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Abstrakt:

Ciel'om prace je analyzovat’ koransku feministickll interpretaciu so zameranim sa
na kontroverzny verS 4:34. Pokusi sa predstavit, ako sa prostrednictvom
islamsko-feministickych hermeneutickych principov, najméd kontextualneho,
holistického a skrze preskumania terminoldgie islamske feministické exegétky
snazia vysporiadat’ s kI'iCovymi konceptmi tohto verSa, predovsetkym muzskou
autoritou (giwwama a faddala), zenskou poslusnostou (gadnitat) a neposlusnost’ou
(nusuz) a bitim zien (idribuhunna). Bude skumat jednotlivé argumenty, pristupy a
interpretativne manévre feministickej koranskej exegézy usilujice legitimizovat’
rodovo rovnostarske Citanie Koranu v snahe prekonat’ staro¢ia androcentrickej

exegetickej tradicie.
Klucové slova:

islam, feminizmus, islaimsky feminizmus, islam a Zeny, rodova rovnost’,
Koran, koranska exegéza, tafsir, vers 4:34, bitie Zien

Abstract:

The aim of this work is to analyze quranic feminist interpretation focusing on
controversial verse 4:34. We attempt to demonstrate the way islamic feminist
exegets deal with the key concepts of this verse mostly notion of male authority
(giwwama and faddala), female obedience (ganitat) and disobedience (nushuz)
and wife beating (idribuhunna) through the islamic feminist hermeneutical
principles mainly contextual, holistic and through reexamination of terminology.
Particular arguments, approaches and interpretative manoeuvres of feminist
Qur’anic exegesis aiming to legitimize gender egalitarian reading of the Qur’an

and challenging centuries of andocentric exegetical tradition will be examined.

Key words:

Islam, Feminism, Islamic feminism, Islam and women, Gender equality,
Qur’an, Qur’anic exegesis, Tafsir, Verse 4:34, wife-beating
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1. Uvod

Jednou z najdiskutovanejSich tém ohl'adom isldmu, o ktorych zaroven
panuje mnoho predsudkov je status muslimskych Zien. Kedze Zenské telo
reprezentuje viditenost islamu,' azda najbeZnejdim (medidlnym) symbolom
islimu sa stal obraz zahalenej Zeny reprezentujici muslimky ako
submisivne, neslobodné a isldm ako prototypni ideologiu potlécania Zenskych
prav a ultimatne opozitum rodovej rovnosti. Tuto stereotypnu predstavu sa snazia
vyvratit’ prave islamske feministky — muslimské Zeny aktivne sa podiel’ajuce na
presadzovani svojich prdv a zrovnopravneni, pre ktoré¢ je neprijatelna idea
nadradenosti muzov nad zenami vramci islamu. Prostrednictvom Studia
islamskych zdrojov (primarne Koranu a hadithov — tradovanych vyrokov
a skutkov Proroka Muhammada) aich reinterpretacie, poukdzuji na mnohé
mizogynne dezinterpreticie posvitnych textov, kladic déraz na rovnostarsky
princip islamskeho ucenia. Praca chce predstavit’ sticasny fenomén islamskeho
feminizmu ako produkt samotnych muslimiek a reinterpreticiu Kordnu ako

projekt vytvarajici teoreticky rdmec pre ich snahu o rodovi rovnost’ skrze islam.

Debata o Zenach v islame alebo v Korane sa vac¢Sinou to¢i okolo tém ako
polygamia, zahal'ovanie ¢i okolo kontroverzného koranskeho verSa 4:34 o ,.biti
zien*. Odporcovia islamu tento ver§ Casto pouzivaju ako podporu alebo dokaz
svojej predstavy o isldme ako ,,najnasilnejSom a najmizogynnejSom nabozenstve*.
Avsak je nutné podotknut, Ze ndsilie na Zenach rozhodne nie je zaleZitostou
tykajiicou sa ,len* alebo ,prednostne” islamu, ale je jednym z najCastejSich
porusovani T'udskych prav v globalnom meritku naprie¢ kultirami.” Jednym zo
zékladnych predpokladov tejto prace je, Ze islam je popri krestanstve, judaizme ¢i
hinduizme len dalSou zpocetnych ndboZenskych tradicii, ktoré vznikali
v patriarchalnych Struktirach a su dodnes predominantne riadené a kontrolované

muzmi. Islamska feministka Fatima Mernissi tvrdi, Ze isldm nie je o ni¢

' Lamrabet, Asma, Women in the Qur'an: An Emancipatory Reading, Markfield:
Kube Publishing Ltd, 2016, s. 161.

* Al-Zeera, Rabha Isa, ,,Violence against Women in Qur’an 4:34: A Sacred
Ordinance? in Aslan, Ednan, Marcia Hermansen, and Elif Medini (eds.), Muslima
Theology: The Voices of Muslim Women Theologians, Frankfurt: Peter Lang, 2013, s.
217.



represivnej§i neZ judaizmus & krestanstvo v otazke Zenskych prav.’ No pre
mnohych je prave naislamskom kontexte znepokojivé to, Ze sa Vv jeho
najposvétnejSom texte pise, ze za urcitych okolnosti, méze manzel zbit’ svoju zenu
a predstava, ze by nabozensky text toleroval domace nésilie je pre nich
neprijatelnd. Ked'’Zze povazujeme tento vers za jednu z kl'aCovych tém isldmskeho
feminizmu, rozhodli sme pracu zamerat’ prave nan a na to, ako sa s nim snazi

vysporiadat’ isldamsko-feministicka exegéza.

1.1. Metodoldgia a ciele prace

Po tom, Co sa praca pokusi podat’ Citatelovi uvodny vhlad do témy
pojednanim o postaveni zien v islame a predstavenim islamskeho feminizmu,
zameria sa na koradnsku exegézu (tafsir), jej vznik a vyvoj od klasickej, cez
modernisticki aZ po feministicku. Pokracuje vymedzenim troch najcCastejSich
metodologickych principov feministickej koranskej hermeneutiky, t. j.
kontextualny a holisticky princip a preskimanie terminoldgie. Predstavime si, aké
argumenty muslimsko-feministické autorky pouzivaju pre legitimizaciu svojho
rodovo rovnostarskeho ¢itania Kordnu v snahe prekonat’ staro¢ia androcentrickej

exegeticke;j tradicie.

Nasledne sa pozrieme na to, ako tieto principy islamsko-feministické
exegétky aplikuju v praxi na konkrétnom koranskom verSi 4:34 a ako ho
reinterpretuji. Predstavime si $irSi kontext tohto verSa a aké boli okolnosti
zjavenia. Zistime ako ho islamske feministky vztahujo ku konceptom idealneho
manZzelstva a rodovej rovnosti v Kordne. Nasledne ver§ dekonStruujeme na
niekol’ko kl'aicovych konceptov, ktoré st nejakym sposobom problematické pre
islamske feministky, a sice koncept muzskej autority (giwwama a faddala),

zenskej posluSnosti (ganitat), neposlusnosti (nusuz) a bitia Zien (idribithunna) a

* Mernissi, Fatima, The Veil and Male Elite: A Feminist Interpretation of
Women's Rights in Islam, New York: Basic books, 1991, s. vii.

* V kontexte naboZenstva pod hermeneutikou rozumieme $tadium metod
porozumenia a interpretacie posvétnych textov. Duderija, Adis, ,,Toward a Scriptural
Hermeneutics of Islamic Feminism®, Journal of Feminist Studies in Religion, 31.2
(2015): 47.



ukdZzeme si ako islamske feministky tieto pojmy reinterpretuju. Budeme si
vSimat’ predovSetkym ako sa snazia vysporiadat’ s patriarchalnym razom versa

a povolenim bit’ Zeny.

Cielom nasej prace bude nasledne analyzovat' jednotlivé argumenty,
pristupy a interpretativne manévre islamsko-feministickej hermeneutiky versa
4:34. Budeme skumat’, ¢o je veduicim principom islamsko-feministickej exegézy,
v ¢om sa autorky zhoduju a v ¢om rozchadzaju, akd je miera subjektivity a
nezavislosti ich interpretacie a ako sa vysporiadavaji s protichodnost’ami

v koranskom texte.

Praca je pisand z pohladu outsiderky, nemuslimskej Zeny, perspektivou
feministickou, sympatizujiicou a stotoznenou s feministickymi ideami v zmysle
rodovej rovnosti aspravodlivosti, ktoré vnima ako esencidlne [ludské
anevyhnutné, no ktoré¢ vSak cCasto, vo vécSej alebo mensej miere, absentuju,

pristupuje sa ku nim s deSpektom a su marginalizované.

Praca sa vSak rozhodne chce vyhnut generalizujucim tvrdeniam, Zze by
vSetky muslimské Zeny zastdvali feministické idey, ¢i orientalistickym
predstavam, ze by muslimky potrebovali ,,byt zachraitiované emancipovanymi
zenami zo zépadu®“ aZe len zépadny spdsob liberacie Zien je tym vhodnym.
Povazujeme za dodlezité pristupovat’ s uctou ku diverzite muslimskych zien. Je
potrebné reSpektovat, ze mnohé z nich st dobrovolne stotoznené s tradicnymi
rodovymi rolami a1 vramci tradi€ného islamu nachadzaji vSetku slobodu
a prava, ktoré pre seba potrebuju.’ Praca sa viak zameriava partikuldrne na ten
prud muslimskych Zien, ktoré sa v tradi¢nejSich rodovych rolach naopak necitia
komfortne, pocituji nespravodlivosti v mnohych patriarchdlnych islamskych
interpretaciach, zvykoch ¢izédkonoch apozaduji rodovi rovnost. Dokonca
niektoré autorky, kl'aiCové osobnosti, ktoré napriek tomu, Ze vyrazne prispeli do
islamskeho feministického diskurzu, vSak paradoxne odmietaji oznacenie

feministiek (napriklad Amina Wadud ¢i Asma Barlas), najmé kvdli negativnym

> Devos, Siel, The Feminist Challenge of Qur’an Verse 4:34: An Analysis of
Progressive and Reformist Approaches and Their Impact in British Muslim Communities,
London: University of London, 2015, s. 8.



konotaciam feminizmu a jeho roli v ramci zapadnych imperialistickych stratégii

pocas obdobia kolonializmu.®

1.2. Komentovana reSer$

Ked’ze ku tejto téme existuje mnoho publikécii, ¢lankov a odbornych prac,
vybrali sme znich tie najddlezitejSie a najdostupnejSie. Nakolko je nas
bibliograficky zoznam pomerne obsiahly, na tomto mieste v strunosti
predstavime len tie, ktoré boli pre nasu pracu kli¢ovymi a na ktoré odkazujeme

najcCastejSie.

Praca primarne Cerpa z diel spisanych od konca 20. storoCia az podnes
z pera isldmskych feministiek, akademikov/Ciek, aktivistiek a autorov piSucich
povidsine v anglickom jazyku a pdsobiacich prevazne na Zapade.” Mnohé z nich
st imigrantky zislamskych krajin, ktoré Zziji a publikuju predovsetkym na
univerzitach v Spojenych Statoch ¢i Britanii. Vo svojich textoch ¢asto vychadzaju
z vlastnych skusenosti ¢i sktisenosti d’alSich muslimskych zien konfrontovanych
s patriarchatom, roéznymi podobami nespravodlivosti a diskrimindcie Zien
obhajovanych islamom, ktoré sa stali ich hlavnou motivaciou skimat’ posvitné
texty a aktivne hl'adat’ rodova rovnost’ v isldamskom uceni. Z mnohych z nich sa

vd’aka ich préci, aktivizmu a publikacidm stavaji nové islamske Zenské autority.

Klucovymi zdrojmi tejto prace st predovSetkym monografie islamskych

feministickych exegétok. Medzi pionierky feministickej koranskej exegézy patri

% Badran, Margot. Feminism in Islam: Secular and Religious Convergences.
Oxford: Oneworld, 2009, s. 245.; Konkrétne dovody vyhybaniu sa identifikacie
s feminizmom vid’ Hidayatullah, Aysha A., Feminist Edges of the Qur'an, New York:
Oxford University Press, 2014, s. 41-42. Barlas, Asma, ,,Engaging Islamic Feminism:
Provincializing Feminism as a Master Narrative® in Kynsilehto, Anitta (ed.), Islamic
Feminism: Current Perspectives, Occasional Paper No. 96, Tampere: Tampere Peace
Research Institute, 2008, s. 15-23.

7 Je vhodné dodat’, Ze samozrejme mnohé islamske feministické autorky
a aktivistky aktivne pdsobia v islamskych nezapadnych krajinach a vo svojich lokalnych
muslimskych spolo¢nostiach, no praca vychadza predovsetkym z diel anglicky piSucich
akademiciek z dovodu ich lepSej dostupnosti a jazykovej bezbariérovosti. Na druhti
stranu, islamsky feminizmus je ob¢as kritizovany za to, Ze je Castym fenoménom
predovSetkym v nemuslimskych krajinach a u muslimskych konvertitiek, ako zmienuje
Tennessen, Liv, Islamic Feminism (Sudan Working Paper), Ahfad University for
Women, Sudan, 2014, s. 8.



Afroamerickd muslimska konvertitka Amina Wadud, ktora Studovala na Kahirske;j
univerzite i na al-Azhar. Je znama tym, ako v roku 1994 viedla piatocnti chutbu
v Kapskom Meste a roku 2005 viedla rodovo zmiesanu kongrega¢nii modlitbu
v New Yorku. Jej publikacie ,,Qur’an and Woman* (1999) a ,.Inside the Gender
Jihad* (2006) st jednymi z najcitovanejSich v ramci feministickej koranskej
exegézy spolu s ,, ‘Believing women’ in Islam* (2002) americko-pakistanske;j

akademiCky Asmy Barlas, ktora podava kritiku patriarchalneho Citania Koranu.

Jednou z najnovsich komplexnych monografii ku zenam v Korane je
»Women in the Qur’an® (2016) od marockej doktorky Asmy Lamrabet, ktora
rozobera tym, ako Koran hovori o zenach a ku zenam. Analyzu Zenskych postav
v Kordne podava nemecka akademicka pdsobiaca v USA Barbara Stowasser v

,, Women in the Qur’an, Traditions, and Interpretation“ (1998).

Kritikou hadithov aich reexaminacii sa bliz§ie venuji marocka
sociologicka Fatima Mernissi v diele ,,7he Veil and Male Elite” (1991) a
pakistansko-americkd akademicka Riffat Hassan vo svojich ¢lankoch ,, Feminism

in Islam* (1999) ¢i ,, Human Liberation is Supported by the Holy Qur’an” (2007).

Postavenim Zien pred a po prichode islamu sa zaobera egyptsko-americka
akademicka a 1.profesorka Zensko-naboZenskych §tadii na Harvarde Leila Ahmed

vo svojom ¢lanku ,,Women and the Advent of Islam‘ (1986).

Spomedzi publikécii pojednavajucich obecnejsie o islamskom feminizme
sme Cerpali naymd z ,Feminism in Islam* (2009) od americkej akademicky
Margot Badran, autorky definicie isldmskeho feminizmu az ,,Feminism and
Islam* (1996) od autorky Mai Yamami, prvej saudskoarabskej Zeny s titulom

Ph.D. zo socialnej antropologie na Oxforde.

InS$piraciou a vel'mi hodnotnym zdrojom pre tito pracu bola publikacia
~Feminist Edges of the Qur’an® (2014) autorky Ayshy A. Hidayatullah, ktora
predstavuje prva komplexnu analyzu akritiku isldmsko-feministickych

interpretativnych pristupov.

Dalsimi délezitymi zdrojmi s ¢lanky, kapitoly a §tidie na zamerané na
feministické pristupy Specificky ku verSu 4:34, napriklad , The Feminist
Challenge of Qur’an Verse 4:34° (2015) od britskej autorky Siel Devos,
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,Breaking the Interpretive Monopoly: A Re-examination of verse 4:34* (2004) od
americkej akademicky Hadie Mubarak, ,, Towards a New Interpretation of Quran
4:34*(2017) od australskej autorky Nafiseh Ghafournia ¢i ,,The Sublime Qur’an:
The misinterpretation of Chapter 4 Verse 34 (2011) od Laleh Bakhtiar, ktorej
publikacia ,, The Sublime Quran* (2007) predstavuje prvy uplny preklad Koranu
do anglictiny spisany zenskou americkou autorkou. V praci sme pozivali preklad
Koranu do slovenského jazyka od Abdulwahaba Al-Sbenatyho (2015) a tiez sme

pracovali 1 s arabskym origindlom The Noble Qur’an dostupnym na internete.

1.3. Transkripcia a jazykova poznamka

V prepise arabskych terminov do slovenciny postupujeme podla vzoru
prof. Lubosa Kropacka.® Pre ,hamzu“ (rdz) pouZivame oznalenie ,,’“ pre
hrdelnicu ,,ajn“ znamienko ,,°“, pre zjednodusenie a plynulost’ ¢itania textu
prepisujeme hrdelné ,,h* ako ,h*, nerozliSujeme medzi emfatickymi hlaskami
aich ne-emfatickymi protajSkami, piSeme ich rovnako ako ,s, d, t, z*“ a
neprihliadame na asimildciu urcitého ¢lenu ,,al*“. Arabské pojmy piSeme kurzivou
a obecne zndme arabské slova uvadzame v poslovencenej verzii, napriklad
,Koran®“, no ak je sucastou nazvu anglickej publikicie ponechdvame pdvodni

medzinarodnu anglickl podobu ,,al-Qur’an®, rovnako ako i mend autorov.

Napriek tomu, Ze sa tato téma tyka predominantne Zien a ¢erpame najma z
publikacii Zenskych autoriek, v praci pouzivame striedavo Zensky i muzsky rod
pre oznacenie privrzencov islamskeho feminizmu, nakol’ko st medzi nimi, sice v

mensine, 1 muZzi — islamski feministi.”

¥ Kropacek, Lubos, Duchovni cesty isldmu, Praha: VysSehrad, 2011, s. 275.

? Ku otazke, do akej miery sa na islamskom feminizme alebo na koranskej
feministickej exegéze podielaju i muzi sa nam vSak nepodarilo dohl'adat’ mnoho
informaécii, nestretli sme sa s muzskymi feministickymi exegézami a ani explicitnym
hlasenim sa k islamskemu feminizmu zo strany muzov. Podarilo sa ndm vSak uspesne
narazit’ aspon na jeden prieskum-§tadiu, ktory doklada exstenciu muzskych islamskych
feministov, vid’ Gonzales, L. Alessandra, ,,Who is an Islamic Feminist and What Does He
Look Like?* in Adiong, M. Nassef (ed.), International Relations and Islam: Diverse
Perspectives, Newcastle upon Tyne: Cambridge Scholars Publishing, 2014, s. 73-90. V
nasej praci tiez Cerpame i z diel muzskych autorov, ktori sa venuju tejto téme, vid’ Adis
Duderija, Gunawan Adnan, Ednan Aslan, Na'eem Jeenah.
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2. Postavenie zien v islame

Tato kapitola sa zaobera porovnanim postavenia zien v obdobi pred
prichod islamu v (konstruovanej) predislamskej Arabii a po prichode islamu (po
zjaveni Koranu).'’ Obecne sa ma za to, Ze islam zlepsil postavenie Zien a priznal
im mnohé prava, na ktoré dovtedy nemali narok. Do akej miery je vSak toto
tradiéné tvrdenie opodstatnené a ¢o naii hovoria islamske feministky? Co vieme
o zenach v predislamskom obdobi? Ak sa isldm vyrazne zasadil o zlepSenie

zenskej situécie, kde potom prameni sucasnd mizogynia v islame?

Je vel'mi naro¢né povedat’, aky mal redlne prichod islamu vplyv na Zeny.
O Zenéch predislamskeho obdobia vieme pomerne malo, a preto sa jedna skor
o predstavy, nez fakty. Tradicne sa predislimske obdobie dZahilija (obdobie
ignorancie) v suvislosti s postavenim zien vnima a interpretuje ako pre zeny
nevlidna a silne patriarchdlna doba, v ktorej nemali narok na dedicné c¢i
rozvodové prava, beznymi boli rozne drastické tradicie ako napriklad zvyk
pochovavat’ zenskych novorodencov za ziva (zenska infanticida) a uzatvaranie
manzelského zvizku mohlo prebichat’ i zajatim, zdedenim & kipou.'' Zenské
sexualita a menStrudcia boli vnimané ako zdroj znecistenia a negativnych sil.'?
Arabia bola otrockou spoloc¢nostou, delila Zeny do dvoch kategoérii: na slobodné
7eny a otrokyne."” Zavedeny spoloGensky poriadok arabského polostrova v &ase
zjavenia Koranu bol patriarchdlny, hierarchizovany, stojaci na principe

. . 14 v , . vie
nadradenosti a podradenosti. © AvSak ako poznamenava Barlas, Arabi nevynasli

rodova nerovnost’ ani diskrimindciu, mizogynia bola vlastnd mnohym kultGram

' Adnan, Gunawan, Women and the Glorious Qur’an: An Analytical Study of
Women — Related Verses of Sira an-Nisd, Gottingen: Universititsdrucke Gottingen,
2004, s. 23-26.

'Ibid., s. 33-34.

' Mernissi, The Veil and Male Elite, s. 73.

P Ibid., s. 121.

'* Wadud, Amina, Qur’an and Woman: Rereading the Sacred Text from a
Woman'’s Perspective, 2nd ed., New Y ork—Oxford: Oxford University Press, 1999, s. 80.
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5

tej doby."”” Naviac, nebolo 3tandardom, aby spolo¢nosti 7. storogia boli

rovnostarske, alebo prisudzovali Zenam status plnych Pudskych bytosti.'®

y v e e v , .., 1
Obecne sa ma za to, e postavenie Zien sa zlepsilo s prichodom islamu,'’

ziskali na dostojnosti, tcte a priblizili sa k rovnopravnosti s muzmi.'® Prorok
Muhammad mal revolu¢ny vplyv na zlepSenie statutu Zien. Staral sa o ne lepSie
nez akykol'vek iny muZ pred nim alebo po fiom."” V rdmeci systému polygamie
zreguloval dovtedy neobmedzeny pocet manzeliek na Styri, Zeny ziskali mnohé
prava: pravo dedit, rozviest sa C¢i vlastnit majetok, d’alej zakazal viaceré
predislamske zvyky (infanticida) a obmedzil nasilic na Zenach.”’ I mnohé
islamske feministky sa stotoziuju s touto tradicnou predstavou a Muhammadovu
revoluénil rolu vnimaju pozitivne. Napriklad Asma Lamrabet popisuje
Muhammadovu angazovanost v snahach o zlepSenie postavenia Zzien ako
emancipaény projekt s cielom vytvorit novl viziu zien ako samostatnych,

nezavislych a zodpovednych bytosti.*!

S celkom opacnou teodriou vSak prichddza autorka Leila Ahmed vo svojom
¢lanku ,,Women and the Advent of Islam*, kde spochybnuje obecné mudro, Ze
islam zlepsil postavenie zien. Tvrdi, ze v dZahiliji boli zeny aktivne a nezavislé,
zastavali role knaZziek, prorokyn, veStkyn, vojenskych vodkyn, iniciovali
a ukonCovali manzelstvd, Muhammadove Zeny sa pustali volne do reci
s ostatnymi muzmi, dokym to isldm nezakizal.”> Dokonca sa zmiefiuje o
existencii tedrii, ktoré tvrdia, ze preislamska spolo¢nost’ mohla byt matriarchélna
a islam nahradil matriarchat patriarchatom,” alebo Ze sice nemusela byt
matriarchdlna, ale prevazne matrilinedrna spolo¢nost’, v ktorej otcovstvo nemalo

tak dolezitost av obdobi Muhammadovho narodenia (cca 570 n. 1.) sa

15 Barlas, Asma, ,, Believing women * in Islam: Unreading Patriarchal
Interpretations of the Qur’an. Austin, TX: University of Texas Press, 2002, s. 169.

' bidem.

'” Ahmed, Leila, ,,Women and the Advent of Islam*, Signs (University of
Chicago Press), 11.4 (1986): 666.

'8 Adnan, Women and the Glorious Qur’an, s. 38.

' Stowasser, Barbara, Women in the Qur’an, Traditions, and Interpretation, New
York: Oxford University Press, 1998, s. 121.

2 Adnan, Women and the Glorious Qur’an, s. 40. Wadud, Qur'an and Woman, s.
9.

*! Lamrabet, Women in the Qur’an, s. 121.

2 Ahmed, ,,Women and the Advent of Islam*, s. 691.

2 Mernissi, The Veil and Male Elite, s. 52.
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spolo¢nost’ menila z matrilinedrnej na patrilinedrnu. Podl'a jej interpretacie
v predislamskej dobe Zeny, rovnako ako muzi, mohli mat viacero partnerov,
polyandria existovala popri polygamii, tiez irozvod bol beznym 1iu zien,
existovali r6zne druhy manzelskych zviazkov a boli flexibilnejSie. Podobnu tedriu
zastava i akademicka Ghada Karmi, ktord tvrdi, Ze zeny boli na tom lepsie, boli
nezévislejSie pred prichodom isldmu a zvazuje, ¢i nie je patriarchdlny systém
legitimizovany prave samotnym islamskym pravom (Sari‘ou),”* ktora po staro¢ia

formulovala a ovplyviiovala patriarchalna jurisprudencia.”

Kazdopadne, odhliadnuc od tychto tedrii, ak sme zéastancami tradicného
pohladu, ktory napokon zdiel'a i vac¢Sina islamskych feministiek, Ze islam zlepsil
postavenie zien, potom je otdzne preco a kde tento revolucny projekt v dejinach
islamu stroskotal. Jednd sa o pretrvavanie predislamskej mentality? Mernissi
zmietiuje, Ze nové zdkony islamu usilujlice zlepSit' postavenie zien sa po
Muhammadovej smrti nestretli uvSetkych muzov sreSpektom, mnohi
Muhammadovi spolo¢nici na ne reagovali odmietavo a pokracovali

v presadzovani starych zvykov dzahilije.*®

Je tazké hovorit’ obecne o sucasnom postaveni zien v islame, nakol’ko je
rozne v zavislosti od toho, v akej krajine, komunite a socidlnych podmienkach
muslimské Zzeny ziju, a preto sa praca chce vyhnut zobeciiujucim tvrdeniam.
Dovolujeme si vSak konStatovat, Ze status muslimskych Zien bol definovany
muzmi. Viaceri tradicni uc€enci pripisovali muZzom vlastnosti ako racionalita,
inteligencia, sila a Zendam iracionalitu, emotivnost’, slabost’ ¢i nedistotu.”” V
mnohych tradi¢nejsSich a konzervativnejSich muslimskych spolo¢nostiach je stale
pomerne silnd pohlavna segregacia a zeny nemaji rovnopravne postavenie s
muzmi. Autorka Riffat Hassan dodéava, Ze napriek Casto pouzivanému tvrdeniu, Ze

islam zarugil muslimskym Zenam viac prav nez akékol'vek iné nabozenstvo,™ si

**Yamami, Mai, Feminism and Islam: Legal and Literary Perspectives, New
York: New York University Press, 1996, s.6.

> Badran, Feminism in Islam, s. 247.

* Mernissi, The Veil and Male Elite, s. 121.

27 Barlas, ,, Believing women ““ in Islam, s. 186.

* Hasan, Riffat, ,,Feminism in Islam* in Sharma, Arvind and Young, Katharine
K. (eds.), Feminism and World Religions, State University of New York Press, 1999, s.
250.
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7eny nadalej Gasto predmetom nerovného zaobchadzania.” V Zitej realite sa
niekedy aj najhorSie diskrimindcie zien a neislamske zvyky ospravedliuju

islamom (vrazdy zo cti, obriezka, niitené manzelstva).

Ak sa to pokusime zhrnut, tak vacSina islamskych feministiek tvrdi, ze
Muhammad sa ako reformator vyrazne zasadil o zlepSenie postavenia Zien
aprichod isldmu priniesol mnoho pozitivnych zmien v pdvodne silne
patriarchdlnom prostredi, no potom nasledovali starofia patriarchatu pod
vyhradne muzskou jurisprudenciou a uclencami, ktori stali v cele tvorby
interpretacii, zdkonov a tradicii. Napriklad autorka Chaudhry vnima isldmsku
tradiciu ako fundamentélne patriarchalnu.’*Tym vznikla znaéna ambivalencia a
mnohé rozporuplnosti medzi Koranom spolu s povodnym idedlom prvotnej
muslimskej obce na jednej strane a isldmskou praxou na strane druhej. Podla
Hassan, kI"ai€ovou je prave tato priepast’ medzi koranskymi ideédlmi a muslimskou
realitou. Tvrdi, Ze Koran zarucuje rovnost, no muslimska prax tento koransky
idedl prekrutila, zneuzila v neprospech zien a mnohé patriarchalne postoje boli

. , . . 1
inkorporované do muslimskej praxe.’

** Hassan, ,,Human Liberation is Supported by the Holy Qur’an”, s. 244.

% Chaudhry, Ayesha S., Domestic Violence and the Islamic Tradition: Ethics,
Law, and the Muslim Discourse on Gender, Oxford: Oxford University Press, 2013, s. 10.

*! Hassan, Riffat, “Women's Rights in Islam: Normative Teachings versus
Practice,” in Hunter, Shireen T. and Malik, Huma (eds.), Islam and Human Rights:
Advancing a U.S.- Muslim Dialogue, Washington D.C.: The CSIS Press, 2005, s. 51.
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3. Islamsky feminizmus

Islamsky feminizmus je zviacerych stran predmetom kritiky. Mimo
islamsky svet vladne predstava, ze isldm a feminizmus su nekompatibilné a ich
spojenie je priam oxymoron. V ociach niektorych konzervativnych nabozenskych
autorit predstavuje subverzivny element, pochadzajtci zo sekularneho a moralne
laxného Zéapadu. A mnohé sekuldrne feministky povazuji akukol'vek nabozenskt

. . by g 32
ideologiu za nezlugitelnu so zenskou liberaciou.?

Co je teda islamsky feminizmus? Uzito¢né bude, ak si najprv definujme,
¢o rozumieme pod pojmom feminizmus. Asi najpouzivanejSou definiciou je, ze

.. . . .y . , oL , ree33
feminizmus je ,viera v socialnu, ekonomickll a politickii rovnost’ pohlavi“’“a

.. , .oy , . . e . . 34
,kritické povedomie Strukturdlnej marginalizacie Zien v spolo¢nosti®.

Pojem feminizmus sa prvy krat v islamskom svete pouzil pociatkom 20.
rokov 20. storo¢ia v Egypte pod arabskym terminom nisd jja.”> Margot Badran
argumentuje, ze sice slovo feminizmus ma zapadny, konkrétne franctuzsky povod,
no feminizmus ako taky existuje na roznych miestach sveta a nie je exkluzivne
zépadny.*® Feminizmus (podobne ako islam) nie je staticky ani monoliticky
koncept. Feminizmy su rozne, st zdlezitostou lokalnou a vznikaju v roéznych

spolo¢nostiach, kde Zeny &elia utlaku a nerovnosti.”’

Margot Badran teda definuje islamsky feminizmus ako ,,feministicky
diskurz aprax artikulovana vo vnutri islamskej paradigmy“.*® Deli ho na
sekularny i nabozensky islamsky feminizmus.” Nie st to viak rigidne oddelené

kategérie a v mnohom medzi sebou kooperuju. NaSa praca sa teda zaobera

** Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur’an, s. 39.

33 Brunell, Laura and Burkett, Elinor, ,,Feminism* in Encyclopcedia Britannica
[online]. Dostupné z: https://www.britannica.com/topic/feminism [cit. 2.2.2017].

** Shaikh, Sadiyya, “Transforming Feminisms: Islam, Women and Gender
Justice”, in Omid Safi (ed.), Progressive Muslims: On Justice, Gender and Pluralism,
Oxford: Oneworld Publications, 2003, s. 148.

3% Badran, Feminism in Islam, s. 242.

*Tbid., s. 243.

*7 Spahi¢-Siljak, Zilka, Contesting Female, Feminist and Muslim Identities: Post-
Socialist Contexts of Bosnia and Herzegovina and Kosovo, Sarajevo: Center for
Interdisciplinary Postgraduate Studies, University of Sarajevo, 2012, s. 59.

¥ Badran, Feminism in Islam, s. 242.

¥ 1bid., s. 3, 245.
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partikuldrne nabozenskym isldmskym feminizmom. Ten mé roézne podoby a
rozumieme pod nim jednak aktivistické hnutia, zenské spolky a organizicie,
iniciativy angazujuce sa v presadzovani zenskych prav a rovnosti predovsetkym
v predomintantne islamskych Statoch akomunitach a taktiez islamske/ych
teologicky/ov, exegétky, akademicky/ov, profesorky/ov, spisovatel’ky/ov
publikujuce/ich svoje teoretické prace k islamskemu feminizmu a posobiace/ich
prevazne v sekularnych spolo¢nostiach. Predmetom ich prace je predovsetkym
reexaminacia Koranu, d’alSie skamaju skor hadithy ¢i oblast’ prava a iné usiluju o
rekonstrukciu roli vyznamnych Zenskych postav islamskych dejin ¢i posvitnych

textov ako vzorov pre muslimské zeny.

. , . . 1, .. . . , . , 4
Teoretickym jadrom islamskeho feminizmu je reinterpreticia Koranu.*

Kedze sa tito prica zameriava na textovu analyzu, bude nas zaujimat
predovsetkym tento teoreticky rozmer islamskeho feminizmu, nez jeho prax vo
svete, ktord je bez pochyby nemenej zaujimava, no zaroven tak obsiahla, Ze ponat’
ju v jej komplexnosti a réznosti by bolo nad ramec rozsahu nasej prace. Je ale
rozhodne vhodné asponi v strucnosti zmienit’ kI'ic¢ové poziadavkami isldmskeho
feminizmu: pristup ku vzdelaniu pre zeny, rovné prava v manZzelstve a rozvode,
sloboda vyberu v otdzke zahalovania, rovnost’ v meSite, ekonomické a politické
prava atd.*! Podla islamskeho feminizmu, Zeny moézu byt hlavami 3tatov,
sudkynami, viest kongragatné modlitby ¢i niest titul mufti  (islamsky

duchovny).*

Toto Zenské hnutie sa formuje vo vnutri a v mene islamskej tradicie
a usiluje o liberaciu zvnitra islamskej sféry.” Islamsky feminizmus presadzuje
rodovu spravodlivost’ v islame z perspektivy insideriek — muslimskych Zien.** A
diela islamskych feministiek predstavuji chapanie isldmu z perspektivy Zzien,
veriacich muslimiek, ktoré majt kriticky pristup k ur¢itym interpretdciam a trvaju

. , . 45 ’ , N 14
na svojom prave hodnotit’ a posudzovat’ text.” Respektive narokuju si na pravo

% Badran, Margot, ,,Islamic feminism revisited“, Al-Ahram Weekly 569 (9-15
Feb 2006). [online]. Dostupné z: http://weekly.ahram.org.eg/Archive/2006/781/cud.htm
[cit. 30.6.2017].

#! Spahi¢-Siljak, Contesting Female, Feminist and Muslim Identities, s. 62.

2 Badran, Feminism in Islam, s. 250.

* Lamrabet, Women in the Qur'an, s. 6.

* Wadud, Inside the Gender Jihad, s. 3.

* Lamrabet, Women in the Qur'an,s. 5.
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spochybnit’ tvrdenie, Zze jediny kto ma autoritu interpretovat’ posvitné texty je
muz. Spochybnuju mizogynne interpretacie legitimizujuce podriadeny status zien,
ktoré boli preddvané z generacie na generaciu a ¢asom sa stali povazované za
dogmu.*® Vychadzaju z predpokladu, ze Boh je spravodlivy, a preto je nemozné,
aby legitimizoval rodovi nerovnost.” Je to projekt nového rovnostarskeho
vykladu Kordnuzo Zenskej perspektivy.”® UmoZni vytvorenie autonémie
a autentickej zenskej muslimskej identity spolu so vSetkymi pravami
a zodpovednostami. Umozni zendm definovat’ samé seba ako aktivne partnerky
v procese reformy a nabozenskej reinterpreticie. Nejde o to promovat’ iba cisto
zensku hermeneutiku a vylucit’ tak 14 storo¢i klasickej exegetickej tradicie. Skor
sa to tyka konkrétnych historickych predsudkov a nerovnosti vytvorenych
¢lovekom a teda nedokonalych interpretacii. Ide o kritiku a dekonStrukciu celého
patriarchalneho modelu interpretacie, ktory odstva zeny do kuta islamskych dejin
a rekonstrukciu novej Zenskej role vramci islamu.*’ Snazia sa spochybnit
domnelt muzskl nadradenost, no bez potreby vytvérat’ rivalitu alebo konflikt
s muzmi.’’ Je to kritika tendencie islamskych intelektudlov marginalizovat’ Zensku

perspektivu, robit’ zo Zien predmety muzskej konstrukcie.”’

Je to nova perspektiva, ktord ma byt objektivnejsia a obohacujuca, lebo
berie v uvahu duchovnil sktisenost’ Zien, ktord tak cCasto v teoldgii absentuje.
Muslimska feministka Asma Lamrabet tvrdi, Ze sice spiritualita nepozna rod, ale
vztah s Bohom moéze byt zaZivany inak muZmi nez Zenami, a teda zaclenenie
7enskej duchovnej skiisenosti moze obohatit’ Fudska duchovnu skiisenost’.” Tu je
vhodné podotknat, Ze 1 wviaceri muslimski muZzi sa angazuju v projekte

reinterpretacie Koranu a liberacie zien.>

Pre modernistov a islamskych feministov primarnymi zdrojmi isldmskej
tradicie st Koran a hadith, medzi ktorymi je vSak patrna ur¢itd vnitorna

inkoherencia. Nie vSetky hadithy st v sulade s Koranom a niektoré su celkom

“ Lamrabet, Women in the Qur'an, s. 16.

*7 Spahi¢-Siljak, Contesting Female, Feminist and Muslim Identities, s. 60.

* Lamrabet, Women in the Qur’an, s. 6.

* Jeenah, Na'eem, ,,Towards an Islamic feminist hermeneutic*, Journal for
Islamic Studies 21 (2001): 67.

0 Lamrabet, Women in the Qur’an, s. 5-7.

°' Wadud, Qur'an and Woman, s. xvii.

32 Lamrabet, Women in the Qur’an, s. 8.

> Ibid., s. 8.
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v protiklade. Viacer¢ islamske feministky maju ambivalentny postoj ku hadithom,
z ktorych cast’ je skor mizogynnejSicho charakteru. Tvrdia, Ze sa pouzivaju na
ospravedlnenie nadradenosti muzov, boli prekrutené v prospech muzske;j
dominancie a mnohé st podozrievané z neautentickosti. Zatial' co Koran pre ne
predstavuje istotu, lebo ako tvrdia, ,,nie je v iom ni¢, ¢o by mohlo podporit’ alebo
legitimizovat' akikolvek diskriminaciu proti zenam“’>* Kordn povazuju za
dolezitejsi nez hadith.” 1preto sme zameranie nasej prace z(zili na koransky
text. Zaujima nas predovSetkym na Korane zalozeny islamsky feminizmus

a konkrétne jeho pristup ku versu 4:34.

Jednou z prvych zien tohto trendu bola Nazira Zain al-Din so svojou
publikaciou ,,Al-sufur wa-I-hijab* (,,Unveiling and Veiling*, Bejrat 1928), kde si
narokuje na autoritu interpretovat’ Koran.’® Dalie Zenské interpretky spolu
s viacerymi Zenskymi hnutiami sa dostdvali do popredia v 20. storoci
v obdobi islamskeho revivalizmu. Samotny pojem islamsky feminizmus zacal byt
viditelnym v 90. rokoch 20. storo¢ia na réznych miestach islamskeho sveta.
Vychddza zislamskeho modernizmu, reformizmu a je tiez sucastou

; c g ST
progresivneho isldmu.

** Lamrabet, Women in the Qur'an, s. 4.

%% Hasan, Riffat, ,,Feminism in Islam®, s. 248.

°% Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur'an, s. 35.

" Badran, Margot, ,,Islamic feminism revisited*
http://weekly.ahram.org.eg/Archive/2006/781/cu4.htm [cit. 30.6.2017].
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4. Koranska exegéza (tafsir)

Koran, podla islamskej tradicie, Bozie slovo zjavené Prorokovi
Muhammadovi prostrednictvom anjela Dzibrila v 7. storoc¢i n. 1. je posvitnou
knihou islamu. Tradi¢ne sa ma za to, Ze bol zjavovany postupne v priebehu 23
rokov Ustne skrze recitaciu. Cast’ bola zjavena po¢as Muhammadovho pdsobenia
v Mekke a Cast’ v Medine, odtial’ rozdelenie na mekkanske a medinske verSe.
Zjavenia boli Muhammadovymi spolocnikmi zaznamenané do pisan¢ho textu a
finalnu kanonizovani podobu dostal Koran az za treticho chalifa Uthména (650-
656 n. l). Obsahuje 114 sur (kapitol), ktoré pozostavaju z verSov (djdt).
Muslimovia veria, Ze autorom textu nie je ¢lovek ale Boh, a preto autorov zamer
nemodze byt nikdy plne poznatel'ny a pochopeny. Dorucenie a dokoncenie textu
znamenalo akési Bozie diStancovanie sa od neho. Text sa tak stal autondémnym,
nezavislym na zamere autora atym padom ponechany na Citatelovej
interpretacii.’® Avsak vyznam mnohych pasaZi je nejasny, k Gomu prispieva i to,
ze koranska arab¢ina je mnohovyznamova, obsahuje mnoho hapax legomena
(slov, ktoré sa v texte vyskytuju len jeden krat), netplnych viet bez kontextu,
v kombin4cii s tym, ze mnohokrat nie je mozné ur€it, o presne dané slova vtedy
znamenali, kedZe nemaju referenciu v inom obdobnom texte z toho obdobia.
A tak zpotreby porozumiet’” zloZitému a nejasnému textu zapocCala snaha

o interpretaciu, prostrednictvom ktorej text nadobuda zmysel pre Citatel’a.

Koranska exegéza sa nazyva tafsir a koransky exegét mufassir.”’ Vedla
pojmu tafsir oznacujuceho exegézu najmi vo vicSinovom sunnitskom isldme,
v zmysle teologickej discipliny kladucej doraz na filologiu a racionalitu, pozname
1 termin fa 'wil, ktory mal v ranom islame rovnaky vyznam ako tafsir, no neskor
zacal oznaCovat skryty vyznam Koranu, alegoricky a ezotericky vyklad

pouzivany v sufizme a §itskej interpretaénej tradicii.*®

¥ Jeenah, ,,Towards an Islamic feminist hermeneutic, s. 44—45.

* Saeed, Abdullah, Interpreting the Qur'an: Towards a Contemporary Approach,
Abingdon: Routledge, 2006, s. 156.

60 Waardenburg, Islam, s. 118—121.
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4.1. Klasicky tafsir

Hoci tradi¢ne sa za prvého interpreta Koranu povaZuje sam Muhammad,®’
tafsir ako disciplina zacal vnikat v prvych storo¢iach po jeho smrti. Mnohé
Prorokove interpretacie sa zachovali v podobe hadithov a sirili ich jeho spoloc¢nici
(ashab) a nasledovnici (tabicun). PrenaSali sa ustne az do 8. storocia, kedy zacali
vznikat' prvé pisomné fafsiry. Hlavnymi zdrojmi klasickej exegézy boli teda
okrem samotného koranskeho textu i Muhammadov vyklad Koranu, ktory sa

dochoval v hadithoch, interpretacia spolo¢nikov a nasledovnikov.

Tafsir spadd pod obsiahlu vedu o Korane (‘ulum al-qur’an) a riadi sa
podla urcitych hermeneutickych principov (hermeneutika ako metdda
porozumeniu a interpretdcie nabozenskych textov). U klasického fafsiru plati, ze
interpretovat’ moézu len islamski ucenci (‘ulama’). Na zéaklade konsenzu (idzma)
alebo zhody vi&siny udencov sa stava interpretacia platnou.®* Klasicka exegéza sa
zaobera filologiou, gramatikou a etymolégiou® a drzi sa textualneho principu a
pravidla, ze doslovny vyklad je spravnym vykladom.** Rozliguje medzi jasnymi,
respektive  jednoznaénymi verSami (muhkamat) anejasnymi, respektive
mnohovyznamovymi verSami (mutasabihat), medzi mekkanskymi a medinskymi
verSami, usiluje o identifikovanie Casu a okolnosti zjavenia verSov (asbab al-
nuzul) a zdmeru verSa (magsad), ak je potreba, vyvodzuje pravne zavery, urcuje,

&i je nejaky ver§ zrugeny a nahradeny inym — neskorsie zjavenym (nasch).®

Tafsiry klasického obdobia moéZeme rozdelit na tradicionalistické a
racionalistické. Tradicionlisticki interpreti sa opierali predovSetkym o autoritu
hadithov, ktoré boli pouzivali ako délezity nastroj pri vyklade Koranu.®® Ich
pristup bol silne textudlny a akykol'vek vyklad podla vlastného ndzoru bol pre
nich neprijatelny.®” Najvyznamnejsimi tafsirmi tohto smeru boli napriklad rafsiry

pravnikov al-Tabariho (z. 922), Ibn Kathira (z. 1373), Ibn Tajmiju (z. 1328) alebo

o1y eenah, ,,Towards an Islamic feminist hermeneutic, s. 43. Waardenburg,
Islam, s. 115.

52 Waardenburg, Islam, s. 115.

% Ibid., s. 125.

 Waardenburg, Islam, s. 115.

% Tbidem.

66 Duderija, Adis, ,,Toward a Scriptural Hermeneutics of Islamic Feminism*,
Journal of Feminist Studies in Religion, 31.2 (2015): 61.

57 Kropéagek, Duchovni cesty isldmu, s. 36.
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Tafsir al-DzZalalajn dvoch egyptskych ufencov Dzaldluddina al-Mahalliho (z.
1359) a Dzalaluddina al-Sujutiho (z. 1505).%®

Naproti tomu racionalisticki interpreti pristupovali o nieco kritickejsie ku
hadithom a uplatiovali vlastny asudok (idztihdd), zohl'adiiovali kontext verSov,
niektoré vyroky o Bohu vykladali obrazne a symbolicky.”’ Medzi
najvyznamnejsie postavy racionalistického stredovedého tafsiru patria napriklad
Abu-1-Qasim al-Zamachsari (z. 1144), Fachruddin al-Razi (z. 1209) ¢i cAbdulldh
b. ‘Umar al-Bajdawi (z. 1291).

4.2. Modernisticky tafsir

Tafsiry klasickych stredovekych ucencov sa stali autoritativnymi po
staro¢ia islamskych dejin’® a nové interpretativne pristupy prinieslo az obdobie
islamskeho modernizmu a reformizmu 19.-20. storocia. Popri novodobych
(neo)tradicionalistickych exegétoch drziacich sa tradi¢ného vykladu, sa objavuju
i modernisticki  (reformisticki) exegéti  odmietajici taqglid  (nekritické
napodobiiovanie isldmskych autorit). Osobnost'ami isldmskeho reformizmu boli
najma egyptski salafisticki u¢enci Dzamaluddin al-Afghani (z. 1935), Muhammad
‘Abduh (z. 1905) aRasid Ridd (z. 1935). Miesto pasivneho pristupu
k ndboZenskym textom, hldsaja navrat ku pévodnym zdrojom islamu, narokuju si
na revitalizaciu idztihddu’' a tradiény tafsir podrobuju kritickej reexaminacii.
Kritika tradicionalistickych autorit oslobodila modernistov od potreby expertizy
Specialistov na porozumenie zakladnym isldmskym textom. Inak povedané,
zbavili ‘ulama’ (isldmskych ucencov) ich monopolu - exkluzivnej interpretativne]
autority. Moderné vzdeldvanie a tla¢ umoznili vacSiu dostupnost’ textov, ktoré

boli dovtedy laikom nepristupné a umoznilo intelektualom interpretovat Koran

% Kropacek, Duchovni cesty islamu, s. 37-38.

“Tbid., s. 38-39.

" Lamrabet, Women in the Qur’an, s. 164.

! Badran, ,,Islamic feminism revisited*
http://weekly.ahram.org.eg/Archive/2006/781/cu4.htm [cit. 30.6.2017].
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bez potreby prostrednikov.”” Podl'a modernistov by sa mal Koran priebezne

revidovat a interpretovat’ dynamicky.”

Modernisti  kritizuji klasickych exegétov za ich doslovny textualny
a atomicky pristup a navrhuji pouZivat' kontextualny a holisticky pristup.”* Teda
miesto toho, aby boli verse ¢itané doslovne a izolovane od zvy$ného textu, ma byt’
kazdy ver§ chapany v kontexte ostatnych verSov, celkového odkazu Koranu
a historicko-spolocenskych okolnosti zjavenia. Principom je ¢itat’ kazdu suru
(kapitolu Koranu) ako jednotu.”” Prevlada tendencia chapat’ Koran ako text, v
ktorom nie je ni¢ nejasného ani zbytocného, kde 1 rozpory maji svoju funkciu,
teda minimalne ved k premyilaniu.’® Zdérazituje sa eticky a socialny rozmer
Koranu. Modernisticky fafsir sa vyznacuje skor racionalistickym charakterom a

.. o PP oo , " « 77
skepticizmom vo¢i hadithu ¢i pouzivaniu metddy zruSenia verSov (nasch).

Mnohi modernisticki intelektuali zacali venovat’ pozornost' otazke zien
v Korane a prehodnocovat’ zenské role. A zacali sa zapdjat’ i samotné Zeny. Vo
verejnej sfére vznikali prvé zenské hnutia zasadzujice sa o zlepSenie prav Zien v
arabskom svete a zeny prichadzali s potrebou angazovat svoju perspektivu ku
posviatnym textom isldmu. Napriklad autorka jedného z prvych zenskych
modernistickych tafsirov Egyptanka °A’iSa ¢Abd al-Rahman (z. 1998) piSuca pod
pseudonymom Bint al-Sati’, ktord sa sice nepovazovala za feministku, no jej
praca v podstate do istej miery reflextuje feministické témy.”® Azda najvicsou
modernistického ucenca Fazlura Rahmana (z. 1988). Z pohladu isldmskych
feministiek vSak ani modernistické snahy nepodavali plne uspokojivé interpretacie
zenskych zéleZitosti v Korane, apreto sice nadviazali na tieto inovativne

modernistické pristupy, ale rozsirili ich o feministicka perspektivu, ktord dovtedy

2 Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur’an, s. 34.

7 Ibid., s. 182.

™ Jeenah, ,, Towards an Islamic feminist hermeneutic®, s. 48.

” Mir, Mustansir, ,,The Sura as a Unity: A Twentieth Century Development in
Qur’an Exegesis”, in G. R.Hawting and A. A. Shareef (eds.), Approaches to the Qur’an.
London: Routlege, 1993, s. 211.

76 Ako pise prof. Kropacek, tato myslienku vyslovil uz Zamachsari, dnes ju
zdorazituja modernisti. Vid’ Kropacek, Duchovni cesty islamu, s. 45.

7 Kropacek, Duchovni cesty islamu, s. 45-46.

8 Badran, Feminism in Islam, s. 35.
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v tafsiroch absentovala. V nasledujucej kapitole sa pokusime predstavit’ zakladné

hermeneutické principy feministickej koranskej exegézy.
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5. Metodologické principy feministickej interpretacie Koranu

Islamsko-feministicka exegéza Koranu je prudom sucasného koranskeho
tafsiru, ktora vSak na rozdiel od premoderného tafsiru nepodava vyklad
systematicky skrze cely text Koranu, ale skor vybera konkrétne verse, ktoré sa
tykaju postavenia zien v islame.” Citat’ Koran skrze paradigmu rodovej rovnosti
sa sice povazuje za novodoby trend typicky pre stcasni dobu, ked’ze ako pise
Wadud, v ¢ase zjavenia kategéria rodu (v zmysle kultirneho konstruktu) nebola
si¢astou myslenia,®® no stoji za zmienku, ktorG spomina napriklad Asma
Lamrabet, ze uz Muhammadove Zzeny vyjadrovali pred Prorokom svoju
nespokojnost’ stym, ze sa citia byt ignorované v koranskom diskurze a
pozadovali, aby bol posvitny text rovnako adresovany im ako muzom.®' Islamske
feministky tak nachddzaju oporu svojich emancipacnych idei uz u Zien prvotnej

muslimskej obce (ummy).

Zakladnym a klIdCovym predpokladom koranskej feministickej
interpretacie je, ze Koran podporuje princip rodovej rovnosti.** Korén priniesol
reformu postavenia zien v dobe svojho zjavenia, preto by mal mat reformny
potencial i dnes.® Tvrdia, 7e ked’ze spolotensky kontext sa neustile meni, musi
byt Koran otvoreny stdle sa vyvijajicim a dynamickym interpretdciam, ktoré by
nemali byt nemenné, no naopak, nadvdzujuc na modernizmus, mali by sa
priebezne revidovat.® Islamske feministky v tejto idei ida o krok dalej a
argumentuju, ze ,Koran sa reviduje zakazdym, ked sa &ita.“® Vychadzaja
z koranskej filozofie gradualizmu,* podla ktorej bol Koran zjavovany postupne,

reagujuc na podmienky a potreby ranej muslimskej spolo¢nosti,®” na o nadvizujt

" Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur’an, s. 4.

8% Wadud, Amina, Inside the Gender Jihad: Women's Reform in Islam, Oxford:
Oneworld, 2006, s. 205.

8! Lamrabet, Women in the Qur'an, s. 94-96.

82 Barlas, ,, Believing women “ in Islam, s. 26.

8 Wadud, Inside the Gender Jihad, s. 215.

% Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur’an, s. 118.

% Ibid., s. 182.

*Ibid., s. 95-96.

87 Al-Hibri, ,,An Islamic Perspective on Domestic Violence®, 5. 207.
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islamske feministky s predstavou, ze Kordn sa moze prisposobit’ modernym

7enam rovnako ako sa prispdsobil pdvodnej muslimskej komunite 7. storo¢ia.™

Predmetom ich kritiky je, ze tradiény tafsir bol spisany vyluéne muzmi, ¢o
sposobilo, Ze zenskd perspektiva bola vylacend, respektive interpretovana
muzmi.* Tak doslo kvzniku mnohych mizogynnych a nespravodlivych
interpretacii. Problémom je podla feministickych exegétok dezinterpretacia alebo
nespravne porozumenie posvitného textu.”® Preto je esencidlne rozliSovat’ medzi
koranskym textom a jeho interpretaciou. Ked'ze citatel nemodze nikdy celkom
objektivne poznat' zamer autora-Boha,”' text je ponechany na jeho interpretacii.
Ta je vSak l'udska, a teda obmedzend a omylna. Amina Wadud tvrdi, ze ziadna
metodda koranskej exegézy nie je uplne objektivna a kazda je do istej miery
subjektivna.”* Odévodiuje to tym, e Bozie zjavenie je limitované obmedzenym
nedokonalym médiom l'udského jazyka, ktory je 'udskym konS$truktom, a preto
koransky text nie je schopny zachytit dokonalost Bozej vole. Jednou
z nedokonalosti jazyka je jeho tendencia k androcentrizmu a neschopnosti
transcendovat’ rod.” V tejto suvislosti je zaujimavé zmienit, Ze autorka Amina
Wadud nazyva vo svojich publikaciach v anglickom jazyku Alldha zdmerne vo
vSetkych troch rodoch (muzskom, Zenskom, strednom) ako ,,On“, ,,Ona‘“ alebo
,0no“” Svoje rozhodnutie odévodiuje tym, Ze kedZe obecne prijimanou
predstavou je, Ze Boh je muz, tak pouzit zameno zameno ,,On“ je brané
automaticky, zatial o, ak pouZijeme zdmeno ,,Ona“ v stvislosti s Bohom,

vyvolava to otazky. Wadud si v§ak nemysli, Ze Boh je Zena, no argumentuje, ze

% Wadud, Inside the Gender Jihad, s. 199.

% Wadud, Qur’an and Woman, s. 2.

* Tbid., s. xxi.

! Avsak autorka Hidayatullah sa v tomto bode zhoduje s tradicionalistickym
postojom a tvrdi, Ze objektivny vyznam Kordnu je mozny a vnima ho ako logicky
vysledok 'udského myslenia. Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur’an, s. 183.

2 Wadud, Qur’an and Woman, s. 1.

% Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur’an, s. 120.

* Wadud, Inside the Gender Jihad, s. 207. Vysvetlenie podava v ¢lanku: Wadud,
Amina. ,,The 99 names: Allah is not he or she.” Religion Dispatches (University of
Southern California) [online] (Aug 19, 2003) [cit. 2.2.2017]. Dostupné z:
http://religiondispatches.org/the-99-names-allah-is-inotibr-he-or-she/
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Boh transcenduje rod, a preto najlepsou pripomienkou toho je pouzivat’ vSetky tri

zdmena a $pecialne Zensky rod.”

Islamsko-feministické  interpretky =~ vychadzaju  z modernistickych
exegetickych principov aobohacuji ich o otazku rodu, rodovej rovnosti
a postavenia zien. Spolu s modernistami sa prostrednictvom idztihadu snazia
prekonat’ tradicionalistické autority a usiluju o ndvrat ku islamskym zdrojom,
pri¢om ma pre nich vi&siu autoritu skor Koran nez hadith.”® Hoci odkazovanie sa
na vzor Proroka Muhammada a jeho spravanie ku svojim Zzendm je casto
pouzivanou metddou 1 uislamskych feministickych exegétok. Metodologiu
koranskej feministickej exegézy sme sa pre prehl'adnost’ pokusili zhrnut’ do tychto

troch hlavnych principov, ktoré predstavime v nasledujucich podkapitolach.

5.1. Kontextualny princip

Feministické exegétky navrhuji pouzivat kontextudlny pristup, co
znamena pri snahe o porozumenie a interpretidciu, je potrebné zasadzovat
skimany ver$ do jeho SirSieho kontextu. Délezitym predpokladom je, Ze koransky
text bol do velkej miery formovany prostredim, v ktorom vznikal, a preto je
potrebné rekonstruovat’ jeho historicko-spolocensky kontext. T. j. je potrebné
ver§ analyzovat’ v stvislosti s okolnost'ami zjavenia (asbab al-nuzul). No taktiez
je potrebné poznat’ kontext uencov stojacich za tafsirom a zaroven vztiahnut’ vers

1 na sti€asny kontext 21. storocia.

Dalej pod kontextualnym principom rozumieme i rozlidovanie medzi
deskriptivnymi (popisnymi pre vtedajSiu dobu) a preskriptivnymi verSami
(vyvodzujicimi nariadenia) a medzi partikularnymi (vzt'ahujicimi sa len na
Specifické situacie) a univerzalnymi verSami (majice univerzalnu nadcasovu

platnost’).

% Tu sa hodi zmienit, Ze i v ramci krestanského a zidovského feminizmu sa vedu
debaty ohl'adom rodu Boha a o tom, ako ho uchopit’ v jazyku. Vid’ Hidayatullah, Feminist
Edges of the Qur’an, s. 48-62.

% Stowasser, Women in the Qur'an, Traditions, and Interpretation, s. 24.
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Barlas piSe, ze hoci klasicki exegéti uznavali historicky kontext Koranu
prostrednictvom asbdb al-nuzul, no ich obavou bolo, ze by kontextualizovanie
Koranu mohlo spochybnit’ jeho univerzalitu. Coho désledkom bolo, Ze mnohé
koranske nariadenia Specifické 7. storoCiu kmenovej arabskej patriarchéalnej
spolo¢nosti boli vykladané ako univerzalne.”” To nésledne sposobilo mnohé
dezinterpretacie, ktoré mali negativny dopad na Zeny. Riffat Hassan vidi problém
v tom, ze mnohi koranski interpretatori vytrhavali verSe z kontextu a ¢itali ich

doslovne ignorujic fakt, ze Koran pouZiva aj symbolicky jazyk.”®

5.2. Holisticky princip a tawhid

Holisticky princip, niektorymi feministickymi exegétkami nazyvany aj
intra-textualny pristup,” znamen4 &itat’ vers v suvislosti s danou surou, v ktorej sa
nachddza, d’al§imi kordnskymi verSami, ktoré sa zaoberaju rovnakou témou,
celkovym odkazom a principmi Koranu. Toto vzdjomné zrovnavanie
a usuvztazilovanie koranskych verSov sa nazyva ako interpretacia Koranu

Koranom.

Kritizuji atomicky pristup klasickych interpretov'® za to, e podl'a nich
prispel ku dezinterpretacii, pretoZe izolované Ccitanie jednotlivych verSov
sposobuje privilegovanie jedného slova alebo verSa nad inymi alebo nad

’ v I 101
celkovym odkazom ver§u alebo Koranu.'

Pracujii s predstavou, ze kazdy

koransky ver§ by mal byt stlade so smerovanim Kordnu ku vicsej socialnej
g 102 . «lv .

spravodlivosti. Cielom ma byt predovSetkym odkazovanie na rodovo

rovnostarske verSe Kordnu (napriklad 4:1, 4:124 a 33:35) a tie verSe, v ktorych sa

%7 Barlas, Asma, ,,The Qur'an and Hermeneutics: Reading the Qur’an's
Opposition to Patriarchy®, Journal of Qur anic Studies 3.2 (2001): 19.

% Hassan, Riffat, ,,Human Liberation is Supported by the Holy Qur’an”, s. 244

% Wadud, Amina, ,,Towards a Qur’anic Hermeneutics of Social Justice: Race,
Class and Gender”, Journal of Law and Religion 12.1 (1995-1996): 43—47.

1% Wadud, Qur’an and Woman, s. 2.

"' Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur’an, s. 90.

" 1bid., s. 99.
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dostava vicsieho privilégia muzom, by mali byt ¢itané v suvislosti s celkovym

r . . r . M ’ 10
odkazom Koranu spravodlivosti, harmonie, rovnosti a tawhidu. 3

Tawhid, ako jeden z hlavnych islamskych principov, oznacuje jedinnost
Boha a je zakladom islamskeho monoteizmu. V koranskej exegéze predstavuje
princip ¢&itat Koran v jeho celistvosti, jednote ajeho vnutornej koherencii.'®
Tawhid je opozitum idolatrie a vylucuje akékol'vek pridruzovanie k jedinému
Bohu, ¢o sa v islamskej terminoldgii nazyva sirk. Feministické exegétky chapu
tawhid v jeho SirSom rozmere ako princip jednoty vSetkych Tudskych bytosti —
muZov i zien.'” Preto oznaduji patriarchat ako formu $irku, vratane tendencie
stavat’ muza do role Boha voci Zene ¢i antropomorfného pripodobiiovania Boha k
muZovi & otcovi.'” Spochybiiuji monopol uéencov, ktori by si narokovali na
neomylnost’ ich interpretacie tvrdenim, Ze Ziadna interpretacia nie je definitivna'®’
a tvrdit’ to by podl'a islamskych feministiek znamenalo prisvojit’ si Bozie poznanie
a stavat’ sa do role Boha. Chaudhry vo svojom ¢lanku rozoznava patriarchalnu
kozmologiu, kde muzi figuruju ako prostrednici medzi Bohom a zenami a rodovo

i . Ly " , 1
rovnostarsku kozmoldgiu, kde su si Zeny a muzi rovni pred Bohom.'®®

5.3. Preskumanie terminologie

Feministické exegétky prostrednictvom dokladnej znalosti arabského
jazyka venuju znacnu cast svojich prac preskiumaniu kordnskej arabskej
terminologie a lingvistickej analyze jednotlivych verSov. Mnoho slov sa totiz
objavuje v kordnskom texte viackrdt a na kazdom mieste moze mat odlisSny
vyznam. Zaujimaji ich predovSetkym tie terminy, ktoré boli v doterajSich
tafsiroch interpretované v prospech nadradenosti muZzov nad Zenami,
nespravodlivému pristupu voci Zendm ¢i rodovej nerovnosti obecne. Mnohé

islamske  feministky oznacuju  takéto  patriarchdlne interpreticie za

' Ibid.,, s. 125.

1% Jeenah, ,, Towards an Islamic feminist hermeneutic®, s. 59.

"% Ibid., s. 54.

"% Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur’an., s. 115.

"7 Wadud, Inside the Gender Jihad, s. 199.

'% Chaudhry, Ayesha S. Domestic Violence and the Islamic Tradition: Ethics,
Law, and the Muslim Discourse on Gender, Oxford: Oxford University Press, 2013, s. 12.
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dezinterpretacie. Preto podrobuji jedntlivé pojmy podrobnej reexaminécii,
skimaju ich etymologiu a snazia sa urcit’ ich ¢o najadekvatnejsi vyznam, ktory by
bol v sulade s feministickymi principmi rodovej rovnosti a spravodlivosti.
V kontraste s mnohymi tradicnymi tafsirmi, kde prevlada doslovny vyklad slov,
st feministické exegétky otvorenejSie symbolickym interpretaciam. Venuju tiez
pozornost’ i prekladom Koranu do cudzich jazykov (predovsetkym do anglictiny)

a tomu, ako v nich jednotlivé pojmy figuruju.
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6. Feministicka interpretacia versSa 4:34

Po tom, Co sme si predstavili zdkladné metodologické principy
feministickej interpretacie Koranu, ukdzeme si, ako ich aplikuju feministické
exegétky na konkrétny verS 4:34 a pozrieme sa na jednotlivé pristupy a

argumentaciu feministickych autoriek. Najprv si vSak vers predstavme.

Tento verS sa nachadza v 4. sure nesucej nazov al-Nisa’, v preklade
,Zeny“ a upravuje vztah medzi muzom a Zenou v manzelskom zvizku. Je
jednym z najkontroverznejSich versov Koranu. Klasicky komentator Al-Tabari
venoval tomuto verSu 27 stran komentarov zahfiajic viac ako 200 konfliktnych
nazorov aV}'Iznarnov.109 Problematickost’ tohto verSa spo¢iva vtom, Ze podla
klasickych, (neo)tradicionalistickych interpretacii a bezného vykladu a prekladov,
dava muzom povolenie bit’ svoje Zeny, v pripade, ak nie s vo&i nim poslugné."
Tendenciou je pouZivat tento ver§ ako legitimizaciu nésila na Zenach.''' Pre
mnohé Zeny 21. storocia a feministky je vSak akdkol'vek predstava nasilia na
zenach neprijatelna aspolu s mnohymi progresivnymi a modernistickymi
znalcami Koranu a aktivistami navrhuju nenasilné Citanie tohto verSa. Vers je

vSak podnes predmetom diskusii.
Originalne znenie ver$a v arabéine:' '

uaa_lbic ax \J.:.aﬂ :;Lm.\j\bicu /dlé)j\
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19 Mernissi, The Veil and Male Elite, s. 156.

"% Devos, The Feminist Challenge of Qur’an Verse 4:34, s. 11.

"' Al-Hibri, Azizah Y., ,,An Islamic Perspective on Domestic Violence®,
Fordham International Law Journal 27 (2003): 206.

"2 The Noble Qur’an [online]. Dostupné z: https://quran.com/4/34
[cit. 15.7.2017]
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Slovensky preklad versa:'"?

»~Muzi su povinni starat’ sa o (gqawwdmun) zeny za to, Ze Boh
uprednostnil (faddala) jednych pred druhymi i za to, o minaji zo svojich
majetkov. Dobré manzelky (gadnitdr) st poslusné, straziace v nepritomnosti
svojich manzelov to, ¢o Boh urcil, Ze sa ma strazit. A tie, ktorych
spurnosti (nusuz) sa obavate, poucte, opustite na 16zkach a udrite
(idribuhunna); ak by vas poslachli, tak nehl’'adajte dovod, pre¢o im ublizit’.

Ved’ Boh je nad vSetkymi a je vel'ky.“

V konfrontacii s tymto verSom vyvstavaji mnohé otazky: Ako teda mozno
tvrdit, Ze podl'a Koranu su si Zeny a muzi rovni, ked” je v iom napisané, Ze Zeny
mozno bit? Nie je tento ver§ vrozpore scelkovym egalitdrskym odkazom
Koranu? Ako sa vyrovnat stymto verSom? AkéE interpretativne manévre
pouzivajui isldmske feministky na obhajobu ich tvrdenia, Ze Koran nepripusta
nasilie na Zenach? Je mozné n4jst vhodnejSiu interpretaciu pre prikaz
idribuhunna, ktora by nepredstavovala fyzické nasilie? Ako moze ver§ znamenat’
nieco iné, nez ¢o znamenal po staroc¢ia? Do akej miery je mozné spochybnit’
tradi¢nl patriarchalnu interpretaciu bez uplného spochybnenia jej autority? S

akymi rieSeniami prichadzaju islamske feministky?

Jednotlivé islamsko-feministické autorky pristupuju rézne k tomuto versu,
no napriek tomu sa v nasledujucich podkapitolach pokusime o ur€itii syntézu a
roztriedenie ich pristupov a predstavime si, ako ho analyzuju. Zameriame sa
najmi na kontext verSa, okolnosti zjavenia, Muhammadov vzor, ako on riesil
manZzelsku nezhodu v praxi, koncept manzelstva a rodovej rovnosti v Korane a na

feministickl reinterpretaciu terminologie versa.

'3 Kordn. Preklad do slovenského jazyka (prel. Abdulwahab Al-Sbenaty),

Bratislava: Levant, 2015, s. 45. Na tomto mieste stoji za zmienku podotknit, Ze

v podstate akykol'vek preklad Koranu do cudzieho jazyka je uz istym sposobom
interpretaciou. A pokial’ preklada vers 4:34 v prospech muzskej nadradenosti a bitia Zien,
oznacuju to niektoré feministické exegétky za dezinterpretaciu alebo mylny preklad. Vid
Al-Zeera, Rabha Isa, ,,Violence against Women in Qur’an 4:34: A Sacred Ordinance?* in
Aslan, Ednan, Marcia Hermansen, and Elif Medini (eds.), Muslima Theology: The Voices
of Muslim Women Theologians, Frankfurt: Peter Lang, 2013, s. 218.
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6.1. Kontextualny princip: Okolnosti zjavenia 4:34 (asbdb al-nuzul)

Ako sme uz zmienili, podla islamskej tradicie v Arabii 7. storocia bolo
bitie Zien bezné a nebolo obmedzované.''* Ipre klasickych exegétov vers 4:34

predstavoval prirodzeny stav veci''> a nepovazovali bitie Zien za problematické.''®

Pozrime sa vSak najprv na konkrétnu situdciu, v ktorej bol ver§ podla
tradicie zjaveny. Cas zjavenia tohto ver$a mohol byt pravdepodobne medzi 3-5
rokom hidzry (islamskeho letopoctu; t. j. 625627 n. 1.) po drtivej porazke v
Uhudu roku 625 n. 1. V tomto kritickom obdobi sa vo vnutri ranej muslimske;j
komunity navys$e odohravali rodové konflikty a zjavenie tohto verSu malo byt

117
odpoved’ou na ne.

Podla okolnosti zjavenia sa jedna Zena''® obratila na Muhammada so
staznostou, ze ju zbil jej muz. Prorok na to pokarhal muzov, ¢o €inia nésilie na
zenach a umoznil zenam aplikovat’ zékon o odplate (gisds). No eSte v ten vecer sa
za nim priSli muzi stazovat, ze ich Zeny sa proti nim vzburuju. V tom sa
Muhammadovi zjavil tento ver§ (4:34), ktory akosi stoji v protiklade s jeho
povodnym zamerom. Dodal: ,,Ja som chcel jednu vec, av§ak Boh chcel in0.*

A narok na odplatu bol zrugeny.'"

Islamsko-feministickd autorka Fatima Mernissi pri  komentari k
okolnostiam zjavenia oznacuje zaujmy Boha a Muhammada ako rozdielne az
protikladné, €o si vSak Ziada bliZSie vysvetlenie, ako uvadza autorka Nafiseh
Ghafournia, ked’Ze predstava, Ze by bol Muhammad milosrdnejs$i nez Boh, je v

protiklade s islamskym principom Boha ako najmilosrdnejsieho.'*’

""* Al-Hibri, Azizah Y., An Islamic Perspective on Domestic Violence, Fordham
International Law Journal 27 (2003): 224.

"> Mahmoud, Mohamed, "To Beat or Not to Beat: On the Exegetical Dilemmas
over Qur’an, 4:34", Journal of the American Oriental Society 126.4 (2006): 540.

16 Ghafournia, Nafiseh, ,,Towards a New Interpretation of Quran 4:34%, Hawwa
(Jan, 2017): 5.

"7 Mahmoud, "To Beat or Not to Beat", s. 539.

'"® podra inej verzie otec tejto zeny. Mahmoud, "To Beat or Not to Beat", s. 538—
539.

"9 Mernissi, The Veil and Male Elite, s. 155. Al-Hibri, ,,An Islamic Perspective
on Domestic Violence®, s. 207-208.

12 Ghafournia, ,,Towards a New Interpretation of Quran 4:34%, s. 6.
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Ako moézeme vidiet Muhammad napriek svojmu povodnému nestihlasu
napokon bitie Zien povolil. AvSak ako dokladaju hadithy, sam toto povolenie
nikdy nepraktizoval. V tomto pripade mnohé isldmske feministky nachadzaji
podporu prave v autentickych prorockych hadithoch. Obracanie sa na hadith je pri
interpretacii tohto verSa pomerne Castou metodou feministickych exegétok.
Kedze hadithy demonstruju Zzivot a skutky samotného Proroka, ktory je
najdokonalejSim vzorom v nasledovani, st ddlezitym zdrojom exegézy i napriek
tomu, ze mnoh¢ feministky oznaCuju hadithy za mizogynne, paradoxne, prave

. , ey e , . . [ 121
v nich nachadzaji jasné odmietnutie bitia Zien.

Podla autentickych hadithov
totiz Muhammad nikdy nezdvihol ruku voc¢i ziadnej Zene a odsudzoval muzov,
ktori pachali nasilie na Zenach.'” Najznamej$i znich uvadza Muhammadov
vyrok: ,,Najlepsi z vds su ti, o sa najlepSie spravaji voci svojim Zendm. A
v tomto som z vas najlepsi ja.“'*> Pre mnohé progresivne islamske feministky je
to dokonca dostatoénym argumentom pre zruSenie doslovnej realizacie tohto
ver§a.'”* Mozeme teda skonStatovat, Ze v tomto pripade st Prorokove skutky

v stlade s celkovym koranskym principom manzelskej harmonie, ktoré si

predstavime v nasledujucej podkapitole.

6.2. Holisticky princip: Koncept manZelstva a rodovej rovnosti v Korane

Délezitym krokom pri feministickej interpretacii verSa 4:34 je dat’ ho do
suvislosti s ostatnymi relevantnymi verSami, ktoré rieSia manzelstvo, s koranskou
predstavou idedlneho manzelstva a rodovej rovnosti. Vo ver§i 9:71 Kordn
ustanovuje oboch manzelov ako awlijd — vzajomnych ochrancov, partnerov alebo
priatelov. Ver§ 2:187 hovori manzelom, aby si boli navzdjom odevom jeden pre
druhého. Z toho isldmske feministické exegétky vyvodzuji, Ze manzelské vzt'ahy

v Koréne su popisované v duchu reciprocity a rovnosti. Podl'a Barlas Koran chape

12l konkrétne hadithy vid Mubarak, Hadia, ,,Breaking the Interpretive Monopoly:
A Re-examination of verse 4:34, Hawwa 2.3 (2004): 276-277.

122 Al-Hibri, ,,An Islamic Perspective on Domestic Violence®, s. 207, 211. Devos,
The Feminist Challenge of Qur’an Verse 4:34, s. 19. Mubarak, ,,Breaking the Interpretive
Monopoly®, s. 283.

'3 Lamrabet, Women in the Qur’an, s. 156.

1 Devos, The Feminist Challenge of Qur’an Verse 4:34, s. 19.
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manzelov ako ontologicky rovnych, obe pohlavia maju rovnakt podstatu, ked’ze

’ e . I3 A . .7 A r 12
st rovnakého jednotného pévodu, hoci maju rézne prava.'*

Islamske feministky sa zhoduju, Ze koranskym idedlom je monogamné
manzelstvo,'*® v ktorom m4 medzi manZelmi panovat’ milost’ a laska (30:21) a je
zalozené na odpustani, harmonii, sucite, vzajomnej pomoci, Gicte a jemnosti.'”’
Ver§ 4:128 odporuca rieSit nezhody medzi manzelmi vzijomnou zmierlivou
dohodou. NavySe v islame plati pravny princip zakazu ublizovat’ si navzdjom
v manZelstve.'*® Barlas uzatvara, Ze povolenie bit’ Zeny alebo pozadovat' od nich

poslusnost’ je neprijatelné aje v protiklade s koranskym principom rovnosti

v 12
a manzelstva.'”

Podl'a Hassan korene viery v domnelt nadradenost’ muzov nad Zenami v
islame spocivaju v troch predpokladoch:
1. ,Primarnym Bozim stvorenim bol muZ, nie Zena. Zena bola storend az
sekunddrne.*
2., Zena, nie muZ, bola primarne zodpovednd za ,,pad cloveka* a vyhnanie z raja,
a preto vsetky ,,Evine dcéry* (Zeny) majui byt poznacené touto vinou.*
3.,,Zena bola stvorena z muza (muzovho rebra), ale i pre muza.®
Hassan legitimitu tychto tradi¢nych zl'udovelych domnienok vyvracia doloZenim,
Ze ani jedna z tychto predstdv nemé oporu v Korane a do islamskej tradicie boli
inkorporované skrze literatiru hadithov alebo zo idovsko-krestanskej tradicie.'**
Prave koranske ponatie stvorenia Cloveka je pre islamske feministky
jednym z dodlezitych dokladov rodovej rovnosti v Kordne. Hned prvy vers 4. sury
interpretuju ako dokaz rovnosti muZov a Zien pri stvoreni aich jednotnom
povode. Ako piSe Badran, to, Ze sice Koran rozoznava dualitu 'udstva u stvorenia

vak nepopiera rovnost’ vietkych Pudskych bytosti.'’

125 Barlas, ,, Believing women *“ in Islam, s. 182—183.

120V islame je za uréitych okolnosti povolené polygamné manzelstvo, no podla
islamskych feministiek je za idedl povazovand monogamia. Lamrabet, Women in the
Qur’an, s. 144.

" bid., s. 189. Lamrabet, Women in the Qur’an, s. 155.

12 Lamrabet, Women in the Qur’an, s. 155.

% Ibid., s. 189.

130 Hasan, Riffat, ,,Feminism in Islam* in Sharma, s. 248-278.

3! Badran, ,,Islamic feminism revisited
http://weekly.ahram.org.eg/Archive/2006/781/cu4.htm [cit. 30.6.2017].

35



http://weekly.ahram.org.eg/Archive/2006/781/cu4.htm

Dalsim rovnostarskym ver§om, na ktory poukazuju islamske feministky je
33:35. Podla Barlas je to dokladom toho, ze zeny, tak ako muzi, su rovnako
schopné moralnej kapacity:'**

»Muslimovia a muslimky, veriaci muZzi a veriace Zeny, poslusni muzi a
poslusné Zeny, pravdovravni muzi a pravdovravné zeny, trpezlivi muzi a trpezlivé
zeny, pokorni muzi a pokorné Zeny, finan¢ne pomahajuci muzi a financne
pomahajlce Zeny, postiaci se muzi a postiace sa zeny, muzi chraniaci pohlavie a
zeny chraniace, muzi, ktori si spominaju na Boha casto a Zeny, ktoré si

spominaja, pre tych pripravil Boh odpustenie a odmenu obrovskua.“'*

Vers 4:124 hovori o rovnosti oboch pohlavi v posmrtnom zivote a zarucuje
ucast’ na raji ako muzom, tak i zenam:
,Kto by konal nejaké dobré skutky, ¢i uz by $lo o jednotlivca muzského

pohlavia, alebo o jednotlivca Zenského pohlavia a bol by pritom veriaci, ti vojda

do raja a nebude im ukrivdené ani o velkosti ryhy na datlovej kostke.«'"*

Co sa tyka rodovych roli, tak tradi¢ne sa rodové role muZov a Zien
v islame chapu skér komplementarne neZ rovné."*®> Wadud a Barlas tvrdia, Ze sice
Korédn rozliSuje biologické rozdiely medzi muzmi azenami av uritych
zélezitostiach (napriklad v dedeni) ku nim pristupuje odliSne, no to vSak nemusi
znamenat’ rodovu nerovnost’."*® Inak povedané rozdielnost’ neznamena nerovnost.
Dokonca tvrdia, ze Koran nepredpisuje muzom a zenam Ziadne rodové role."”’

Hidayatullah toto tvrdenie spochybiiuje aargumentuje, Ze naopak
v niektorych pripadoch Koran predpisuje rodové role a to Specificky muzom vo
versi 4:34."° Tvrdi dalej, 7e aj ked toto koranske chapanie muzsko-Zenskej
rozdielnosti nemusi nevyhnutne znamenat' nerovnost’, rovnako to nemusi nutne

139
znamenat’ rovnost’.

2 Barlas, ,, Believing women *“ in Islam, s. 143.

3 Koran. Preklad do slovenského jazyka (prel. Abdulwahab Al-Sbenaty),
Bratislava: Levant, 2015, s. 218.

**Ibid., s. 51.

133 Chaudhry, Domestic Violence and the Islamic Tradition, s. 5.

13 Barlas, Asma, ,,The Qur’an and Hermeneutics, s. 20.

17 Barlas, Asma, ,, Believing women * in Islam, s. 8.

"% Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur’an, s. 154—156.

" Ibid., s. 159.
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6.3. Preskiimanie terminolégie 4:34

Vtejto podkapitole dekonStruujeme ver§ na niekol’ko klacovych
konceptov, ktoré sme na zaciatku 6. kapitoly vyznacili kurzivou v jeho
slovenskom preklade a pozrieme sa blizSie na to, ako ich reinterpretuji islamske
feministky jednak z jazykového hladiska, ale 1 prostrednictvom vysSie

zmienenych principov a nastrojov.

6.3.1. Muzska autorita (giwwama a faddala)

Qawwdmun sa tradicne vyklada ako ,ochranci, vladcovia®“ (nad
7enami).'* Je odvodené od pojmu giwwama, ktory je tradiénymi i niektorymi
modernistickymi'*' udencami interpretovany ako ,.nadradenost muzov* nad
7enami.'” Podla islamskych feministick je takato interpreticia produktom
spolocensko-historického kontextu, v ktorom sa nachadzali klasicki exegéti a teda

. 143
dezinterpretaciou.

Podla viacerych feministiek giwwama poruSuje tawhid,
ked’7e stavia muza na piedestal ,,poloboha“, &o sa povazuje za Sirk.'**

Podla isldmskych feministiek giwwama znamena finanéni zodpovednost’
muzov za zeny, nie nadradenost’ ani privilégium.145 Interpretuju tento pojem skor
ako podpornu nez autoritativnu funkciu.'*® Wadud, Al-Hibri a Hassan sa zhoduju,
7e gawwdmina by malo byt interpretované ako ,zivitelia“.'¥’ TaktieZ pre
reformistu Rahmana je tito nadradenost’ skér v zmysle povinnosti podporovat’

7eny.'*® Aurorka Bahlul vo svojom &lanku zmiefiuje i interpreticiu giwwamy

podl'a akademicky Faridy Banani ako ,,starat’ sa, ochranovat™, ¢i nazor Khadijy

10 Barlas, ,,The Qur'an and Hermeneutics®, s. 17.

! Ghafournia, ,,Towards a New Interpretation of Quran 4:34%, s. 2.
142 Barlas, ,, Believing women * in Islam, s. 186.

' Devos, The Feminist Challenge of Qur’an Verse 4:34, s. 14.

" Ibid., s. 14-15.

' Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur’an, s. 157.

¢ Thidem.

147 Barlas, ., Believing women “ in Islam, s. 186.

'8 Ghafournia, ,,Towards a New Interpretation of Quran 4:34%, s. 4.
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Sabbar, ze muzskd giwwama by mala zahffiat 1 pomoc so starostlivostou
o domécnost a deti.'*’

Islamske feministky si kladu otazku, ¢i by mala tato giwwama zostavat
exkluzivne maskulinna. Navrhuju, ze by giwwama mala byt zodpovednost'ou
oboch partnerov. Teda v pripade, Ze zena otehotnie, jej zodpovednostou je starat’
sa o dieta a muzova zodpovednost’ ma byt poskytnit’ rodine fyzickd ochranu a
materidlne zabezpecCenie. To je predstava idedlneho vyvazeného manzelstva,
vz4jomna zéavislost’ a zodpovednost’ oboch partnerov.'”® Feministky tvrdia, Ze ak
by tato muzskd zodpovednost’ nebola a vSetka zodpovednost’ by bola na Zene a
nebolo by to vyvazené. Qiwwama tak vo fem interpretacii znamena predovsetkym
to, Ze ak sa Zena stard o deti, nemala by byt (pokial sama nechce) popritom
zatazovana d’alou pracou.”’ Koran tak ponuka Zenam takito ochranu navyse.
Udel'uyje muzom tato zodpovednost, lebo Zeny moézu byt neschopné sa
ekonomicky zabezpecit' v obdobi tehotenstva. To ale neznamena, ze by zeny
nesmeli zabezpeovat’ samé seba.'*” Barlas a Hassan tvrdia, Ze prvé &ast’ versa je
skor normativna nez deskriptivna, ked’ze su i taki muzi, ktori nie si ziviteI'mi
zien. Barlas tvrdi, ze dokonca ak je Zena schopna sa uzivit’ sama, zmensuje sa tym

v 1
muZova nadradenost’.'>

Muzi, ktori nepodporuju zeny financne, si nezasluhuji
status giwwama. Podl'a Barlas giwwama neznamena ani, ze muZ je hlavou rodiny,
ako sa to tradi¢ne vyklada a tvrdi, Ze Kordn takuto predstavu na ziadnom mieste

nepodporuje.’*

Druhy pojem, ktory sa tradi¢ne pouZiva na podporu muzskej autority je
faddala, tradi¢ne interpretovany ako preferovat’ (muZzov nad Zenami).'” Podla
islamskych feministiek vSak ver§ v tejto pasazi neSpecifikuje rod. Ale piSe sa:
,,ba ‘dahum* (,,niektori v muzskom plurdle, ¢o moze zahfiiat’ muzov i Zeny ako
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neutrum) z nich nad ,,ba ‘d* (,,ostatnymi). >” A teda malo by sa interpretovat’ ako

14 Bahlul, Raja, ,,On the Idea of Islamic Feminism®, Journal for Islamic Studies,
20.33 (2000): 61-62.

130 Wadud, Qur’an and Woman, s. 73.

'*! Hasan, Riffat, ,,Feminism in Islam* in Sharma, s. 264-266.

152 Barlas, ., Believing women * in Islam, s. 187.

'3 Thidem.

" bidem.

1% Wadud, Qur'an and Woman, s. 66.

% bid., s. 71.
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preferencia ,niektorych nad ostatnymi bez rodovej 3pecifikacie.'”’ Wadud
argumentuje, ze jedinad oblast, kde Boh udelil materidlnu preferenciu muzom je
dedigstvo (4:7, 4:11-12)."°® A ked’?e muZom sa pri dedeni dostiva vicsieho

podielu, st zodpovedni za materialnu podporu Zien.'”’

6.3.2. Zenska poslusnost’ (gdnitdt) a neposlusnost’ (nusiiz)

Klasicki exegéti tradicne interpretuji ganitdat ako ,,poslusné zeny* voci
manzelovi. Islamske feministky vSak poukazuji na to, Ze termin gdnitat je
odvodeny zo slova “qunut’, ¢o moézeme prelozit ako “byt oddane poslusny
Bohu”,'® a preto navrhuju interpretovat’ gdnitdt ako ,,posluiné zeny* vo&i Bohu,
nie manzelovi.'®' Toto slovo Koran na réznych miestach adresuje muzom (2:238,
3:17) i Zzenam (66:5, 66:12) alebo obom (33:35).'%> Také interpretacie, ktoré
tvrdia, ze poslusnost’ manzelovi je predpokladom poslusnosti Bohu, st z pohl'adu
feministiek taktiez sirk, ked’Zze kladi muzov do bozskej sprostredkovatel'skej
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ozicie. Wadud argumentuje, Ze poslusnost voéi manzelovi nie je
9

charakteristickou vlastnostou spravnej muslimky (66:5) a Koran ju ani Zendm
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neprikazuje. ”" Pripomina, Ze Koran nenatil ani Muhammadove Zeny, aby

posluchali Proroka, rovnako on ich neniitil k poslusnosti.'®

Pojem nusuz sa tradicne chape ako zenskd neposlusnost’, rebélia voci
muzovi.'® Niektori stredoveki pravnici dokonca tvrdili, Ze ak Zena neposlichne
muza, je to akoby neposluchla Boha.'®” Feministky poukazuju na to, Ze nusiz je
v Kordne pouzity v roznych vyznamoch, ako pre Zeny (4:34), tak i pre muzov

(4:128), apreto sa nemdze sa jednat len o neposlusnost’ vo¢i manZzelovi, ale

" Wadud, Qur'an and Woman, s. 70-71.

¥ Thidem.

' Tbidem.

10 Al-Hibri, ,,An Islamic Perspective on Domestic Violence®, s. 213.
61 Barlas, ,, Believing women * in Islam, s. 1877.

192 Wadud, Qur’an and Woman, s. 74.

' Devos, The Feminist Challenge of Qur’an Verse 4:34, s. 15-16.
1% Wadud, Qur’an and Woman, s. 77.

' Thidem.

1% Barlas, ., Believing women “ in Islam, s. 188.

17 Al-Hibri, ,,An Islamic Perspective on Domestic Violence®, s. 215.
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primarne vo¢i Bohu.'®® Feministky navrhuju interpretovat’ ako ,,odpor alebo

,manzelska disharmonia“.!””

Co viak presne zahffia pojem nusiz? Prorok upresnil vyznam nusiz ako
cudzolozstvo,'”" nevera, mimomanzelsky pomer“.'”> Al-Zeera interpretuje, Ze
muzi s zodpovedni za to (gawwdmuna), aby uspokojovali svoje manzelky
sexudlne i finanéne, aby nedoslo ku pripadnej nevere zo strany Zien (nusiz).'”
Podl'a Al-Hibri teda udretie mé svoje opodstatnenie len v tom pripade, aby sa

predislo rozpadu manzelstva alebo rodiny.'”*

6.3.3. Bitie Zien (idribiithunna)

Ver§ nasledne ponika muzom postupné trojfazové rieSenie na zensky

nusuz:

1. snaha o uzmierenie komunikaciou,

2. separacia, izolacia na manzelskom 16zku, prerusenie fyzického vztahu,
3. bit’ ju.

Islamske feministky poukazuji na dolezitost’ poradia a postupnosti tychto
krokov a zdOraznuji, ze muZi nesmu udriet’ Zenu bez toho, aby manzelsky
konflikt neriesili najprv prvymi dvoma nenasilnymi krokmi.'” Na tom, & k
poslednému kroku vo vyzname bitia je vObec legitimne pristupit’ sa vSak nazory

feministickych exegétok lisia.

18 Al-Hibri, ,,An Islamic Perspective on Domestic Violence®, s. 214.

' Bakhtiar, Laleh, ,,The Sublime Qur’an: The misinterpretation of Chapter 4
Verse 34, European Journal of Women's Studies 18.4 (2011): 434,

70 Wadud, Qur’an and Woman, s. 74.

" Al-Hibri, ,,An Islamic Perspective on Domestic Violence®, s. 216.

'72 Al-Zeera, Rabha Isa, ,,Violence against Women in Qur’an 4:34: A Sacred
Ordinance? in Aslan, Ednan, Marcia Hermansen, and Elif Medini (eds.), Muslima
Theology: The Voices of Muslim Women Theologians, Frankfurt: Peter Lang, 2013, s.
227.

' Ibid., s. 228.

" Ibid., s. 225.

'7> Al-Hibri, ,,An Islamic Perspective on Domestic Violence®, s. 209.
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Idribihunna je imperativom slovesa daraba a tradi¢ne sa interpretuje ako
»Bite ich!“. Podla feministickych exegétok vSak nie je vobec isté, ze daraba
znamena ,,bit*. V slovnikoch klasickej arabCiny je mozné najst’ viac ako 100
roznych vyznamov slovesa daraba'’® a koreti D-R-B sa nachadza v Korane viac
nez 20 krat na roznych miestach v réznych vyznamoch, ako napriklad: ,,zakryt’,
zalozit', zavrhnlt', zapecatit, vysvetlit, dat, kracat’, sprevadzat, odvratit’ sa od,
opustit’, zmenit’, uviest’ priklad, uviest’ podobenstvo, cestovat’, vyrazit’ do boja na
ceste BoZej, mat’ pohlavny styk* a dalsie.'”’ Islamske feministky si teda klada
otazku, pre¢o by zrovna v tomto vers$i malo mat’ sloveso daraba vyznam ,,bit*?
Riesenim je podl'a nich vybrat t interpreticiu slova idribuhunna, ktora bude
najviac v sulade s celkovymi kordnskymi principmi, nie taku, ktord je v rozpore
voc¢i nim. Podl'a al-Hibri a Barlas daraba mozeme interpretovat’ i ako ,,zabranit™,
v zmysle zabranit' Zenam, aby vychadzali von z ich domovov, teda ako ,,doméace
vizenie“.!”® Bakhtiar v prvom anglickom Zenskom preklade Koranu ,, The Sublime
Qur’an* (2007) preklada daraba ako ,,odist*.'” Dovtedajsie preklady oznacuje
za nespradvne interpretdcie vratane tych, ktoré pridavaji slovo ,,jemne* do

, . C g 1
zéatvoriek ku slovu idribihunna.'®°

Vicsina islamskych feministiek sa zhoduje na vyzname ,.fyzicky sa
separovat’ od, dogasne sa vzdialit, odist*.'"®" Teda navrhuji radsej kontinualnu
separaciu, ktora kon¢i rozvodom, bez potreby pouzit’ posledny krok. Tu sa opét’
opieraju o vzor Proroka, ktory sdm v pripade manzelského konfliktu preferoval

docasnu separaciu.'®* Bakhtiar tvrdi, Ze len preto, Ze idribithunna je imperativom,

176 Ghafournia, ,,Towards a New Interpretation of Quran 4:34“, s. 10.

""" Wadud, Qur’an and Woman, s. 76. Devos, The Feminist Challenge of Qur’an
Verse 4:34,s. 17-18.

178 Barlas, ,, Believing women *“ in Islam, s. 188.

' Dovolime si odcitovat’ Bakhtiar anglicky preklad celého versa 4:34, kde si
modzeme v§imnut’ i ako preklada ostatné ,,problematické® terminy v sulade s islamsko-
feministickym diskurzom, ktory sme popisali vyssie v tejto kapitole. “Men are supporters
of wives because God has given some of them an advantage over others and because they
spend of their wealth. So the ones who are in accord with morality are the ones who are
morally obligated, the ones who guard the unseen of what God has kept safe. But those
whose resistance you fear, then admonish them and abandon them in their sleeping place,
then go away from them; and if they obey you, surely look not for any way against them,;
truly God is Lofty, Great.” Bakhtiar, Laleh, The Sublime Qur’an, 2007 [online]. Dostupné
z: http://www.sublimequran.org/ [cit. 24.7.2017].

'80 Bakhtiar, ,,The Sublime Qur’an®, s. 432, 436.

" Ibid., 5. 433, 438. Lamrabet, Women in the Qur’an, s. 158.

"2 Mernissi, The Veil and Male Elite, s. 157.
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nezamena to, ze ho Muhammad musel vykonat’, ale znamena to povolenie prefiho
rozhodnit’ sa, ¢i tak spravi alebo nie. A kedZe on sa rozhodol tento prikaz
nevykonat' a neudriet’ ziadnu Zenu, znamena to podla nej, ze kto nasleduje
Prorokovu sunnu, by sa mal rozhodnut rovnako. Bakhtiar obhauje svoj preklad
tym, ze oznacuje vyznam ,,0dist* za povodnu interpretaciu, tak ako jej rozumel

sam Muhammad,'® a teda jej preklad je iba navratom ku pévodnej interpretacii.

Podl'a Bakhtiar najsilnejS$im argumentom, preco prekladat’ daraba nie ako

b[19

,bit*, ale ako ,,odist™ je, ze vyznam ,,bit* by bol v rozpore s d’alsim koranskym
verSom 2:231, kde sa uvadza, Ze manzel neméze Zene pri rozvode zabranit
nasilim. Zatial' ¢o, ak by sme prekladali daraba v 4:34 ako ,,bit*, znamenalo by
to, ze manZel moze zbit' svoju Zenu, ktora chce zotrvat’ v manzelskom zvizku.'**
A ked’ze tvrdi, Ze v Kordne nesmie byt rozpor, odmieta interpretaciu daraba ako
DIt

Mnohi klasicki a moderni (neo)tradicionalisti povol'uju bitie Zien, ale len
za urditych obmedzenych podmienok a bez toho, aby Zenu zranili.'® I viaceri
reformisti, napriklad *Abduh, Rid4, Rahman, al-Mawdudi ¢i stcasny islamsky
uéenec Jusuf al-Qaradawi obhajovali nenasilné bitie Zien.'*® Tradiéni exegéti
obecne sice povazovali fyzické pokarhanie svojej Zeny za zakladné pravo
manZela, no vac¢Sina z nich sa ale zhodla na tom, Ze by bitie nemalo byt extrémne
auder by mal byt symbolicky (vreckovkou, zubnou ketkou, rukou, sandalou,

187

bicom)'*” tak, aby nezasiahol tvar a nespdsobil zlomenie kosti &i otvorené rany.'™®

Wadud poukazuje na snahu niektorych pravnikov prvych storo¢i koranskej
exegézy a pravnej vedy interpretovat’ zamer versu ako ,,nenésilné pokarhanie®.'®’
Abdullah Yusuf Ali, autor najzndmejSieho anglického prekladu Koranu, pridal do

znenia ver$a 4:34 slovo ,,jemne (lightly) do zatvoriek'” a komentuje, Ze sice

'8 Bakhtiar, The Sublime Qur’an, [online]. Dostupné z:
http://www.sublimequran.org/ [cit. 24.7.2017].

'* Ibidem.

"% Devos, The Feminist Challenge of Qur’an Verse 4:34, s. 11.

'8 Ghafournia, ,,Towards a New Interpretation of Quran 4:34%, s. 4.

"7 Chaudhry, Domestic Violence and the Islamic Tradition, s. 8.

"% Ghafournia, ,,Towards a New Interpretation of Quran 4:34%, s. 4. Mubarak,
,,Breaking the Interpretive Monopoly*, s. 277.

"% Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur’an, s. 139.

" The Holy Quran (Koran), English Translation of the Meanings by Abdullah
Yusuf Ali, Published and Printed by the King Fahd Holy Quran Printing Complex, 1987,
s. 34.
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Koran povoluje fyzické potrestanie Zeny je mozné, no pouzit krutost’ nie.''
Oporou symbolického bitia zien je exegéza koranskeho pribehu o Jobovi a jeho
zene (38:44), kde sa pise, ze Boh nariad’'uje Jobovi aby pouzil na udretie steblo
travy tak, aby sa nezlomilo. Ma dojst’ len ku symbolickému udretiu, ktoré by
nemalo zenu zranit. Barlas poznamenava, ze Koran neSpecifikuje koho mal Job
udriet’, ale exegéti tvrdia, Ze svoju Zenu za to, ze preklinala Boha (teda nie
z dovodu jej neposlusnosti vo¢i manZelovi)."”* Al-Hibri argumentuje, ze Koran
transformoval povodne bezny zvyk bitia Zien v arabskej spolo¢nosti skrze
kontrolu a spracovanie hnevu (anger management) na nenasilny symbolicky
akt.'"”® Pripiita viak, ze Koran umoziiuje udriet Zenu, no len symbolicky a to

_ . - <194
v jedinom pripade — ak je Zena nusuz.

S prihliadnutim na historicky kontext, ktorym bola doba, kde zneuZivanie
zien nebolo obmedzované, isldmske feministky povazuju za adekvatny dovod
Citat’ tento verS nie ako ,,povolenie bit’ zenu®, ale ,,obmedzenie bitia zien*. Teda
navrhuju interpretovat’ daraba v restriktivnom, nie preskriptivnom zmysle.'”
Wadud dokonca tvrdi, ze uplny zdkaz bitia zien by bol naivny a nerealisticky pre
arabsku spolo¢nost’ 7. storoCia, a preto zamerom tohto verSa bolo obmedzit
a zmiernit’ zneuZivanie Zien zo strany muzov."*® Tym padom méZe byt tento vers

e ’ e v ’ . . .1
chapany ako &iastone progresivny na dobu jeho zjavenia.'”’

Podl'a autorky Chaudhry je vSak otdzne, preco potom neboli ,naivné
a nerealistické® ostatné koranske zdkazy neetickych c¢inov ako napriklad
klamanie, podvadzanie, ohovaranie a pod."”® Takuto interpretaciu idribihunna

ako snahy o obmedzenie bitia Zien nepovaZuje za uspokojiva ani prijatelni.'”

! Ghafournia, ,,Towards a New Interpretation of Quran 4:34% s. 4.

2 Barlas, ., Believing women “ in Islam, s. 188. Lamrabet, Women in the Qur’an,
s. 156-157.

'3 Al-Hibri, ,,An Islamic Perspective on Domestic Violence®, s. 208, 212.

" Ibid., s. 209, 212.

%% Barlas, ,, Believing women “ in Islam, s. 188.

1% Wadud, Qur’an and Woman, s. 76.

¥ Devos, The Feminist Challenge of Qur’an Verse 4:34, s. 23.

198 Chaudhry, Domestic Violence and the Islamic Tradition, s. 4.

% Tbidem.
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Kladie si otazku, ako je mozné niekoho zbit’ bez toho, aby ho to nezranilo fyzicky,

psychicky alebo emoéne.*”

Napokon niektoré islamske feministky dospievaju k zaveru, Ze nie je
mozné popriet, ze Koran povoluje bitie zien a ze tento verS ma patriarchalnu
povahu, avsak podl'a nich je vers 4:34 deskriptivny pre kontext Arabie 7. storocia,
t. j. nema charakter predpisu, a preto bitie zien nie je pripustné v sucasnom
kontexte. Navrhuju radikalne rieSenie v podobe odmietnutia (anulovania) versa

, A 201
z moralnych dévodov.

2% Chaudhry, Domestic Violence and the Islamic Tradition, s. 4.
' Devos, The Feminist Challenge of Qur’an Verse 4:34,s. 8, 11.
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7. Analyza islamsko-feministickej hermeneutiky versa 4:34

V tejto kapitole sa poskusime jednotlivé argumenty a hermeneutické
pristupy islamskych feministickych exegétok, ktoré sme si predstavili na
predoslych strankach naSej prace, podrobit dokladnejSej analyze. Pozrieme sa
blizSie na to, ¢o je veducim principom za vykladmi jednotlivych autoriek. V ¢om
sa ich pristupy zhoduju a v ¢om naopak rozchadzaju? Su ich postoje radikalnejsie
alebo skor kompromisnejsie? Je mozné ich pristpy rozdelit na nejaké prady?
Zameriame sa najmi na autorky, ktorych prace boli ku tejto téme najklicovejsie,
a sice Wadud, Barlas, Hassan, Mernissi, Bakhtiar, Al-Hibri, Chaudhry a
Hidayatullah.

Ak sa pokusime zosumarizovat'® predchadzajucu kapitolu, modzeme
konstatovat’, Ze v reinterpretdcii prvej Casti verSa 4:34 sa islamske feministiky
viac menej zhoduji. Pojem gawwdmun preferuji vykladat’ ako zivitelia a
zdoraznuji podpornu funkciu muza, nez autoritativnu. Koncept faddala
interpretuju ako preferenciu, avSak bez rodovej Specifikdcie. Tvrdia, Ze
poslusnost’ Zeny sa méa vztahovat vodi Bohu a nie manZelovi. Zensky nusiiz

b[49

interpretuju ako ,,manzelski disharméniu“ alebo ,neposlusnost* v pripade

cudzolozstva.

Pozoruhodny vyklad pojmu nusuz prindSa Hassan so svojou tedriou, ze
nusuz nepredstavuje posluSnost’, ale masovu rebéliu Zien voci ich roli ako rodiciek
deti. Napriek tomu, ze nepoklad4 rodenie deti za Zenskd primarnu rolu, ktora ak
by nebola udrzovani, mohla by viest k ohrozeniu kontinuity muslimskej
komunity. RieSenim proti takejto pripadnej Zenskej vzbure podla nej podava
druha cast’ verSu, kde idribuhunna interpretuje ako ,,doméce vézenie* alebo
,,zabranenie Zenam odchodu z domécnosti“.?*® Dovolime si poznamenat’, ze je
celkom nejasné, na Com sa zakladd tento vyklad. Autorka Mahmoud thto

interpretaciu oznacuje za silena, prehnant a povazuje ju dokonca za exegeticky
9

203
€XCES.

Problematickejsie je to u poymu idribuhunna, kde sa pristupy islamskych

feministickych interprétok rozchadzaji. Niektoré autorky zastavajii radikalnejSiu

22 Hasan, Riffat, ,,Feminism in Islam®, s. 266-267.
29 Mahmoud, "To Beat or Not to Beat", s. 547.
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poziciu a razantne odmietaju bitie Zien, u inych prevlada kompromisnejSie
rieSenie a pripuStaju istit mieru nendsilného symbolického bitia za urcitych
okolnosti. Autorka Siel Devos rozliSuje medzi nimi dva pristupy. Prvym je
progresivny (apologeticky alebo idealisticky) prad, ktory oznacuje preklad
idribithunna ako prikaz ,,Bite ich!* za dezinterpretaciu™ a rie§enie vidi v n4jdeni
novej interpreticie tohto pojmu, ktora by bola relevantnd sucasnej poziadavke
rodovej rovnosti. Do tohto pradu moézeme zaradit’ rant Wadud (1999), Barlas,
Hassan, Shaikh, Mubarak ¢i Bakhtiar. VacSina z nich sa zhoduje na interpretacii
daraba v zmysle ,,fyzicky sa separovat’ od, do¢asne sa vzdialit, odist*.2*®

Druhym je reformisticky pristup, ktory navrhuje radikélnejSie rieSenie
odmietnutie (zruSenie, anulovanie) verSa z moralnych dovodov.?” Podla Devos
reformisticky pristup je jediny, ktory sa vie efektivne vysporiadat’ s tymto verSom,
ked’Ze reinterpretacia je podla nej nedostadujuca.*”’

Avsak tieto dva prudy nie su fixné a i samotné islamske feministky mézu
medzi nimi oscilovat’. Napriklad pristup Aminy Wadud k verSu 4:34 sa zmenil z
progresivneho na reformisticky. Wadud v jej ranom diele ,,Qur’an and Woman” z
roku 1999 tvrdila, Ze bitie Zien je obmedzené vo versi, Ze je obmedzenim.*"®
Tento pristup do istej miery koreluje s pristupom ucencov interpretujucich ako
nenésilné bitie.*”” Vo svojej neskorsej publikacii ,,Inside the Gender Jihad*
Wadud piSe, ze po 20 rokoch snaZenia sa aplikovat’ r6zne metodologie voci
tomuto versu, sa rozhodla zavrhnut’ akékol'vek nasilie na Zenach v mene islamu a
,povedat’ nie*“ doslovnému ¢Citaniu idribuhunna, vzhladom na stcasny ludsky
moralny vyvoj a jeho porozumenia.*'’ Tvrdi, Ze Koran umoziuje ,,povedat’ nie“
doslovnému &itaniu v uréitych obmedzenych pripadoch.”'' Pre fiu ver§ reflektuje

212 4 tak

eticky Standard, ktory je z dneSného pohladu archaicky a barbarsky,
aplikacia tohto verSa ako povolenie pre muzov bit' svoje Zeny musi byt

. 21 ¥ r I v . , . ,
odmietnuta.”"? Tu viak vyvstava otazka, &o si pod navrhovanym interpretativnym

294 Bakhtiar, ,,The Sublime Qur’an®, s. 431.

25 Ghafournia, ,,Towards a New Interpretation of Quran 4:34% s. 10.
2% Devos, The Feminist Challenge of Qur’an Verse 4:34,s. 8, 11.

> bid., s. 5.

2% Wadud, Qur’an and Woman, s. 76.

29 Ghafournia, ,,Towards a New Interpretation of Quran 4:34%, s. 7.
" Wadud, Inside the Gender Jihad, s. 200.

' Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur’an, s. 138.

212 Wadud, Inside the Gender Jihad, s. 200.

P Ibid., s. 204.
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manévrom ,,povedat’ nie* vlastne mézeme predstavit? Hidayatullah komentuje, Ze
Wadud tak podéava kritiku jednak voci koranskemu textu, tak i jeho interpretécii,

no bez zameru spochybnit’ jeho posvitnost’ alebo autoritu Boha.*'*

Podobnu kategorizaciu feministickych pristupov podava 1 autorka
Mahmoud, ktora tvrdi, Ze ked’Zze nebolo mozné pasaz o biti zien z textu odstranit’,
rieSenim sa stalo ,,vyzatvorkovanie“, ktoré vyustilo do dvoch réznych ¢&itani.*'’
Prvy sposob interpretaicie Mahmoud nazyva ,,stratégia obmedzenia® (/imitation
strategy), pretoze znamena obmedzenie extrémneho ndsilia na umiernené bitie.
Nadvdzuje na vysSie zmieneny konsenzus islamskych ucencov ohladom
symbolického bitia a je kompromisom, lebo zachovava integritu Koranu
azaroven eticky rozmer, na druhu stranu vSak stile umoziuje isti mieru
domaceho nasilia. Sem modZeme zaradit' rand Wadud a Barlas. Wadud toto

stanovisko obhajuje tym, ze Kordn pouziva sloveso daraba miesto II. kmena tohto

. , , . , o . 216
slovesa, intenziva, darraba, v zmysle opakovaného intenzivneho bitia.

Druhym rieSenim je podla nej ,,takmer Gplné zruSenie bitia zien* (virtual
abrogation). Je to radikalnejs$i pristup, preferovany islamskymi feministkami
a podla Mahmoud je to jedind moznost’ Uplného odmietnutia domaceho nasilia.

Do tejto kategorie by pravdepodobne spadala Wadud v jej neskorSom obdobi.

Opét’ vSak nie je celkom jasné, ¢o sa pod oznacenim virtual abrogation
mysli. Ako presne by takéto ,,takmer uplné zruSenie bitia Zien* malo vyzerat’ a o
si pod tym predstavit? Ako sme zmienovali v podkapitole 4.1. v klasickej
islamskej exegéze existuje nastroj zvany nasch majuc oporu vo versi 2:106, ktory
je mozné pouzit na vyrieSenie problému protichodnosti dvoch konfliktnych
verSov v Korane, pricom neskorSie zjaveny vers rusi (ndsich) skor zjaveny vers
(mansiich).*"" Pontika sa tu otazka, & sa zo strany islamsko-feministickych
exegétok nepriznane nejednd v podstate o metodu nasch alebo akusi jej obdobu?
Nebolo by prave v tomto pripade pouzitie tohto nastroju uzitocné pre feministicki
exegézu? Hidayatullah poznamendva, ze feministickd exegéza (podobne

ako modernistickd) sa vyhyba explicitnému referovaniu ku konceptu nasch

' Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur’an, s. 139.
215 Mahmoud, "To Beat or Not to Beat", s. 549-550.
216 Wadud, Qur’an and Woman, s. 76.

"7 Kropacek, Duchovni cesty islamu, s. 35.
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(zruseniu verSa a nahradenia inym), z dévodu vyhnuat sa pripadnému podozreniu
z podkopévania Koranu, vo&i ktorému je prechovavana posvitnd tcta.”'® Nasim
postrehom, ktory si na tomto mieste dovolime uviest’ je, ze v podstate islamske
feministické exegétky navrhuji pouzit’ ako jedno z rieSeni vysporiadania sa s
verSom 4:34 metédu nasch, len to nikde explicitne tak nepomenovavaju,
pravdepodobne z obavy, ze by takyto ndvrh mohol posobit’ ako prili§ odvazny
krok pre tradicnejSie islamske autority. Je ale otazne, o by mohlo nahradit’ vers
4:34, respektive aky iny ver§ by mal byt tym ,,ruSiacim“? Nakolko v Korane
takého verSa niet, jediné €o sa ponuka je ,,rusiaci hadith®. To by bolo ale pomerne
kontroverznym rieSenim, ked'Ze, ako sme spominali, preferencia voc¢i hadithom
existovala pocas stredoveku, no modernistickom a sucasnom fafsire uz svoje

miesto nema a tendenciou je naopak uprednostiiovat’ Koran pred hadithom.

Jednou z vel'mi Castych stratégii, ktoré islamske feministky zdielaju v
snahe vyvratit’ nasilnu konotaciu tohto versa je, Ze zdoraziiuju celkovy moralny a
socialny odkaz Koranu. Co ale znamena »celkovy odkaz Koranu“? Koran sa
vyjadruje ku mnozstvu réznych tém, ku ktorym existuje mnoho interpretacii, a
teda i odlisnych predstdv o tom, ¢o je jeho hlavnym posolstvom. Zjavne teda to,
¢o islamske feministky rozumeji pod celkovym odkazom Koranu, t. j.
predovSetkym hodnoty rovnosti a spravodlivosti, nemusi byt totozné s tym, o
pod tymto pojmom modze chapat’ iny interpret Koranu (¢i uz muslimsky alebo ne-
muslimsky). Jedna sa teda o Specificky islamsko-feministické chapanie posolstva
Koranu, ktoré ma pre mnohé islamske feministky taka vahu, ze prebija doslovné
vyznamy.”"”” Inak povedané, odmietaji interpretovat’ ver§ v prospech nésilia s
ohladom na celkové koranske principy. Ich stratégiou je predovSetkym
interpretovat’ Koran Kordnom a odvolavat’ sa na d’alSie relevantné koranske verse.
Bakhtiar a al-Hibri tak ¢inia poukazovanim na verSe 2:229 a 2:231, podl'a ktorych,
ak ma dojst’ k ukon&eniu manzelstva, tak priatel'sky a bez nésilia.*** Feministické

exegétky nad doslovnym vykladom uprednostiuji i zamer verSa (magsad),”'

¥ Ibid., s. 97-99.

Y Wadud, Quran and Woman, s. ix—7.

220 Al-Hibri, ,,An Islamic Perspective on Domestic Violence®, s. 223. Bakhtiar,
The Sublime Qur’an, [online]. Dostupné z: http://www.sublimequran.org/
[cit. 24.7.2017].

21 Duderija, Adis, ,,Toward a Scriptural Hermeneutics of Islamic Feminism®,
Journal of Feminist Studies in Religion, 31.2 (2015): 60.
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ktory moézeme podla Mahmoud vydedukovat prihliadnutim na verSe, ktoré
predchadzaju a nasleduju po 4:34. Tvrdi, ze zamerom verSa je jednak snaha o
uzmierenie, ktord sa vylucuje s pouzitim nésilia a tiez snaha predist’ rozvodu a

zéroven i obmedzenie bitia Zien.?*?

Ako sme spominali v nasej praci, pre islamske feministky je primarnym
zdrojom Koran a v ich exegéze prevlada skepticizmus voci hadithom. Avsak ako
sa ukazalo, paradoxne prave v pripade feministickej interpretacie verSa 4:34 sa
exegétky pomerne cCasto obracaji na hadithy a rekonStruuju svoj vyklad s
prihliadnutim na Prorokov vzor a jeho spravanie ku svojim Zenam, ktory je pre
mnohych ucencov natol’ko autoritativny, ze dostatoCnym spdsobom vyvracia
doslovnu realizaciu versa, respektive bitia zien. Hladanie podpory v hadithoch je
ale ciastone problematické, ked7ze mnoho z nich md mizogynnu povahu a
niektoré ospravedliiuju bitie zien. Mubarak vSak piSe, Ze tieto hadithy spadaji do
kategorie slabych nedoveryhodnych (maji slabti siet’ tradentov alebo st
anonymné) a doklada, Ze naopak tie, ktoré bitie zien zavrhuju su vsetky

223

autentické.”” Naopak autorka Chaudhry ma skeptickejsi postoj a tvrdi, ze nie je

224 ,
Razi

mozné s Uplnou istotou tvrdit, ¢i Prorok zakazal trestat’ Zeny alebo nie.
teoriu, Ze zalezi na tom, ¢i budeme povaZovat v tomto pripade Muhammadove
spravanie za vzorové alebo skor vynimo¢né. Ak prijmeme prvi mozZnost,
znamena to, Ze Muhammadov nesthlas s bitim zien sa vztahuje na vSetkych
veriacich muslimov, zatial’ ¢o u druhej moZnosti, by sme Muhammadove osobné

rozhodnutie nemali povaZovat’ za univerzalne.*

Svoju interpreticiu verSa zaklada na Prorokovej sumne (tradicii) a
reexaminacii okolnosti zjavenia najmd Fatima Mernissi. Revolu¢né je najmai jej
chapanie nusiz ako hrdej Zenskej rebélie vo&i utlaku.”® V otazke nasilia na
zenach sa vSak ocitd niekde na pomedzi, nakol’ko napriek snahe vyrovnat’ sa s

tymto verSom sice pripusta preklad daraba ako ,,bit*, no zaroven poukazuje to,

22 Mubarak, ,,Breaking the Interpretive Monopoly*, s. 281-282.

* Ibid., s. 277-278.

*** Chaudhry, Ayesha S. “I Wanted One Thing and God Wanted Another...”: The
Dilemma of the Prophetic Example and the Qur’anic Injunction on Wife-Beating. Journal
of Religious Ethics. 39.3 (2011): 437.

** Ibidem.

226 Mahmoud, "To Beat or Not to Beat", s. 549.
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7e Muhammad nikdy neudrel Ziadnu Zenu.**’ Al-Hibri tieZ pripusta bitie Zien za
urcitych okolnosti na zaklade hadithu, podl'a ktorého Muhammad interpretoval
zensky nusuz ako cudzolozstvo. Podl'a Al-Hibri udretie ma svoje opodstatnenie
len v tom pripade, aby sa prediSlo rozpadu manzelstva alebo rodiny, ak by sa Zena
dopustila nevery. Naopak exegétke Bakhtiar sa odvolavanim na Muhammadov
vzor uspesne dari vyvratit' vyznam daraba v zmysle ,,bit*, ked’ poukazuje na to,

ze sam Prorok riesil manzelsky konflikt doCasnou separaciou.

Ako mézeme vidiet, islamske feministky pristupuju rézne k vykladu tohto
konfliktného versa, ktory pre ne predstavuje aktsi anomaliu, stret dvoch odlisnych
svetondzorov a de facto 1 klasifikacnych systémov: patriarchdlneho a
feministického (rovnostarskeho). Antropologicka Mary Douglas vo svojom diele
»Purity and Danger® (1966) rozliSuje rézne stratégie, akymi sa spolocnosti
zvyknll vyrovnavat’ s anomaliami vybocujicimi zo zdielanych kategoérii, a sice
ich bud’ preklasifikovat’, eliminovat, zakazat, prehlasit za nebezpecné alebo
ritudlne vyuzit a prehlasit za posvitné.**® Podobne je to i u islamskych
feministiek, ktoré vo verSi 4:34 nardzaju na tazko prekonatelny rozpor a
prichddzaju s réznymi rieSeniami: vacSina navrhuje problematické pojmy
preklasifikovat’, iné zas celkom zrusit, d’alSie povazuji doslovnu aplikaciu tohto
versa v praxi (najma bitie Zien) za nebezpecnu a pre niektoré vers zostava nad’alej
posvitnym a koncept daraba st ochotné prijat’ v jeho eliminovanej umiernenejse;j
¢i symbolickej podobe. Mo6Zeme teda konStatovat, Ze nie vZdy je pre islamsko-
feministické exegétky feministicky pristup jedinou prioritou a niektoré v urcitych
pripadoch upustaju od radikélnejSich feministickych pozicii v prospech
kompromisu. Takéto apologické argumentéacie potom vacSinou stoja na obhajobe
Koranu ako ultimatne posvitného textu a odmietnuti spochybnit’ akykolvek i
zdanlivo konfliktny vers. Napriklad giwwama sa preto snazia vylicit’ ako muZzska
povinnost’, ktord je pre Zeny v kone¢nom dosledku vyhodna a pozitivna, t. j. Zeny
su oslobené¢ od bremena byt zivitelkami rodiny. V suvislosti s daraba zase
povysSuju manZzelstvo na hodnotu, ktorej zachovanie md mat’ prednost, a tak
(nenasilné) bitie zien je pripustné, pokial’ sa ma predist’ jeho rozpadu i za cenu

istého diskomfortu.

**7 Ghafournia, ,,Towards a New Interpretation of Quran 4:34, s. 6.
**® Douglas, Mary, Purity and Danger, Tylor & Francis e-Library, 2003, s. 48-50.
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Islamsko-feministickd interpretdcia je teda v mnohom nejednotna. Je ale
na mieste polozit' si otazku, €o je vlastne vedicim principom za vykladmi
jendotlivych feministek? Mdzeme konStatovat,, Ze ich Gsilim je uviest Koran do
suladu s ich feministickym presvedcenim. AvSak toto presvedcenie modze byt
roznorodé. Niektoré (Mernissi a Lamrabet) tak cinia poukazovanim na
emancipacné snahy zien prvotnej muslimskej obce a ich rovnostarske poziadavky
na Koran. Avsak zékladnym predpokladom vécsSiny isldmsko-feministickych
exegétok na cele s Wadud, Barlas a Hassan je, ze idey rodovej rovnosti a
spravodlivosti su inherentné Koranu. Barlas je presvedcend, ze Koran je
rovnostarsky a anti-patriarchalny.”” Hassan a Barlas veria, Ze ked’ze Boh neméze
byt mizogynnym, nespravodlivym ani utlacatelom, tak ani Kordn nemoze byt

zdrojom tlaku.

Je pre ne esencidlne rozliSovat medzi samotnym textom
Koranu a jeho interpretaciou, ¢im si legitimizuju spochybiiovanie patriarchalnych
interpretacii, ktoré podrobuju kritike a v ktorych vidia pri¢inu mizogynie v islame.
S tym vSak celkom nesuhlasi Mubarak, ktord nevidi pracu muzskych islamskych
exegétov ako produkt snahy pripisat’ zenam podradeny status a argumentuje, ze

ich interpretacie boli formované paradigmou doby, v ktorej zili.*'

Islamsko-feministickd autorka Hidayatullah sa stavia do skeptickejSej
pozicie v kontraste so suverénnym postojom tychto islamskych feministiek,
predovsetkym Wadud a Barlas a spochybiiuje ich presvedcenie, Ze rodova rovnost’
je inherentnym principom Koranu.>*> Poukazuje na limity tohto pristupu a
polemizuje, Ze islamske feministky poZaduji po Kordne Standard rodovej

3

. ’ v ’ . 2 . v . .
rovnosti, ktory mozno Koran nereflektuje.”> Argumentuje, Ze nie je

zodpovednostou Koranu podporit’ feministické predstavy a tuzby o tom, ¢o by

v fiom malo byt.***

Zaujimavé je tiez, ako niektoré feministické exegétky pouzivaji celkom

zovSeobeciiujuce tvrdenia typu, Ze ,,V Kordne nie je ni¢, co by mohlo podporit’

229 Barlas, ,, Believing women * in Islam, s. 5.

2% Ghafournia, ,,Towards a New Interpretation of Quran 4:34% s. 14.
»! Mubarak, ,,Breaking the Interpretive Monopoly*, s. 266—267.

2 Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur’an, s. 143.

* 1bid., s. 152.

2 1bid., s. 149.
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alebo legitimizovat akukol'vek diskriminaciu proti 2eném.“,235 ,,Koran

2 N , )
«236 alebo ze ,,V Korane nesmie

nepredpisuje muzom a zenam ziadne rodové role.
byt rozpor.“,”’ ktoré v kone¢nom désledku nie su tak samozrejmymi, ako sa
zdaju byt, najmé s prihliadnutim na to, ako detajlni analyzu venuji tym verSom,
ktoré ich tvrdenia spochybiiuji. Dovolime si tvrdit’, Ze je pomerne obtiazne prijat’
tieto suverénne tvrdenia so samozrejmost'ou, nakol'’ko zjavne nemalo I'udi, vratane
mnohych muslimov, ¢itaju text ako patriarchalny alebo plny rozporov. A teda
tieto feministické argumenty moézeme povazovat skor za vyjadrenie ich osobného
teologického presvedcenia, nez nejaky objektivny akademicky zéver.

Ako piSe Hidayatullah, Koran je na mnohych miestach v sulade s rodovou
rovnost'ou ale inde zase podporuje muzski dominanciu (napriklad 2:223, 2:237).
Teda je tu akysi rozpor medzi verSami, ktoré hovoria o muzsko-zenskej
vzajomnosti a medzi tymi, ktoré naopak podporuji rodova hierarchiu. Islamske
feministky sa preto snazia privilegovat’ rovnostarske verSe nad patriarchalnymi.
No to ist¢ de facto robia itradicné ftafsiry, len vopacnom gardé, ked
upfednostiiuju patriarchdlne verSe. Kazda interpretdcia posvitného textu ma
tendenciu nieco potlacovat’ a nieco iné zdoraziovat'. Hidayatullah vSak tvrdi, ze
mozno tieto ,,dva druhy verSov* nemusia byt v protiklade, ak pripustime iné
porozumenie vztahu medzi hierarchiou a vzajomnost'ou. Tvrdi, Ze sice feministky
21. storocia chapu tieto dva koncepty ako protichodné, no pravdepodobne v
premodernom kontexte Arabie 7. storotia neboli vnimané protichodne.*®
Antropologické Studie ukazuji, Ze naprie¢ kultirami moédZeme najst’ odliSné

chapania konceptu rovnosti a spravodlivosti, ktoré nemusia korelovat’ s nagim.**’

Tu sa dostavame k otdzke miery subjektivity a nezdvislosti islamsko-
feministickej interpretacie. Pouzivaju isldmske feministky idztihad neobmedzene?
Ak4 je rola interpreta a ako sa odzrkadl'uje jeho individualita v tvorbe vyznamov?
Ako sme spominali, ked’ze podl'a muslimskej viery autorom Koranu je Boh, text

je ponechany na interpretacii Citatela. A tym, Ze Bozi zdmer je nepoznatelny,

3 Lamrabet, Women in the Qur'an, s. 4.

3% Barlas, ,, Believing women “ in Islam, s. 152. Wadud, Qur’an and Woman, s. 8.

»7 Bakhtiar, The Sublime Qur’an, [online]. Dostupné z:
http://www.sublimequran.org/ [cit. 24.7.2017].

% Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur’an., s. 166.

*1bid.., s. 153.
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interpret je v situacii, kedy musi vyznam textu vyvodit, respektive vytvorit’.**’ To
plati i vo feministickej hermeneutike, kde rola interpreta/ky je centrdlna pri
interpretacii Koranu. Vacsina islamsko-feministickych exegétok veri, ze Citatel’
nikdy nemoZe objektivne poznat zamer autora-Boha. Tvrdia, ze kto by
prehlasoval svoju interpretdciu za plne objektivnu, stavia sa na piedestal s

Bohom.>*!

Tu je ale na mieste polozit’ si otazku, ¢o to takéto tvrdenie znamena pre
feministickll interpretaciu? Tvrda feministické exegétky, ze ich vylad je
rovnocennou alternativou ku klasickému tafsiru alebo svoju interpretaciu
povazuju za hodnotnejsiu? Islamske feministky sa stavaji do Specifickej pozicie,
nakolko su teda na jednu stranu kritické voci tradicii kordnskej interpretécii,
zéroveti sa viak hlasia byt jej sidastou.”** TieZ argumentujd, Ze interpretovanim
Korénu z ich vlastnej perspektivy iba robia to, ¢o vzdy robili mufassirun pocas
islamskych dejin.*** Inak povedané, svoju interpretaciu teda povazuju za rovnako
relevantni ako klasicky fafsir, ktory zéaroven kritizuju pre jeho patriarchalne
chéapanie Zensko-muzskych vzt'ahov, nepovazuju ho za neomylny a narusaju tak
jeho interpretativny monopol, no nesnazia sa popriet’ jeho autoritu ako taku.

Vratme sa ku otazke objektivity vyznamov. Tu je feministicky postoj
v kontraste s tradicionalistickym, podla ktorého objektivitu vyznamov Koranu je
mozné dosiahnut. Autorka Hidayatullah sa vtomto bode zhoduje
s tradicionalistickym postojom atvrdi, Ze objektivnhy vyznam Kordnu je
mozny, vnima ho ako logicky vysledok l'udského myslenia a odmieta postoj, Ze
by urcita interpretacia narokujica si na objektivny status musela byt automaticky
oznalend za Sirk.***

Odhliadnuc od tejto ndmietky, obecne feministickd exegéza pracuje s istou
mierou subjektivity a v jednotlivych interpretaciach sa odzrkadl'uje i osobnost’,
presvedcenie a vlastné skusenosti konkrétnych autoriek. To je zrejmé i z toho, ako
odliSne pristupuju k interpretacii a k akym rdéznorodym zaverom dochéadzaju.
Rozhodne vSak nemo6zeme tvrdit, ze by ich interpretacie boli uplne subjektivne
alebo Ze by miera ich idztihddu bola neobmedzend. Naopak, do velkej miery ich

hermeneutika vychadza a je formovana principmi klasického tafsiru a pouziva

240 Duderija, ,,Toward a Scriptural Hermeneutics of Islamic Feminism®, s. 49.
*! Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur’an, s. 183.

2 1bid., s. 36.

* Tbidem.

**Ibid., s. 183
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jeho nastroje. Islamsko-feministickd exegéza je teda z nasho hladiska akousi
kombinéciou interpretativnych principov jednak klasického a modernistického
tafsiru, modernej hermeneutiky, feminizmu spolu s urcitou mierou subjektivity a
nezavislosti interpreta/ky. Mozno prave tato metodologicka roznorodost, z ktorej
islamsko-feministickd exegéza Cerpa ju robi t'azsie uchopitel'nou, no zaroven jej
dava potencial pracovat’ s rozmanitostou l'udskej skusenosti pri interpretacii, byt

prispdsobivou, inkluzivnou a rozsirovat’ hranice sucasnej islamskej hermeneutiky.
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8. Zaver

Islamsko-feministicka exegéza v pripade 4:34 Celi Specifickej situécii, kde
je koransky ver$ v opozicii s Prorokovym vzorom a v nestlade s d’al§imi verSami
a celkovymi principmi Koranu. Narazaji tu na problematicki ambivalenciu
koranskeho textu, ktorého sucast’ou st rodovo rovnostarske verSe ale 1 verSe, ktoré
podporuju hierarchiu medzi pohlavami v prospech muzov. RieSenim islamskych
feministiek je doraz na privilegovanie rovnostarskych verSov nad patriarchélnymi
a vyzdvihovanie celkového koranskeho odkazu rodovej rovnosti a socialnej
spravodlivosti, o ktorom su si isté, Ze je inherentny Koranu. Vedacim principom
za interpretaciami isldmsko-feministickych exegétok je usilie uviest Koran do
suladu s ich feministickym presvedcenim. Toto presvedCenie dokonca vedie
niektoré autorky k celkom odvdZnym tvrdeniam, ze v Korane nie je ni¢, ¢o by
mohlo podporit’ rodovll nerovnost’, Kordn nepredpisuje muzom a Zzendm Ziadne
rodové role, alebo ze v Korane nie su rozpory. Avsak prave vers 4:34 sa zda byt’
tym, ktory akosi vSetky tieto tvrdenia popiera. Predstavuje pre isldmsko-

feministické exegétky jednu z najproblematickejSich pasazi Koranu.

V snahe vyrovnat sa s tymto verSom islamsko-feministické exegétky
podavaju v skutku rozsiahlu a detajlnti analyzu, kde spochybiiuyju tradicné
patriarchalne interpretacie a preklady jednotlivych pojmov a nasledne navrhuju
novu feministicku, respektive rodovo rovnostarsku reinterpretaciu. ,,Nadradenost’
muzov* reinterpretujii ako ,,povinnost muzov byt ziviteI'mi rodiny“, ,,zenski
neposlusnost™ ako ,,manzelskli disharméniu® alebo ,,rebéliu voci utlaku‘ a prikaz

,bitia zien* ako ,,separaciu®.

Ako sme si mohli v§imnut’, najva¢sim uGsilim islamskych feministickych
exegétok je spochybnit’ nasilnu konotaciou tohto versa a ndjst’ také rieSenie, ktoré
by vyvratilo predstavu, ze zeny mozno v pripade ich neposluSnosti zbit. Jednym
rieSenim jepodl’a nich teda najst’ vhodnejSiu interpretaciu pre prikaz idribuhunna,
ktora by nepredstavovala fyzické nasilie. Tu je jednym z najvyznamnejSich
po¢inov zensky preklad Kordnu ,,The Sublime Qur’an®, kde autorka Laleh
Bakhtiar prekladd idribuhunna ako ,,0didte od nich!“. Nasilie je pre nich
nepripustné vzhl'adom na celkové koranske principy a zdmer verSa, ktorym je

podla nich snaha o uzmierenie medzi manZelmi, aby nedoslo k rozpadu
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manzelstva. Dalsim navrhom je (takmer Gplné) zrusenie tohto versa alebo pojmu a
jeho vyznamu v zmysle bitia zien. Tu ale nie je celkom jasné, ako by malo takéto
zrusenie vyzerat. Mnohé islamske feministky nachadzaju oporu mimo Koran vo
vzore Proroka Muhammada ako idedlneho muza, ktory podla hadithov, nikdy
neudrel ziadnu zenu. S prihliadnutim na dobu zjavenia chapu zamer tohto versa
ako obmedzenie nasilia. A niektoré autorky prijimaju vyznam slovesa daraba ako
,bit*, no zdoraziuju, ze uder musi byt nendsilny a symbolicky, mdze k nemu
dojst’ len za urcitych okolnosti a musia mu predchadzat prvé dva nenasilné
sposoby riesenia manzelského konfliktu, a to ustna komunikédcia a docCasna

separacia na manzelskom 16zku.

Dovolime si navrhnut’, ze ked’ze verS 4:34 ma presah do zitej reality
muslimskych Zien, jednou z uzitocnych metod ako sa s konceptom ,,bitia Zien*
vyrovnat’ by bolo viac pracovat’ s redlnymi skusenostiach muslimskych Zien s
domacim ndsilim, prostrednictvom prieskumov a vyskumov a ziskané data
nasledne reflektovat’ v reinterpretacii tohto verSa. Zaujimavé by bolo skimat’ do
akej miery ma verS 4:34 a jeho interpretacie realny vplyv na domdace nasilie v
muslimskom svete. V tejto stuvislosti napriklad Wadud poznamenava, Ze domace
nasilie medzi muslimami v sicasnosti v kone¢nom ddsledku neprameni z tejto
koranskej pasaze a tvrdi, Ze len maloktory muz bude bit’ svoju Zenu s umyslom
nastolenia manzelskej harmoénie.””> S takymto pristupom opierat’ interpretaciu
verSa o realne Zenské skusenosti podlozené prieskumami sme sa u islamskych
feministickych exegétok stretli pomerne malo, o je sice pochopitelné, ked’ze je
to pristup nad ramec textovej analyzy, no myslime, ze by si zaslazil viacej
pozornosti a verime, ze prave konfrontacia so zitou skiisenostou moze mat’ silny

reformny potencial.

Zaverom mozeme zhodnotit, Ze 1 ked sa feministicka interpretacia
niekedy ocitd v nejasnosti, islamsky feminismus je stdle rozSirenejSim
nabozenskym fenoménom, ateda 1itieto snahy uviest vstlad feminizmus
s vlastnou vierou su stale CastejSie a tym 1 religionisticky relevantnejSie. PouZitie
pojmu tafsir pre oznaCenie prac tychto feministickych autoriek poukazuje na

roz$irenie interpretativnych pristupov, akymi sti¢asni muslimovia pristupuji ku

* Wadud, Quran and Woman, s. 76.
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246 Islamsko-feministickd exegéza je tak prikladom

svojmu posvitnému textu.
flexibility interpretacie posvitnych textov, ktora okrem tradicného patriarchalneho
vykladu umoziuje i vyklad v prospech zien, ich rovnosti a liberacie. M4 ambiciu
dokazat, ze feministické porozumenie textu moéze byt sice odliSnejsie od
muzského, no rovnako relevantné. S tym ako v sucasnosti vznikaju nové
alternativnejSie kritickejSie interpretativne pristupy ku nabozenskym textom bude
zaujimavé sledovat’ kam sa v blizkej budicnosti vyvinie islamsko-feministicka
hermeneutika. Samotna reinterpretdcia Kordnu sice nepostacuje na dosiahnutie
rodovej rovnosti v islamskych spolo¢nostiach, no poskytuje asponl teoreticky

ramec, oporu, novu perspektivnu viziu, na ktorej je mozné budovat’. Je to proces,

ktory sa stale vyvija a hl'ada nové metodologické pristupy a rieSenia.

* Hidayatullah, Feminist Edges of the Qur’an, s. 4.
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