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Abstrakt:

Cilem diplomové prace je popsat a zhodnotit obraz indickych muslimti v povidkovém
dile hindské autorky Nasiry Sarmové. Spisovatelka je jednou z téch muslimskych autort, ktefi
pisi hindsky. M4 jedine¢ny vhled do soukromych zakouti muslimskych rodin a decentné jej se
smyslem pro detail uplatituje ve své tvorbé. Dalsi sféra jejiho zajmu je souziti s hinduistickou
vétSinou na rdznych urovnich. Nedba pfili§ o politiku, ale predevSim o lidskou stranku
a problémy muslimské obce, které je svym mensinovym postavenim v podstatné jiné situaci
nez obyvatelstvo muslimskych zemi. Opakované upozoriiuje na to, ze mnohé tézkosti tkvéji

v islamské obci samé, tj. v jeji dobrovolné izolaci a Ipéni na tradicich.

Kli¢ova slova:

Muslimové, Indie, isldm, Nésira Sarmova, hindska literatura, povidka

Abstract:

The thesis aims to describe and evaluate the depiction of Indian Muslims in the series
of short stories by Nasira Sharma. The writer is one of the Muslim authors who chose to write
in Hindi. In her works, Sharma shares in detail but also in discretion her unique insight into
the private matters of Muslim families and their coexistence with the Hindu majority on
various levels. Rather than focusing on politics, she inspects the human nature and the
difficulties the Muslim communities face. As a minority, they live in more challenging
conditions compared to the population of purely Muslim countries. Sharma repeatedly draws
attention to the root of many of these difficulties, i.e. the voluntary isolation of Islamic

communities and their strict observance of traditions.
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Uvod

Cilem prace je pfiblizit a zhodnotit problémy muslimské spolecnosti prostfednictvim
vybranych povidek Nasiry Sarmové. Jmenovité se jedna o sbornik povidek Insani Nasl, ktery
byl vydan roku 2002, z tohoto sborniku budou citovéany tii povidky, které se hodi pro toto
téma. Dale je to sbornik povidek Butkhana, ktery byl vydan ve stejném roce, pouzity budou
dve povidky spliujici rozsah tématu. A poslednim sbornikem povidek bude Patthar gali, tento
sbornik by mél byt nejptinosnéjsi, protoze zahrnuje snad vSechny podstatné problémy
muslimské spole¢nosti. Sbornik byl vydan roku 1986 a je nejstar§im dilem Nésiry Sarmové,
které je mi zndmo. Spisovatelka za svoji kariéru vydala mnoho dalSich literarnich dél, ale

jejich pocet nebo obsah mi zlstava skryty.

Moje prace bude délena do tifi kapitol, kdy prvni kapitola bude pojednavat
o historickém vyvoji Indie od ptichodu islamu po ziskdni nezavislosti. Neopomenu hlavni
historické udélosti spojené s ptichodem islamu, pocinajici problémy muslimské komunity
s prichodem Britli a kolonialismus, néslednou snahu o modernizaci isldmu a vznik urdstiny,
ktera koexistuje spolu s hindstinou na indickém subkontinentu. Kapitola by v prvni fadé méla
shrnout historicky vyvoj pronikani islamu do Indie a shrnout okolnosti, které¢ vedly k urcité

izolaci muslimské obce vici obei hinduistické.

2%

muslimské komunity na jedné strané pfedevs§im z pohledu spisovatelky v jejich povidkach,
kdy své minéni a nazory propijcuje svym postavam a mnohdy se s nimi ztotoziuje. A na
druhé stran¢ ze znamych faktd, které budu ziskavat ze sekundarni literatury nebo obecného
povédomi o problémech muslimské spolecnosti v Indii. Jelikoz by se dalo problémil nalézt
mnoho, budu se zaméfovat jen na ty zadkladni spoleCenské problémy, jako je muslimska
rodina, snatky, vztah muslima k Pékistdnu, nabozenské konflikty a muslimskd chudoba.
Cilem bude z povidek vybrat a poskladat stézejni problémy do jednotného celku, ktery by mél
Ctenafe uvést do problematiky o indickych muslimech a ukazat celkovy obraz indické
muslimské spolecnosti se vSemi jejimi klady a zapory, tak jak je vidi predevS§im Nasira
Sarmova ve svym povidkach. Muslimska spole¢nost v Indii se v mnohém odliSuje od jinych
zemi, kde je islam nabozenstvim vétSiny. I na tuto skutecnost se budu snazit poukézat v mé

praci.



Tieti ¢ast bude vénovana arabsko-perské slovni zasobé v povidkach Nasiry Sarmové.
Pokusim se shrnout arabsko-perskou slovni zasobu, pouzivanou v autorské a piimé feci
a v neposledni fad¢ poukédzu na typicky muslimské obraty a réeni. Nebudu zde zahrnovat
vSechny vybrané povidky. Pokusim se zhodnotit a vybrat jen ty povidky, ktera obsahuji

pfemiru arabsko-perskych vyrazii, které autorka pouziva.



1. Muslimové v Indii

Kdyz si predstavime Indii v celé jeji mnohotvarnosti, at’ uz se jedna o kulturu,
nabozenstvi nebo etnickou rozmanitost, nepiekvapi nds, ze si i muslimska komunita zde
nasla své nezastupitelné misto. Isldm je druhym nejvétSim nabozenstvim Indie. Podle
posledniho s¢itani obyvatelstva v roce 2011 tvofili muslimové 14,2 % indické populace.
Maji tedy silné zastoupeni v celkovém poctu obyvatel a zaslouzi si nasi pozornost. I kdyz
je islam ve své podstaté Upln¢ odlisny od hinduismu, piijal nékteré prvky tohoto
nabozenstvi za své a domnivam se, ze to je nejvice patrny rys pravé u indickych muslimii.
Je aZ knevife, jak se dvé zcela odliSnd nabozenstvi mohou vzijemné ovlivilovat
a propojovat. Za¢neme, ale Upln¢ na zacatku, kdy se muslimové seznamovali s Indii
a odliSnym vyznanim viry a jak probihala vzijemnd asimilace a komunikace mezi

obyvatelstvem.

1.1 Historické okolnosti vzniku muslimské komunity

Indie je zemi mnoha naboZenstvi. Vedle sebe zde ziji hinduisté, sikhové, kiestané
a vmenSim poctu i buddhisté a dzinisté. Nikoho, tak nepiekvapi, Ze i islam je nedilnou
soucasti indické kultury, do které pronikal fadu tisicileti, ne vzdy Slo o vojenské vpady
a nasledné obsazeni Gzemi. N¢ktefi muslimové se v Indii usazovali a zakladali tady své
rodiny a asimilovali se s mistnim obyvatelstvem. ,,Prvni muslimové, ktefi pfisli do Indie, byli
s nejveétsi pravdépodobnosti arabsti obchodnici z jizniho Jemenu, ktefi pfistavali na pobiezi
dnesni Kéraly v sedmém stoleti. Zenili se s mistnimi divkami hlavné z niz§ich kast a ochotné
se tam usazovali mimo jiné i proto, Ze jim vyhovoval stejny model rodiny, na jaky byli zvykli
z domova. Zena ziistavala u rodi¢t a manzel ji nav§tévoval.“! Nékteii se v Indii neusazovali

a vraceli se zpét do své vlasti, kde podavali podrobné zpravy o indické kultute a civilizaci,

ktera pro né€ byla tak odliSna.

" MARKOVA, Dagmar. Isldm v Indii. In:-VGAVROUSKOVA, Stanislava a kol. NaboZenstvi a spolecnost
v jizni a jihovychodni Asii: Tradice a soucasnost. Praha: Orientalni Gstav Akademie véd CR, 2005. ISBN 80-
85425-57-2,s. 108-109.
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Zpravy se $ifily rychle a dostavaly se na dvory muslimskych vladati. Jejich zajem mél
mocensky charakter, neslo jim o pozndvani indické kultury, ale o dobyvani a plenéni
indického uzemi. Tyto muslimské vpady jesté nebyly zaméieny vyhradné na obsazeni
urCitého uzemi, ale mély spiSe podobu vojenské okupace. Byl tu velky rozdil mezi
pronikanim muslimt do severni a do jizni Indie. Tato skute¢nost poznamenala vztahy mezi
nabozenskymi obcemi a je patrna dodnes. Prvni setkdni s muslimy na severu bylo krvavé. Pti

muslimskych najezdech bylo zni¢eno i mnoho hinduistickych chrami.?

Na ptelomu 10. a 11. stoleti pronikaly do Indie armady afghanskych Turkd, tehdy jesté
za ucelem ziskani indického bohatstvi a prosazeni své moci. Na ptelomu 11. a 12. stoleti se
do Indie vydal dobyvatel zndmy jako Muhammad z Ghoru, ktery chtél obsadit indické Gzemi.
Setkal se s odporem radzputskych knizat v cele s Prthviradzou III. V roce 1191 v bitvé
u Tardinu, byl nijezd muslimi odrazen, ale o rok pozdéji se Muhammad z Ghéru vratil
s pocetnéjsi armadou a Prthvirddz III. byl porazen, nasledné¢ zajat a popraven. Timto
vitézstvim se Turkiim podatilo ovlddnout téméf celé izemi severni Indie. V roce 1206 zalozil

Kutbuddin Ajbak dillisky sultanat.

,Obdobi dilliského sultanatu bylo kli¢ovym pro etnické slozeni obyvatelstva a situaci
naboZenskou 1 jazykovou zejména v severni Indii, ale do ur€ité miry i1 jinde. Pocatkem
tfinactého stoleti se uz dalo mluvit o muslimské komunité.«® Etnické skupiny mezi obyvateli

byly opravdu pestré. Jednalo se o Araby, HabeSany, PerSany, Javance, Egyptany a dalsi.

Spolu s dobyvéanim indického subkontinentu a obsazovanim uzemi dobyvateli se islam
Sifil 1 mezi obycejné obyvatele Indie. Elitni skupiny muslimt si vétSinou pfivazeli do Indie
své rodiny, ale vojaci se Zenili s mistnimi Zenami. Jejich Zeny musely pifestoupit na islam, ale
ponechavaly si svoje zvyky a ritualy, tak dochdzelo k miseni dvou odliSnych ndboZenskych
tradic. Nékteré prvky pretrvavaji dodnes, jak si ukdZeme na piikladech v povidkach Nasiry

Sarmové.

Nejen indické Zeny, ale celé skupiny pfestupovaly na islam, n€ktefi byli obraceni na
islam nasilnou formou, ale mnoho konvertitd si islam zvolilo dobrovolné za své nabozenstvi.
Chtéli se vymanit zrigidniho kastovniho systému hinduismu, kde méli nizké postaveni
a ziskat vyhody, které¢ jim muslimskd obec nabizela. Jednou z vyhod bylo napiiklad

osvobozeni od dané z hlavy* a dafiového znevyhodiiovani. Na islam piestupovaly celé kasty

2 Tamtéz, s. 109.
3 Tamtéz, s. 109.
4 Platili ji vSichni praceschopni muzi kromé& muslimi. Za to byli osvobozeni od vojenské povinnosti.
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nebo jen ¢ast. ,,Jako jedna z prvnich prestoupila velka ¢ést kasty tkalcti a podobné, jako byli
muslimové zahrani¢niho ptivodu dlouho Smahem nazyvéni Turky, taky byli mistni konvertité

w5

nazyvani tkalci (dZulaha).*> Konvertité pfijimali muslimska jména, nékteti si nechavali jména

s muslimy neindického pivodu. Postupné tak utvareli zfeteln€ se rysujici Gtvar, oddéleny od

komunity muslimi neindického piivodu. Postupem ¢asu se k ni ale stéle vice ptipoutavali.®

Béhem 15. — 16. stoleti konverze pokracovaly. Radzputské princezny byly provdavany
za muslimské S$lechtice, ptredev§im z divodu politické moci. Konverze k islamu se stala
vyhodnou, protoze tak méli konvertité zajiStény postupy na Slechtické posty. Venkovské
obyvatelstvo, vSak stale ziistdvalo pfedevsim hinduistické, a tak ani pod nadvladou muslimi
trvajici nékolik staleti, se Indie nestala muslimskou zemi. Hinduisté byli ve vétsing, ale ve

statni spravé tomu bylo jinak.’

»Posledni vlna musliml z jinych zemi pfisla do Indie s prvnim Mughalem Baburem
vroce 1526, o néco mensi pak jesSt€é s Humdjinem v roce 1555 pfi jeho navratu z exilu
v iranu. 1 v dobé dalich Mughald byly v muslimském obyvatelstvu stile patrny etnické
rozdily.“® Nejvétsi rozpory mezi sebou méli Mughalové a Afghénci, ktefi si stale chtéli udrzet
svou moc na ziskaném tzemi, ale byli postupné vytlatovéani a zbavovani svych politickych
funkci. Méné pocetnou skupinou byli PerSané, ti v§ak méli u mughalského dvora dobré
postaveni, byli mezi nimi 1ékafi, basnici a pravnici. Pro své dobré vzdélani méli uplatnéni
u mughalského dvora. Vétsina PerSan® byli §fité.” Je na misté fici, ze v indickém prostiedi

nejsou tak napjaté vztahy mezi §ity a sunnity'?, jako je tomu v jinych muslimskych zemich.

Za vlady Akbara (1556-1605) panovala mezi Slechtou rivalita a nepfatelstvi a to nejen
mezi hinduisty a muslimy, ale i mezi muslimskymi rody riznych etnik. Akbar byl velmi
tolerantnim panovnikem, jako prvni naptiklad zrusil dan z hlavy a snazil se o syntézu mezi
hinduismem a islamem. Za vlady DZahangira (1605-1628) se situace pon¢kud zménila, ale ani

on a jeho pozdési nastupce SdhdZahan neméli zajem o to udélat z Indie ,,zemi islamu®.

S MARKOVA, Dagmar. Zelend v zdplavé oranzové: Osudy islamu v Indii. In: KROPACEK, Lubo3 a
kol. Variace na Kordn: Islam v Diaspore. Praha: Orientélni Gistav Akademie véd CR, 1999. ISBN 80-85425-34-
3,s.92.

¢ Tamtéz, s. 92.

7 Tamtéz, s. 93.

$ MARKOVA, Dagmar. Isldm v Indii. In: VAVROUSKOVA, Stanislava a kol. NdbozZenstvi a
spolecnost v jizni a jihovychodni Asii: Tradice a soucasnost, cit. dilo, s. 111 -112.

9 Sia — &iité tvrdi, Ze jeding Ali a jeho potomci maji pravo na vedeni muslimské obce po smrti proroka
Muhammada. Sunnité, naopak uznavali jako nastupce Abu Bakra. Mezi muslimy je asi 15 — 18 % §iitQ.

19 Sunna - ma dvoji vyznam. Je to zvyklost, praxe a princip, Ze naslednictvi v obci je hodnosti volenou.
To bylo uplatiiovano do roku 662. Poté byl uplatiiovan princip dynasticky. VEtSina muslimt, jsou prave sunnité.
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,»UCinit Indii skutecnou zemi isldmu podle Prorokova uceni bylo snem Aurangzébovym
(1658-1707) bez ohledu na to, ze muslimové byli stdle menSinou, i kdyz velmi silnou.
Obnovil potupnou dan z hlavy pro hinduisty. OvSem ¢im vic se ktery panovnik snazil ucinit
Indii ,,zemi islamu®, tim vice byl v této zemi cizincem, coz o Aurangzébovi platilo plnou
mérou“!! Po Aurangzébové smrti moc mughalll sldbla, az se celd fiSe rozpadla. Mozn4
i intoleranci Aurangzéba k jinym nabozenstvim, ale vétsi mérou vpadem evropskych

mocnosti, predev§im pak Britt.!?

1.2 Evropané v Indii

Od 15. stoleti se Indie stala centrem zajmu pro evropské obchodniky, moteplavce
i dobrodruhy, které ldkal obchod zejména s kofenim a textilem. Jako prvni se u indickych
bfehti objevili Portugalci. Usadili se tady a zakladali opevnéné faktorie, jako prvni byla roku
1503 zalozena faktorie v pfistavu Koc¢i, ktery slouzil jako spravni centrum az do roku 1530.
Poté se centrem jejich z4jmu stala Goa, vyznamné ptistavni mésto. Spolu s dalSimi ziskanymi
mésty, jako naptiklad Bombaj nebo Vasai, vznikl na Kéthijavarském pobiezi dlouhy pas

opevnénych osad, ktery umoziioval Portugalctim kontrolu nad véts$inou dalkového obchodu. !

4

V pribéhu 17. stoleti se na indickém pobtezi zafala prosazovat moc Nizozemct.
Portugalci byli vytlacovani ze svych ziskanych Gzemi a jejich obchodni strategie se stala
znaéné€ neefektivni, oproti soukromym obchodnim organizacim, které méli vysadni pravo pro
obchod ve vychodnich motich. Vychodoindické spolecnosti zakladané Nizozemci, Francouzi
a Angli¢any, tak pfevzali moc nad obchodem s asijskymi trhy.'* Hlavni a vitéznou evropskou

mocnosti se stala Anglie.

Anglicané si po dlouhych bojich vybudovali v Indii vysadni postaveni. Podatilo se jim
pfeménit panstvi v Indii v britské indické impérium. Do Indie chtéli pfinést zapadni vzdélani,
smysleni, kulturni navyky a pokrok. Dislednd asimilace méla pfinést prosperitu, prekonat
bidu a zaostalost a civilizatné povznést indické poddané Velké Britanie. SnaZzili se
o transformaci spole¢nosti a jako zaklad poZzadovali reformu spravniho systému,

zékonodarstvi a danové soustavy. Po dlouhych valkach s Marathy a Gurkhy se dostali do

' Tamtéz, s. 113.

12 Poslednim mughalskym panovnikem byl Siradzuddin Bahadur Sah II. (1837-1858)

13 FILIPSKY, Jan. Strucnd historie statii Indie. Praha: Libri, 2008. ISBN 978-80-7277-381-7, s. 58.
14 Tamtéz, s. 59.
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finan¢ni krize, ktera méla byt zazehnéna reformami a aspornymi opatfenimi. Hlavnim bodem
v reformovani spolecnosti se stalo vzdelavani. Byl zaveden systém stiedniho a vysSiho
Skolstvi evropského typu v angli¢ting, jez zaroven nahradila v roli Ufedniho jazyka perstinu.
Tato reforma piispéla ke vzniku indické stfedni vrstvy, kterd byla pfistupna zapadnim

myslenkovym proudiim a ovladala anglicky jazyk.!

1.2.1 Modernizace Islamu

Indicka spolecnost pfijimala modernizaci mnoha zpisoby, nékteii se k ni stavéli kladné
a jini ji odsuzovali. Na jedné strané ptinesla modernizace indické spolecnosti néktera pozitiva,
ale na druhé strané byli Indové znevyhodiiovdni v mnoha smérech. I muslimové si
uvédomovali svoji identitu a Ip€li na zachovani nabozenskych tradic. Otazka modernizace se
nejvice projevila po protibritském povstani v letech 1857 — 1859. Povstani se zucastnili
severoindicti 1 stfedoindicti muslimové a represalie, které po povstani nastaly, nejvice dolehly
pravé na né. Muslimové se stile citili byt potomky dobyvatelti, kteti ovladli celou Indii

a nechtéli se smifit s nadvladou Britd. '

Hlavnim problémem se stalo vzdélavani indickych muslimi. Vladnouci vrstvy
a isldmsti u€enci odmitali typ zépadniho vzdélavani a snazili se o ndvrat k tradi€nimu
vzdélavani musliml, které zahrnovalo ptedevSim c¢teni z Kordnu a znalost arabstiny
a perstiny. Po protibritském povstani se politika zménila a jak uz bylo fe€eno, perstina byla
nahrazena anglictinou. Muslimové se tak zacali citit ohroZeni hinduisty, ktefi byli pfijimani
do britskych sluzeb, hlavné proto, Ze se nebranili zapadnimu vzdélavani a piedev§im
anglicting. ,, Nevzdélani muslimové nizkych kast, prevazné potomci konvertitii, byli v téchto
otazkach mimo hru. Pfed povstanim zadnych zvlaStnich vyhod nepoZivali, represélie po
porazce povstani na né¢ ovSem dopadly tvrdeé, a kdyZz odeznély, nikdo se o jejich osud

nestaral. !’

5 Tamtéz, s. 72.

' MARKOVA, Dagmar. Isldm v Indii. In: VAVROUSKOVA, Stanislava a kol. Nabozenstvi a
spolecnost v jizni a jihovychodni Asii: Tradice a soucasnost, cit. dilo, s. 128.

17 Tamtéz, s. 129.
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Prvni, kdo pochopil divody deprese a krize v muslimské spolecnosti byl Sir Sajjid
Ahmad Chan (1817-1898).!® Ahmad Chan zaméfil svoji pozornost piedevsim na problémy
muslimské spolecnosti. Vytykal Angli¢anim urcité chyby v nabozenské politice, ale dosel
k pfesvédceni, ze vlada piindsi i pozitiva, jako napiiklad rozvoj komunikace a obchodu nebo
zajisténi bezpecnosti. Hlavni problém vidél v odmitani zapadniho vzdélavani a tak po
navstéve Anglie v roce 1869 zalozil kolej v Aligarhu s cilem kombinovat moderni anglické
vzdélani se studiem islamu. Vznik koleje v Aligarhu mél velky vyznam pro indicky islam
a stal se symbolem urcité¢ kultury a postoje. Ve svém snaZeni, ale zapominal na chudé
a nevzdélané muslimy, kterym nebylo vzdélani urceno, ale pravé oni nejvice trpéli pod

britskou nadvladou.

SnaZeni Sajjida Ahmada pfineslo vznik muslimské stfedni vrstvy, kterd byla ochotna
pfijimat zipadni kulturu a vzdélani. Podafilo se mu piimét stiedni vrstvy k piijeti
modernizace muslimské spolecnosti a pozadavkli ménici se doby. Ale nedokézal presvédcit
i tradi¢né vzdélanou elitu, ktera se upinala k tradi¢nimu vzdélavani a myslence samostatného

muslimského statu.

S myslenkou samostatného muslimského statu poprvé piisel basnik a filozof
Muhammad Ikbil na zasedani muslimské ligy!® vroce 1930. Tehdy jesté jeho navrh
muslimska liga nepfijala a hnuti za Pakistdn vzniklo aZ o tfi roky pozdé&ji. Konflikt
v soupefeni o politickou a ekonomickou moc mezi muslimy a hinduisty byl rozvinut do teorie
dvou narod, podle niZ tvofili hinduisté a muslimové dva odlisné narody. Pfednim zastancem
této teorie byl Muhhammad Ali DZinndh (1876-1948), ktery se nakonec stal prvnim

generalnim guvernérem nezavislého Pakistanu.?°

Indie se stala nezavislou 15. srpna 1947. S nezavislosti, ktera byla zcela jisté¢ divodem
k vSeobecné spokojenosti, pfisel problém s rozdélenim na Indii a Pékistan. Um¢le vytvofené
hranice, které stanovil Radcliffiiv vyrok?!, vedly k preruseni obchodnich styki, ale predevsim

k pfesunu obyvatelstva na ,,spravnou stranu hranice. Podle odhadi postihla nucena migrace

18 Je nejvétsi postavou prvni velké generace modernistii. Pochézel z aristokratické, velmi vzdélané
rodiny z Dilli. Sam slouzil u Vychodoindické spolecnosti a pozdéji ve statni sprave.

19 Muslimska liga vznikla v roce 1906. Mé&la chranit zdjmy indickych muslimii a zachovavat loajalitu
britské vladé.

2 MARKOVA, Dagmar. Isldm v Indii. In: VAVROUSKOVA, Stanislava a kol. NabozZenstvi a
spolecnost v jizni a jihovychodni Asii: Tradice a soucasnost, cit. dilo, s. 132-133.

2l Pod vedenim sira Radcliffa vznikla uméle vytvoiena hranice mezi Indii, Zdpadnim a Vychodnim
Pékistanem.

15



az 15 miliond hinduistli, muslim a sikhl. Pfesun obyvatel byl doprovdzen nabozensky
motivovanym ndsilim, které se rozsifilo az do indického vnitrozemi. Rozd¢leni Indie si tak

vyzadalo nejméné ptl miliént zivott.

Uplna vyména nabozenskych mensin ale nebyla mozna, a tak v Indii ziistali predevsim
socialng slabi muslimové, kteti neméli prostredky na vybudovani nového domova v Pakistanu
a zustali v Indii. Pfedevsim socidln€ slabym muslimiim se ve svych povidkach vénuje Néasira

Sarmova a toto téma bude jesté dale zminovano v jejim dile.

1.2.2 Indi¢ti muslimové v nezavislé Indii

»Je nutné fici, ze prvnich par let po nezavislosti bylo pro indické muslimy velmi
obtizné. Byli zmateni a citili se vinnymi za vytvofeni Pékistdnu jejich hinduistickymi
sousedy.“*? Jak uz bylo fe¢eno, mnoho muslimi z@stalo po rozdéleni zemé v Indii. Pfevazné
se jednalo o socialné slabé muslimy, ktefi nemohli a mozna ani nechtéli opustit své domovy
a jit do zemé, kde neméli zadnou jistotu a zazemi. Tato skuteCnost se projevuje v muslimské
komunité dodnes. Nelze pausalné fici, ze by vSichni muslimové byli socidlné slabsi nebo

méné vzdélani nez hinduisté. Ale podle prizkumi je muslimské obec chudsi nez hinduisticka.

Nektefi muslimové odchazeji za praci do ropnych zemi, a to je zivnou pudou pro
fundamentalistické skupiny. ,,Skute¢nost, Zze muslimsky fundamentalismus zveda v Indii od
Tento vliv tu zajisté pusobi, zasahuje ale predevsim hinduistickou obec a budi v ni obavy
z muslimské rozpinavosti a bojovného islamu.“* Tento jev dostdva muslimy do ur¢ité izolace
od hinduistické vétSiny. Domnivam se, Ze pravé izolace indickych musliml je jednim

z diivodi zvétsujici se propasti mezi hinduisty a muslimy.

Situaci nezlepSuje ani fakt, ze se muslimim nedostdva rovnych pfrilezitosti
v soukromém sektoru. Jejich zastoupeni je opravdu Spatné, at’ uz v uradech, u statni policie
nebo u vojenskych ozbrojenych sil. Vzdé€lavaci instituce se potykaji s mnoha omezenimi

a prekazkami. MenSinové oblasti v zastoupeni muslimti jsou zanedbavany vladou, pokud jde

22 ENGINEER, Asghar Ali. Indian muslim: A study of the minority problem in India. Delhi: Ajanta
Publications, 1985. ISBN 81-202-01396-6, s. 127-128.

2 MARKOVA, Dagmar. Isldm v Indii. In: VAVROUSKOVA, Stanislava a kol. NdbozZenstvi a
spolecnost v jizni a jihovychodni Asii: Tradice a soucasnost, cit. dilo, s. 161.
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o vzdélavani. Vysledkem je, Ze troveil gramotnosti u musliml je mnohem niz§i nez praimérna

aroven Indie.?*

Dalsim a podle mého nazoru nejvétSim problém jsou komunalistické srazky mezi
hinduistickou a muslimskou komunitou. Tento jev je ukédzkou vzijemného nepochopeni
a nendvisti mezi lidmi. V fadéch hinduistti i muslimt se najdou jedinci, kteti vyzyvaji ke
vzajemnému pochopeni a respektu. Mezi béznymi lidmi se urcité vytvareji pratelstvi a ochota
pracovat jeden vedle druhého bez rozdilu vyznani viry. Ne vzdy, ale dochazi ke vzajemnému
pochopeni a respektu a tak ke komunalistickym srazkam dochéazelo uz v kolonialnim obdobi
hlavn¢ v malych méstech a pocatkem Sedesatych let se ohniska srazek presunula i do velkych
mest, kde za sebou nechavala velké ztraty na Zivotech a dals$i prohlubovéani vzajemného
nepochopeni a nendvisti mezi komunitami. Toto téma se objevuje v povidkach Nasiry

Sarmové, a proto o ném bude ve vétsim rozsahu pojednano v dalSich kapitolach.

1.3 Urdstina a hindStina

Urdstina je indoiransky jazyk blizce pfibuzny hindstiné. UrdStinou mluvi vice nez sto
miliont lidi pfevdzné v Indii a Pakistdnu, kde je 1 Ufednim jazykem. Zahrnuje v sobé&
hindskou gramatiku s arabskou a perskou slovni zasobou. Urdstina se na rozdil od devanagari,
piSe arabskym pismem, ale ma nékterd sva zvlastni pismena. PiSe se zprava doleva. Oba
jazyky jsou si vzdjemné srozumitelné, 1isi se vSak kulturnim pozadim. Urdstiné davaji
pfednost muslimové a hindsting spiSe hinduisté. ,,Pfitomnost muslimti neindického piivodu
v Indii vyznamné ovlivnila jazykovou situaci. Misenim slov perskych, tureckych a arabskych
s mistnim dialektem okoli Dilli vznikla urdStina — novy hovorovy jazyk. Literarnim jazykem
se urdstina stala nejdfive v jizni Indii, Lakhnat a jinde v severni Indii. Oficialnim jazykem

statni spravy a literarnim jazykem dvorskym byla dlouho perstina. 2

Samotné slovo Urdu je tureckého pilivodu a zfejmé oznacovalo vojensky kemp,
vojenskou slozku ¢i misto muslimskych vojenskych elit. Etymologie slova urdu vychézi
z tureckého slova ordo ¢i orda, tedy armada, ze kterého je derivovano anglické slovo horde,

tedy gang ¢i migracni skupina. Coz odpovidd tomu, ze do Indie pfichazeli nejdiive Turci.

24 Islam Awareness. Muslim in India: Past and Present [online].. Edited from book: Hindu Chauvinism
and Muslims in India By Murtahin Billah Jasir Fazlie. © 1995 [cit.22.6.2017]. Dostupné z:
http://www.islamawareness.net

2 MARKOVA, Dagmar. Isldm v Indii. In: VAVROUSKOVA, Stanislava a kol. NabozZenstvi a
spolecnost v jizni a jihovychodni Asii: Tradice a soucasnost, cit. dilo, s 111.
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Podle této nejzndmé;jsi teorie vznikl jazyk v Mughalskych vojenskych kempech, protoze ve
vojenském Zivoté byla interakce jazykt dilezita.?® Pokud p¥ijmeme tuto teorii, dalo by se fici,
ze urdstina byla jen jazykem vytvoienym pro vojenské ucely a nema zadnou urcitou strukturu
nebo celistvost. Dalo by se fici, ze je jen jazykem nucené komunikace a asimilace dvou
odlisnych skupin lidi s konkrétnim jazykem. Podle mého nézoru, je urdstina celistvy jazyk
s propracovanou gramatickou strukturou a neni jen vysledkem nucené komunikace.
I z divodu, Ze se dale vyvijela na bazarech a vSude tam, kde bylo mistni obyvatelstvo ve

styku s piichozimi.

Dalsim problém je datace a zpisob vzniku toho, ¢emu dnes fikaime moderni hindstina
a urdstina. Je nesmirn¢ tézké ptesné urcit, kdy a za jakych podminek dochéazelo k miseni se
s mistnim dialektem a také jak se déle tento jiz smiSeny jazyk Sifil. Prvni uziti slova urdu,
jako oznaceni jazyka, datuje Grahame Bailey do roku 1796. Nicmén¢ devét let po napsani
&lanku na toto téma Bailey revidoval svoji teorii citovanim citatu Murada Saha v roce 1782,
ktery napsal: ,,Pro¢ tomu tfikdme urda? Je to hindsky jazyk, ktery nyni uznava cely svét.”
Tento citat pouzil Bailey k pokusu o pouziti slova urdu ve smyslu jazyka. Nicmén¢ 1 v tomto

malém citatu se objevuje nesouhlas ohledné rozdilii jazyka.?’

Domnivam se, Ze v ptipad¢ obou jazykli miizeme mluvit o jisté podobnosti mezi nimi.
Jsou si vzajemné srozumitelné, ale maji jiny kulturni podtext. V piipad¢ Indie miZou slouzit
ke sblizovani dvou komunit, ale ziroven mohou mezi muslimy a hinduisty tvofit
nepiekonatelnou zed’, kdy si kazdd komunita vytvafi svoji identitu pravé na zdkladé
mateiského jazyka. O problému hindstiny a urdstiny se zmifiuje Nasira Sarmova ve své
povidce Pisat.?® Dva pratelé, vtomto piipadé oba muslimové se bavi o svém vztahu
k hindstin€¢ a urdstin€, kdy jeden tika: ,, Hindstina je sama o sobé libezny jazyk. Urdstina
vyrostla z jejiho materského mléka. Jako je perstina otcem urdstiny, je perstina sestrou
sanskrtu. Vezmu nozik do ruky a vyriznu kazdé urdské slovo z hindstiny a kazdé hindské slovo
z urdstiny. Obé sestry budou krvdcet.“?’ 1 ptes viechen obdiv, ktery chovaji k hindsting,
nakonec dospé&ji k nazoru, ze otdzka hindStiny a urdStiny je jen politickd zalezitost a ovliviiuje
kazdodenni Zivot obycCejnych lidi. Naptiklad je mnohem leh¢i ziskat vzdélani v hindstin€ nez
v urdsting, coz souvisi s chudobou v muslimské komunité. Kladou si otazku, zda se nemuze

hindstina rozvijet, aniz by se pro urdstinu kopal hrob. Tedy, ze by mohly ob¢ koexistovat.

26 RAHMAN, Tariq. From Hindi to Urdu: A Social and Political History. Karachi: Oxford, 2013, s. 1.

27 EVERAERT, Christine. Tracing the Boundaries Between Hindi and Urdu: Lost and Added in
Translation Between 20th Century Short Stories. Boston: Brill, 2010, s. 246-247.

28 Katib. In: SARMA, Nasira, Patthar Gali.

29 SARMA, Nasira. Patthar Gali. Delhi: Rajkamal Prakashan, 2001. ISBN 81-267-0293-1, s. 81.
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1.3.1 MuslimSti spisovatelé piSici hindsky

HindStina je pfistupnéjsi jazyk nez urdstina, a tak se ncktefi muslimsti spisovatelé
rozhodli psat v hindsting. Jako ptiklad mizeme uvést GulSerchana Saniho. Narodil se
16. kvétna 1933. Mnoho let po ukonceni vzd€lani pracoval pro vladu Madhjapradése. Poté
odesel do Dilli, kde byl asistentem editora v Navbharat Times. Pozd¢ji byl v izkém vztahu se
Sahitya Academi v Novém Dilli. Kromé piekladii do mnoha indickych jazykt, prekladal i do
Rustiny a litevskych jazykil. Mezi jeho nejznamé;jsi dila patii roman Cerna voda (1965),%° kde

hlavni hrdinka umir4 na nasledky doméackého pokoutniho potratu.

Dal$im muslimskym spisovatelem, ktery vedle urdstiny psal i v hindském jazyce byl
Masum Raza Rahi (1927-1992). Narodil se v muslimské rodin€ ve vesnici jménem Ghazipur
ve staté¢ Uttarpradés. Odtud se po stiedoSkolském vzdélani dostal na Aligharskou univerzitu.
Dokon¢il doktorat z hindské literatury a vénoval se literarni kariéte. Napsal scénafe a dialogy
pro populérni serial Mahabharata. Jeho hlavnim tématem se stalo li¢eni utrpeni a smutku po
rozdéleni Indie. Zejména pak dopad na hindsko-muslimské vztahy a socialni napéti mezi
komunitami. Jako piiklad mdZeme uvést jeho romian Rozdélena vesnice.*! V romdnu lici
lasku, bolest a smutek obyc€ejnych lidi s riznym naboZenskym vyznanim. I pfes vSechny
nastrahy se lidé snazi spolu vychazet a Zit jeden vedle druhého.*? Réhi se tady snazi ukazat, ze
muslim nemiZe Zit bez hinduisty a naopak a Ze vzajemna spoluprace je pro Zivot dilezitym

faktorem.

Muslimsti autofi, ktefi se rozhodli psat hindsky a ptiblizit tak sva dila SirSimu okruhu
¢tenafi se vénovali kazdodennimu Zivotu oby¢ejnych lidi. Hlavnimi body jejich zajmu byly
vztahy v rodiné, socidlni rozdily mezi komunitami, chudoba muslimské komunity, pohled na
Indii a Pékistan po rozdéleni a mnoha dal$i. Snazili se nastinit problémy a hledat jejich feSeni
prosttednictvim svych literdrnich dél. Mezi muslimské autory piSici hindsky se zafadila
i Nasira Sarmova. V dalsi &asti diplomové prace se budu vénovat jejimu Zivotu a povidkam,

které napsala.

30 Gulerchan, Sani, Kala jal.

31 Masum, Raza, Rahi, Adha Gaon.

32 KHAN, Abdul Jamil. Urdu/Hindi: an artificial divide: African heritage, Mesopotamian roots, Indian
culture & British colonialism. New York: Algora Pub, 2006, s. 309.
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2. Nasira Sarmova

Nisira Sarmova se narodila 22. srpna 1948 v Ilahabadu. Své détstvi prozila obklopena
rodinou, ktera ji ucila ucté¢ a zdvortilosti. Jeji otec, profesor Jamil Ali, ji vedl k zivotu
v prostoté a snazil se v ni probouzet spravné moralni hodnoty a pohled na zivot. Pracoval na
univerzit¢ v [lahabadu v odd€leni zabyvajici se otdzkou hindStiny a urdStiny. Mimo jiné
organizoval shromazdéni literatl a snazil se o propojeni téchto dvou jazyki a kultur. Jeho
poc¢inanim byla Nasira ovliviiovana od détstvi a dalo by se fici, Ze ji touto cestou zanechal své

dédictvi.??

Niésira Sarmové studovala na univerzité v Ildhabadu, kde ziskala magistersky titul.
Studovala tvir¢i psani a nezavislou zurnalistiku. Mimo jiné ziskala tento titul za hindskou,
urdskou, perskou a anglickou literaturu. Za svoji tvorbu byla ocenéna cenou Sahitya Academi
Award 22. tinora 2017.3* Tvorba Nasiry Sarmové je velmi rozsahla, zahrnuje v sobé sbirky
povidek, roméany a reportaze. Nasira se ve své tvorbé vénuje mnoha tématim ze Zivota
indickych muslimi. Nedba piili§ o politiku, ale spiSe o lidskou stranku zivota muslimské
komunity. Svym jednoduchym, ale vSe naznacujicim stylem se ve svych povidkach snazi
uvést Ctendfe do problematiky muslimské komunity. Nehled4d feSeni problému, ale chce
ukazat, ze problémy v této komunité jsou a budou. Snad se touto cestou snazi o sblizeni

a pochopeni mezi lidmi.

V roce 1975-76 vysla prvni sbirka povidek Butakhana, v pfekladu Socharna. Jak sama
spisovatelka uvadi: ,,Povidka Butkhana je moji prvni povidkou a byla zacatkem mého psani,
poté nasledovaly dalsi tfi povidky. Od roku 2000 do roku 2001 jsem dopsala tuto sbirku
povidek a snaZila jsem se ji co nejvice pfibliZit ¢tenafi. Doufdm, Ze se vam moje povidky
budou libit a nebudete zklamani. A doufam, ze se vZijete do pociti mych postav, tak jako

byste byli v povidkach s nimi.**

V ptedmluvé ke sbirce povidek Butkhand Néasira Sarmova pise: ,,Moje povidky jsou
ukéazkou skute¢né spolecnosti, ne mych pocitil, nybrz vznikaji ze spravné pudy, misi se v nich
trocha mych pocitl a je v nich diilezitd trocha 1zi a natikdni. Jsem neklidna z li¢eni situaci

v mych povidkéch a na mysl vyvstava otazka, zda je néjaka Sance na zménu a proc se jeste

33 Tivari, ASok. ASok, Tivari ka alekh ,, Nasira Sharma * : llahabad se pascim esiya tak. [online]. ©
2015 [cit.18.7.2017], s. 2.

3 PRADHAN, Satyakam. Nasira Sharma. In: Top Post [online]. © 2017 [cit. 18.7: 2017]. Dostupné z:
http://www.toppost.co

35 SARMA, Nasira. Butkhana. llahabad: Lokabharti Prakashan, 2002, s. vii — viii.
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nestala?**® Podle mého nizoru je tady myslena zména ve spole¢nosti, kterou by si Nésira
prala. Je dilezité, aby se lidé zamysleli nad svymi osudy a zivoty a snazili se je ménit

k lepSimu.

Naésira neobraci svlij tviiréi zajem jen na Indii, ale zabyva se i problémy jinych zemi.
Piedeviim pak Iranem, Afghanistinem, Syrii a Pakistinem. V pribéhu iranské revoluce
zaCala kariéra Nasiry, jako Zurnalistky. Procestovala tyto zemé¢, aby se osobn¢ setkavala
s mistnim obyvatelstvem a porozuméla jejich problémim. Jak sama ftekla: ,,Kdyz neni
zarmutek v srdci vidét, jak ho ten druhy miZe poznat?“*’ Situaci v Afghanistanu zachytila

v

je bida, negramotnost, nemoci, nezaméstnanost, nasili a statni ttlak. Ve svém prvnim romanu

38 se Nasira zabyvala pozadim Iranské revoluce. V hindské literatute

Sedm fek: jedno moie
nenajdeme jiny romén, ktery by se vénoval této problematice.’* Z rozsahu jejiho dila je
ziejmé, ze Nasira ma zajem o okolni svét, at’ uz se jedna o Indii, ktera je jejim domovem nebo
o okolni zemé, které maji také své problémy. Podle mého nazoru neni mozné vytesit
problémy svéta a lidi pomoci literatury. Nasira je jiného nazoru, pii piilezitosti 30. vyroci
casopisu ,,Katha“ v Urise, Nasira fekla: ,,Nez za¢nou spisovatelé néco psat, méli by premyslet
o tom, co cht&ji psat. Jejich slova mohou piinést mnoho zmén v zemi. Jedna se o zemi, kde
vSichni mame pravo vyjadfit svllj nazor a kritizovat vladu pomoci psani. Svoboda, kterou
mame, neni mozna v jinych zemich. MiiZeme pfinést zménu v zemi prostiednictvim svobody
slova.“? Tento vyrok shrnuje poselstvi, které se Nasira snazi preddvat lidem pomoci svych

knih.

O tom, jak Nasira vnima svoji tvorbu, se zminuje v rozhovoru s doktorem Fir6zem
Ahmadem. ,,Jaké pocity ve vas vyvolava vase diivejsi, dnesni a pozdé€jsi tvorba? S licenim
pfichézi nejdiive neklid, nékdy smutek a nakonec ticho a klid. Navaly myslenek a emoci mé
povzbuzuji v dobé psani. Kdyz mé vyrusi néjaky hluk nebo hlas, tak jsem nastvana. Z tohoto
ditvodu mi v rukou proklouzne soulad jazyka. Nezda se mi dobré, kdyz je tok jazyka prosty
a struktura uplna. Ale neni to tak vzdy. Kdyz spravné uchopim povidku, ostatni véci jsou

zbytec¢né. U psani citim zvlastni Stésti a jistotu, ale tento pocit mi je vzdaleny, kdyz piSu

36 Tamtéz, cit. dilo, s vii.

37 Tivari, ASok. ASok, Tivari ka alekh ,, Nasira Sharma  : llahabad se pascim esiya tak. [online]. ©
2015 [cit.18.7.2017], s. 10.

38 SARMA, Nasird, Sat nadiya: Ek samudr.

39 Tivari, ASok. ASok, Tivari ka alekh ,, Nasira Sharma* : llahabad se pascim esiya tak. [online]. ©
2015 [cit.18.7.2017], s. 10.

40 DASH, Chinmayee. Litterateurs can change nation, says Nasira Sharma. In: Odisha Sun Times
[online]. © 2017 [cit.18.7.2017].. Dostupné z: http://odishasuntimes.com
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néjaké veledilo, protoze pro dokonceni celé povidky je dulezity pfirozeny projev a postavy.
Dost casto pfemyslim a vétSinou ménim slova. Kdyz se v tomto sméru vSechno povede,

potom miizu povidku vytisknout.**!

,Jakym zptusobem se divate na vliv literatury v kontextu lidovych mas? V povidkach
je vlastnictvi lidu dulezitou maltou k tomu, aby nase povidky mohly vznikat. Ale jsem
smutna, ze naSe psani neni pro lid, protoze lidé literaturu nectou. Prvni diivod je nevzdé€lanost,
druhy tézkd prace a mald mzda, lidé jsou unaveni timto skrytym bojem a neni z n¢ho
vychodisko. Sami si piSeme a sami si i ¢teme. Kdyz jsou vzdé€lani, jsou svadzani jinak
a nemohou si knihy dovolit. Literarni dilo neméni kolektivné proud spolecnosti, ne vSichni
zlotéadi spolecnosti nam ji mohou silou vyrvat a ménit stara pravidla. Ale ano, osobné¢ je néco
pro lidi rozptylenim a zména je dilezita. Ale skute¢nost je takova, Ze se samo nic nemiize
upéct jako cizrna ne? Nejsou zadné vyjimky. Jedinou vyjimkou bude, az se zméni kolektivni
sila a dialog bude mezi lidmi a spisovateli. Vic se neda fici. Ted’ je ndm to vSechno velmi

vzdalené. 4

Z rozhovoru je patrné, ze Nasira se zamysli nad svoji tvorbou do hloubky, a jak uz
bylo feceno, ptala by si prostiednictvim literatury zménu ve spole¢nosti, i kdyz si je védoma
faktu, Ze je to béh na dlouhou trat’ a nemusi byt spéSny. Své snaZeni, ale nevzdava a stale do
své tvorby pridava nové sbirky a povidky, které snad ovlivni alesponi nékteré ¢tenare a donuti
je se zamyslet nad problémy indické spole¢nosti. A téch neni mélo. V mnohosti je sila a tak
by se mozna dalo néco zmenit. Alespon, tak to spisovatelka citi a projevuje prostrednictvim
svych povidek. V jejich povidkach je znatelny vliv jejiho rodného mésta [ldhabadu. Neodrazi
se tak moc v kultufe nebo jazyce, ale v jejich vzpominkéach, které preddva postavam
v povidkach. Vzdy #ika, ze 11ahabad je isté zlato, stejné jako voda, vzduch a zemé&.** V dalsi
casti mé prace se budu veénovat postavam indickych muslimi v jejich povidkach

a nejhlavnéj$im problémim indické muslimské komunity.

4 AHMAD, Firoz. Prakhyat kathakér/upanyaskar Nasira Sarma se batcit. [online]. © 2008
[cit.18.7.2017].
4 Tamtéz, [cit. 18.7.2017].
43 Tivari, ASok. Asok, Tivart ka alekh ,, Nasira Sharma *: Ilahabad se pascim eSiya tak. [online]. ©
2015 [cit.18.7.2017], s. 2.
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2.1 Postavy muslimi v povidkach Nasiry Sarmové

Jak uz bylo feceno, muslimsk4 komunita v Indii ma své specifika a v mnohém se od
majoritni hinduistické komunity 1i§i. KdyZ jsem se, ale zadetla do povidek Nasiry Sarmové,
uvédomila jsem si, ze jsou si v mnoha ohledech tyto komunity blizké, at” uz nevédomky nebo
pro vlastni zajem. Po tak dlouho dobu, co spolu hinduisté a muslimové ziji v jedné zemi,
nékdy poklidné, jindy uz méné, se vzajemné asimilaci nemohou vyhnout a branit se ji, 1 kdyz
se o to v mnoha pfipadech snazi a chtéji se stale odliSovat a zachovavat si jen svoji kulturu,
tradice a zvyky. ,,Zpisob jednani muslima urcuje jednak uvédomély islamsky svétovy nazor,
jednak i1 soubor podvédomych reakci a postoju, které maji z velké Casti ptivod v minulosti.
Predevsim je to pocit ptislusnosti k muslimské obci, a dale pak hledani ,,pfimé cesty*, jemuz
slouzi kazdd muslimova modlitba. K hlavnim povinnostem muslima patii slouzit jedinému
Bohu, dobfe nakladat se starymi rodici, davat piibuznym, chudym, pocestnym, co jim naleZi,
nesmilnit, nezabijet ,le¢ po pravu“, nedotykat se jméni sirotkil, nesidit, bezdivodné
nepodezirat a nevyvysovat se. Povinnosti jsou to vesmés plnitelné i v zemi, kde je islam
mensinovym naboZenstvim. Ze se ob&as dostavaji do konfliktu se Zivotni praxi, je b&zny jev
i v jinych ndbozenskych systémech.“** Isldm je v Indii mens$inovym ndboZenstvim a v mnoha

ptipadech tak mtze dojit k neporozuméni mezi komunitami a vyvolavat tak obcasné nepokoje

a spory.

Muslimové v Indii maji problém s ur€ovanim své vlastni identity, muslim nerozliSuje
mezi naboZenstvim a stdtem, vSe pro néj tvoifi dohromady jeden celek, kdy jsou lidé
predev§im muslimy a azZ potom obcany. Svét je, ale rozdélen na véfici a nevéfici v jediného
boha Alldha. V Indii, tak mohou vyvstdvat mnoha uskali, protoZe vétSinova obec hinduisticka
je pro muslimy obci nevéficich. Nelze tedy aplikovat zdsadu nadiazenosti ummy® statu.
Rozpor mezi ptislusnosti obanskou k sekularnimu statu a naboZenskou k ndboZenské obci se
projevuje u muslimti v mnoha piipadech. Nébozenstvi se nemulze stat soukromou zalezitosti
jedince a rodiny, i kdyz by to mohlo pfispét ke klidu ve vefejném Zzivoté. V zemi, kde neni
islam pfevazujicim naboZenstvim, se mnohdy muzZe stat, Ze se jedinec dostava do vnitiniho
konfliktu, ma-li se rozhodnou, zda u né¢ho pifevazuje obcCanské nebo nabozenské citéni.

Sekularistické vyzvy, aby muslimoveé byli pfedev§im obany a az potom muslimy, vyznivaji

# MARKOVA, Dagmar. Isldm v Indii. In: VAVROUSKOVA, Stanislava a kol. NdbozZenstvi a
spolecnost v jizni a jihovychodni Asii: Tradice a soucasnost, cit. dilo, s. 120.

4 Umma — muslimska obec. 1. Muhamadova rana muslimska obec v Meding 2. svétové spoleenstvi
muslimu.
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¢asto naprazdno.*® Zde je dobré podotknout, ?¢ mnoho musliméi dalo najevo svou

sounalezitost s Indii, tim Ze neodes$li do Pakistanu.

Postavy indickych muslim@ v dile Nasiry Sarmové netrpi ztratou své identity, ale maji
jiné a Cetné problémy, které se spisovatelka snazi nastinit pomoci svych povidek. Bylo, ale
dobré na zacatek pojednat o tomto problému muslimské komunity, ktery je dle mého nazoru
jednim ze zakladnich rozport mezi hinduisty a muslimy. Nasira se ve svych povidkach vénuje
spiSe problémtim spolecenskym a socidlnim. Jeji postavy jsou prevazné siité, ktefi tvoii jen
10% indické muslimské populace. I kdyz se rozpory mezi sunnity a $iity v Indii neprojevuji,
v takové mife, jako v jinych zemich, i tady se obcCas vyskytnou rozpory a vznikaji nepokoje.
Jak Nésira sama ve své predmluvé ke sbirce Kamenna uli¢ka*’ fika: ,,0 tomto prostiedi bych
chtéla fict, Ze se dnes vynoiuji muslimské postavy nebo hinduisté a muslimové nebo modlitby
pro oslavu ramadanu, kdy vznikaji nepokoje mezi sunnity a $iity, ale kdo se snazi pochopit, ze
jejich kiehké pocity jsou jejich frustraci, zklamanim a ndzorem?**® Modlitbou tady mtize byt
mysleno pfipomenuti nésilné smrti Aliho syna Husajna, oZivovano kazdoro¢né ve vyro¢ni den
10. muharramu procesimi, kterd provazi sebetryznéni, vypjaté projevy smutku a neptatelstvi
vi¢i sunnitlim, obvifiovanym za spoluodpovédnost za tragédii u Kerbeld.** Nenavist vici
sunnitim, zde mtze uzaviit citat indického Ssiity, ktery tekl: ,,Budeme ho oplakavat az do liina

raje. Srdce kazdého ity je Husajnovym Zivym hrobem. >

2.2 Muslimska rodina

vvvvvv

stale zakofenéna tradice velkorodiny, kde Ziji vSichni pod jednou stfechou. Tato tradice je
v lidech stdle ziva, ale byva uz spiSe vyjimkou. Nejcastéjsi je rodina, kdy Ziji rodice nebo
jeden z nich s jednim nebo dvéma dospélymi syny, jejich Zenami a détmi. Muslimska rodina
nevykazuje vSechny znaky velkorodiny hinduistické, ale struktura je podobna. Manzelka také
odchazi do domu manzelovy rodiny, star$i mé nadfazené postaveni nad mladsi, muz je vice

nez zena.

4 MARKOVA, Dagmar. Isldm v Indii. In: VAVROUSKOVA, Stanislava a kol. Nabozenstvi a
spolecnost v jizni a jihovychodni Asii: Tradice a soucasnost, cit. dilo, s. 121-122.

47 Patthar gali. In: SARMA, Nasira, Patthar gali.

48 SARMA, Nasira. Patthar Gali, cit. dilo, s. 7-8.

49 KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty islamu. Praha: Vysehrad, 2003. ISBN 80-7021-613-1, s. 181.

30 Tamtéz, s. 181.
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,,P10 Zenu pak rodina miize byt v§im a ¢imkoli: bohatou néplni Zivota, ale téZ pouty na
obou nohou. Mnoho spisovatelek ma pravé s touto dimenzi zZivota osobni zkuSenost. Neni
tedy divu, Ze na strankach jejich prozy i poezie nachazime pravé rodinu, vidénou z raznych
uhli. Ztoho pak vychazeji takika vSechny dalsi motivy. VétSinou vidi spisovatelky
1 celospolecenské problémy ve vztahu k rodiné a riznymi vldkny propojené vztahy uvniti ni

se vztahy rodiny k jejimu okoli.*>! Jinak tomu neni ani v povidkach Nasiry Sarmové.

Ne vzdy jsou rodinné vztahy dobré a Casto vznikaji konflikty. O vztahu mezi bratrem
a sestrou pojednava Nasira v povidce Kamenna ulicka. Povidka je psana ve velmi chmurném
duchu a nenaznacuje nic dobrého. Farida je hlavni pfedstavitelkou a ona sama se vymyka
béznému obrazu muslimské divky, kterd sebou necha manipulovat. KdyZ odjede z domova do
Skoly, odklada svoji burku. Studuje, ale jeji bratr je proti tomu, mysli si, Ze by holky mély byt
doma a starat se o domacnost. Napjatd situace mezi bratrem a sestrou graduje na konci
povidky, kdy se sourozenci hadaji kvili tomu, ze by Farida chtéla jit studovat na univerzitu.
Bratr tuto hadku ukoncuje slovy: ,, Dobre, béz a uvar mi ¢aj“... Na to Farida: , Sam vstan
a udelej si ho. Nejsem tvoje sluzka. Ja si jdu cist.“... Kdyz to bratr uslysel, vstal, vytrhl knihy
Faridé z rukou a hodil je na dviir. Farida zacala bésnit. “*? Do jejich sporu nakonec zasahne
matka a donuti bratra, aby knihy sebral. VSechny strasti, které provazi zivot Faridy, ji nakonec
dostanou az do ustavu dusevné chorych. Povidka ukazuje, jak moc mohou byt rodinné vztahy

napjaté a kam az to mize zajit.

Zcela jiny vztah je mezi matkou a synem. UZ od narozeni mezi nimi vznikd silné
citova vazba. Zena s narozenim syna ziskavé lepsi postaveni v rodiné a spole¢nosti. Narozeni
spole¢nosti pro Zenu nutnost. ,,Zena si matefstvim, zejména vztahem k syniim, vynahrazuje
citovou karenci, utrpénou casto na zacatku pobytu v manzelové rodin€. Upina se k nim vice
nez k dceram — na dcefi pfilis Ipét je citové nebezpecné, dcera stejné jednou odejde z domu.
Tyto uvahy ov§em matky nevedou, spiSe je maji v sobé zakodované. Dceru je tieba piipravit
na to, Ze jednou bude n&&i snachou.“>® Podle isldmského zakoniku, by rodi¢e neméli délat

rozdily mezi détmi a projevovat jim lasku stejné. Nema byt ¢inén rozdil mezi dcerou a synem.

S MARKOVA, Dagmar. Zrcadlo Indie 20. stoleti v dile hindskych spisovatelek. Praha: Orientalni ustav
Akademie véd CR, 2011. ISBN 978-80-85425-65-9, s. 19.

52 SARMA, Nasira. Patthar Gali, cit. dilo, s. 160.

53 MARKOVA, Dagmar. Zrcadlo Indie 20. stoleti v dile hindskych spisovatelek, cit. dilo, s. 118.
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Podle Koranu je dokonce nutné, aby se do rodiny narodila dcera, jinak otec nepfijde do raje.
V praxi je, ale dle mého nazoru vice upfednostiiovan syn nez dcera. Divody jiz byly zminény

vyse.

V povidce Véznice®* se objevuje motiv nekoneéné lasky matky k synovi. Matka uz by
si moc ptala, aby se syn ozenil, ale on o svatbé nechce ani slySet. Kdyby do domu pfisla
snacha, jeji zivot by byl hned veselejsi, necitila by se tak osaméla jako doposud. Snazi se tedy
najit synovi nevéstu, ale netusi, ze jeji chlapec neddvno ukoncil zndmost s Anisou. To, ze
matka hleda pro svého syna nevéstu, neni tak casty jev. V mnoha ptipadech je matka na svém
synovi tolik citove zavisla, ze si pro ného nevéstu nepieje a nejradeji by ho méla jen pro sebe.
V povidce Véznice je tomu jinak, tady matka dokonce vyhroZzuje sebevrazdou, kdyz se jeji
syn neozeni. Rika mu, Ze je to jeji starost, aby se dobie oZenil. Na konci povidky se jejich
rozhovor ptiostiuje. ,, Povidam ti, ja privedu takovou snachu, ktera se bude libit mné. Jestli mi
privedes do domu holku, kdo vi odkud, odejdu z domu, rozumis... Podivej, ja ti Fikam
a nedéldam si srandu, Ze poziu jed. Ty potom budes sedét nad mym mrtvym télem... “>°> Velmi
Casto pfim&je matka svého syna k rozhodnuti, které neni jeho vlastni volbou. PouZzije proti
nému zbran nejsilngjsi a to jeho oddanou lasku a uctu, kterou ke své matce kazdy dobry syn
chova. Jinak tomu neni ani v této povidce, kdy se syn zacne citit ve svém domé jako ve
vézeni, ze kterého neni tniku. Stejné tak se citi jeho matka, ktera si stale st€Zuje na svij Zivot,
citi se velice osaméla a také jako ve vézeni. ,, Cemu nerozumis, tomu, Ze se v tomto domé
dusim a potiebuji trochu svobody, trochu cerstvého vzduchu. “>% Otazkou ziistava, co je jesté
oddana laska k ditéti a co uz jen jeji osobni zajem. Pro¢ by chtéla, aby se jeji syn citil jako
ona, kdyZ ho tak moc miluje. Je mozné, Ze v tomto piipadé vyhrava stile zakotfenény pocit

hanby, kdyZ rodi¢ nevybere svému ditéti vhodného partnera, nad matefskou laskou.

Povidka je vypravéna z hlediska matky. Syn se objevuje az pozdéji a je vykreslen,
jako milujici a oddany. KdyZ se hloubéji zamyslime nad povidkou, mizeme si v§imnout, Ze
laska k synovi je az majetnickd. Matka je dominantni postavou celé povidky, ma hlavni slovo
a sviij nazor na to, jak by jeji syn mél prozit svlij zivot a co pro né¢ho bude nejlepsi. Vynotuje
se otazka, zda neni matetskad laska majetnickd a protektivni vzdy. Je pravdou, ze indické
matky jsou celou dusi oddany svym détem a ¢ini si na n€ naroky za to, co pro n¢ délaji cely
svlj zivot. Za to vyzaduji poslusnost a pfistupnost vSemu co by pro n¢ z matfina pohledu

mélo byt tim nejlepSim. Samoziejmé, zde nemiiZzeme mluvit za vSechny indické Zeny. I do

54 Kaidghar. In: SARMA, Nasira. Butkhand.
55 SARMA, Nasira. Butkhana, cit. dilo, s. 115.
36 Tamtéz, s. 115.
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podvédomi matefstvi uz pronikaji zdvany modernizace, kdy kazda Zena netouZzi byt za kazdou
cenu matkou. Procenta jsou v tomto piipadé zanedbatelnd, ale objevuji se takové nazory zen,
predevsim pak ve vétSich méstech, kde uz tradice nema tak silné koteny, jako je to stale

v menSich vesnicich.

2.3 Siatky

Snatek je v Indii absolutni nutnost, neprovdat dceru nebo neozenit syna je brano jako
nesplnéni zékladni rodi¢ovské povinnosti. Jen maloktera divka se doopravdy nechce vdavat.
Dalo by se fici, ze kazdd divka touzi po vdavkach. Tento motiv se objevuje v povidce
Rakev’, kde si jedna ze sester stéZuje, Ze jesté stale neni vdana, a boji se, Ze uz bude stara.
Byt né¢i manzelkou je jeji nejvetsi ptani. ,, V jeji mysli se usadila jen jedna myslenka, ze az
bude svatba, vSechno bude lepsi. Proto je svatba jejim nejvétsim pranim. Slysela od ostatnich
Zen, Ze se svatbou vSechna trdpeni zmizi, proto se ve dne v noci modli, aby uz i ona méla
svatbu. “*® Je nepsanym pravidlem, 7e nejdiive by méla byt provdana nejstarsi dcera
a nejstarSi syn. V této povidce ale touzi po manzelstvi nejmladsi z dcer. Ta nejstarSi ma
starosti s rodinou a jejich pfijmy a na vdavky ji nezbyva Cas. V prubéhu déje vyplyne, ze
1 ona by touzila byt né¢i manzelkou. ,, Fahmida si predstavila, Ze ma okolo hlavy venec
z kvétin, ale jako svobodnd Zena si to nemiize dovolit. To je pouze pro vdané Zeny.” Jeji
pfani ji plni jeji sestra Sayra, kdyZ pozada zahradnici, aby upletla vénec pro jeji zesnulou

sestru Faridu. Timto krasnym gestem se snaZi splnit jedno z jejich poslednich pfani.

V Indii se stile dodrzuje tradice smluvenych manzelstvi rodici. ,,Byva uvadéno, ze
pouhych pét procent snatkl je uzavieno z vlastni vule — ,,z lasky™ se nefikd, protoze uz to
slovo v kontextu vztahu mezi dvéma mladymi ma jakysi nepiipustny piidech.“®® MiZzeme
predpokladat, Ze dnes je toto ¢islo o néco vyssi, ale domlouvani svateb rodici stale prevazuje.
»Na webovych strankdch The Times of India byla poloZena a hned téz zodpovézena otazka:
,Pro¢ v Indii i v této dobé pteziva instituce domluveného siiatku a je bez potizi ptijimana jako

legitimni zpusob nalezeni partnera? Pfed dvaceti lety by pii pohledu do budoucna bylo mozno

si pfedstavit, ze touto dobou se pocet domluvenych snatkti uz scvrkne a na téch par

57 Tabit. In: SARMA, Nasira. Patthar Gali.

58 SARMA, Nasira. Patthar Gali, cit. dilo, s. 93.

3 Tamtéz, s. 103.

8 MARKOVA, Dagmar. Zrcadlo Indie 20. stoleti v dile hindskych spisovatelek, cit. dilo, s. 47.
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zbyvajicich se bude hledét jako na patfici k n€jakému primitivnimu kmeni. Ale skutecnost je
tomu velmi vzdalend. Odpoveéd’ spociva v pruzné povaze této instituce. Dnes jsou mladi muzi

i divky zfidkakdy nuceni vzit si nékoho proti své vili.«¢!

Tradice domluvenych shatkd je hlavnim motivem povidky Ta stara lez.%* Zahida je
sirotek a jediny, koho ma, je jeji teta Radzo, ktera ji domluvila snatek s chlapcem z Dilli.
Cekaji na ného na nastupisti, ale on stale neptichazi. , Blizilo se poledne, ale neprisel ani
Zenich ani nikdo z jeho rodiny.... Na Zahidiné tvari bylo znat unavu z cekani... Barvivo
z pésinky ve vlasech se ji rozmazavalo po celé hlavé... Radzo se na Zahidu smutné zahledéla a
vzdychla. Vierejsi veselost nevésté vyprchala z tvare. A dévcata ji véera vyzdobila s takovym
nadsenim! Najednou se Radzo nastvala: ,,Zatracenej chlap. Kdo vi, kde uvaz! Holka tu sed;,
a on se bavi kdo vi kde! %3 Zeny se nakonec rozhodnou vzit si rik§u a vypravit se do mésta
hledat stryce Ramzana, ktery mél tuto svatbu zprostiedkovat. Na stryce ale nenarazi. Potkaji
jen dobrého obchodnika, ktery je vezme k sobé domtl a nechd je tam ptespat. Réno se setkaji
s Ramzanem, ale ten ma Spatnou zpravu. Rodina Salima si myslela, Ze nevésta uz nepfijede,
a tak ho oZenili s jinou. Teta je uplné bezradné a chce Zahidu za kazdou cenu provdat. Jediny,

kdo ptipada v ivahu, je stary slepec. Kdyz to Zahida zjisti, utece a neni k nalezeni.

Povidka ma otevieny konec, teta odjizdi zpét do Kalkaty a nechavd Zéahidu jejimu
osudu. Doufa, Ze se vratila do domu obchodnika. Nevime, kde Zahida skoncila, ale je jasné,
ze se dokazala vzepfit tradici a nevzala si za kaZzdou cenu slepého muzZe, kterému byla
vnucena. Projevila vlastni vili, at’ uz to dopadne jakkoli. Na zacatku povidky se Zahida zdéla
byt bazliva, a tak se od ni takové jednani nedalo ocekavat, ale kdyz bylo nejhiif, dokazala se
samostatné rozhodnout. V prvni chvili se zda jednani tety jako bezohledné, ale kdyZ se nad
jeji postavou zamyslime, zjistime, Ze ani ona to neméla jednoduché. Cely Zivot se o Zahidu
starala jako o vlastni a chtéla ji vybrat dobrého manzela. Je mozné, Ze to byla jeji prvni
zkuSenost, a tak nevédé¢la, jak spravné pii domlouvéani svatby postupovat. Proto smluvila
svatbu, tak neobratn¢ a nestastné. Jest¢ ve vlaku méla vycitky a zlé sny. Po pfijezdu domt
, Radzo s chuti pridala dalsi kapitolu k pribehu, ktery se v Matijaburdzi vypravuje po staleti.

Ze se Zdahida dobre vdala. “** Je mozné, 7e tomu nakonec opravdu tak bylo.

61 Tamtéz, s. 49.

62 Vahi purani jhiith. In: SARMA, Nasira, Insani Nasl.

6 MARKOVA, Dagmar. Indicky muslim o sobé a jini o ném. Brandys nad Labem — Stara Boleslav: Dar
Ibn Rushd, 2017. ISBN 978-80-88099-10-9, s. 174.

64 Tamtéz, s. 194.
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Z této povidky jasné vyplyvd, ze domluvend manzelstvi nemusi vzdy skoncit dobie
a nesou s sebou mnoha uskali, kterd nakonec nejvice odnesou mladi lidé. Nestava se Casto, ze
by se stavéli na odpor pii volbé partnera. Obcas se stane, Ze jsou vzneseny namitky proti
partnerovi nebo partnerce, ale ve vétSin¢ piipadi se mladi podvoli tlaku rodiny. Indicky
snatek neni zalezitosti dvou jedinct, ale zcela jisté dvou rodin. V tomto ptipadé bez rozdilu

hinduistického nebo muslimského snatku.

Posledni dobou se v Indii rozmohla siatkovd inzerce a to predevSim ve velkych
méstech. Inzeraty zadavaji pfevazné rodice a pomoci nich se snazi najit vhodného partnera
pro svoji dceru nebo svého syna. ,,V muslimskych inzeratech je vzdy uvedeno, zda jde
o sunnitu nebo $iitu; sunnité tvoii v Indii 90 procent muslimii, proto je sunnitskych inzerati
vice. Byva uvedena kastovni i podkastovni skupina (napt. sunni siddiki). Muslimové nemaji
radi slovo ,kasta* ve vztahu ke své komunité, nebot’ islam hlasa rovnost vSech lidi. V Indii
vSak kastovni systém pronikl uz ve stfedovéku do muslimské obce. Muslimska kasta neni ale

tak uzavieny ttvar jako hinduisticka, pfesun je mozny.*«®

Mezi muslimy je stale zakofenén zvyk provdavat dcery a syny v uzkém rodinném
kruhu. Nejc¢astéjsi a nejvice oblibeny snatek je mezi sestienici a bratrancem. Jde tady hlavné
o divody ekonomické, kdy majetek zlistdva v SirSim rodinném kruhu. Pro Zenu byvé tento
snatek pfijatelny hlavné z toho diivodu, Ze nemusi odchézet do Gplné cizi rodiny a odpadaji ji
tak pfipadné neshody s tchyni nebo Svagrovou. Mize se stat, ze je netefi svého tchana
1 tchyné, a to vylepSuje jeji postaveni v roding. ,,Pfednost ma silatek s dcerou otcova bratra
nebo bratrance. Neni-li takova k dispozici nebo neni-li to veékové mozné, nésleduje jako
preferovand nevésta dcera otcovy sestry. Déle nasleduje dcera matcina bratra nebo viibec
sestfenice jakéhokoli stupné.“®® Pro Evropana je velice obtizné vyznat se v piibuzenské
terminologii, pro kazdého v rodiné je specificky nazev. Nékteré ndzvy jsou v hindstiné
a urdsting spolecné, jiné se 1isi. V kazdém piipad€, je muslimska terminologie stejné dobie
propracovana jako hinduisticka.®’ Propletenosti piibuzenskych pomért si miizeme vSimnout

i68

v povidce Baoli®®, mluvi se o svatb¢ tety, ktera si vzala jejich ptibuzného. ,, Teta byla vdova

a méla penize. Konala se jeji druhd svatba s nasim pribuznym. To znamena, Ze byl chlapec

6 MARKOVA, Dagmar. Zrcadlo Indie 20. stoleti v dile hindskych spisovatelek, cit. dilo, s. 56.

6 MARKOVA, Dagmar. Zelend v zdplavé oranzové: Osudy islamu v Indii. In: KROPACEK, Lubog a
kol. Variace na Koran: Islam v Diaspore, cit. dilo, s. 102.

67 P¥iloha ¢. 2.

68 Baoli. In: SARMA, Nasira. Patthar Galr. Pozn. V textu je zachovan hindsky nazev povidky, protoze
je tézko prelozitelny. Mize znamenat pomatend/silend nebo také nadrz/studanka, z které miize kazdy pit. Podle
celkového kontextu této povidky bych se pfiklanéla k druhé moznosti piekladu. Hlavni hrdinka si stézuje, Ze je
pravé jako nadrz, z které mohou vsichni pit, tedy dé€laji si s ni, co chtéji.

29



sestry mladsiho bratra z otcovy strany, ktery byl muj bratr. Ale byl ve veku dédecka. Tato

svatba byla tajna. %

Krom¢ piibuzenskych siatkli je mezi muslimy rozsifena tradice sjednavani tzv.
,,mahru*, obvénéni, které by mélo byt dostupné manzelce v ptipad¢ rozvodu. Mnohdy je, ale
Castka zcela symbolicka a neni Zené v ptipad¢€ rozvodu nic platnd. ,,Plati dvé formy mahru:
urychleny a opozdény. Prvni Cést se plati pfed svatbou a je chapéana jako soucast nevéstina
osobniho majetku pii vstupu do manzelstvi. Nejde tedy o koupi nevésty od rodict. Rodice ve
smlouvé pouze usiluji o co nejlepsi materidlni zajiSténi dcery, vySe mahru obvykle
koresponduje s jejich socidlnim postavenim. Druhd ¢ast se zené vyplaci pouze v piipadé, je-li

svym muzem zapuzena nebo dojde-li k rozvodu.«”

e

O tradici davat nevésté veéno, kterd se rozsifila z hinduistické tradice, se ve svych
povidkach zminuje Nésira jen mdlo, ale miZzeme v nich tuto tradici najit. V povidce Baodli se
véno zminuje z pohledu provddvané divky, kdy je zidhodno, aby neodchdzela z domu
s prdzdnyma rukama. ,,Je zdvorilé, aby vsechny divky pri odchodu meély alespon malé

veno. !

V tomto piipadé musi rodina prodat vSechny drahocenné véci, aby dcera
neodchézela s prazdnou, coz jen prohloubi jejich Spatnou finanéni situaci. Tato tradice mize
v urcitych pfipadech pfinést Zené pocit jistoty, ale pro jeji rodinu je mnohdy obtizné sehnat

pfiméteny obnos penéz a tim ji zabezpecit.

Davat obrovské véno nevésté¢ vtomto piipadé znamend koupit nevésté Zenicha.
V muslimské tradici nebylo zvykem, aby byla nevésta vybavena vysokym vénem. Jde tedy
jen o pseudomoderni neSvar, ktery je spojen s konzumnim pfistupem k zivotu. ,,Prevzeti
obyceje veéna v jeho nejpokleslejsi podobé vedlo k vydavani mladi€¢kych muslimskych dévcat,
zejména z nemajetnych vrstev, za bohaté Araby zriiznych zemi. Arab nepoZaduje véno,
naopak jesSté¢ zaplati za nevéstu. Jen v Hajdarabadu bylo takto vydano asponn 40 000
muslimskych dévéat.“’? Pro Evropana miize byt tento zvyk nepochopitelny a zastaraly. Ale
Indie je zemi mnoha tradic a tradice sjednavani véna je jednou z nich. Do indické spolecnosti
patii a nelze ji pausalné oznacit za Spatnou. Zcela jisté s sebou tato tradice nese mnohé

nesvary, ale v Indii ziistdva hluboce zakotfenéna.

0 SARMA, Nasira. Patthar Gali, cit. dilo, s. 19.

70 MENDEL, Milo$. Muslimové a jejich svét: o vire, zvyklostech a smy$leni vyznavaii isldmu. Praha:
Dingir, 2016. ISBN 978-80-86779-42-3, s. 239.

T SARMA, Nasira. Patthar Gali,cit. dilo, s. 15.

2 MARKOVA, Dagmar. Zelend v zdplavé oranzové: Osudy islamu v Indii. In: KROPACEK, Lubo§ a
kol. Variace na Koran: Islam v Diaspore, cit. dilo, s. 101.
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2.3.1 SmiSené snatky

Snatky mezi muslimy a hinduisty nejsou cCasté, ale kdyz se dva mladi lidé zamiluji,
nabozenska otdzka jde stranou. Je nutné podotknout, Ze i sama Nasira je indickd muslimka
provdana za hinduistu, jak naznacuje jeji jméno a tak neni divu, Ze se tomuto tématu vénuje
ve své povidce Lidsky rod.”> Mlady par jede navstivit nemocnou matku, kterd se stale
nesmifila s tim, ze si jeji syn vzal hinduistku. I pies vSechny snahy je Savita stdle odmitana
vSemi v roding. ,, Matka vyvedend z miry se posadila na posteli. Navab ji podal vodu. Savita si
opatrné sedla k posteli. Na jejim obliceji byl vidét strach. “’* Savita se snazi délat viechno pro
svoji tchyni, ktera se neciti dobie, ale nedostava se ji za to zadného pochopeni. Do rodiny ji
nepiijala ani jeji Svagrova, ktera ji to dava najevo vSemi moZznymi zpusoby. ,, Na lavici byla
pripravena snidané. Nasrin dala do brambor se zeleninou snad celou hrst soli. Savita jen
sklonila hlavu a polykala. To je mi ale privitani v domé, rekl Navab.“” 1 ptes vsechny
pomluvy a néstrahy, které musi Savita v domé vytrpét se na konci povidky dozvidame, Ze se
ji v rodiné manzela 1ibi a na vSechno se da zvyknout. ,, Dva tydny rychle uplynuly... Savite se
v domeé manzela a stryce Misri libilo. Ve vSech slovech byly pratelské city. Nebylo citit Zadné
napéti. Nebyly Zadné nesndze kreseni...“’® Muslimska rodina je charakterizovdna jako
v podstaté velmi tradicni, ale postupné v ni prevlada prosté lidské citéni. Savita a Navab jsou
ze sasuralu’’ ve skutecnosti vypuzeni z diivodu t&Zkého konfliktu mezikastovniho siatku
v hinduistické obci. Ten naZene strach muslimské rodiné i mladé dvojici. Rodina se o né boji.

Ale neni tady misto pro idealizaci, protoze ma rodina obavy i o sebe.

SmiSené snatky jsou uzavirany vzdy z vlastni ville. Zejména pro né je tu sekularni
Zvlastni zékon o manzelstvi z roku 1954. Podle tohoto zakona se siatek uzavira pted soudem.
SmiSené snatky byly mozné uz v kolonidlni Indii, ale snoubenci museli prohlésit, Ze
neuznavaji zadné v Indii existujici ndboZenstvi. Toto prohlaseni rusi zadkon z roku 1954, kdy
se nikdo nemusi ziikat svého naboZenstvi. V Indii veliky a zdvazny krok kuptedu, pro

novomanzelé vychodisko pted spoledensky nepiijatelnym zieknutim se své viry.”®

73 InsanT nasl. In: SARMA, Nasira, Insani nasl.

74 SARMA, Nasira, Insani nasl, cit. dilo, s. 123.

7> Tamtéz, s. 125.

76 Tamtéz, s. 127.

77 Sasural — domov tchéna a tchyng.

8 MARKOV A, Dagmar. Zrcadlo Indie 20. stoleti v dile hindskych spisovatelek, cit. dilo, s. 47.
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Povidka vyzni pro smiSené siatky velmi pesimisticky. Je dobfe ukazano, co vSechno
je manzelka schopna vydrzet pro klid v rodiné a pro svého manzela. Na konci povidky, kdyz
Savitd se svym manzelem odjizdi z domu jeho rodicl,, se Navab zamysli nad soucasnou
situaci. ,,Je v této situaci pro deti dulezité, k jakému lidskému rodu patri? Viile je dobra, ale
casto to nevyjde — spolecnd kultura nebo rozdélend Indie? *“”’ Myslim si, Ze je to narazka na
rozdeleni Indie a Pakistanu, kdy se vztahy mezi hinduisty a muslimy jesté zhorSily, coz je pro

smisSené snatky dalsi prekazkou.

2.3.2 Bigamie

Proti polygamii, kterd je muslimim povolena v duchu Kordnu, konkrétn¢ stra Ctvrta:
,, Berte si za manzelky Zeny takové, které jsou vam prijemné, dve, tri a ctyri; avsak bojite-li se,
Ze nebudete spravedlivi, tedy si vezméte jen jednu nebo ty, jimiz vladnou pravice vase. A tak
se nejlépe vyhnete odchyleni,“®’ trva fundamentalisticky odpor proti zménam v islimském
zakoniku. V polygamnim svazku, v Indii spiSe ve svazku bigamnim, Zije necelé procento
indickych muslim. Tento fakt je projevem ekonomické situace a vlivu vzdélavani a osvéty.
Praktikovat polygamii v $irSim méfitku by bylo v Indii prakticky nemozné, protoze na tisic

muslim@ pfipada jen 940 muslimek. To odpovida situaci 1 v dalSich indickych komunitach,

protoZe umrtnost Zenska je v Indii obecné vyssi nez muzsk4.®!

Fundamentalisté si bigamii v Indii zdtvodiuji tim, Ze muslimska Zena neni schopna
postavit se na vlastni nohy. Kdyz zena ovdovi, nebude pro ni snadné najit si muze, ktery by ji
v dané situaci chtél za manzelku. M4 jen dvé moznosti, a to najit si muZze, ktery je ve stejné
situaci a zemiela mu Zena, nebo se stat druhou manzelkou. Zdivodnéni je to svym zplisobem
racionalni a logické, ale nikdo uZ nemysli na pocity prvni manzelky, kterd by mohla mit
vyhrady a se siiatkem nesouhlasit. Nikoho uz viibec nezajimé, co bude v dalSich letech po

shatku.’?

r

V podobné situaci se ocitd hlavni hrdinka v povidce Baodli. Salma je ve svém

manzelstvi opravdu $t'astna, ma velice krasny vztah se svym muzem i tchyni. Problém nastava

7 SARMA, Nasira, Insani nasl, cit. dilo, s. 129.

80 Korén, pieklad. In: HRBEK, Ivan. Kordn. Praha: Ceskoslovensky spisovatel, 2012. ISBN 978-80-
7459-080-1, s. 521.

8 MARKOVA, Dagmar. Isldm v Indii. In: VAVROUSKOVA, Stanislava a kol. NdboZenstvi a
spolecnost v jizni a jihovychodni Asii: Tradice a soucasnost, cit. dilo, s. 156-157.

8 Tamtéz, s. 157.
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v okamziku, kdy Salma nemiize otéhotnét. ,, Od svatby uplynulo uz osm let a ja stdle nejsem
tehotna. Matka si bude myslet, Ze je to moje chyba, zZe jsem ji nedokdzala splnit jeji prani, aby
si mohla hrat s vaukem...Ty tim nejsi znepokojeny? *“ pta se nestastna Salma svého manzela...
., Chtél bych té podporit, Salmo, ale jsem velmi znepokojeny. 33 1 pies veskerou lasku, kterou
citi Khalid ke své manzelce se rozhodne vzit si dal$i Zenu, aby mu porodila potomka. Salma
se tim z pocatku trapi a predstavuje si, jak obtizné bude pfijmout novou zenu v dom¢ a délit
se o manzela. ,,Ale...dnes o sedm let pozdéji, ztracim pevnou piidu pod nohama. Jsem si
nejista svym postavenim...Jak se budu delit o Khalida?®* Nakonec, ale ustoupi jeji city do
ustrani a Salma pomtize tchyni najit novou Zenu pro svého manzela. ,,Tchyné ji domlouvala:
., Porad neziistanete mladi... ve stari je treba mit oporu. “®> Salma se del§i dobu neciti dobie.
,»V den svatby Salma omdli, a kdyZ je zjiSté€no té¢hotenstvi, fika zase néktera z Zen: ,, Ta Salma
Jje taky uplné badli-pitomd. Kdyz je téhotnd, pro¢ to tajila? “*° V tomto kontextu se d4 B4oli
prelozit jako pitomd. Celkové je ale povidka plné slovnich hfi¢ek a je bohuzel nepielozitelna.
V povidce je znat vnitini napéti hlavni hrdinky, kterad se boji o své manzelstvi, a toto napéti se

v pritb&hu povidky stuptiuje.®’

Bigamii ponékud v jiném kontextu miZeme najit v povidce Dité sluzebné.®® Syn
Ahmad se dozvi, ze jeho otec mé¢l druhou manzelku, poté, co otec zemiel a v zavéti je délen
majetek mezi dva bratry. ,,Jak mé mohlo napadnout, zZe otec mél jesté jednu zZenu, nevédel
jsem to! Mrtvy clovek uz ti k tomu nic nepovi. Co mam nebo nemam délat? Porad’ mi. Vim, na
co myslis, kdyz bude majetek rozdélen napiil, matka na ného nebude mit zadny ndrok. >
Rozhovor probihd mezi bratrem a sestrou, ktefi nevédi, jestli to matce fici nebo si to nechat
pro sebe. Vecer piijedou na navstévu vzdaleni ptibuzni. O této choulostivé zaleZitosti uz néco
zaslechli a prozradi to matce, ktera je z toho tak rozhnévand, ze se zhorsi jeji zdravotni stav.
. Matko...jste v poradku? * zeptala se Julekha, ktera stdala za dvermi koupelny.... ,,Matko!...
Nesteésti!...Teto, pojd’ honem! Matka lezi v koupelné v bezvédomi.“” Ahmad ma o matku
obrovsky strach. Po par dnech se zdravotni stav jeho matky zlepsi. Kdyz mluvi se svym

synem, vzdy se pohadaji kvili dédictvi. Matka nesouhlasi s rozdélenim majetku mezi dva

bratry, jesté k tomu, kdyZ je pro ni ten druhy synem nevlastnim. ,, On je miij nevlastni syn, co

83 SARMA, Nasira. Patthar Gali,cit. dilo, s. 18.

8 Tamtéz, s. 21.

5 MARKOVA, Dagmar. Zrcadlo Indie 20. stoleti v dile hindskych spisovatelek, cit. dilo, s. 94.

86 Tamtéz, s. 95.

87 Tamtéz, s. 95.

88 Kaniz bacca. In: SARMA, Nasird, Insani nasl. (Pozn. Zena nebyla sluzebnou, byla druhou
manzelkou, kterou prvni manzelka neuznavala.)

8 SARMA, Nasira, Insani nasl, cit. dilo, s. 148-149.

% Tamtéz, s. 151.
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si 0 sobé mysli, ten had? ... ,, Proc je tve srdce stale tak tvrde, co je za problem?* ,,Je jeden
problém, dobre poslouchej, jestlize si tajne majetek svého otce rozdelil napiil, na co jsi myslel,
copak jsem té nekrmila svym mlékem ... , O Boze! Matko, copak jste v minulém zrozeni byla
soudce, Ze stdle vyndsite néjaky rozsudek? “* Po nekoneénych dohadech jednoho dne zazvoni
telefon a na druhém konci je nevlastni bratr Sabbir. ,, Pane bratre, tady Sabbir. Mohli bychom
se setkat u vas na univerzité kolem obéda?“ , Ano... Prijdté... Budu na vas cekat ve dve
hodiny ...V Zivoté to bylo poprvé, co spolu bratii mluvili. “*’ Dojde k osobnimu setkani, kde
k sob¢ oba bratii uciti vzijemné sympatie, i kdyz zpocatku jsou ze setkani nervézni.
Dohodnou se, Ze si majetek jejich otce rozdéli napil a nebudou uz zadné dohady. Ahmad se
boji, jak bude matka reagovat, az ji oznami tuto noviny. Matka je velice nastvana a citi se
podvedend svym vlastnim synem. Ten se ji to snazi vysvétlit, ale vSe je marné. ,, Mami, jeho
tvar je jako tvar meého otce. Je to miij bratr. Musi§ mi to prominout ... ,,Odpustim ti, Buh ti
odpust’! “*3 Oba si nakonec padnou do naruéi a pro dnesek je snad vie odpusténo. Povidka by
vydala za roman, d¢j je velmi zhustény. Prolinaji se v ni dvé d&jové linie, kdy v jedné tesi

svoje problémy s dédictvim rodina Ahmada a v druhé rodina Sabbira.

Nasira zde dobie vystihla, jaké problémy mohou vzniknout, kdyz si muz vezme
druhou zenu. V krajnim piipad¢ by to mohlo vést az k rozkolu v roding. Jak uz bylo feceno,
matkou a synem, kde je i v tomto pfipad€ laska velmi hluboka. Dalo by se fici, Ze 1 tady je
matka vykreslena jako egocentricka a majetnicka, stejné jako tomu bylo v povidce Véznice.
Syn je v jejim podruci a boji se udé€lat jakykoli krok za jejimi zady. Kdyz tento krok udéla,
matka je vzdy rozcilend a on se citi provinile. Mozné je to klasicky vztah mezi matkou

a synem.

I kdyZz to zni paradoxné, jsou néckteré piipady muslimské bigamie, vysledkem
modernizace, kterd pronikla do zplisobu mysleni i1 zivota, ale neovlivnila ho natolik, aby ho
cely zménila. Podle prlizkumu v Aligarhu a jeho okoli, se zjistilo, Ze nejvice bigamnich
muslimit mélo pfed svatbou vztah k jiné divce, ale podfidili se spolecenskému tlaku a vzali si

divku vybranou rodici. Pozdéji se ozenili 1 se svoji laskou. Neni uvedeno, pro€ se s druhou

°l Tamtéz, s. 154-155.
92 Tamtéz, s. 160.
3 Tamtéz, s. 163-164.
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zenou nerozvedli, mohla to byt moralni zabrana, neochota vyplatit zené véno nebo odpor Sirsi
rodiny. Modernizace prostupuje celou muslimskou spolec¢nosti a realita predbihd uceni

Koranu i isldimské zakony.”*

2.3.3 Kasta

Kastovnictvi v muslimské komunité je velmi specificky jev a asi nejmarkantnéjsi
ptiklad synkretismu s hinduistickou spolecnosti. Kastovni sytém v Indii saha az k uplnym
pocatkiim indické civilizace. Pivodné se obyvatelstvo délilo do ¢tyf varm (brahmani,
kSatriové, vai§jové a Sudrové). V dneSni dobé uz se kasty vyvinuly do riznych skupin
a podskupin. Hinduisty pouzivany vyraz pro kastu ,,dzati“, ma sviij ekvivalent v urdstiné

R4

,Zat™.

Podle uceni islamu jsou si vSichni lidé rovni a muslimové se snazi dodrzovat toto
uceni, presto vlivem hinduismu doslo k urcité stratifikaci muslimské komunity. Z toho lze
usuzovat, jak silny byl a je vliv socidlni stratifikace v Indii. VétSina muslimti nepovazuje
rozdéleni spolecnosti v rdmci své komunity za rovnocenné s kastovnim délenim hinduismu.
Muslimské kasté chybi ideologicky ramec a rigidni propracovanost. Muslimské hierarchie je
spiSe Uzce spjatd srodovym piibuzenstvim. V ramci muslimské kasty nejsou tak piisné

dodrzovany zadvazné normy spolecenskych vztaht, které jsou dulezité pro kastu hinduistickou.

Ghaus Ansari déli muslimskou spolecnost do ¢ty hlavnich skupin: ,,V soucasnosti je
indicka muslimské spole€nost rozdélena do ¢tyf hlavnich skupin: 1. Asrafové, kteti vyvozuji
svlij puvod zcizich zemi, jako je Arabie, Persie, Turkistdin a Afghanistan. 2. Hinduisti
z vyssich vrstev, ktefi konvertovali na islam. 3. Mistni femeslnické kasty. 4. Konvertiti z kast
nedotykatelnych.“?> Vieobecné je muslimska komunita tvofena dvéma skupinami aSrafami
a adzlafami. Toto déleni vychazi z historického podkladu. Pojem aSraf je pouZivany mezi
muslimy a pfedstavuje vyssi tfidu muslimské spolecnosti. ASrafové o sobé tvrdi, Ze jsou
potomky neindickych muslimd. Samotny termin adzlaf se mezi muslimy nepouziva, jedna se

o antropologicky termin. VétSinou tyto skupiny tvoii konvertité nebo femeslnické kasty, které

% MARKOVA, Dagmar. Isldm v Indii. In: VAVROUSKOVA, Stanislava a kol. NabozZenstvi a
spolecnost v jizni a jihovychodni Asii: Tradice a soucasnost, cit. dilo, s. 157.

9 ANSARI, Ghaus. Muslim Caste in Uttar Pradesh. Lucknow: Etnographic and Folk Culture Society,
1960, s. 31.
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byli pivodné hinduistické. Podrobnéjsi déleni kast a podkast v Uttarpradési uvedu v ptiloze

vvvvv

V povidkach Nasiry Sarmové se objevuji jen nidznaky o muslimské kastd. Sami
muslimové o kast¢ moc nemluvi a slovo kasta neni v oblib¢. Radéji fikaji skupina, protoze
slovo kasta zni moc hinduisticky. Ale zejména ti, ktefi jsou ze skupiny asraft, téch
nejvyssich, se s oblibou kratce zmini, ze jsou asrafové nebo piimo vétve asrafl, sajidové nebo
Saikové. Takova zminka je 1 v povidce Rakev ze sbirky Kamenna ulicka. ,, Pak saijidky
neuvdznou v bahné hiichu. “*” Takové myslenky vklada Nasira do mysli jiné divce, ale plati o
trojici sester, imamovych dcer, které jsou téz saijidky. Vyssi kasta nebo postaveni neznamena
lepsi socidlni postaveni stejné jako u hinduistil, i brdhman miize byt chudy, ale velmi ctény.
Muslimové vyssich socidlnich skupin svoji chudobu vice skryvaji, jak je tomu 1 v pifipade
rodiny v této povidce. Nemaji na jidlo nebo I€¢ky pro nemocného otce, ale usporadaji velikou

slavu v den vyroci umrti Aliho, syna Husaina.

V povidce Na této strané hranice’® je vyslovné feceno, Ze sajidské dévée neplijde do
domu Saikhti, tedy nevdéa se do rodiny. ,,Réhan slozil magisterské zkousky mezi nejlepsimi.
Pét let shanél zaméstnani. Do doktordtu se mu nechtélo. Pri bakalarském studiu se sbliZil se
Suraijou. Kamarddstvi prerostlo v lasku a pak ve slib svatby. Kdyz se to vSak dovédéla
Suraijina rodina, rekli rovnou, Ze saijidska dcera se prece nemiize vdat do Saikhské rodiny.
Obycejna mala rodina a kluk uz je dva roky nezaméstnany. Do takové familie vdat dceru, to je
jako ji uskrtit. Tohle se Réhan dlouho nedovédel a kdyz se mu donesla zvest o Suraijinych
zasnubach, nejdrive ani neuveril. Vidyt se s ni sesel jeste predevcirem. Nic ani nenaznacila.
Jeho bezmocnost ho rozéilila. “*’ To se tahne celou povidkou, za¢alo to nizsi skupinkou, pak
se zjistily 1 ostatni nedostatky. Suraija je provddna za Pékistance, ktery se vice zamlouva jeji
roding a odchazi s nim do Pakistanu. Hlavni hrdina Réhan ma k problémiim s kastou a laskou,
jesté problém s Pakistdnem. O tomto problému v souvislosti s povidkou bude pojednano nize.
Vcelku neni kasta u muslimt tak dilezita, aby se stala hlavnim tématem dila, ale v ndznacich

je zminovana.

% Pfiloha ¢. 2.

97 SARMA, Nasira. Patthar Gali, cit. dilo, s. 94.

9 Sarahad ke is par. In: SARMA, Nasira. Patthar Gall.

9 MARKOVA, Dagmar. Na této strané hranice: Nésira Sarma. Novy orient. Praha: Orientélni istav
Akademie véd CR, 2014, 69, 61-65. ISSN 0029-5302, s. 62.
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2.3.4 Parda

Pro zptisob zahalovani Zen v Indii se uziva termin parda, doslova ,,zaclona“, zena ma
sedat ,,za zaclonou®. Indickd muslimka neni pod zadnym nébozenskym tlakem a neni nucena
se zahalovat, tak jako je tomu v fad¢ jinych zemi. I pfesto, to nékteré délaji, at’ uz pod
natlakem rodiny nebo dobrovolné. Pokud je ale muslimska rodina silné¢ ortodoxni nebo ma
oficialni imam v misté¢ velky vliv, mizeme tady hovofit o nabozenském tlaku. Na jeji zivot
ma také stale vliv Saria. V Indii se o Sarie nemluvi, ale stale je platny Muslimsky osobni
zakonik, ktery ze $arii vychazi. Pardovy systém v Indii stdle prochédzi fadou transformaci.
Udalosti roku 1947, pfimély mnoho muslimek odloZit svoji bilou nebo ¢ernou burku, aby
neupoutaly nezddouci pozornost hinduistickych fanatikli. Nckteré Zeny se k pardé uz
nevratily, ale n¢které pod natlakem rodiny musely. Parda se tak koncem 40. let vratila zhruba
ve svém diivejsim rozsahu. V dnesni dobé je parda prakticky neproveditelna v plném rozsahu,
neni mozné, aby Zena bez doprovodu nikdy nikam nevychéazela. Obcasné obchlizky nebo

nakupy jsou nutnosti a pfi nich dochazi alesponi k ¢aste¢nému odhaleni tvare.!%

Kdyz se u divky poprvé dostavi menstruace, musi odlozit Saty, které nezakryvaji nohy
kdyz se divka vyskytne v pfimém kontaktu se svymi bratranci, mize se s nimi vSak nadéle
pratelit. Postupné si zvyka na to, Ze si nemuze v rodin¢ dovolit tolik jako chlapec, ale 1 na to,
Ze se stava pokracovatelkou rodu v SirSi rodiné. Ortodoxni rodiny vyZaduji, aby se divka
zdrZovala kontaktu s cizimi muzi nebo jen vzdalené pifibuznymi muzi uz od Sest¢ho nebo
sedmého roku. V domé¢, kde maji zeny vyhrazenou svoji ¢ast, nesmi vstupovat do ¢asti urcené
muzim. Prisn€ ortodoxnich rodin je uz velmi malo. Parda by méla byt pro Zenu ptredevs§im

ochranou pfed vngjSim svétem a také ochranou jeji cti.

V povidkach Nasiry Sarmové neni parda hlavnim problémem. Spisovatelka bere jako
samoziejmost, Ze zeny pardu dodrzuji. V nékterych povidkach je to naznaceno, ale i to, ze
vSechny zZeny ji nezachovavaji, coz je fakticky stav véci v Indii. Jako piiklad mizeme uvést
povidku Ta stard lez, kde neni jasn¢ feceno, zda Zeny pardu dodrzuji, ale mizeme se

domnivat, Ze v tomto pifipadé ne, kdyZ se tak odvazné vypravi do svéta.

100 MARKOVA, Dagmar. Zelend v zdplavé oranzové: Osudy islamu v Indii. In: KROPACEK, Lubos a
kol. Variace na Koran: Islam v Diaspore, cit. dilo, s. 109.
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,Prilivy a odlivy pardového systému trvaji dodnes. Cora Vreede de Stuers zjistila
koncem 60. let, Ze v konzervativnim muslimském prostiedi ve starém Dilli zachovavaly pardu
skoro vSechny neasSrafské¢ muslimky. Sdm pardovy obycej se vSak modernizuje. Zatimco
déti, vareni a drzbu domacnosti, uvadély v 80. letech respondentky z muslimskych rodin, ze
parda neni piekdzkou v jejich cesté za vzdélanim. Tim se dal vysvétlit jejich souhlas s dal$im

udrzovanim pardového obyceje. Studentky Casto nosi burku jen v misté bydlisté a cestou do
vonr r¢101

Stejny jev se objevil v povidce Kamenna ulic¢ka, kde Farida pii cesté do Skoly odklada
svoji burku a nosi ji jen v misté svého bydlisté. Jak uz bylo feceno, Farida neni ztélesnénim
muslimské divky, ktera by sebou nechala manipulovat. Stejné tak se chovaji i jeji kamaradky.
Jamila a Nahid se vratily domii, proto si oblékly svoje burky... ,, Taky si sundej burku, “
rekla trochu rozpacité Saleha, sedici blizko u ni v rikse. Saleha sama si burku sundala. Ale az
prijdou do své ctvrti, burku si zase nasadi, aby neprisly do 7eci. Vzidy se ve ctvrti najde néjaky
Iump. “1%? Zahalovani Zen v Indii neni tak striktni jako v jinych zemich, ale stile je zde patrny
zvyk zachovavani pardového obyceje alespon ve ¢tvrti, kde zeny bydli, jak je vidét z naznaki
v této povidce. Zeny se zahaluji, ale nejsou tim omezovany ve svém osobnim Zivotd.
A zahalovani nemusi byt samo o sob¢ ptekazkou pfi studiu. Jiz také neni pravidlem, Ze burka
je jen &erna nebo bila, stale ¢astéji se objevuji barevné burky nebo bohaté vysivané. Zeny se
rady oblékaji a indické Zeny nejsou vyjimkou, proto si myslim, zZe noSeni burky alespon

v hezkych barvach pro né¢ mtize byt vice ptijatelné.

2.4 Nabozenské konflikty

Jak uZ bylo feceno, islam neni piivodnim néboZenstvim Indie, dlouha 1éta pronikal na
subkontinent, kde do sebe vstfebaval uplné odlisnou kulturu, tradice a zvyky. Vzijemnou
interakci s hinduismem se tak vytvarely dvé zcela odliSné spolecnosti: hinduisticka
a muslimskd, mezi nimiZ vznikaly vzajemné konflikty a neporozumeéni. Jiz v pfedkolonidlni
dobé se muslimskd spoleCnost zacala separovat od hinduistické, protoze se citili

znevyhodnéni a védéli, Ze ztraci sva vysadni postaveni, kterd méli po dlouha staleti.

101 Tamtéz, s. 110.
102 SARMA, Nasira. Patthar Gali, cit. dilo, s. 148-159.
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,Paralelni existence dvou spolecnosti nabyla dal§i podoby ve druhé poloviné 19.
stoleti tim, Ze se soubézné vytvarely obé stiedni vrstvy, hinduistickd a muslimska. Zvykly si
na sebe vzajemné pohlizet jako na konkurenci v tvrdé soutézi o uplatnéni. Z této doby se
datuji pocatky indického komunalismu — zapasu politickych a ekonomickych elit obou

nabozenskych obci o moc, pfitemz kazda vydava své zajmy za zajmy celé své obce. 1%

Jiz bylo uvedeno, komunalistické srazky vznikaly v kolonialni dobé, kdy k nim
dochazelo zejména v malych méstech. Od 60. let za¢aly komunalistické nepokoje propukat ve
vétSich méstech, predevsim tam, kde tvorili muslimové silnou mensSinu. Zejména 80. — 90.
léta se nesou ve znameni taZeni proti meSitdm v rezii hinduistickych fanatikti. Jednim
z nejvetSich sporit byly vleklé rozepte o Baburovu mesitu nebo Ramovo rodisté v Ajodhyji.
Obé& nabozenské obce si na toto misto Cinily narok. Stfety se neobeSly bez ztrat na Zivotech,
kdy na muslimské stran¢ barikady bylo obéti vice. Tento spor vyvrcholil zni¢enim mesity
v roce 1992. ,,Svétova hinduisticka rada (Visva hindu parisad) prohlasuje dokonce o Pate¢ni
mesité v Dilli, ba i o TaddZmahalu, Ze byly vybudovany na mistech nékdejsich hinduistickych
chrami.“!% Toto tvrzeni nakonec nevyvolalo Zzadny konflikt mezi nidboZenskymi obcemi,

vedlo jen k posileni ochrany Tadzmahalu a mensimu pfilivu turistt.

Spor o Baburovu mesitu neni vyfeSen dodnes, uz nejde o mesitu, ale o stavbu chramu
Rémova rodisté, na kterém trvd Svetova hinduistickd rada. V unoru 2002 se sjeli jeji aktivisté
do Ajodhji. Na trati mezi Lakhnau a Faizdbadem zattocila skupina aktivisti na muslimy
jedouci ve vlaku a stojici na nastupiStich. Zbili mnoho Zen a déti, ti pak museli byt dopraveni
do nemocnice. V tomto piipad¢ byla tedy fada zranénych, ale Zddni mrtvi. V Ajodhji se
nestalo nic zavazného, ale kdyZz se aktivisté vraceli zpét domil, vlak byl napaden
zfanatizovanym muslimskym davem a zapalen, zemfielo tady 58 lidi. Nasledovaly odvetné
akce proti muslimim, za obét padlo 850 zivotl. Tato udalost by se dala pfirovnat
k pogromtim, které probihaly pfi rozdéleni Indie a Péakistanu. Byla pachdna nepopsatelna
zvérstva na bezbrannych a nevinnych lidech. Nabozenské stiety pokracovaly dlouho,
neoficialni udaje mluvi az o 2000 obétech, z velké &asti to byli muslimové.!® | Hlavni ministr

Gudzaratu Naréndra Modi ostfe odsoudil utok na vlak a projevil pochopeni pro nésledujici

masakr muslimt v Sirokém okoli stim, Ze oznacil muslimy za nachylné k nasili ,,svou

13 MARKOVA, Dagmar. Zelend v zdplavé oranzové: Osudy islamu v Indii. In: KROPACEK, Lubos a
kol. Variace na Koran: Islam v Diaspore, cit. dilo, s. 114.

104 Tamtéz, s. 117.

105 MARKOVA, Dagmar. Islam v Indii. In: VAVROUSKOVA, Stanislava a kol. NabozZenstvi a
spolecnost v jizni a jihovychodni Asii: Tradice a soucasnost, cit. dilo, s. 167-168.
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pfirozenosti“. Ve stejném duchu pokracoval téZ ministersky predseda Vadzpéji svym

vyrokem, Ze kdekoli jsou muslimové, je i nesvar.*!%

K tomu, aby mezi muslimy a hinduisty doslo ke stietu, neni zapotitebi takovych
pfehnanych tvrzeni, jako tomu bylo pfi situaci v Ajodhji. Mnohdy k rozpoutdni
komunalistickych srazek stac¢i zdanlivé mali¢kosti vSedniho zivota obou nabozenskych
komunit. Naptiklad hinduisty drazdi kazdodenni volani k modlitbé ,,azan®“, které slouzi
k svolavani muslimi do meSity a naopak muslimy drazdi, kdyz hinduisté pousti hlasitou
hudbu v okoli mesit, odpovédi pak miize byt pohozeni mrtvé kravy pted hinduisticky chram
a roztrzka je na svété. Problémem mize byt i otdzka muslimskych hibitovil, které jsou casto
niceny a pfeménovany, aby vzniklo dal$i misto pro zemielé nebo pro zcela jiny ucel. Zni€eni
hibitova nebo pohibeni dal§iho clovéka, tam kde uz nékdo pohiben byl, je pro muslimy

hanobeni jejich viry. Muslimové véti, ze kazdy zemiely ¢eka na sviij soudny den a nikdo

nemuize védét, kdy tento soudny den nastane.

Situaci, kdy by mohlo dojit k vzdjemnému stfetu muslim@ a hinduist barvité popisuje
Dagmar Markova: , Pfedstavte si, Ze stojite na Candni Cauku blizko mesity Fatehpuri, ktera
stoji na jejim konci. Divate se na meSitu. Muslimové obleceni v bilém s bilymi ¢epickami se
schézeji k mesité vykonat modlitbu. Rychle spéchaji z levé strany a vstupuji branou. Uvidite
horizontaln¢ se pohybujici bily pruh (¢epicky), zky cerny pruh (vlasy), dalsi rizné odstiny
(oblic¢ej) a hromadu bilé. Jste ohromeni tou mnohosti? Krom¢ toho mnoho muslimd, kteti
jdou do mesity Jama Masjid a do jinych malych mesit! Ve stejnou chvili, hinduistické procesi
hrajici viemi barvami, oslavujici hinduistické bozstvo jdouci po Candni Cauku. Pfed mesitou
Fatehpuri se tato dvé procesi na okamzik setkaji a hinduistické procesi odchazi do ptevazné
hinduistické ¢tvrti. Na par okamzika se naskytne krdsny pohled na vSechny ty barvy; ale
kdykoli hinduistickd kapela (je jich nékolik v privodu) dosdhne bodu setkavani a louceni,
pozdravi muslimy hudbou. Hudba pfed meSitou je pro muslimy nepfijatelnd. Vzajemné
podrazdéni mizZe nastat kaZzdou chvili, proto na bezpe¢né strané stoji policie po obou stranach
Candhi Cauku; hust&ji pak u megity. Variace barev je obohacena o barvu khaki.“!” Z tohoto
popisu je ziejmé, jak malo sta¢i k tomu, aby vypukl néjaky konflikt mezi hinduisty
a muslimy. I zdanlivé obycejné véci vSedniho zivota mohou v krajnim pfipad¢ vést az ke

ztratdm na zivotech a nenavisti mezi komunitami.

196 Tamtéz, s. 168.
17 MARKOVA, Dagmar. Changing Concept of postcolonial Muslim Ghetto in Delhi. In: DASGUPTA,
Sanjukta. Families: A Journal of Representations. Kolkata: Families, 2012, s. 58.
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Vypjatym vztahiim mezi muslimy a hinduisty je z velké €asti vénovana jiz citovana
povidka Na této strané¢ hranice. Vedle dalSich problémi, které se v povidce objevuji, jsou
komunalistické srazky jednim z nich. Povidka se odehrava v prostiedi muslimské rodiny, kde
je syn rozzufeny kvuli nestastné lasce a nevi, co fika, ani déla. ,, Zase vypukl nabozZensky
konflikt. Policie se dala do pohybu a Réhan zacal vyvadet. Sedal na strese a vykiikoval, co mu
prislo na jazyk... ,, Pobijte virahouny! Vsichni zbabélci sedi doma! Nikdo nevystrci nos! Tohle
je moje viast, moje vlast! To chci videt, kdo mé tu nenecha zit! Jen to zkuste, pojdte! Palice
vam rozmlatim! “... ,, Maminko, pan Kallan je po smrti. Vybuchly ty bomby, co vyrobil Afzal.
Uz je u nich policie. Kallanova Zena je taky zranéna a Afzal je na cucky ... ,, Boze, to jsou zlé
casy!* vzdychla jen babicka. '’ Podle jmen by se dalo usuzovat, ze v tomto piipadé zabil
neStastnou ndhodou nebo neSikovnosti muslim muslima podomécku vyrobenou bombou.
Bombové utoky jsou ¢astym projevem nenavisti pfi komunalistickych srazkach. Jako ptiklad
si mizeme uvést bombovy utok v Bombaji vroce 2003, ktery mohl byt dozvukem pie
o mesitu v Ajodhje, protoze ten den byla zvefejnéna archeologicka zprava, ktera dokazovala,
Ze mesita byla opravdu vystavéna na zakladech star§i meSity z doby dilliského sultanatu. Toto
tvrzeni nelze nijak dokazat, ale souvislost mezi utokem a zvetejnénim archeologické zpravy

asi nebyla nahoda.

Mimo zabijeni nevinnych lidi je jednim z mnoha projevil nendvisti, biti a znasilfiovani
muslimskych Zen hinduisty a naopak. Je to zavrZzenihodny ¢in, ktery bofi vSechny pilife
nabozenstvi obou komunit. Pro muslimku 1 hinduistku je znésilnéni nejen ponizujici, ale ve
vetsing piipadil je vina shozena na Zenu a ta se stava necistou pro své okoli i svoji rodinu.
V povidce neni feeno piimo, zda chlapci chtéli divku znésilnit nebo ji ublizit, ale jejich
umysly cisté nebyly. ,, Dvere byly na zastrcku. Obé kridla se rdazem rozletéla. Za nimi dva
mladici drzeli dévcie, které se snaZilo jim vytrhnout... ,,Co se tu déje?... A kdo je ona? “...
., Nevidis? Holka prece, kdo jinej? “... Divenka byla hinduistka, nedospéla... Oba kluci byli
jak sileni. Co jim dalo prdce té holce néco namluvit a dostat ji sem!... ,,Ty mds s tou
hinduistickou holkou ndkej naramnej soucit! “... ,,To mam!*... ,,Celej den déla grazl ze sebe
blazna a vocumuje hinduisticky maticky a ségricky a potmé v noci je prijde branit.“... , Ted
zrovna mam takovej vztek, jako bys mél ty, kdybys videl svou sestru takhle u nakyho
hinduisty! ... ,, Clovéce konec srandy! Taky si prijdes na svy, jasny?... Kvili hinduisticky
dévce zvedas ruku na bratra muslima? “... , Jestli se nékdo hne z mista, rozmlatim ho na

sracky“... ,,A kdo nam tu zapaluje baraky? Kdo przni nase mamy a sestry? My nebo

18 MARKOVA, Dagmar. Na této stran& hranice: Nésira Sarma. Novy orient, cit. dilo, s. 62.
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voni? “!% Po téchto ostrych slovech se mezi Réhanem a ostatnimi strhne rvacka. Réhan
divenku vystr¢il ze dveti a kluky srovnal péstmi. Timto ¢inem ji mozna zachranil zivot, ale
zcela urcité jeji Cest. Tato Cast povidky dokazuje, ze mezi muslimy a hinduisty se najdou
jedinci, ktefi nesouhlasi s ¢iny svych muslimskych nebo hinduistickych bratra a v krajni nouzi
pfevladne jejich smysl pro Cest nad ndboZenskou identitou. Povidka ma tragicky konec.
Réhan se uz nékolik dni neukazal doma, zanedlouho vyplavalo jeho télo z kandlu, plné
bodnych ran. Bylo podezieni na tii chlapce, ale neni zde zfejmé, zda to byli jeho bratti
muslimové nebo hinduisté. Povidka ma otevieny konec, béhem jejiho dé&je nedojde
k vysetfovani vrazdy. V ptipad¢, ze by se opravdu jednalo o muslimy, ktefi zabili svého
muslimského bratra, by se dopustili zdvazného piestupku proti své vife. V jednom z Hadisi!!®
se pravi: ,,Mohamed: ,,Ublizeni muslimovi je zly ¢in, zabiti muslima znamena odmitnuti

Alldha.“"! Zavérem by se dalo Fici, Ze ne vzdy je pohnutkou k nasili nabozensky konflikt,

nékdy je siln€jsi pomsta. Mnohdy vice nez ndbozenské zasady a prikazani.

Ponékud specifickému a stile Zivému tématu se vénuje Nésira ve své povidce Treti
vale¢na fronta.!'> Povidka se dotyka pomérii v Ka$miru. V této oblasti je situace trvale
vybusna a specificka. Muslimové, zde tvoii asi 65% obyvatel, coz je vice né€z v jinych
svazovych statech. Zde tedy trpi pocitem ohrozeni muslimské vétSina a je snadno ziskavana
pro myslenky samostatného statu nebo pfipojeni k Pakistanu. Svazovy stat DZzammu a Ka$mir
a hinduisti tady stale zije i pocetnd buddhisticka obec. Spisovatelka se ve své povidce
zam¢eiuje na konflikt mezi hinduisty a muslimy. Hlavnimi postavami jsou dva kamaradi
Rahman a Rahul, jak jejich jména napovidaji, jedna se o muslima a hinduistu. Spisovatelka
zde zvolila dvé typicka jména pro muslima a hinduistu, mozné proto, Ze chtéla ukazat, Ze
1 v tak nestalé situaci jako je v KaSmiru, mlze stale pretrvavat ptatelstvi mezi lidmi odlisné
viry. Rahman nikde nevidi svého kamarada Rahula a za¢ind o ného mit strach. , Rahul
nedorazil na misto setkani, zacinal si myslet, Ze je v néjakém nebezpeci. Pred nékolika mésici
se nekteri jejich pratelé rozhodli, Ze v této situaci opusti Kasmir, patrné jen blazen by jednal

tak nespravne. Ale mezi tim snad neodesel i Rahul smérem do Jammu, vZdyt je jako blizky

199 Tamtéz, s. 63.
119 Hadisy neboli tradice jsou kratké piib&hy o tom, co Muhamed udélal nebo fekl. Zde se jedné o sbirku
al-Buchariho. Konkrétné svazek 8, kniha 73, ¢islo 70.
U WARNER, Bill. Hadisy: Mohamedova sunna. Brno: CSPI International, 2015. ISBN 978-80-88089-
23-0, 5. 15.
112 Tisra morca. In: SARMA, Nasira. Das pratinidhi kahaniya sirij.
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pribuzny, pritel a mad tady rodinu.“'’? Rahman se rozhodne, Ze pojede svého pfitele hledat.
,, Utikal a strachem se mu chvélo celé télo, prosel cestou, ale kdyz spatril rozcuchané viasy na
nahych zadech, strnul, schoval se v milze u stromu a uprené hledel. Prave tehdy uslysel sramot
a zvuk krokit po listi. Rahman mél Celo uplné zpocené, védel, Ze mala hlaven pusky sméruje
k nemu. Zadrzel dech a prilepil se ke kmeni stromu. ,,Jsi to ty, Rahule* oddechl si Rahman
a setel si pot z Cela... , Rahule, to jsem ja Rahmdn. O, mél jsem strach. ,, Také jsem mél
strach, pojd’ sem...* , . Je nazivu?*“ ,,Snad v bezvédomi.* ,,Kdo je to?“ ,,To nevim. Je dobré

‘

tady ziistat?... " ,, Mam ji zabalit do salu?...” Prisla k véedomi. Divka oteviela oci. Kdyz se na
né podivala, zajecela, potom si uvédomila, Ze je naha a zastydéla se, potom si vzala svij Sal
do ruky a chtéla utéct. ,, Sestro, miizeme ti néjak pomoct? “ Kdyz uslysela soucit v jejich hlase,
uzasla a vystrasené na né hledéla. “''* Rahman a Rahul nabizi divce pomoc, miize s nimi jit
k nim dom, kde by byla v bezpec¢i. Ona k nim ale nemé divéru. Vyptava se na jejich jména
a bydlisté. ,,Jad jsem Rahul a to je Rahman, jsme kamaradi od détstvi. Jestlize jsi hinduistka,
Jsi moje sestra a jestlize jsi muslimka, jsi sestra Rahmana. Bylo by dobré, abys nam rekla
néco o sobé.* ,,Jsem Zena a cudnost Zeny by méla byt hinduistickd nebo muslimska. “''> Zena
je velmi rozhnévana a nechce jim fici, kdo je. Rozpovida se jen o svém hrozném zazitku,
ktery se ji stal. ,, Nevim, jaka byla jeho vira. V uniformé vypadaji vsichni stejne. Nejdrive chtél
znat adresu mého muze a potom, kde je moje adresa. Po mém odmitnuti se vplizil pod miij
Salvar jako had. Zbil moje déti, az dodychaly a potom... Potom ja... Strachem jsem
znehybnéla. Vsude bylo temno, hlavné uvniti mé. !5 Zena se cela tfasla, ale i pfes vSechny
ohavnosti, které na ni byly spachany, neztratila svoji odvahu a byla rozhodnuta vydat se na
cestu sama, bez pomoci. Rahman a Rahul byli zaskoc¢eni jejim pfibéhem 1 tim, jak je odvazna.
Kamaradi se na konec chytnou za ramena a vydaji se spole¢né¢ do tmy. Povidka ma otevieny
konec, neni z ni patrno, co se stalo s Zenou, které bylo tak moc ublizeno ani s nerozlu¢nymi
kamarady. Spisovatelka se v povidce spiSe v€nuje mozZnosti piatelstvi mezi vyznavaci
rizného ndbozenstvi, nez konfliktu v Kasmiru, ten je tady zminén jen okrajové, ale pro

uplnost této kapitoly bylo dobré o ném kratce pojednat.

113 SARMA, Nasira. Das pratinidhi kahaniya sirij. New Delhi: Kitabghar prakasan, 2010. ISBN 81-
7016-623-3, s. 79.

14 Tamtéz, s. 80.

15 Tamtéz, s. 81.

116 Tamtéz, s. 82.
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Dopad komunalistickych srdzek na indickou spole¢nost hezky vystihla Nésira ve svém
citdtu ve sbirce povidek Socharna: , Kdyz se zachranite navratem domii pred hladomorem,

povodni, vichiici nebo zemétiesenim, tak druhy den zemrete pri komunalistické srazce. “!77

2.4.1 Indicky muslim a Pakistan

Jak uz bylo feceno, Indie byla rozd€lena na Indii a Pékistan kratce po ziskani
nezavislosti na zéklad¢ teorie dvou narodu, kterou Muslimskad liga hlasala v poslednim
desetileti britského panstvi. Podle této teorie tvofili muslimové a hinduist¢ dva odlisné
narody. Pfednim zastdncem byl Muhammad Ali Dzinnah (1876-1948), ktery se stal prvnim
generalnim guvernérem nezéavislého Pékistanu. Dal$i vyvoj udalosti tuto teorii znacné

zpochybnil a posledni rdna ji byla zasazena roku 1971 po odtrzeni Bangladése od Pakistanu.

Dzinnéh nasel pro svoji teorii vytvoreni Pakistanu vetsi odezvu v provinciich, kde byli
museli naddle Zit pod hinduistickou nadvladou. V kritickém okamziku nespocival jeho uspéch
ve vitézstvi nabozenstvi nad sekuldrni politikou, ale v tom, ze se mu podafilo presvédcit
Siroké vrstvy musliml, Ze po dosazeni samostatného statu se zlepSi jejich ekonomicke,
politické a kulturni z&my a Ze budou chranéni pfed nechténou asimila¢ni tendenci

hinduistické obce.''?

Ptevladajici nazor, Zze by ndbozenské mensSiny mély byt expatriovany, byl mylny
v celém svém rozsahu a mél katastrofalni dopad na obé nadbozenské obce. Jak uz bylo feceno
vyse, pii presunech obyvatelstva bylo zmafeno tisice zivoti a nikomu to nepfineslo nic
dobrého. Mnoho rodin bylo rozdé€leno, protoze nékteii nechtéli opustit Indii, kde se citili
pravoplatnymi obCany a ptedevsim to byl jejich domov. Mnoho rodin nemélo ani dostatecné
finan¢ni prostfedky k tomu, aby mohly zacit svilj Zivot v Gipln€ nové zemi, pro né€ v tu chvili
zcela neznamé. To je hlavnim divodem toho, Ze v Indii zistali pfedevS§im socidlné slabi

muslimové, ktefi neméli prostiedky pro budovani nové existence.

17 SARMA, Nasird. Butkhana, cit. dilo, s. 156.
18 MARKOVA, Dagmar. Isldm v Indii. In. VAVROUSKOVA, Stanislava a kol. NaboZenstvi a
spolecnost v jizni a jihovychodni Asii: Tradice a soucasnost, cit. dilo, s. 133.
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Stradani po své roding, ktera odesla do Pékistanu, zmifiuje Nasira Sarmova v povidce
Stény z nepalenych cihel.!' |, Teta méla vSechny pribuzné v Pékistanu. Vdala se
a prisla z Lahauru do Ilahabadu. Nahodou se vsak brzy rodina tchdana a tchyné presunula do
Pakistanu. Stryc je zval, zduraznoval to, ale oni nesouhlasili. Teta v domé svych rodicu a ve
svéem domeé vzdy rikala dvé véci, moje viast je Indie, oba tady Zijeme. Copak jsem z vas nekoho
nutila usadit se v Pakistanu nebo zustat v Indii? A jsem také tak svobodnd, jako vase
svobodné rozhodnuti. “!?° Rozhodnuti, zda ziistat nebo odejit, bylo zcela jisté t&2zké a mnohdy
poznamenalo vzajemné vztahy v rodin€, jak lze vycist ztohoto odstavce, kdy rodina

v Pakistanu nema valny zajem navstivit své ptibuzné v Indii.

Nejen ztrata rodiny byla disledkem rozdéleni, mnoho muslimi v Indii zaziva krizi
identity, kdy nevi, zda byt v prvni fadé dobrym muslimem nebo ob¢anem Indie. ,,Vyznamny
znalec!'?! problematiky indickych muslimi je vidi ve &tyfech soustiedénych kruzich identity:
1. velké islamska (mezinarodni), 2. indo-islamské (subkontinentélni), 3. narodni (indicka) a 4.
regionalni. Tyto kruhy se piekryvaji s jinymi vazbami. Muslimska elita je si vétSinou védoma
velke islamské identity, ale zéroven je jeSté vice hrda na indicko-islamskou. I ti, ktefi odesli
z Indie do Pakistanu, sami sebe s oblibou nazyvaji ,,Pak-Indy“. U muslimil stfednich vrstev
byva velkd islamska identita na téze rovin€ s narodni, identita indicko-islamska je mezi n¢
vmacknuta a identita regiondlni ziistdva na okraji. Pro muslimského rolnika nebo femeslnika
ma viak regiondlni identita v&t$i vyznam neZ viechny ostatni.“!?> Tyto vrstvy tvoii v Indii
veétSinu muslimské obce. Na venkov€ jsou to predevSim rolnici a zemédé€lci, ve méstech
pfisluSnici muslimské chudiny, ktefi nemaji zpravidla tuSeni o muslimském ani jiném
zakonodarstvi a jeho reformach a fidi se zvykovym pravem, coz byva ptikraSleny a rtizné

vykladany muslimsky zakonik. OdliSuji se v§ak od hinduistické vétSiny.

»Asghar Ali Engineer mluvi o menSinovém syndromu, ktery se projevuje pocity
nejistoty, posedlosti symboly identity, dislednym odporem ke zmé&ndm, militantnosti, nebo
dokonce agresivitou a hleddnim inspirace v jiné zemi nebo statu, sjehoZ obyvateli dana
mensina sdili nabozensky svétovy nazor.“!?* Tyto pocity se u indickych muslim@ zcela jists

projevuji. Faktem ziistava, ze je u muslimi zpochybnovana jejich indickost, pfedevSim

119 Kacci divaré. In: SARMA, Nasira. Patthar Gal.

120 SARMA, Nasira. Patthar Gali, cit. dilo, s. 131.

121 Asghar Ali Engineer — byl indicky spisovatel, reformista a muslimsky aktivista. Zaméfil se na
komunalismu a etnické nasili v Indii. Byl to hlasatel miru a nenasili.

122 ENGINEER, Asghar Ali. Indian muslim: A study of the minority problem in India, cit. dilo, s. 275-
276.

123 Tamtéz, s. 269.
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z divodu mensinového postaveni a skutecnosti, Ze mnoho severoindickych muslimi ma

ptibuzné v Pékistanu.

,Sajjid  Sahdbuddin, jeden z nejaktivngj$ich muslimskych vidct umirnéné
fundamentalistického razeni, vyhlasil v zahajovaci te¢i Ndrodni a politické konference
muslimskych Indii v ¢ervenci 1989: ,,Jsme muslimové ndbozenstvim a jsme Indové narozenim
a mezi nabozenstvim a nacionalismem neni konflikt, dokud indicky stat ziistane sekuldrni.*
Vyrok sam naznacuje, ze postaveni muslima ma v Indii dva aspekty. Na jedné stran¢ citi
tamni muslim sounaleZitost s Indii, a pravé proto zatal v osmdesatych letech Sahabuddin
a dals$i muslimsti ideologové razit termin muslimsky Ind misto ,,indicky muslim®“. Na druhé
strané spociva velké dilema indickych muslimi vtom, Ze isldm je nadnarodni
a transkontinentdlni ndbozenstvi. Jak uvadi M. R. Baig, ,,je tfeba chéapat, Ze muslim patii
k nadnarodni komunité, hinduista k subnaciondlni kasté. Pro muslima je muslim
spoluobcanem, ale Alzitan, Indonésan a dokonce Pakistanec bratrem. Pro hinduistu je muslim
spoluobcanem, ale pfislusnik téZe kasty na druhém konci Indie bratrem. Psychologicky je
epicentrem isldmu Mekka za hranici, epicentrem hinduismu Bandras v Indii.“ Jakkoli

s rezervou je mozné toto tvrzeni brat, neni nerealistické.«!>

Problém muslimské identity je téma velice sloZité a nese s sebou mnoha uskali, kterd
nam nemohou dat kone¢nou odpovéd’ na tak sloZitou otdzku. Bylo by nevhodné vyvozovat
osobni zavéry, kdyz si kazdy jedinec urCuje svoji identitu sam v sobé a zadné definice nebo
srovnavani ndm neposkytnou konecné teSeni toho, jak se indicky muslim citi ve své rodné
zemi a zda je nejdiive obfanem nebo muslimem. Mnoho muslimi zistalo po rozdéleni
v Indii, ale individudlni dGvody tohoto rozhodnuti ndm zUstavaji utajené. Podle mého nazoru
si kazdy Cloveék urcuje svoji identitu sam v sobé a nemlzeme posoudit, jakd cesta je ta

spravna.

Problémem indického muslima a jeho vztahu k Pékistanu se dotykd Nasira ve své
povidce Na této stran¢ hranice. Povidka jiz byla zminéna v souvislosti s nabozenskymi
konflikty. Mimo né& se spisovatelka zaméfila 1 na problém vztahu k Pakistanu v predstavach
hlavni postavy Réhéna, ktery je podle vSech blazen, ale jeho nazor na hinduisty, ktefi tvrdi, Ze
muslimové jsou predevsim Pékistanci a ne Indové, je pfinejmensim dost vyhranény. ,, Pobijte
v§echny hinduisty! Zmdacknéte jim krky! Ze prej jsme Pdkistanci, Fikaji. Jen se jich zeptejte,

kde lezi jejich predci! Moji jsou teda zakopani v tyhle zemi. Miizete se podivat na nas hrbitov,

124 MARKOVA, Dagmar. Islam v Indii. In: VAVROUSKOVA, Stanislava a kol. NabozZenstvi a
spolecnost v jizni a jihovychodni Asii: Tradice a soucasnost, cit. dilo, s. 140-141.
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vSichni tam lezi! Vsichni jste zradci a na nas to svadite! To mate vejmluvu, abyste nam
nedavali zaméstnani! Co jinyho? Pobijte vSechny vrahy! At tece krev!“'?> Tato ostra slova
kiici Réhan ze stiechy rodinného domu, neni mu zébranou, Ze ¢tvrt je prevazné hinduisticka
a muslimskych domu je tu jen par. Sousedé¢ se navzdjem znaji a udrzuji dobré vztahy.
., V poledne rika mamince pani Varmova: ,, Nic se nebojte. Vzdyt' Réhana zname, je jako nds.
My mu rozumime. Nedélejte si starosti.“'?% Starosti rodi¢ti jsou v tomto piipadé opravnéné,
protoze ostra slova jejich syna by mohla vést ke vzajemnému konfliktu nabozenskych
komunit. Réhanovo rozcileni by se dalo vysvétlit jeho nestastnou laskou k Suraije, ktera si
bere jiného muze a stéhuje se snim do Pékistanu. ,, Vddvd se za néjakého vysokého
pakistinského ouradu. Micela proto, Ze po svatbé odejde za hranice. Uplné se oprosti od
myslenky, Ze na této strané hranice néci srdce zasahl blesk... “ Pozvanka na svatebni hostinu
lezela na matciné posteli. Zlatymi pismeny na ni byla vytisténa jména Suraija a Emtijaz.
,Svatba se kona pozitri. Barbirka rikala, Ze hned po oslavé ctvrtého dne odjede Suraija do
Pdkistanu. “!?” Réhan se nechd pohltit svym zarmutkem nad ztritou své milované v takové
mife, Ze jeho &iny piestavaji davat ostatnim smysl. ,, To md byt oslava Holi?!?%..

., Ci jako myslenky a vzletu?“... , Ikbala! Velikého

. To jo! To je
pohiebni hranice myslenky a vzletu*
basnika, co si vysnil Pakistan!“... ,, Ale no tak, Réhane! Clovéce, ty ses opravdu zbldznil? To
proto sis rano prisel pro Ikbdlovy knihy? “... ,,Jo posbiral jsem je z celé ulicky. “!?° Jeho piitel
Parvéz si mysli, Ze to vS§echno Rahan dela kvili své nestastné lasce. Kdyz ¢teme dél, zjistime,
Ze jeho ¢in ma mozna hlubsi podtext, a to Réhaniiv pohled na skute¢nost, v jakych pomérech
musi Zit indicky muslim. ,, To budes min truchlit pro Suraiju, kdyz spalis Ikbala? “... ,, Pro
jakou Suraiju?“... ,,Pro svou milou, pro koho jiného?*.... ,,Jsi blazen? Svou milou mam
v srdci. O kom tom to mluvis? O té, co ani nevi, co jsou hranice, kaca pitoma?... Anglicani
nam darovali Pakistan v podobé 7ezi, a my si tu ranu budem do smrti péstovat — co taky
muzem delat? Viibec nic, kdyz jsme mrzaci... Vy vSichni chcete utikat od skutecnosti. Jako
kdyby moje trapeni zacinalo a koncilo u Suraiji! “*° Jeho ptatelé si mysli, Ze se uz docista
zblaznil, nechaji ho byt a odejdou. Ke konci déje se zda, jako by se Réhan sdm v sob¢ pral
nejen s nestastnou laskou, ale i s myslenkou, zda viibec chce byt soucasti své nabozenské

komunity, ktera ho v mnoha ohledech zklamala nebo se vydat jinou cestou. ,,On md ted’ divné

125 MARKOVA, Dagmar. Na této stran& hranice: Nésira Sarma. Novy orient, cit. dilo, s. 61.
126 Tamtéz, s. 62.

127 Tamtéz, s. 62-64.

1 Holi je hinduisticky jarni svétek. Je oslavou lasky k bohu, pfichodu jara a barev.

129 MARKOVA, Dagmar. Na této stran& hranice: Nésira Sarma. Novy orient, cit. dilo, s. 64.
130 Tamtéz, s. 64.
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131

zaliby. Nedavno si dal u Ramkhilavana uvadzat rakhi. Vychazi odtamtud s cervenym

sekuldrni Indii. Ze my tady polykdme krvavé slzy, to je mu fuk. “'3? Jeho stryc ma naopak o své
nabozenské ptislusnosti zcela jasno a nechape pocinani svého synovce. Jak vime z predesié
kapitoly, zivot Réhana je nasilim zmafen a mizeme se jen domnivat, kdo mu to zpUsobil.
Vinici jsou zminéni, ale nikdo se neodvazuje délat zavéry. Z povidky je ziejmé, ze identita
indického muslima je opravdu individualni zalezitosti a nikdy nelze s jistotou fici, jak se ktery
muslim v Indii citi a ¢emu dava prednost. Mnohdy svadi vnitini boj sami se sebou a snazi se
najit spravnou cestu. Nasira Sarma v povidce nastifiuje oba typy. Pienechava ¢tenafi volbu.
Pfesto mu vénuje vice pozornosti a pusobi dojmem, ze sympatizuje s neortodoxnim az

agresivnim Réhanem.

2.5 Chudoba

Podle svétové banky je Indie jednou z nejchudSich zemi svéta. Nekteré z hlavnich
problémi odpovédnych za rozsifenou chudobu v Indii je S$patné zdravotnictvi, détska
podvyziva, nedokoncené vzdélani a témer zadna praxe. Téméf polovina obyvatel odchazi ze
Skoly ve véku tiindcti let a pouze jednomu z deseti se dostane n&jaké odborné praxe.'*?
Svétova banka revidovala celosvétovou hranici chudoby, kterd se diive pohybovala na 1,25
USD denn€ na 1,90 USD na den (pfiblizn€ 130 rupii). Tohoto tvrzeni bylo dosaZeno na
zakladé primérné hranice chudoby patnacti nejchudSich zemi svéta. Podle odhadt hranice
chudoby poklesla, ale stile zije téméf 900 miliént lidi v extrémni chudobé. Zprava také
konstatuje, ze celosvétova linie chudoby nebere v Givahu rizné dimenze chudoby, mysleno
jako nepenézni ukazatele, mezi které patii vzdé€lani, zdravotnictvi, hygiena, voda, elektfina
atd. Tyto ukazatele jsou nesmirné dilezité k pochopeni dimenzi chudoby, kterou lidé zazivaji.

ey

Index multidimenzionalni chudoby (MPI) pocitd s 1,6 miliardy lidi zijici v chudobé,

131 Mezi hinduisty vaZe sestra bratrovi na zapésti nitény naramek, ale mize to udélat i cizi divka na

znameni sesterstvi a bratrstvi.

132 MARKOVA, Dagmar. Na této stran& hranice: Nésira Sarma. Novy orient, cit. dilo, s. 65.

133 RODARTE, Priscilla. 10 Facts About Poverty in India. In: The Borgen Project [online]. © 2014
[cit.3.8.2017]. Dostupné z: http://borgenproject.org
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s nejvetsim zastoupenim v jizni Asii a nejvetSi intenzitou v subsaharské Africe. Podle

prizkumu svétové banky je Indie jednou ze zemi s nejvétsim postem chudych.!*

Internetovy zdroj z roku 2013 uvadi, Ze v soucasné dobé zije 28,5% indické populace
v chudobé. Kde se denni pfijem na ¢loveka pohybuje okolo 33 rupii, na vesnicich je to 27.
Zdroj také uvadi, ze tyto statistiky mohou byt zavadéjici a Ze pod hranici chudoby Zzije
mnohem vice lidi, nez je uvadéno. Opét je zde zminovan problém zdravotnictvi a vzdélani,
kdy se opravdu chudi lidé zijici na ulicich nemaji jak dostat z tohoto zacarované¢ho kruhu
chudoby. Jednu z hlavnich pfi¢in vidi autor ¢lanku ve vysokém demografickém rlstu, ktery
vede k vysoké mife negramotnosti a nedostate¢ného pfistupu k finanénim zdrojim. I kdyz je
indicka ekonomika jednou z nejrychleji se rozvijejicich ekonomik svéta, demograficky rist je
tak vysoky, Ze neni mozné zajistit pracovni mista pro vSechny. Kdyz nebudou zajisténa
pracovni mista, chudoba v Indii stale poroste. Dal§im problémem jsou $patné placena mista za
vykonavani opravdu tézké prace. Pracovnik, ktefi nemaji potfebnou kvalifikaci, je tolik, ze si

zaméstnavatel mize dovolit davat jim minimalni mzdu.!*

Chudoba v Indii je historickou skutec¢nosti. Od konce 19. stoleti, kdy byla Indie pod
kolonidlni vladou se chudoba zintenzivnila a vrcholila ve 20. letech 20. stoleti. Nemoci
a hladomor zabily miliény lidi. Po nezavislosti v roce 1947 se situace zacala pomalu obracet
k lepSimu a v roce 1991 vedl hospodaisky rast ke snizeni chudoby indického obyvatelstva.
V roce 1990 bylo chudych v Indii zhruba 50%, odhady tvrdily, Ze do roku 2015 ma klesnout
na 22% indické populace. Domnivam se, Ze podle poslednich prizkumt svétové banky doslo
k velkému posunu a hranice chudoby snizena byla. Stale je zde velky pocet lidi Zijicich
v nevyhovujicich zivotnich podminkéch, ale podle statistik je jich méné. Zda ma chudoba
v Indii né&jaké teSeni je velice sloZitd otdzka a domnivam se, Ze zatim nikdo nepfiSel na jeji
vyfeseni. Problému chudoby se ve svych povidkach vénuje i Nésira Sarmova. Je pravdou, Ze
sama Nasira nepochdzi z rodiny, kterd by trpéla extrémni chudobou, feknéme, Ze ji miZzeme
fadit ke stfedni tfid¢ indického obyvatelstva. Ve vybranych povidkach se Nasira vénuje
chudobé v muslimské obci. Muslimové jsou podle statistik jednou z nejchudSich minorit

v Indii. U muslimi Zijicich ve méstech je to 38,4% a u muslimi Zijicich na venkové 26,9%.!3¢
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Hlavnim determinantem muslimské chudoby je vyss$i negramotnost muslimské obce
nez obce hinduistické. Jednim z divodu, pro¢ je muslimska komunita méné vzdélana, mize
byt vyssi procento nevzdélanych zen, které trpi vétsi chudobou. Posilat dcery do skol bylo po
dlouho dobu pro muslimy zcela nepfijatelné. Az zacatkem 20. stoleti zacaly vznikat skoly pro
muslimské divky. Naptiklad soukroma divéi §kola v Aligarhu zalozena Sejchem Abdullahem.
Na Skolach byla vyu€ovana urdstina, ¢teni z Koranu, pocty a ruéni prace. Jiz zminéné parda
byla striktné dodrzovéana. Divky dojizd€ly do Skoly v krytych vozech, aby byly chranény od
okolniho svéta. Tato striktni natizeni nebyla udrzitelna po dlouhou dobu a tak byla roku 1914
nakonec zaloZzena internatni Skola pro muslimské divky. Dal§im ukazatelem muslimské
chudoby mutize byt jejich izolovanost, do které jsou vrhani diky ortodoxnimu zptsobu Zivota.
Nékdy se ve vztahu s ortodoxnim isldmem mluvi o tzv. ,,muslimskych ghettech®, ve kterych
se izolace jen prohlubuje a muslimska obec se ¢im dal tim vice vzdaluje od obce hinduistické.
V téchto oblastech se muslimské rodiny srodinami jiného vyznani pfili§ nenavstévuji
a vzajemné se neznaji. Vznikaji tady potom zkreslené predstavy o lidech jiné viry a vztahy

nebyvaji vielé.

Nasira ve svych povidkach nardzi na muslimskou chudobu, ale neni to chudoba na
hranici zZivota a smrti. Postavy v jejich povidkach maji kde bydlet a maji i néco skromného do
s sebou mnohé starosti, kterym musi cCelit kazdy den. JiZ zmifiovand povidka Ta stard lez,
ktera vypravi o domluveném a nepovedeném snatku, v ndznacich ukazuje, ze zeny které se
vydaly do velkomésta, byly zchudé rodiny. V povidce je zachycena mentalita tradi¢né
zijjicich muslimek z velmi chudych vrstev. Probihaji u nich zmény ve zplsobu mysleni, uz
proto, Ze se musi state¢né starat samy o sebe a rodinu. Zmény probihaji zvolna a jsou brzdény
chudobou a tlakem okoli. Zminka o tom, Ze nemaji mnoho penéz, se v povidce objevuje
v souvislosti s ¢ekanim na Zenicha, ktery si pro né¢ m¢l ptijet na nadrazi. ,,Jidlo, co si vzaly s
sebou, snédly uz vecer. Nesnidaly. Uz jim hlady krucelo v brise. Kromé zpatecni jizdenky méla
teta Radzo v tasce jen stovku... Kdyz se na ndadrazi zacal snaset podvecerni soumrak, Zahida
se rozplakala. Také Radzo uzkosti stydly ruce a nohy... Srdce ji zalila néha k Zahide.
Opustena holka! Kdo vi, jaky osud si prinesla na svéet! Délej co délej, vzdycky se to obrati
k horsimu... S tezkym srdcem se odhodlala rozmeénit stovku. Vzdyt se uz chyli k veceru, jak
dlouho se da vydrzet o hladu?'3” Poté, co se dostanou do domu obchodnika se mezi Radzo

a matkou Gafura strhne hadka, pti které jsou vyicena nepékna slova. Mimo jiné Radzo fekne

137 MARKOVA, Dagmar. Indicky muslim o sobé a jini o ném, cit. dilo, s. 174.
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matce: ,, Moc nerecni! Tvij syn nam slibil pomoc, my jsme k vam zZebrat neprisly. Jestli chces,
za ¢aj a za snidani ti zaplatim, tu mas. Radzo je sice chuda, ale tak uboha neni, aby musela
poslouchat kdejaky reci. Vzdyt jsem zZenska, jak bych nevédéla, Ze kazda holka v duchu touzi
byt nevéstou. Kazda nevydrzi sedét s klestickami na rohozi! “*® Sezenim s klestiCkami na
rohozi je mysleno louskani arekovych ofechll, coz byva prevazné zenska prace, kterd neni
moc dobie placend, a mnohdy jsou ofechy to jediné, co je v domé k jidlu. ,, Ted’ se ji vSechno
opakovalo ve snu. Sedi na Gafurovée dvore. Pred ni na verandé sedi na koberci v kruhu zZeny
a divky riizného veku a cvakaji klestickami, jako by mély rozlousknout vsechny arekové
orechy sveta. To mezi nimi zahlédne divku... Vzdyt je to Zahida! Odhrne ji viasy z tvire
a celd se roztrese. Zahida na ni zahlizi primo krvelacnyma ocima.“'?° Jak uz bylo fedeno,

povidka ma otevieny konec a osud Zéhidy, ktera se vzeptela tradici, ndm zastava skryty.

V povidce Rakev ze sbirky Kamenna ulicka je vykreslena rodina, kterda je také
zatizena chudobou. I pfesto, Ze nemaji moc penéz, potradaji slavnost k ucténi smrti Husaina,
otce nasilné zabitého Aliho', ktery ma podle &iitli nastupnické pravo po Muhammadovi.
, V celem domé byly rozloZeny koberecky na cisté dlazbe... Hadisy urcené k cetbé byly na
zidli, uloZené v cerném pouzdie.“'*! Teta nafizuje, aby bylo pro vSechny hosty piipraveno
obcCerstveni a néco k piti. ,, Prestante s veskerou praci. Uz jste pripravily snidani nebo ne?
A nechaly jste objednat néjaky dzus pro nacelnika? Mezi ctenim Hadisu potrebuje alespon
dvé sklenice stavy* Na to Khatun: ,,O kolik, Ze si bratr rekl porci? Husain byl u Kerbald
mucednikem a potieboval snad Stavu“..., Vsechno je pripraveno teticko, nemusis se
znepokojovat, jesté ti stoupne krevni tlak,* rFekla Fahmida...V poledne bylo vsechno
pripraveno. Ted bylo vSechno omyto a rakev nazdobend. Teta dala na bilé prostéradlo kapku
krve. Fahmida, Humaira a Farida usporadané, pomaloucku ozdobily prostéradlo kvéty... Bilé
prostéradlo a dupaty byly navonéné. Rakev byla ozdobena.'* Cela slavnost je stoji mnoho
penéz, ale snazi se svoji chudobu skryvat, a tak ji potadaji ve velkém, jak se slusi a patfi.
Vecer sedi vSechny tfi sestry pospolu a povidaji si. ,, Dostavam hlad, *“ Fekla nejmladsi sestra
Sayra... ,,Datle jsou prikryty plackami. Vezmi si,* rekla prostredni sestra Humaira se
smichem. ,,Vem si rychle vSechny, madam. Zitra se otec vraci z nemocnice,*“ rekla Fahmida
(nejstarsi sestra)...,,Matka s velikym klidem obétovala padesat rupii na rakev“... Na to

Sayra: ,,Ale no tak! Byla to uplnad obet. ,,Ano, bylo to dulezité sestro. Ale tyto penize byly
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urceny na otcovu léchu a to je dobré. Nebo je tady snad zbytecny?!# Jejich otec pracoval
v tovarn¢€ na mydla, ale po t€Zké nemoci ochrnul a o préci pfisel. Svym dcerdm jen nadaval

a zdiaraznoval, ze by se vSichni méli Iépe, kdyby meél i syna. Dcery jsou jen na obtiz.

Jak uz bylo feceno, v této povidce se jejich teta znovu vdala, neméla se tak Spatné jako
ony, protoze pronajimala malé komurky a z toho zila. Nejtragi¢téjSim dojmem plisobi postava
Faridy, kterd jako nejstarSi sestra ma na starosti celou domacnost a nevidi vychodisko
z tohoto hrozného zivota. ,, Tak Khatun se zblaznila a teta je nastvana... Jak se da tento Zivot
zmenit? Da se Zivot nahradit, nebo zistane jako shnila voda? Copak je nas Zivot jen prohnila
voda?... Neni ve mné hlas, neni ve mné volani. Vsechno je stalé. Smrt je stala. A co kdyz my
tri zemieme? “!** Z jejich slov je zfejmé, Ze neni spokojend se Zivotem, ktery Zije
a touzila by po zméné, kterd neni mozna. Dostat se z chudoby neni jednoduchou zalezitosti
a stalo by to hodné usili vSech v rodin€. Jeden ¢loveék toho moc nezméni. ,, Fahmida citila
bolest na hrudi, ale nikomu se o tom nezminila.... Humaira a Sayra chodily pracovat do
tovarny na baleni cigaret. Od rana se Fahmida citila Spatné, ale v§echnu prdci musela zastat
sama. Méla to snad nékomu rici? Matka vSechno nechavala na Bohu, Bith sam vSechno znd.
Co z toho mdam za uzitek? “'*> Otec se vraci z nemocnice a chce jit do prace. Vsichni mu to
rozmlouvaji, protoZe je jeSté moc slaby a nemize pracovat. Fahmida se ted stard i o n¢ho
a zarovenl ma tézkou hlavu se svymi sestrami, které vyrabéji cigarety pro tovarnu. Co na
takovou préci feknou sousedé? Vecer se jeji stav zhorSi a sestry o ni maji obrovsky strach.
,,Co je ti, sestricko?* zeptaly se obé sestry. ,,To nic. To nic*... “Co je to“ Humaira uvidéla
srazeninu krve. ,,Kde?* rekla Fahmida a upadla do bezvedomi. Fahmidina ndhlda smrt
vSechny hluboce zasdhla... Maly diim byl plny prichozich a odchozich. Teta dnes sedéla
uvniti a chvéla se. Mezitim premyslela: ,,Ona byla jako ten chlapec, ktery vydelava. Ted uz
neuslysim jeji hlas. Buh ji miluje a snad si ji k sobé zavola. Je dobré Fici, Ze to byla slusna
divka. Dala tento diim do poradku“... Pohiebni nositka byla pripravena... Obé sestry potichu
odhrnuly prostéradlo a polozily na sestiin rubds kviti. ,, Q! Sestiicce by se ty kvétiny libily
,ne? ... ,,Ano moc by se sestricce libily, “ Fekla Humeira... ,,Co je to? *“ ozval se néjaky hlas
z davu. ,, Ten rubas nebude jeji ne? “ odpoveédel druhy hlas. ,, To je ted’ néjaky novy obycej? “...
Ale teta vSechny umlcela... Jeji srdce bylo prazdné... Uz zadné hubovani, zadné mazleni,

Zadny plac ani zadny smich... Pfi pohfebnim priivodu teta pfemyslela: ,, Dnes je ze svatynky
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vynasena opravdova rakev, v dnesni situaci byla velka pravda, nestrikala uméla krev, ale
v§echno bylo od krve mokré!“!*® Povidka je plnd zoufalstvi a nespokojenosti se Zivotem.
Spisovatelka se v ni snazila nastinit, jak velké problémy s sebou chudoba nese a co vSechno
muze zpusobit. Farida je v povidce ztvarnéna jako mucednice, ktera polozila zivot za svoji
rodinu a stejné tak, jako na zacatku povidky, rodina pfichystala falesnd pohtebni nositka pro
Husaina, tak i Farida byla nakonec vynesena na skute¢nych pohtebnich nositkach, ozdobena

kvétinami.

Povidka Pisaf, kterd byla zminéna v souvislosti s hindStinou a urdstinou, se svym
obsahem hodi i do tématu muslimské chudoby. Spisovatelka, zde opét neztvarnuje chudobu,
kterd by postavy ohrozovala na zivotech, ale i tak jsou stavény pied tézké Zivotni situace
a rozhodnuti. Pan Akram opisuje knihy pro vazbu. Kvili jejich Spatné finan¢ni situaci
vznikaji mezi manzeli ¢asté hadky. ,, Ted’ mé bezdiivodne netrap, *“ pokaral pan Akram ostrym
hlasem Nausabu. ,,Sama se trapim, jak zaplatit vydaje za diim. Kolikrat jsi vikal, Ze odlozis
pero a najdes si praci. Mysli alespon na deéti.*“... , Odlozil jsem pero... Ted nebudu
opisovat... O penize se postarej ty...“'*” Pan Akram své Zené stile slibuje, Ze si najde praci,
ale zadnou si nemiize udrzet. Zada pana Jaméla, aby mu zaplatil za praci, ale ten na ného
nema pfi spolecnych setkanich a debatach o problému hindstiny, urdstiny a psani knih ¢as. Po
pfichodu domil se ho Zena pta, zda ma penize. , Donesl jsi penize?“ zeptala se NausSaba
znepokojené. ,,Ano, prinesl, vydrz“... ., O Alldhu! Roziizl ti snad nékdo kapsu? “ vykrikla
nestastné Nausaba. ,,Kdo by chudému pisari rezal kapsu? Tohle mi zbylo, kdyz jsem zaplatil
za autobus. Jedna rupie sedmdesat péet paisu. To je cely kapitdl, “ ekl Akram a posadil se na
postel. ,,Béda! Copak jsi nepotkal pana Jamala? “ zeptala se Nausaba prekvapené. ,, Potkal,
nékolikrat, ale nemél na mé cas. “... ,,Je to zvlastni clovek. Kdyz nezaplati za prdci, tak kde je
spravedinost? “'*®* Akram vi, Ze si musi najit praci, aby nemusel jit Zebrat. Podaii se mu najit
praci v obchodg. ,, Ubéhlo patnact dni, co zacal pan Akram pracovat v obchodé. Od deviti od
rdana do deviti do vecera, pobihal bez prestavky, ale ani ta drina ho nepriméla zavést si prisny
rezim. Z rukou mu vyklouzla jedna véc a rozbila se na lesklé podlaze na kousicky. Obchodnik
mu ztrdtu strhnul ze mzdy a uz se s nim nebavil. Prace v obchod€ mu nejde, neni na ni zvykly,
je neSikovny. Nausaba se trapila touto situaci. Jednoho dne cekala na vhodnou prileZitost
a zeptala se: ,,Nech té prace, co z ni mas?* ,,Je toho moc NauSabo. Pevna mzda a denné

urazky“... ,, Vyhubuj mi, jak chces. Hlavu ti k noham kladu, nech té prdace. Jsme tercem
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posméchu, “ Fekla prosebne Nausaba. Nejdrive jsem sedaval se vzdelanymi lidmi a ted'...
Dobie, kdyz to vikas, budu o nécem premyslet.“'* Na seminaii vedli dlouhé debaty
o budoucnosti urdstiny, potom piijde domil a zase jen fe¢i o chudob¢. V srdci se mu stéale
vynofuje otazka, zda zanechat prace a vratit se k opisovani, které tak miluje. Nakonec to tak
dopadne a Akram se k opisovani vrati. Je to prace, kterou umi dé€lat nejlépe. Podminky ve,
kterych musi pracovat, jsou kruté. Casto nejde elektfina a spolu s nimi ve stisnéném prostoru
bydli 1 déti, které ho neustale rusi. Kviili jejich kiiku déla ¢asté chyby. DalSim problémem,
ktery Akrama suzuje je, ze si k nému lidé dovoluji, protoze védi, jak je na tom a on se pak
spokoji se v§im. Ne konci povidky uz ho déti nerusi, misto jejich kiiku, slysi jen St€betani
a smich. Muzeme se tedy domnivat, ze navrat k praci, kterou tak miluje, ho uspokojil a jeho

zivot nabral spravny smér. Celkove je v povidce mnoho postav a jmen. Povidka je kviili tomu

vvvvvv

Posledni z vybranych povidek, ve kterych se Nasira vénuje muslimské chudobé, je
povidka Stény z nepéalenych cihel. Teta a stryc bydli vdomé z nepalenych cihel, ktery je
polorozpadly, ale na opravu nemaji penize. V jejich té¢zké finan¢ni situaci nemaji ani na
zaplaceni dani. ,,Zdd se, Ze zitra se musi zaplatit dan za dim. Mas uz vSechny papiry
v poradku, “ zeptal se stryc. Na to teta: ,,Jak to mam délat v takovém vedru? Je dvacaty paty
den. Do ¢ty dni to udélam! !>’ Problémy s danémi a tim, Ze je vSechno drahé se prolinaji
celym zacatkem povidky. Stryc stile jen pfemysli, jak to vSechno zaplati. Jednoho dne se
stryc setkd se svym pfitelem Ibnem, ktery je majitelem obchodu a s penézi problém nema.
Ten mu nabidne pomoc. ,,Strycku! Chtél bych koupit vas dum*“... , Ale pane, kdyz proddam
diim, kde budu bydlet?“... NaSel by se zpiisob a vyresil by setim vas problém v bance
a s danemi“... ,,Ale co potom, budu bydlet na ulici nebo necham vsechny své penize za
najem?*“ Pan Ibne na takova slova nebyl pripraven. Co to rika? Nebyl schopen odpovédi.
Stryc si v klidu vzal caj. Po chvili pan Ibne ekl ,, Strycku, kdyz od vas koupim ditm, nemusite
se snad trapit s mistem? Ziistanete tam, kde jste. Kolik mista potrebuji dva lidé?... Ale
nepospichejte, nejdrive se poradte s tetou.* ,,O cem se mam radit, pane? Sugra diim neproda.
Nemame déti a je to strecha nad hlavou. Kdyz budes chtit, vezmes nam ho “... ,,Ne strycku,
jak to miizete Fici.“’! Po tomto rozhovoru stryc odjel zpét domii za svoji Zenou a Ibn
pfemysli o tom, Ze kdyby diim koupil, zbofil by ho a postavil novy. Mezitim se mezi strycem

a tetou strhne hadka o prodeji domu, protoZe teta razantné nesouhlasi a nezajima ji ani fakt, Ze
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by to vyiesilo jejich finan¢ni situaci. V jejim zivoté se nedockala zadného §tésti, nemohla mit
nechtéla piipustit. Ibn jesté stryce pfemlouva, ale ten se rozhodne, ze dim neproda. Kdyz ale
piijde listono$ pro dalsi splatku, nemaji na zaplaceni. Zanedlouho stryc onemocni, a to je
posledni rdna, ktera jim mohla byt zasazena. Ibn se nevzdava, dochéazi ke starému paru na
navstévy.

Poté, co za n¢ Ibn zaplati jejich dluhy, oba piistoupi na prodej domu a teta dokonce
zméni nazor na Ibna, uz k nému neciti nenavist, ale lasku, jako kdyby byl jeji syn. ,, Cas
plynul o poznani lépe. Teta a stryc meéli dobré jidlo. Nemohli si ted na nic stezovat. Ted uz se
nemuseli bat desté, nic uz je nedésilo. V domé byla elektrina. Teta mohla Siti délat jen, kdy se
ji chtélo.... Stryc mohl jit do mesity, kdy se mu zachtélo.!"? Poté, co prodali diim
a Ibn ho zacal opravovat, se jim zilo opravdu krasng, ale zanedlouho stryc onemocnél a
zemiel. Pro tetu to byla strasliva rana a nevédéla, jak bez svého manzela dal zit. Rozhodne se,
7e nenecha zbofit staré zdi, ve kterych Zila dlouha 1éta po boku svého manzela. Rika Ibnovi:
., Synu! Ja nikam nepiijdu. Nenecham zbourat tyto zdi. Jsou tu moje vzpominky, muj Zivot. Po
mé smrti, to tady bude tvoje, viechno!“!*? Ibn s jejim rozhodnutim zisadné nesouhlasi, ale
nemuize s tetou pohnout. Jednoho vecera lezi teta ve své posteli. ,, Vecer byla obloha jasna.
Hvezdy svitily. Teta lezela na posteli, vitr venku ji znepokojoval, modlila se. At se Buih slituje.
Ve spanku uslySela néjaky zvuk a oteviela oci. Nejdrive vidéla, jak se cela stena naklani,
upadla do bezvédomi. “’>? Rano k ni jde Ibn na navstévu a najde jen rozvaliny, teta v nich neni
k nalezeni. Zemfela pod troskami svych starych zdi. Pro svoji lasku k manzelovi se jich
nemohla vzdat a zaplatila za to svym Zivotem. V zavéru povidky probihaji dohady mezi
ptibuznymi Ibna o diim tety a stryce. Teta nezanechala zadnou zavét', a tak nikdo nevi, kdo by
mél byt vlastnikem. Jednoho dne pfijde pan Gaffar s n€jakou tfedni listinou. Ibn ho pohosti
a poté mu listinu vezme z rukou. Stoji tam: ,,Ja Jaibunanasi, Jauja Bakar Ali pri plném
vedomi a svédectvi trech svédkii, prenechavam sviij majetek Ibnovi. Je to moje dité, ne miij
soused. To, co je moje, by mél dostat miij syn Ibn... "’ 1 kdyz se zddlo, Ze teta Ibna neméla

rada, po tom, co pro n¢ vSechno ud¢lal, si ho zamilovala jako syna a pfenechala mu sviij dam.

Ibn se na zacatku povidky jevi jako vypocitavy obchodnik, kterému jde jen o majetek.
Jak dé&j pokracuje, zdé se, Ze se jeho postava vyviji a on zméni svlij postoj ke starym lidem,

kteti nemaji v Zivoté viibec nic. Chodi k nim na navstévy a stard se o né&, pro starého strycka

132 Tamtéz, s. 132.
133 Tamtéz, s. 136.
134 Tamtéz, s.138.
135 Tamtéz, s. 144.
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nosi 1éky a pro tetu udela, co ji na o¢ich vidi. Nakonec jim zbude jenom on a kus opraveného
domu, ktery si moc dlouho neuziji. Povidka vyzniva velmi tragickym dojmem nad osudy
chudych lidi, ktefi nemaji vychodisko ze svych finan¢nich problémi, a kdyz se vse k lepSimu
obraci, dozene je jejich osud. V této povidce vystihla Nasira chudobu velmi syrovym
a autentickym zptisobem. V tomto piipad¢ uz se jeji postavy ocitaly na pokraji samého dna
a nemély z ného vychodisko. Bez financi je to t€zké pro kazdého, o poznani t&€zsi to musi byt
v tak prelidnéné zemi, jako je Indie. Prosadit se a ziskat dobrou praci je mnohdy

neproveditelné.
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3. Arabsko-perska slovni zasoba v jazyce povidek Nasiry

Sarmové

Arabsko-perska slovni zdsoba zacala do hindStiny pronikat jiz s pfichodem prvnich
muslimii na subkontinent. Miizeme tedy fici, ze vzajemnd interakce obyvatelstva ptispéla
velkou mérou ktomu, Ze jsou arabska a perskd slova v hind$tiné hojné pouzivana
a mnohdy tak Casto, ze je povazujeme za slova hindského ptvodu, i kdyz tomu tak neni.
Vziajemné propojeni dvou kultur, kdy vedle sebe zacali muslimové a hinduisté zit jako
sousedé, se odrazilo na slovni zdsobé v mnoha aspektech kazdodenniho Zivota, jako je jidlo,
obleceni, nabozenské terminy, ptibuzenské vztahy, obchodni terminy, pravni terminy a jiné.
Tato slova, kterd byla pfejata z arabsko-perské slovni zasoby, se daji rozd¢lit do nékolika

sémantickych poli, které ndm nastini, kolik ptejatych slov se do hindstiny implikovalo.

Prvni fazi bylo ptevzeti kazdodennich a jednoduchych slov, to casto souviselo s tim,
jaké nové predmeéty kultura piijimala. Timto zpisobem se v hindstiné objevuji arabska a
perskd slova jako: kagaz ‘papir’, masjid ‘meSita, darvaza ‘dvete‘, dost ‘pfitel’, dukan
‘obchod’, asman ‘obloha’, zamin ‘zemé&’, duSman ‘nepfitel’ a mnohd dalsi. Lexikalni rozdily
mezi hindstinou a urdstinou ¢asto odrazi rizna kulturni paradigmata, takze persko-arabské a
sanskrtské ekvivalenty nejsou vzdy voln€ zameénitelné. 1 kdyZ Casto plati, ze persko-arabské
slovo reprezentuje hovorovy standard jak v urdstin€é, tak v hindstin€é, sémantické pole
jakéhokoliv konkrétniho slova bude pravdépodobné obsahovat né&jaky specificky kulturni
vyznam, ktery ovlivituje jeho pouziti. Jako ptiklad mizeme uvést hindské yatra, coZ znamena
zaroven ‘cestu’ a ‘ndbozenskou pout” a persko-arabské safar, které postrada praveé konotaci

putovani k néjakému svatému mistu.

Piejata slova z arabstiny jsou ve vétSiné pifipadi ptivodné nabozenského vyznamu,
obvykld hovorova pak z perstiny. Podle Hardeva Bahri miizeme ptejata slova z perstiny délit
do péti skupin: ,,1. Slova, kterd byla absorbovana naSim jazykem nebo jinym, ale ted’ uz jsou
archaicka nebo zastarald. 2. Slova, kterd byla piejata z perStiny, jako to dnes délame
z anglictiny. 3. Slova, kter4 se stala vlastnimi hindstin€, a uz neni mozné je nahradit. 4. Slova,
kterd jsou hindskd a jsou skute€né pouzivand v hindsting, ale v o€ich cizincli jsou snadno
zameénitelna. 5. Slova, ktera by v hindstiné neméla byt, protoze jim méné vzdélany Elovek

nerozumi.“!>® 1 kdyz Nasira Sarmové pise své povidky v hindsting, nevyhybd se arabsko-

15 BAHRI, Hardev. Persian Influence on Hindi. Allahabad: Bharati Press, 1960, s. 21.
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perské slovni zadsobé a prejimky jsou nedilnou soucasti jeji tvorby. Ve vybranych povidkach,
které se staly predmétem zajmu v této préci, prevlada piima fe¢, nad feci autorskou. Piejatou

slovni zasobu v povidkach si shrneme v poslednich kapitolach prace.

3.1 Arabsko-perska slovni zasoba v autorské reci

Ve vsSech povidkach se nejCastéji jednd o substantiva a adjektiva, verba jsou
zastoupena v malém poméru. V povidce Dité sluzebné ze sborniku povidek Insdni nasl
(Lidska rasa) najdeme néktera arabska a perska slova v autorské feci. Jako ptiklad si mizeme
uvést slova: arabské maskulinum ,,masla“, otdzka, problém, arabské maskulinum ,,zikr®,
zminka, narazka, v povidce ve vyznamu byt zminén — nominativ ,,zikr calnd“. Dale perské

I3

femininum ,,84mat“, pohroma nestésti, v povidce ,,Sdmat a4 gai“, pohroma pfisla (Stalo se
nestésti). Arabské femininum ,musibat®, neStésti, pohroma. Casto zmifiované ve viech
povidkach je perské femininum ,,dzaydad*“, majetek. Arabské maskulinum ,hak®, pravo,
narok. Arabské femininum ,,mulaqat®, setkani, v povidce ,,muldqat hui* — setkaly se. Arabské
maskulinum ,,dzazba“, pocit, emoce, vasen, ale také vztek nebo zufivost. Arabské

maskulinum ,,yakin“, vira, davéra, pocit pfesvédceni. Arabské maskulinum ,,usul®, zasada,

princip nebo arabské femininum ,,muhabbat®, 1aska, pratelstvi.

V povidce Badli ze sborniku povidek Patthar gali (Kamenna ulicka) prevazuje
autorskd fe¢ nad pfimou feci a také je tato povidka jednou z mala, ktera je psana v 1. osobé&
(Ich-Forma), ostatni vybrané povidky jsou psané z hlediska vSevédouciho spisovatele.
V povidce autorka pouzila slova jako, perské maskulinum ,dalan“, veranda, perské
adjektivum ,,agédh“, informovany, obeznameny. Arabské maskulinum , musafir®, cestujici,
pasazér, cestovatel nebo poutnik. Obvykl¢ je také perské maskulinum , khun®, krev. Arabské
femininum ,,rah*, dusSe. Arabské adjektivum ,S$amil*, zahrnuty, zatfazeny, v povidce ve
vyznamu Ucastnily se ,,Samil ho jati* z nominativu ,,S4mil hond®, ucastnit se. Velmi Casté je
arabské maskulinum ,,dimag*, mozek nebo arabské femininum ,,haqiqat®, skutecnost, realita.
Arabské femininum ,nafrat”, nenavist. Arabské maskulinum ,taklluf, ptehnana zdvofilost
a arabské maskulinum ,nikdh®, snatek, v povidce ve smyslu vdala se — infinitiv ,,nikah

karna‘“.

V povidce Rakev ze stejnojmenné sbirky se v autorské feci objevuje mnoho piejimek

z arab$tiny a perStiny. Jako priklad miZzeme uvést arabské femininum ,,zid“, zatvrzelost
b 9
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tvrdohlavost, neudstupnost, uminénost. Persko-arabské adjektivum ,,betahasa”, bleskové,
zbrkle, nerozvazné. Perské maskulinum ,mazd“, potéSeni, pozitek, radost. Arabské
femininum ,,himaqat®, hloupost, pitomost. Perské maskulinum ,,hos*, védomi, v povidce ve
smyslu, pfigel k védomi ,,ho§ dya“ — nominativ ,,ho$ ana®, pfijit k védomi. Casta jsou i slova
spojena s domdacnosti nebo domem samotnym, jako arabské maskulinum ,,fars“, podlaha,
dlazba nebo persko-arabské adjektivum ,,makhmali“, sametovy, jemny, hebky naptiklad

polstaf nebo pokryvka.

Dalsi povidkou, kde je mnoho arabsko-perské slovni zadsoby v autorské feci je povidka
Kamenna ulicka ze sbirky Patthar gali (Kamenna uli¢ka), autorka v kazdé své sbirce jednu
povidku pojmenuje stejné jako sbirku samotnou. Alesponl tomu tak bylo u vybranych sbirek
pouzitych pro tuto praci. V povidce se objevuji slova jako perské nesklonné adjektivum
»tanhd®, sam, osamély. Arabské maskulinum ,,tafan®, boufe, vichfice. Perské maskulinum
,»sor, hluk, ramus. Arabsko-perské adjektivum ,,khaufnak®, strasny, hrozny. Casté je pouziti
arabského feminina ,,kabr®, hrob, hrobka. Arabské maskulinum ,,irdda*, zdmeér, imysl. Perské
femininum ,,Sarm*, hanba, ostuda a ¢asto pouzivané perské¢ maskulinum ,,afsos*, smutek, Zal,
litost, politovani, v povidce ve vyznamu litovat ,,afsos karna* — nominativ ,,afsos karna“. Jako
posledni mezi vyctem arabsko-perskych piejimek si muizeme uvést hindsko-perské
maskulinum ,,pagalkhdna®, ustav pro duSevné choré, blazinec. Hindsko- perské nebo arabsko-

hindské ptejimky nejsou Casté, ale v né€kterych piipadech je spisovatelka pouziva.

4

3.2 Arabsko-perska slovni zasoba v primé reci

Jak uz bylo feceno, ptfima fe¢ v povidkach pievladd nad feci autorskou. Z mého
pohledu je to v povidkach ¢tenati vyhodou, protoze je povidka snaze k precteni, predevSim
pak pro mluvciho jiného jazyka nez hindStiny. MoZna prave proto Nasira voli vice pfimé feci,
aby byly povidky pro kazdého ¢tenare srozumitelné a aby se Ctenai neztracel v sdhodlouhém

textu a mohl se vném Ilépe orientovat. Povidka Slanka'’

, kterd nebyla zmifovana
v souvislosti s problémy v muslimské spolecnosti, kterym se tato prace vénuje, ma v sob¢, tak
bohatou slovni zdsobu arabsko-perskych piejimek v ptimé teci, ze bude dobré ji zminit.
Nasira v povidce pouziva arabskych a perskych slov jako naptiklad arabské maskulinum

,khauf*, hriza, strach, zdéSeni. Perské adjektivum ,,bedam®, jsouci bez dechu, vyCerpany,

157 Namakdan. In: SARMA, Nasira, Butkhana.
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vysileny, jako bez zivota. Perské maskulinum ,,gunah®, hfich, vina. Arabské femininum
»Jayamat®, katastrofa, pohroma, v povidce ve smyslu ,,gayamat ka din“, soudny den. Perské
femininum ,,Sararat”, darebactvi, v povidce ,Sararat karte“, provadeét darebactvi (délat
neplechu). Arabské maskulinum ,,ilm“, véda, védéni. Arabské maskulinum ,,fark®, rozdil.
Casté arabské maskulinum ,,qadam*, krok. Arabské maskulinum , mulk®, zemé, stat. Arabské
maskulinum ,,bukhér®, horecka, teplota. Arabské maskulinum ,,i$4rd“, znameni, pokyn,
v povidce ,,i8ara kiya* daval znameni — nominativ ,,iSara karna*. Arabské femininum ,,hasrat®,
touha, tuzba. Arabsko-perské adjektivum ,,gamgin“, smutny, zarmouceny nebo arabské

maskulinum ,,hosla“, odvaha, duSevni energie, v povidce ,hosla past diya®, ztratil odvahu

(zklamanim). Mnohé dalsi ptejimky jsou pouzity v této povidce, ale struénéjsi vycet postaci.

Svoji pestrou slovni zdsobou a predev§im pak arabsko-perskymi piejimkami vynika
povidka Stény z nepalenych cihel ze sborniku povidek Patthar gali (Kamennd ulicka).
Naptiklad arabské maskulinum ,,fursat”, volna chvile, volny ¢as, volnu. Arabské maskulinum
»Zamana“, cCas, Casy, doba. Arabské femininum ,masumiyat, nevinnost, bezihonnost.
Arabské adjektivum ,mariz“, nemocny. Perské femininum ,badaparhezi®, nestfidmost
(zejména v jidle). Arabské adjektivum ,,khala“, prazdny. Perské adjektivum ,,azad* svobodny,
volny. Arabské femininum ,,akl®, rozum, intelekt. Arabsko-perské adjektivum , khatarnak®,
nebezpeény, riskantni. Casto pouZivané arabské femininum aurat“, Zena. Arabské
adjektivum ,,fazal®, bezcenny, marny. Arabské femininum ,,tarif, chvala, v povidce ,,tarif kar
rahi“, byla chvélena — infinitiv ,tarif karnd. Perské femininum ,khusbu®, viné. Perské
adjektivum ,,naraz*, nespokojeny, rozzlobeny. Arabské femininum ,,kasam®, pfisaha. Arabskeé
adjektivum ,,munésib®, rozumny, pfiméfeny. Arabské maskulinum ,,gam*, zarmutek, smutek,
zal, které je hojn€ pouzZivané snad ve vSech povidkach. Arabské femininum ,,fikr*, starost,
znepokojeni, tizkost nebo perské femininum ,,dbaru®, Cest, reputace. I v ostatnich povidkach,
které byly zminovany, najdeme arabsko-perské prejimky, domnivam se, Ze jejich vycet by byl
zahlcujici a pro tuto praci zbyteny. Zistanu tedy jen u téchto ptikladi a pro Uplnost zminim

tradi¢ni islamské ndbozenské terminy a typicky muslimské obraty a réeni.

3.2.1 NaboZenské terminy v povidkach Nasiry Sarmové

Ve vSech vybranych povidkach se objevuji typické nabozenské terminy, které maji

v isldmu sva nezastupitelnd mista, a neni prekvapenim, Ze je autorka povidek pouziva, kdyz
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se smér jejiho zajmu obraci predev§im na isldm a muslimskou komunitu. Nabozenské terminy

jsou nedilnou soucasti kazdé viry a dotvareji, tak vSechna ndbozenstvi v jeden celek.

Zivoté

,hadis® - pfib¢h o vyrocich a skutcich proroka Muhammada (A. f.)
,»dud“ - modlitba, zbozna prosba, pozehnani, zehnani (A. f.)

,taviz* - talismam (A. m.)

»khuda“ - bih, vSemohouci (P. m.)

,,miya“ - osloveni zejména muslima pane, pan, manzel, muslim (P. m.)
,»dahej* - véno (A. m.)

,jannat® - raj, nebe, rajska zahrada (A. m.)

,masjid“ - mesita (A. f.)

,,azan‘* - muezzinovo volani k modlitb¢ (A. f.)

,,10Z4* - plst, zejména v mesici Ramadanu (P. m.)

,»hamaz* modlitba vykonavana pétkrat denné (P. f.)

3.2.2 Typicky muslimské obraty a réeni

V povidkach najdeme typické obraty a rceni, které muslimové pouzivaji v bézném

. Velmi malo se objevuji terminy typicky hinduistické, spiSe vibec, pokud je tedy

nefikd sadm hinduista a nebo je-li postava muslima, ktery neni siln€ ortodoxni, ovlivnéna

hinduismem a vzajemnou interakci t€chto dvou ndboZenstvi.

»khuda ki mar* - hnév bozi, bozi odpusteni
,khuda ki kasm* - bith je mi svédkem
,khuda ke nam par* - ve jménu boha
,.khuda hafiz*“ - sbohem

,,khuda ka sukr* - diky bohu

,hay Allah* - ach Allahu
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,»ya Allah* - ach boze

,»Alldh kasam* - pfisahej ve jménu Allaha

,adab arz* - dobry den, dobry vecer, nashledanou, shohem

,Jite raho* - zlistant/ bud’ dlouho ziv

,»salam alaikum® - mir s tebou/ s vami, pozdrav s pfilozenim prsti pravé ruky k ¢elu
,,tobd/ tauba“ - ani népad, tohle nikdy, uz nikdy, jen to ne

,toba-toba“ - béda, no tohle, pane jo

Zavérem bych rada citovala baseit Nasiry Sarmové ze sborniku povidek Insani nasl
(Lidsky rod). Basen vénovala autorka své milé Indii.

,Kde snédi, ¢erni, bili lidé ziji.

Kde

Od rozbtesku do noci se mnoha libeznymi jazyky hovofi.

Kde

Jednota v rozmanitosti se skryvéa a ndboZenstvi maji rizné jména.
Kde

Vesmir je zboZné vSemi uctivan a v§echny rasy jsou v ném piitomny.
Kde

Bez dtivodu se 1idé zlobi a po krvi druhého laéni.

Kde

Jeden druhému domy pali, kde se Zeny znésiliiuji a déti berou pod krkem, ale...

To vSe se jen Cas od Casu stava, po staleti Zijeme v souladu navzdory naboZenstvi,

jazyku barve nebo rase.
A zit budeme dale, v té Bharatvarsi, kterou zemi ¢ernych nazyvaji, ve skutecnosti je to
nas domov, nase vlast,

Milovany Hindustan.«!8

158 SARMA, Nasira, Insani nasl, cit. dilo, s. 6. Pozn. Jedné se o mijj vlastni pieklad, jiny preklad
v knize: MARKOVA, Dagmar. Zrcadlo Indie 20. stoleti v dile hindskych spisovatelek, cit. dilo, s. 172.
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Isldm v Indii se v mnoha aspektech odliSuje od isldamu v jinych zemich, kde byva
nabozenstvim vétSiny. V Indii je isldam ndbozenstvim muslimské menSiny a uz tento fakt
v sobé skryva mnoha negativa a problémy, které prostupuji celou muslimskou komunitou
v Indii. Islam zacal do Indie pronikat jiz v poloving 8. stoleti, kdy indicky subkontinent zacal
pritahovat pozornost rozpinajici se isldmské fiSe chalifi, Muhammadovych nastupcii. V této
dob€ neslo o trvalé¢ ovladnuti Indie, ale jen o vyuzivani bohatstvi k upevnéni moci. Zvrat
nastal az se zalozenim Dilliského sultanatu v roce 1206. Od té doby az do ptichodu Briti méli
muslimové vysadni postaveni v Indii a jejich moc se rozpinala téméf po celém subkontinentu.
Po ptichodu Britt, ktefi ptebrali jejich moc, se muslimska obec zacala stahovat do sebe, dalo
by se hovofit o urcité stagnaci a izolaci isldmu od jinych nabozenstvi Indie, predevS§im pak

hinduismu.

Mezi hinduisty a muslimy se zacala tvofit neprostupna hradba, kde kazdy chrénil
jenom zajmy své vlastni komunity a neohlizel se na vznikajici problémy jinych. Hlavnim
problémem bylo vzdélavani indickych muslimtl, kteti odmitali pfijmout zapadni styl
a uchylovali se k tradi¢nimu islamskému vzd¢lani, které zahrnovalo predevSim cteni z
Koranu, znalost arabStiny a perStiny. Izolace muslimské menSiny vedla k tom, Ze se
muslimové stale vice uzavirali do své ulity pfed indickym obyvatelstvem a zafaly vznikat
problémy jako velké procento chudych musliml, nébozenské konflikty a ztrata vlastni
identity. Posledni ranu hinduistické a muslimské spole¢nosti zasadil Muhammad Ali DZinnah,
kdyz prosadil rozdéleni Indie, na Indii a Pakistdn v roce 1947. Mnoho musliml odeslo do
Pakistanu a ti, ktefi zlistali, byli vétSinou socialné slabi muslimové, kteti neméli prostredky na
vybudovéni nového domova. Obvinovani ze strany hinduistd, Ze nejsou faddnymi obCany Indie

a meli by odejit do Pakistanu, s sebou pfineslo jen dalsi rozkol nabozenskych komunit.

Ve své praci jsem vénovala pozornost hlavnim problémiim, které se za staleti
vytvotily v muslimské komunité, pfi cemz jsem se vychazela z vybranych povidek ze sbirek
muslimské spisovatelky Nasiry Sarmové. Jak uZ jeji jméno napovida, Nasira je muslimka,
ktera se provdala za hinduistu. Jeji dila jsou psana v hindstin¢. Je mozné, Ze autorka chce, aby
jeji dila mohl ¢&ist Sir§i okruh Ctendil, protoze faktem zlstava, Ze hindStina je stdle vice
vyuCovana nez naptiklad urdstina. Ve svych povidkach Nasira piedava ¢tenaii sviij pohled na
muslimskou komunitu v Indii, nehledd feSeni problémt, spiSe se snazi piedat sva poselstvi

ey

prostfednictvim postav v povidkach, které Zziji své zivoty a ty jsou provazeny vSednimi
63



1 nevSednimi problémy. Nasira véfi, Ze literatura mize byt jednim z hybnych sil a mlze
pfinést zménu ve spolecnosti. Jak vyplyva z jejich povidek, které jsou ve vétSiné ptipadi
velice pochmurné a smutné, ma muslimskd komunita mnoho problému, které by mély byt
feseny, aby vedle sebe hinduisté a muslimové mohli zit ve vzajemné harmonii a porozuméni.
Domnivam se, Ze je to jesté¢ dlouha cesta za vzajemnou toleranci a souzitim v miru. Na této
cesté jsou nejdilezitéjSimi faktory vzdélani (protoze nenavist vznikd z nepochopeni, které je
disledkem neznalosti), kultura a vzajemna komunikace. Cilem prace bylo shrnout, popsat
a utfidit hlavni problémy muslimské spole¢nosti, jak je vidi Nasira Sarmova. Téma
muslimské komunity v Indii je samo o sob¢é obsahlé, nelze shrnout v§echno, co v sobé tato
komunita skryva, o to se v povidkach nesnazi ani Nésira, a proto bylo cilem prace poukazat
jen na, podle mého ndzoru, zdsadni problémy muslimské obce, kterym se vénuje Nasira
Sarmova. Nehledat feSeni, ale snaZit se o porozuméni islamu v Indii se v§emi jeho kulturnimi

i spoleCenskymi aspekty.
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Prilohy

Priloha &. 1 — PFibuzenska terminologie v indické muslimské komunité!>

(v Uttarpradési):

Blizci ptibuzni:

otec — bap, valid (abba, abbti)

matka — man, valida (amman, ammi, apa)

bratr — bhai (pro starSiho bratra, mladsi se oslovuje vlastnim jménem)

bratrova manzelka — bhavadz (bhabhi — manzelka starSiho bratra, dulhan — manzelka
mladsiho bratra)

bratriiv syn — bhatidza (bézn¢ oslovovany vlastnim jménem apod.)

bratrova dcera — bhatidzi (bézné oslovovana vlastnim jménem apod.)

sestra — bahan (badzi, apa, badzija, apija — pro starsi sestru, mladsi je bézn¢
oslovovéana svym jménem)
sestry manzel — bahnoi (bhai saheb, dulha bhai, nebo bhai — pro muze starsi sestry,

muz mladsi sestry je oslovovan prvnim jménem)

syn sestry — bhandza, bhanedza (oslovovany prvnim jménem apod.)

dcera sestry — bhandZi, bhanedzi (oslovovana prvnim jménem apod.)

syn — béta (oslovovany svym prvnim jménem apod.)

synova manzelka — bahu, dulhan

synv syn — pota

synova dcera — poti

dcera — béti, larki (oslovovand svym prvnim jménem apod.)
dcefin manzel — damad (oslovovany svym prvnim jménem apod.)
dcefin syn — navasa ((oslovovana svym prvnim jménem apod.)

dcefina dcera — navasi (oslovovana svym prvnim jménem apod.)

159 ANSARI, Ghaus. Muslim caste in Uttra Pradesh: A Study of Culture Contact, cit. dilo, s. 74-76.
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nevlastni syn — sautéld beta, sautéla larka
nevlastni dcera — sautéli beti, sautéli larki
nevlastni otec — sautéla bap

nevlastni matka — sautéli man

Ptibuzni z otcovy strany:

otcuv bratr — ¢aca
zena otcova bratra — ¢aci

I3

syn otcova bratra — ¢4¢4 zad bhai (starSi byva oslovovan bhai)

4

dcera otcova bratra — ¢a4¢a zad bahan (badzi dpa — pro starsi sestfenici)

otcova sestra — phupphi, phupphu (fazi, fafu)
manzel otcovy sestry — phuppha (fufa)

syn otcovy sestry — phupphi zad bhai (bhai)

dcera otcovy sestry — phliipphi zad bahen (badzi 4p4)

otctuiv otec — dada
otcova matka — dadi
otclv stary otec (otec otcova otce) — pardada

otcova stard matka (matka otcova otce) — pardadi

Ptibuzni z mat€iny strany:

mat¢in bratr — mamuan
7zena matcéina bratra — mimani
syn matc¢ina bratra — mamun zad bhai (bhai)

dcera matcina bratra — mamun zad bahen (badzi apa)

matcina sestra — khala

manzel matCiny sestry — khala

syn matciny sestry — khala zad bhai (bhai)

dcera matciny sestry — khala zad bahen (badzi 4p4)

matc¢in otec — nana

maté¢ina matka — nani
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matcin stary otec (matcin otec otce nebo mat¢in matky otec) — pernana

matcina stard matka (matcin matky matka nebo matc¢ina otce matka) — cernani

Nepokrevni piibuzni:

manzelka — bivi, dzoru

manzel¢in otec — sasur

manzel¢ina matka — sas, khusdaman
manzel€in bratr — sala

manzelCina bratra Zena — salhadz
manzelCina sestra — sali

manzel€in sestry bratr — hamzulf, sarhti

manzel — mijan

manzelGv otec — sasur

manzelova matka — sas, khuSdaman
manzeldv star$i bratr — dZeth

manzelova starSiho bratra Zena — dzithani
manzeltv mladsi bratr — dévar

manzelova mladsiho bratra Zena — devrani
manzelova sestra — nand, nanad

manzelovy sestry muz — nandoi

manzelova a manzel¢ina nevlastni matka — sautéli sas

manzeluv a manzeléin nevlastni otec — sautéli sasur

Ptibuzenska terminologie zde uvedend se miiZe lisit od pfibuzenské terminologie na jihu
Indie nebo v jinych Castech subkontinentu. Jedna se o terminologii pouzivanou piedevs§im

v Uttarpradési.
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Pfiloha ¢&. 2 — Pi‘ehled muslimskych kast v Uttarpradési'®

zakladni kasta podkasta (n€které nazvy pouzivané

v ramci kasty (tvofi dalsi podkastu)
I. ASrafové: Sajjid (pied jménem uzivaji titul Mir / Sajjid)

Abidi, Askari,Bakari,
Hasani, Husaini, Kazimi, Nakvi,
Rizvi, Takvi, Zaidi, Abbasi, Alvi,

Hasimi, Dzafari

Sejch Ansari, Faruki, Churasani, Milki,

Kidvai, Kuraisi, Siddiki, Usmani
Mughal (pfed jménem uzivaji titul Mirza)

Cughtai, Kizilbachs,
Tadzik, Timuri, Turkmén,Uzbak / Uzbeg

Pathan (za jménem uZivaji titul Chan / Khan)

Afridi, Bangas,

Barakzai, Barech, Daudzai,
Durrani, Ghorgusti, Ghauri,
Kakar, Chalil, Lodhi, Rohila,
Mohmand, Mubammadzai,

Orakzai, Jusufzai
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Ptizviska / kasty jako Cisti, Dzalali, a Kadirija jsou ptibuzné se Skolami sufizmu. Muzou

patiit k Sajjidim, Sejchum nebo Pathantim.

I1. Moslimsti Radzputi Casto muslimské skupiny:

Bhale Sultan, Chanzada,
Ranghar, Lalkhéani

muslimské nebo hinduistické skupiny:

Bais, Gautam, BargudZzar, Bhatti,

Bisen, Candel, Tomar, ...

I11. ,,Cisté* femeslnické kasty (adZlafové):

Cisté muslimské kasty: Atisbaz — pracuje s pyrotechnikou
Bévar¢i — kuchar
Bhand — komediant
Bhatiyéara - hospodsky
Fakir — zebrak
Gaddi — chovatel dobytka, mlékat
Mirasi — hudebnik
Dzulaha / Momindzulaha — tkalec
Nénbai — pekat
Kassab — feznik

Darzi — krej¢i
Kasty s velkym zastoupenim muslimii: Dhunija — ¢esa¢ viny

Kabarija / KundZra — zelinar

Manibdar — Sperkaf (vyrobce ndramk)
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Hinduistické kasty s mensim zastoupenim muslimti: T¢li — lisovac oleje
Dhobi — pradlak
Nai / Hadzdzam — holi¢
Kumbar — hrnéif
Barhai — tesaf
Cikvé — feznik, ale nezabiji kravy
Halvéai — cukrar

Lohar — kovar
IV. ,Nedlista* kasta: Bhangi — zametac - ma muslimské i nemuslimské vétve:
Sejk Mehtar (téméf tpIné muslimska)
Lal Begi (pfevazné muslimové)

Balmiki, Bansphor, Dhanuk,
Dhe, Ghazipuri Ravat, Hanri / Hari, Hela, Prhharpor
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