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Anotace

V diplomové praci ,,Zpiitomnéni obéti Krista pii msi svaté v dokumentech magisteria“
se zabyvam zplisobem, jakym cirkev nauku a viru v toto mystérium ptedkladala ve
svych magisterialnich dokumentech. Prvni ¢ast prace se vénuje popisu vztahu Syna vuci
Otci v Trojici a rozboru klicovych texti Pisma Starého i Nového zakona, které cirkev
k tomuto tématu vztahuje. V druhé c¢asti se zabyvam nckterymi texty schvalenych
dokumentti Tridentského koncilu o eucharistii a mesSni obéti. Treti Cast obsahuje pohled
papeze Pia XII. na eucharistickou obé&t a jeji zpfitomnéni, jak je zachycen
v dokumentech Mystici corporis, Mediator dei a Humani generis. Ctvrta ¢ast mé prace
zkouma zplisoby prezentace mystéria eucharistické obéti ve vybranych dokumentech
II. vatikdnského koncilu a v pribéhu pontifikatu papezti Pavla VI., Jana Pavla II
a Benedikta XVI.
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In my diploma’s thesis ,,Representation of the Christ’s sacrifice during the Holy Mass in
the documents of the magisterium.* to deal with the way how the church doctrine and
faith in this mystery in their documents is submit. The first part is devoted to describe
Son’s realitonship to Father in Trinity and analysis of the key texts of the Scriptures of
the Old and New Testaments that the Church on this topic covered. The second part
deals with some texts approved documents, the Council of Trent on the Eucharist and
the Sacrifice. The third part contains the view of Pope Pius XII. on the Eucharist and its
actualization, as reflected in documents Mystici corporis, Mediator Dei and Humani
generis. The fourth part of my work explores ways of presenting the mystery of the
Eucharistic Sacrifice in selected documents II. Vatican and during the pontificate of
Pope Paul VI., John Paul II. and Benedict XVI.
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Uvod

Kdyz jsem jako kazatel Cirkve adventistli sedmého dne vysluhoval pro své farniky
Veceti Pan¢, vSichni byli piesvédceni, ze chléb a vino, jsou pouhymi symboly Kristovy
pritomnosti. Jen ja, pronaseje slova: Toto je moje telo, které se za vas vydava jsem
n¢kde hluboko uvnitt tusil, ze pfece musi jit o vic neZ o pouhd bezobsazna znameni.
Neskoncila snad smrti Krista doba ptedobrazi? Nepftisla v ném plnost skute¢nosti? Pro¢
by nam zanechal sice krasnou, nicmén¢ starozakonnim obétem podobnou symboliku?

Vnitini boufi, které moje srdce poskytlo dostatek prostoru, jsem se snazil potlacit.
Zvlast kdyz jsem uvazil a neustale si jako spravny protestant opakoval, jak bezbozné
jsou ty katolické mse, ve kterych znovu obétuji Krista, a tak znevazuji jeho obét na
ktizi. CoZpak nebyla dostatecnd, Ze je nutné ji neustale ob&éti mse svaté dopliovat?

Piesla léta, Cirkev adventistli prestala byt mym domovem a stala se ji katolicka
cirkev. S neutuchajici radosti a vnitini svobodou jsem piijal pravdu o transsubstanciaci.
Slova Kristova pii posledni veceti tak v mém srdci kone¢né dosla svého naplnéni.

Ale jedna obava a uzkost zlstaly. Neni obétni podstata mSe svaté preci jen
modlosluzbou, znehodnocujici kalvarskou obét™? Nikdo, kdo si podobné otazky nekladl,
nepochopi, jakou tlevu jsem prozil, kdyz jsem se pfi studiu katolické teologie dozveédél,
ze pti m$i Krista znovu neobétujeme, pouze je jeho obét’, kterou za nds prinesl na kiizi
zptitomnéna. Ackoli to pisobilo dojmem spiSe n&jaké kvalitni scifi, dilezité bylo
védomi, Ze ve mSi neob&tujeme nic a nikoho stale znovu. Vira, Ze jsem pii msi svaté
v ptitomnosti Krista na kiizi byla postacujici. Zplisob, jakym se to odehrava, jsem
nefesil.

Ma radost vSak neméla mit dlouhého trvani. Coby vasnivy ¢tenaft, sahl jsem jednoho
dne po Schallerové Rimském misalu.! A tam se moje dosavadni chapani mse svaté a jeji

obétni podstaty roztiistilo na kusy. Docetl jsem se, Ze:

,Laska Kristova knam vymyslila vsak jesté zpiisob, kterym by se tato krvava obét nekrvave
opakovala...Mse svata neni pouhou upominkou na obét' kiize, nybri skuteCnou obéti, ve které sam Jezis
Kristus se pod zpiisobami chleba a vina svému nebeskému Oftci nekrvavé obétuje...tu obétuje Spasitel
opét a opét ve mSi svaté své Télo a svou Krev, které byly za nds kdysi vydany, a tim i vSechnu poslusnost
a cest, kterou vzdal Otci svym Zivotem a svou smrti. *

Nasledovaly dlouhé mésice a roky neustdlého pfemysleni, jak to s ob&ti mSe svaté

vlastn€ je. Je obét’ kiize pouze zptitomnéna, jakoby Casoprostorové pienesena, nebo se

' SCHALLER. Marian. Rimsky misdl. 1. vydani. Praha: Dédictvi Svatojanské. 1925, s. 12-13.



Kristus pfi m$i obétuje opakované? Jak by pak cirkev mohla jednim dechem vyznavat,
Ze nema jinou obét,, nez je ona kalvarska, kterd se uskute¢nila v konkrétnim historickém
¢ase? Olej do ohné piilila i Setba nékterych starych dogmatickych traktati.?

M¢ hledani nakonec logicky vyustilo do vybéru tématu diplomové prace. Spolecné
s panem doktorem B. T. Mohelnikem, vedoucim mé prace, jsme formulovali jeji
nazev: Zpritomneni obeti Krista pri msi svaté v dokumentech magisteria.

Mym hlavnim cilem je hledat v magisteridlnich dokumentech cirkve® odpovédi na
nasledujici otazky:

e Jak a s jakym porozuménim pouziva cirkev vyraz zpritomneni?

e Ob¢étuje se Kristus pti msi svaté opakované, a pokud ano, co to znamena?

e Jakym zplsobem by pak byla zaji§téna vira, Ze mame pouze jednu obét, a to
obét’ kiize?

Predkladana prace je rozdé€lena do Ctyf hlavnich €asti. V prvni zkoumam useky
Pisma svatého, které nejvyraznéji pojednavaji o eucharistii. Cilem je polozit biblicky
zaklad k pochopeni nauky a viry cirkve vztahujici se k obsahu mse svaté.

Druh4 ¢ast pojednavéa o magisterialnich dokumentech schvéalenych na Tridentském
koncilu a jakym zplisobem v nich cirkev podavé svoji viru v obétni podstatu eucharistie.

Tteti cast je vénovana magisteriu po Tridentu, zejména tiem encyklikdm papeze Pia
XII. Ctvrta &ast popisuje piistup magisteria v téchto otazkach tak, jak se odrazily
v nékterych dokumentech II. vatikdnského koncilu a v pritbéhu pontifikath papeze Pavla

VI., Jana Pavla II. a Benedikta XVI.

2 Naptiklad Richard Spadek.
3 Zajima mne to, co cirkev skute¢né a oficialné vefi.



1. Biblicky zaklad eucharistické obéti

Pismo svaté Staré¢ho i Nového zédkona, obsahuje Siroké spektrum textli, odkazujicich
na eucharistickou nauku tak, jak ji praxe i vira katolické cirkve aplikuji. Protoze se vSak
ve své praci zameruji pouze na oblast zpfitomnéni obéti Krista pfi msi svaté, budu se
v dal$im textu zabyvat pouze témi misty Pisma svatého, které¢ se k této problematice
vztahuji. Nasledujici podkapitoly jsou Clenény podle biblickych knih, které na obé&tni
charakter mse svaté cirkev vztahuje.

Pfedem upozoriuji, ze nejsou pouzity pouze novodobé katolické komentate
k biblickym knihdm vydanym v ¢eském jazyce zdivodu, Ze ne vzdy dostatecné
reflektuji nauku a viru o obéti Krista ve msi svaté. Proto ve své praci vychazim i ze
starych dogmatickych traktati a exegetickych praci, ve kterych nachazim vysvétleni,
a predevsim zdtivodnéni toho, cemu cirkev dva tisice let vétila a veri.

Dale upozoriiuji na skute¢nost, ze na zikladé dokumentu PBK* vychazim z viry
cirkve, Ze nelze pochybovat o pravdivosti udalosti a slov obsazenych v evangeliich,

¢imz by se znevazovala autorita apoStolt a svédka Krista.

1.1. Podstata obéti Krista

Nez ptistoupime k promysleni, v ¢em spociva obét’ Krista, je nutné alespon kratce
pohovofit o Trojjediném Bohu z hlediska jeho vnitro trojicni vztahovosti. Jednou ze
zakladnich skutecnosti, které k Bohu vztahujeme, je jeho transcendence vici svétu.
Nejde pouze o to, ze Buh je vétsi, mocnéjsi a cokoli jiného nez my. Jde zejména o to, ze
Biith je i osobou, protoze pouze a jen osobovy Buh, muze byt nadfazen osobnimu
stvofeni a to svobodné.

Biih totiz miize existovat bez svéta, ktery stvoril, svét bez Boha nikoliv. Biih je beze
svéta kompletni, svét mu nic nepfidava. Je na ném nezavisly, tedy transcendentni.
Pfestoze je na stvofeni nezavisly a svobodny, pfesto ho ve své svobod¢, diky své
transcendenci, tvofi a komunikuje s nim. Ve stvofeni i v d€jinach spasy.

Pokud je Buh navzdory své transcendenci vii€i stvofeni navenek vztahovy, pak je
nutné, aby byl vztahovy 1 uvnitf sdm v sob¢. Jinak by mu stvofeni moZnost vztahovat se

k nému néco ptidavalo a nemohl by byt na svété nezavisly.’

* INSTRUKCE PAPEZSKE BIBLICKE KOMISE: O historické pravdivosti evangelii. Rim, 1964.
5 POSPISIL, C. V. Jako v nebi, tak i na zemi. 1. Vydani. Praha: Krystal OP, Karmelitanské
nakladatelstvi Kostelni Vydii, 2007, s. 26-28.



Pokud se Bith aktem stvofeni daruje, existuje opét pravzor v Trojici. Musi zde byt
Darce, Obdarovany a Dar. Tfi musi byt osobami, ne pouze n¢jakymi energiemi.
Trojjediny nemiluje pouze sebe. Otec pii tkonu plozeni se pln¢ dava Synu, daruje mu
v§e, co ma, vcetné celého bozstvi. Syn s vdécnosti vse pfijima a v ikonu dikuvzdani vse
Otci vraci. Toto vzajemné odevzdavani se, se uskuteciiuje v Duchu svatém.

Tento ukon naprostého darovani se druhému vyzaduje Gplné ustoupeni a vytvoreni
mista pro druhého.® ProtoZe toto ustupovani druhému a prostupovani se navzijem je
v Trojici naprosto dokonalé, Ize rozlisit osoby Bozi Trojice pouze témito vztahy. Otec
jako Dérce, Syn jako obdarovany, plné se vydavajici Otci a Duch svaty jako dar.” Z této
skuteCnosti 1ze vyvodit, Ze synovska podstata osoby Syna je vééné trvajici. On byl, je
a bude sebevydanim se Otci.

Podstatnou skutecnosti je, Ze ¢lov€k byl stvofen skrze Syna, tedy k naSi vlastni
podstaté, lidské ptirozenosti patii, ze chceme-li dojit plné realizace, musime vychazet ze
sebe sama. Darovat se druhému, vytvaiet v sobé a ve svém zivoté prostor pro druhého,
tak jako Syn €ini v Trojici viici Otei.

Na pocatku dostal ¢lovek prilezitost, tuto svoji mohutnost realizovat prostfednictvim
stromu dobrého a zlého. Naprostou poslusnosti Bohu, nehled¢ na to, co tikal had, by
¢loveék odevzdal sebe sama Bohu. Upifednostnénim Otce, ocekavanim, az naplni ve sviij
¢as a jeho cestou vSe, na¢ pomysleli, byli by plné prostoupeni Darem Otce. Tak jako
v Trojici Syn. Nastal opak. Clovék upfednostnil sebe sama pied danim se Bohu a ztratil
tak schopnost sjednoceni s Bohem. Musel proto odejit a zacaly d¢jiny spasy Cloveka,
dé¢jiny, ve kterych Blih kona vse pro to, aby se ¢lovék mohl znovu vratit zpét do vztahti
Trojice.

Lidska pfirozenost je vSak nakazena pravé touto neochotou a neschopnosti plného
sebevydani se Otci po vzoru Syna. Lidé by nikdy nebyli schopni obé&tovat se zcela
abeze zbytku jako osoba Syna v Trojici, k jejimuz obrazu jsme byli stvofeni. Od
prvniho Adama piebirdme vSichni pravé tuto Boha neschopnou, Bohu uzavienou,
odpirajici se lidskou pfirozenost.

Zde se dostavame konecné k podstaté obé&ti Krista. ProtoZe pocatkem vnéjsiho tkonu

neodevzdani se Bohu v raji, tedy jezeni ze stromu dobrého a zlého byla vnitini neochota

¢ Termin kenoze, je v Pismu spojen se sebezmaienim, vyprazdnénim se osoby Syna pfi piijeti lidské
pfirozenosti, tedy s vtélenim. Flp 2, 5-11. Ve vnitrotroji¢nich vztazich osoba Syna sama sebe Otci pln¢
odevzdava, ale obétuje se osoba Syna skrze lidskou pfirozenost historického JeziSe.

TPOSPISIL, C. V. Jako v nebi, tak i na zemi, s. 84.
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se Bohu zcela v divéte odevzdat, tak i u Krista byla podstata obé¢ti nikoli v utrpeni
kiiZe, ale ve vnitfnim ukonu naprostého sebedarovani se Otci.®

Osoba Vécného Syna, kterd v sobé hypostaticky sjednotila lidskou 1 bozskou
piirozenost, pravé v této lidské ptirozenosti prozila od vtéleni do smrti na kiizi obét
Bohu. PIné sebevydani se Otci, které je osobé Syna v imanentni Trojici vlastni. Lidska
pfirozenost je jeho vzkiiSenim zcela nezvratitelné¢ zafixovdna v ukonu naprostého
sebevydani se Otci a tato jeho obét’ byla nanebevstoupenim Otcem pfijata. Skrze Syna,
snim a vném, je mozné vydat sebe sama Otci, pfidavat se k jeho vécné trvajicimu
ukonu obéti.

Syn v Trojici vzdycky byl, je a bude vécnym sebevydanim se Otci. Tento ukon

nezaéind, nekon¢i, nelze ho opakovat. Prosté je.”

1.2. Genesis 14

V textu Genesis 14, 18-20 je zaznamenan piibéh Abrama vracejiciho se z vitézného
boje. Vstiic mu vysel kral Salemu Malkisedek, knéz Boha nejvyssiho. Ten Abramovi

nejen pozehnal, ale také ptinesl chléb a vino.

A Salemsky kral Malkisedek prinesl chléb a vino, byl totiz knézem Boha nejvyssiho. Pozehnal mu:
Pozehnan bud’ Abram Bohu nejvyssimu, jemuz patii nebesa i zeme. Pozehnan bud’ sam Bith nejvyssi, jenz
ti vydal do rukou tvé protivniky.

Podle tradice piinesl Malkisedek chléb a vino v obét’ Bohu na coz poukazuje odkaz
na jeho knézstvi.!” Jeho knéZstvi je tedy spojeno nejen s pozehnanim, ale i s ob&tnimi
dary chleba a vina, nebot’ knéz obétuje.

Cirkev jiZ od poc¢atku vidé€la v tomto textu Pisma odkaz na Krista. Smime se odvazit
tohoto spojeni na zékladé slov Zalmu 110, 4: ,, Hospodin piisahal a nebude Zelet: Ty jsi
knéz navéky podle Malkisedekova Fadu. “, ktery je citovan v listu Zidim'' na podporu
Krista knéze ackoli nebyl z knézského rodu, stejné jako Malkisedek.

Pokud je vSak Kristus naplnénim Malkisedekova knéZstvi, pak nejen tim, ze
nepochazel zknézského rodu, ale 1 obéti, kterou piinesl. Malkisedek tak byl

i pfedobrazem v piineseni obéti chleba a vina.'? Kristus mél p¥inést podobnou obét’ jako

$ Zid 10, 5-10.

% Tato skute&nost je pro nale téma vyznamnéjsi, nez se zda. Touto optikou je nutné nahlizet eucharistii
a obét’ mSe svaté. Je zakladnim fundamentem pro dalsi zkoumani.

19 WOLF, Vaclav. Dogmatika De sacramentis. 2. vydani. Olomouc: Matice cyrilometod&jsk4 s.r.o.,
1994, s. 3-4.

17d5,6.7,1-3.

12 SPACEK, Richard. Katolickd vérouka. Dil III. Praha: Dédictvi sv. Prokopa, 1922, s. 332.
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Malkisedek, coz se naplnilo pfi posledni vecefi sucedniky pied jeho zatCenim
a ukiizovanim. Byla to obét jeho téla i krve pod zptisobami chleba a vina.'?

Na zéklad¢ vySe uvedeného lze piijmout fakt, ze Kristova posledni veceie byla
naplnénim nejen Malkisedekova knézstvi, ale 1 jeho obéti. Proto v ptibehu
o Malkisedekovi a jeho obétnim ukonu cirkev spatfuje predobraz své vlastni obéti,
kterou je Kristus.!* Posledni vedefe tedy méla i na zakladé starozakonniho svédectvi,
které¢ prosSlo relekturou novozakonnich autordi, obétni charakter. Tento zplsob
pochopeni uvedeného textu Gn 14 byl znam i u cirkevnich otcti. Naptiklad sv. Augustin
napsal, ze: ,,U ného se poprvé vyskytla obet, jakou nyni podavaji pravéemu Bohu

kiestané po celém svété. “1’

1.3. Malachias 1

Text v knize proroka Malachiase 1, 11 zni:

,,Od vychodu slunce az na zapad bude mé jméno veliké mezi pronarody. Na kaZdém misté budou
DprindSet mému jménu kadidlo a Cisty obétni dar. Zajisté bude mé jméno veliké mezi prondrody, pravi
Hospodin zdastupi.

Chceme-li byt vérni textu, ktery pfed nami lezi, nelze pominout jeho vyznam, ktery
mél pro izraelské knéze. Jde o obdobi kolem poloviny 5. stoleti, mezi dokoncenim
druhého chramu a prichodem Ezdrase a Nehemjase. Rod Levi nevykonaval svoji sluzbu
podle Hospodinovych piikazii a svévolné ptindSel nemocné a kulhavé obéti do Boziho
domu.!® Tim znesvécovali Bohem ustanovenou obétni sluzbu.

Bih je skrze prorockd slova ptfed timto jednanim varuje a piedpovida zruSeni
vylu€nosti piinaSenych obéti v jeruzalémském chramu, a naopak rozsiteni €isté obéti do
celého svéta a mezi vSechny narody. Tedy uz ne pouze Izrael, ale cely svét bude Bohu
slouzit obéti, kterd nebude poskvrnéna.

Je zcela zfeymé, ze touto novou, Cistou obé&ti neni minéna jakakoli ob&t pohanska,
protoZe ta nemd vnitini spojitost s ob&ti Krista!’. Dale neni mozné tuto obé&t’ vztahovat
na zidovské obéti konané spravné a na celém svété. Zidé nikdy nepfinaseli své obéti po

celém svété, nebot’ neobyvali kazdou zemi. Navic, obéti nesmély byt piindSeny nikde

13 WOLF, Vaclav, Dogmatika De sacramentis, s. 4.

14 Katechismus katolické cirkve. Praha: Zvon, 1995, s. 343, ¢l. 1333.

15 AURELIUS, Augustinus. O BoZ{ obci. Pietisk prvniho vydani. Praha: Nakladatelstvi Karolinum,
2007, XVI. 22.

16 Cesky ekumenicky preklad. 16. (7. opravené) vydani. Uvod ke knize Malachia$. Praha: Ceska
biblicka spolecnost. 2008.

17 Pohanské obéti ve své podstaté mély Boha ziskat. P¥ivést na stranu ob&tujiciho. Aby se mu oteviela
cesta k Bohu. Naproti tomu Btih dal svého Syna, aby zachranil, ziskal ¢lovéka. Aby mu otevrel cestu
Zpét.
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jinde nez vchrdmu v Jeruzalémé. Mimo tento chram byly nezdkonné. Buh také
postupné posunoval dé&jiny spasy az k obéti Krista.

Z textu je zfejma jakasi univerzalita nové obéti, coz poukazuje na mesiasskou dobu.
Obét’ ma byt pfinasena od vychodu az na zépad, na kazdém misté a mezi vSemi narody.
A piedevsim, jde o odkaz do budoucnosti.'®

S jistym ostychem nutno dodat, Ze touto ptredpovédénou obéti neni ani obet’ Krista na
kiizi, kterd se odehrala na pocatku prvniho stoleti v Jeruzalémeé. Diivod je prosty. Byla
piinesena lokalné a historicky pouze jednou.!” Text ov§em hovofi o této obéti ve vztahu
ke vS§em mistiim a k jejimu opakovanému piinédseni.

Lze tedy fici, ze svého skute¢ného naplnéni dosla prorocké slova poprvé pii posledni
veceti Krista s apostoly. Zde, jak cirkev véri, byla ustanovena eucharisticka obét” Krista
a od té¢ doby az po dnesni Cas, je po celém svété a mezi vSemi narody piinaSena jako
gisty obétni dar Hospodinu.?® Skrze ob&t’ dokonalého odevzdani se Krista Otci, jako
druhého Adama, jako prvniho znového lidu, pfitomnou pii msi svaté skrze

transsubstanciaci, vstupujeme a obétujeme se spolu s Kristem Otci.

14. Jané6

Text v Janové evangeliu zachycuje udalost, kterou ostatni evangelia nemaji. Nékteti
exegeté se domnivaji, Ze tento oddil evangelia je pozd¢jSim eucharistickym dodatkem
k feci, ktera plivodné neobsahovala ani naznak podobného tématu.?! Tim bychom viak
stali pred skuteCnosti, Ze Kristu byla vkladdna do Ust slova, kterd nikdy netekl. Pfi
vykladu textu tedy vychdzim z pfedpokladu, Ze ackoli nejde o stenograficky, ptesto
vSak zaznam Kristovy feci, ktera se realn¢ odehrala.

Text Jan 6, 48-58 zni:

,Ja jsem chléb Zivota. Vasi otcové jedli na pousti manu, a zemreli. Toto je chleb, ktery sestupuje
z nebe: kdo z ného ji, nezemre. Ja jsem ten chléb zivy, ktery sestoupil z nebe; kdo ji z tohoto chleba, ziv
bude navéky. A chléb, ktery ja dam, je mé télo, dané za Zivot svéta. Zidé se mezi sebou preli: ,,Jak ndm
ten c¢lovek miize dat k jidlu své telo? “ Jezis jim vekl: ,, Amen, amen, pravim vam, nebudete-li jist télo Syna
clovéka a pit jeho krev, nebudete mit v sobé Zivot. Kdo ji mé télo a pije mou krev, ma zivot vécny a ja ho
vzkrisim v posledni den. Nebot mé télo je pravy pokrm a ma krev pravy napoj. Kdo ji mé télo a pije mou
krev, ziistava ve mné a ja v nem. Jako mne poslal zZivy Otec a ja mam zivot z Otce, tak i ten, kdo mne ji,
bude mit zivot ze mne. To je ten chléb, ktery sestoupil z nebe — ne jako jedli vasi otcové, a zemreli. Kdo ji

tento chléb, zZiv bude naveky.

8 WOLF, Viclav, Dogmatika De sacramentis, s. 4.

19 SPACEK, Richard, Katolick4 vérouka. Dil I1I, s. 333.

20 Eucharisticky pohled na Mal 1, jak jej cirkev zastava, se rovn&z odrazi napiiklad v textu
3. eucharistické modlitby.

2L FRANCIS, J, Moloney. Sacra Pagina. Evangelium podle Jana. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi. 2009, s. 229.
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Cela te¢ a udalost, ma pivod v zazraku s chleby a rybami, ktery eucharistickému

1.22 Obrovsky zastup lidu jde za Kristem,

dialogu bezprostiedné¢ Casoveé predchaze
protoze ten, kdo je schopen téméf z niceho nasytit zastupy, je nevidanym zjevem. Proto
usiluji o kontakt s nim. Jejich rodiny 1 oni sami musi trvale zapasit o obzivu a najednou
je zde n¢kdo, kdo by jim v jejich nelehkém udélu mohl pomoci. Proto v Kristu
spatfovali onoho pfislibeného proroka, o kterém hovotil Mojzi§ a ktery je bude sytit
navzdy.?

Snahou Krista je ale obratit jejich pozornost k néfemu jinému, vyS§imu, protoze
i kdyz jde o Zivot, ne predevsim o ten vezdejsi.?* Pokousi se je pievést od pozornosti
k chlebu pozemskému, k pokrmu z nebe, ktery davé vécny zivot. A ten je schopen jim
dat pouze on. Jistou spojitost lze spatfit mezi timto uryvkem evangelia a pokusSenim
Krista na pousti, ve kterém mu byla d’dblem nabidnuta moZnost nasytit sim sebe
proménou kamene v chléb. Podstatou Bozi vSak neni sytit sebe sama, ale byt pokrmem
pro druhé.?

V dal$im hovoru, ve kterém zastup poukazoval na chléb z nebe, ktery jim dal Mojzis,
Kristus ukazuje, Ze chléb na pousti ve svém duisledku dostali od Boha. A tento chléb je
ptekonan pravym, skutenym chlebem, ktery k nim skute¢né sestoupil z nebe a je
schopen jim dat zivot. Chléb, ktery dostali v minulosti, byl od Boha a od t¢hoz Boha
Otce piichazi skute¢nost tohoto chleba, Syn Boxi.?

Kristus evidentné zaujal jejich pozornost, protoze okamzité tento chléb chté&li.?’
Domnivali se totiz, Ze jim bude poskytovat paddni many jako za MojziSe kazdy den.
Kristus v tuto chvili sebe sama oznacuje za onen pravy chléb. Kon¢i ptedobraz, ktery
mana obsahovala a pfichazi skutec¢nost. Skutecnym nasycenim neni chléb many, nebo
Téra, ale Bith sam. JeZi§ hovoii o tom, Ze v budoucnu tento pokrm d4.?®

Velmi piekvapivy zvrat vcelém dialogu nastavd, kdyz Kristus poukaZe na
skutecnost, Ze chlebem, ktery d4, je jeho télo, obétované za Zivot svéta. V kratké pasazi

Kristus spojuje chléb se sebou samym, tedy on je tim chlebem a dale s obétovanim se,

aby mohli Zit ti, ktefi jsou ve stinu smrti. A v neposledni fad€ a pro nés velmi dilezity je

22 Jan 6, 5-15

23 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I. 3. vydani. Brno: Barrister &Principal. 2011, s. 186.

24 FRANCIS, J, Moloney. Sacra Pagina. Evangelium podle Jana, s. 231.

2> RATZINGER, Joseph. Je?i§ Nazaretsky I, s. 185.

26 FRANCIS, J, Moloney. Sacra Pagina. Evangelium podle Jana, s. 235.

27 Krasna obdoba s piibéhem setkani Krista se samaiskou Zenou u studny. Znala pouze vodu, kterou
cerpala kazdy den a stale znovu pro ni musela chodit. Kristus ji vSak ukazal, Ze existuje voda, ktera uhasi
jeji zizen natrvalo. Okamzité tuto vodu chtéla. Tehdy byla pfilezitost pro Krista nabidnout sebe sama.

2 FRANCIS, J, Moloney. Sacra Pagina. Evangelium podle Jana, s. 237.
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diiraz, kdy Kristus vyzyva, aby vsichni tento chléb, obétovany?® se pro nég, tedy jeho
samého jedli.

Nasledné zdéSeni je zcela pochopitelné. Jak ndm muze dat jist své t€lo. Nez budeme
mit tendenci vnimat tento usek ptilis jednostranné duchovné, je tieba upozornit na fecky

text verSe 54 a 56 a dalsi v tomto oddile dale:

,,0 TPOPOVY LoV THY ohpKe Kai TIveY 1ov 10 aiua &yel (v aidviov, kbyw dvaotiow abtov Tjj éoydty
30

HUEPQL... O TPAY®Y LoD THY GhpKa KKal TV 1oV TO aiuo &v &uoi uével Ky év avTd *

Kristus oznamuje nutnost jist jeho télo a pit jeho krev, ktera se za né obétuje, a tedy
tento chléb a vino maji ve spojeni s jeho v budoucnu obétovanym télem a krvi obétni
podstatu. Pfechod od feckého slova fagéte ke slovu trogon ma velky vyznam. Trogein
totiz ukazuje na fyzické drceni potravy zuby, ¢imz chtél Kristus poukézat na skute¢nost
a realitu pokrmu o kterém hovofi. Ne pouze na jeho duchovni vyznam. Dale je pro télo
misto séma pouzito slovo sarx, které se da pielozit také jako maso.’! Z textu,
a predevSim ze zdéSené otdzky posluchaci vyplyva, Ze jejich pochopeni Kristovych
slov bylo takové, jak je chape cirkev dnes. Pokud by posluchaci Krista pochopili Spatné,
mohl je opravit a uvést sva slova na pravou miru tim, ze jde o duchovni pfijeti Syna
Boziho. Ze chléb (t&lo) a vino (krev) jsou pouhé symboly, piedstavujici jeho ob&t. To
vSak neucinil. Proto je zcela v potadku pochopeni textu tak, jak je uchovavan v tradici
cirkve od poc¢atku do dnesnich dnti.*

Odhlédneme-li od naprosto Sokujiciho vyznamu téchto slov, které museli posluchaci
tehdy 1 dnes vnimat, 1ze se ptat, jak a pii jaké ptileZitosti, 1ze v budoucnu jist ob&tujiciho
se Krista? Jak to lze Cinit opakované, aby bylo mozné stdle zlstavat v Synu a on
v Eloveku a jako jedno télo sebevydavajici se Otci k nému takto ptistupovat?

Jde o jasnou nardzku na eucharistii a ve spojeni s ob¢ti za Zivot svéta 1 s jeji ob&tni
podstatou. I v tomto dialogu Kristus hovoti oddélené o téle a krvi ve spojeni s obéti za
zivot svéta a vSe dava do spojitosti s chlebem, sebou samym, ve kterém se toto vSe

odehrava a ktery je nutné jist. Toto je tieba v budoucnu délat.>

2 Spojeni Kristus — chléb — obé&t je pro tuto praci nesmirné dilezitd. Domnivam se, Ze jde
o plnohodnotnou néhradu podstaty slov ustanoveni, ackoli v tomto evangeliu ptib¢h posledni vecete neni
zaznamenan.

30 The Greek New Testament, 4. revidované vydani, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1994.

3UFILIPI, Pavel. Hostina chudych. 1. vydani. Praha: Kalich. 1991, s. 33.

32 RATZINGER, Joseph. Vrchol a pramen. Texty o eucharistii. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi. 2009, s. 66-67.

3 FRANCIS, J, Moloney. Sacra Pagina. Evangelium podle Jana, s. 244.
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Zde si dovolim malou, nicméné¢ velmi zajimavou vsuvku, kterd vSak zcela zapada do
konceptu price. Né&ktefi exegeté®* se domnivaji, Ze jednim z divodli akcentace tohoto
oddilu v Janové evangeliu byla i skutecnost, ze urcité skupiny kiest'anli v janovskych
obcich jen velmi obtizn€ dokazali pfijmout fakt, Ze néco tak obycejného, jako jsou chléb
a vino by mohlo zprostiedkovat spolecenstvi s Kristem. Podstata namitky spocivala
ziejm¢ v tom, ze néco tak navysost duchovniho nemlze byt vyjadieno nécim tak
hmotnym.** V textu je zvyraznéna namitka posluchact, jak by tento obyd&ejny JeZis, syn
Josefa mohl byt tim chlebem, sestupujicim znebe. Jde o velmi uzkou podobnost
s eucharistii, ve které pod navenek obyc¢ejnymi zptisobami chleba a vina jsou podle viry
cirkve pfijiméany télo a krev obétovaného Krista. PohorsSeni, které vyvolava obycejny
Kristus, odpovida pohorSeni vii¢i obycejnému chlebu.

Janovo evangelium také jako jediné poukazuje na skutecnost, Ze Kristus jiz pred
posledni vecefi s apostoly pfipravoval pidu pro eucharistii i s jeji obétni podstatou.
A s pochopenim, Ze tato obét’ i obétovany budou pfipraveny k piijeti clovékem v chlebu
ivinu pii eucharistii.’® Ukdzal, co bude tfeba d&lat a v ostatnich evangeliich
zaznamenana udalost posledni vecefe Krista s u€edniky odpovédéla jak. Uz zde je tedy
jednoznaény naznak obétni podstaty eucharistie a predevsim, jak cirkev v novodobé

historii toto mystérium nazyva-zpiitomnéni.>’

1.5. Slova ustanoveni

V této Casti mé prace se zamyslim nad slovy, kterymi Kristus pfi posledni vecefi
s apostoly, jak cirkev véfi, ustanovil obét eucharistie, ktera se kond od té doby az
dodnes pii kazdé msi svaté. Postupné se tedy pokusim ovéfit, zda slova ustanoveni maji
skutecné obétni charakter, Casové ptesahujici, v fadu stvofeni a spasy aktualizujici
historicky uskutecnénou obét’ Krista.

Slova ustanoveni jsou evangelisty zminéna ve tiech synoptickych evangeliich. Svym
podanim navazuji na tradici Zidovskych velikonoc, které Izrael slavil s nekvaSenymi
chleby na uchovani vzpominky na udalost vyjiti Izraele z Egypta.’®

e Matous 26, 26-39

34 FILIPI, Pavel. Hostina chudych, s. 32.

35 Snad odraz moznych sporl s doketistickymi tendencemi, které se mohly promitat i do vnimani
eucharistie.

36 RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky I., s. 189.

37V dalsim textu své prace se budu vénovat kritickému zhodnoceni vhodnosti tohoto slova pro
vyjadfeni eucharistické obéti Krista pfi msi svaté.

38 GIGLIONI, Paolo. Svdtosti Krista a jeho cirkve. 1. vydani. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1996, s. 79.
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, Kdyz jedli, vzal Jezis chléb, pozehnal, lamal a daval ucednikiim se slovy: ,, Vezméte, jezte, toto jest
mé telo. “ Pak vzal kalich, vzdal diky a podal jim ho se slovy: ,, Pijte z ného vsichni. Nebot' toto jest ma

krev, ktera zpecetuje smlouvu a proléva se za mnohé na odpusténi hrichi. Pravim vam, Ze jiz nebudu pit

‘

z tohoto plodu vinné révy az do toho dne, kdy budu s vami pit kalich novy v krdlovstvi svého Otce.

e Marek 14, 22-25

¢

, Kdyz jedli, vzal chléb, pozehnal, lamal a daval jim se slovy: , Vezméte, toto jest mé télo. "
Pak vzal kalich, vzdal diky, podal jim ho a pili z ného vsichni. A rekl jim: , Toto jest ma krev,
ktera zpecetuje smlouvu a proléva se za mnohé. Amen, pravim vam, zZe nebudu jiz piti z plodu

vinné révy az do toho dne, kdy budu pit novy kalich v Bozim krdlovstvi.

o Lukas 22, 14-20

,, Kdyz nastala hodina, usedl ke stolu a apostolové s nim. Rekl jim: ,, Velice jsem touzil jisti
s vami tohoto beranka, diive, nez budu trpét. Nebot vam pravim, ze ho jiz nebudu jist, dokud vse
nedojde naplnéni v kralovstvi Bozim. " Vzal kalich, vzdal diky a 7ekl: , Vezméte a podavejte mezi
sebou. Nebot vam pravim, zZe od této chvile nebudu piti z plodu vinné révy, dokud neprijde
kralovstvi Bozi.” Pak vzal chléb, vzdal diky, lamal a daval jim se slovy: , Toto jest mé télo,

které se za vas vydava. To cinte na mou pamdtku. “ A pravé tak, kdyz bylo po veceri, vzal kalich

¢

a rekl: ,, Tento kalich je nova smlouva zpeceténa mou krvi, kterd se za vas proléva.

Texty ustanoveni jsou riiznymi denominacemi chdpany odli$né. Protestantské cirkve
zde povétsinou vidi vyzvu konat na paméatku Kristovy obéti na kiizi ukon symbolického
zbozného pojidani chleba a piti vina, které ve své podstate ale stale zastavaji tim, ¢im
jsou.

Katolick4 cirkev nejen Ze v chlebu a vinu nevidi pouhy symbol, ale pod viditelnymi
zpiisobami chleba a vina rozeznava virou samého Krista. Jde ve svém chépani ale jesté
mnohem dale. Véfi, Ze eucharisticky Kristus ma pfi ms$i svaté pfedev§Sim obé&tni
charakter. Je toto pochopeni opravnéné? Nebylo by mozné spokojit se s myslenkou, ze
pii posledni vecefi byly chléb a vino opravdu télem a krvi Kristovou, a pfitom nutné
nevnimat tuto skute¢nost obétnim zplisobem?

Nejprve je tieba zamyslet se nad tim, Ze Kristus sdm pouZival pii proslovech
a kazanich symbolické vyjadieni. Tak naptiklad prohlasil — ja jsem svétlo svéta, ja jsem
dvete atd. Nikdy vSak o zadné hmotné véci, kterou pii svych promluvach pouzil, aby
o0 sob& néco zjevil, nefekl (napiiklad o konkrétnich dvetich) — to je mé télo, vstupujte

jimi do BozZiho kréalovstvi.
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V textech ustanoveni vSak Kristus zietelné ztotoznil sebe sama s konkrétnim, pii
posledni veceti aposStolim podanym chlebem a vinem. Ze slov je zfejmé, ze se
s chlebem a vinem nejen ztotoZnil, ale Ze v ten okamzik nabidnuti*® jimi byl.

Recky text fika:

,, TovT10 éoT1V T0 0DUA T0 UTEP DUD ) ...TODTO YGp éoT1v 10 aiud 7] 7
ToDT6 0TIV TO ODUC HOV TO VTEP VUMDY OLOOUEVOV ...TODTO Yap €0TIV TO AiUd OV 01001k
10 mEpl MOALDV Exyvvvouevoveic dpeotv duaptidv. Y

Ze chléb a vino, byly télem a krvi Kristovou je zfejmé ze struktury véty v feéting.
Clen (6), ktery se dvakrat opakuje, vyjadiuje identifikaci Krista jako celé osoby s t&lem
a krvi s konkrétnim chlebem a vinem.*' Né&kteii vyklada¢i, zejména z protestantského
tabora poukazuji na skutecnost, Ze spona ,,éstin“ ma v nekterych ptipadech v Pismu
vyznam ve smyslu nikoli ,.to je*, ale ,,to znamend.*“*> Naptiklad v Gn 41, 2 se hovoii
o tom, ze sedm krav a sedm klasti ,,je* sedm urodnych let. Kristus v evangeliu Matouse
13, 38 tekl, ze pole ,,je svét. Tudiz, jak se tito domnivaji, je tfeba toto spojeni vykladat
v obrazném slova smyslu a tim i u Kristovych slov ustanoveni.*

Zde je vSak tfeba upozornit, Ze ve vySe uvedenych ptikladech jde o jiné literarni
zanry nez u posledni vecete. Jde o sen a podobenstvi. V tom piipad¢ je nasnad¢, ze
spona ,,éstin“ vyjadfuje realitu pravé pouzitymi obrazy. V kazdém piipad¢ vyjadiuje
pfimy a souvisejici vztah mezi obrazem a realitou. V pfipadé Krista vSak neSlo ani
o podobenstvi, ani o sen, ale o skutecnost odehravajici se v realité.

Déle je tfeba vzit do uvahy fakt, Ze u vySe zminénych texti je jind véc podmétem
ajinad vyrokem, tak¥e nemiize jedna druhou skute¢né byt, nybrz pouze znamenat.**
U slov ustanoveni se ale netfikéd — tento chléb, je, nebo znamena mé télo, nybrz — toto je
mé télo. Nelze tedy na tato Kristova slova aplikovat obraznost, jako u zminénych textl
vyse. Zuvedené¢ho je ziejmé, ze chléb a vino, které Kristus pifi posledni vecefi

s apoStoly drzel v ruce a podéval jim, byly skute¢né jeho télem a krvi.

39 Lat. Obtulit, viz. Tridentsky koncil, sez. 22, Hlava L.

40 The Greek New Testament.

4 SPACEK, Richard, Katolickd vérouka. Dl 111, s. 277.

42 Tamtéz, s. 279.

43 Naptiklad Zwingli se domnival, Ze po nanebevstoupeni je Kristovo télo pouze v nebi a nemiize byt
zaroven na oltafi. Z toho by pak pochopitelné nutné plynulo, Ze vtélenim Kristus zmizel z nebe a byl
pouze na zemi. Zwingli ucil, Ze podle slov Krista ,, #¢lo nic neznamena“ a tedy jeho slova ,, foto je moje
telo“ je nutné chapat ve vyznamu vétit v Krista a piekladat — chléb znamena moje t€lo. Luther naopak
vystupoval proti této spiritualizujici snaze a ucil, ze slovo ,,je* musime chapat jako realnou totoznost
chleba a vina stélem a krvi Krista. Odmita ovSem nauku o transsubstanciaci a spiSe se kloni ke
konsubstanciaci, tedy pfetrvavani podstaty chleba a vina vedle podstaty Krista ve znamenich. Viz.
MULLER, Gerhard, Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2010, s. 718-19.

“ SPACEK, Richard, Katolickd vérouka. Dil 111, s. 279.
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Zd4a se mi vhodné vlozit mensi vsuvku, kterou bych objasnil a utfidil postoje
teologickych proudut v kiestanstvi k nauce o ptfitomnosti Krista v chlebu a vinu.

V 9. stoleti se v zdpadni cirkvi rozhotel ostry spor o redlnou, ¢i symbolickou
pritomnost Krista v eucharistii. Opat Paschasius Radbertus ve svém dile De corpore
et sanguine Domini popisuje dilema, zda eucharisticky chléb je pouze znamenim
Kristovy pfitomnosti, nebo je skute¢né télem Kristovym. Problém vyfiesil tak, ze odmitl
symbolickou hodnotu chleba a pfiklonil se k ndzoru, Ze eucharisticky chléb je télem
historického Krista, coz vede k nepfijatelnému historickému naturalismu.* Na toto dilo
reagoval mnich téhoz klaStera Ratramnus, ktery v dile De corpore et sanguine Domini
zdiiraznil, Ze chléb a vino jsou skutecné télem Kristovym, nicméné neztraci ani
znakovou funkci této pritomnosti. Pfi proménéni tak jsou ptirozené prvky chleba a vina
propojeny s télem a krvi historického a oslavené¢ho Krista. V jeho pojeti se neztraci jak
pritomnost Krista, tak ani symbolickd hodnota chleba a vina na tuto pfitomnost

ukazujici.*®

Odmita ztotoznéni historického Krista s Kristem eucharistickym, protoze
pti bohosluzbé se pojidé chléb a pije vino, ne maso, historické télo Krista. V 11. stoleti
se tento spor mezi realismem a symbolismem opét rozhotfel vystoupenim Berengara
z Tours. Ten prohlasil, Zze chléb vino pifi msi jsou pouze symbolem Kristovy
pritomnosti. Kristus neni obsazen ve znamenich, ale spojuje nds s nim vira. Neexistuje
vnitini jednota mezi historickym a svatostnym Kristem. Tato jednota vznika az v mysli
véticitho. Berengar tedy popiral redlnou pfitomnost Krista v eucharistii, coZ
pochopitelné vylucuje eucharistické proméhovani. #’ Tento jeho nazor byl odsouzen na
Lateranské synod¢ v roce 1059 a on sdm musel vyznat viru nasledujici formulaci:

,ze chléb a vino, které lezi na oltari, jsou po konsekraci nejen svdatosti (pouhym znamenim), nybrz
pravym telem a krvi Krista, naseho Pana, a ruce knézi se jich smysly vnimatelnym zpiisobem — nejen ve
svatosti (jako vyprazdnéném symbolu), ale v pravde — dotykaji a lamou je a zuby vericich je kousaji
a rozméliuji. “*

Dalsi teologové 11. stoleti, zejména Guitmond z Aversy a Lanfranc z Bec proti
tomuto Berengarovu nazoru zastdvali pojeti, Ze Kristovo télo je v chlebu a vinu
pritomno z hlediska své substance. Pfi proménéni dochédzi k proméné substance chleba

a vina na substanci téla a krve Krista. Vnéjsi vzhled zivll proto zlstava zachovén jako

45 POSPISIL, Ctirad, Vaclav. Konsubstanciacni a remanencni teorie jako teologicky problém.
Teologicke texty 2005, ro€. 28, ¢. 3.

4 MULLER, Gerhard, Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci, s. 709.

4T Tamtéz, s. 709.

4 Tamtéz, s. 709.
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svatostné znameni, které vSak obsahuje vnitini skutecnost. Substance Krista je zrakem
nevnimatelna.

Diky praci téchto teologi musel Berengar na Lateranské synodé v roce 1079 vyznat
1 nasledujici text:

,ze chléb a vino, které lezi na oltari, jsou skrze tajemstvi svaté modlitby a skrze slova naseho
Vykupitele podstatné proméneny v praveé, viastni a Zivotodarné télo a krev naseho Pana Jezise Krista a po

konsekraci ze jsou pravym telem Kristovym, které se zrodilo z Panny...a pravou Kristovou krvi, kterd

vytryskla z jeho boku, nejen na znameni a ucinku svatosti, ale v jeho vlastni prirozenosti a v jeho viastni

podstaté. “¥’

Nasledkem téchto vrcholicich sport  byla nakonec dogmatizace uceni
o transsubstanciaci na IV. Lateranském koncilu roku 1215.°° Na tomto koncilu byla
nauka o redlné pfitomnosti Krista vchlebu a vinu vyjadiena jiz formou

transsubstanciace:

., Existuje vSak univerzalni cirkev véricich, mimo niz nebude nikdo spasen. Jezis Kristus je v ni sam
knézem a zaroven obéti. Jeho télo a krev jsou pravdivé obsazeny ve svatosti oltarni a pod zpiisobami

chleba a vina poté, co je Bozi moci co do podstaty proménén (transsubstantiantis) chléb v télo a vino

v krev. Abychom z jeho pFijali, co on p¥ijal z naseho za své, a aby se tak dovrsilo tajemstvi jednoty. “>!

Dale je tfeba se zamyslet nad novozdkonnimi texty, které fikaji, Ze eucharistie pfi
msi svaté je nejen télem a krvi Krista, ale také obéti. Jde zejména o slovo ,,vydava‘“
a ,,vyléva®“. Témito slovy je naznaCena obét. Totiz vydat za n¢koho télo, vylit za nékoho
krev oznacuje v Pismu obét.>? Pokud tedy pii posledni vegefi Kristus uéednikiim pod
zpiisobou chleba a vina, které v tu chvili byly jeho télem a krvi podaval sam sebe se
slovy — které se za vas vydava, vyléva — byla to obét’ Krista. Chléb 1 vino jsouci skrze
slova ustanoveni télem a krvi Kristovou, byly v danou chvili rovnéz obéti.

Ptichéazi otdzka, jakou obéti. Zakladem, na kterém je tfeba stavét, je sebevydavani se
osoby Syna Otci v Trojici. Tento tkon jeho vtélenim nepfestal, nebot’ vtéleni
neznamenalo, ze Syn z Trojice odeSel. Vtélenim mél Syn toto vécné odevzdavani se
Otci v Trojici prozit jako druhy Adam. A mél toto sebevydavani se Otci prozit az do
smrti.

Obét kiize, ptestoze definitivné zafixovala do té doby v lidské pfirozenosti dokonale
prozit¢ odevzdani se osoby Syna Otci, pfedevSim zndzornovala, v fadu stvofeni

zptitomnovala, jeho odevzdavani se Otci na v&€nosti.

4 MULLER, Gerhard, Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci, s. 710.
50 Tamté?, 710.

S Tamtéz, s. 711.

2 Ex 24, 5-8.
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Obétni podstata posledni vecefe, stejné¢ tak jako msSe svaté, je déna zejména
prepodstatnénim ve skute¢né télo a krev Krista. V ném je pfitomna nejen obét’ kiize,
nyni skrze oslavené a dvoji konsekraci piitomné télo i1 krev Krista, ale predevsim vécné
trvajici ukon odevzdavani se Syna Otci v Trojici. Apostolové tedy pii posledni vecefi
méli ptijetim chleba a vina, téla a krve Kristovy podil na jeho tkonu vydani se Otci
v Trojici. Skrze obét’ osoby Syna v lidské pfirozenosti, miizeme pfijimanim téla a krve
Krista pfi m$i svaté mit na tomto tkonu vydani se Otci na vécnosti podil. Bez prozitého
veécné trvajiciho ukonu darovéani se Syna skrze lidskou pfirozenost, bychom se na ném
nemohli nijak podilet.

Lze tedy shrnout, ze chléb a vino, podané Kristem pii posledni veceti u¢ednikiim
byly skute¢né jeho télem a krvi a z textu také plyne, ze jejich charakter byl skute¢né
obétni, tedy Ze zpfitomnovaly (anticipovaly) Kristovu v historické realit¢ zatim
neuskutecnénou obé&t’ a ta poukazovala na vnitini darujici se ukon osoby Syna vici Otci
v Trojici.

Zbyva doplnit, ze Kristus apostoly vyzval k tomu, aby ten samy ukon, ktery pfi
posledni vecefi sdm vykonal, konali i1 oni. Je zfejmé, Ze je to vyzva k opakovani tkonu,
ve kterém Kristus, ktery se nyni jiz s oslavenym télem neprestava ob&tovat Otci v nebi,
zptitomnuje piepodstatnénim chleba a vina své oslavené télo a krev pii msi svaté i obet’
kiize. Osoba Syna ve vé¢né piitomném Ted’, v sobé zahrnuje nejen vécné sebevydavani
se Otci, kterym vzdy byl, ale rovnéz vSe od vtéleni po kiiz a vzkiiSeni
1 nanebevstoupeni. Skrze ms$i svatou a piedevSim konsekraci, miizeme byt v fadu
stvofeni a nasem Case, pritomni Kristovu neustalému obétovani se Otci a k tomuto se
jako jeho télo ptipojovat.

Ustanoveni eucharistie pfi posledni vecefi tak bylo svatostnou anticipaci na obéti
ktize skrze historické télo a krev Krista, zatimco eucharistie slavena z Kristova povéteni
pii msi svaté, je svatostné zpiitomnéni této obéti skrze oslavené télo a krev Krista. >

Kristem byli povéfeni &init tak na jeho pamatku.>* Tento vyraz pro né nebyl ni¢im
novym, jak je zfejmé z textu v Ex 13, 1-3:

., Hospodin promluvil k Mojzisovi. , Posvét' mi vSechno prvorozené, co mezi Izraelci otvira liino, at’

z lidi ¢i z dobytka. Je to moje! “ Mojzis vekl lidu: ,, Pamatujte na tento den, kdy jste vysli z Egypta, z domu

otroctvi. Hospodin vas odtud vyvedl pevnou rukou. Proto se nesmi jist nic kvaseného.

53 MULLER, Gerhard, Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci, s. 725.
54 Zikkaron
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Pamatka na vyjiti z Egypta byla a méla byt spojena s obéti. Tato pamatka ma smysl
obéti. Tim byla ustanovena obét’ beranka jako pamétni den. Tato pamatka v ni neni jen
verbalizovana ve smyslu paschalni hagady, ale je 1 materializovana v ukonech
a pokrmech, které pamatku provazely. V celku symbolického jednani tak bylo oboji,
tedy tkony i pokrmy i ona udélost tésn¢ spojeno. Tim jednanim se minuld udalost
znovu aktualizovala a prozivala jako pfitomna skute¢nost. A kazdy ucastnik do ni
vstupoval a mél na ni podil.>

Kultické zptitomnéni vSak bylo mozné jen tehdy a proto, ze Buh tuto udalost
vyvedeni, exodu, ponechdva v platnosti. Zde je pak ziejma souvislost mezi slavnosti
beranka a posledni vecefi Krista s u¢edniky a jeji prozivani pii msi svaté. Vzdycky tato
pamatka pro nés zptitomni, uskuteciiuje a €ini u¢innou obét, kterou Kristus jednou

provzdy pfinesl na kiizi. *°

1.6. 1 Korintskym 10-11

V této ¢asti se zabyvam dvéma kapitolami, které se u apostola Pavla vztahuji k vecefi
Pané a jejiho tfadu. K dispozici je nejstarsi text Nového zdkona, dokladajici déni pfi
posledni vecefi Krista s uedniky.’’ NeZ se v§ak pustim do rozboru tohoto textu, je
nutné prostudovat jeho nejblizsi kontext, tedy kapitolu 10, 16-21. Text, ktery budu
rozebirat, zni:

,, Chtél bych vam pripomenout, bratii, Ze nasi praotcové byli vsichni pod oblakovym sloupem, vsichni
prosli morem, vsichni byli kitem v oblaku a mori spojeni s Mojzisem, vsichni jedli tyZz duchovni pokrm
a pili tyz duchovni napoj; pili totiz z duchovni skdly, ktera je doprovazela, a tou skalou byl
Kristus...A proto, moji milovani, utikejte pred modlarstvim. Mluvim k vam jako k rozumnym lidem;
posud'te sami, co Fikam: Neni kalich pozehnani, za néjz dékujeme, ucasti na krvi Kristove? A neni chléb,
ktery lameme, ucasti na téle Kristove? Protoze je jeden chléb, jsme my mnozi jedno telo, nebot vsichni
mame podil na jednom chlebu. Pohled'te na Izraelsky lid: Nespojuje ty, kteri jedi obéti, spoleCenstvi
oltare? Co tim chci Fici? Ze pokrm obétovany modlam néco znamend? Nebo Ze modla néco znamend?
Nikoli, nybrz Ze to, co pohané obétuji, obétuji démoniim, a ne Bohu. Nechci, abyste vesli ve spolecenstvi
s démony. Nemuzete pit kalich Pané i kalich démonii. Nemiizete mit ucast na stolu Pané i na stolu
démonii.

Apostol Pavel zde varuje korintské kiestany pted tcasti na pohanskych kultovnich
hostinach. V Korintu totiz existovala helénistickd mystéria se svymi obfady. Divodem,

pro¢ by se téchto obfadli neméli Ucastnit, je pro Pavla spolecenstvi, které se vytvari

SSFILIPI, Pavel. Hostina chudych, s. 21.

6 GIGLIONI, Paolo. Svdtosti Krista a jeho cirkve, s. 80.

57 KUNETKA, Frantiek. Eucharistie v kiestanské antice. 1. vydani. Olomouc: Univerzita Palackého.
2004, s. 34.
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prave ucasti na této obétni hostin€. U pohanskych kultii je to spolecenstvi s démony
a u kiest'anské bohosluzby je to spolecenstvi s Kristem. Kalich i chléb pfi ni pfijimané,
je ucasti na téle a krvi Krista, na jeho obéti.>®

Cely tento text ovSem zacind poukazem na praotce, ktefi chodili pousti a mana
i voda, kterou pili, je pro Pavla duchovnim pokrmem a duchovnim napojem, ptestoze
oboji sytilo 1 jejich télo. Spolecné jezeni i piti pro n¢ bylo poutem, které je spojovalo
s Bohem, ktery se jim skrze tato hmotna pozehnani daroval.>

Kdyz pak né¢ktefi toto pouto narusili pohanskou modlosluzbou, byli potrestani. Text
zcela ziejm¢ apeluje na korintské kifestany s tim, Ze neni rozhodné jedno, jakého
spoleCenstvi se ucastnime. Tématem je tedy spoleCenstvi, které ticasti vytvarime a skrze
které jsme spojeni v jedno.

Pak ovSem nastava zvrat. Apostol Pavel se v 19. versi pta:

,,Co tim chci Fici? Ze pokrm obétovany modlam néco znamenda? Nebo Ze modla néco znamenad? “

., T 00V g, OT1 €idwAoBuTov tf oy, ij 61 eidwldv ti éotiv %0

Tato otazka, ackoli se nezda byt nijak vyznamnd, ma hluboky vyznam. Pavel hovofti
o tom, zda to, co se modlam obétuje, ¢ modly samotné, néco znamenaji.®! Zda né¢im
jsou. Zda v sob€ maji to, co piedstavuji. Jde o vytvoreni jakéhosi mostu ke kapitole 11,
kde Pavel hovofi o pfijimaném téle a krvi Krista pfi bohosluzbé, které vytvari
spole€enstvi piijimajicich s Kristem a skrze n€ho i mezi sebou navzajem.

Zde si kladu otazku. Pro¢ by se Pavel ptal korintskych na to, zda pokrm obétovany
modlam a posléze jezeny UcCastniky obfadu néco znamend, tedy ma jinou, neZ pouze
symbolickou hodnotu, pokud by je sam neucil jiz diive tomu, Ze eucharistie je nécim
vic, nez pouze vzpominkovym jidlem.®* Z tohoto uhlu pohledu by pak bylo zcela
opravnéné se domnivat, Ze Pavel poukazem na nic neznamenajici obfadni hostinu
ajidlo samotné, avSak i tak vytvarejici spoleCenstvi s démony jim chce poukézat na
pravdu, kterou jim pieci v minulosti ptedal. Ze chléb a vino pfi jejich bohosluzbé na
rozdil od model skute¢né n&€im jsou. A sice skuteCnym télem a krvi Kristovou
a skutecnou UcCasti na obéti Krista. Zcela logicky je to také dovrSeni a naplnéni

duchovniho darovéni se Krista praotciim pfi jejich putovani pousti.

¥ KUNETKA, FrantiSek. Eucharistie v kiestanské antice, s. 45.

3 Tamtéz, s. 46.

0 The Greek New Testament.

1 Opét je zde pouzit v feckém textu ,,éstin® stejné jako je v evangeliich ve slovech ustanoveni — toto
,»estin“ moje télo.

62 Zv1ast kdyz uvazime, ze v 1 Kor 8 kapitole Pavel zddraziiuje, Ze stranit se ob&tovaného modlam je
spravné nikoli proto, Ze by néco znamenaly, ale kviili svédomi slabSich bratii a sester.
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Déle je ztextu zfejmd i obétni povaha eucharistie. Toto pojeti je podpoieno
1 samotnym textem, kdyz Pavel fik4 — zidé obétuji na oltafi a pak z obéti jedi a jsou tak
spojeni s Bohem tésnym svazkem a stejn¢ tak i pohané. I kiestané maji hostinu, ktera je
skutecné spojuje s Kristem.

Protoze hostina u zidl i pohant ma obétni raz, rovnéz i hostina, eucharistie kiest’anti
ma obétni charakter. Pavel vidé€l v kalichu i v chlebu obét’. Stavi proti sobé obétni sttil,
¢i oltaf pohant i kitest'ant.®

Pokud tedy chléb i kalich jsou ,,né¢im* oproti pohanskym, ¢i zidovskym obétem,
tedy télem a krvi Kristovou, pokud jsou tyto rovnéz obéti, pak to neni mozné jinak, nez
skrze ,,zikkaron®, pamatku, respektive zptitomnéni velké a jediné obéti Kristovy na

kiizi, ve které prozil to, co osoba Syna v Trojici, plné a naprosté sebedarovani se Otci.

Nyni pfistoupim k rozboru textu 1 Kor 11, 20-29.

., Kdyz vy se vSak shromazdujete, nent to uz spolecenstvi vecere Pané: kazdy se da hned do své vecere,
a jeden ma hlad, druhy se opije. Coz nemdte své domdcnosti, kde byste jedli a pili? Ci snad pohrddte
cirkvi Bozi a chcete zahanbit ty, kteri nic nemaji? Co vam mam rici? Mdam vds snad pochvalit? Za to vds
nechvalim! Ja jsem prijal od Pana, co jsem vam také odevzdal: Pdan Jezis v tu noc, kdy byl zrazen, vzal
chléb, vzdal diky, lamal jej a rekl: ,, Toto jest mé télo, které se za vas vydava; to cinte na mou pamatku.
Stejné vzal po veceri i kalich a rekl: ,, Tento kalich je nova smlouva, zpeceténa mou krvi; to cinite, kdykoli
budete piti, na mou pamatku.“ Kdykoli tedy jite tento chléb a pijete tento kalich, zvéstujete smrt Pane,
dokud on neprijde. Kdo by tedy jedl tento chléb a pil kalich Pané nehodné, provini se proti télu a krvi

Pane. Necht' kazdy sam sebe zkouma, nez tento chléb ji a z tohoto kalicha pije. Kdo ji a pije

¢

a nerozpoznadva, ze jde o télo Pané, ji a pije sam sobé odsouzeni. ¢

Tento text ma nejen teologicky, ale rovnéZz pastoracni vyznam. V Korintu totiz
dochazelo k eucharistické praxi, kterd mistni cirkev rozd€lovala. Eucharisticka
bohosluzba probihala ziejmé tak, Ze nejprve byla hostina, pfi které se pfitomni nasytili
a teprve v zavéru doslo k liturgickému slaveni vedeie Pané s chlebem a kalichem.®*

Problém nastal ve chvili, kdy ti bohatsi si pfinesli mnozstvi jidla z domova a vse
snédli a na ty chudsi se nedostalo. Ztetelné¢ zde vyvstaly do poptedi socialni rozdily
jednotlivych ¢lenil a rodin cirkve. Jedni nasyceni a druzi hladovi pak pfistupovali ke
stolu Pané s védomim, Ze si ani jako bratfi a sestry nejsou pred Kristem rovni.

Problém korintskych tedy nebyl v tom, ze by zanedbavali spolecnd shromazdéni,
nebo by nevétili, Ze chléb a vino jsou skutenym télem a krvi Kristovou. Jiz dfive, jak

pise Pavel, jim odevzdal, co sam pftijal: ,, Toto jest mé télo, které se za vas vydavda, to

63 Zde je mozné zminit i text Zid 13, 10: ,, Mdme oltdr, z néhoz nemaji pravo jist ti, kdo prindseji obéti
ve stanku. ” ,, &youev Qooraotipiov €E 0V payelv ovk Exovorv é ovaiav oi tj] ornvi] Aatpevovreg.
4 FILIPI, Pavel. Hostina chudych, s. 35.
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Cirite na mou pamdtku. “ Naopak, oproti sakralni povaze eucharistie, pii které véfili, ze
se stavaji jednim spoleCnym télem skrze Krista pfijatého v eucharistii, vyrazné
podcenili ,,pouhou* predchazejici spole¢nou veceti. Jak se ale mohli stat jednim télem
v Kristu, kdyz jeden druhého za své télo a spolecné za télo Kristovo ve skute¢nosti
nepovazovali.

Pavel jim tedy pfipomind a zdaraziluje, Ze télo a krev Kristovu pfijimaji nehodné,
pokud maji k sobé navzajem takovy vztah. Piijetim téla a krve Kristovy totiz zvéstuji
jeho smrt, tedy obét’ a vydani sebe sama za nas. VSe, co mél a ¢im byl, dal, aby nas
zachranil. Jak je pak mozné, Ze ti, ktefi se pokladaji za jeho ucedniky, nejsou ochotni se
rozd¢lit s ostatnimi o to, co maji. Nedostali i to snad od Pana?

Zde se znovu vratim na okamzik ke kapitole 10, ve které jim Pavel pfipomind, Ze
praotci byli vSichni pod oblakovym sloupem, vSichni jedli a pili z duchovni skaly,
kterou byl Kristus. Ale nebylo jim to k ni¢emu, kdyz nevytrvali ve vife, kdyz viru
neproménili ve skutky. Proto ani sebecCastéj$i ucCast na eucharistii je nezachrani pro
vécny zivot, pokud nevede k lasce vici bliznim.

Kdo ji a pije a nerozpoznavd, ze jde o télo Pané, ji a pije sam sobé odsouzeni.

V feckém textu je uvedeno:

,, 6 yop éoBiwv xai vy kpiua éavtd éobiet koi miver uij Sraxpiveoy 10 odua. “%°

Ekumenicky pteklad vztahuje vyraz té€lo na Pana Krista. Podle plivodniho textu je ale
ziejmé, Ze Pavel pravdépodobné chtél poukdzat na SirSi souvislost. Zda se, Ze jde jak
o christologickou, tak eklezialni vypovéd’. Pfijimani téla a krve Pané ob&tovaného pro
nas, vytvaii zpfijimajicich télo Pan€ snim se pfi eucharistii Otci obétujici.
Spolecenstvi, ve kterém se obétuje jeden za druhého. Pfi této veceti se musi projevit
urcita novost, kterd plyne z pfijimani téla a krve Kristovy. Slavit agapicky rys vecete
Pang, ve které se neprojevi toto spojeni s Kristem, je nejen zbyte¢né, ale piimo
urdzejici. A v disledku i pfinasSejici odsouzeni pro ty, ktefi takto jednaji, a presto
pristupuji k eucharistii.®’

Poslednim mistem, kterému je tieba vénovat pozornost, je kérygmaticky charakter
eucharistie.

Kdykoli tedy jite tento chléb a pijete tento kalich, zvestujete smrt Pané, dokud on
neprijde.

% KUNETKA, Frantiek. Eucharistie v kiestanské antice, s. 50.

% The Greek New Testament.
67 KUNETKA, Frantisek. Eucharistie v kiestanské antice, s. 50.
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Toto je jednim z argumentil, pro¢, jak Pavel piSe, je tieba zkoumat sam sebe, nez
budeme jist a pit télo i krev Kristovu. Toto misto se nevztahuje na agapickou Cést
shromdzdéni, kam si kazdy ptinesl své jidlo. Jde o konkrétni tento chléb a konkrétni
tento kalich.

606KIC Yo éav é00inTe TOV dpTov TODTOV Kai TO TOTHpIOV WivNTE. %

Jak rozumét kérygmatu, které je obsazeno v eucharistii? Pavel evidentné piisuzuje
liturgickému jednani pii eucharistii zvéstnou kvalitu. Smrt Krista je zvéstovana ¢inem,
jidlem, pitim a slovem. Pfedmétem této zvésti je smrt Krista.®” To, co se d&je na stole
Péan¢, to, ze ucastnici eucharistie pfijimaji ve vife skutecné télo a krev Kristovu je
mozné jen tehdy, pokud cely liturgicky akt nemé pouze symbolickou povahu.

Zptitomnéni Kristovy obéti kiize pfi veceti Pan€ a s virou pfijimané jeho télo a krev
jsou zdkladem k tomu, aby pouhé¢ Ciny jedeni a piti mély kérygmatickou povahu této
udalosti, kterd se odehrava pted jejich zraky.

Z textii obou kapitol je zfejmé, Ze apostol Pavel i kiestané korintské obce vnimali
chléb a vino jako skute¢né télo a skutecnou krev Kristovu. Navic, toto eucharistické
konani v sobé mé obétni povahu. Ba co vic, tuto obét’ zvéstuje, €ini ji tedy pfitomnou

tady a ted.
1.7. List Zidam

Je otazkou, pro¢ se vénovat listu Zidim, kdyz v ném nejsou obsaZeny texty,
vztahujici se pfimo k eucharistii. To je sice pravda, ale na druhou stranu tento list
pojednéava o Kristoveé obéti, a predevSim o jeho vnitini obéti.

Nejprve se budeme zamyslet na textem Zidim 7: 26-27.

. To je ten veleknez, jakého jsme potiebovali: svaty, nevinny, neposkvrnény, oddeleny od hrisnikii

vvvvvv

hrichy a pak teprve za hiichy lidu. JeZis to ucinil jednou providy, kdyz obétoval sebe sama."
Tato pasaz poukazuje na skutecnost, ze Kristova obét’ na ktizi, je v fadu stvoreni
zcela neopakovatelna. Nemusi pfinaSet dalsi obéti, protoze touto jedinou se stal navzdy

knézem.”® Z toho dtvodu, jsou liché namitky, e m3e svatd Kristovu ob&t znovu

8 The Greek New Testament.

% KUNETKA, Frantisek. Eucharistie v kiestanské antice, s. 50.

BROZ, Jaroslav. List Zidiim. 1. vydani. Praha: Centrum biblickych studii AVCR a UK v Praze ve
spolupréaci s CBS. 2015, s. 119.
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opakuje.”! Neopakovatelnost obéti Krista podporuji i dal§i mista, napiiklad Zidém
9, 25: ,, Neni treba, aby sam sebe obétoval vzdy znovu... .

vvvvvv

., Proto Kristus Fika, kdyz prichdzi na svét: Obéti ani dary jsi nechtél, ale dal jsi mi télo. V zapalné
obéti ani v obéti za hiich, Boze, jsi nenasel zalibeni. Proto jsem rekl: Zde jsem, abych konal, BoZe, tvou
viili, jak je o mé v tvé knize psano. Predné rika: Obéti ani dary, obéti zapalné ani obéti za hrich jsi
nechtél a nenasel jsi v nich zalibeni — totiz v takovych, jaké se obétuji podle zakona. Potom vsak rekne:
Zde jsem, abych konal tvou viili. Tak rusi prvé, aby ustanovil druhé. Tou vili jsme posvéceni, nebot’ Jezis

Kristus jednou providy obétoval své télo.

Smyslem vtéleni Syna Boziho, bylo pfijmout télo a skrze n¢ konat vili Otce az do
konce jeho pozemské existence. T¢€lo, lidskou pfirozenost, které osoba Vécného Syna
hypostaticky spojila se svou bozskou pfirozenosti, bylo nastrojem prezentace vééného
ukonu odevzdavani se Syna v Trojici vici Otci. Pro zachranu ¢lovéka, bylo tfeba tuto
jeho troji¢ni podstatu prozit v tele, které¢ od padu do hiichu toho nebylo schopno. V téle
zatizené hiichem, tedy neochotou a neschopnosti se odevzdat dokonale Bohu.

Text Zidém 10, 18 tika, e kde jsou hiichy odpustény, neni tieba za né prinaset
obéti. Samoziejmé, neni tieba ob&t’, kterd by oteviela moznost spojeni s Bohem. Ta byla
Kristem v téle dokonana. Oslavena lidska pfirozenost jednou provzdy je po pravici
Bozi. Nyni je vSak tieba do této obéti vstupovat. Skrze Krista a spolu s nim se
odevzdavat Otci. CoZ na jednu stranu opét vylucuje pojeti mSe svaté jako opakovani
obéti kiiZe, na druhou stranu nevylucuje pfipojeni se k v&¢né trvajicimu obé&tnimu
ukonu osoby Syna BoZiho, nyni konanému skrze jeho oslavené télo. Toto pfipojeni se
podle katolické cirkve uskutecituje praveé ve msi svate.

Poslednim mistem, které budeme studovat, je Zidim 13, 10. Text fika: , Mdme
oltar, z nehoz nemaji pravo jist ti, kdo prindseji obéti ve stanku. *

Autor chtél pravdépodobné poukédzat na skutecnost, Ze ti, ktetfi se snaZi jit cestou
k Bohu skrze ritudlni obé&ti, nemohou mit ucast na oltafi kfestant.’”? Je zde souvislost
s vecefi Pan€, s eucharistii, pisatel pouziva fecké slovo gayeiv, tedy jist. OvSem
skutecnym vyznamem slova oltaf, je kiiZ, na kterém Kristus pfinesl obét. Souvislost se

msi svatou a eucharistii je zfejma. Na oltafi se pfinasi ob&t’. Tu svoji Kristus pfinesl na

"l Je ztejmé, ze Kristovou smrti a vzkiiSenim, bylo dokonano plné ob&tovéani se osoby Syna skrze
lidskou pfirozenost a nanebevstoupenim byla tato piijata do bezprostiedni Bozi blizkosti. Vécny ukon
odevzdavani se Syna Otci v Trojici se tak uskutecnuje praveé skrze tuto oslavenou lidskou piirozenost.
Obét’ Syna skrze lidskou pfirozenost tak neni tfeba opakovat, historicky byla ukoncena. Skrze eucharistii,
skrze ného, s nim a v ném vstupujeme do odevzdavani se Otci.

2BROZ, Jaroslav. List Zidiim, s. 216.
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ktizi. Tato obét, jak bude ukdzano v praci dale, je pfitomna pfi msi svaté dvojitou

konsekraci a transsubstanciaci.

1.8. Shrnuti

V predchozi ¢asti této prace, jsme zkoumali texty Pisma, které jsou bohaté na piima,
¢i nepfima vyjadfeni o eucharistii a pfitomnosti Kristovy obéti v ni. Cirkev z pohledu
uchovavané a neustale rozvijené tradice jejich chapani v nich zcela opravnéné vidi
potvrzeni i zaklad pro svoji viru, kterou vyjadiuje obétni podstatou mse svaté.
Zkouman¢ texty lze zhodnotit nasledovné:

e Vsechny texty vySe uvedené (nejvice pochopitelné¢ eucharisticky dialog
v Janov¢ evangeliu, slova ustanoveni a ob¢€ kapitoly prvniho listu do Korintu)
svédc¢i o tom, ze chléb a vino posvécené pii msi svaté se stavaji skutecnym
télem a krvi Kristovou.

e Vsechny texty vySe uvedené rovnéz svéd¢i o skuteCnosti, ze télo a krev
Kristova pod zplisobami chleba a vina maji obétni podstatu, respektive, Ze je
zptitomnéna, konsekraci ptfitomna obét’ Krista historicky uskuteénénd na
kiizi. Nyni skrze oslavené télo Krista. Musime jit vSak jesté dale a vyjadfit,
ze obet’ Krista na kiizi, respektive celého jeho Zivota, byla prozitim vééného
ukonu sebevydavani se osoby Syna Otci v Trojici a jen diky tomu, Ze tento
byl prozit a dokondn v lidské pfirozenosti, zafixovan vzkiiSenim a je
pfitomen pifi kazdé msi svaté, je 1 ndm umoZné€no se k nému pfipojit
a vstupovat skrze néj do téhoz tikonu vici Otci.

e Toto pojeti cirkve je dano 1 vyznamem slova zikkaron, které posunuje slovo
pamatka od symbolického a pouze vzpominkového konani ke skutecné
aktualizaci historické udalosti tady a ted’. NemuZe jit pouze o vzpominani na
historickou udalost, nebot’ osoba vécného Syna v sob& obsahuje vSechny
udalosti, prozité v fadu stvofeni a diky jeho podstaté vécné pritomného Ted,,
v ném nejsou nikdy minulosti.

Ackoliv pojem zpritomnéni neni zminén v Pismu, lze toto chapani z tohoto pramene
Zjeveni odvodit. A je nutné tak ucinit, protoZze pak by zejména slova Krista u posledni
vecefe pozbyvala nejen svého, ale zejména jakéhokoli smyslu. Historické udalosti
jsouci ve vécné pritomném Ted osoby Syna, tedy jsouci vé¢né pritomné, ale nam v fadu
stvofeni diky plynuti casu jiZz historicky nedostupné, jsou pravé konsekraci

zptitomnovany.
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Co konkrétné vSak zpfitomnéni znamend, jak jim cirkevni magisterium chape
a predavd mystérium obétni podstaty eucharistie, to bude pfedmétem promysleni

v nasledujicich kapitolach, které se jiz zaméti na dokumenty magisteria cirkve.
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2. Tridentsky koncil

Tridentsky koncil je casto vniman velmi jednostranné. Skute¢né objektivni
stanovisko je vzacné. Nektetfi jsou presvédCeni, ze byl mocenskym a teologickym
nastrojem k opétovnému prevzeti moci katolické cirkve v denominacné rozdélené
Evropé a na toto obdobi ,nnesvobody“ je lépe zapomenout, jini naopak spatiuji
v liturgickych reforméch Tridentského koncilu metu, ke které je tfeba se vratit, zejména
po zménach, ke kterym doslo na II. vatikanském koncilu.”

Jaka byla skute¢nd povaha tohoto koncilu a jakym zplsobem zasahl do sport
o eucharistii, které se reformacnim vzepétim v 15. a 16. opét rozhotely, to bude

tématem této kapitoly.

2.1. Historicky kontext Tridentského koncilu

Nejprve bych rad predstavil historicky a spole¢ensky kontext, v jehoz rdmci lze
nahlédnout vyznam Tridentského koncilu mnohem objektivnéji. Dale kratce predstavim
témata a dokumenty, kterymi se koncil v rdmci svych jednani zabyval a pfijal. Stftedem
celé kapitoly vSak bude rozbor dekretti, které se vztahuji k tématu eucharistie, jeji obétni

podstaty, a ptfedevs§im zptitomnéni obéti Krista.

2.1.1. Zmény ve spolecnosti

V 15. stoleti, které predchazelo Tridentskému koncilu ve stoleti 16., vézi prvni
pfi¢ina a divod jeho svolani. Bylo to obdobi renesance a zejména renesan¢niho
papezstvi. Je snadné a jednoduché oznacit toto obdobi cirkve za jedno z nejtemnéjSich
a nejamoralnéjSich. Zejména s ohledem na postavy papezi, kteti v 15. stoleti usedali na
Petriv stolec.

Pravdou ovSem zlstav4, Ze nemocné spolecnost, nemlize produkovat, byt do téch
nejvyssich sluzebnych mist cirkve jen a pouze moralné bezahonné charaktery.’*

V evropském prostoru doSlo k velkému rozmachu obchodu, ktery vzkvétd s Asii
a Novym svétem. Stfedomoiské pfistavy jako Janov, Benatky a na severu Bruggy, ¢i

Antverpy se staly kolébkou bohatstvi mnoha obchodnich rodin. Se stoupajicim

3 HRDINA, Ignéac, Antonin. Dokumenty Tridentského koncilu. 1. vydani. Praha: Krystal OP. 2015,
s. 5.

74 Na druhou stranu je moZné souhlasit s tim, Ze cirkev, jako t€lo Kristovo, by méla proméovat, byt
amoralni svét, svétlem evangelia.
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bohatstvim pochopitelné rostla i Zivotni urovei obyvatel.”” S narGistem obchodnich
aktivit a celkového podilu obchodu na dalSich aktivitach, dochdzelo k vétSimu sepéti
Clovéka s raciondlnem, a tak je pochopitelné, Ze rostla spolu s touhou po duchovnu
1 potfeba vzdélani a rozumu.

Spolu s technickymi objevy té doby’® rostla jistd nechut k via antiqgua a byla
nahrazena snahou vytlacit scholastiku, vychazejici pravé ze starovéku, z jejiho
vedouciho postaveni, které drzela ve $koldch a na univerzitach.”” Cilem bylo, aby ji
vystiidaly jiné, pravé vznikajici védni obory.

Velky rozvoj zaznamenala také literatura. Obsahem vSak jiz nekorespondovala
s mniSskym sttedovékym idedlem, ale nabizela ¢tenarfim piib&hy Cisté profanni. Snaha
despiritualizace nejriznéjSich obort lidské ¢innosti charakterizovala tuto dobu, zndmou
jako obdobi renesance a humanismu.

Vyse zminéné zmény ve spolenosti mély pochopitelné vliv na celkovy postoj
k dosavadnim moralnim zdsadam, pomémé pevné zakofenénym v kiest'anské Evropé.
Ruku vruce stémito vlivy nastupuji nejriznéj$i povéry’®, kterym byl zejména
humanismus velmi otevieny. Je zfejmé, Ze zmény ve spole¢nosti, se diive ¢i pozdé&ji

odrazi 1 v zivoté cirkve.

2.1.2. Stav cirkve — renesanc¢ni papezstvi

Renesance a humanismus, navzdory svym nespornym kladnym hodnotam
a pfinosim, pfinesly do cirkve zmény, které nakonec vyustily v ndboZenskou
reformacni revoluci v 16. stoleti.

Nabozensky zivot byl prostoupen vSemi mozZnymi neSvary své doby. Nezdravé
uctivani svétcli a jejich ostatkdl, narlist povér, touha po zazracich, ¢i hriiza z pekla.”
Nedostatecna duchovni urovenl obyvatel a mald rovnovaha kiest'anské viry pochopitelné
byla diisledkem neSvard, které se odehravaly v samém liné cirkve. Cirkev ma jisté

1 svoji lidskou stranku a vZdy bylo moZzné nachézet v ni 1 charaktery méné krest'anske.

5 KADLEC, Jaroslav. Déjiny katolické cirkve II. 3. vydani. Olomouc: Vydavatelstvi Univerzity
Palackého v Olomouci. 1993, s. 278.

76 Kompas, vznik pfesnych map, objevy v oblasti piirodovédy a pfirodnich v&d, vynélez knihtisku atd.

" KADLEC, Jaroslav. Déjiny katolické cirkve II., s. 279.

8 Agkoli by se zdalo, Ze narGst racionalizace a rozumu by mél naopak povéry zcela vytlagit, opak je
pravdou. Obdobou je statisticky fakt, Ze nejcastéjsi kofisti nejriznéjSich sekt nejsou lidé obycejni, Ci
urovni vzdélani ne pfili§ na vysi, ale 1lidé s vysokoSkolskym vzdélanim. Ti totiz védi, ze pravda, je-li
vilbec rozumem poznatelnd, mize nabyvat nejriznéjSich forem. Zcela tento fenomén charakterizuje
formulace, Ze dnes ne Ze by lidé uz nevéfili ni¢emu, naopak, jsou ochotni vefit viemu.

7 FRANZEN, August. Malé cirkevni déjiny. 1. vydani. Praha: Zvon. 1992, s. 180.
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Nyni ale bylo ziejmé, ze Upadek cirkve nabyva pfimo institucionalni podoby.
Simonismus, nepotismus, moralni upadek tadi, konkubiny pfimo na papezském dvofte,
tplatky atd. Byl to ale téméf neprorazitelny kruh. Spatni kardindlové volili $patné
papeZe a ti zase jmenovali $patné kardinaly.?’ Obrovska kumulace moci a penéz v rukou
nejvyssich pater cirkve, zajimajicich se povétSinou o nejriiznéj$i tzemni spory se
svétskymi panovniky, hluboce kontrastovala s chudobou nizs§iho kléru, jejichz pteziti
z velké Casti zaviselo na zpoplatnéni cirkevnich ukonti viici véticim.

A protoze tytéz principy vid€li u svych ptedstavenych, pfijimali vice méné¢ bez
pfemysleni jejich zplsoby chovani za své. Pfistup opravdu chudych obyvatel
k duchovnim darm, kterymi cirkev z Boziho povéfeni ve svatostnych znamenich
disponovala, tak byl témétf zamezen. Nejsou penize, neni kiest. Nejsou penize, neni
odpusténi. Pro tebe ani pro blizké zemielé.?!

Renesancni papezové povazovali za sviij hlavni zajem starost o Patrimonium Sancti
Petri.%? To jim branilo vénovat se reformé cirkve. Misto toho se vénovali uméni a jeho
shromazd’ovani a viemozné se pokouseli u¢init z Rima centrum humanismu. Na jednu
stranu to byla chvalyhodna tvar cirkve pecujici o kladné a pozitivni hodnoty, na druhou
stranu odvadéla pozornost od aktudlnich problému, které se vrsily a pozdéji prerostly
v boufi, kterd zménila dosavadni podobu svéta.®® Nejhlubsi upadek nastal za papeze
Alexandra VI., vlastnim jménem Rodrigo Borgia. I jeho soucasnikiim se zdalo, Ze snad

ani neni kfest’an.

2.1.3. Duchovni proudy

ProtoZe cirkev selhala v realizaci reforem a sama byla se svym institu¢nim upadkem
pritomna v celé¢ spolecnosti, zacaly se predev§im zdola a mimo struktury cirkve
objevovat snahy o zménu. Lidé se tvafi v tvaf moralné 1 v praxi viry upadajici cirkvi
uchylovali k pojeti cirkve spiSe duchovni, neviditelné. Tuto myslenku rozvijel opat

Jachym de Fiore (ve 13. stoleti) a $ifili ji frantiSkani spiritudlové. Objevila se nova

80 FRANZEN, August. Malé cirkevni déjiny, s. 180.

81 Poodkryt pouze tuto stranku cirkve tehdej$i doby by bylo nedestné a nesportovni. Pochopitelng
méla i svoji druhou tvar. Byla to doba vzniku nejriznéjich bratrstev a charitativnich zafizeni, Spitald,
chudobincii. Duchovni rozmér uméni se pIn€ projevil gotickych stavbach chramti, obrazech, sochach atd.

82 Papezsky cirkevni stat, ktery existoval ve stiedni ¢asti Apeninského poloostrova zhruba od 8. stoleti
do roku 1870. Hlavnim pfedstavitelem byl papez, hlavnim méstem Rim a byl jednim z nejvétsich
italskych statl.

8 FRANZEN, August. Malé cirkevni déjiny, s. 175.
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zboznost, tzv. devotio moderna, kterd Cerpala duchovni silu vice z rozjimani Pisma nez
z dasti na svatostném Zivoté cirkve.?*

Tim byla lidem dana do rukou moznost duchovniho riistu mimo cirkevni instituci,
aniz by tuto vyslovené popirala. Devotio moderna konala v podstaté vnitini reformu,
kterou cirkev zanedbala. Jistym zpiisobem byl polozen zaklad reformacniho pojeti
zboznosti, tzv. Lutheriv spiritualismus.®®

Teologické a filosofické zmény, které mély nedozirny dosah, se tykaly nominalismu
a jeho hlavniho predstavitele Viléma z Ockhamu (14. stoleti). U¢il o dvoji pravdé, tedy
popiral, ze by bylo mozné dokazat ¢lanky viry rozumem osvicenym Bohem. Podle toho,
néco muze byt pravdivé teologicky, a ne filozoficky a naopak. Mezi pfirozenym
a nadpfirozenym neexistuje most, ktery by dovedl preklenout rozum cEloveka. Co se
dozviddme o Bohu, lez usoudit pouze ze zjeveni Boha.

Zde je zéklad jeho zdiraznéni Pisma, ktery akcentoval pozd¢ji Luther ve svém sola
scriptura. Diky bezmocnosti rozumu, nas ke spase mize dovést jediné vira a odtud tedy
sola fides. Dale vlastni silou neni lidska pfirozenost ni¢eho schopna, v§echno je milost
a nesouhlasi tak s TomaSovym pojetim, Ze Bozi milost pfedpokladé lidskou ptirozenost.
Zde je zaklad Lutherovy sola gratia.®®

Nominalismus tedy stavél pfedevSim na vife, milosti a Pismu. Z toho plynula
postupna tendence upozadit vyznam svatosti a svatostné prostiednictvi cirkve ve spase.
Lutherovy hereze byly v podstaté zabsolutizovanim téchto tii postoji, které nabidkou
reformniho programu, pouk4zanim na neSvary cirkve t€¢ doby, nabidly duchovnimu trhu
spolecnosti t¢ doby produkt, ktery mél vzejit z cirkve samotné.

Vyse zminéné ve spojeni s Lutherovou vznétlivosti a svéhlavosti a jistou davkou
nezkrotnosti dalo vzniknout okolnostem, za kterych bylo téméf nemozZné, aby nevnikla

nabozenska revoluce.

2.1.4. Lutherovy vytky cirkvi

Luther sviij postup proti cirkvi zahajil bojem proti odpustkim a zejména s jejich
kupc¢enim. Mohucsky arcibiskup mél dealerskou sit’ jejich prodavacl, aby z jejich
vynosu zaplatil sumu penéz za sviij ufad.}” Zde se ale Luther nezastavil. Cely svatostny

zivot vnimal jako zbytecny a lidem branici v pfimém pfistupu k Bohu a jako

8 FRANZEN, August. Malé cirkevni déjiny, s. 183.
8 Tamtéz, s. 183.
8 Tamtéz, s. 183.
87 Tamtéz, s. 191.
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spravedlnost ze skutkd, kterou zcela odmital. Spolé¢hat Ize jediné na Boha, ne na své
dobr¢ skutky. Viditelnou cirkev, véetné papeze pokladal za Antikrista.

Jako zcela nespravnou chapal otazku dédi¢ného hiichu. V¢éril, ze diky nému
v ¢lovéku neni dobrého viibec nic, nemtize tedy nic neZ spoléhat na Bozi milost.®®
Jakykoli pridavek ze strany ¢loveéka je odmitnutim této milosti. Zcela odmitl tradici
cirkve, protoze se rozchazela sjeho pojetim viry, a tak své teze postavil pouze na
Pismu. Odmital kiest malych déti a katolickou msi pokladal za d’abelskou, protoze

k obéti Krista jiz nelze nic ptidat.
2.2. Dokumenty Tridentského koncilu

Mordlni rozklad cirkve vyvérajici ze zmén ve spoleCnosti, upadajici praxe viry
aztoho vyrGstajici ndbozenské reformy realizované mimo cirkev, vedly nakonec
k rozdéleni Evropy nejen nabozensky, ale také politicky. Valky a nasili byly uz jen
logickym dtsledkem.

Po zdlouhavych jednanich a piekonani piekazek, byl nakonec svolan vSeobecny
koncil v Tridentu. Papez chtél projednavat predev§im otazky dogmatické, némecky
cisat zase reformy Zivota cirkve, protoze tam byl prvopocatek protestu vici cirkvi.
Chtél tim docilit navrat protestantti do cirkve. Pochopitelné Luther své dilo stavél nejen
na reform¢ upadku cirkve, ale i na dogmatice. Proto bylo rozhodnuto vénovat se vzdy
dekretim jak disciplinirng reformnim, tak dogmatickym.* Koncil byl zahajen
13. 12. 1545 a ukoncen byl dne 26. 1. 1564 potvrzovaci bulou Benedictus Deus papeze
Pia IV.

Zasedani 1545-1548

Na zasedanich v tomto obdobi byly schvaleny tyto dekrety:
e O Pismu a kanonickych spisech
e O prvotnim hfichu
e O ospravedInéni
e O svatostech (kfest, birmovani)

Zasedani 1551-1552

Schvélené dekrety v tomto obdobi pojednavaly:

e O svatosti nejsvetejsi eucharistie

e O svatosti pokani a poslednim pomazani

8 Tenka hranice s kalvinovou predestinaci, ktera je logickym disledkem tohoto postoje, je zfejma.
8 FRANZEN, August. Malé cirkevni déjiny, s. 220.
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Zasedani 1562-1563

V poslednim obdobi schvalil koncil na svych zasedanich dekrety:
e O pfijimani podoboji zplisobou a piijimani malych déti
e O mesni obéti
e O svatosti svéceni
e O svatosti manzelstvi
e O odistei

e O ucté svatych, jejich ostatk i obrazi

2.3. Dokumenty Tridentského koncilu vztahujici se k eucharistii

V této ¢asti mé prace bych se rad vénoval jiz konkrétnim dokumentiim koncilu, které
se piimo vztahuji k problematice eucharistie, a predevs§im, coZ je podstatou této prace,
tématu zptitomnéni obéti Krista pfi msi svaté. Nejprve pokladam za dilezité zminit se

o kanonech, které koncil schvalil o svéatostech a jejich podstaté jako takovych.

2.3.1. Dekret o svatostech obecné

Dne 3. 3. 1547 bylo schvaleno celkem 13 kanont o svatostech obecné. V predmluve

k témto kanontm koncil zdaraznil, ze:

K naplnéni spasitelné nauky o ospravedinéni, ktera byla na nejblizsim predchozim zaseddnit
Jednomyslnym souhlasem vsech Otcii vyhlasena, zddlo se vhodnym pojednat o presvatych svatostech
cirkve, jimiz vSechna prava spravedlnost bud’ zacind, nebo zapocatd se rozmnozuje, nebo ztracend
obnovuje...aby vymytila bludy a vykorenila kacirstvi, jez se kolem techto presvatych svatosti samych
praveé v této nasi dobé objevila, at' jde o bludy, které byly jiz davno nasimi Otci zavrzeny a ted znovu
ozily, at jde o nové vyvolané, které velmi ohrozuji Cistotu katolické cirkve a spdsu dusi. “°

Koncil, jak je zfejmé, se musel vyrovnavat s teologicky odchylnym pojetim nejen
konkrétnich svatosti, ale svatosti jako takovych. Proto je nutné se zabyvat i témito
obecnymi kanony, protoZe bez jejich postoje ke svatostem jako vyrazu magisteridlni
autority, nelze uvazovat o svatosti eucharistie a obéti mse svaté.

Koncil zcela jednozna¢né v kanonu 1 prohlésil, Ze:

»kdo by prohlasil, Ze vSechny svatosti Nového zakona nebyly ustanoveny od JeziSe Krista, naseho

Pana...ten, necht je vyobcovdn. “!

% HRDINA, Ignéc, Antonin. Dokumenty Tridentského koncilu, s. 58.
o1 Tamtéz, s. 58-59.
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Cirkev tim znovu vyjadfila svoji mnohasetletou viru, ze svatosti nejsou lidskymi
vymysly, ale néfim, co pochazi od Boha. Svétosti jsou tedy nééim vic nez pouhou
symbolikou. Kristem totiz symbolické, piedobrazné konani, charakteristické pro

starozakonni obdobi, skonéilo.”> To koncil jasné proklamoval v kdnonu 2 vyhlasenim,

v

V4N

»~kdo by prohlasil, Ze se svadtosti Nového zakona nelisi od svatosti Starého zakona, leda Ze jsou jiné

ceremonie a jiné vnéjsi obiady, ten, necht je vyobcovan. “%

Nejdulezitéjsimi kanony jsou podle mého soudu pro potiebu této prace kanony 5 a 6.
Kanon 6 tika, Ze:

., Kdo by prohlasil, ze svatosti Nového zakona neobsahuji milost, kterou naznacuji, nebo Ze tuto milost
neprinaseji tém, kteri ji nekladou do cesty zZadné prekazky, jako by byly pouze vnéjSimi znamenimi milosti
¢i spravedlnosti prijaté na zakladé viry a jakymisi znamenimi krestanského vyznani, podle nichz lidé
rozliSuji véfict od nevéficich, ten, necht je vyobcovan. “*

Tomuto kanonu predchazi kanon 5:

,,Kdo by prohlasil, ze tyto svatosti byly ustanoveny jen kviili tomu, aby zivily viru, ten, necht je
vyobcovan. ‘%

Z uvedeného textu kanontli zcela zietelné plyne, ze cirkev vnima svatosti jako néco
vic nez pouhy prazdny symbol. Svatosti chdpe jako vnimatelna (zrakem, hmatem,
sluchem) znament, které vzbuzuji a posiluji viru, Zze obsahuji, co nazna¢uji.”® Svatosti,

s odkazem na rozbor 1 Kor 10 v ptedchozi kapitole, tak nécim jsou.

w

2.3.2. Dekret o svatosti nejsvétéjsi eucharistie

Aby koncil jasn¢ vyjadiil co vySe uvedenymi vyroky, vztazenymi na konkrétni
svatosti myslel, schvalil dne 11. 10. 1551 dekret o svatosti nejsveétéjsi eucharistie. Zde,

v Hlavé I. koncil prohlasuje:

, Nejprve svatd synoda uci a oteviené a jasné vyzndvd, Ze ve vzneSené svdtosti eucharistie po
konsekraci chleba a vina je nas Pan Jezis Kristus, pravy Bith a c¢lovek, pravdive, skutecné a podstatné
piitomen pod zpiisobou téchto viditelnych véci.

V Hlavé III. koncil opét vyznava, zZe:

%2 Oslavenim lidské pfirozenosti Krista a jeho nanebevstoupenim do$lo ke zméné, kterd v d&jinach
spasy nema obdoby. Diky kitu, kterym jsme dle Pisma spojeni s Kristem v jedno télo, jsme jedno se
Synem a tim veskeré dary, prosté vSe, co Otec v Trojici skrze Ducha svatého dava Synu, je rozlévano
i v jeho téle, cirkvi. Svatosti jsou tedy viditelnym zndzornénim tohoto piimého Boziho kondni vici télu
Kristovu a v§em jeho udtim.

9 HRDINA, Ignac, Antonin. Dokumenty Tridentského koncilu, s. 59.

% Tamtéz, s. 59.

% Tamtéz, s. 59.

9% SPIRKO, Jozef. Snem v Tridente. Kogice: Verbum. 1947, s. 49.

97 HRDINA, Ignac, Antonin. Dokumenty Tridentského koncilu, s. 85.
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vevr

a viditelnou formou neviditelné milosti. AvSak to v ni shledavame vynikajicim a jedinecnym, Ze zatimco
ostatni svatosti maji posvecujici silu teprve tehdy, kdyz ji nékdo prijme, v eucharistii je jiz pred tim
pritomen sam puvodce svatosti. Jesté totiz apostolové neprijali eucharistii z ruky Pané, kdyz on uz
pravdivé prohlasil, Ze je jeho télem to, co jim rozdavad. “*

Tyto texty, shrnujici viru cirkve od doby apostoli do doby konani koncilu vyjadiuji,
ze chléb a vino, proménéné pii msi, jsou télem a krvi Kristovou, jak to plynulo
1 z biblickych texti, zkoumanych v predchozi kapitole.

Koncil se nejen piihlasil ke staleté vife cirkve tvaii v tvai reformacnimu pojeti té
doby, ale také vysvétlil, jakym zptisobem je mozné, Ze chléb a vino po posvéceni jiz
nejsou pouhym chlebem a vinem, ale télem a krvi Kristovou.

V Hlavé IV. o pfepodstatnéni koncil schvalil, Ze:

., Protoze vsak Kristus, nas Vykupitel, to, co obétoval pod zpiisobou chleba, vpravdeé nazval svym
télem, panovalo vzdy v cirkvi Bozi presvédceni, jez nyni opét tato svata synoda vyhlasuje, ze konsekraci
chleba a vina dochazi k promené chleba a vina, kdy se cela podstata chleba proménuje v podstatu téla
Krista, naseho Pana, a cela podstata vina v podstatu jeho krve a tato proména byla ve svaté katolické
99

cirkvi obvykle a ve viastnim smyslu nazyvana prepodstatnénim. ‘

Zde je vysvétleni, jak Tridentsky koncil a rovnéz cirkev pted koncilem chapali, Ze je
mozné oznacit proméneény chléb a vino za télo a krev Krista. Jde o zménu podstaty
chleba a vina za podstatu téla a krve Krista. Viditelné znaky chleba a vina zlstavaji, aby
pro nas byly uchovany rozpoznavaci znaky ve svatosti pfitomného Krista.

Pozornému c¢tenafi jisté neunikla slova: co obétoval pod zpiisobou chleba. Sice tomu
bude vé€novéana samostatna pasaz, ale je zcela evidentni, Ze Trident jasné vnimal a véfil
v obétni podstatu konsekrace pti msi svaté.

V navaznosti na dekret byly vydany 1 zdvazné kdnony viry. Celkem jich k tomuto

dekretu bylo ptipojeno 11, z nichz kanony 1-2 se vztahuji k vy$e uvedenym textim:

vevr

a krev spolu s dusi a bozstvim naseho Pana Jezise Krista a tim i cely Kristus, a prohlasoval by, Ze je v ni
pFitomen pouze na zptisob znament nebo obrazné nebo svou silou, ten, necht je vyobcovan. “!%

,,Kdo by prohlasoval, ze ve svatosti eucharistie pretrvava podstata chleba a vina spolu s télem a krvi
naseho Pana Jezise Krista, a popiral by onu obdivuhodnou a jedinecnou preménu celé podstaty chleba
vtelo a celé podstaty vina v krev, kdy pretrvavaji pouze zpiisoby chleba a vina, kterouzto preménu

katolickd cirkev velmi vystizné nazyvd piepodstatnénim, ten, necht je vyobcovdn. “'!

% HRDINA, Ignac, Antonin. Dokumenty Tridentského koncilu, s. 86.
9 Tamtéz, s. 87.
100 Tamtéz, s. 91.
101 Tamtéz, s. 91.
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Tento dekret v¢etné kanonl pfedstavuji velmi dulezity stupent v uvazovani o obéti
Krista pii msi svaté a zvlast pii zkoumani slova zptfitomnéni. Bez viry, ze Kristus je

skutecné svatostnym chlebem a vinem by totiz nemélo valného smyslu pokraovat dal.

2.3.3. Dekret a uceni o mes$ni obéti.

Dne 17. 9. 1562 byl schvélen dekret o tom, ¢eho je tieba se vystiihat pii slaveni mse
a dale uceni, vcetné kdnonl o mesni obéti. Nejprve se budu vénovat slaveni mse svaté,
a Ceho je tieba se pfi ni vystiihat. Pro nase ucely je podstatny nésledujici text:

. Kazdy, kdo si uvedomi, Ze ve svatych Pismech je zlorecenym nazyvan ten, kdo dilo Bozi konad
nedbale, snadno poznd, jak velkou péci je treba vénovat tomu, aby presvata mesni obét byla slavena se
v§i nabozenskou slavnostnosti a uctou. Jestlize tedy nutné dosvédcujeme, Ze konani zadného dila nemiize
byt pro kiestany tak svaté a bozské, jako toto straslivé tajemstvi, v némz se ona zivotodarna obét, jiz jsme
usmireni s Bohem Otcem, prostrednictvim knézi denné prindasi na oltari, pak je také dostatecné ziejme, Ze
Je treba veskeré usili a péci venovat tomu, aby tato obét’ byla kondna se vSi moznou vnitini bezuhonnosti

a Cistotou srdce a se viemi znamenimi vnéjsi usebranosti a zboznosti. “!%?

Zde se koncil dostava k podstaté, kterd nas zajima a samoziejmé k vrcholnému dilu,
které cirkev kond. Jde o obét, kterd se piinasi pii msi svaté. Cirkev vyznava, zZe
eucharistie neni pouze télem a krvi Krista, ale Ze eucharistie je tajemstvim, ve kterém se
pfindsi obet’ Krista skrze sluzbu knézi. V uceni o mesni obéti je blize vysvétleno, co
toto tajemstvi znamend. Toto uceni ma IX. hlav a 9 naslednych kanonii. Pro nase ucely
budou vyuzity Hlavy I-II a kanony 1-4.

Text Hlavy I. zni:

., ... Tedy tyz Bith a nas Pan hodlal sebe sama na oltari kiize svou smrti jednou provzdy obétovat Otci,
aby tak odtud zajistil (nase) vécné vykoupeni.'”> Aviak presto jeho knézstvi nemélo smrti skoncit: pii
posledni vecleri, v noci, v niz byl vydan, aby své milované snoubence cirkvi zanechal viditelné knéZstvi,
jak to lidska prirozenost vyZaduje, jimZ by se zpvitomiiovalo to, co bylo jednou na kiiZi krvavé
dokondno, a jeho pamdtka aby trvala ai do skondni véki a jeji spasitelnd sila aby smyvala hiichy, jichZ
se kaZdodenné dopoustime, prohlasiv se za kneze na veky ustanoveného podle iFadu Melchizedechova,
obétoval Bohu Otci své télo a krev pod zpiisobou chleba a vina. A pod tymiz vécnymi znamenimi je
odevzdal apostolim, které tehdy ustanovil knéZimi Nového zdkona, aby jej prijimali. A jim i jejich
nastupcum v knézstvi prikdzal, aby konali tuto obét’, kdyz rekl: To konejte na mou pamatku, jak to
katolicka cirkev vzdycky chapala a vérila.

Nebot' kdyz se slavila stara pascha, kterou na pamatku vychodu z Egypta obetovalo mnozstvi synii

Izraele, ustanovil novou paschu, a to sebe sama, ktera by byla prostiednictvim knéZi viditelné

102 HRDINA, Ignac, Antonin. Dokumenty Tridentského koncilu, s. 170.

103y zkifSenim a oslavenim fixovana, Kristem dokonale odevzdana lidska piirozenost Otci od jeho
vtéleni. Kfiz byl tedy dokoncenim tohoto v fadu stvoteni dokonalého odevzdani se Otci, poprvé od padu
Adama.

38



obétovina na pamadtku jeho piechodu 7 tohoto svéta k Otci, kdyz nas vylitim své krve vykoupil a vytrhl
z moci temnoty a prevedl do svého krdlovstvi. A to je oviem ona cista obét, ktera nemiize byt poskvrnéna
Zadnou nehodnosti nebo Spatnosti obétujicich. Pan o ni skrze Malachiase predpovédel, Ze jeho jménu, jez
se stane velkym mezi narody, bude v$ude prinasena obét Cistd. A to mel bez nejasnosti na mysli apostol
Pavel v liste Korintskym, kdyz Fika: Neni mozné, aby se ti, kteri jsou poskvrnéni ucasti na stole démonii,
ucastnili stolu Pane, pricemz stolem rozumi v obojim pripadé oltar. To je konecné ta obét, ktery byla
naznacovana ruznymi symboly obéti v dobé prirozeného stavu i behem Zdkona jakozto ta, ktera zahrnuje

vSechna dobra, skrze né naznacend, jako viech jich dovrseni a zdokonaleni. “!*

Text Hlavy II. zni:

,,A protoze v této boZské obéti, jeZ se konda ve msi, je obsaZen a nekrvavym zpiisobem obétovan ty?
Kristus, ktery se jednou providy krvavym zpiisobem obétoval na kiiZi, svata synoda uci, ze tato obét’ je
vpravdé usmiienim a Ze se jejim prostrednictvim stava, ze pristupujeme-li k Bohu s uprimnym srdcem
a pravou virou, s bazni a uctou, zkrouSeni a kajici, dosahujeme milosrdenstvi a nalézame milost skrze
prihodnou pomoc.

Touto obéti je totiz Bith usmiren a udéluje dar pokani, a tak odpousti i ty nejvétsi zlociny a hrichy.
Nebot je to jedna a tdZ obét’, je to ty7 — nyni skrze sluibu knéZi — obétujici, ktery se tehdy obétoval na
kiiZi, pouze zpiisob obétovini je rozdilny. A touto nekrvavou obéti je v prebohaté miie dosahovino
plodu této jeho krvavé obéti, coz vitbec neznamend, ze by ona (nekrvava) obet jakkoli néco ubirala na
cené té (krvavé). Proto je radné a podle apostolske tradice obétovana nejen za hrichy, viny, dostiucinéni

a jiné potieby zivych véFicich, nybrz také za zemielé v Kristu, kteit jesté nejsou viplné ocisténi. “1%°

2.3.4. Kanony o mesSni obéti

Kanony o mesni obéti zni'®:

1.
., Kdo by prohlasil, Ze ve mSi se Bohu nepiindsi prava a vlastni obét’, anebo Ze prindSeni obéti neni
nic jiného, neZ Ze Kristus nam byl dan za pokrm, ten, necht je vyobcovan.

2.
., Kdo by prohlasil, ze onémi slovy ,,To konejte na mou pamdtku* Kristus neustanovil a nevysvétil
apostoly na knéze, aby oni sami i jini knéZi obétovali jeho télo a krev, ten, necht je vyobcovan.

3.

., Kdo by prohldsil, Ze mesni obét’ je pouhou chvdlou a dikuvzdanim nebo holou piipominkou obéti
PFinesené na kiiZi, ne viak smirnou obéti, anebo zZe prindsi uZitek jen tomu, kdo prijima, anebo, zZe nema
byt prinasena za zivé a zesnulé, za hrichy, tresty, zadostiucinéni a jiné nutné potieby, ten, necht je
vyobcovan.

4.

104 HRDINA, Ignac, Antonin. Dokumenty Tridentského koncilu, s. 163-164.
105 Tamtéz, s. 165.
196 Tamtéz, s. 168-169.
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,Kdo by prohlasil, Ze me$§ni obét’ znamend rouhdni viici nejsvétéjsi Kristové obéti piinesené na
kiiZi, anebo Ze skrze ni je ji ¢inéna ujma, ten, necht je vyobcovan.

Nejprve bych rad podrobil zkouméni a rozboru uvedené kénony o meSni obéti.
Diivodem je skutecnost, ze jsou jakousi esenci podrobnéjsiho vysvétleni predchozich
Hlav. Zde je tedy kratce formulovano, co vétime a v Hlavach pro¢ tomu vétime.

Kanon 1

Timto kdnonem koncil prohlasuje, ze Kristus neni ve svatosti eucharistie pouze
pfitomen pod viditelnymi zplisobami chleba a vina, ale Ze tyto viditelné zplsoby jsou
znamenim néceho hluboce vnitfniho, naSemu zraku a smysliim neviditelného. Pouze ve
vife rozpoznavame, ze Kristus, pfitomny v podstatné proménéném chlebu a vinu se
praveé obétuje Bohu Otci.

Kinon 2

Zakladem pro tento kénon byl protestantskou reformaci proklamovany nazor, Ze
vecete Pané je pouhou pamétkou, nuda commemoratio. Protestanté si veceii Pané, jako
historickou udalost pouze vdééné piipominali a sami sebe Krisu obétovali. /%

Koncil ovSem zastava stanovisko, ze eucharistie je obéti Krista a apostolové jim byli
vysvéceni, ustanoveni jeho moci k tomu, aby opakovanim eucharistickych tkont
z posledni vecete, tuto ob&t piinaseli. Je totiz nejen pfitomen pod zpisoby chleba
a vina, ale rovnéz, a to predevSim se pod témito zplisobami za né¢ vydava. Oddélenou
konsekraci je zndzornéna viditelné obét’ Krista, které jsme pritomni pti msi svaté.!®
Kanon 3
Obét’ Krista pii mSi svaté je rovnéz smirnou obéti. Pokud je totiz obét’ kiize a obét’

109

mSe svaté jednou a tou samou obéti, *~ pouze zplsob obétovani je rozdilny, tedy obét’

Mrve .

1 obétujici se na kiizi je tentyZ jako pii msi, pak nutné, pokud byla obét’ na kiizi obéti
smirnou za naSe htichy,''? je smirnou i ob&t’ Krista pfi msi. Smirnou je i proto, Ze kdyz
se Kristus pfi mS$i obé&tuje, tak uz neziskavd nové zéasluhy, neni v této jeho obéti
podavano nové, dalsi zadostiu€inéni, ale pti ob&ti mse svaté ndm je toto vSe, co obéti na
kiizi Kristus ziskal, pfivlastnéno.!!!

Kanon 4

107 SPACEK, Richard. Katolickd vérouka. Dil III, s. 341.

108 Tamtéz, s. 343.

199 Tamtéz, s. 342. 352.

O Ef2 16.

A mize kone¢né byt, protoze kitem jsme t&€lem Kristovym, tedy vSe, co mu pfichazi od Otce,
piijima i jeho télo. Pochopitelné v zavislosti na své vlastni otevienosti, disponibilité.
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Z vySe uvedenych kanont je zfejmé, ze koncil nemohl jinak nez prohlasit, ze chapani
a vira, ze obét’ Krista pfi m$i neni rouhdnim vici jeho obéti na kiizi, protoze nejde

o dalsi, nebo jinou obét’, ale o obét’ jednu a tu samou.

2.3.5. Rozbor Hlav I-11.

V nésledujicim textu pfistoupim k rozboru formulaci uvedenych ve dvou Hlavach,
jak byly citovany vyse.
Ptedevsim se chci zastavit u citatu z Hlavy I.:

., PP posledni veceri, v noci, v niz byl vydan, aby své milované snoubence cirkvi zanechal viditelné

knézstvi, jak to lidska prirozenost vyzaduje, jimz by se zpritomiiovalo to, co bylo jednou na krizi krvavé

dokondno ...obétoval Bohu Otci své télo a krev pod zpiisobou chleba a vina “!'?

Latinsky original z Tridentského koncilu zni:

,,in coena novissima, qua nocte tradebatur, ut dilectae sponsae suae ecclesiae visibile, sicut hominum
natura exigit, relinqueret sacrificium, quo cruentum illud, semel in cruce peragendum,

repraesentaretur...corpus et sanguinem suum sub speciebus panis, et vini Deo Patri obtulit. **
Porovnanim obou textl, tedy latinského origindlu a ptrekladu do ¢eského jazyka je
ziejmé, ze obsahem nejsou stejné. V ¢em se nespravny cesky preklad 1isi od latinské
ptedlohy:
o cCesky preklad tikd, Ze Kristus své snoubence zanechal viditelné knézstvi
e toto viditelné knéZstvi spojuje se zpritomnovanim krvavé obéti kiize
e (Cesky preklad dale pouziva termin ,,zpfitomnéni* jako prekladovou ndhradu
za latinské slovo ,,repraesentaretur*
Tyto tf1 odchylky jsou pomérné vyznamnou zménou latinského textu. Ten by mél
spravn¢ znit:

,,PFi posledni veceri, v noci, v niz byl vydan, aby své milované nevésté cirkvi, viditelnou, jak to lidska

vrve

DFirozenost vyZaduje, zanechal obét’, kterou by ta dokonand krvavda na kiiZi, byla zndzornéna...télo

a krev pod zpiisobami chleba a vina Bohu Otci obétoval. '3

Kristus jisté, dle jinych hlav a kanonl a samoziejmé biblického svédectvi cirkvi
knézstvi zanechal. Tento text o tom ale viibec nehovofi. Co Kristus své cirkvi naopak
zanechal, je viditelnd obét, ve které se pod zpiisobami chleba a vina obétoval Otci.
Zanechal ji ve chvili, kdy ta krvava na kiizi jeSté nebyla vykonéana.

Za dalsi, neni zde v latinském textu zminéno slovo, které by se dalo ptelozit jako

»Zptitomneéni.*“ Slovo pouzité v lating je ,,repaesentaretur,” které¢ v Ceském jazyce spiSe

2HRDINA, Ignac, Antonin. Dokumenty Tridentského koncilu, s. 163-164.
113 SPACEK, Richard. Katolickd vérouka. Dil II1, s. 341.
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znamena ,,predstavit, znazornit.“!'* Dokladem opravnénosti tohoto zptisobu prekladu je,
ze takto tridentsky text pfekladaly staré dogmatiky.

Pro¢ v tom vidim takovy rozdil. Piedev§im Kristus zanechal pod zptisobami chleba
avina obét, ve které se Otci obétoval a tato jim zanechand a pifi posledni vecefi
vykonand obé&t’ Otci, méla zndzornit,’”*> nikoli podle latinského originalu zpritomnit,
obét’ kiize. Znazornit obét’ kiize zanechdnim obéti chleba a vina je prosté néco jiného
nez obét’ kiize zpiitomnit.

Znazorméni obéti kiize se uskuteCiiuje a ma uskuteciiovat konanim Kristem
zanechané obéti chleba a vina. Text Hlavy L.: ,, 4 jim i jejich nastupciim v knézstvi prikazal, aby
konali tuto obét.* Zistat u terminu zpritomnéni by znamenalo, ze obét kiize, jednou
avjednom casovém, nyni jiz historickém okamziku (Casovém intervalu) krvaveé
vykonand, je jaksi ¢asem ptfenesena do naseho tady a ted'.

Tridentsky koncil chce ale zduraznit viru, Ze pfi mSi se obét’ kond, ne pouze
zptitomnuje. A k tomu Kristus ustanovil knézstvi, aby skrze né ,,0bét, jez se kond ve
ms$i, je obsazen a nekrvavym zpiisobem obétovan tyz Kristus, ktery se jednou provzdy
krvavym zpiisobem obétoval na kiizi.

Obét se tedy ve smyslu slova pouze nezptitomnuje, ona se vykonava, Bohu pfinasi.
Podle textl koncilu je to vSak jedna a ta sama obét. Jak to muze byt jedna a taz obét’,
kdyz je ve mSi, byt nekrvavé ob&tovan? Obét’ na kiizi jiz pieci prob&hla, stala se. Zde je

tteba si vyjasnit nekteré zakladni pojmy.

2.3.6. Vztah mSe svaté k obéti na krizi

Obet’ kiize je jedind, vrcholna obét, kterou Kristus pro spasu ¢lovéka obétovanim se
Otci v fadu stvofeni skrze lidskou ptirozenost vykonal. Novozdkonni obét’, nekrvavé
obétovani se pod zplsobami chleba a vina tuto obét’ zndzoriiuje viditelné vSem, kteti

této krvavé ptitomni byt nemohli a nebudou. '

114 Srov. MOHELNIK. Benedikt. T. Eucharistie jako obét Krista — hlavy a jeho mystického téla. AUC
Theologica. Praha: KTF UK. 2016, ro¢. 6, €. 1, s. 129.

115 Nejde pieci o jakysi pienos obéti kiize ¢asem, ale o zanechani obéti pod zplsobami chleba a vina,
ve které se Kristus skutecné obétuje.

116 Odkazuji zde na predchozi kapitoly, kde jsem uvedl, Ze primarni a v&&né trvajici sebevydavajici
ukon, vztahujeme k osob€ Syna v Trojici viici Otci. Obét’ Krista od vtéleni po kiiz je uskute¢nénim tohoto
ukonu v tadu stvoreni, aby padla lidska ptirozenost, méla otevienu cestu ke sjednoceni se s Bohem
a moznost vstoupit do obétniho tkonu skrze oslaveného, neustale se obétujiciho Krista, s nim a v ném.
Vnitini Gkon odevzdani se osoby Syna pied vtélenim, Krista pozemského i Krista oslaveného je tentyz
a véené trvajici.
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Mse svata je tedy ob&t’ vztaznd, zavisla na obéti kiize, a pfesto je obéti skutecnou
a pravou.''” Co do podstaty je totiZ s ob&ti na kiizi naprosto totozna. Rozdilny je pouze
zpusob obé¢tovani, vnéjsi forma. Totozny je obétujici se 1 obétni dar. Co do podstaty
musi byt pii obéti ve msi obétovan stejn¢ jako na kiizi. Jinak by nebyla zachovana
totoznost obou obéti. Pokud se tedy Kristus obctuje i na oltafi, je to rozdilnym
zptisobem nez na kiizi. Je to nekrvavé obétovani. Neni mozné jiz zabit oslaveného
a vzkiiSeného Krista.

Dulezitou myslenkou je, Ze krvavé obétovani nepatii k podstaté Kristové obéti.!'®
Kdyby to tak bylo, nebyla by mSe svata obé&ti, protoze pfi ni krev netece.

Krvavou obéti!!® Kristus vykoupil lidstvo, zahladil h¥ichy Adamova potomstva
a zaslouzil vSechny milosti a prostiedky ke spaseni. Ovoce ziskané touto krvavou obé&ti
nemiize byt rozmnozeno, zvétSeno. A tato milost ziskand na kiizi se méa zpfistupnit
vSem, ktefi skrze Krista k Bohu vztahuji. Tou cestou je nekrvava obét’ Krista pii msi.
Kristus oslaveny, konsekraci chleba a vina pfitomny na oltafi, je pfitomen ve své obéti
vuci Otcei v nebi. Timto zplisobem je obé&tujici se Kristus viici Otei pfitomen mezi nami
a bude az do konce svéta, abychom mohli spolu s nim pfistupovat k Otci a mohlo ndm
byt skrze jeho zasluhy odpusténo. '

Fyzickd podstata obéti pii msi, tedy ze Kristus se ve msi skuteCné obétuje je
znazornéno viditelné dvoji konsekraci, tedy chleba na té€lo Kristovo a vina na jeho krev.
Kdyz jsou vyslovovéna slova ustanoveni a dochazi k promén¢ chleba a vina, kona se to,

co Kristus ustanovil, abychom v&d¢li, Ze se v té€ chvili obétuje a obét’ Otci piinasi.

2.3.7. Metafyzicka podstata obéti

Otazkou zustava, jak se Kristus pti konsekraci obétuje. Zde se dostavame k podstaté
obéti jako takové. Nebyla ji krev na kiiZi. I na kiiZi podstatou obé&ti bylo naprosté
a dokonalé obétovani se, odevzdani se Krista Otci. Ani krev a utrpeni nemohly toto
odevzdani se Krista zastavit a od tohoto vnitiniho tkonu a postoje jej odtrhnout. I kiiz,
utrpeni a krev byly ,,pouze® viditelnym znamenim vnitiniho, naprosto dokonalého

odevzdani se Krista vii¢i Otci.'?! Tedy i dvoji konsekrace je pouze vné&j$im a viditelnym

17 SPACEK, Richard. Katolickd vérouka. Dil I1I, s. 341.

18 Tamtéz, s. 344.

19 Dovolil bych si véfit, Ze nejenom obéti na kiizi, kterou byla ob&t’ celého Kristova pozemského
zivota ode dne vt€leni zakoncena, dovrSena.

120 SPACEK, Richard. Katolickd vérouka. Dil 111, s. 344.

121 Tento ikon vnitiniho odevzdani se je pravé tim, &im bylo vykoupeno lidstvo, drzené ve vézeni od
vnitin€ neodevzdaného, sobecky do sebe zakiiveného postoje Adama.
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znazornénim vnitiniho, obétniho, a tedy jako na kiizi stejného a stejné¢ dokonalého
ukonu odevzdani se Krista.

Pti kazdé msi svaté je tedy skrze konsekraci a tim 1 realnou pfitomnost Krista pod
zpusobami chleba a vina pfitomen jeho vécné trvajici, dokonaly vnitini ikon odevzdani
se Otci a rovnéz, skrze oslavenou lidskou ptirozenost Krista i jeho obét’ na kiizi. Proto
je nasi viditelnou obéti vzdy pii kazdé msi svaté. Timto se ovoce obéti kiize véficim
privlastiiuje.!?? Obétni umysl Kristdv pii msi svaté obsahuje a vztahuje se k utrpeni,
které podstoupil na kiizi, ne k né¢jakému novému utrpeni.

Msi svatou vstupujeme diky konsekraci do vé¢né trvajiciho tikonu sebedarovani se
osoby Syna, ktery sam sebe podavd vobét, nyni jiz ve stavu oslaveném
a s nekoneénymi zasluhami a cirkev, jeho télo spolu s nim prosi o milost, vykoupeni
a smir.

Z neobétniho vnitinitho postoje Adama a Evy cerpa lidstvo plody dodnes, kdyz
v tomto vnitfnim tkonu pokracuje a setrvava. Proto i z obéti nového lidstva, kterou
vykonal s lidstvim hypostaticky spojeny Bozi syn, mizeme pfti kazdé msi Cerpat plody,

které vydobyl v obéti kiize.
2.4. Shrnuti

Dokumenty Tridentského koncilu vztahujici se ke svatostem a zejména k eucharistii
a obéti mSe svaté, jsou téméf 500 let starym svédectvim o tradici cirkve v této nauce.
Dovolim si tedy kratce shrnout vytéZek z tohoto studia:
e Podstatnym a primdrnim, je vécéné trvajici, vnitini utkon dokonalého
sebevydani osoby Syna viici Otcei v Trojici
e ProtoZe clovéku byla nezvratné vlastni padla lidska pfirozenost, ktera nebyla
schopna dokonalého odevzdani se Otci, osoba Syna piijjala lidskou
piirozenost, skrze kterou toto dokonalé odevzdani se Otci prozila. V fadu
stvofeni je pro nas primarni a pro nasi spasu nezbytna krvava obé&t’ Krista na
kiizi
e Krev a utrpeni byly vné€j§imi znaky vnitiniho tkonu dokonalého odevzdani se
Krista skrze pfijatou lidskou pfirozenost vii¢i Otci misto nas a poukazovaly
rovnéz na tentyz vnitini ukon osoby Syna v Trojici, kde ma obét’” kiize sviij

obraz

12 SPACEK, Richard. Katolickd vérouka. Dil IIL., s. 348.
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e FEucharistie je nekrvavou obéti, kterou ndm Kristus zanechal, aby tuto obét’
kiize znazornovala

e (Osoba Syna v sobé¢ diky oslavené lidské ptirozenosti ,,obsahuje* i obét’ kiize

e Oslaveny Kristus se obétuje Otci neustdle a pii kazdé msi je skrze dvoji
konsekraci pfitomen a stejné tak i obét’ kiize, takze skrze osobu Syna tato
obét’ je totozna podstatou s obéti kiize

e Viditelnym znamenim této vécné piindSené obéti osoby Syna Otci v Trojici
a tim 1 obéti ktize je dvoji konsekrace chleba a vina

e Pri této obéti, kterou Kristus skrze knéze Otci pfindsi, jsou ndm darovany
plody, ziskané pii obéti kiize

e Proto mohl koncil fici, Ze jde v podstaté o jednu a tu samou obét’

Je tfeba ptfipomenout, ze studiem koncilnich textl, a to i v latinském originale bylo
zjisténo, ze v nich neni uvedeno nic o zpfitomnéni obéti Krista na kiizi. Naopak,
dokumenty hovoii o tom, ze Kristus ndm pod zplsobami chleba a vina pfi posledni
veceti obét’ zanechal, aby tu obét kiize opakované znazornovala.

Tedy pifi msi jde vzdy o obét Krista, jak bylo feCeno vysSe. Zanechat obét
znazoriujici kiiz totiz znamena ji konat, pfinaset, coz se dle viry cirkve na zékladé
ustanoveni Kristem stale déje. Zptitomnit naopak v sob& obétni konani vyznamové
nezahrnuje.

Zptitomneéni obéti kiize pti eucharistické obéti by bylo spravnym terminem, pouze
pokud bychom ho chapali tak, Ze skrze dvoji konsekraci je pfitomen na oltafi pod
zpiisobami chleba a vina oslaveny Kristus, vééné se odevzdavajici Otci v Trojici a diky
osob¢ Syna, hypostaticky spojujici bozskou i lidskou pfirozenost, je pfitomna 1 obet’
kiize. V osobé Syna, v jeho vécné pfitomném Ted’, je pfitomna 1 ob&t kiize a nikdy
v ném nebude minulosti. Diky tomu je ob&t eucharistie svoji podstatou (vzhledem
k jedinému vnitfnimu tkonu dokonalého odevzdani) jedna a taz jako byla obét’ kiize, je
s ni totozna.

Tedy obét’ kiiZe, je obétovanim se Krista v eucharistii takto pfitomna i1 dnes a pro
nas. Opakovanou piitomnosti Krista skrze konsekraci pfi kazdé msi svaté je neustale
pfitomna jednou provzdy v fadu stvofeni, a tedy jiZ po nanebevstoupeni neopakovatelna
obét’ kiize.

Tim je moZné se vypotadat i s virou, ze pii msi svaté skutecné pfinaSime obét’. Msi

svatou knam do ftadu stvofeni, naSeho casoprostoru vstupuje neustale se Otci
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odevzdavajici osoba Syna, zahrnujici v sob¢, ve vééné pritomném Ted obét kiize a zve

nas, abychom skrze n¢ho, s nim a v ném, tedy obé&ti, pfistupovali k Otci.
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3. Magisterium pred II. vatikanskym koncilem

V této kapitole se chci zabyvat dvéma tématy. Kratce bych rad pojednal o vyvoji na
poli nauky o eucharistii a jeji obétni podstaty od Tridentského koncilu az do pontifikatu
Pia XII. Jeho magisteridlni dokumenty, vztahujici se k eucharistii budou druhou ¢asti
této kapitoly.

3.1. Vyvoj nauky o eucharistické obé&ti po Tridentském koncilu'*

Po ukonceni Tridentského koncilu byla nauka o eucharistii a jeji obétni podstaté
spiSe predavana v t€¢ podobé¢, jak byla koncilem pfijata, nez aby byla prohlubovana.
Doklédaji to i starSi dogmatické prameny, naptiklad z pocatku 20. stoleti, ve kterych je
odvoléavani se na koncil stale bohat¢ pfitomny.

Vroce 1743 vydal papez Benedikt XIV. konstituci Nuper ad Nos, ve které
vychodnim cirkvim, které chtdli potvrdit, nebo uzaviit spojeni s Rimem, predklada
vyznani viry, které se také tyka eucharistie. O ni se zde fikd, Ze je ve msi pfindSena
Bohu prava, vlastni a smirna ob&t’ za zivé i mrtvé.

V roce 1794 vydal papez Pius VI. konstituci Auctorem fidei, ve které se obraci proti
zavéram Pistojské synody, zejména s ohledem na netiplnost nauky o transsubstanciaci.

V roce 1822 papez Pius VIL vydal breve Adorabile eucharistiae, ve které se zaméftil
na kritiku ndzoru, ze s ohledem na proménovani je nutna epikleze. Zdliraznuje, Ze ke
konsekraci postacuji slova ustanoveni Krista. Historickym kontextem dokumentu byla
tendence melchitské cirkve pfijmout nazory nékterych odloucenych vychodnich cirkvi,
ze k proménéni je nutna pravé modlitba epikleze.

V roce 1896 vydal papez Lev XIII. bulu Apostolicae curae vztahujici se k neplatnosti
anglikanskych knézskych svéceni na zdklad€ diive pouZivanych forem svéceni. Ty
nestacily k tomu, aby svécenec mohl pfinaSet v obét’ pravé télo a krev Krista.

Tento papez také v roce 1898 vydal encykliku Caritatis studium, kde vysvétluje, ze
Kristova obét’ kiize pokracuje po jeho nanebevstoupeni ob&tovanim se pii mse svaté. Ta
ale obét’ kiiZze nijak neumensuje, protoze je naprosto dokonald a obét’ pfindSend ve msi

neni ni¢im jinym.

123 Tato ¢ast je Gerpana z diplomové prace PENAZ, Josef. Eucharistickd obét v magisteriu Pia XII.
Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, Cyrilometod€jska teologicka fakulta. 2012, s. 33-36.
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3.2. Eucharisticka obét’ v dokumentech Pia XII.

V této Casti se budu zabyvat magisteridlnimi dokumenty papeze Pia XII., zejména

encyklikami Mystici corporis (1943), Mediator dei (1947) a Humani generis (1950).

3.2.1. Mystici corporis

Encyklika se vénuje mystickému Télu Kristovu a nasemu spojeni s Kristem v ném,
zejména s ohledem na cirkev bojujici, kterda stejné jako ostatni lidé, musela trpét
utrapami 2. svétové valky. Vztazeni se ke Kristu trpicimu je zédkladem rozjimani této
encykliky.

Jednim z hlavnich divodd sepsani encykliky jsou u v té dobé& stile pietrvavajici
bludy racionalismu a naturalismu, vniméani cirkve bud’ jako neviditelného organismu, ¢i
pouze lidského dila.'?*

V celé¢ encyklice je né€kolik texti vztahujicich se k eucharistii a zejména

k eucharistické obéti. Prvnim takovym mistem je ¢ast, ve které papez hovoii o knéZzich:

., Svécenim knézstva viak se prejimaji do sluzby Bozi a svéti se ti, kdo maji obétovati velebnou svatost,
Ziviti stadce véricich pokrmem Chleba a slova Boziho... “'%

Jasné je poukdzano na to, Ze knézi ob&tuji. Tuto ob&t ustanovil sam Kristus, jak je
ziejmé z nésledujiciho citatu:

,, ...konecné na sklonku svého zivota, kdyz slavil posledni veceri, ustanovil eucharistii, zdzracnou
obét’ a zazracnou svatost. 1%

Pro¢ maji knézi konat tuto ¢innost nazvanou obétovanim je ziejmé z textu:

,,On sdm je to, jenz skrze Cirkev kiti, uci, 7idi, rozhi-esuje, vize, obétuje. “'?’

Kristus tedy v této svatosti, v eucharistii, ktera je obéti, sim sebe obétuje'?® a papez
dokonce jde dal v podrobnéjSim popisu:

., ...vyprosuje od Vécného Otce svymi vroucimi modlitbami a tim, Ze své rdny ukazuje jak
«]29

v Eucharistické hostii na zemi, tak i oslavené v nebi...

Podle tohoto textu je eucharistie jednoznacné obéti a sice tak, Ze Kristus spojité jak
v nebi, tak zde na zemi predklada Otci své rany. Tuto jeho ¢innost, ob&t, 1ze viditelné

vnimat pod oddélenymi zplsobami chleba a vina. Spole¢né s dogmatickymi traktaty

124 Racionalismus: za nepravdivé poklada vse, co nelze dokazat lidskym rozumem. Naturalismus:
cirkev chape pouze jako prévni a socialni utvar, nic hlub§iho, duchovniho v ni nespattuje.

125 Pius XII. Mystici corporis o mystickém Téle Kristové a nasem spojeni s Kristem v ném. Samizdat.
1948, s. 6.

126 Tamtéz, s. 7.

127 Tamtéz, s. 15.

128 Jako druhy Adam a zakladatel nového lidstva.

129 Pius XII. Mystici corporis, s. 14.
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a Tridentskym koncilem dluzno dodat, Ze tato ob&t’ je nekrvava, ptesto zahrnujici stejny
obétni umysl a ukon, jaky mél Kristus pod krvavym znamenim svého téla i na kiizi.

Jde o zajimavou paralelu s ¢innosti izraelského veleknéze, ktery jednou za rok v den
smifeni vstupoval do nejsvetési ¢asti svatyné, aby za hiichy lidu piinesl obét’ a krvi ji
ocistil.

Poslednim textem, kterym se budu z této encykliky zabyvat, je:

., Podobné v této obéti verici Beranka bez poskvrny, privolaného hlasem jednoho knéze na oltar, za
spolecnych modliteb rukama téhoz knézem podavaji Vécnému obét jakozto milou obét chvaly a smiru za
potreby celé cirkve. A jako bozsky Vykupitel umiraje na krizi obétoval vécnému Otci sebe sama jakozto
Hlava veskerého lidstva, zrovna tak tyi JeZiS§ Kristus v této obéti Cisté (Malachias I, 11) obétuje

nebeskému Otci nejen sebe sama jako Hlava Cirkve, nybri v sobé samém také své mystické udy,

ponévadz je viechny, tieba byly i slabé a nemocné, uzavira laskyplné ve svém srdci. “/3°

Zde je teceno, Ze skrze slova knéze (proneseni slov ustanoveni), je Beranek bez
poskvrny pfivolan na oltat,'*! jde tedy o ob&t’ a lid spolu s knézem obétujiciho se Pana
predkladaji Otci jako obét’ cirkve.

Také je formulovéano, Ze Kristus se v eucharistické obé€ti obétuje zrovna tak jako pfi
ob¢ti na kiizi. Svornikem je jeden a tentyz, nikdy nekoncici vnitini tkon dokonalého
odevzdani se osoby Syna Otci v Trojici.

Dale papez poukazuje na to, Ze se v tuto chvili obétuje nejen Kristus nebeskému Otci
(tedy obétuje se Kristus, je to jeho obétni ¢innost na zakladé slibu dané¢ho apostolim),
ale v sobé samém ob¢étuje i cirkev, kterd je jeho télem.

Z uveden¢ho je ziejmé, Ze pokud se ob&tujeme spolu s Kristem, pak jedin€ proto, ze
na eucharistickém oltafi je ptitomen obétujici se Kristus Otci a my se smime k této obéti
pfipojit.

V celém textu encykliky neni pouZzito slovo zpfitomnéni, ale jasné podava nauku
a viru, Ze eucharistie je obé&ti, pfi které se Kristus obétuje Otci a my spolu s nim. Vyraz
zptitomnéni je pomocnym teologickym pojmem, jak pfiblizit mystérium eucharistické
obéti. Jak bylo napsano vyse, 1ze mu porozumét pouze ve smyslu stejného obétnika,

obéti a vnitiniho obétniho tikonu jako na kiizi.!*

139pius XII. Mystici corporis, s. 23.

31 Tady mbZeme byt nepravem osoleni, 7e na lusknuti prstem Kristus sestupuje na oltéf.
A protestanté¢ to tak vnimaji. Byla by to pravda, byla by to dozajista magie, pokud by Kristus sam
apoStolim nefekl: To Cifite na moji pamatku.

132 Problém pojmu zpfitomnéni a jeho zamlzujictho vyznamu vidim obdobné jako pojem
pfepodstatnéni. Ten ale mél od pocatku ku pomoci vysvétlujici filozoficky aparat. Pojem zpfitomnéni je
ale pouzivan bez jakéhokoliv zptesiujiciho vysvétleni. Diisledkem je jeho nejednoznacnost v tom, ze
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3.2.2. Mediator dei

Tato encyklika Pia XII. se vztahuje pfedevs$im k liturgii a liturgickym neSvartm,
které se pocaly objevovat. Reagoval tak na n¢které dusledky liturgického hnuti, zejména
jisté sevieni liturgie do pravnickych termini a dale na tcast lidu. Ob¢ tendence ne zcela
spatfovaly stied liturgie predevs§im v Kristu. Encyklika mé i dogmatické pasaze a chce
pfedat neménnou nauku cirkve o msi svaté.

Velmi Casto pouziva termin eucharistickd obét’ a rovnéz ve spojeni s vyzvou k Casté
ucasti na ni. Celkem Cctyfikrat je ve spojeni s eucharistickou obéti pouzit termin
»Zptitomnéni.” Podivdme se na jeho zplsob pouziti, véetn¢ podstatného pochopeni

obéti mSe svaté.

Pius XII. toto hluboké mystérium doklada t€mito texty:

., Clovék jako marnotratny syn vSechen majetek piijaty od nebeského Otce utratil a promarnil,

a proto upadl do nejvyssi bidy a stradani. Ale z kiize Kristus ,,obétoval ... s kiikem silnym a se slzami

prosby a modlitby a byl vyslySen pro svou uctivost* (Zid. 5,7). “13

Clovék sam o sob& nebyl schopen pieklenout propast, ktera vznikla padem v jeho
nitru. '3

., Pouze bozsky Vykupitel, jako nejmilejsi Syn vécného Otce, kterému byla znama Otcova nesmirnd
laska, mu mohl podat diistojny chvalozpév diki. “/3

Nebylo jiné cesty, jak zachranit ¢lovéka nez aby Syn Bozi, spojenim lidské
pfirozenosti se svym boZstvi, prozil naprost¢ vydani se Otci aZ na smrt, aby tuto
dokonalou vydanost nebylo mozné nejen zménit, ale aby bylo mozné ji vzkiiSenim
proménit a fixovat v oslavené lidské pfirozenosti, kterd spojena s bozstvim osoby
Boziho Syna vstoupila k Otci.

Vyznam obéti kiize je tedy pravé v tom, Ze probéhla v lidské ptirozenosti, v téle.
Zastupné za lidstvo, které toho nebylo schopno, v pfijatém téle vykonal Kristus ob&t’
dokonal¢ho vydani se Otci a tato obét’, byla Otcem vzkiiSenim a oslavenim pfijata.
Pravée oslavenim uz nic nemize zmeénit fakt, Ze novy Adam se Bohu dokonale obétoval

a byl pfijat.

Kristus se ve msi obétuje, odevzdava Otci, nyni nekrvavym zplisobem a z hlediska dokonalosti totoznym
vnitinim ukonem stejné osoby obétnika, je pfitomna i obét kiize.

133 PIUS XII. Mediator dei. Encyklika o posvatné liturgii. Brno: Susilova literarni jednota bohoslovct
v Brné. 1948, ¢l. 73.

134 Jer 13, 23: Muize snad Kusijec zménit svou kizi? Ci levhart svou skvrnitost? Jak vy byste mohli
jednat dobfe, kdyz jste se naucili pachat zlo?

135 PIUS XII. Mediator dei, ¢l. 71.
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Tim je obét kiize naprosto nenahraditelnd a neopakovatelnd. Bez ni by nebyl
¢lovéku umoznén vstup do nebe a spojeni s bozskou pfirozenosti. A protoze tato obét’
na ktizi jiz probéhla, nelze ji ani opakovat. Jednak uz toho neni tfeba a jednak to neni
mozne.

Ale protoze podstatou zivota Trojice, a ptfedev§im Boziho Syna je davajici se postoj
vici Otci, je tieba od doby, kdy byla obéti kiize oteviena cesta k témuz i pro ¢loveka,
v tomto sebevydavani se Otci pokradovat. Clovék je zvan do tohoto vztahu.

,, Bozsky Vykupitel pak chtél, aby knéZsky Zivot, ktery zacal ve svém smrtelném téle svymi modlitbami

a svou obéti, neptestal béhem vékii v jeho mystickém Téle, jim? je cirkev. “'3°

Moznost opétovného piipojeni se k Synovu obétovani — odevzdavani se Otci, byla
oteviena obéti kiize. A mame v tom pokracovat.

Vv

,.je naprosto nutné, aby se kazdy dostal do Zivého spojeni s obéti kiiZe a tak, aby mu byly
pFivlastitovany zdsluhy, které z ni plynou. “'37

Je tfeba se nyni, kdyz je cesta oteviena, pfipojit ke Kristu a spolu s nim se odevzdat
a odevzdavat Otci. Ale jak je mozZné se dostat do kontaktu s touto pro nas v historickém

¢ase vykonanou obé&ti?

,, Kristus Pan...zanechal cirkvi, své milované snoubence, viditelnou obét (jak toho vyzaduje lidska
prirozenost), kterou by se zpFitomiiovala krvava obét, ktera jedenkrat mela byt na kiiZi prinesena,
a pamdatka na ni trvala az do konce sveéta a jeji spasonosnd sila se nam privlastiiovala na odpusténi téch
h¥ichi, kterych se denné dopoustime... télo a krev svou obétoval pod zpiisobami chleba a vina Bohu Otci
a pod tymiz zpiisobami dal apoStolim (které tehdy ustanovil knézimi Nového zdakona), aby je prijimali,
a prikdzal jim a jejich ndstupciim v knézstvi, aby je obétovali . (Trident., sez. 22, hl. 1.) 138

Zde Pius XIL cituje Tridentsky koncil a je pouzit termin zpfitomnéni.'* Z textu je
ztejmé, Ze zpfitomnéni obéti kiiZze je chapano a navazdno na ob&’ mse svaté.

Konsekraci pfi msi svaté, je piitomen'*’

vééné se Otci odevzdavajici Syn a skrze
vécnou osobu Syna je pfitomna i1 ob&t’ kiize.

Kristus tedy pfti posledni veceti ustanovil viditelny zpiisob, pod kterym rozpoznéme,
ze se ve své cirkvi a se svou cirkvi pod konsekrovanymi zplisobami chleba a vina prave

ob¢tuje Otci, jako pokraCovani dokonalé synovské vydanosti zapocaté a dokonané

136 PIUS XII. Mediator dei, ¢l. 2.

137 Tamtéz, ¢l. 76.

138 Tamtéz, &1, 66.

139 Tento termin je jest& ve vztahu k obéti eucharistie pouzit v ¢lanku 3 a 162. Zde musim uvést, ze
v latinském origindle encykliky je uveden termin jako v dokumentech Tridentského koncilu:
repraesentaretur, tedy spiSe zndzornéni. Prekladem do ¢eského jazyka doslo k vyznamovému posunu.

140 PIUS XII. pouziva v encyklice i vyraz praesens, kterym vyjadiuje piitomnost Krista ve svatostech
a konkrétné v eucharistii.
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v lidské ptirozenosti na kiizi. Do této vydanosti Otci jsme pii obéti mSe svaté diky obéti
ktize oteviené cesté zvani.

,, Proto ustanovil viditelné knézstvi, které by na kazdém miste poddvalo obét’ Cistou, aby vsichni lidé

od vychodu az na zdpad byli osvobozeni od hiichu a pro svédomi slouZili dobrovolné a radi Bohu. “'*!

A tak cirkev, vérna piikazu svého Zakladatele, pokracuje v knéZském uiadé JeZiSe Krista

vrv

Ppredev§im posvdtnou liturgii. Cini to na prvnim misté u oltdave, kde se obét’ kiiZe neustdle zpritomiiuje

a lisic se jen zpiisobem, obétovani obnovuje ‘!4

Cim je tedy pro nas obé&t, konana Kristem pii msi svaté?

"VzneSend obét oltare neni pouhou a prostou pripominkou utrpeni a smrti Jezise Krista, ale pravou
a skute¢nou obéti, v nii nejvyssi veleknéz se nekrvavé obétuje, kond to, co jii jednou na kiiZi ucinil
pFindseje sebe sama vécnému Otci v obét nejpiijemnéjsi...jenom zpiisob obétovani je rozdilny. “'*

Zde je vyjadieno, ze ve msi svaté se Kristus skute¢né, byt nekrvavé obétuje. Obétuje
— vydava se Otci dokonalym zpiisobem jako Syn Bozi, ale rovnéZ jako Syn clovéka.
Konad to, co jiz ucinil na kiizi. Na kiizi konal poprvé s lidskou pfirozenosti, aby oteviel
cestu, kond a obétuje se i pfi msi svaté. Jednim dokonalym véénym vnitinim ukonem
odevzdani se osoby Syna jsou tyto obéti jedna a tdz. Pouze tento vnitini tikon neni

viditelné zifejmy z jeho télesného utrpeni, krve a smrti, ale dvojitou mesni konsekraci.

Tato skutecnost je Piem XII. rovnéz popsana:

,, TyZ je tedy knéz JeZis Kristus, jehoz svatou osobu zastupuje jeho sluzebnik... TyZ je také obétni dar,
totiz bozsky Vykupitel podle své lidské prirozenosti a se svym skutecnym telem a svou krvi... TytéZ jsou
konecéné piedem stanovené umysly... Nebot na kiizi prinesl Bohu v obét sebe sama a svoje bolesti,
a obétovani obétniho daru bylo vykonano krvavou smrti, kterou svobodné podstoupil. Na oltari vsak pro
oslaveny stav jeho lidské prirozenosti ,,smrt nad nim jiz nepanuje* (Rim. 6,9), a proto je nemozné vylit
krev; ale Bozi moudrost nasla podivuhodny zpiisob, jak zmndzormit obét naseho Vykupitele vnéjsimi
znamenimi, které jsou symboly smrti. Nebot ,, prepodstatnénim‘ chleba v télo a vina v krev Kristovu, je
skutecné pritomné jak jeho télo, tak i jeho krev: svatostné zpiisoby pak, pod nimiz je pritomen, predstavuji
krvavé oddeélent téla a krve. A tak pamdtka jeho skutecné smrti na kalvarii se opakuje v kazdé mesSni
obéti, protoie se oddélenymi symboly naznaluje a ukazuje, 7e Jeiis Kristus je ve stavu obéti. “'*

Ve vyse uvedeném citatu, je pouzit vykladov€, vyznamoveé spravny vyraz zndzornit
pro vyjadfeni toho, ¢im jsou konsekrované zptsoby chleba a vina pii obéti mSe svaté.
Viditeln¢ znazornuji vnitini obétni tikon Krista pfi mSi, tedy pifi obéti, kterou Kristus
zanechal cirkvi, aby zndzornila obét” kiize. Tomu odpovida i1 vyjadieni, Ze opakované

pfi mSi svaté se znazornuje obéet’ kiize.

141 PIUS XII. Mediator dei, &l. 2.
142 Tamtéz ¢l. 3.

143 Tamté, &l. 67.

14 Tamtéz, ¢l. 68-70.
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Jako bylo jiz popsano a citovano, je-li stejny obétnik, obét’ i obetni imysl, je to obet’
s tou na ktizi totozna.

Tato mesSni obét’ nijak obét’ kiize nezmensSuje. VysSe jsem vysvétlil, Ze bez ni by
padla lidska pfirozenost nemohla byt spojena s bozskou piirozenosti a ptipojit se do
synovsky odevzdané chvaly Boha Otce se Synem a v Synu. Nyni je tfeba v tomto
obétovani se i nadale pokracovat, nebot’ je podstatou nebeského kralovstvi a zivota
Trojice, kde je nas domov, ale také je tieba, pokud jsme jest€¢ zde na zemi, dochazet
odpusténi hiicht a pfijeti Otcovi milosti, davané §tédie Synu, jako reakce na jeho obé&tni
vydanost.

,,Je tedy snadno pochopitelné, proc¢ posvatny Tridentsky snem prohlasuje, Ze eucharistickou obéti se
ndm udéluje spasitelna sila kiiZe na odpusténi naSich kaZdodennich chyb ... Ale na oltarich se praveé tak
kazdodenné obétuje za nase vykoupeni, abychom byli vysvobozeni od vécného zatraceni a byli pripocteni
ke stadci vyvolenych....Bith sam chce pokracovani této obéti ,,od vychodu slunce aZ na zapad“ (Mal.

1,11), aby nebyl nikdy pierusen hymnus chvdly a dikii, ktery lidé dluzi Tvirci proto, ponévad? potiebuji

Jjeho neustdlé pomoci a potiebuji krev bozského Vykupitele k smyti hiichii ... “'%

Upozoriiuji na slova v citatu, Ze Blh si pfeje pokracovat v této obéti, aby nebyl
pferuSen hymnus chval a dikti. Krdsn¢ to koresponduje s tim, Ze jsme vtahovani do
vnitrotroji¢niho zivota. Proto mse svata je pokracovanim obéti kiize, ne ve smyslu
zakladajicim moznost vstupu k Bohu (to bylo u¢inéno krvavou obéti na ktizi), ale v této
moznosti pokracovat, vstupovat do Synovy vydanosti a dochazet odpusténi. V nebi

samoziejm¢ ob&t’ mse svaté tieba nebude, protoZze vSichni vykoupeni spolu se svoji

hlavou Kristem, tedy cely Kristus touto navéky vydavajici se obéti Otci budou.

3.2.3. Humani generis

Pojednava o nékterych faleSnych nazorech, které podkopavaji zéklady katolické
nauky. K tématu mesSni obéti je uveden citat, ktery reaguje spiSe na problém
symbolického vyznamu chleba a vina, redlnou pfitomnost pod témito zplisobami

a predevsim pojmu zpochybnéni uceni o transsubstanciaci.

., Nechybéji ani takovi, kteri se snazi nauku o transsubstanciaci, zalozenou na starobylém filosofickém

vevr

jakysi symbolismus, takze by konsekrované zpiisoby nebyly vic nez ucinna znameni Kristovy duchovni

pFitomnosti a jeho spojeni s véFicimi udy v mystickém Téle. “1%°

195 PIUS XI1. Mediator dei, &l. 72. 74. 78.
146 PIUS XII. Humani generis: O nékterych falesnych ndzorech, které podkopdvaji zdklady katolické
nauky. Olomouc: Matice cyrilometodé&jska, 2004. ¢l. 26.
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3.3. Shrnuti

Tato kapitola je vyznamnou soucasti mé prace. Obsirnéji totiz (Cetnymi
odvolavkami) vysvétluje nauku Tridentského koncilu o obéti mSe svaté. Predevsim

zdaraziuje, ze:

e Obet kiize byla spasonosnou, protoze oteviela Clovéku moznost piistupu
k Bohu oslavenim Kristovy lidské pfirozenosti, obétované v utrpeni a krvi
dokonalym zpiisobem Bohu Otci.

e Kiristovo sebevydavani se Otci vsak stale pokracuje a ma pokracovat az do
konce svéta, proto byla ustanovena obét’ Krista ve mSi svaté, kterd nam
opakované umoziuje byt tomuto sebevydavani a tim i obéti kiize ptitomni

e Vnitini totoznost téchto obéti je dana nikdy se neménicim dokonalym
vnitinim ukonem dokonalého odevzdani se Syna Boziho vuci Otci v Trojici,
pii obéti kiize i pti obeti mse svaté.

e Pouze viditelny zplisob znazornéni tohoto vnitiniho obétniho ukonu je u obéti
kiize a obéti mSe svaté vyjadien rozdilng. Na kiizi to byly privodni projevy
trapenc¢ho téla, tedy pot, krev, rany a pii mSi svaté je to dvoji konsekrace

chleba a vina.

Texty papeZe Pia XII. pouzivaji v latinském origindle vyraz zndzornéni. Jde zejména
o citace Tridentského koncilu. V Ceském jazyce je pielozen jako zpritomneéni.
Domnivam se, ze latinsky text Tridentského koncilu mél v umyslu spiSe vyjadrit
skutecnost, Ze konsekrovanym chlebem a vinem, je pifi obé&ti mSe svaté znazornéna
aktualn€ probihajici obét’ Krista, ktera obét’ kiize a jeji plody takto zpfistupiiuje vSem
ucastnym.

Tedy slovo pouZité v latin€ repraesentaretur neni vztazeno k obéti, ale domnivam se,
ze ktémto zplsobam, které maji tu znazorfiovaci funkci stim, ze nejsou pouze
symbolem, ale Krista podstatn¢ obsahuji.

Jsem osobn¢ ptesvédCen, Ze pouZziti vyrazu zndzornéni na konsekrované zpusoby
chleba a vina je pfiléhav§jsi nez slovo zpritomnéni na obét’ mse svaté jako takové.
Takovy vyraz totiz evokuje dojem, ze pfi msi se Kristus jiz neobétuje, pouze je v Case
pfenesena k ndm dnes jeho obét’ kiiZe.

Slovo zpritomnéni lze pouzit k vyjadieni skuteCnosti, ze vzhledem ke stejnému

obétniku, obéti a vnitinimu obétnimu tkonu na kiizi i dnes pfi mSi svaté, jde vlastné
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u eucharistické obéti o jednu a tu samou obé&t, pouze bez viditelnych krvavych
a utrpnych znameni. Jednu a tu samou proto, ze Kristus nemize ob¢&tovat, prinést Otci
v obét méné, nebo vice nez na kiizi, pokud odevzdava vzdy celého sebe sama, jak plyne
z vnitro Troji¢nich vztaht.

Pokud plati tyto vztahy a je to nejvetsi mystérium kiest'anského vyznani, pak Kristus
se Otci obétuje stale, tedy 1 pii msi svaté.

Skromn¢ se domnivam, ze zpfitomnéni se nehodi k vyjadieni toho, Ze jde o jednu
a tu samou obét, aniz by se spravné uvedlo, ze se Kristus vnitinim obétnim ukonem

Otci obé€tuje pii msi svaté vzdy.
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4. Magisterium od II. vatikanském koncilu

V posledni ¢asti své prace se budu zabyvat dokumenty magisteria z druhé poloviny
20. stoleti vztahujicimi se k problematice eucharistic a jeji obétni podstaty. Jde
pfedev§im o texty schvalené na II. vatikanském koncilu a dale o n¢které dokumenty
vydanymi béhem pontifikati papezii Pavla VI., Jana Pavla II. a Benedikta XVI. V této
praci neni zahrnuto u¢eni o eucharistické obéti u papeze Frantiska, a to z divodu jeho

neukonceného pontifikatu.

4.1. II. vatikansky koncil

Dokumenty II. vatikanského koncilu maji hluboky vyznam pro zivot cirkve ve
dvacatém stoleti az do dneska. Cirkev jimi reagovala na zmény ve spole¢nosti po dvou
svétovych valkach, které se pochopitelné promitly i do cirkve a rozd€leni svéta na
zapadni a vychodni blok. Cirkev nechtéla svét odsoudit, ale pochopit ho, nalézt sebe
sama po téméf dvou tisic letech svého trvani a své misto uprostied svéta tak, aby mu
byla k pomoci.

Pro potieby této prace se budu zabyvat konstitucemi Sacrosanctum Concilium,

Lumen gentium a dekretem Presbyterorum ordinis.

4.1.1. Konstituce Lumen gentium

Tato véroucnd konstituce nema za cil, stejné jako ostatni dokumenty II. vatikanského
koncilu definovat néjaké nové dogma, ale chce objasnit véticim lidem 1 svétu podstatu
cirkve a jeji univerzalni poslani. Do toho spad4 samoziejmé i otazka eucharistie a jeji
obé&tni podstaty.'4’

Nasledujici citat fika, ze:

, Kdykoli se slavi na oltari obét krize, v niz ,, byl obétovan nas velikonocni berdanek, Kristus*“

(1 Kor 5,7), uskuteciiuje se dilo naseho vykoupeni. “'*3

Pii kazdé msi se tedy obét kiize, ve které se Kristus obétoval, podle tohoto
dokumentu slavi. A timto slavenim se uskuteciiuje dilo naseho vykoupeni. Z takto
izolovaného textu neni ziejmé, co je mysleno onim slavenim.

Pomoci je nasledujici citat:

T Dokumenty II. Vatikanského koncilu. 2. vydani. Karmelitanské nakladatelstvi v Kostelnim Vydii.
2002, 5. 31.
LG 3.
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,Sluzebny knéz, ktery vykondava svou sluzbu, svou posvatnou moci vytvari a ridi knezsky lid;

v zastoupeni Krista kona eucharistickou obét’ a jménem celého lidu ji poddavéa Bohu. “'*

Z téchto slov konstituce Lumen gentium jiz zietelné plyne, Ze pti msi svaté se obét’
prostiednictvim sluzebného knéze kona. Tedy nejde o pouhou vzpominku, jen néjaké
oslavné shromazdéni, ale eucharistie je obéti, ktera, kdyz se kona, pti msi probiha. A jak
plyne z nasledujiciho textu, Gcasti na této obéti, laici spolu s knézem podéavaji Bohu
obétni dar, tedy Krista obétujiciho se a skrze kondni mse svaté ptfitomného pod
zpusobami chleba a vina.

A pochopiteln¢ s Kristem do tohoto jeho obétniho tikonu vstupuji i oni a spolu s nim
se odevzdavaji Bohu.

., Ucasti na eucharistické obeti, ktera je zdrojem a vrcholem celého kiestanského Zivota, podavaji

Bohu bozsky dar a s nim i sebe samy. “1°°

Obdobné je vyjadieno i v dalsim citatu:

., VSechny jejich skutky, modlitby a apostolska cinnost, manzelsky a rodinny Zivot, kazdodenni prace,
odpocinek dusevni i télesny, jsou-li konany v Duchu, ba i tézkosti zivota, jsou-li sndseny trpelive, stavaji

se duchovnimi obetmi Bohu milymi skrze JeziSe Krista (srov. 1 Petr 2,5); jsou zbozné prinaseny Oftci

zdroveii s obéti téla Pané pii slaveni eucharistie. “/*!

Zde je polozen zéaklad jiz diive popsaného jednoho z vyznami eucharistie. Tim je
prave spolu s Kristem vstoupit do synovského vztahu plného a dokonalého odevzdéni se
Otci. A prilezitost se k tomu naskyta pravé v nejriznéjSich peripetiich a obtizich Zivota,
ve kterym méme moznost projevit své obetovani se Otci. Bez pfinaSené obéti Krista pii
mSi, bychom tuto moZnost neméli.

Tim se pfipojujeme, k jiz odevzdanym a v tomto synovsko — obétnim vztahu plné
Zijicim svatym, ktefi jsou v nebi. Oni pro svoje obétni odevzdavani se Otci msi jiZ sice
nepotiebuji, protoZze jsou v plné piitomnosti obétujictho se Krista a dokonale s nim
spojeni. Abychom tuto moznost vS§ak méli my, je ndm zanechana obét mse svaté. Pro
moznost vstoupeni do této aktudlné probihajici obéti a vnitiniho obétniho ukonu Krista
a tim 1 pro naSe ociSténi. Proto nam mse svata slouZi jako prostiedek, jak se pfipojit ke

svatym, ktefi jiz spolu s Kristem v dokonalém obé&tnim ukonu viici Otci ziji.

491G 10.
150 Tamtéz, &1, 11.
31 Tamtéz, ¢l. 34.
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., Kdyz tedy slavime eucharistickou obét, nejlépe se spojujeme s bohosluzbou nebeské cirkve, nebot se

uctivou vzpominkou sjednocujeme piedevsim se slavnou a ustavicnou pannou Marii, ale i se svatym

Josefem, svatymi apostoly i mucedniky a vSemi svatymi. !>
V poslednim citatu konstituce, ktery zde uvadim, je pouZito slov zpritomnit.!”

., V mesni obéti zpFitomiiuji a piivlastiiuji az do prichodu Pane (srov. 1 Kor 11,26) jedinou ober
Nového zdakona, totiz obét’ Krista obétujictho sebe sama jednou providy Otci jako neposkvrnény obétni
dar (srov. Zid 9,11-28). 1%

Text hovoii o tom, ze obét’ kiize je jedinou obéti Nového zékona. V fadu stvoreni,
v ekonomické trojici je Kristova obét’ skutecné tou jedinou nasi obéti. Ve své podstate
jde o to, zcela se obétovat Otci. Toho, jak jsme jiz n€kolikrat popsali, nejsme schopni.
Jedina obét, ktera je zcela Otci se vydavajici, je ta Kristova. Je tedy i nasi obéti, protoze
jen skrze ného se mizeme dokonale odevzdavat Otci. Konsekraci pfi mSi svaté je na

oltafi ptitomno oslavené Kristovo télo a krev, a tak i jeho obét’ na kiizi.

4.1.2. Konstituce Sacrosanctum Concilium

Konstituce o posvatné liturgii méla za cil obnovit bohosluzbu a Zivot cirkve.!>
Smyslem bylo pieklenout propast mezi kleriky a laiky a zamezit jejimu povérecnému,
nebo magickému chapani.

Vybrané citaty opét vyjadiuji viru, Ze eucharistie je obét, ve které se kond dilo
naSeho vykoupeni. Aby toto dilo mohlo byt konano, tentyz, ktery kdysi pfinesl obét’ na
ktizi, se pfi mSi obétuje skrze knéze. Zcela jasné je feCeno, Ze 1 nyni prindsi obét.

., V liturgii, hlavné ve svaté eucharistické obéti, ,,kond se dilo naseho vykoupeni. “'*°

, Aby uskuteciioval tak velké dilo, je Kristus stdle pritomen ve své cirkvi, predevsim v liturgickych

rvr

ttkonech. Je pritomen v mesni obéti jak v osobé slouZiciho knéze, nebot’ ,tenty? nyni prindsi obét’ skrze

sluibu kné#i, ktery se tenkrdt obétoval na kii#i“, tak zejména pod eucharistickymi zpiisobami. “'>’

KfiiZ byla obét’ a mSe svatad je také obét. Protoze vSak jde o dokonaly obétni tikon,
tehdy na kiizi 1 pfi kaZzdé obéti mSe svaté, jde o jednu a tu samou obé&t.
Tuto obét’ podle dalSiho citatu ustanovil a pfinasi ve msi svaté proto, aby az dokud

nepiijde, uchoval v trvani obét’ kiize.

B2 1L.G 50.

153V latinském originale opét repraesentant. Do &estiny by tedy bylo 1épe pieloZit jako zndzornit. Jde
tedy o problém posunu vyznamu, o kterém jsem jiz hovofil.

4 LG 28.

155 Dokumenty 1. Vatikanského koncilu, s. 128.

136.SC 2.

157 Tamtéz, ¢l. 7.
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., Nas spasitel pri posledni veceri, tu noc, kdy byl zrazen, ustanovil eucharistickou obét’ svého téla

a sve krve, aby pro vSechny Casy, dokud nep¥ijde, zachoval v trvani obét’ kiiZe a aby tak své milované

snoubence cirkvi zanechal pamatku na svou smrt a na své vzkiisent. “>8

Pokud by Kristus eucharistickou obét’ svého téla a krve pii posledni vecefi
neustanovil, nasledna obét’ na kiizi, by po vSechny nasledujici ¢asy trvala, ale nebyla by
nam zde, vitadu stvofeni dostupna. ProtoZze osoba oslaveného Krista v sobé
hypostaticky spojuje lidskou i bozskou pfirozenost, je tak v jeho osobé pfitomna i1 obét
kiize.

Abychom m¢li i my dnes moznost diky jednomu a témuz vnitinimu ukonu odevzdani
se byt pritomni spasitelné obéti kiize, ustanovil Kristus smysly vnimatelna znameni
dvojité konsekrace, skrze ktera budeme rozpoznavat pravé se ve msi konajici ukon
odevzdani Krista oslaveného. A protoze tento Kristiv vnitini ikon nemiize byt nikdy,
tedy na kiizi ani pfi m$i svaté jiny, je obét kiiZze touto eucharistickou obéti, byt
konanou opakovanég, pfitomna kazdému jejimu ucastniku ve vSech casech. A tak
spasitelné U¢inky této obé€ti jsou ndm diky eucharistii pfistupné kdykoli se kona
eucharisticka obét’.

A tuto eucharistickou obét” Kristus kond i proto, abychom se spolu s nim ucili t¢émuz
a vstupovali do téhoz vnitiniho ukonu odevzdani se Otci. Protoze jen ten je podstatou
zivota Trojice a bude tvofit zaklad i nasi existence na vécnosti.

,, Proto cirkev vénuje zvlastni peci tomu, aby vérici nebyli pritomni tomuto tajemstvi viry jako stranou
stojici a neémi divaci, ale aby mu pomoci obradii a modliteb dobre rozuméli. Maji mit uvédomelou,
zboznou a aktivni ucast na posvdtném tikonu, aby se poucili Bozim slovem a posilnili hostinou téla Pane
a aby vzdavali diky Bohu. Maji p¥indSet neposkvrnény obétni dar nejen rukama knéze, ale i spolu
s nim, a tim se maji ucit obétovat sami sebe. Prostiednictvim Krista maji den ze dne doristat

k dokonalejsi jednoté s Bohem i mezi sebou. '’

4.1.3. Dekret Presbyterorum ordinis

Dekret o sluzbé a Zivoté kné€zi vznikl na zakladé konstituce o cirkvi, ve které se
podrobné hovoii o biskupech, jejichz vztah k Petrovu Ufadu zlstal od 1. vatikanského
koncilu nedofesen a také o laicich, o kterych se nehovotilo viibec.

Koncilni otcové tak ziistali stat pred skutecnosti, ze zddny z dokumentl se nezabyva

sluzbou a Zivotem knéZi, ktefi jsou ovsem také soudasti cirkve.'®®

138 SC 47.
139.SC 48.
190 Dokumenty II. Vatikdnského koncilu, s. 301.
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Dekret konstatuje, ze knézi maji svécenim danou posvatnou moc piinaset svatou
obét’, ktera je obétovana Kristem na obétnim oltafi. Pii msi se tedy podle tohoto textu
opravdu kona obét’ Krista, a to na pomoc a k utése veticich.

,Aby se verici stali jednim télem, ve kterém , nemaji vSechny udy stejnou cinnost” (Rim 12,4),
ustanovil tentyz Pan nékteré z nich za sluzebniky. Ti maji mit ve spolecenstvi vericich posvdtnou moc,
pFijatou svécenim, pFindSet svatou obét’. “'%!

pritomny Bozi Syn, nds Spasitel, na obétnim oltafi za nds obétovany na pomoc i k utése veéricich, ma se
skvit Cistotou a ma byt upraveny pro modlitbu a posvdtné obiady. “'%?
Opravdu skvostné a zcela srozumitelné popisuje obétni podstatu mse svaté a svym

zpusobem i Casto pouzivany pojem zpritomnéni nasledujici citat:

,, -..zadna mSe, i kdyz ji knez slouzi soukromé, neni prece soukromd, nybrz je tikonem Krista a cirkve;
cirkev toti uli, Ze v obéti, kterou piindsi, obétuje sama sebe jako vSeobecnou obéf a jedinou

a nekonecnou vykupnou silu obéti kiize priviastiiuje celému svétu k spaseni. Vzdyt kazda mse, ktera se

slouzi, je prindsena nejen za nasi spdsu, ale také za spdsu celého svéta. “!%

Tento koncilni text spojuje obét’ mSe svaté a ob&t kiize. Skrze ob&t mse svaté je
pritomna, zptistupnéna ¢lovéku i obét’ kiize a jeji vykupna sila. A tato eucharisticka
obét, jak je 1 v jinych koncilnich dokumentech fe¢eno, poméha ¢lovéku dovrsit jeho
duchovni, vnitini obétni tkon vii¢i Otci. Bez obéti kiiZe by tato cesta nebyla oteviena
a bez obéti eucharistie bychom nem¢éli jak, do tohoto obétniho ukonu Krista vstoupit
a k nému se ptipojit.

,Sluzba knéZi vSak duchovni obét’ vévicich dovr§uje ve spojeni s obéti Krista, jediného

Vv

prostiednika; tato obét’ se rukama knéZi jménem celé cirkve poddava nekrvavé a sviatostné v eucharistii,
dokud sam Pan neprijde...aby ,, cela vykoupend obec, to je shromdzdéni a spolecenstvi svatych, byla

podavana Bohu jako vseobecnd obet skrze Veleknéze, ktery i sam sebe obétoval za ndas v utrpeni,

abychom byli télem tak vznesené Hlavy. “'%*

4.1.4. Shrnuti

Koncilni dokumenty vyjadfuji nauku o obéti eucharistie zcela v souladu
s predchozimi vyroky a dokumenty magisteria. Velmi intenzivné usiluji zdlraznit, Ze
skrze obét’ mSe svaté je nam oteviena moznost piipojit se ke Kristoveé obéti a odevzdat

se Otci. Nauku lze tak shrnout nasledovne:

161 pQ 2.

162 Tamtéz, ¢l. 5.
163 Tamté, &l. 13.
164 Tamtéz, ¢l. 2.
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e Cirkev slavi eucharistii tim, Ze se pfi msi svaté opravdu obét’ Kristova kona

e Tato eucharisticka obét’, kterd se pti kazdé msi svaté opakuje, je vnéjSimi,
viditelnymi znamenimi dvoji konsekrace odlisna jedna od druhé i od vnéjsich
viditelnych znameni utrpeni pfi obéti kiize, ale jednou a tou samou obéti
skrze stejn¢ dokonaly vnitinim tikonem odevzdani se Krista Otci.

e Eucharistickd obét’ Krista pii msi umoznuje lidu, ktery je této obéti ucasten,
vstoupit spolu s nim do vztahu odevzdanosti Otci a dochazet odpusténi

htichd.

4.2. Pontifikat Pavla VI.

Pavel VL., byl papezem koncilni i pokoncilni doby. Po smrti Jana XXIII., ptfevzal
tfizeni koncilu a 3. 9. 1965 vydal encykliku Mysterium fidei, kterd Siroce pojednava

o problematice eucharistie.

4.2.1. Mysterium fidei

Tato encyklika je velmi vyznamni. Byla vydana v dobé, kdy mélo dojit
k liturgickym zménam. MesSni bohosluzba se oproti dosavadni tridentské podobé
vyrazn¢ zjednodusila. Tato reforma vSak meéla i své odpurce, kteti se domnivali, Ze
zménou ritu jiz nebude tak zifejma obétni podstata eucharistie.

Tato encyklika tedy v €astych odvolavkach na zavéry Tridentského koncilu, ukazuje
na dulezitou skutecnost, ze vira cirkve se i pfi zméné formy eucharistické bohosluzby
neméni.

PfedevSim je vyjadiena vira, Ze ob€t eucharistie byla ustanovena Kristem pfii
posledni vecefi, a to za u¢elem, aby az do jeho prichodu byla zachovéana'®® obé&t’ kiize.
Eucharistie, at’ uz je v bohosluzebné¢ ritudlnim kontextu tridentské podoby, nebo v havu

novém, je a zastava obéti. A obét’ konana pti msi svaté ma jasnou vazbu na kiiz.

., PFi posledni veceri, tu noc, kdy byl zrazen, nas Spasitel ustanovil eucharistickou obét svého Tela

a Krve. Udélal to, aby se zachovala obét kifiZe po staleti, dokud znovu nepfijde. “/%

165 Jak bylo feceno jiz vySe, spiSe neZ zachovdna, by srozumiteln&j§i bylo zpiistupnéna. V osobé
Syna, ve vééném Ted’, obét kiize by stale ptitomnou, a tedy zachovanou byla, ov§em bez eucharistického
mostu, bychom se k ni neméli, jak pfipojit.

166 PAVEL VI. Mysterium fidei. [2017-01-16].

<http://w2.vatican.va/content/paul-vi/en/encyclicals/documents/hf p-
vi_enc 03091965 mysterium.html>., ¢l. 4.
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A tato obét’, konand pii msSi, respektive neustale konané odevzdavani se osoby Syna
skrze oslavenou lidskou pfirozenost Otci, je nam opakované skrze konsekraci ptitomna
na oltari.

., Nebot jak vypravi evangelisté, pri posledni veceri ,,vzal chléb, pozehnal a lamal a daval jim, 7ka: To

Jje mé télo, které se za vas vydava, to délejte na moji pamatku. Stejné tak, kdyz skoncila vecere, vzal kalich

a rekl ,, Tento kalich, je nova smlouva v mé krvi, ktera se za vas vyléva." Apostoly jsme tak vybizeni konat
to na jeho pamatku, ¢imz dal jasné najevo, Ze chce, aby to bylo navidy opakovdno. ‘%

Tajemstvim eucharistie, je dle textu znovuobnovena obét kiize, takze jeji sila
k odpusténi hichti ndm zpisobuje spaseni.

,,Je dobré vzpomenout na jadro a srdce naseho uceni, které je od samého pocdtku a sice, Ze

tajemstvim eucharistie, je obet krize, kterda byla kdysi prinesena na Kalvarii znovuobnovovina a neustdle

pripomindana a jeji spasonosna sila je prijimana k odpusténi hiichii, kterych se dopoustime kazdy den. “1%

Ono znovuobnovovani je dano pravé tim, ze se Kristus obétuje nekrvavé ve msi
svaté. Bez viry ve skutecnost, Ze pfi msi svaté je nam piistupno Kristovo obétovani se
Otci, by nebylo mozné véfit, Ze je zaroven piitomna obét kifize a davany nam
k dispozici jeji plody.

., Pan je obétovan nekrvavym zpiisobem v mesni obéti a zpFitomituje’® obét kiize a uplatiuje svou
spasitelnou silu ve chvili, kdy se stane svatostné pritomnym skrze slova konsekrace, jako duchovni pokrm,

pod zpiisobami chleba a vina. “!7°

V neposledni fad€ encyklika znovu dirazn€ pfipomind, s odvolanim se na Tridentsky
koncil, Ze konsekraci chleba a vina je Pan Jezi§ skutecné a podstatné obsazen
v eucharistii. A to zaroven s lidstvim v nebi po Otcové pravici, stejné tak v tomtéz
okamziku v proménéné hostii a vinu. Jde o potvrzeni viry v transsubstanciaci.

., Tridentsky koncil, opiraje se o viru cirkve, , oteviené a uprimné vyzndava, ze po konsekraci chleba
Svatosti svaté eucharistie pod smysly vaimatelnymi vécmi." A tak nas Spasitel je pritomny ve svém lidstvi,
a to nejen ve svém prirozeném zpusobu existence na pravici Otce, ale také zaroven ve stejném case ve
svatosti eucharistie takovym zpiisobem, ktery muzeme jen steézi vyjadrit slovy, ale mysl osvicena virou

miiZe, jak je to jen mozné, spatiit Boha a o tom mdme byt pevné piresvédceni. “!7!

167 MF 28.

168 Tamtéz, ¢l. 27.

169 Repraesentante — zpiitomnéni x zndzornéni. Stejna problematika piekladu latinského vyrazu do
cestiny jako jiz n€kolikrat vyse.

170 MF 34.

71 Tamtéz, ¢l. 45.
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4.2.2. Shrnuti

Encyklika papeze Pavla VI. Mysterium fidei v nékterych ohledech jedine¢né
predstavuje obét mse svaté. Na jednu stranu papez potvrzuje znamé a ve vire cirkve
neustale ptitomné pravdy viry, jako jsou:

e Ustanoveni eucharistie Kristem pfi posledni vecefi

e Vira vrealnou pfitomnost Krista pod zpusobami chleba a vina skrze
transsubstanciaci

e Vira v dostupnost plodl obéti kiize skrze obét’ mSe svaté

Vyznamné zde papez poukazuje na skute¢nost, ze obét’ eucharistie Kristus ustanovil
proto, aby obét’ kiize byla uchovana az do jeho prichodu. Tato pravda ma neuvétitelnou
hloubku. Odkazuje nas ke Kristu jako druhému Adamovi, jako k prvnimu z lidstva,
ktery se Otci plné a dokonale odevzdal a ustanovil zplsob, jak nds k tomuto obétnimu
ukonu pfizvat. Kazda mSe svata je tedy pfilezitosti zcela se odevzdat s chvalou
a vdécnosti do Otcovych rukou. A to diky ustavujici obéti kiize, kterd je v obéti mse

svaté pfitomna.

4.3. Pontifikat Jana Pavla II.

Jan Pavel II. byl prvnim slovanskym a po 455 letech prvnim neitalskym papezem

v letech 1978-2005. V této praci se zabyvam tfemi jeho encyklikami.

4.3.1. Redemptor hominis

Redemptor hominis je prvni encyklika papeZe Jana Pavla II. vydana 4. bfezna 1979.
Encyklika se zabyva €lov€kem, jeho strachem a jeho spasou.

Jan Pavel II. vysvétluje, Ze naplni naSeho Zivota, je prozivat i naSe ukfiZovani
a zmrtvychvstani, respektive rlst ke svatosti, jejimZz pramenem je Biih, coZ je pro nas
zdrojem zivota. Cestou k tomu, moznosti, je pfitomnost a podil na eucharistické obéti
Krista. Ta je slavena, pfindSena neustdle, nepietrzité. Kazda mSe svatd je skute¢nou
obéti kiiZze 1 zmrtvychvstani.

,, Cirkev nikdy neprestane znovu proZivat jeho ukvizovani a zmrtvychvstani, jez jsou zaroven i naplni

jejiho kazdodenniho Zivota. Vzdyt prece na prikaz samého Krista, svého ucitele, cirkev slavi nepretrzite
eucharistickou obét' a nalézd v ni "pramen Zivota a svatosti. !’

172 JAN PAVEL I1. Redemptor hominis. 1. vydani. Praha: Zvon. 1996, ¢l. 7.
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V dal$im citatu papez poukazuje na to, ze eucharistie je silou a moci vykoupeni.
A sice z viile Kristovy, ktera neustale obnovuje tajemstvi obéti kiize. MSe svatd je obéti,
protoze vuli Krista, véénym vnitinim tkonem odevzdani se osoby Syna, je skrze
konsekraci pfi mS$i svaté pritomen obétujici se Kristus, a v osobé Syna neustale
pfitomna obé&t’ kiize.

., Eucharistie je stredem a vrcholem vseho svatostného zivota, ji kazdy krestan ziskava spasonosnou

silu a moc vykoupeni... V této svatosti se totiz z Kristovy viile neustdle obnovuje tajemstvi obéti, ve které

pFinesl Bohu Otci sam sebe na oltdr kiize. “'73

4.3.2. Dominum et vivificantem

V poradi patd encyklika byla vyhlaSena 18. 5. 1986. Jan Pavel II. se v ni zabyva roli
Ducha svatého v modernim svété a v cirkvi a vyznamem modlitby v duchovnim Zivoté
Cloveéka. Nekteré pasaze velmi vhodné dopliuji nase chapani eucharistie a zejména jeji
obétni podstatu z hlediska ptisobeni Ducha svatého.

Nasledujici ¢lanek poukazuje na to, ze 1 kdyz Kristus byl proniknut Duchem svatym,
ptesto bylo toto jeho lidstvi skrze smrt Duchem svatym ptetvofeno v dokonalou obé&t’
lasky na kiizi. Duchem svatym plné€ proniknuta Kristova lidska pfirozenost je tak zcela
proniknuta Otcem a vzkiiSeni, oslaveni tuto skute¢nost zavrsuje.

., Bozi Syn Jezis Kristus jako clovek ve vrouci modlitbé pri svém umuceni nechal Ducha svatého, ktery

uz pronikl az do nejzazsi hloubi jeho lidstvi, aby toto lidstvi pretvoril v dokonalou obét skrze jeho smrt,

Jjako obét lasky na kiizi. “'7*

Oslaveny Kristus je plny Ducha svatého, ktery je vzajemnym darem mezi Otcem
a Synem v Trojici.

., Duch stravuje tuto obét ohném lasky, kterd spojuje Syna s Otcem v trojicnim spolecenstvi. “!7

Pokud se sjednocujeme s Otcem skrze Krista pfi msi svaté, jsme naplnéni Duchem
BozZim a v ném se stdvame obéti Otci. Jak plyne z dalsiho citatu.

A ve treti eucharistické modlitbé prosi knéz Boha s odvolanim na tutéz ekonomii spasy, aby Duch

svaty z nas udélal "obét vuplnou a ustavicnou. '’

4.3.3. Ecclesia de Eucharistia

Encyklika byla vydana 17. 4. 2003 a pojednava o eucharistii a jejim vztahu k cirkvi.
Papez zde eucharistii velmi neotiele popisuje jako ustanoveni soucasnosti mezi triduem

a vSemi staletimi. Kristu §lo ustanovenim posledni vecete o to, aby okamzik, kdy byla

173 JAN PAVEL II. Redemptor hominis, ¢l. 20.

174 JAN PAVEL II. Dominum et vivificantem. 1. vydani. Praha: Zvon. 1997, ¢l. 40.
175 Tamté, &1, 41.

176 Tamtéz, ¢l. 41.
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lidské ptirozenost osobou Syna, skrze Krista plné obétovana Bohu a oslavena a tim se
stala cestou naseho odevzdani se Otci, nam byl neustale pfitomen a ndm tak dostupny.

,Jejim zdkladem a jejim zdrojem je celé velikonocni triduum, ale to je jakoby shrnuto, predjimdano
a navzdy ,,soustiedéno* v eucharistickem daru. V tomto daru Jezis Kristus predal cirkvi trvalé

zpritomnéni velikonocniho tajemstvi. Jim ustanovil tajemnou , soucasnost™ mezi triduem a vSemi

staletimi. Tato myslenka v nds vzbuzuje city velkého a vdécného izasu. “!"7

Tento citdt velmi srozumitelné popisuje otdzku zpifitomnéni. Termin, ktery je
klicovy, a ne vzdy zcela srozumitelny.!”® Papez Jan Pavel II. vnasi svétlo k pochopeni.
Eucharistii oznacuje jako obét” kiize, ktera vSemi staletimi msi svatou pokracuje. Ne
ovSem opakovanim této obéti, ale diky jeji pfitomnosti v bozské vé€nosti, ktera
presahuje vSechny Casy, nebo i jinak feceno, vSechny Casy v fadu stvofeni v sobé
obsahuje.

Eucharistie je zplsob, jak se na této ve vécnosti pfitomné obéti podilet, jak ji byt
ptitomni. Jiz n€kolikrat bylo poukazdno na to, Ze osoba Syna se v ukonu dokonalého
odevzdavani se Otci v Trojici — nyni skrze oslavenou lidskou pfirozenost — obétuje
stale. Diky tomu muze byt skrze konsekraci pfitomna pii msi svaté pravé obét’ Krista
skrze oslavené lidstvi.

,, Neni to pouze pripominka, nybrz svatostné zpritomnéni. Je to obét krize, kterd stale béhem staleti
pokracuje...To pak neziistavda odsunuto do minulosti, nebot , vSechno, ¢im Kristus je, a vSechno, co
vykonal a vytrpél pro vSechny lidi, mad ucast na bozské vécnosti, a tim presahuje vSechny casy a je v nich
pritomno...Tato obét je natolik rozhodujici pro spdsu lidského pokoleni, Ze Jezis Kristus ji dovrsil a vratil

se k Otci teprve poté, co nam zanechal zpiisob, jak se na ni podilet, jako kdybychom pri ni byli pritomni.

Kazdy véFici tak na ni miize mit ticast a tézit z ni nevycerpatelné plody. “!’°

Obét’ mSe svaté jednoznacné neni opakovani Kristovy obéti kiiZe. Jde o zajisténi jeji
pritomnosti pro nés v fadu stvofeni, v nasem Case, jde o prunik z vé¢nosti.

1o, co se opakuje, je slaveni jeji pamatky, jeji ,, pamdtné zpritomnéni* (memorialis demonstratio),

a proto se jedind a definitivni vykupnd obét Krista vidy zpiitomiuje v case. “'%

Eucharistie v sobé zahrnuje nejen kiiz, ale také vzkiisSeni, oslaveni. Jen diky tomu
muze pro nds dnes byt obét” mSe svaté vykupnou, protoze ndm zpiistupnuje Krista
oslaveného, s jeho oslavenym lidstvim, které se v Trojici neustale odevzdava Otci. Toto
oslavené lidstvi je naSim mostem ke spojeni se s Otcem, skrze né mizeme sami sebe

odevzdat Otci sviij Zivot.

177 JAN PAVEL II. Ecclesia de Eucharistia. (17. 4. 2003) [2017-01-12].

<http://www.kebrle.cz/katdocs/Ecclesia_de Eucharistia_media.pdf>., ¢l. 5.

178 Znovu skromné upozoriiuji, Ze jde podle mého soudu o disledek chybného pievodu latinského
terminu repraesentaretur do ¢eského jazyka jako zpritomnéni, namisto zndzornéni.

17 JAN PAVEL 11. Ecclesia de Eucharistia, ¢l. 11.

180 Tamtéz, ¢l. 12.
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., Kristova Pascha zahrnuje s utrpenim a smrti také jeho vzkriseni. Pripomind to odpoved lidu po
proménovani: ,, Tvé vzkriSeni vyznavame*“. Vzdyt eucharisticka obet nezpritomnuje pouze tajemstvi

Spasitelova utrpeni a smrti, nybrz i jeho vzkriseni, v nemz obet nachazi své vyvrcholeni. Kristus se miize

stat ,,chlebem Zivota“ (Jan 6,35.48) ¢i ,,zivym chlebem * (Jan 6,51) jen jako Zivy a vzkiiseny. “!8!

Hlubsiho pochopeni eucharistické obéti 1ze dosdhnout rozjiménim o Marii. Maria se
Bohu obétuje ve chvalach Magnificat a je to okamzik jejiho tésného spojeni s Kristem
praveé vtélenym. Eucharistie ndm slouzi k tomu, abychom dortstali do tohoto Mariina
postoje, aby nase ucast na obé&ti eucharistie byla skutenym spojenim celého naseho
zivota s Kristem a tim odevzdanim se Otci. Mariansky prvek eucharistické obéti je
velmi podstatnou ¢asti nasi mozaiky.

., V eucharistii se cirkev plné spojuje s Kristem a jeho obéti a osvojuje si Mariina ducha. Je to pravda,
kterou mizeme prohloubit, kdyz si znovu procteme Magnificat pod zornym uhlem eucharistie. Vzdyt
eucharistie je jako Mariin chvalozpév predevsim chvdlou a dikitvzdanim. Kdyz Maria zvola: ,, Velebi ma

duse Hospodina a miyj duch jasa v Bohu, mém spasiteli ', nese v liiné Jezise. Chvali Otce ,,za " Jezise, ale

chvali ho také ,,v* Jezisi a , s “ Jezisem. A pravé toto je ,, eucharisticky postoj. “'$

Na tomto misté¢ by mélo nésledovat shrnuti vybranych dokumentt Jana Pavla II., ale
protoze Katechismus katolické cirkve byl vydan v dobé jeho pontifikatu a je rovnéz
magisteridlnim dokumentem, je mym uUmyslem pojednat o jeho pfinosu k nauce

o eucharistii na tomto misteé.

4.3.4. Katechismus katolické cirkve

Katechismus katolické cirkve je oficidlni systematicky uspofadany souhrn
fimskokatolické nauky o vife i mravech. Jeho latinska verze byla schvalena papezem
Janem Pavlem II. prostfednictvim apoStolského listu Laetamur magnopere 15. 8. 1997.

Ohledné nauky o eucharistii zdiiraznuje, ze eucharistie je rovnéz obéti, protoze stejné
jako Kristus na kfiZi obé&toval své télo a krev, tytéZ vydava v obét’ pii eucharistii. Velmi
zajimavé misto, které rozebiram i v jednom textu papeZe Benedikta XVI. Zde uvedu, Ze
tato pravda poukazuje na fakt, ze eucharistie je Kristovou obéti a od jeho oslaveni,
nemiliZe jinak neZ napliiovat své od véCnosti existujici odevzdavani se Otci v Trojici
skrze oslavenou lidskou pfirozenost. Ta sice jiZ nyni netrpi a nekrvaci, ale v osobé Syna
je krvava obét’ kiize véEné pfitomnou soucasnosti. V nasem fadu stvofeni se ovSem
nemuze jiz krvavé projevit, protoze jsme limitovani uplynulym casem a doposud

nejsme schopni podilet se na vé¢né pritomném Ted’ v Trojici.

181 JAN PAVEL 1. Ecclesia de Eucharistia, ¢l. 14.
182 Tamtéz, ¢l. 58.
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,Jako pamatka Kristovy velikonocni obéti je eucharistie také obéti. Kristus dava v eucharistii totéz

télo, které za nds vydal na kiizi, tutéz krev, kterou prolil za viechny na odpusténi hiichii. «“ 15

Tato nase omezenost plynoucim Casem je tedy feSena konsekraci pii eucharistické
ob¢ti.
,, Obét, kterou Kristus prinesl jednou provzidy na krizi, ziistava vzdy casova. Kdykoli se slavi na oltari

obet krize, ve které je obetovan nas velikonocni beranek Kristus, uskutecnuje se dilo naseho

vykoupeni. “/%*

V poslednim vybraném c¢lanku Katechismu, ktery zde uvadim, se pojednava
o jedinosti obéti kiize a eucharistie. Je jedna obét’, odevzdani se Syna Otci ve vécnosti,
spolu s obéti kifize v tadu stvofeni, tedy v Casoprostorové rozbalené véCnosti a ve
zptistupnéni tohoto vééného obétovani Syna skrze oslavenou lidskou pfirozenost pfi
m§i svaté.

Velmi zajimava je zminka, ze obét’ ve msi svaté Kristus ptinasi skrze sluzbu knézi.
Ano, knézi nejsou laici, ale skrze kfest jsou normalnimi ¢leny Boziho lidu, Kristova
téla. Pokud Kristus piinasi obét’ skrze knéze, pfinasi ji vlastné skrze své télo, tedy ji
spolu s Kristem pfinasime i my v8ichni!®> a s nim i sebe samy. Celé t&lo spolu s jeho
hlavou se obétuje, odevzdava ve chvale a v dikuvzdani Otci.

., Kristova obét’ a obét eucharistie je jedna jedind obét’. Vzdyt jde o jednu a tutéz obét’ a sam Jezis ji
prinasi skrze sluzbu knézi, on, ktery jednoho dne obétoval na krizi sam sebe, rizny je pouze zpiisob, jimz

se obét prindsi. V této bozské obéti, ktera se kond ve msi svaté, je pritomen a nekrvavym zpiisobem

obétovin sam Kristus, ktery se obétoval jen jedenkrdt krvavym zpiisobem na oltaii kiize. “/5

4.3.5. Shrnuti

Réad bych shrnul hlavni mySlenky, které jsem vytézil ze studia vybranych encyklik
papeze Jana Pavla II. a Katechismu katolické cirkve. V ur€itych ohledech jsou
dokumenty Jana Pavla II. velmi vyznamnym vysvétlujicim doplnénim piedchozich
magisterialnich dokumentl o eucharistii a obéti Krista.

Je nutné mit neustale na paméti, ze obeét’ mSe svaté je natolik hluboké mystérium,
zahrnujici v sobé dimenzi vécnosti a fadu vykoupeni/milosti, ze kromé& zékladnich
vypovedi, které se v tradici cirkve od pocatku uchovavaji, ho nelze do dusledku popisné

a myslenkové vycerpat.

183 Katechismus katolické cirkve, ¢l. 1365.

184 Tamtéz, ¢l. 1364.

185 Nikoli konsekrace. Ta je vztaZzena skrze svatost svéceni pouze na knéze.
186 Katechismus katolické cirkve, &l. 1367.
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e Obét Krista na kiizi byla na roviné¢ lidské pfirozenosti zcela prodchnuta
Duchem svatym, a kdyz do ni eucharistickou obéti vstupujeme, i my se skrze
Ducha svatého stavame obéti milou Otci

e Vili oslaveného Krista je tato obét’ kiize neustale pti msi svaté obnovovana

e FEucharistickou obét’ Kristus ustanovil, aby obét’ kiize pro nas byla trvalou
soucasnosti, protoze je pfitomna v bozské vécnosti

o Konsekrace pfi msi svaté je zplUsobem, jak milzeme vystoupit ze své
omezenosti dané plynoucim Casem a nemoznosti se s obéti Krista realné
setkat

e Diky skute¢nosti, Ze osoba Syna v Trojici je svornikem ukonu trvalého
odevzdavani se Otci od vénosti, také obéti Krista skrze lidskou ptirozenost
a v posledku trvani jeho tikonu odevzdavani se Otci skrze oslavenou lidskou
pfirozenost, jsme pii msi svaté pfitomni obéti téla a krve Krista, coby obéti
kiize

e Mariansky aspekt eucharistické ob¢ti je dulezitou soucasti naSeho uvazovani.
Maria se odevzdava v dokonalé chvale Otci ve chvili fiat. Eucharisticka ob&t’
je ndm okamzikem skute¢ného spojeni s Kristem a cili v zapojeni se do jeho

obéti Otci

4.4. Pontifikat Benedikta XVI.

Plodny pontifikait Benedikta XVI. (2005-2013) pfinesl 1 mnoZstvi teologicky
hlubokych dokumentt, kterymi tento papez povzbuzoval a ucil cirkev. Pro potfeby této

préace byla vybrana posynodalni aposStolskéa exhortace Sacramentum caritatis, ktera byla

vydana 22. 2. 2007.

4.4.1. Sacramentum Caritatis

Apostolska exhortace se zaméfuje na eucharistii a pojednava o ni jako o tajemstvi
viry, o jejim liturgickém slaveni a ucte.
PapeZ Benedikt, tak jako mnohé dokumenty magisteria pfed nim pouZziva termin

zpFitomneéni.
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., Prikazem ,, To konejte na mou pamatku* (Lk 22,19; 1 Kor 11,25) od nas zada, abychom na jeho dar
odpovidali a svatostné ho zpfitomiiovali'® ...Pamdtka na jeho dokonaly dar nespocivd v obycejném
opakovani Posledni vecere, ale pravé v eucharistii, to jest v radikalni novosti kirestanského kultu. Jezis

nam tak zanechal ukol, abychom vstoupili do jeho , hodiny“: ,, Eucharistie nds vtahuje do JeZiSova

obétniho uikonu. 1%

Papez krasné€ popisuje, ze Kristus vyzval apostoly ke konéni eucharistie z divodu,
abychom mohli a m¢li ptilezitost reagovat, odpovidat na otevienou cestu k Bohu Otci,
kterou vykonal dokonalou obéti skrze lidskou piirozenost.

Z uvedeného citatu zfejmé, Ze cilem této eucharistie a Krista v ni pfitomného je zcela
nas pripojit do jeho dokonalého odevzdani se Otci, do obétniho ukonu. Pouzité slovo
zptitomnéni (zndzornéni) je tak ve vyznamu piistupnosti, dostupnosti Kristovy obéti, ke
které se miizeme piipojit.

Dalsi citat toto pochopeni ohledné dostupnosti zcela podporuje. Papez poukazuje na
to, Ze eucharistii je obét’ kiize v¢lenovana do lidskych d&jin. Touto formulaci vyjadiuje
viru, Ze ustanovenim eucharistické obéti Kristus chtél, aby obét’ kiize byla uchovana po
vSechny Casy.

,,Jeho snoubenka cirkev je povoldna, aby kazdodenné slavila eucharistickou hostinu jako pamatku na

néj. Véleituje tak spasitelnou obét’ svého snoubence do lidskych déjin a svdtostné ji zpiitomiiuje’®

v kazdé kulture. “'*°

Dalsi citat poukazuje na skuteCnost, ze Kristovo pokracujici obétovani se Otci je
dano jeho naprostou posluSnosti, tedy je zde znat pravda o Kristovu dokonalém
vnitinim Ukonu odevzdani se, ktery je podstatnou slozkou jeho odevzdavani se Otci

v Trojici 1 skrze lidskou pfirozenost.
., PFi Posledni veceri Jezis sveéruje svym ucednikiim svdtost, kterd zpiitomiiuje jeho obét’, v nii se
v posluSnosti Otci obétuje za spasu viech. “'*!

Nasledujici citat vyjadiuje velmi podstatnou pravdu o troji¢ni podstaté eucharistické
obéti. Vzajemné sebevydavani se v Trojici, je zdkladem a diivodem, pro¢ se chce
Kristus odevzdéavat Otci neustale. Dale papeZ hovofi o tom, Ze se v eucharistii dava,
dava sam sebe. OvSem nasledna slova jiz tak srozumitelnd nejsou: obétuje své télo

a proléva svou krev.

187 Latinsky origindl uvadi termin sacramentaliter exprimamus. SpiSe neZ o zpfitomnéni, jde

0 svatostné vyjadfeni, coz je vnitin€ blize repraesentaretur. Svéatostnym zplsobem, tedy viditelnymi
gesty a slovy, vyjadiujeme dé&j, ktery se na oltafi odehrava.

18 BENEDIKT XVI. Posynoddlni apostolskd exhortace Sacramentum caritatis. 1. vydani. Praha:
Paulinky. 2007, ¢l. 11.

189 Sacramentaliter praesens — svatostné pfitomnd. Obé&t Krista, je skrze ob&t mse svaté piitomna
v historii a kazdé kultute.

19 BENEDIKT XVI. Posynoddini apostolska exhortace Sacramentum caritatis, €l. 12.

191 Tamtéz, ¢l. 84.
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Cist& literarné by to znamenalo, Ze v eucharistické obéti Kristus skute¢né proléva
svou krev, coz by ovsem odporovalo jeho soucasnému oslavenému stavu a vite cirkve,
ze v této obéti se obétuje nekrvaveé. Pravdépodobné jde tedy o vyjadieni obou obéti,
tedy té na kiizi, kde skutecné Kristova krev tekla a v eucharistii, kde je pfitomen ten
samy ob¢tujici 1 totozny vnitini obétni ikon Syna vici Otci a je v ném zahrnuta i obét’
skutecného téla i krve. V bozské vé€nosti, skrze osobu Syna, je ve vécné pfitomném

Ted, byt s oslavenym télem, obét’ kiize stalou skuteénosti, soucasnosti.'*?

,,Prvni skuteCnosti eucharistické viry je tajemstvi samotného Boha, trojicni lasky. V Jezisové
rozhovoru s Nikodémem o tom nachazime jasny vyrok: ,,Nebot' tak Buh miloval svet, Ze dal svého
Jjednorozeného Syna, aby zadny, kdo v ného véri, nezahynul, ale mél Zivot veécny. Biith prece neposlal
svého Syna na svét, aby svét odsoudil, ale aby svét byl skrze neho spasen* (Jan 3,16-17). Tato slova
ukazuji konecny ditvod Boziho daru. V eucharistii JeZi§ neddva ,,néco*, ale davd sam sebe. Obétuje své
télo a proléva svou krev. Tim dava cely sviij Zivot a zjevuje piivodni zdroj této lasky. Je jedinym Synem,
kterého Otec za nds dava. “1%3
Dalsi citat opét poukazuje na to, ze v eucharistii je nam opakované predkladana,

zptistupniovana obét’ kiize, ktera oteviela cestu k Bohu. Tato formulace ukazuje na
skute¢nost, Zze v kazdé msi, je opakované obsazena konsekraci radikalni novost, ktera
spofivda vtom, Ze na rozdil od starozdkonnich obé&ti, které nemohly tuto
nepiekonatelnou propast mezi padlou lidskou pfirozenosti a Bohem pieklenout, je
Kristovou obéti a vzkiiSenim lidska prirozenost Bohem pfijata.

,,Jezis je pravym velikonocnim berdnkem, ktery se dobrovolné vydal jako obét’ za nas a naplnil tak
novou a vecnou smlouvu. Eucharistie v sobé obsahuje tuto radikdlni novost, kterd se nam opakované
piedklada p¥i kazdém jejim slaveni. '

Posledni zde pouzité citaty vyjadiuji opét jiz vySe nckolikradt zminény fakt, Ze
eucharistie, je nejen konsekrovanym Kristem, ale také cirkvi, tedy jednim télem
Kristovym, odevzdavajici se Otci. Jde o rozvedeni naSeho vstupovani do Kristovy obéti.

,,Duch, kterého celebrant svolava na dary chleba a vina polozené na oltar, je tentyz, ktery spojuje
«195

verici ,,v jedno télo* a ini 7 nich duchovni obét’ milou Otci.

., Tim, Ze Pan Jezis vydal sebe v obét za nas, svym darem ucinné predznamenal tajemstvi cirkve. Je
vymluvné, Ze druhd eucharisticka modlitba pri vzyvani Ducha svatého, formuluje modlitbu za jednotu
cirkve takto: ,, A’ nds vSechny, kdo mdame ucast na téle a krvi Kristové, shromazdi a sjednoti Duch

svaty. “1%

192 Jakémukoli &tenafi se pfedem omlouvam, protoZe pravdu, kterou nékde ve skrytu dufe citim,

nedovedu vyjadrit slovy.
193 BENEDIKT XVI. Posynoddlni apostolskd exhortace Sacramentum caritatis, €l. 7.
194 Tamtéz, ¢l. 9.
195 Tamtéz, &l. 13.
196 Tamtéz, ¢l. 15.
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.Slova sv. Pavla Rimaniim na toto téma jsou nejhutnéjsi formulaci toho, jak eucharistie proménuje
cely nds zivot v duchovni bohosluzbu milou Bohu: ,,Pro Bozi milosrdenstvi vas, bratri, vybizim:
prindsejte sami sebe v obét Zivou, svatou a Bohu milou!* (Rim 12,1). V tomto jeho povzbuzeni vystupuje
obraz nové bohosluzby jako uplnda obét’ viastni osoby spolecné s celou cirkvi...Svétec z Hippo pripomind,
Ze , to je obét’ kiest'anii: poctem mnozi, jediné télo v Kristu. Tu také hojné obétuje cirkev ve svdtosti

¢

obzvlastni, véricim zndmé, kterou se naznacuje, Ze v té véci, kterou obétuje, se obétuje sama.’
Katolicka nauka tvrdi, Ze eucharistie jako obét’ Krista je také obéti cirkve, a tedy i vé¥icich. Duraz na

obet, slovo, které znamena ,, cineni posvatného *, svedci o celé existencialni hutnosti, ktera je vlozena do

promény nasi lidské skutecnosti, uchvacené Kristem (srov. Flp 3,12). 17

4.4.2. Shrnuti

Posynodalni exhortaci Sacramentum caritatis papez Benedikt XVI. alespoii pro mne
neobvykle poukazuje na skute¢nost, ze Kristus vyzval apostoly konat eucharistii proto,
aby mohli reagovat, odpovidat na jeho dar, kterym bylo otevieni cesty k Bohu skrze
obét’ kiize.

Poukazem na vclenéni obéti kiize do naseho svéta skrze eucharistii nové vysvétluje
vyraz zptitomnéni, ktery tak nabyva vyznamu zpfistupnéni, dostupnosti.

Apostolskd posynodalni exhortace je také velmi hlubokou a meditativni formou
vyjadfeni pfinosu eucharistie pro naSe osobni i spole¢né obétovani se Otci skrze a spolu

s Kristovou obéti kiize.

197 BENEDIKT XVI. Posynoddlni apostolskd exhortace Sacramentum caritatis, ¢l. 70.
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Zavér

Ve své praci jsem se zabyval tématikou zpiitomnéni obéti Krista pii msSi svaté,
a jakym zptisobem magisterium tuto nauku a viru ptredavalo ve svych dokumentech.

Své uvazovani jsem zapocal u vztahli mezi osobami v Trojici se zaméfenim na osobu
Syna. Zde, v tomto bazalnim mystériu nasi viry tkvi pocatek mozného dotknuti se
a alespon Castecného pochopeni obéti mse svaté, zahrnujici zpiitomnéni obéti kiize.

Za zcela zakladni vidim uvédomeéni si, ze primarni, je dokonaly, vécné trvajici
vnitini ukon vdééného darovani se osoby Syna Otci v Trojici. Syn timto tkonem je,
nemiize jim nebyt, zapoéit ho, ¢i ukonéit.'”® Clovék byl na pocatku stvoren skrze Syna
a pro Syna, a tak v nejhlubsi roviné jeho pfirozenosti je odevzdavat se Otci skrze Syna,
s nim a v ném.

Problém nastal v okamziku, kdy tuto moznost realizovat svou stvofenou piirozenost
propasl a misto toho do své pfirozenosti vlastnim usilim nezménitelné¢ vepsal zakiiveni
do sebe sama. Lidské pfirozenost se tak nebyla schopna oteviit do plné a dokonalé
vydanosti Otci, aby byla schopna pifijmout jeho prvotni sebedarovani se Synu, a tedy
i jeho t&lu.!”

Skrze Synem piijatou lidskou pfirozenost, ve které byl dokonale prozit onen bazalni
ukon sebedarovani se Syna Otci v Trojici, dovrSené obé&ti na kiizi a jeji oslaveni
vzkiiSenim, je kazdému clovéku oteviena moznost vstoupit do vztahu s Otcem.

Syn se v Trojici 1 nadale odevzdava Otci skrze oslavenou lidskou ptirozenost. Osoba
Syna v sobé, tedy v bozské v&Enosti, zahrnuje 1 pro nas v historii ukoncenou obét’ kiize.
Aby nam tedy obét’ kiiZze, plynutim Casu vzdalena byla dosaZitelnd, a bylo pro nas
rovn&Zz dosazitelné piipojit se v fadu vykoupeni/milosti k tkonu Kristova darovani se
Otci, zanechal nam Kristus skrze konsekraci pfi ms$i svaté obét’ kiize a tim 1 své
dokonal¢ odevzdavani se Otci skrze oslavenou lidskou pfirozenost ptistupnou.

Vyse popsané skutecnosti tvoii rdm obrazu, v ramci kterého, se pohybuje snaha
o porozumeéni propojeni obéti kiize a obé€ti mSe svaté, ve které je dle viry cirkve kiiz

zptitomnovan.

198 Nekteré staré dogmatické traktaty ob&t mse svaté vysvétluji tak, ze Kristus vzdy znovu a znovu
vzbuzuje vnitfni ukon obéti. To by ov§em popiralo podstatu Syna, ktery tim ukonem je.

199 Zde je zajimavé si uvédomit, Ze tim vlastné ¢lovék neumoziiuje Bohu byt viici lidem tim, kym je.
Tedy zcela se darujicim. Nutno ale dodat, ze neschopnost Cloveka oteviit se sebedarujicimu Bohu ho
nijak neomezuje, protoze Otec je darcem piedevS§im vaci Synu. Ztrata je tedy zcela na stran¢ cloveka.
A ta je v dasledku smrtelna. Ve své lasce vSak Buh zajistil, aby do tohoto vnitrotrojicniho, rodinného
kruhu vymény lasky mohl byt ¢lovek pfijat, aby do ného mohl vlastné poprvé vstoupit.
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Dalsi krok na cesté¢ k porozuméni eucharistické obéti, jak ji cirkev véfi, ma svij
zaklad v textech Pisma svatého. Svéd¢i nejen o tom, Ze po vysloveni slov ustanoveni je
chléb a vino skute¢né, opravdu a podstatné t€lem a krvi Kristovou, ale ze eucharistie je
také obéti. Nelze tedy piijmout vyklady, které by zpiisoby chleba a vina posouvaly do
roviny €isté symbolické.

Velmi dileZitou sou¢asti uvazovani nad biblickymi texty je list Zidtim, ktery nas
uvadi do tajemstvi obéti Syna v fadu vykoupeni/milosti. Ptijal télo, aby plnil vili Otce,
aby piijatd lidskd pfirozenost mohla byt zcela prodchnuta Duchem svatym a byla
schopna oslavenim vstoupit do Bozi pfitomnosti. Coz je pfesné to, co ¢lov€k padem
ztratil. Utrpeni, krev a smrt byly vné&j$imi znaky tohoto dokonalého odevzdani se osoby
Syna Otci. A byly rovné&Z bolestnou cenou za nemoznost odchyleni se této vérnosti.?*

V dal§im textu prace se zabyvam Tridentskym koncilem a jeho piinosem
k pochopeni obétni podstaty mse svaté. Nikoli bezvyznamnou je skutec¢nost, ze preklad
latinského originalniho textu z 22. zasedani Tridentského koncilu, ¢ast Hlava 1., je
castecné chybny. Slovo repraesentaretur by nemélo byt prekladano jako zpritomnéni,
ale jako zndzorneni. Dlivodem je latinsky text sdm o sobé.

Ten tika, ze Kristus pfi posledni vecefi zanechal své snoubence cirkvi viditelnou
obét’ (nikoli viditelné knézstvi, jak uvadi ¢esky pieklad), kdyz se pod zptisobami chleba
a vina obétoval Otci. A to proto, aby byla zndzornéna obét, kterou mél krvavé dokonat
na kiizi. Tak jako utrpeni a krev na kiizi znazornily Kristovu obét’, rovnéz svatostné
zpusoby znédzoriuji obét’, ktera pied nasimi zraky pii msi svaté probiha.

Latinsky original zcela evidentné rozliSuje obét’ Krista pod zplisobami chleba a vina
pfi posledni vecefi a obét na kiizi.?’! Tu prvni Kristus ustanovil proto, aby byla ta
kalvérska zndzornéna.

Pouzivéani slova zpritomnit’®* mlze byt problematické z diivodu, e v ném nemusi
byt zaslechnuto ob&tovani se, ndm v fadu vykoupeni/milosti pfi mSi svaté pfitomné, ale
pouze jakysi pfesun davno vykonané obéti v prostoru a Case. Bez vykladového aparatu,
kterym disponuje naptiklad slovo transsubstanciace, ne plné reflektuje skutecnost,
kterou vyjadfil tridentsky koncil, Ze rovné€Z pod zplsobami chleba a vina se Kristus

obétuje.

200 vgrnost realizovat Otcliv plan spasy ¢lovéka.

201 Tridentsky koncil pochopitelné obé&t kiize i obét’ mse svaté chape jako jednu obét’. Jiz nékolikrat
bylo v mé praci vysvétleno, Ze zakladem k pochopeni tohoto mystéria je osoba Syna, jejiz podstatou je
vécny ukon vnitfniho darovani se Otci.

202 A je piitomno v ¢eskych piekladech viech uvedenych magisteridlnich dokument.

73



Kristus své cirkvi, svému T¢lu, zanechal prostfedek, jak se k nému v jeho
sebevydavani se Otci pfipojit. Pfi posledni vecefi ustanovil viditelnou obét pod
zpusobami chleba a vina, ve které se mizeme skrze ného a spolu s nim Otci vydat
v obét’.

A protoze se pti msi svaté Otci obétuje stejny ten, jako na kiizi a piinasi stejnou
obét’, 2% jako na kiizi, tedy sebe sama, jde o totoznou obét. Konsekraci pfi msi svaté je
pritomen tentyz Otci pied vtélenim se odevzdavajici, tentyz Otci se obétujici skrze
piijatou lidskou piirozenost pro vytvofeni cesty pro clovéka na kiizi a tentyz
odevzdavajici se Otci nekrvave skrze oslavenou lidskou pfirozenost nyni v Trojici.

S timto pochopenim 1ze konstatovat, ze obét mse svaté je zpfitomnénim obéti Krista
na kiiZzi, i kdyZ toto slovo v latinskych originalech dokumentii neni pouzivano.

Dalsi dokumenty magisteria pojem zpiitomnéni’®* pouzivaji a svymi vyroky ho
objasiiuji 1 prohlubuji zaroven. Jan Pavel II. predevsim zdlraziuje, ze eucharisticka
obét’ byla ustanovena, aby obét’ kiize pro nas byla trvalou soucasnosti. Nebo jak
vyjadiil Benedikt XVI., jde o zpiisob, jak obét’ kiize muze byt vclenéna do naseho
svéta. Tim se pojem zpritomneni vyjasiiuje a dostdva obrysy pojmu zpristupnéni,
dostupnosti.

Jan Pavel II., stejné jako Benedikt XVI. popisuji dar eucharistie jako moznost
odpovédi na obét kiize, tedy skrze Ducha svatého nechat se do této obéti zcela
vtahnout, aby tak celé télo i s hlavou Kristem vzdali chvalu a diky Otci.

Pro Jana Pavla II., jako velkého ctitele Panny Marie je charakteristickeé, ze své
rozjimani o eucharistické obéti rozsitil prave o tento aspekt Mariiny zboZnosti. Prave ve
chvili nejintimnéjsiho spojeni mezi Kristem a Pannou Marii, tedy pfi vtéleni, propada se
Maria zcela do obéti diki a chval Hospodinu. Je zfejmé, Ze k tomuto odevzdani se Otci
jsme zvani a uschopnéni prave pii obéti mse svaté.

V uvodu préace jsem zminil tfi otazky, na které budu hledat odpovédi. Prvni se ptala,
s jakym porozuménim cirkev pouziva slovo zpritomnéni. Lze zcela odpovédné fici, Ze
zptitomnéni neni pouhou vzpominkou v myslich téch, ktefi jsou pfi msi svaté Gcastni.
Naopak, pii msi svaté se obét’ slavi, kona.

Magisterium zdiiraziiuje, ze ob&t kiize je ndm msi svatou soucasnd, pfistupna, je
v€lenéna do naseho tadu vykoupeni/milosti, takZze uplynula staleti nas od ni de facto

nedéli.

203 Svornikem je osoba Syna v Trojici.
204 Repraesentaretur.
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Druha ot4zka se ptala, zda se Kristus pii kazdé msi svaté obétuje vzdy opakovang.
Zde je tfeba poukézat na jiz n€kolikrat popsany princip sebedarovani se Syna Otci
v Trojici. Syn je tkonem odevzdavani se Otci a neni mozné, aby pied zaCatkem msSe
svaté timto ukonem nebyl, msSe, aby slouzila jako spina¢ tohoto ukonu a po skonceni
mSe by Kristus byl opét ve stavu neodevzdani. Jediné, co je mozné fici je, ze kazdad mse
svata, je pro nas opakovanou moznosti, skrze dvojitou konsekraci, jak byt ucastni
Synovu darovani se Otci, nyni jiz skrze oslavenou lidskou piirozenost.

Tieti otazka, kterou jsem v ivodu polozil se ptala, jakym zplisobem je zajisténa vira,
ze mame pouze jednu jedinou obét, a to obét kiize. Zde je tfeba opét odlisit vychazeni
Syna v Trojici, jehoz podstatou je plné a naprosté odevzdani se Otci. K tomuto jsme
byli stvofeni 1 my lidé, protoZe jsme byli stvofeni skrze Syna a pro Syna. Aby padla
lidské ptirozenost byla schopna této dokonalé bohopocty a vstupu do BoZzi pfitomnosti,
bylo tfeba lidskou ptirozenost vykoupit, respektive vnitiné znovuzrodit.

To se stalo tim, Ze osoba Syna lidskou pfirozenost pfijala a skrze historického Krista
prozila zde na zemi vztah dokonalého odevzdani se Otci a zavrSila ho obéti na kiizi.
Tam byla dokonalost a dostate¢nost takto vykoupené lidské pfirozenosti zavrSena
a vzktiSenim definitivné a nezménitelné zafixovana. Nanebevstoupenim je tak lidska
pfirozenost pfitomna po pravici Otce.

Obét kiize je primarni pro ¢lovéka proto, Ze oteviela moZznost pfistupovat k Bohu
a odevzdavat se mu skrze Syna a spolu s nim. A tato moZnost je ndm dostupna skrze
eucharistickou ob&t’ mse svaté. Mame tedy pouze jednu jedinou obét” kiize, ktera ndm
oteviela cestu do liina Trojice. Skrze oslavenou lidskou Kristovu pfirozenost se pridat
k Synovu odevzdavani se Otci v Trojici. A vzhledem k tomu, Ze pfi mSi svaté jsou
pfistupné 1 plody obéti kiiZe, jsme na cest€ neustdlého rlistu v dokonalosti tohoto

sebedarovani se Otci.

75



Seznam pouzitych zkratek
LG — Lumen gentium
MF — Mysterium fidei
PO — Presbyterorum ordinis

SC — Sacrosanctum Concilium
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