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Anotace

Zamérem prace je seznameni se vSeobecnymi udaji o zalmech, jejich zakladnim
teologickym rdmcem, duchovnim svétem a polohami, které podle nejriiznéjSich situaci
zahrnuji v podstaté cely zivot ¢lovéka. Stézejnim tkolem je pak ptedstaveni hudebniho
dila Biblicke pisne Ceského skladatele Antonina Dvotaka (1841—1904), které je tvofeno
deseti pisnémi. Texty pisni vybral a uspotadal skladatel osobné z Knihy zalmu, ktera
je soucasti Starého zakona. ProtoZe Zalmy nejsou pouze modlitbou Eloveéka, nybrz
ze SirStho pohledu dialogem, ktery se Clovéka bytostné dotyka a zcela spontanné
ho vztahuje k Bohu, bude pfedmétem prace nalézani prostredkti vzajemné komunikace
mezi Bohem a clovékem a pfijeti Boziho slova v souvislosti s emocionalnim
a mySlenkovym rozpoloZzenim. To je v pfipadé tohoto hudebniho dila zpracovano

skladatelovou Zivou virou, kterou pfijima a kterou Bohu vraci v umélecké podob¢.
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Abstract

Spirituality of Psalms in the Context of Antonin Dvorak’s Biblical Songs. The aim
of this work is an introduction with general pieces of informations about psalms, about
their primary theological scope, about spiritual world and spiritual aspects, because they
in fact include the human life in all circumstances. Fundamental commission
is to introduce musical work of the czech composer Antonin Dvotrdk (1841—1904)
Biblical Songs. This work includes ten songs. Lyrics of these songs elected Antonin
Dvotéak himself from the Book of Psalms. This book is a part of the Old Testament. The

psalms are not only a prayer of a person. The psalms are a perspective and a dialogue



of person and God and the psalms make a relationship with God. Subject matter of this
work will be to find a communication between a person and God and the reception of
the words of God too. Very important in this case is the state of mind in thoughts and in
emotional feelings. The emotional feelings and thoughts are a part of the
composer’s aith. The composer receives the faith from God and the musical work of

art, Biblical Songs, is the answer to God.
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Uvod

Cilem diplomové prace Spiritualita zalmu v kontextu Biblickych pisni Antonina
Dvordka je seznameni se vSeobecnymi udaji o zalmech, s jejich zakladnim teologickym
ramcem, duchovnim svétem a ulohou, kterou zalmy pfedstavuji v zivoté cloveka
a ve spoleCenstvi. Sté¢zejnim bodem prace je potom seznameni s poslednim duchovnim
dilem ceského skladatele Antonina Dvotaka Biblické pisné. Text tohoto dila skladatel
osobné sestavil z Knihy zalma a diplomova prace pifinasi pohled na zalmy v jejich
vSeobecné pfijimaném vykladu a porovnava je se situaci, ve které se skladatel pii
kompozici dila nachazel, a také s rozpolozenim, ve kterém dilo tvofil.

V prvni Casti prace jsou vylozeny zékladni informace o zalmech, je ptfedstaveno
jejich misto v zidovské bohosluzbé a jsou téz uvedeny druhy Zzalmovych nadpiski.
Zalmové nadpisky hraly pfi liturgii vyznamnou ulohu a byly smérodatné pro aktéry
jednotlivych bohosluzeb. Takto koncipovany piehled je nezbytny pro zakladni vhled
do dané¢ problematiky. V piipad¢ hebrejskych vyrazii zde pak uvadim transkripci dle
¢eského Uzu, nikoli podle uzu mezinarodniho lingvistického.

Z 7idovské modlitebni tradice se vyvinula denni modlitba cirkve, kde hraji Zalmy
nezastupitelnou ulohu. Dilezitou roli zde hrdlo mnisské prostiedi, zvlast¢ pak osoba
Benedikta z Nursie, ktery vtiskl denni modlitbé cirkve zakladni pravidla, kterd maji
platnost dodnes. Benediktova Rehole vénuje Zzalmiim specidlni pééi. V zalmech totiz
zazniva celd Skala zakladnich lidskych pocitl a kiestan zde ma moZnost se ztotoZnit
s cirkvi a s Kristem. Diky Zalmim dospivame k opravdovému pochopeni svého nitra.

Antonin Dvortak piiSel do styku s Zalmy jiz jako chlapec, kdy se ucastnil bohosluzeb.
Pozdé&ji tvotily Zalmy dulezitou soucast jeho studijni literatury a po absolvovani
varhanické Skoly zastaval funkci varhanika. Je tedy jisté, Ze zalmy hraly minimalné
po pracovni strance uz tehdy v jeho zZivoté vyznamnou roli.

Tteti kapitola si klade za cil poukazat na skuteCnost, ze k rozhodnuti napsat hudebni
dilo s ndbozenskym obsahem je zapotiebi hlubokého a opravdového vztahu s Panem.
Tento vztah se u Dvotaka utvéiel jiz od détstvi. Tvarci proces pii tvorbé uméleckého
dila vychazi z inspirace, kterou ztotozitujeme s Duchem Svatym. Aby mohl skladatel
zkomponovat duchovni dilo, musi tuto inspiraci pfijmout a ztotoznit se s ni. Po jejim
ztotoznéni pak umeélec dava dilu formu. Tuto formu ale skladatel utvaii svobodné

a pritomnost Ducha pak jeho svobodu posiluje.



Tato diplomova prace tedy ukazuje dilo Biblické pisne v souvislosti se skutecnosti,
kdy Antonin Dvofak pfijima inspiraci a ztotoziiuje se s ni. Texty jednotlivych pisni,
spolecné s hudebnim vyjadfenim, svéd¢i nejen o Dvotrakoveé vyzralém kompozi¢nim
mistrovstvi, ale 1 o jist¢ intimité, kterd souvisi se skladatelovou bezprostiednosti
v komunikaci s Bohem.

Kazda z deseti pisni, které dohromady tvoii dilo Biblické pisné, bude predstavena
samostatné a posléze bude jeji text spolecné¢ s hudebnim vyjadfenim porovnavan
s vyklady jednotlivych Zalmt v jejich vSeobecné pfijimaném vykladu.

Uplatnénda metodologie zde odpovida diky praci s prameny pievazné induktivni
metod¢. T¢ je vlastni zejména pozorovani, popis a postupna kvalifikace jednotlivosti
vedouci az k formulaci zakonitosti a principti duchovniho zivota. Zaroven ale nedochazi
k opomijeni systematické aplikace jistych a nespornych teologickych principli
na jednotlivosti, coz je vlastni metod¢ deduktivni. Snazi se tedy o elektivni vyuzivani

obou metod a o skloubeni jednotlivych vysledki.!

! Srov. KOHUT, Pavel Vojtéch. Co je spiritualni teologie?. Kostelni Vydfi: Karmelitanské

nakladatelstvi, 2007, s. 42—44.



1. VSeobecné udaje o Zalmech

Kapitola Vseobecné udaje o zalmech podava zakladni informace o zalmech jako
o souboru sto padesati samostatnych zalmii. Pfredklad4d zde zékladni rozd€leni zaltare,
misto zalmi v bohosluzbé, druhy zalmovych nadpiski, ukazuje jejich vyznam

a upozoriuje na tlohu jednotlivych aktérti v souvislosti se zalmy.

1.1. Uvod do Zalmi

Zalm je pavodné nabozensky zpdv starohebrejského ptivodu projevujici Bohu
chvélu, diky nebo prosby.? Od pocatku bylo misto Zalmii v bohosluzbg. Ta oviem méla
ve starém lIzraeli jinou podobu, nezZ na jakou jsme zvykli v bohosluzbé soucasné.
V podstaté §lo o kultické drama. Spasitelné Bozi skutky se v jeruzalémském chramé
predvadély dramaticky. V dob¢ pied babylénskym zajetim hral vyznamnou ulohu sam
davidovsky kral. O pomeérech v severnim Izraeli jsme zpraveni mén€ a muizeme
na jednotlivosti usuzovat jen z mimoizraelskych obdob. Zanikem judského kralovstvi
doslo nutn& k pronikavym zménam i v jeruzalémské bohosluzbé. Zalmy vsak nepfestaly
byt jeji zakladni slozkou. Byly pfizptisobeny nové potiebé, a to ¢asto znamenalo
posunuti piivodniho smyslu do jiné roviny. D4 se piedpokladat, Ze Zalmy kdysi tvofily
souvisla liturgickd pasma k jednotlivym slavnostem. Ackoli napiiklad Septuaginta
(apodle ni Vulgata) zna jiné Cislovani zalmii nez hebrejsky text, pfece ani v jediném
ptipadé nedochdzi k pteskupeni Zalmi. Z toho plyne, ze jejich potfadi bylo pevné.
Nezmeénilo se ani po babylonském zajeti, kdyZ v synagogéalni bohosluzbé zacali Zidé
zpivat jednotlivé Zalmy bez ohledu na jejich piivodni urceni.

Také novozékonni citaty dokazuji, ze se v dob¢ apostolské cirkve jednotlivé zalmy
uplatnovaly jako samostatné pisné¢ nebo modlitby a ze byly oblibeny ty, které¢ bylo
mozno vztahovat na JeziSe Krista jako zaslibeného krale.

Nejstarsi preklad Zalmi mame v Septuaginté. Na jedné strané tu vidime, jak patrné
uz ve tietim stoleti pfed Kristem tvofil Zaltar pevné ustdleny celek s neménnym potfadim

Zzalml, ale na druhé strané¢ je patrné, jak se znéni Zalmi nejednou uhlazovalo

2 KRAUS, Jifi — Petrackova, Véra a kolektiv autorti. Akademicky slovnik cizich slov. Praha:
Academia, 2000.
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a aktualizovalo. Septuaginta se stala Bibli mladé cirkve a jeji znéni zalml zdomacnélo
na vychodé i na zapad¢€. V pravoslavnych cirkvich se podnes uziva ponejvice prevodi
z fectiny. Podobné tomu bylo i v prvnich stoletich naseho letopoctu v oblastech
mluvicich latinsky. Velké rozdily v latinském textu vSak vedly papeze Damasa k tomu,
ze povefil uceného mnicha Hieronyma jeho revizi. Hieronymus Zzaltat opravil roku
382 podle starého feckého textu. Toto tzv. psalterium romanum bylo uZzivano v Rimé
do papeze Pia V. a dnes se jesté uziva u sv. Petra ve Vatikanu.

Roku 384 zacal Hieronymus novou dikladnou revizi zaltate podle hexaplarni upravy
Septuaginty. Toto tzv. psalterium gallicanum se rozsifilo v cirkvi fimskokatolické
a pozdéji bylo rozhodnutim tridentského koncilu piijato do Vulgaty. Hieronymus ani
pak ve své préci neustal a prelozil Zalmy ptimo z hebrejstiny. Jeho psalterium secundum
Hebraoes se vSak neujalo.

Reformacni cirkve ptekladaji zalmy zésadné z hebrejstiny a rovnéz novodobé

katolické pieklady vychazeji ¢asto z tohoto piivodniho jazyka.’

1.1.2. Rozdéleni zaltare

Zalmy se déli do péti knih, pry po vzoru pétidilnosti Zakona, tj. Pé&ti knih
MojziSovych. Pro tuto domnénku, byt i byla vSeobecn& pfijiména, chybi vSak
presvédciveé zdiivodnéni.

Prvni knihu tvoti Zalmy 1 — 41. Po Gvodnich dvou Zalmech, které¢ jsou bez nadpisku,
jsou vSechny ostatni (az na Zalm desaty a tficaty tfeti) oznaleny jako zalmy
,.Davidovy*“ a ziejmé tvoii uzavieny celek. Rada konéi doxologii a dvojitym amen.

Druhou knihu tvofi zalmy 42 — 72. Jde o zalmy jiného typu. Nekteré jsou
korachovske, jiné pak davidovské a zalm sedmdesaty druhy je nadpiskem uveden jako
Salamountiv.

Tteti knihu tvoii zalmy 73 — 89. Jsou tu Zalmy asafovské a korachovské. Rada kongi
doxologii a dvojitym amen.

Ctvrtou knihu tvofi Zalmy 90 — 106. Tato sbirka je uvedena ,modlitbou

Mojzise* a velebi riznymi oslavnymi a dé€kovnymi pisnémi Hospodina jako Krale.

3 Vyklady ke Starému zdakonu III. 2. vydani. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998,
s.216-217.
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Hospodin kraluje, proto zazniva k jeho pocté ,,nova pisen. Rada konéi zvolanim amen
¢i haleluja.

Pata kniha zalmu je tvofena zalmy 107 — 150. Tato posledni kniha byla patrné
od pocatku svodem mensich sbirek i jednotlivych Zalma z riiznych dob. Tvoii ji zalmy
davidovské, chvalozpévné a poutni pisné.

Ke konecné uzavérce sbirky zalmi a stabilizaci hebrejského textu Zzaltate doslo
nejspiSe az pii kanonizaci celého Starého zdkona v Jabné (Jamnii) v roce 90 — 100
po Kristu. Mezi biblickymi texty z kumranské oblasti pii Mrtvém mofi rukopis zalmu
jesté obsahuje také nekanonicky zalm 151, stejné i Septuaginta znd zalm 151, se kterym
se setkdvame i ve staroslovénském a pravoslavném zaltafi. Do Septuaginty se mohl
dostat jen proto, ze v dobé jejitho vzniku nebyl vybér textli uzavien. Syrska Pesitto

priddva ke kanonickym Zalmiim dokonce pét dalsich.*

1.1.3. Dil¢i sbirky

Vedle dnesni pétidilnosti Zaltate 1ze sledovat 1 jiné seskupeni Zalmil, jehoz ucel vSak
neni znam. Caste¢né piesahuje hranice uvedenych péti knih.

Nejnapadnéjsi skupinou jsou tzv. Zalmy elohistické. Dale pak nasleduji skupiny
zalmt davidovskych. Uzavieny celek jsou poutni pisné, v nichz nékteti vidi staré poutni
pisné, které se zpivaly uZ v dob& prvniho chramu.

Samostatnou skupinku tvoii Zalmy oslavujici Hospodina — Krale. I jazykové se jevi
jako mladsi skladby, takze je proto lze pokladat za poexilni, z doby druhého chramu.

Konec¢né je tfeba zminit jesté¢ rizné chvalozpévy, z nichZ mnohé vybizeji svym
nadpiskem ke chvale Hospodina.

Nékteré Zalmy, naptiklad Zalm sto devatendcty, nenaleZely jisté nikdy k Zadné sbirce
a jsou jen dokladem né€kdejSi rozmanitosti basnické tvorby starého Izraele ¢i pestrosti
jeho liturgie. Nékteré Zalmy pochézeji z doby velmi davné (Z 110), jiné nesou stopy
pozdni zboznosti s diirazem na tctu k Zakonu jako normé Zivota (Z 119). Vétsinou vsak

pro uréeni stafi Zalm nemame dost spolehlivych méfitek.’

Srov. Vyklady ke Starému zakonu II1, s. 218-219.
5 Srov. Vyklady ke Starému zdkonu I, s. 219-220.
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1.1.4. Situacni udaje

U tfinacti davidovskych zalmi jsou uvedeny konkrétni situace z Davidova Zivota,
na n&z ptislu$ny Zalm navazuje (napt. Z 3,1 na 2 S 15,14). Nejvice situa¢nich Gdaji
je ve druhé knize Zalmil, nicméné se od osmnéctého stoleti spolehlivost zalmovych
nadpiskil zacala uvadét v pochybnost a pravé situatni udaje se odmitaly jako
nevérohodné. V této oblasti bude proto jest€¢ mnoho prace, nezli bude mozno o této

problematice vynést zavéreény tisudek.®

1.1.5. Dublety

Neékteré zalmy, ptipadné jejich Casti, se vraceji v témét doslovném znéni i na jiném
misté. V riznych slavnostech se ziejmé vyskytovaly podobné situace, které se nutné
promitaly i v pfislus$né liturgii. Pfitom dochézelo k men$im upravam textovym, protoze
litera textu jesté byla proménliva. Téchto pfipadil je n€kolik a jako piiklad ndm mulze
poslouzit Z 18 a soubézny text v 2 S 22.

Mezi soubéznymi texty ale vidime i1 nejriznéjsi zésahy do pavodniho textu.
To pficitame slozitému vyvoji z riznych svatyn a bohosluZzebné rozmanitosti. Ta vedla
k rozliénym vyrazim. Po babylonském zajeti vznikly nové slavnosti a staré zanikly, ale
posvatné texty zistaly a byly jen upraveny pro zménéné podminky. Tento vyvoj
a proménlivost nam ukazuji, byt’ je zde mnoho nezodpovézenych otazek, jak dileZitou

roli zalmy v tehdejsi bohosluzbé hraly.’

1.2. Zalmové nadpisky

1.2.1. Druhy nadpiska

Osobni nadpisky byvaji v hebrejském textu obvykle uvadény predlozkou, kterd

ptipousti pteklad: od nekoho, o nékom, pro nekoho. Tradini stanovisko se kloni

Srov. Vyklady ke Starému zakonu 111, s. 220.
7 Srov. Vyklady ke Starému zdakonu I, s. 221.

13



k autorskému pojeti ,,0d*, ale dnesni stav badani je témét vylucuje. Je naptiklad jasné,
ze vétSina zalmu pfipisovanych Davidovi nemize od n¢ho pochdzet, protoze se v nich
predpoklada existence chramu (napf. Z 24.,7.9). Navic zname podobné predlozkové
vazby z ugaritskych textd, jez autorské pojeti nepiipoustéji.

Nekteti badatelé se priklanéji k prekladu ,,pro®. Jini berou uvedeni jména v nadpisku
jako udaj o pfislusnosti k urc€ité sbirce. Dnes uz neni pochybnosti o tom, Ze se vSechny
zalmy zachovaly jako anonymni skladby, jejichz autory miizeme hledat nejspiSe
v fadach knéZzstva.

Oznaceni Davidiv se v hebrejském textu vyskytuje celkem v sedmdesati tfech
zalmech. Na tfinacti mistech je tdaj Daviditv doplnén poukazem na konkrétni situaci
z Davidova Zivota, kterd byla pokladdana za typickou, takZe se do ni mohl dostat i kazdy
Davidovec. V kone¢ném diisledku tedy 1 Syn Davidiiv, Jezi§ Kristus.

Oznadeni Salamouniiv poukazuje na zvlastni poslani kréle, které pfipomina jako vzor
ginnost Salamounovu. Tyka se napiiklad sedmdesatého druhého Zalmu, kde je fed
o soudech.

Modlitba Mojzise, muze BozZiho v devadesatém zalmu zahajuje ¢tvrtou knihu zalma.
Jménem MojziSovym se piipomind obdobna situace po vyjiti z Egypta, kdy prave
Mojzi§, prostiednik staré smlouvy, pfivedl Izrael aZ ke hranicim zaslibené zemé.

Oznaceni Pro Asafa, Korachovce, Jedutuna odkazuje na piislusniky knézskych tfid
povétenych chrdmovym zpévem. Neni bez zajimavosti, Ze s potomky téchto zpévakl
se setkdvame jeste pfi vyctu navratilcti z babylonského zajeti (Ezd 2,41).

U oznaceni Pro predniho zpévika se uplatiuje piredstava, ze Slo o postavu
vyznamného ptedstavitele kultu, snad ptfimo na davidovského krale. Jako dal§i mozZnost
vSak mlze byt jen oznaceni pro vedouciho chéru.

Zalm sty druhy pak pfichazi s oznatenim Pro poniZeného. Tento neosobni tdaj
byse mohl chapat velmi vSeobecné, ale sousedstvi Zalmu predchazejiciho

a nasledujiciho vede spiSe k zavéru vidét onoho poniZeného na davidovské linii.®

8 Srov. Vyklady ke Starému zakonu II1, s. 222—224.
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1.2.2. Literarni druhy

Zalmy piedstavuji rozmanité literrni Gtvary, predeviim chvalozpévy a Zalozpévy,
individualni 1 kolektivni, ale i rGzné dal$i druhy. Nékteré jsou vyslovné uvedeny
v nadpiscich.

Ackoli je slovem ,,Zalm* (hebrejsky mizmor) oznateno padesat sedm Zalmd,
nedovedeme o tomto vyrazu fici nic bliz§iho. Soudi se, ze §lo o pisné doprovazené hrou
na strunné nastroje. To je misty vyslovné feCeno a nékdy je piipojen 1 udaj, pro koho
je zalm uréen (napf. Z 3,1).

Oznaceni ,,Pisenn (hebrejsky sir) se rovnéz vztahuje k hudebnimu doprovodu a rozdil
mezi timto vyrazem a pfedchozim oznacenim Zalmi je naprosto nezietelny tim spiSe,
ze se oboji vyskytuje €asto spolecné.

Nejasny je 1 smysl nadpisku ,,Pamétni zapis“. Neéktefi badatelé jej uvadéji
v souvislosti s akkadskym slovem, které v ptekladu znamena ,pfikryt”, ve smyslu
»smir¢tho Zalmu®“. Septuaginta a Vulgata pak odkazuji na néjaky ,,pamétni
zapis“ vytesany do kamene.

Dalsi skupinu tvoii Zalmy ,,Poucujici®. V jejich poptedi vSak zZadné didaktické prvky
nestoji. Jde spiSe o ,,pouceni®, které si zalmista mize vzit z vlastniho nebo 1 ciziho
utrpeni. Tomuto pojeti se blizi 1 ndzor, Ze tyto Zalmy jsou liturgii z ritudlu trpiciho kréle.
Ménég uspokojuje vyklad, ktery v nich vidi jen umélecky slozenou pisen.

Vyrazem ,,Chvalozpév* se oznacuje jak vdécny chvalozpév jedince, tak hymnus
celého shromazdéni.

»Modlitba®“ se pak objevuje ve spojeni se jménem Davidovym, MojziSovym
a s ,,ponizenym*. Vedle toho uvadi ,konec Davidovych modliteb”. Dale se zmifuje
modlitba jedince i lidu a modlitba pfimluvna. Modlitba téZ plati pfed Bohem jako obét’
kadidla (Z 141,2).°

o Srov. Vyklady ke Starému zakonu I, s. 224.
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1.2.3. Zpisob prednesu

Nadpisky Zalmt obsahuji také nejriznéjsi udaje o tom, na jaké nastroje maji byt
zalmy doprovazeny nebo jakym zplsobem maji byt piedvadény. Mnohé byly
nesrozumitelné uz prekladatelim Septuaginty a nerozumime jim ani dnes.

Nadpisek ,,Podle gatského zplisobu™“ naznacuje, ze by mohlo jit o ,gatsky
nastroj* nebo o ,,gatsky napeév*. Nekteti badatelé pritom mysli na pelistejské mésto Gat,
které¢ v Davidové Zivoté zaujimalo vyznamné misto. Tam se uchylil David ptfed Saulem
po svém vitézstvi nad GoliaSem, ktery pravé z tohoto mésta pochazel (1 S 17,4).
Vitézstvim Davidovym nastal pro Izrael novy zivot, uprostfed temnot zazatilo svétlo.
Tomu by velmi dobfe odpovidala situace osmého zalmu. Septuaginta i Vulgata vSak
tento nadpisek chape jako vzpominku na novoroc¢ni slavnosti a na radostné zpé&vy pfi
vinobrani ,u list“, kdy si lid pfipominal Bozi stvofitelské dilo. Nicméné
se da konstatovat, Ze oboji pojeti vede ke stejnému zavéru.

Dobte srozumitelny je udaj ,,Za (doprovodu) strunnych nastroji*. Hebrejsky vyraz
binginot sice konkrétné netikd, jaké ndastroje byly pfesné minény, ale s nejvétsi
pravdépodobnosti se jednalo o osmistrunné ndastroje. K tomu néas vede rozdé€leni
na hluboky, tedy muzsky hlas, na rozdil od vysokého divéiho hlasu. Tedy na oktavu.
Tomu by odpovidal i nadpisek ,,Vysokym hlasem®, ktery se objevuje ve Ctyficatém
Sestém Zalmu. Mize zde ale jit kromé vykladu ,,pro mladi“ i o oznaceni nezndmého
hudebniho nastroje. Hudebni vyraz ‘al Sosannim, jak ho ¢teme ve Ctyficatém patém
a Sedesatém devatém Zzalmu, vychazi z b&zného vyznamu slova susan, tedy lilie.
Rabinské vyklady uvadéji vyraz susan v souvislosti s Cislovkou §é§ — Sest a mysli
na Sestistrunny nastroj zvany ,,lilie*.

Oznadeni ,,Ke hie na flétny* nebo na $almaje pak doklddaji i jind biblickd mista'®
a ke hfe na tyto nastroje nas snad vybizi 1 daj ,,Pfi tanenim reji®. Pry tim byl minén
napév Zalmu udany zacateCnimi slovy pisné, kterou ovSem nezndme.

Zpusobu oznaceni prednesu nebo predvadéni se konecné tykaji i pokyny piekladané
slovem ,,vzdycky*. Vyskytuji se v textu se znacenim na konci fadku. A¢ je ptivodni
smysl tohoto vyrazu neznadmy, z feckého diapsalma se soudi, ze §lo o piestavku pro
hudebni vlozku ¢i mezihru. Pokusti o vyklad je vSak vic. Snad jde o vyzvu k pozvednuti

hlasu, o¢i nebo k opakovani po zpisobu ,,da capo®. Jiny vyklad vychazi z toho, Ze Zalm

10 Srov.18S10,5.
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pfednasel jedinec a pokyn ,,vzdycky™ pry byla vyzva, aby do ptednesu vpadl sbor.
Je tedy nejpravdépodobnéjsi, ze §lo o hudebni nebo zpévni vlozku chapanou jako

doxologie nebo vzdani pocty.!!

1.2.4. Zarazeni Zalmu v bohosluzbé

Misty se v nadpiscich zalmti objevuji 1 udaje, které piislusny zalm zatazuji
do konkrétni souvislosti v bohosluzbé¢.

V Zzalmu tficatém Sestém a sedmdesatém se setkdvame s nadpiskem
,»K pfipamatovani®“. V zidovské tradici lze sledovat dvoji pojeti. Jednak jako prosbu,
aby si Hospodin ptfipominal zalmistu v jeho souzeni, jednak jako technicky termin. Ten
oznacuje tu ¢ast obétniho daru, jez se spalovala s kadidlem a chlebem jako svatosvaty
podil.'?

Oznaceni ,,Pro zpév* milze znamenat ,,prozpévovat™“ nebo i ,hrat“. Podle knihy
Exodus (Ex 32,18) ma4 jit o kultovou pisenl zpivanou k tane¢nimu reji.

Nadpisek ,,K dikiivzdani® patii k obéti, se kterou se setkavame uz v knize Leviticus
(Lv 7,12). Oznaceni ,,Ke dni odpoCinku* se vaze k soboté¢ a vyraz ,Pii posvéceni

(Hospodinova) domu* odkazuje na posvéceni chramu.'?

1.3. Uloha jednotlivci a skupiny v Zalmech

1.3.1. Kral

Velikou ¢ast zalmil 1ze oznacit za , kralovské®. Jsou to piredevsim ty, které jsou ptimo
oznaceny jako ,,davidovské®. Zjistilo se, ze staroorientdlni kral byl jako pfedstavitel
svého bozstva rucitelem blaha a zdaru a navic zajistoval plodnost v pfirod¢ a dokonce
fad ve vesmiru. Pohans$ti bohové jsou tak spjati s pfirodou, Ze spolu s ni kazdorocné
umiraji a znovuozivaji. Staroorientdlni kral smrt boZstva spoluproziva, ale vitézi nad

smrti, a tim soucasn¢ ohlasuje vzkiiSeni bozstva.

"' Srov. Vklady ke Starému zdkonu I, s. 226—229.
2 Srov.Lv 24,7.
13 Srov. Vyklady ke Starému zdkonu II1, s. 229-230.
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Mezi starozakonnim a staroorientalnim pojetim je vSak propastny rozdil. Ne ndhodou
se v Bibli vzdy znovu zdiraziiuje, ze Hospodin je ,,zivy Bih“. Hospodin neni pfirodni
bozstvo, 1 kdyz vladne také nad pfirodou. Neni spjat s pfirodnimi procesy
ani v kultickém dramatu, symbolicky znazornujicim smrt a vzkiiSeni. Hospodin
je Panovnik, jenz zjevuje svou vuli ve svém slovu, ne v prirodnim déni. Lidsky kral
neni s Hospodinem spjat prostfednictvim pfirodnich myti nebo obradl, nybrz
je sluzebnik, ktery slysi Hospodinovo slovo, posloucha je a je vérny Bozi smlouvé.

Lidsky kral zalmi je Davidovec, nebot’ pravé David dostava zaslibeni, které
se vztahuje na n¢j a na jeho rod. Nelze tedy biblické stanovisko ke ,kralovské
ideologii“* rozsifovat na vSeobecné uctivani kralt, byt si prikladali pfidomek ,,z Bozi
milosti“. Krdlovo jedinecné postaveni je ddno jeho zvIlastnim tésnym vztahem k Bohu,

ktery ho v8ak zavazuje k plnéni Bozi vile.!*

1.3.2. Jedinec

Casto je v zalmech prosebnikem jedinec. Novodobi vykladadi tu s oblibou mluvi
o obZalovaném nebo nemocném, ktery se ve svém souzeni dovoldva BoZi pomoci.
Nékteti badatelé poukazuji na to, Ze trpicim zalmistou byl v prvé fadé kral, ktery
zastupné trpé€l za svij lid, obtiZen jeho hiichy.

Pokud jde o Zalmistovy nenavistné vypady proti jeho protivnikiim, chybovali
bychom, kdybychom tu vidéli jen projevy lidské mstivosti. Stoji-li Zalmista (kral)
na strané BoZi, pak ti, ktefi povstdvaji proti nému, stoji v tibofe protibozském.
Dotazeno do Nového zdkona to znamend protiklad Krista a Antikrista. A tady
samoziejmé nepiichazi v tvahu zZadny ohled.

Trpici Zalmista je Casto oznaCovan jako ,,spravedlivy nebo ,,vérny* a ,,zbozny*. Téz
ale 1 jako ,,sluzebnik* Hospodintiv. Pokud se takové oznaceni vyskytuje v jednotném
Cisle, tykalo se pivodné krale jako predstavitele lidu. Prosty smrtelnik byl nedilnou
sloZzkou celku a teprve v dobé po babylonském zajeti mél také svou hodnotu. Mladsi
zalmy (napf. Z 119) se mohly tykat uz kteréhokoli véficiho, u starich dochéazelo
k ,,demokratizaci® az druhotné (napt. Z 23). To znamen4, Ze i dal§i rizné vyrazy jako

pokorny, ponizeny, sirotek, ubohy, nuzny je tfeba prednostné vztahovat na krale.

4 Srov. Vyklady ke Starému zdkonu III, s. 232—233.
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Tato oznaeni ,trpiciho®, kterda se tykala jeho postaveni pifed Bohem pfi
bohosluzebném dramatu, vystihuje vSak zékladni bidu véficiho v jeho kazdodennim
zivot¢ tak dokonale, Ze dnes ani neni mozné nevztahovat je na kazdého. Jako Hospodin
zachréanil svého krale piimo z bran podsvéti (Z 18), tak zistava utodistém a silou
kazdého véficiho.!> Tuto radostnou jistotu mlze z Zalmi vy¢ist kazdy, kdo k nim

pfistoupi s otevienym a hledajicim srdcem.'®

1.3.3. Lid

Lid se shromazd'uje v chrdmé¢, pfesnéji na chrdmovém néadvoii, aby se tu klanél
zjevujicimu se Hospodinu a oslavoval jeho spasitelné skutky. Staroizraelska bohosluzba
se dd oznacit jako kultické drama zptitomnujici spasné déni. Hospodinovy skutky
se predvadély symbolicky, takze je ucastnici znovu prozivali jako pfitomné.

Pfi vyrocnich slavnostech, hlavné novoroc¢nich, se lid obracel na Hospodina v prvé
fad¢ s prosbami a s pfimluvami za krale. Na vérnosti kralové zaviselo pozehnani
plynouci z Hospodinovy smlouvy s Davidovym domem. Kral se zavazoval setrvavat
v jejich podminkach (Z 110), jinak by piivolal Hospodintiv hnév na sebe i na viechen
lid. Je nesnadné rozhodnout, jak tomu bylo za kral{i tak nevérnych, jako byl Menase.!”
Z 7Zalmi se o tom nedozviddme nic.

Zivot lidu staré smlouvy byl vystaven mnohym utokim a otfesim. Slavnostni
liturgie se sice obracela proti vS§em neptatelim s vyzvou, aby se podrobili Hospodinovu
pomazanému (Z 2), ale skutecnost byla jina. Diivodt k naikéim a prosbam o pomoc bylo
vic nez dost a mezi zalmy je mnoho takovych, v nichz lid pfed svého Boha ptedstupuje
kdyz vysvobozoval a chranil jejich otce (Z 44). Jestlize v jeho piitomnosti dolehla na lid
tisen, je to jen z jeho dopusténi. DneSniho clovéka az zarazi, jak se Hospodinovi
vyznavaci dovedli se svym Bohem piimo pfit, ale byl to disledek blizkého vztahu mezi
Bohem a lidem. Izrael nemluvil k Bohu vzdélenému, ale k tomu, ktery se svému lidu

zjevil a své jméno sam kdysi vylozil jako ,,Jsem, ktery jsem.*!8

15 Srov. Z 46,2.

16 Srov. Vyklady ke Starému zdkonu I, s. 235-237.
7 Srov. 2 Kr 21.

8 Srov.Ex3—4.

19



Bez Bozi blizkosti a ochrany neni Zivot mozny. VSechno se hrouti, sama zem¢
se otfdsd ve svych zakladech. Odtud rozumime prosbam za zni¢eni nepratel. Jsou
to spolcenci temnoty a chaosu. Novy Zivot bude mozny, teprve az je Hospodin vyhladi

(Z 83,10 — 19). Uz pro svou svatost musi Hospodin zakrogit ve prospéch svého lidu. "

2. Duchovni svét zalmu

Kapitola Duchovni svét zalml pojednavd o zakladnim teologickém ramci zalmu,
o jejich uziti v bohosluzbé s dirazem na denni modlitbu cirkve a vyznamem pro

duchovni zivot spolecenstvi a jednotlivce.

2.1. Teologicky ramec Zalmi

NejzékladnéjSim ramcem Zalmu je poloha, ktera by se dala vyjadfit dvojici pojmi
smrt a zivot. Jim odpovida v emocionalnim i myslenkovém rozpolozeni Zalmistl bolest
a radost, které dostavaji v Zalmech formu Zalozpévu a chvalozpévu. Samoziejmé,
ze tyto dvé zékladni polohy maji Sirokou Skalu odstinti podle nejriznéjSich situaci.
Ty zahrnuji v podstaté cely zivot cClov€ka, ktery vSechno negativni 1 pozitivni,
co se ho bytostné dotyka, zcela spontdnné vztahuje k Bohu.

V zalozpévech Bohu vyléva své srdce a prosi ho o pomoc, ve chvalozpévech
mu dékuje a oslavuje ho. Zalmy ale nejsou jen modlitbou &lovéka. Ze $irsiho pohledu
jsou prostiedkem vzdjemné komunikace mezi Bohem a ¢lovékem. Jsou Bozim slovem,
které pfijimame a které Bohu, zpracované nasi Zivou virou, vracime v modlitbé. Asi
jako kdyz matka uci své malické dit¢ mluvit. Dit¢ tik4d slova, kterd od ni slySi.
Neopakuje je ale pouze mechanicky, nybrz si je osvojuje. Ta slova se postupné stavaji
jeho vlastni teci, takze za n¢jaky Cas vede dité jednim jazykem, totiz matefskym,
se svou matkou smysluplny dialog.

Dé&jinny fetézec téch, kdo prostfednictvim Zalmii vedou po celé veéky rozhovor

s Bohem, zaciné starozakonnim Izraelem. Sviij vrchol ma v Kristu a pfes novozakonni

19 Srov. Vyklady ke Starému zdkonu II1, s. 234—235.
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Bozi lid, tedy cirkev, se dostdva k nam, ktefi tvofime jeho maly, ale ne bezvyznamny

¢lanek.

2.1.2. Denni modlitba cirkve

Denni modlitba cirkve nds sjednocuje s Kristem, ktery Zije v cirkvi jako vécny
adorator Otce. Neni to casto modlitba nase, proto nads muze nechat chladné. Ale
je potieba v ni nachazet ozvénu, ktera rozezni i naSe srdce a dotyka se i nas osobné.

Denni modlitba cirkve je univerzalni modlitbou cirkve. V ni se modlime nejen my,
ale nasimi sty cely BoZi lid. Proto ndm vklada cirkev do ust modlitby, které predstavuji
vSechny situace vSech jednotlivych ¢lenti Boziho lidu, ktefi tak vchazeji v nasi
modlitbu. Ony situace zahrnuji prosby o zéachranu pfti pronasledovani, pod¢kovani
za prokazana dobrodini, izkostna volani v okamziku utiskovani a smrti. V nas se tedy
modli cely Bozi lid a my se stavdme jeho usty. Mame nést biemeno potieb vSech ¢lenti
mystického Kristova téla (cirkve) a ztotoziovat se s nimi, kdyZ se modlime Zalmy,
denni modlitbu cirkve. VZdyt i my jsme v téchto modlitbach zahrnuti, nebot’ i pro nasi
situaci se v univerzu modliteb najde slovo, které se hodi pravé ted’ pro nas a pro nasi
potiebu. Je ovSem dobré se pii kazdé takové myslence zastavit a rozjimat. Tak nas
denni modlitba cirkve povede k vrcholnému uZitku, ktery z ni viibec miizeme mit.?°

Nejsilngjsi impulz ke kazdodennim modlitbAm prvotni obce vzeSel s jistotou

v r~r

od JeziSe. Evangelia li¢i na ¢etnych mistech, ze byl velkym muzem modlitby, ucil své
ucedniky modlit se a vyzyval je k tomu, Ze ,,je potieba stale se modlit a neochabovat*.!
Vicekréat nardzime na jeho vyzvu k bdélosti: ,,Bdéte tedy, nebot’ nevite, kdy pan domu
ptijde, zda veger &i o piilnoci nebo za kuropéni nebo rano.“??

Apostolskd obec vérné nasledovala piikladu a vyzvy svého Péana, coz opakované
potvrzuji Skutky apostolii a apostolské listy. Jezi§ a jeho ucednici ostatné Zili v zidovské
modlitebni a bohosluzebné tradici, ktera pocitala béhem dne se zcela ur¢itymi hodinami
modlitby v chramé a v synagogach. Proto nés neptekvapuje, Ze se i mezi kiestany brzy
vytvotily urcité hodiny vlastnich modliteb. K nim naleZely pfedev§im modlitby rano

a vecer, ale 1 o tfeti, Sesté a devaté hodin€. Modleni prvotni kiest'anské obce nebylo jen

20 OPLETAL, Frantisek. Rozjimdni nad Zalmy. Olomouc: Matice cyrilometod&jska s. 1. 0., 2002, s.

5-6.
2 L18,1.
2 Mk 13,35.
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rodinnou nebo dokonce individudlni & soukromou modlitbou. Cetné citaty Pisma spis
jasné ukazuji, ze Slo o modlitbu ve spoleCenstvi. Jako takova vyzadovala tato modlitba
urcity rad.

Zvlast velky vliv na utvaieni denni modlitby cirkve méla mnisska spolecenstvi.
V nich se vedle jiz zminénych modliteb v rannich a veCernich hodinach prosadila navic
kazdodenni pilno¢ni modlitebni vigilie (vychodni ,,no¢ni bdéni‘), dosud bézna jen pro
noci pied Velikonocemi a pred n¢kolika mélo dalSimi svatky. V mnisském prostiedi
vznikla také modlitba pfed zapocetim denni prace, tj. prima, a modlitba bezprostiedné
pred spanim, tj. kompletaf. Modlitebni praxe vychodnich mnichti dospéla riznymi
cestami i na Zapad, ptfi¢emz uz tehdy zde mély zalmy od poc¢atku nezastupitelnou ulohu
a kone¢nou tvar vtiskl denni modlitbé cirkve Benedikt z Nursie.”> Benedikt vysel pfi
organizaci oficia zvaného Opus Dei z tehdy platného fimského potadku (cursus

Romanus), jez ve své Reholi, kterou budu detailngji uvadét, upravil.

2.1.3. Spole¢na modlitba lidu Boziho

Cirkev vykonava ve své denni modlitbé knézsky Grad své hlavy a tim pifindsi bez
pfestani obét’ chvaly Bohu. Je to modlitba, kterou Kristus spolu se svym télem (4j.
cirkvi) pfednasi Otci. Nejen ti, kdo maji povinnost konat tuto modlitbu, ale vSichni, kdo
se ji modli, stoji pfed Bozim trinem ve jménu Matky cirkve.

Kdyz cirkev svou denni modlitbou vzdava Bohu chvélu, pfidruzuje se k onomu
chvalozpévu, ktery po vSechny v€ky zazniva v nebeskych ptibytcich. Zaroven pfedem
okousi onu nebeskou slavu, ktera ustaviéné zazniva pied trinem BoZim a Berankovym,
jak o tom piSe sv. Jan v Apokalypse. Aby vSak byla tato modlitba opravdovou
modlitbou kaZdého z téch, kdo se ji modli, a zdroven zdrojem zboznosti a hojné BoZi
milosti, je nutné, aby byla diistojna, pozorna a zbozna.

Texty Zalml témto poZadavkiim vyhovuji v hojné mife a pronaSend slova maji
zaroven odpovidat vnitinimu smysleni. K dosaZeni plné ozvény hlasu Ducha svatého
v srdci a k tésn€jSimu spojeni osobni modlitby s Bozim slovem a vefejnym hlasem
cirkve je vhodné a moudré vsunout pii spole¢ném slaveni denni modlitby cirkve

na n¢kterd mista zaroven i chvili ticha. Jestlize se modli jednotlivec, je vét§i moznost

23 Srov. ADAM, Adolf. Liturgika. 2. vydani. Praha: Vysehrad spol. s 1. 0., 2008, s. 327-329.
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udélat chvili ticha pfi rozjimani o nékterém textu, aby to pfispélo k vétsi duchovni

vroucnosti. Modlitba kvili tomu neztraci povahu vefejné modlitby.2*

2.1.4. Tésna spojitost Zalmu s kirest’anskou modlitbou

Zalmy poskytuji nasi mysli text, ale jesté vice ptisobi na srdce. Kdo tedy zpivéa zalmy
moudie, rozjima o kazdém verSi se srdcem pfipravenym odpovidat, jak chce Duch.
To on inspiroval zalmistu a pomiize také zboznym lidem, pokud jsou piipraveni
pfijmout jeho milost. Slovy zalmG vzddvame diky, jasotem velebime Boha nebo
ho prosime z hlubin své tisn¢. Nékdy vsak vznika urcitd nesndz, zvlast¢ kdyz neoslovuje
bezprostiedné Boha. Zalmista totiz, protoZe je basnikem, Gasto mluvi k lidem
v odkazech na d&jiny Izraele. Nékdy se odvoldva i na né€koho jin¢ho, nevyjimaje ani
nerozumné tvory. Nechava hovofit i samotného Boha a dokonce i neptatele Boha jako
v druhém zalmu.

I kdyZ tyto basn¢ vznikly u orientalcti pfed mnoha staletimi, dobfe vystihuji bolesti
1 nad¢ji, utrpeni 1 divéru lidi kazdého veku 1 kazdé zemé a zvlasté opévuji viru v Boha,
zjeveni a vykoupeni.

Kdo zpiva zalmy v denni modlitbé cirkve, nezpivd je pouze za svou osobu, ale
1jménem celého Kristova téla, ba dokonce jménem samotného Krista. Kdo ma toto
na zfeteli, tomu nevzniknou nesnaze. Zpozoruje-li snad, Ze se city rozchdzeji s témi
pocity, které vystihuje zalm, at’ plati apostolova slova: ,,Radujte se s radujicimi, placte
s placicimi.*?

K objasnéni literdrniho druhu napomahaji antifony, tedy bohosluZebny zpév zpivany
sttidavé knézem a sborem nebo dvéma sbory. Méni Zalm v osobni modlitbu, stavi
do jasné€jSiho svétla mysSlenku hodnou zvlaStni pozornosti a davaji uréitému zalmu
v riznych okolnostech jakysi zvlaStni raz. Rovnéz napomahaji k pochopeni ptedobrazii
a souvislosti se svatkem.

Zalmy se zpivaji nebo recituji podle riznych zplsobii osvédéenych tradici
¢i zkuSenosti. To se uskutecnuje bud’ bez preruseni, nebo stfidavé po versich nebo

strofich dvéma chory ¢i skupinami shromédzdéni nebo responsoridlnim zpiisobem.

24
7-8.
3 R12,15.

Srov. Denni modlitba cirkve. 4. vydani. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s.
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Na zacatku kazdého zalmu se pfednese antifona, na konci se ptipoji zavér Slava Otci

a po zalmu je vhodné opakovat antifonu.

2.1.5. Liturgicky prednes Zalmu

O liturgickém piednesu zalmii ve starovéku, piipadné jejich melodice, je tézké
si udélat n¢jakou konkrétnéjsi predstavu. Liturgické pokyny v podtitulech zalmi jsou,
jak uz bylo uvedeno, mnohdy nejasné. Nékteré z nich byly pro tehdejsi interprety
zfejm¢ smérodatné, nam uz ale mnoho nefikaji. Nicméné vezmeme-li v uvahu
mimofadny cit nékterych dne$nich Zidi, jejichZz matefitinou je novodoba forma
hebrejstiny, jazyk a zaroveil nesporny hudebni talent, ktery je jim vlastni (fada
$pickovych interpreti klasické hudby jsou Zidé), je docela dobfe mozné, Ze Zalmy
v podéni jeruzalémskych chramovych zpévakt znély velmi podobné jako pii soucasné
synagogalni liturgii.

Pobidky k aklamacim, priivodim, zvednuti rukou ¢i tleskdni déavaji jasné najevo,
ze v modlitbé Zalmi mély urcit€é své misto 1 télesné projevy. Lidé se modlili celou
bytosti, zcela spontanné az Zivelné, jak to odpovida orientdlnimu temperamentu.

Co se tycCe scénického provadéni zalmi, zde uz tolik indicii neméame. Je velmi
pravdépodobné, Ze zalmy zpival bud’ solista, které¢ho st¥idal v opakujicim se refrénu
sbor, jako je tomu v mesni liturgii, anebo je zpivaly dva sbory, které se sttidaly tam, kde
mezi sebou hovoii dva protikladné hlasy, jako je tomu pii chorové modlitbé. Pokud
bychom ale chtéli zjistit, zda se Zalmy hraly jako posvatné divadlo, ptedpoklada to,
ze se jednak dopatrame skutecn€ praplivodni situace, z niz se zrodily, a jednak
se dozvime vic o konkrétni podobé chramové liturgie. Oboji vSak zname bohuzel piilis
malo na to, abychom mohli vyvozovat n¢jaké presnéjsi zavery.

Jak jiZ bylo fe€eno, zdkladem denni modlitby cirkve jsou zalmy a pfi formaci knéze
je dulezité, aby knéz rozumél Zalmim tak, jak jim vzdycky rozuméla cirkev. Zakladni

voditko predstavuji citace zalml v Novém zdkoné¢. Jiz prvotni cirkev v apostolské dobée

26 Srov. Denni modlitba cirkve, s. 8—10.
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totiz Cetla zalmy christologickyma oc¢ima a apostolskd tradice v tom pokracuje.
To miizeme dodnes vidét z promluv soudasnych papezi.?’

Stézejni misto v Tradici zaujima liturgie, takze uz z toho, jaké zalmy voli cirkev
v mesni liturgii 1 v breviafi pro urCité obdobi nebo svatek liturgického roku, tykajici
se ptimo Krista, miizeme vycist spojitost. Vyznamné misto patii v christologické linii
Tradice také patristickému vykladu zalmt, alesponi tam, kde se cirkevni otcové
jednomysiné shoduji.

Vzhledem k tomu, ze zalmy jsou basné, je jejich jazyk poeticky. Jde ovSem o poetiku
velmi osobitou, staroorientalni a mélo by se pfi formaci budoucich kné€zi pamatovat
na uziti zvlastnich vyjadfovacich prostiedk, které zalmisté pouzivaji, pfedev§im bohaté
metaforiky. Maji-li se knézi modlit zalmy kazdy den po cely Zivot, je opravdu nezbytné,
aby co nejlépe porozuméli tomu, co chtéli zalmisté nékdy pro nas velmi neobvyklymi
obrazy vyjadrit. Teprve na tomto objektivnim poznani obsahu zalmi mohou uplatnit své
subjektivni vciténi se do nich. Zalmy pro né maji byt né¢im takovym jako diivérné

znama krajina, do niz vrostli, nebo diim, kde se zabydleli a kde je jim dobfe.

2.1.6. Stala Zivotnost Zzalmu

Cely zaltat mluvi o Bohu a jeho vlastnostech tak jako zZadna jina ze starozédkonnich
knih. Bih je zde opévovan vétsinou jako ten, ktery si vyvolil Izraele za sviij lid. Zalmy
tak maji pecet’ své doby. Ptitom jsou ale nad€asove. Je v nich jakasi podivuhodna sila,
ktera vzbuzuje v dusich snahu o vSechny ctnosti. Dobfe napsal uz svaty Atanas: ,,Kniha
7almil v sob& obsahuje ovoce viech ostatnich knih. Zalmy jsou pro modliciho jako
zrcadlo, aby v nich pohlizel na sebe i na sva vlastni vnitini hnuti“. Zalta je Gtéchou
a vzpruhou vSem lidem po vSechny cCasy. Proto byl 1 prvni ze starozakonnich knih,
kterou solunsti bratii pieloZili do staroslovénstiny. M¢l totiz vyznam v naboZenském
zivoté zidl, a také kiestaniim se stal vzorem modliteb a modlitebni knihou provzdy.
Je v nich vyjadieno vechno, co si ¢lovék miize piat a Boha zadat.”®
Stafi mniSi odfikdvali vSech sto padesat Zalmi denné. UCili se je zpaméti.

Prozpévovali si je pti ruéni praci. Kdo se vzil do této poezie, vzdy ji d& prednost pred

27 Jedna se napiiklad o velikonoéni poselstvi z roku 2008 Urbi et Orbi papeze Benedikta XVI.

citaci antické verze zalmu sto tficet osm ,,Resurexi, et tecum sum. Aleluja.”, nebo citaci zalmu pfii
navstéve Lurd téhoz roku. Zde jiz papez Benedikt XVI. uvadi tfinacty ver$ zalmu Ctyficet pét.
28 Srov. OPLETAL, Frantisek. Rozjimdni nad Zalmy, s. 6-7.
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texty jinych modliteb. Svaty Augustin pise: ,,Kdyz se zalm modli, modlete se i vy. Kdyz
lka, placte. Kdyz jasa, radujte se. A kdyz doufa, doufejte, kdyz se boji, bojte se.
Vsechno, co je tu napsano, je nase zrcadlo.*

Ptesto, ze vSichni uznavaji vysokou hodnotu inspirovanych zalmovych modliteb,
vyskytuji se casto i namitky. Jsou hlavné razu praktického. Kazda doba ma sviij zptsob
mluvy a sviij vyraz, své obrazy. Modlitba staré zidovské poezie se nam zda nékdy velmi
vzdalena, cizi. Kromé¢ toho nékteré starozakonni myslenky se zdaji byt pro kiest’ana
nepfijatelné. Pfi dlouhé recitaci zalmti nas zavali takovd mnohost obrazli, myslenek,
protichtidnych citl, Ze neni mozné udrzet pii modlitbé pozornost.

Stézuje si na to i Kassian (360?—435?). Snadno se mu zatould mysl, kdyz ¢te jeden
zalm za druhym. Tyto ndmitky nezmizi a budou opravdu vazné, pokud nepronikneme
do vnitiniho a pravého smyslu této ndbozenské poezie a pokud se ji nenauc¢ime spravné
rozumgt.

Zalmy mesia$ské predpovidaji prorocky moc, kn&Zstvi, utrpeni a slavu JeZiSovu.
Celé d&jiny spasy se vSak soustfed’uji v Kristu, ktery je naplnénim Zékona a proroki.
Proto spravné poznamenavaji teologové, Ze obsah vSech Zalmi je ,.cely Kristus®,
a to ve svych pfedobrazech, ve svém pozemském zivote, ve slavé, ve svych bratfich,
v citkvi. Rad a s uzitkem cte tedy Zalmy ten, kdo umi zachytit jejich mnohost, jejich

mnohotvarny a ptitom jednotny smysl.?

2.2.1. Specifikum spirituality Feholnich spolecenstvi

Jiz vranych dobéach cirkve se néktefi kiestané citili byt povolani ke zvlast
intenzivnimu ndsledovani Krista. To se projevovalo obzvlasté v uskutecovani
evangelijnich rad, Cistoty (panenstvi i panictvi), chudoby a posluSnosti. Kristus sam zil
v panictvi a chudobé a svou posluSnosti az k smrti na kfizi lidi vykoupil a posvétil. Jako
strom, ktery se bohaté a podivuhodné rozvétvuje ze semena zasetého Bohem na jeho
poli, vyrostly podobné v cirkvi rtizné druhy poustevnického nebo spole¢ného Zivota
a razné feholni rodiny. Cilem téchto duchovnich spole€enstvi je jak osobni dokonalost

a posvéceni, tak i sluzba kralovstvi Bozimu a tim i spase bliznich.*

2 Srov. SPIDLIK, Tomas. Prameny svétla. 4. vydani. Olomouc: Refugium Velehrad — Roma s. .

0.,2009, s. 392—-393.
30 Srov. LG 43.
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Proto se nesmime domnivat, Zze se feholnici nasledkem svého posvéceni odcizuji
lidem nebo Ze jsou neuzitecni pro spole¢nost. Cirkvi jsou potfebni muzi i Zeny, bratfi
1 sestry, ktefi v klasterech, Skoladch, nemocnicich a misiich zdobi snoubenku Kristovu
vytrvalou a pokornou sluzbou svému zasvéceni a slouzi velkodusné a vSestranné vSem
lidem.?" Clenové feholnich spoledenstvi tak ale ¢ini nejen sluzbou, kterd je viditelng
prospesna praveé ve Skolach ¢i v nemocnicich, ale i kazdodenni modlitbou, ve které hraji
nezastupitelnou ulohu pravé zalmy. Timto kazdodennim spojenim s Péanem, které
osvétluje vzneSenost jejich povolani, pfindseji v lasce uzitek pro zivot svéta
a predkladaji tak Panu vse, co se dotyka kazdého ¢lovéka, ktery je otevien Pravde.

Druhy vatikdnsky koncil pak povazuje zivot v fadech nebo feholnich spolecenstvi
za znameni a svédectvi pro novy zivot v Kristu a budouci zmrtvychvstani. Rovnéz
muzeme mluvit o christologickém, eklezijalnim a eschatologickém charakteru

duchovniho spoledenstvi.>?

2.2.2. Otec zapadniho mniSstvi Benedikt z Nursie

Akt rozhodnuti k feholnimu Zivotu a jeho zacatky byly jiz brzy zasazeny
do liturgického obfadu, jak nidm doklada Rehole Benedikta z Nursie. Osoba tohoto
velikana cirkve vSak neni pouze spjata s klasterni tistavou. Rehole je téZ navodem
k osobnimu usili o dokonalost. Obohatila kiestansky zivot o trvalou hodnotu. Proto
povazuji za uzite¢né se o Benediktoveé odkazu a jeho zasluhdch zminit podrobnéji.

Svaty Benedikt se narodil kolem roku 480 v Nursii (Norcia) ve stiedoitalské Umbrii.
Po studiich v Rimé& odesel do hor, il jako poustevnik v jeskyni pobliz Subiaka a zalozil
v okoli dvanact malych klastert. Po tfech letech ptesidlil se skupinou mnichli na Monte
Casssino (udava se rok 529), zalozil tam klaster a sepsal feholni pravidla. Jeho Rehole
se stala zakladem nejen zapadniho mniSstvi a zapadni kiestanské spirituality, ale
ma i zasluhu na spoluutvéieni evropské kultury.’* Uloha, jakou hraly Zalmy pii tvorbé

této fehole, je ukdzkou a ditkazem jejich sily, trvalé platnosti a inspirace pro ostatni.>*

31 Srov. LG 46.

32 Srov. ADAM, Adolf. Liturgika, s. 301.

3 Srov. KADLEC, Jaroslav. Déjiny katolické cirkve 1. 3. ptepracované vydini. Olomouc:
Vydavatelstvi Univerzity Palackého v Olomouci, 1993, s. 205-206.

3 Srov. Rehole Benediktova. Praha: Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 1988,
s. XXII-XXV.
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Benedikt zemftel 21. bfezna roku 547 na Monte Cassinu. Benediktini uz od osmého
stoleti pak slavili jedenacty Cervenec jako vyro¢i preneseni jeho ostatkd. Papez Pavel

VI. ho v roce 1964 prohlasil za patrona Evropy.*>

2.2.3. Vliv Zalmii na spolecny Zivot

Nejrangjsi formou mnisského zivota zili starovéci asketi, jejichz zakladnim postojem
byla ,,bdé¢lost™. Tento postoj je nam srozumitelny jen jako praptivodni kiest'anské
zaméfeni na druhy pfichod Kristiv. Poselstvi o druhém ptichodu Pané stavi kiest'anské
obce od zacatku pred otdzku, jak ocekavani paruzie udrzet pii zivoté. Krestané
ze zkuSenosti védéli, ze se ¢ekani prodluzuje a oni sami se ¢im dal vic zabydluji v tomto
svéte. Nevyhnutelné se tedy brzy zacaly tvofit malé skupinky asketi, které chtély zit
praveé a vyluéné z této eschatologické motivace v ocekavani prichodu Krista.

Koncem tfetiho stoleti se ve skupinkach asketli, zejména v Egypté, objevilo hnuti,
které ptfimo vedlo k vlastnimu mniSstvi poustevnického typu. Podstatnym znakem
tohoto prechodu byla skutecnost, ze asketi odchazeli z cirkevnich obci, v nichZ dosud
zili, a tim se 1 navenek od nich odlisili. Uz se nevénovali askezi v blizkosti svého domu.
Asketi odesli nadobro do pousté a stali se monachoi — mnichy.

Krajina pousté¢ hrdla ve védomi mnichi uUstfedni a samostatnou Ulohu. Poji
se s ni zkusSenosti exodu izraelského naroda a poselstvi prorokid a zalmli o pousti jako
o misté setkani s Bohem, ale 1 o misté reptani a odpadu od Smlouvy. Zaroven je poust
kralovska cesta do zaslibené zemé. Neni ndhoda, Ze nejvétsi postavy Starého zakona,
které slouzily mnichiim za ptiklad, MojZi§ a Elids, byli muZi pousté. Nelze opomenout
novozakonni postavu Jana Kititele. Rozhodujici impulz pro odchod do pousté dal ale
mnichim ptiklad samotného JeziSe, ktery na pousti prozil velmi dulezité chvile svého
zivota a ktery se tak Casto uchyloval do samoty.

Poustni anachoreze vSak nebyla jedinou formou biblicky zaméfeného mniSstvi.
Rozhodujici pro zcela jinou podobu mnisstvi byl piiklad prvotni obce v Jeruzalémé
a jeji typicky zpusob Zivota. Stejné jako pii odchodu do pousté i pii spoleCném zivote
jde o postaveni se pod vedeni Pisma svatého. Starokiestanska forma mniSského Zivota,

cenobitstvi (odvozené od slova koinonia), se soustiedila hlavné na tii biblicka mista.

35 Srov. Denni modlitba cirkve, s. 1426.
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Vlastni biblicky zéklad cenobitského mnisstvi ptedstavuje, jak uz bylo uvedeno,
ptiklad prvotni cirkevni obce v Jeruzalémée. Ve ¢tvrté kapitole Skutkii apostoltl se uvadi:
,Obec véticich méla jedno srdce a jednu dusi. Nikdo nefikal o nic¢em ze svého majetku,
ze je to jeho vlastni, ale mé¢li vSechno spolecné”. Pravé tato slova jsou idedlnim
pocatkem, ktery ovlivnil d€jiny spolecného zivota mnichti vice nez cokoli jiného.

Dal8i mista v Pismu, kterd méla zdsadni Glohu pro mnissky Zivot, vSak uz patii
zalmtm. Na prvni vers sto tficatého druhého zalmu se odvolavaji rizné mnisské tradice.
Pachomius (2927-348?), vlastni zakladatel organizovanych cenobitskych klastera
v Egypté, jej sice ve své Reholi neuvadi, ale jeden z jeho nastupcti Horsiesi (zemiel
kolem roku 380) nam za celou pachomidnskou tradici dosvédCuje, ze jednota
a spoleCenstvi (koinonia), které nds spojuji, pochazeji od Boha: ,,To nds naucil
apostol.” Dale pak uvadi: ,,Zalmista tato slova potvrzuje, kdyz fika: Hle, jak je dobré
a milé, kdyz bratri bydli spolu.*

I Bazil (330-379) podtrhuje vhodnost spole¢ného zivota a odvolavd se prave
naslova tohoto Zalmu. Za velmi vyznamny povazuje tento ver§ také Augustin
(354-430), jeden z nejvétSich Otcl, ktefi zdpadnimu mniSstvi pfipravovali cestu.
Augustin ve svych Vykladech zalmt ftika: ,,Sladky zvuk slov tohoto zalmu a jeho
melodie, lahodna jak uchu, tak rozumu, zakladaly klastery. Ten zvuk bratry probouzel,
aby touzili bydlet pospolu. Ten ver§ byl jejich polnici. Zaznéla po celém okrsku zemé
a ti, kdo byli rozptyleni, se shromézdili.*

Tuto myslenku pak rozviji zejména mnisstvi v oblasti jizni Galie. Rehole ostrovniho
klaStera Lérius vidi ve spole€ném Zivoté dokonalé naplnéni Pisma svatého.
Poustevnicky Zivot podle ni nelze spojit s poZzadavky Bible a opét se odvolava na jiz
uvadéna slova Zalmu.

Stejnym zpisobem se v zapadnim mniSstvi pro zdivodnéni spolecného Zivota
pouziva sedmého verse $edesatého sedmého Zalmu. Augustin ma na pocatku své Rehole
vyzvu: ,,Toto vam predkladam, abyste v klastefe zachovavali: pfedevSim abyste zili
ve svornosti a jednomysiné setrvavali v dome.” Tymz citditem z Pisma odivodiuje

spole¢ny zivot i mnisstvi jihogalské.*®

36 Srov. Rehole Benediktova, s. XXIII-XXV.
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2.2.4. Misto a diuleZitost Zalmu v modlitbé

Starokfestanska vyzva o ustaviéné modlitbé®” stdla na samém pocatku mnisstvi jako
jedna z velkych sil, které celé hnuti iniciovaly. Svaty Benedikt ve své Reholi vyzyva
k zivotu v pfitomnosti Bozi. Vira v Bozi pfitomnost je piedpokladem pro ,,sluzbu pred
Bohem®, ktery vyzaduje ptitomnost celého ¢loveka. Jedna se o to, aby mnich skute¢né
pied Bohem byl, nejen aby se tak choval. Zasada mens concordet voci, tedy pozadavek
souladu vnitiniho smysleni a vnéjSiho chovani, se stala i mimo modlitbu vyjadfenim
idedlu benediktinského zivota.

Podstatna je u Benedikta pro modlitbu ,.Cistota srdce™ (puritas cordis). Benedikt
tu prejima pojem, ktery byl dikladné popséan jiz pted nim. Puritas cordis je svoboda
srdce, kterd je zbavena od negativnich postojii, od ruSivych myslenek a ptredstav.
Je to otevienost vici Bohu a izas nad jeho dobrotou a krasou.

Oslava Boha vsak u Benedikta nespocivd jen v modlitbé. Bih mé byt veleben
1 vSedni praci. Prace ma u Benedikta na rozdil od antického pojeti pozitivni hodnotu.
Kromé¢ toho mé i vyznam asketicky. Bratfi se maji v ur¢itych dennich hodinach zabyvat
télesnou praci, v jinou dobu zase duchovni ¢etbou. Benediktovi jde o rovnovahu mezi
modlitbou a praci.

Modlitba a prace nejsou v mnisské tradici jako dvé kolejnice, které se nikdy
nesetkaji. Naopak se vzajemné prolinaji. V této souvislosti pak Augustin i Bazil
vyslovné uvadeji Zalmy a jsou toho ndzoru, Ze Zalmy se maji zpivat i pfi praci. Vzdyt
,,c0 by mnichovi mohlo branit v tom, aby pracoval a zaroven pifemital o Hospodinovée
zakoné a zpival chvélu nejvyssiho?®® Ptirozené potiebuje volny &as, aby se mohl naudit,
co pak zpaméti opakuje.**

Zalmim se v Benediktové Reholi ohledné modlitby vénuje témét specidlni péce.
Pozndmkam o ptfednesu Zalmi, jejich rozvrzeni a potfadi se autor vénuje v nocnich
hodinkach, noc¢nich bohosluzbach v letnim obdobi, nedélnich wvigiliich, rannich
chvalach o nedé€lich a svatcich, rannich chvalach ve vSednich dnech a bohosluzbach
béhem dne.*

Poradi nékterych Zalml odkazuje na spojitost a navaznost s témi, které byly

pouzivany v fimskych rannich chvalach. Jedna se o ranni zalmy, které ukazuji na svétlo

37 Srov.1Te5,17.

¥ Srov.Z 1,2.

3 Srov. Rehole Benediktova, s. XLIV-XLVIL
40 Srov. Rehole Benediktova, s. 53—71.
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nového dne a zmrtvychvstani.*! A¢ se Benedikt vénuje poradi zalmii detailng, ve své
Reholi vyslovng uvadi:

,»Chceme vSak vyslovné pfipomenout, ze kdyby se toto schéma nékomu nelibilo,
muzZe si je usporadat, jak soudi, ze je to lepsi. V kazdém piipadé musi dbat na to, aby
se kazdy tyden prezpivalo vSech sto padesat zalmu zaltafe a o nedélnich vigiliich aby
se vzdycky zacinalo od zacatku. Vzdyt' kdyz mnisi béhem tydne piezpivaji méné nez
zaltat s obvyklymi kantiky, ukazuji, ze ve sluzb¢, které se zasvétili, jsou pfili§ liknavi.
Kéz bychom tak my, vlazni, za cely tyden vykonali to, co nasi svati otcové, jak cteme,
state¢né splnili za jediny den.“*?

Kapitola o zalmech v Reholi Benediktové i jejich potadi je tedy autorovou novinkou.
zasady, kdy byly Zalmy stale recitovany v tom pofadi, v jakém se nachazeji v Knize
7almt. Rada Zalmi je cilené vybrana pro uréité kanonické hodinky. Benedikt tedy
projevuje znacnou flexibilitu. Poskytuje kazdému klasteru jistou volnost.

I pfes tuto velkorysost chce ale svaty Benedikt zajistit minimum zavazki, které
je nutno pii bohosluzbé splnit. Nékomu se miize zdat, ze pozadavek sto padesati zalmil,
které je nutno se modlit v tydennim cyklu, je pfili§ narony. Sdm autor vSak vidi tuto
latku jako velmi nizko posazenou. Snad na ného zapisobily rekordni vykony dvou
mnichi z knihy Zivoty otcii: ,,Stafec pfisel k jednomu z otcii. Ten vafil Eo¢kovou kai.
Rekl: ,,Nejdiive se pomodlime a pak se najime.* Potom piefikal jeden z nich cely zaltat
a druhy, podobné jako lektor, zpaméti dva z velkych prorokii. KdyzZ nastalo rano, statec,
ktery piisel na navstévu, opét odesel. Na jidlo zapomnéli.“*

Pii modlitb¢ zalmi se kfestan ztotoZiluje se Zalmistou. Ten je pravidelné¢ oznaovan
jako ,prorok®. Kdo zpiva zalmy, promlouva z prorockého vnuknuti. Tomu, kdo
se je modli, se stava vlastni Zalmistova chvala a pod¢kovani, prosba naplnéna divérou,
jasot nebo hotké nafikani a bida. V Zalmech zazniva celd Skala zakladnich lidskych
pocitl, takze modlici se kiest'an se miize solidarné ztotoznit s lidmi, s cirkvi a Kristem.
Jako v lesklém zrcadle vidime zcela jasn€, co nas potkalo, dospivame k opravdovému

pochopeni svého nitra. Mysl nas poucuje a vychovavad nejenom k tomu, co slySime,

4 Srov. Rehole Benediktova, s. 61. V Rimé bylo zvykem po padesitém Zalmu recitovat dva Zalmy

a pak kantikum, a pravé série téchto dvou zalma se kryje na stejném misté i s Reholi Benediktovou.

2 Rehole Benediktova, s. 71.

43 Srov. HOLZHERR, Georg. Rehole Benediktova / uvedeni do kiestanského Zivota (komentdr).
Praha: Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2001, s. 109—110.
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nybrz i co zakouSime intuitivné. Jsme do hloubi srdce proniknuti takovym nadSenim,
v jakém byl zalm zpivan nebo sepsan, takze se stdvame rovnéz jeho autory.

Obecn¢ velmi oblibené bylo volat slovy Zalmu k samotnému Kristu. Na zaklad¢
tohoto christologického chéapani si lidé zalmu velice vazili. Modlitbu Otce nas uvadi
Kassian jako nejlepsi predpoklad k mystické ohnivé modlitbé. Bezprostiedné po ni pak
ale doporucuje psalmodii jako pftilezitost k mystickému pohrouzeni: , Kdyz jsme
spolecné zpivali zalmy, neziidka se ndm néktery verS zalmu stal ohnivou modlitbou.
Ptilezitostné piivedly hlasy spolubratii a jejich zvucny zpév nasi mysl k vzruSenému
uzasu. Podle nasi zkuSenosti mize srozumitelnd a distojnad recitace zalmu pomoci
piitomnym k vrouci modlitb&.“** Mystickd modlitba zde tedy neni z4visld na n&jaké
zvlastni metod€. Duliraz je poloZen na bratrskou atmosféru modlitby celé¢ komunity. Neni
pochyb, Ze ptitom ohniva modlitba vystupuje z nitra kazdé jednotlivé osoby a nespociva
ve vnéjsi okazalosti.

Modlitba a zvlasté¢ modlitba v bratrském prostredi, pfi které¢ je Kristus pfitomen
uprostfed shroméazdéni, kdy se recituji Bohem wvnuknut¢é a od Ducha Svatého
pochazejici Zalmy, je spoleCenstvi s Bohem plné nejen bazné, ktera je u Benedikta
zékladnim pozadavkem pro bohosluzbu, ale 1 duvéry. Je to kousek nebe na zemi,
pfitomnost Boha a jeho and¢€ll, cast ztraceného raje, ve kterém se clovék stykal
s Bohem tvari v tvar, G€ast na budoucim chvalozpévu blazenych.

Aby kiestansky Zivot pfindsel dobré ovoce, musi semeno Boziho slova padnout
na pudu srdce a byt dobfe zaordno. Veskerou pozornost je proto tfeba vénovat
vnitinimu smysleni. Boha nelze chvalit jenom jazykem a pustit ho jen na prah svych
ust. Je tteba ho pustit do domu svého srdce. Jazyk a srdce maji byt tedy ve shodé. Kdo
zpiva Zalmy, musi ve svém srdci davat pozor na vSechna jednotlivd slova, ktera
vyslovuje. Kdyz nékdo s plnou vnitini pozornosti chape jednotliva slova zalmu, tak jako
smysl chuti dokdze rozpoznat chut’ riznych pokrmit, pak uskuteciiuje to, co je psano:
,Zpivejte zalmy moudie.” (Vulgata uvadi slova: ,Psallite sapienter, canite erudite.”)*
Nemeéli bychom slova zalmi v rychlosti a povrchné pielétnout, nybrz méli bychom

je vychutnavat a vnimat jejich duchovni smysl. Méli bychom z nich vyposlouchat,

a4 Srov. HOLZHERR, Georg. Rehole Benediktova / uvedeni do ki'estanského Zivota (komentdr), s.
110-111. 5
4 Srov.Z47.8.
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co fika Duch. Mysleme tedy na to, ze stojime pred Bozim zrakem, a kdyz se modlime
zalmy, kéZz Otec pozna hlas svého Syna.*®

Ze zaltate se modlil sam Kristus a aposStolové. Proto je modlitbou cirkve, tedy nés
vSech. At uz jde o modlitbu spolecnou, kterou tolik vyzdvihuje svaty Benedikt, nebo
o modlitbu osobni, kterd Castokrat vyustila v hudebni ztvarnéni. Hudebni ztvarnéni, jak
ho pojal Antonin Dvorék, je nejen reakci na konkrétni situaci a podminky, ve kterych
se skladatel ocitnul, ale je to zaroven ono velebeni Boha praci, jak se o tom zmiiuje
svaty Benedikt. Je to zpivani zalmu pti praci, jak uvadi svaty Bazil.

Snazme se tedy proniknout rozjimanim do obsahu zalmi i jejich ducha, aby o nas
mohlo platit néco ze slov pravé svatého Bazila: , Zaltat je slabikaf pro zaGate¢niky,
je navodem k prospéchu pro pokroc€ilé a je utvrzenim dokonalych. Je to prosté hlas

cirkve.«4’

3. Biblické pisné op. 99

Kapitola Biblické pisné op. 99 piinasi nejprve informace ohledné¢ Dvorakovych
duchovnich dél a jeho osobniho vztahu k Panu. Zaroven tento oddil pojednava o uloze
zalml v d&jinach evropské hudby a o samotnych okolnostech, které vedly Dvotdka
k napsani dila Biblické pisné. Kazda pisen, jejiz text je sestaven z jednotlivych Zalmu
Zaltare, je pfedstavena samostatn€ a nasledné je porovnavana se vSeobecné pfijimanym

vykladem Zalmu.
3.1. Dvorakovy Zivotopisné sourradnice s diirazem na duchovni tvorbu

Hudba provézela Antonina Dvofaka (1841—1904) od détstvi a mlady Dvofak jiz
velmi brzy vypomdhal muzikantim pfi vesnickych zdbavach i na kiru kostelika,
stojiciho pfimo proti jeho rodnému domu v Nelahozevsi. Ve dvanécti letech se Dvotak
sté¢huje do Zlonic, kde se setkdva s Josefem Tomanem, tehdejSim feditelem ktru, ktery

mél dokonce i vlastni placené vokalisty, a také s Antoninem Liehmannem, kostelnikem,

46 Srov. HOLZHERR, Georg. Rehole Benediktova / uvedeni do ki'estanského Zivota (komentdr), s.
110-112.
4 Srov. OPLETAL, FrantiSek. Rozjimani nad Zalmy, s. 7.
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varhanikem a soukromym ucitelem hudby. Ten zahy rozpoznava Dvotdkiv vyhranény
hudebni talent a vStépuje mu nutné a souvislej$i hudebni zéklady. Béhem pobytu
mladého Dvoiaka v Ceské Kamenici v letech 1856-1857 je pak pod vedenim
regenschoriho Franze Hanckeho vyuCovan hie na varhany a hudebni teorii a mnohdy
dokonce zastupuje svého ucitele na ktru v kostele sv. Jakuba.

V letech 1857—-1859 se jako student varhanické Skoly dikladné seznamuje
s harmonii a kontrapunktem, hrou na varhany a rovnéz s hudebni literaturou, s jakou
se az dosud s nejvetsi pravdépodobnosti nesetkal. Také ale hojné vyuziva piilezitosti
poskytovanych prazskym hudebnim zivotem, kdy naptiklad Gc¢inkuje jako houslista
¢i violista pfi koncertech konzervatotre, v jejimz orchestru chovanci varhanické skoly
¢asto vypomahali.

Po absolvovani varhanické Skoly nebylo snadné ziskat vyhodné pusobisté jako
varhanik ¢i feditel kiru. Dvordk, a¢ ma nejlepsi vysledky ze vSech Sesti uchazect
v konkurzu na misto varhanika v prazském chramu sv. Jindficha, neni pfijat a pfijima
misto violisty v Komzakové kapele. Tento soubor pak =zacind hrit v roce
1862 v Prozatimnim divadle. Kdyz byl ustanoven stdly divadelni orchestr, Dvotak
v ném hral na violu témét devét let. V t€ dobé vznikaji jeho prvni skladby — smyc€covy
kvintet a kvartet. RovnéZ se Zivi jako soukromy ucitel hudby. Jeho Zzacka Anna
Cermakova se stava v roce 1873 jeho Zenou. V tnoru roku 1874 je Dvoiakovi svéfena
funkce varhanika v prazském chrdmu sv. Vojtécha. Zde ptichazi skladatel intenzivné do
styku s chrdmovou a duchovni hudbou, ale jeho kompozice tento druh hudby opomijeji.
Komponuje symfonie, smyccové kvartety, opery Alfred a Kral a uhlir. V roce
1873 slavi velky Uspéch s Hymnem pro smiSeny sbor a orchestr, zhudebnujici zavérené
sloky z rozséahlé, lyricko-epické basné Dédicové Bilé Hory od Vitézslava Halka. Dilo
vyplynulo jako spontanni, ryzi a pfimy vyraz jeho nadSeného zapalu vlastenectvi a jeho
slovanského citéni.*3

Mimortadné plodny je pro skladatele rok 1875, ktery pfinasi dokonceni opery Tvrdé
palice, smyccovy kvintet G-dur, prvni ¢tvetici Moravskych dvojzpévii, klavirni kvartet
D-dur, klavirni trio B-dur, Symfonii F-dur, operu Vanda a rovnéz serenadu E-dur pro
smyccovy orchestr s kouzelnym nddechem vecernich letnich noci, a to jak ve zvuku, tak

1 v naladé.

4% REHAK, Miroslav. Spiritudlni pozadi Dvordkovy kantdty Stabat Mater. Bakalafska prace.
Katolicka teologicka fakulta Univerzity Karlovy v Praze, 2015, s. 9-10.
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Zaroven vSak v zafi tohoto roku umird skladatelova dcera Josefa a pocatkem
nasledujiciho roku se Dvordkiv myslenkovy proud ubird jakoby jinym smérem.
Klavirni trio g-moll je ndznakem jisté zmény nalady, smutku, melancholie, stesku. Ten
Gsti az do prvnich taktd kantaty Stabat Mater.*® Tato duchovni kantata pro séla, sbor
a orchestr je prvnim zdsadnim projevem Dvotédkovy zboznosti a jeho upiimnych
duchovnich pochodi a soucitnych modliteb. Ve svétovém hudebnim méfitku patii pak

V roce 1879 byl Dvotadk pozadan spolkem Hlahol o nové sborové dilo a poprvé
komponuje hudebni dilo z Knihy zalmi s textem, ktery sdm vybral. Skladba
Zalm 149 byla paivodné slozena pro muzsky sbor s doprovodem orchestru, ale v roce
1887 ji Dvorak prepracoval pro sbor smiSeny. Je tedy jisté, Ze jiZ patnact let pied
zapocetim dila Biblické pisné slouzilo Dvotdkovi Pismo svaté jako zdroj inspirace
a melo ve skladatelové zivoté své misto.

Diky triumfu, ktery slavil Dvotfdk v Anglii se Stabat Mater, obdrzel skladatel
objednavku na kantdtu s cirkevnim textem. Zadavatel kantdty, Vybor hudebniho
festivalu v Leedsu, doporucil Dvotfdkovi komponovat na biblicky, tedy mezinarodné
srozumitelny namét. Dvotak Sel ale svou cestou. Citil, Ze novym, zdvaznym dilem musi
plnit poslani, za néz se citil odpovédny. Proto zvolil text sice s tematikou epizody
z d&jin kiestanstvi, ale pfedevsim text Cesky s namétem specificky ceskym. Vzniklo tak
oratorium Svata Ludmila. Volba ndmétu nebyla v Anglii pfijimana bez vyhrad
a po premiéte v Leedsu v roce 1886 bylo dokonce libreto dila od Jaroslava Vrchlického
shledano neuspokojivym.’! Skladatel si pfi vybéru namétu musel byt védom toho,
Ze svym zpusobem riskuje. Prazskd premiéra Svaté Ludmily v roce 1887 vSak byla
usp&sna a ukézala, ze se Dvotakovi podafilo sjednotit kiestanskou symboliku s laskou
k vlasti, ktera méla pro skladatele ddlezity vyznam.>? Vrcholnym projevem propojeni
téchto momentii je z&vér oratoria, monumentalni fuga se svébytnym hudebnim
vyjadienim slov nejstarsi ¢eské duchovni pisné Hospodine, pomiluj ny.>?

V témze roce komponuje Antonin Dvotfdk Msi pro séla, sbor a varhany. Podnét

k napsani této skladby vzeSel od vyznamného architekta a mecenaSe umeéni Josefa

4 Srov. REHAK, Miroslav. Spiritudlni pozadi Dvordkovy kantdty Stabat Mater, s. 17.

50 Srov. REHAK, Miroslav. Spiritudlni pozadi Dvordkovy kantdty Stabat Mater, s. 10.

31 Srov. BURGHAUSER, Jarmil. Antonin Dvoidk. Praha: Horizont, 1985, s. 63—64.

52V dopise nakladateli Simrockovi skladatel napsal: ,,Umé&lec ma také svou vlast, k niZ musi Inout
pevnou virou a vielym srdcem.“ Srov. BERKOVEC, Jifi. Zivot plny hudby. Praha: Stiedodeské
nakladatelstvi a knihkupectvi, 1986, s. 82.

3 Srov. BERKOVEC, Jifi. Zivot plny hudby, s. 82—83.
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Hlavky (1831—1908), pozdgjsiho zakladatele a prvniho prezidenta Ceské akademie véd.
Ten si nechal u svého letniho sidla, zdmku v zapadoceskych Luzanech, vystavét novou
kapli. Kdyz pak mélo dojit k jejimu vysvéceni, pozadal Hlavka Dvotéka, aby k této
prilezitosti zkomponoval novou msi. Vznikla Mse D-dur, kterd zachovava formu
katolické bohosluzby se vSemi obvyklymi ¢astmi mesSniho ordinéria a kromé nékolika
mist je zde i latinsky text zachovéan ve svém tradicnim znéni.

Pivodni verze s varhanami dostala v roce 1892 jesté orchestralni podobu. Skladbu
ve své puvodni verzi psal skladatel z vlastniho presvédCeni a s potéSenim. Doklada
to dopis, ktery Antonin Dvorak poslal v ¢ervnu roku 1887 prave Josefu Hlavkovi:

»2Mam tu ¢est Vam oznamiti, ze jsem praci Stastné dokoncil a ze se z ni upfimné
raduji. Myslim, ze to bude dilo, které¢ ucfelu svému uplné¢ vyhovi. Mohlo
by se to jmenovat: vira, nadéje a laska k Bohu nejvyssimu a pod€kovani za tak veliky
dar, ze mné bylo poptano dilo to ku chvale Nejvyssiho a ku cti uméni naseho $tastné
dokonciti. Nedivte se mi, Ze jsem tak nabozny, ale umélec, ktery to neni, nic takového
nedokéze. Coz neméame piiklady na Beethovenovi, Bachovi, Raffaelovi a mnoha
jinych? Konecné deékuji 1 Vam, ze jste mi dal podnét dilo v takové formé napsat, jinak
bych byl asi sotva na to kdy pomyslel; neb az dosud jsem psal dila podobného druhu jen
ve velkych rozmérech a s prostiedky velkymi. Tentokrate jsem ale psal jen
s pomiickami skromnymi, a piece si troufam Fict, Ze se mi prace ma zdaiila.*>*

Na Novy rok 1890 zacind Dvotéak psat své filosoficky nejhlubsi dilo, jimZ chce sloZit
ucet ze vSeho nejzavaznéjSiho a nejvzneSenéjSiho, co v ném zivot zasel a co dozralo.
RovnéZz chce vyjadfit svlyj pomér k zakladnim otazkam zivota a smrti. Zvolil pro
né formu celovecerni kantdty na text latinské mse za zemfelé. Vzniklo dilo Requiem.
Dvorak zde nemél osobni divod k truchleni, jako tomu ziejmé bylo v piipad¢ jeho
Stabat Mater. Skladatel zde vychazi z jediného pevného, neménného faktu lidské
existence, totiZ nutnosti umfit. Je to sice véc krajné vazna, ale pfiliSny smutek, piiliSna
hriza z konce by musely ochromit jakoukoli lidskou aktivitu. Byly by ohroZenim
zivota, pokud trva. Pravé otazka Zivota a smrti je hlavnim motivem dila.*

Dvorék si na Requiem velmi zakladal a béhem komponovani dila piSe v dopise vikati
Geislerovi: ,,...Da-li panbtih a pijde to tak déle, bude to néco.“>® Dvordk se ve svém

dile ,,vynasnazil jit opét o krok aneb o vice kuptedu nez ve Stabat Mater*, jak sam

5% DVORAK, Antonin — SOUREK, Otakar. Prdteliim doma. Praha: Melantrich, 1941, s. 110.
3 Srov. BURGHAUSER, Jarmil. 4ntonin Dvordk, s. 69.
36 DVORAK, Antonin — SOUREK, Otakar. Prateliim doma, s. 132.
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uvadi. Predklada posluchaci skladbu protknutou sice smutkem, ale ne bezvychodnou
tragikou. PfiliSné truchleni nad nevyhnutelnym faktem smrti by bylo zpronevérou,
zradou na Zivoté samém, jak ho chapal katolik Antonin Dvoiak.>’

Viijnu roku 1890 téz Dvotrak piijal nabidnuté misto profesora na prazskeé
konzervatofi, které pred rokem odmitl.>® V lednu nésledujiciho roku se pak skutedné
ujal profesorského mista na prazské konzervatofi, v bfeznu obdrzel Cestny doktorat
univerzity v Praze a v Cervnu ziskal ¢estny doktorat univerzity v Cambridge. V tomtéz
mésici obdrzel jiz druhou nabidku feditelského mista konzervatore v New Yorku,
akdyz Vybor prazské konzervatore udélil Dvotdkovi dovolenou pro Skolni roky
1892—-1894, doslo mezi Dvorakem a Narodni konzervatofi v New Yorku k podpisu
smlouvy.*

Tfi mésice pfed Dvordkovym odjezdem do New Yorku byl skladatel pozadan
presidentkou Néarodni konzervatofe Jeanette Thurberovou o kantatu pro soéla, sbor
a orchestr. Skladbou by se Dvorak uvedl na americké pid¢€ a zaroven by toto dilo bylo
vhodné pro fijnové oslavy Ctyfstého vyroci objeveni Ameriky KryStofem Kolumbem.
Obstaranim  vhodného textu povéfila Jeanette Thurberovd newyorkského
spolupracovnika firmy Novello. Jako alternativu nicméné navrhla zhudebnéni slov
latinskych hymnti Te Deum laudamus nebo Jubilante Deo.*

Slibeny text ale dlouho nepfichédzel, a tak Dvotfadk pocal komponovat Te Deum.
Kantata méla premiéru v fijnu roku 1892 v New Yorku a Dvordk se zde piedstavil
1jako dirigent. Ve skladbé je zfetelné ndbozenské citéni, je projevem véficiho, ale
zérovenl jde o dilo pojaté velmi svobodné. Je az jakymsi chvalozpévem zastupl
ve volném kraji pod Sirym nebem, jasajici srdecn€ jimavou upiimnosti, nekone¢nou
laskou, oddanosti a virou.%!

Timto dilem Dvotdk vstoupil jiz do nového, feknéme amerického obdobi jeho
tvorby, kdy kromé Novosvétské symfonie, Amerického kvartetu ¢i violoncellového

koncertu h-moll vzniklo 1 jeho posledni duchovni dilo, Biblické pisné.

57 Srov. BURGHAUSER, Jarmil. Antonin Dvoidk, s. 70.

8 Na prvni nabidku pedagogického ptisobeni na prazské konzervatoii reagoval skladatel
podrazdéne: ,,Ja profesorem? Dejte mi pokoj. Moje povinnost je, abych psal, a ne abych kantoroval,
k tomu mne nikdo nedostane.“ Srov. BERKOVEC, Jifi. Zivot plny hudby, s. 100.

5 Srov. SOUREK, Otakar. Zivot a dilo Antonina Dvoidka III. Praha: Hudebni Matice Umélecké
Besedy, 1930, s. 45.

60 Srov. BERKOVEC, Jifi. Zivot plny hudby, s. 115.

61 Srov. SOUREK, Otakar. Zivot a dilo Antonina Dvoidka III, s. 54.
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3.1.2. Geneze uméleckého dila

Kiestané¢ nepochybuji o tom, ze dilo spasy musi na prvnim misté¢ vyjit od Boha
samotného, od jeho milosti, inspirace. Clovék ale neni jenom mechanickym sbératelem
faktt, je 1 tvlrcem. SkuteCnost, se kterou se setkava, ho neuspokojuje, chape ji jako
néco nedokonceného. Tato nedostateCnost fakti v ném probouzi touhu tvofit a ménit
svet. Jelikoz je jedinym pravym stvoritelem Buh a tvarci ¢lovek se citi Bozim obrazem,
zjevuje se tu jeho bozsko-lidsky charakter.

Tento charakter se nejlépe projevuje v uméni. Kdyz poslouchd nebo pozoruje
umélecké dilo ,,obycejny* clovek, snadno fekne, ze tu umélec vyjadiil sdm sebe. To ale
neodpovida svédectvi umélcti samych. Ti se pfiznavaji, Ze jim pfisla ,,inspirace®. Jisty
nadlidsky hlas ji sugeruje umélci, jakasi sila (ne vlastni imysl) jej nuti, aby se s ni t&sil,
aby ji dal misto a uskute¢nil ji. Tato inspirace, kterd se tu sama uklada, vyzaduje
od umélce aktivni spolupraci. Je to on, kdo ma inspiraci ,,zjevit”, dat ji vn&jsi formu,
tvorit. On je individualng lidskym zjevenim nadlidského ducha, ktery je ¢inny v ném.%?

Uskute¢néni uméleckého dila je nékdy snadné, jindy naopak od umélce vyzaduje
dlouhé¢ a tinavné hledani, nez najde formu, kterd opravdu vyjadii to, co mu bylo ulozeno
shiry. Je tu usilovna synergeia, spolu€innost s vyssi energii. Klademe si proto pravem
otazku, zda mizeme uméleckou inspiraci ztotoznit s milosti Bozi. Jde tu o ndbozensky
a mysticky zazitek? Ne&kteti umélci, jak se zdd, nebyli ndbozensti. Mluvi proto jenom
o n&jaké vysii sile. Nazyvaji ji miizou nebo i démonem, o Bohu mléi.%

Teologové ale povazuji jejich vyrazy za velmi neuplné. Jsou piesvédceni, ze prava
inspirace muze pfijit jenom od Boha, ktery je Tviirce a dava svému tvoru podil
na vlastni tvofivosti. Kazdy opravdovy umélec by mél chtit vytvofit néco nekonecné
krasného, nesmrtelného, tedy bozského.

Objevujeme tu ale jeSté 1 jiny velmi dileZity prvek. Ten, kdo inspiraci piijme,
ztotozni se s ni. Je to vzdycky dobife? To musime posoudit podle pravidel rozliSovani

ducht. Inspirace se projevi jako sila, kterd nesndsi odpor, pfimo nuti k uskutecnéni.

62 Otakar Dvoték, syn skladatele, zmiiiuje, Ze se jeho otec vénoval kompozici celé odpoledne a

nékdy se ze skladatelovy pracovny ani neozvalo pianino. Bylo pry pro ného naprosto nepochopitelné, ze
pfesto piibylo tfeba i Sedesat stran partitury béhem jediného odpoledne. Této skute¢nosti se obdivovali i
Dvoiakovi 7aci, a Ze to nebyli muzikanti jen tak ledajaci. Srov. DVORAK, Otakar. Miij otec Antonin
Dvordk. Ptibram: Knihovna Jana Drdy, 2004, s. 101.

63 Skladatel Karlheinz Stockhausen (1928—-2007) fikal, Ze hudbu jeho skladeb mu diktuje vesmir.
Pfi rozhovoru byl reportérkou tdzan, zda ten vesmir neni nakonec on sam, tedy jeho vlastni osoba.
V posledku je pry piece jedno, ze kterych tajemnych hlubin pfichazi hlas, kterému tak Gplné nerozumime.
Kdyz je inspirativni, neni nutné patrat po jeho pivodu. Srov. HEJNA, Markéta — KLUSAK, Pavel.
Neuvetitelny Vaclav Halek. Lidové noviny 20. 9. 2014, s. 28/X.
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Je na misté se tedy ptat, zda je moralni, aby se dal ¢lovek nutit, aby byl poslusen hlasu,
kterému jesté nerozumi? Miize ¢lovek zaptit svou svobodu? Jisté ne. Jak tedy spojit tyto
dva protiklady? Na stran¢ jedné inspiraci, ktera se tak siln¢ uklada, a na strané¢ druhé
osobni svobodou Boziho synovstvi. Teologové tvrdi, Ze jenom Buh se muze ukladat
clovéku tak antitetickym zptisobem jako absolutni nutnost a soucasné jako darce
svobody. V ptipadé, Ze by inspirace zbavovala clovéka svobody, neni inspiraci Bozi, ale
d’abelskou. Proto tedy musi byt pravé umeélecké dilo bozsko-lidské, jinak by bylo dilem
d’abelské posedlosti. Plati zde tedy, Ze pifi tvofeni krasy bojuje d’abel s Bohem
a bitevnim polem je srdce ¢loveka.®*

Tvurc¢i proces, ktery vychazi z inspirace ztotoziiovany s Duchem Svatym, vSak
nemusi mit hladky prab&éh. Pii tvorbé dila pfichazi bolestna zkuSenost, kdy
se ve vnéjSim svété nenachazi zddné forma, kterd by odpovidala tomu, co doty¢ény
tvirce zahlédl v okamziku vnitiniho osviceni. Aby se tento rozpor pifekonal, zatnou
nektefi netrpelivi umélci vymyslet fantastické formy. V nich ztvarnuji néco
neskute¢ného, iluzorniho. V lepSim ptipad€ pracuji s jistym kompromisem a néktefi
skladatelé pfimo uvadeji, ze od chvile, kdy se jim v hlavé zrodi nipad, melodie,
nasleduje uz jenom pouhé délani kompromisii ¢i ustupkl pii jeji realizaci. Jediné,
o co se pak snazi, je udélat jich co nejméné.®

Pravy umélec musi byt trpélivy a ¢ekat na moment, ktery se nazyva ,sestup®.
Umelec se vrati k pozorovani skutecného pozemského svéta. A tu se najednou dostavi
Stastny okamzik. To, co zahlédl ,télesnyma® o€ima, se ukdze vhodnym k tomu, aby
se stalo symbolem skutecnosti vidéné duchovné. Je to vidéni nové, vidéni ,,mostu®,

vidéni skute¢ného vztahu mezi dvéma riiznymi svéty.¢

3.1.3. Osobni problém poslusnosti

Pokud se ptame, co rozumime uméleckym dilem, nestaci, Ze se n&jaky lidsky vytvor
libi. Posuzujeme jej podle toho, co a jak vyjadfuje. Slovo ,vyjadfovat“ neni
jednoznaéné. Francouzské expression ma pivodné hmotny smysl. Je to jakoby vyryt

do vosku pecet. Ale pienesen¢ to znamena udélat viditelnym néco, co bylo jenom

64 Srov. SPIDLIK, Tomas. Védy — uméni — ndboZenstvi. Protiklad nebo soulad?. Olomouc:

Refugium Velehrad — Roma s. r. 0., 2009, s. 75=77.

65 Srov. ZAVRELOVA, Monika. Jsem prvotiidni druhotady skladatel, tvrdi Hans Zimmer. Mladd
fronta DNES, 9. 1. 2016, s. 10.

6 Srov. SPIDLIK, Tomas. Védy — uméni — nabozenstvi. Protiklad nebo soulad?,s. 77-78.

39



v dusi. Je to tedy jakysi stupen vtéleni, inkarnace. Umélecké dilo je vice nebo méné
,Vyrazne®.

Inspirace totiz sama v sobé nema formu, tu ji musi dat umélec. Hledani formy
je casto stadium dost bolestné. Umélec slysi hlas, ktery mu neni vlastni, ale soucasné
se s nim svobodné ztotoziuje, nabizi mu svou spolupraci. Diky osobnimu usili jednat
apritom jednoduse poslouchat hlas, ktery k nému mluvi, dochazi ke sliti
v nerozdélitelnou jednotu dvou. Z jedné strany jde o autonomni svobodu, tmysl,
z druhé strany o zakofenéni v néfem, co je transcendentni v néjaké duchovni
skute¢nosti. Ta ¢lovéka prevysuje a na ni ¢lovek zavisi.

Toto sjednoceni dvou protichtidnych tendenci neni psychologicky snadné. Umélec
trpi. Napadnou ho pochybnosti a pta se sdm sebe, zda by nebylo lepsi vSeho nechat
a opustit plan néco vytvoftit. To v§ak neni mozné. Inspirace ho zcela pohltila. Z toho ale
plyne, Ze se psychologicka potiZ stava problémem moralnim. Zadny lidsky skutek neni
doopravdy dobry, pokud neni plné svobodny.

Nékteti lidé nékdy nepokryté odsuzuji umélce, ktery se pohrouzil zcela do svého
dila, zv14sté pokud mu z toho neplynou vyhody a je nepochopen.®’” Pokud se totiz
umeélec rozhodne byt onomu nadlidskému hlasu otevieny, mize opét vyvstat otazka, zda
se mize citit svobodny. Ztraci pry svou vlastni vuli a provadi vili jiného. Je tomu
opravdu tak? Otcové cirkve se timto problémem zabyvali, kdyz méli vysvétlit tajemstvi
Pisma. Je psdno lidmi, ale soucasné je inspiraci Ducha Svatého. Jak se to projevi?
Hledali srovnani v pohanském svété. Tam byly proslulé¢ Sibyly a hlavné prosluld
véstirna v Delfach, kde Pythie prorokovala z inspirace boha Apollona. V jakém byla
stavu? Nevédéla o sobg, byla v tranzu a nerozuméla tomu, co vykftikuje. Museli
to vysvétlit specializovani knéZi. NemlZeme ji tedy srovnavat s biblickymi proroky.

O inspirovanych autorech Pisma véfime, Ze mluvi z Ducha Svatého, Ze je tu hlas
Bozi. Styk s Bohem si ovSem kiestané pfedstavuji jinak nez pohanska ndbozenstvi.
V pohanskych nabozenstvich blizkost jejich boha c¢lovéka umensuje. Radikalni
pfiblizeni se k jejich bohu pfivadi nirvanu, ztratu lidské osobnosti. V kiestanstvi
je tomu naopak. Cim je &lovék vice spojen s Bohem, tim dokonalejsi se stava jeho
lidstvi, jak to vidime u Krista.

Kdyz tedy proroka inspiruje Duch Svaty, neotupuje jeho poznani, naopak

je osvécuje. Zaroven ho pfitom nezbavuje svobody, ale naopak jeho svobodu posiluje.

67 Srov. SPIDLIK, Tomas. Diivody srdce. Praha: Kolegium Zvon v nakladatelstvi Vysehrad, 2001,
s. 73-74.
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Inspirovani autofi Pisma tedy védéli, co fikali a psali, a délali to v plné svobodé Bozich
déti. To plati v jistém stupni o vSech kiest’anech, které Duch Svaty inspiruje k modlitbé
a k ¢innosti. Cirkevni otcové to ospravedlnovali teologicky, takzvanou trichotomii.
Duchovni ¢loveék se podle definice svatého Ireneje z Lyonu sklada ze tiech Casti, z téla,
z duSe a z Ducha Svatého. Duch Svaty sice vychdzi od Boha, ale neni nam cizi, patii
k nam, k nasi osobé.

Rovnéz umélci jednaji z inspirace, poslouchaji hlas vnuknuti. Je to hlas, ktery
pfichazi od Boha. Dik tomuto hlasu je umélec a jeho dilo zdokonalené, moralné
osvobozené. Je to vnitini hlas srdce. Kazdé pravé umeéni je tedy v jadru duchovni
a kiestanské, 1 kdyz si to umélec sdim dobfe neuvédomuje. Je-li to pravy umélec,

je anonymni kiestan, svédek duchovni pravdy a hodnoty.%®

3.2. Dvoriakova cirkevnost a naboZenska praxe

Antonin Dvoték se jiz od mladi pohyboval v prostiedi, kde byl vztah k Bohu
pfirozenou soucasti zivota. Uz jako mlady vypoméhal Dvotfdk muzikantim pfi
vesnickych zabavach i1 na kiru kostelika, stojiciho pfimo naproti jeho rodnému domu
v Nelahozevsi.’ Pii svém pobytu ve Zlonicich pak mlady Dvoiak travil zna¢nou &ast
svého Casu v prostfedi monumentalniho kostela Nanebevzeti Panny Marie. Zde zpival
béhem msi a tomuto mistu dokonce vénoval trvalou vzpominku. Jeho prvni symfonie
v toniné c-moll nese nazev Zlonické zvony. Pozdéji pti pobytu v Ceské Kamenici
dokonce obcas zastupoval svého uclitele Hanckeho v mistnim kostele ve hie
na varhany.”® To jisté podnécovalo jeho uctu k vite a k Panu.

Varhanickou skolu v Praze Dvotéak absolvoval v pfedmétech, které byly uzce spjaty

s liturgickou hudbou.”! Pozdé&jsi funkce varhanika v kostele sv. Vojtécha v Praze pak

68 Srov. SPIDLIK, Tomas. Diivody srdce, s. 74—75.

6 Srov. BURGHAUSER, Jarmil. Antonin Dvoidk, s. 4.

70 Srov. SOUREK, Otakar. Zivot a dilo Antonina Dvordika I. 2. vydani. Praha: Hudebni Matice
Umeélecké Besedy, 1922, s. 4.

"' Muzikalien catalog, ktery byl tehdy na varhanické $kole k dispozici studentiim, nabizel
posluchacim ohledné Zzalmt seznameni s dily M. Haydna, W. A. Mozarta, C. Doblhoff-Diera a jinych.
Rovnéz stoji za zminku, Ze tehdejsi feditel varhanické Skoly Karl Friedrich Pitsch (1786—1858) zpracoval
pro potieby varhanikli Repertorim, kde v ivodu této rozsahlé knihy vybizi Pitsch budouci uzivatele slovy
zalmu: ,.Lobet Gott in Seinem Heiligthume, preiset Ihn mit Saitenklang und Orgelspiel®, tedy slovy z Z
150,1 a 4. Muzikalien catalog i Repertorium jsou v soucasné dob¢ v majetku konzervatote v Praze.
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pro Dvoraka znamenala kazdodenni ti¢ast na bohosluzbach, ziskdvani praxe nejen
,remeslné* varhanické, ale téz liturgické, a tedy Casty kontakt s Panem.

Vztah k Bohu a kontakt s nim ale nebyl pro skladatele jen pracovni povinnosti.
To vidime i pozdé&ji, kdy misto varhanika opustil. Po ptestéhovani do bytu v Zitné ulici
se Dvordk pravidelné zucastiioval bohosluzeb v kostele sv. Ignace. Rovnéz vime,
Ze se pii navstévach svého pritele a kmotra svych déti Aloise Gobla (1841—-1907), ktery
byl tajemnikem kniZete Rohana, denné¢ tucastnil bohosluzeb v kapli sychrovského
zamku. Diky t€émto navstévam pak vdécime za zkomponovani skladeb Ave Maria, Ave
maris Stella, Hymnus de sanctem Trinitas, O sanctissima.

Z dopisu, ktery skladatel poslal dr. Kozankovi béhem svého amerického pobytu,
se dozviddme, Ze Dvofdk nevynechédval icast na bohosluzbich ani v dobé prazdnin,
které tehdy travil na americkém venkové u ceskych vystéhovalct v osadé Spillville.
Skladatel zde piSe, s jakou radosti se GCastnil msi a doprovazel je ceskymi pisnémi Boze
pred Tvou velebnosti a Tisickrat pozdravujem Tebe. O spillvillském farafi Bilém pise
jako o svém pfiteli. Farafe Ryndu, se kterym se skladatel seznamil v Chicagu, nevéhal
osobn¢ navstivit ve mésté St. Paul ve stat€ Minnesota a ziistal u n¢j dva dny ubytovan
na fafe.”

O skladatelové vztahu k Panu, podle mého ndzoru, velmi dobte svéd¢i témata, ktera
Antonin Dvotak zhudebiioval nebo o kterych alespon uvazoval. Vycet jeho duchovnich
skladeb, jiz v této praci uvedenych, dokazuje, Ze vztah k Bohu nebyl pro skladatele
ni¢im povrchnim. Pozndmka ,,Skladba pro orkestr, kterou si Dvordk tuzkou
poznamenal v Evangeliu sv. Matouse (Mt 8,23 — 27), kdy Jezi§ zklidiiuje rozbouiené
mote, je diikazem, Ze osoba JeZise Krista pro néj byla vzorem a inspiraci.”> Rovné&Z
vime, Ze pod dojmem otcovy smrti v roce 1894 napadla mistra myslenka na dilo
oratorniho typu na novozakonni text Zjeveni sv. Jana. Krom¢ dvouiadkového zdznamu
pro tenorové a sopranové téma se v tomto ohledu ale nic nezachovalo a skladatel dilo
nerealizoval.”*

Ke Dvorakoveé zboznosti se vyjadiuje 1 hudebni kritik, publicista a autor rozsahlé

&tyidilné monografie o Antoninu Dvoidkovi Otakar Sourek (1883—1956):

2 Srov. REHAK, Miroslav. Spiritudlni pozadi Dvoidkovy kantdty Stabat Mater, s. 10—12.

73 Pismo svaté se skladatelovou poznamkou ,,Skladba pro orkestr*, do kterého jsem mél moznost
osobn¢ nahlédnout, je v majetku skladatelova vnuka Antonina Dvotédka. Jedna se o Bibli ¢eskou cili
Pismo svaté Starého i Nového Zakona z roku 1857. Poznamka je uvedena v Priloze, obrazek €. 2.

4 Srov. SOUREK, Otakar. Zivot a dilo Antonina Dvoidka III, s. 198.
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,»Zboznost nebyla u Dvotéka citem povrchnim, nevédomym a nabozensky zaujatym.
Ve svém velikém, neomezeném obdivu, jez choval pro veskeré usporadani ptirody
ajejiho zivota, Dvorak véfil, ze nade vSim spociva vile a moc nadpfirozena, ruka
nejvyssiho. A jako Inul k pfirodé celym srdcem cloveéka v klin€ jejim zrozeného, tak
oddan byl také oné moci, v niz vidél vSeho praptivod. Moci té koftil se s upfimnou
oddanosti, ji miloval celou silou svého dobrého, mékkého srdce, ji velebil a oslavoval
tony, jak mohl, nejslavnostnéjsimi a nejvznesSencjSimi. Tak vznikala pfedevsim jeho dila
nabozenska. Jsou prosta a jasna v prostfedcich, citové hluboka a vrouci v obsahu
aprosta vSeho kosteln¢ konvencniho. U skladatele nerozhoduje naptiklad, dava-li
se k vyrazu svému inspirovati basni terciarského mnicha, cirkevnim textem obfadnim
¢i slovy Bible kralické. A hleda-li namét pro oratorium, jehoz sttedem byla by postava
n&kterého Eeského svétce, mysli pfedevsim na svatého Véclava nebo Husa! Cistota viry,
krasny cit snaSenlivosti ndbozenské i zaniceni vlastenecké se tu navzajem prostupuji
a splyvaji, neseny jedinou ideou vytvofiti dilo plné vnitini pravdy, krasy a citu. Proto
1 Dvotakovy nébozenské skladby fadi se tak pfirozené mezi ostatni zdravé a lidsky
upfimné dilo skladatelovo a organicky s nim sriistaji.*"

Sourkovo hodnoceni Dvofakovy zboznosti a cirkevnosti se opird nejen
o skladatelovu volbu a obsah jeho dé€l, o jeho korespondenci, ale Cerpa i ze vzpominek
Dvotékovych soucasnik(.’® Velice zajimavé a dilleZité je v tomto sméru i vyjadfeni
Dvorakova syna Otakara (1885—1961):

»Interiéry venkovskych kostelikii byly tatinkovu srdci bliZ§i nez okazalé prostiedi
honosnych chrami a katedral. Citil se 1épe a uvolnénéji pti prosté bohosluzbé nez pti
slavnostni mSi. Byl hluboce véticim ¢lovékem, ale ke svému Bohu citil pfili§ mnoho
lasky a divéry na to, aby k nému vzhliZel s posvatnym strachem. Nikdy nemizeme
z celého srdce milovat né€koho, koho se soucasné¢ bojime. Patrné nikdy hloubé&ji
nestudoval Tomase Akvinského, ale diikkazy BoZi existence spatfoval na kazdém kroku.
Rozmlouval s nim pii svych dlouhych prochazkéach ptirodou, naslouchal mu v rytmu
kol jedouciho vlaku, spatioval jeho vili v nejznamenitéjSich vynalezech své doby.
Nikdy se nepovazoval za vyjimeCnou osobnost a svoje dila povazoval ve své

skromnosti pouze za svédectvi o Jeho vSudypiitomnosti — ,Chvala Bohu, dokonceno

5 SOUREK, Otakar. Zivot a dilo Antonina Dvordka I,'s. 231-232.
76 Srov. NOVA, Katefina. Otakar Sourek (1883—1956) a jeho hudebné kritické piisobeni.
Diplomova prace. Filosoficka fakulta Univerzity Karlovy v Praze, 2012, s. 7.
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dne...”.”” Ze vsech sil se snazil dat této latce dokonaly tvar, jeho hudba je oprosténa
od jakychkoli osobnich ambici. Je svrchovanym a témét dokonalym projevem lasky,
kterou citil ke Stvofiteli a k jeho dilu.*®

O skladatelové vztahu k Bohu a k cirkvi, ale 1 o jeho charakteru a upfimnosti pak
vypovida i1 udalost, kterou Dvotdkliv syn Otakar ve své knize o svém otci rovnéz
zminuje:

,»Nemél rad lidskou neupfimnost a vypocitavost a obzvlasté¢ mu tyto vlastnosti vadily
v cirkevnich kruzich. Vzpomindm si, jak jsem ho jednou doprovéazel do Vidné, kam
cestoval za Gustavem Mahlerem. Pfijeli jsme tam zrovna v den slavnosti Boziho téla,
a tak mi chtél ukazat ve slavnostnim pravodu cisafe Frantiska Josefa I. Potom jsme zasli
na obéd a tatinek povida:

»Jestlipak sis vS§iml toho nadherného baldachynu a téch skvostnych oblekli u vSech
téch cirkevnich hodnostaia?*

Ptikyvl jsem a po chvili tatinek opét pokracoval:

»Bylo by na svét¢ mnohem lip, kdyby celd ta nadhera odpovidala jejich skutkiim,
kdyby v nich bylo vice lasky a méné vypocitavosti a malichernosti. Bozi pravda je jen
jedna, ale kazda cirkev tvrdi, Ze je to ta jeji...*

Op¢t jsme chvili mlceli a potom tatinek znovu pokracoval:

,Brzy po svatbé jsem varhanikoval v kostele sv. Vojtécha, abych aspon né&jak uhajil
nase Zivobyti. Z nevyspani a z prace jsem byval Casto hodné unaveny, v chladném
kostele mé skoro vZdycky rozbolela hlava, a tak jsem zacal nosit na hlavé malou cepici.
Jednou si toho vSiml farar a fekl mi:

,» LU €epici si musite sundat, clovéce, vzdyt to je netcta k Bohu 1 k cirkvi!®

,»Ja& Boha miluji a cirkve si vdzim, namitl jsem, ,,ale z t¢ zimy v kostele mam velké
bolesti hlavy.*

A tak jsme se chvili pfeli a ja jsem si nakonec Cepici stejné nesundal. A vis, co pan
farat udélal? Dal mi pii nejbliz§i gazi vyplatit 27 zlatych a 35 krejcartt v samych
krejcarech! Jdu za nim a povidam:

»Prosim Vas, co to ma znamenat, celd gaze v krejcarech, jak to viibec potdhnu domu
a co tomu fekne Zena?“

Podival se na m¢ spatra a odpovedél: ,, To mate za tu Cepici!*

7 Pripisek, ktery Antonin Dvofak uvadél v partitufe dokonéeného dila.

8 DVORAK, Otakar. Miij otec Antonin Dvordk, s. 120—122.
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Tak tady to méas. Ze délam vsechno pro to, abych v jeho kostele oslavoval Boha
co nejlepsi muzikou, to ho nezajima. Hlavné nesmim mit na hlavé &epici...*””

Tato piihoda se mezi Dvofdkovymi potomky dodnes traduje a je mozné, ze i ona
méla vliv na konverzi Dvoidkova syna Otakara k evangelikiim po skladatelové smrti.®°
Skladatelova laska k Bohu vSak zGstala pevnéd a i skladatelova posmrtna fotografie,
na které je zachycen skladatel v rakvi s kiizkem v ruce, je toho dikazem.®' Kiizek
v ruce zemielého piipomind, Ze dokud zemfiely Zil, mél rad Pana JeZzise.’> Vymluvna
jsou v tomto smeru i slova z dopisu, ktery skladatel psal na podzim roku 1894 svym
détem do Prahy: ,,...Chod’te, to Vam povidam, ¢asto do kostela. Ty vis, Otylko, co jsem
Ti tekl. Zvlaste v nedéli at’ chodite do kostela, pomodlete se vroucné, to jest to jedinké,
co Vam i nam dava utéchu...*®® Kiizek do rukou zemielého by pozistali nikdy

nevlozili, pokud by nebyli pfesvédceni o skladatelové vife a lasce k Bohu, kterou

ostatné Antonin Dvoték nikdy nezapiral.

3.2.2. Uméni jako vtélena BoZi inspirace

Umeéni je dulezity usek nabozenského Zivota a daji se zde aplikovat Dostojevského
slova, ze zde bojuje d’abel proti Bohu a bojistém je srdce ¢loveka. Neda se naprosto
pfipustit zasada, ze esteticka tvofivost je mimo dobro a zlo. Tento zavér ale nemusi
kazdy umélec piijmout, nebot’ mu muize znit pfili§ ndbozné. Zalezi tedy na tom, jak
si doty¢ny osvojil ndbozenské pojmy a vzdélani. Néktefi se vydavaji za ateisty. Jsou
jimi v hlavé, ale ne v srdci. Jak uz bylo uvedeno, pfipisuji inspiraci vyssi sile, muze, ale
nestaraji se o to, co ona je. Je pro né jen jakymsi obrazem, ktery zplisobuje pravé
inspirace.’* D4 se vSak lépe charakterizovat, kdyZ se zamyslime nad tim, kam ¢lovéka
vede. Nuti umélce, aby vytvofil néco krasného. V jakém stupni? Kazdy opravdovy

umeélec se urazi, kdyz ho vybidneme, aby ud¢lal néco prostiedniho, nedokonalého. Jeho

7 DVORAK, Otakar. Miij otec Antonin Dvordk, s. 122—123.

80 Tuto domnénku vyvozuji z mého osobniho rozhovoru se synem Otakara Dvofaka Antoninem,
ktery probéhl v cervenci roku 2016 v jeho byté v Ptibrami pfi konzultaci nad mou diplomovou praci.

81 Antonin Dvordk. [2016-05-29]. <htpp://www.antonin-dvorak.cz/pohreb>

82 Srov. TOMASEK, Frantisek. Katechismus katolického nabozenstvi. 3. vydani. Frydek-Mistek:
Michael s. a., 2010, s. 51.

8 IVANOV, Miroslav. Novosvétskd. Praha: Panorama, 1984, s. 369.

8 Antonin Dvoiék napsal v dopise z roku 1884 svému pfiteli Goblovi, ze d&kuje Bohu za to, Zze ho
pii komponovani neopousti jeho (skladateliv) strazny génius. Ponévadz zde skladatel ale mluvi v prvni
fadé o Bohu, strazného génia chape jako delegata Ducha, ktery je ptivodcem jeho hudebnich myslenek.
Srov. DVORAK, Antonin — SOUREK, Otakar. Prdteliim doma, s. 61.

45



touha je vytvofit néco nevysloviteln¢ krasného, nekoneéné krasného. Touha
po nekone¢nu vSak pochdzi od Boha. Pokud ¢lovék vnima v srdci tuto inspiraci, slysi
Bozi hlas, at’ jej pak nazve jakymkoli jménem.

Alexandr Sergejevi¢ Puskin (1799—-1837) napsal, ze sluzba muzam je neslucitelna
s marnivosti, krdsné musi byt jen vznesené. O jakou vzneSenost tu jde? Pokud je pravé
uméni z inspirace Ducha Svatého, patii k jeho zdkladnim pozadavkiim snaha o svatost.
Umélec, ktery by chtél byt mimo dobro a zlo, je ve skuteCnosti mimo skute¢nost
a mimo pravdu.

Plati tedy, ze tvofivost vychdzi z Bozi inspirace a vyZaduje mravni a asketickou
touhu po svatosti. Pravé podvédoma touha po svatosti plsobi, ze jsou pravi umélci
se svym dilem spokojeni a nespokojeni soucasné. Je to typicky psychologicky stav
kiest'anské nadéje. To, co vytvoftili, neni kone¢na krasa, ale ma to opravdovou hodnotu.
Ukazuje to k eschatologickému cili. Neklidné je srdce umélce, dokud neuvidi cely svét

proniknuty Duchem.®®

3.2.3. Zalmy v dé&jinach evropské cirkevni hudby

Jak bylo uvedeno v tvodu této diplomové prace, rozumime zalmem pivodné
naboZensky zpé&v starohebrejského pivodu, ktery projevuje Bohu chvélu, pod€kovani
nebo prosby. Zalmy v latinském piekladu patii k nejéastéji zhudebiiovanym textim
v d€jinach evropské cirkevni hudby. Od reformace se Zalmy objevuji 1 v piekladech
do narodnich jazykd.

K nejstar§Sim a nejjednodus$sim zplsobim zhudebnéni patii psalmodie, jeden
z nejcharakteristictéjSich typli rané kiestanského zpévu. Biblické Zalmy se tu zpivaly
na napévy tzv. zalmovych toni, coz byl nevelky pocet melodickych vzorci po recitaci
na nékolika zékladnich tonovych vySkach s typizovanymi obraty pro zacatek, stied
a konec Zalmového verSe. Takovym jednoduchym zpiisobem byly zpivany celé Zalmy
v hodinkach, a to bud’ stfidanim dvou sborti, nebo so6la se sborem.

Obohacenim psalmodického zpévu bylo zavedeni antifon, kratkych jednoduchych
zpévi prednaSenych sboroveé na ivod a zavér zalmi, pavodné 1 mezi slokami. Pod tymz
jménem vSak vznikly v pozdéjSim stfedovéku i umélejSi samostatné zpévy (napf.

maridnské antifony, znichz je nejslavnéj$i Salve regina, zatazovand na zavér

85 Srov. SPIDLIK, Tomas. Diivody srdce, s. 75-77.

46



kompletare). Podobnou ulohu hrala v psalmodii responsoria, pivodné kratké sborové
refrény na konci zalmovych verst, které se vSak v matutinu rozrostly na del$i umélé
zp&vy uvadgjici nebo ramcujici jediny vers sélového zalmu.®®

Vicehlase se zalmy zhudebnovaly uz v obdobi rané renesance, od Sestnactého stoleti
téz umélym polyfonnim stylem moteta. Tato tradice tzv. zalmového moteta jde
od Josquina (?—1521) pies Orlanda di Lassa (1532—1594), ktery je autorem dila Kajicné
zalmy Davidovy, az k Johannu Sebastianu Bachovi (1685—1750). V baroku se zalmy
zhudebnuji téz formou duchovniho koncertu nebo chramové kantaty.

Nov¢jsi zhudebnéni zalmt patii nejcastéji k typu vokalné instrumentalni kantaty
¢i oratoria. Dilo byva Casto pojmenovano uvedenim potadového Cisla zalmu, jako
je tomu v ptipadé Dvotakovy skladby Zalm 149 a v mnoha piipadech jsou dila uréena
jiz od pocatku kompozice ke koncertnimu provozovani. Jako ptiklad lze uvést
kompozici Zalmu 100 od Maxe Regera (1873—1916) & Zalmovou symfonii od Igora
Stravinského (1882—1971).%

Ve dvacatém stoleti se slovem zalm oznacuje i kantita na jiny text a namét nez
ze Starého zakona. Zalm se zde uz ale chape jako knizn& vyjadiena teskna, zaduméiva
piseit.’® V tomto sméru lze uvést skladbu Zoltana Kodalyho (1882—1967) Psalmus
Hungaricus, ¢ dilo slovenského skladatele Eugena Suchone (1908—1993) Zalm zeme
Podkarpatskej.*’

Antonin Dvoték zpracoval Zalmy do svého dila Biblické pisné formou koncertni

pisné a touto formou se i1 provadéji.

3.3. Okolnosti a pri¢iny vzniku dila Biblické pisné op. 99

Jak jiz bylo uvedeno, Antonin Dvotak nepfijal misto feditele na konzervatofi v New
Yorku hned pii prvni nabidce. Jeanette Thurberovd, zakladatelka Americké narodni
konzervatore v New Yorku, kterd si pfdla v z4jmu posileni prestize tohoto Ustavu
obsadit funkci uméleckého feditele vysoce vyznamnou evropskou osobnosti, chtéla

navazat kontakt s Dvofdakem prostfednictvim svého znamého ve Vidni na jafe roku

8 KOUBA, Jan. ABC hudebnich slohii. 2. vydani. Praha: Supraphon, 1988, s. 14.

8 Srov. SMOLKA, Jaroslav a kolektiv autort. Mald encyklopedie hudby. Praha: Supraphon, 1983,
s. 724.

88 Srov. KLIMES, Lumir. Slovnik cizich slov. 4. vydani. Praha: Statni pedagogické nakladatelstvi,
n. p., 1987.

8 Srov. ZENKL, Lud&k. ABC hudebnich forem. 2. vydani. Praha: Supraphon, 1990, s. 175.
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1891. Skladatel ale viibec nereagoval. Zacatkem léta pak dosla nabidka na pfijeti mista
teditele konzervatote, ke které se Dvordk vyjadfil, ze i kdyby mu davali tfeba jesté
jednou tolik dolarti, nikam nepojede. Nabizené misto odmitl. Jeho laska k rodné zemi
a k roding byla siln&jsi nez sebevétsi honorat.”°

Dvorédk téz namital, ze by mu nezbyval Cas na vlastni kompozici. Jeanette
Thurberova tedy slevila na povinnostech a zvysila dolarovou nabidku. Dvotakovi zacala
domlouvat i1 jeho manzelka. Chtéla, aby skladatel misto feditele ptijal. Jeji smysl pro
zlepseni hmotnych poméra rodiny byl zfejmé vétsi nez u jejiho choté. Dvorakiiv syn
Otakar pak ve své knize pfipomina, ze jeho otec neodjizdél do New Yorku za slavou,

ale za vydglkem.’!

K manzel¢iné naléhani a naslednému pftijeti feditelského mista
uvadi:

»Vzpominam si, jak jednoho dne u spole¢ného obéda (bylo nés tehdy u stolu osm)
znovu navazala hovor na cestu do Ameriky a tatinek trpéliveé ptipustil i hlasovani, zda
ma jet, ¢i nikoli. Byly hlasy pro, ale byly i proti. Téch pro bylo vsak vic.

Na tatinkové pracovnim stole lezela smlouva pfipravend k podpisu. Nastala tedy
mald piestdvka v ob&d€, maminka vzala tatinka za ruku, odvedla ho do pracovny
a vtiskla mu pero do ruky, aby podepsal. Pii navratu ke stolu naznacdil tatinek, aby
uspokojil vSechny hlasy proti véetné svého, Ze tim podpisem to jesté¢ neni definitivni,
a to tak dlouho, dokud smlouva bude doma. Tomuto uspokojeni v§ak maminka ucinila
razny konec. Smlouvu schovala a sama se postarala o jeji odeslani. Tim byla tedy cesta
do Ameriky definitivné zpedeténa. >

V tijnu roku 1892 se Dvotdk na konzervatoii v New Yorku ujal vyuky se stejnou
odpovédnosti a stejnym zplisobem, jako tomu bylo v Praze. K tomu piedsedal porotdm
skladatelské soutéze vyhlaSené na jeho pocest. Tato ziplava prace a nepochybné
1 ptfitomnost jeho manzelky a déti Otylky a Tonika mu pomohla pfekonavat stesk
po domove a po ostatnich détech, které zlistaly v Praze.

Hned po skonceni Skolniho roku byl Dvotdk pevné odhodlan vratit se domt, ale
nakonec podlehl nabidce rodinného pfitele a pedagoga houslové hry na konzervatofi

v New Yorku Josefa Kovatika, aby stravil dovolenou v jeho bydlisti, ¢echoamerické

osad€ Spillville ve staté¢ lowa. Zaroven ale Dvotdk napsal do Prahy, aby za nim

% Srov. PYORAK, Otakar. Mijj otec Antonin Dvoidk, s. 18.
' DVORAK, Otakar. Miij otec Antonin Dvordk, s. 45.
%2 DVORAK, Otakar. Mijj otec Antonin Dvoiak, s. 19-20.
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do Ameriky pfijely i jeho déti, které spoleéné se skladatelovou Svagrovou Terezii
Kouteckou dorazily posledni kvétnovy den roku 1893.

Kratce pted pfijezdem svych déti dokoncil partituru symfonie e-moll. Ta se stala
okamzit¢ stfedem pozornosti tisku a nadSené komentife se po premiéie, ktera
se uskutecnila v prosinci roku 1893, predhanély v superlativech. Zajimavy byl dojem
z druhé véty symfonie, o které noviny uvedly: ,,V Dvotadkové Larghettu je obsazen tak
silny stesk, e snad ani neni moZné, aby to byl stesk jediného ¢lovéka.«*

V roce 1893 téz Dvotak zkomponoval sviij dvanacty smyccovy kvartet F-dur, kvintet
Es-dur a v listopadu dokon€il Sonatinu pro housle a klavir, kterou vénoval pod
jubilejnim opusovym c¢islem sto svym détem. V tvarci praci tedy skladatel neustaval.
Zacal se zabyvat libretem k opefe Haiwatha, kterou mu poslala Jeanette Thurberova
jako moZny namét k americké narodni opete. Skladatel si zapsal do skicafe nékolik
zakladnich témat, ale nakonec je odlozil pro nizkou uroven textu. Zabyval se rovnéz
zhudebnénim Erbenovy balady Zahotovo loze, ale ani tuto latku nedokéazal zpracovat
tak, aby byl spokojen. V lednu roku 1894 se zacal zabyvat klavirni suitou a toto pétivété
dilo dokon¢il jiz v unoru.

Potom vSak pfiSla z Evropy zpréava, kterd skladatele nesmirné¢ zarmoutila. Zemfel
vynikajici dirigent, velky ctitel a propagator Dvordkova dila Hans von Biillow. Bolest
této ztraty jest¢ umocnovaly dopisy, informujici o velmi Spatném zdravotnim stavu
skladatelova otce Frantiska Dvotdka Zijiciho ve Velvarech. Zvlasté tyto zpravy doléhaly
na skladatele obzvlast’ tizivé. Stejn€ jako tomu bylo v ptipad¢ Stabat Mater, ptenesl
Dvotak své pocity do hudebniho dila. Tentokrat zvolil pisiiovy cyklus na deset textt
z Knihy zalmi v Bibli kralické. Béhem dvaceti dvou dnfl, v bfeznu roku 1894, vzniklo
dilo pro solovy hlas a klavir, které se pod nazvem Biblické pisné stalo jedineCnym
dédictvim sveétové hudebni kultury. Krasny jazyk ceskych bratii se objevuje v hudebné
1 lidsky obohacené formé. S jeho pomoci dokadzal Dvotdk vlozit otisk vlastni duSe
na notovy papir. Citime lasku témét bezbiehou, citime stesk, ale 1 nadéji, citime
hlubokou pokoru, ale i diivéru.”

Ptipojime-li jesté, Ze bylo kratce pted tradi€né posvatnou dobou velikono¢niho
tydne, jesteé zieteln€ji se ukazuje, ze Biblické pisné nevznikaly nijak nahodné
a ze u Dvotéaka byla celd fada velmi vaznych pficin, které jej vedly k tomu, aby hledal

utéchu v zalmové pokornych rozhovorech s Bohem.

% DVORAK, Otakar. Miij otec Antonin Dvordk, s. 36.
% Srov. DVORAK, Otakar. Miij otec Antonin Dvordk, s. 43—44.
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Kniha zalma s ptekladem v Bibli kralické vznikla z iniciativy biskupa Jednoty
bratrské Jana Blahoslava a vychézela postupné v letech 1579—1594 jako Sestisvazkové
dilo, které bylo poté shrnuto a v této podob¢ jesté n¢kolikrat vydano do jednoho svazku.
Dvoték s nejvétsi pravdépodobnosti pracoval s vydanim z roku 1863, jez vzniklo
K tisicileté jubilejni slavnosti obraceni Slovanitv na viru kiestanskou, jak je uvedeno
v jeho podtitulu. Viibec poprvé se skladatel zminuje nakladateli Simrockovi o ,,deseti
pisnich ze svaté bible Davidovy zalmy* v dopise z dubna roku 1894. Ve stejném mésici
nasleduje dalsi list, v némz Dvotdk Biblicke pisné oznacuje za to nejlepsi,
co az do nyngjska v této oblasti vytvoril.”

K umélecké realizaci tohoto dila se mohl odvazit jen umélec s tak upfimnym
pomérem k Bohu ve svém nitru, jako byl pravé Antonin Dvoiak. Opravdova zboZnost,
kotenici z obdivného zaniceni pro vSemohoucnost stvofitele 1 nejvysSiho vladce svéta,
jakoz 1 z pokorného presvédéeni o jeho dobroté a spravedlnosti, byla jednou
z nejvyraznéjsich vlastnosti mistrovy povahy. Pravé toto presvédceni se jiz nékolikrat
projevilo v jeho pfedchozi tvorbé, at’ uz to bylo ve Stabat Mater nebo v Requiem. Ani
Mse D-dur a Te Deum neni po této strance bez vazného vyznamu hodnot. Ptesto
jiukazuji v jeji nejvlastn€jSi prostoté a hlubokosti, nezahalené v obtfadnost nebo
ve slozitost vyrazovych prostredk.

Charakteristickym rysem je u tohoto dila rovnéz skutecnost, Ze se Dvotdk na rozdil
ze komponuje na texty ceské. Neméné dilezité je potom i to, ze skladatel zhudebiiuje
verSe v Utvaru prostych pisni pro jeden hlas. Oboji mu umoziuje dat svym prosbam,
uzkostem i nad&jim vyraz divérny a niterny, ktery je bez jakékoli vnéjsi okazalosti.

Verse z Knihy zalmi poskytly Dvotakovy vSe, co bylo k takovému vyjadieni tieba.
Je v nich hluboka moudrost v nazorech na smysl zivota a jeho duchovni potieby.
Rovnéz je v nich basnicka sila mySlenek 1 upfimnost vnitiniho zaniceni. Je v nich
starosvétsky razovita barvitost slova, kterd odpovida starozdkonnimu ovzdusi.

Antonin Dvotédk nepfisel k témto textim nahodou a také vybér z téchto textl nebyl
nahodny. Z toho, jak rozmanité vybiral z bohatstvi Zalml v rozsahu od 23. do 145.
zalmu a jak k sob¢ jednotlivé aryvky fadil, aby tvofily obsahové 1 formaln¢ zarovnané

celky, je jisté, Ze Knihu zalmi velmi dobfe znal. M¢l k ni zcela jist¢ upfimny vztah,

%  JAROLIMKOVA, Hana. Koncert ke 120. vyroci, M5, 120. sezona, 4. ledna 2016. Ceska
filharmonie.
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aproto z ni dovedl vybirat se smyslem, aby v onéch deseti pisnich byla obsahova
rozmanitost a aby téchto deset pisni obsahlo velikost a slavu Bozi.

Na ptivodnim znéni versu pak skladatel zménil jen velmi mélo. Uc¢inil tak z potieby
vnitiniho utvaieni hudebni fraze a z potieby zesileni slovniho vyrazu. Jedna se zvlasté
o citoslovné ,,0%, které je vsazeno v z&dvéru sedmé pisné a které zdafilym a vymluvnym
zptisobem doklada Dvoiakiv cit pro dané téma.*®

Dilo Biblicke pisné bylo v origindle zkomponovano pro alt (baryton) a klavir,
pii¢emZ existuje transpozice pro sopran (tenor) a klavir.”” Kdy a kde mélo dilo premiéru
v pavodni klavirni verzi, neni znamo. Poprvé zaznély veifejné Biblické pisné
v orchestralnim provedeni 4. ledna roku 1896 v Praze. Interpretem byl barytonista
Frantisek Sir, orchestr dirigoval Antonin Dvofak, pfi¢emz orchestraci prvnich péti pisni
upravil skladatel jiz v lednu roku 1895.

Prazsky koncert mél jako celek mimotadny uspéch. Do jaké miry byl spokojeny
s interpretaci Biblickych pisni samotny Dvotrak, presné¢ nevime. Jisté je, ze v dopise
Francescovi Bergerovi do Londyna ze 17. ledna roku 1896 pise:

,»Co se ty¢e Biblickych pisni, musim Vam fici, Ze baryton se pro tuto hudbu nehodi.
Jestlize nebudou zpivany Zenou, nepodafti se dosahnout Gi¢inku, ktery jsem zamyslel.«?®
Biblické pisné byly na programu pro bfeznovy koncert v Londyné, a jelikoZ nedostal
Dvorék v brzké dobé od Bergera Zadnou odpovéd, napsal mu o deset dni pozdéji
do Londyna dalsi dopis se slovy:

,Pisn¢ také nemohou byt zpivany barytonem, nelibi se mi, jestlize je nezpiva zensky
hlas.«?

Pokud si tedy skladatel vyslovné pieje, aby skladbu zpivala Zena, dava tim najevo,
ze Biblickeé pisné skladal 1 se zcela konkrétnim uméleckym zdmérem a s konkrétni
pfedstavou. Zaroven tim dava padnou odpovéd’ na otazku, zda je vhodné, aby skladbu
zpivala Zena. Casto se totiz poukazuje na to, ze v pivodnim ¢eském textu jsou uvedena
slova napft. rekl jsem, zaletél bych a odpocinul, ze kterych vyplyva, ze by interpretem
mél byt muz.

Tento cyklus zpévl je skladatelovo posledni pistiové dilo. Patii k jeho vrcholnym

tviréim €inm a ve svétové tvorbé je v tomto oboru jedno z nejvyznamnéjSich. Dilo

% Srov. SOUREK, Otakar. Zivot a dilo Antonina Dvoidka II1, s. 192—193.

7 CUBR, Antonin. Maly priivodce dilem Antonina Dvorika. Praha: Supraphon, 1986, s. 150.

% DVORAK, Antonin. Korespondence a dokumenty 4. Praha: Birenreiter editio Supraphon, 1995,
s. 13.

% DVORAK, Antonin. Korespondence a dokumenty 4, s. 14.
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je vzdaleno odstinu vnéjSkovosti a po hudebni strance je dokonale pfimknuté k obsahu
textu.

V Kkapitole Dvordakova cirkevnost a nabozenska praxe jsem zminil Dvotadkovu
poznamku ,,Skladba pro orkestr, kterou si skladatel poznamenal tuzkou v MatouSove
evangeliu. Dvofédka ale kromé toho zaujal jesté tfinacty ver$ jedenacté kapitoly v Knize
prislovi. I tento vers si skladatel zaskrtnul tuzkou.!” V Pismu, tak jak v ném skladatel
Cetl, je psano: Kdo chodi Istive, pronasi tajnosti: ale kdoz ma vérné srdce, taji to, coz
mu pritel sveril.

Co Dvotdka na tomto versi zaujalo? Zadné jiné misto si uz v Pismu nepoznamenal.
Kdo je pro skladatele tim pfitelem a co divérného mu bylo svéfeno? Nejsou Biblické
pisné tim nejdivérnéj$im, co skladatelovo srdce skryvalo a co nam svym poslednim
duchovnim dilem pifedkladd? Neni volba textu Biblickych pisni alesponn ¢asti onoho
tajemstvi, které skladatel piedtim tajil?

Moznd, ze nam texty Biblickych pisni poodkryvaji ve vztahu skladatele k Panu vice,
nez co si lze na prvni pohled uvédomit a postichnout. Je mozné, Ze ndm pravé toto
posledni skladatelovo duchovni dilo pfinaSi ¢ast onoho tajemstvi, které bylo ptitelem

Dvotéakovi svéteno. Kdo byl tim pritelem vSak védél s jistotou pouze Antonin Dvorak.

100 Pokud je mi zndmo, tak je tato skladatelova pozndmka vefejné zmin&na a vyfotografovana

poprvé. V této praci je uvedena v Priloze, obrazek ¢. 3.
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3.3.2. Pisen prvni

Oblak a mrakota jest vitkol ného

Oblak a mrdkota jest vitkol néeho,
spravedInost a soud zaklad triinu jeho.
Ohen predchazi jej a zapaluje

vitkol neprdatelé jeho.

Zasvecujit se po okrsku sveta blyskani jeho,
to vidouc zemé dési se.

Hory jako vosk rozplyvaji se

pred oblicejem Hospodina,

panovnika vsi zemé.

A slavu jeho spatruji vSichni narodové.

Text pisné vychazi z Z 97,2-6. Zalm oslavuje Hospodinovo kralovéani, které
je patrné po celé zemi. Zalmista vidi Hospodinovu vladu v eschatologické a univerzalni
§if1. Zjeveni Hospodinovy moci pronikne vSude. Tim budou potéSeni jeho vérni. Cely
zalm lze rozdélit na tfi ¢asti: zvést o Hospodinové kralovani (1n), zjeveni BoZi moci
a jeji projevy (3—9), vyzvy Hospodinovym vérnym (10—12).

Oblak a mrakota vyjadiuji tajemnou a ¢lovéku nedostupnou skrytost Hospodinovu.
Z této skrytosti vzeSel Hospodintiv zakon, v ni se taji i Bozi spravedInost, cloveéku tak
casto nepostizitelna a nepochopitelna. Zminéné ptirodni tikazy (oblak, mrékota, ohen,
blesky) jsou jen znamenimi Bozi svrchovanosti. Svou moc dokazuje Blih prosazovanim
spravedlnosti a prava. Hospodinovo zjeveni pronikd do lidského Zivota Casto jako
boute, nebo vybuch sopky, tak nedekané a mocné.!*!

Svaty Atanas (295—373) tika, ze tento zalm mluvi o vife vSech narodl v Krista
aospase svéta. Kdy to vSak bude? Kdy to vSe nastane? Kdy se to uskutecni?
V Matousové evangeliu se pise, ze ,,0 tom dni a o té hodiné nevi nikdo, ani and¢lé
v nebi, ani Syn, jenom sam Otec* (Mt 24,36). Dvoték je vybérem tohoto textu nejen
pfesvédcen o Hospodinové velikosti, ale zaroven hledd odpovéd’ na otazky a situace,
o kterych pfemysli a na které nema vycerpavajici odpovéd’ zaddny smrtelnik. Z celého

hudebniho dila je patrné, ze je tfeba se modlit a bdit v kazdé¢ dobé¢, abychom mohli

00 Srov. Vyklady ke Starému zakonu 111, s. 467.
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obstat pred Synem ¢lovéka.!”? Pokud budeme Zit v milosti, neni tieba se bat. Vzdyt
cilem naseho zivota neni n¢jaka vesmirna katastrofa, ale sim Btih a vé¢ny Zivot s nim

v nekoneéné radosti a v nevyslovném §tésti.!%

3.3.3. Pisen druha

SkrySe ma a pavéza ma Ty jsi

Skryse ma a pavéza ma Ty jsi,

na slovo Tvé ocekdvam.

Odstuptez ode mne, neslechetnici,
abych ostrihal prikazani Boha svého.
Posiluj mne, bych zachovan byl

a patvil ku stanovenym Tvym ustavicné.
Desi se strachem pred Tebou télo mé,

nebo soudii Tvych bojim se naramne.

Text této pisné zpracoval Antonin Dvoiak z Z 119,114—115 a z verst 117 a 120.
Zalm 119 je nejrozsihlejsi v celém zaltafi. Ma sto sedmdesat Sest versi.
Je nejvyraznéjSim svédectvim izraelské zbozné ucty k BoZimu zdkonu. Nam potom
v riznych obménach stale pfipomind, abychom plnili Bozi zdkon vérné a pevné.

Clovek, ktery zije podle Bozich piikazil, nesmi byt vnitiné rozpolcen.'® Nemiize
slouzit Hospodinu a zarovefi jinym bohiim. Zalmista hleda utéchu u Hospodina
anazyva ho skrysi. I pfi svém spo€inuti v Bohu si v§ak uvédomuje jeho ocistny soud,
jimZ budou hii$nici oddéleni jako bezcennd struska od drahého kovu.!® Nevylucuje
se z Boziho soudu a opravnéné se ho dési.!%

Zatimco jini promariiuji svlj Zivot a tthnou k marnostem nebo trpi ziStnosti, skladatel

chce spole¢né s zalmistou ochotné plnit Bozi vili. Smysl Zivota vidi pravé v tom.

S Bozi pomoci chce vyznat pravdu pred kymkoli, chce si Boha naklonit, hleda Bozi

102 Srov. L 21,36.

103 Srov. OPLETAL, Frantidek. Rozjimani nad Zalmy, s. 226-2217.
104 Srov. Ef 4,4.

105 Srov. P¥ 25,4.

106 Srov. Vyklady ke Starému zdkonu III, s. 517-521.
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pfizen celym srdcem. Vzdyt' lasku k Bohu prokazujeme tim, Ze zachovavame jeho
prikazani.'%’

Pisen uspotfadal Antonin Dvofdk do dvou téméi shodnych slok. Hluboce pokorny
vyraz zpévu je doprovazen az starochoralnim klavirnim privodem a umocnuje naladu

zvoleného textu.

3.3.4. Pisen treti

Slys, 6 BoZe, slys modlitbu mou

Slys, o Boze, slys modlitbu mou,
a neskryvej se pred prosbou mou.
Pozoruj a vyslys mne,

nebot narikam v upéni svém

a kormoutim se.

Srdce mé teskli ve mné

a stachove smrti prisli na mne
a hruza prikvacila mne.

[ fekl jsem: O bych mél kiidla
Jjako holubice,

zaletél bych a odpocinul.

Aj, daleko bych se vzdalil,

a prebyval bych na pousti.
Pospisil bych ujiti vétru

prudkému a vichrici.

Slova této pisné skladatel vybral z Z 55,2-3 a 5-9. Padesaty paty zalm je Zalozpév
tykajici se zrady pftitele (13nn.21n.) a vyznani davéry v Hospodina. On maii pikle
zlovolnikl a pronasledovanému déava sviij podivuhodny pokoj, ktery mtze ¢lovek prozit
1 tehdy, kdyz jej obklopuji neptatelé.

Zalmista se zmita v uzkostech. Prosi, aby Biih vystoupil ze své zahadné uzavienosti

a vysostné odloucenosti od toho, co se déje mezi lidmi, a vénoval mu svou pozornost.

107 Srov. OPLETAL, FrantiSek. Rozjimdani nad Zalmy, s. 277-278.
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Natika, Ze si ptipada jako tuldk bez domova.'%® Ptipada si jako ten, kdo se jako by ocitl
mimo okruh Bozi laskavé piizné.!” Mé&l tento pocit i Antonin Dvoiak? Z ¢eho se chtél
skladatel vymanit? Co myslel onou hruzou? Chce pryC. Kdyby mél kiidla, letél
by daleko. Tieba do pousté. Neni zndmo, do jaké miry védél Dvordk o pousti jakozto
utocisti, které Biih pfipravuje pro své pronasledované. Bude-li tam ale Duch Bozi, jejz
vyznacuje holubice (Mt 3,16), neni divu, Ze autor po jejich kfidlech touzi. Snad
se v tomto zalmu skladatel vyznava ze svého smutku, z touhy po domové, po navratu
do vlasti, po piatelich. Clovék je slaby, neni s to odolat naporu vichfice, tim méng

démonickym sildm a moci. Ma-li v8ak pii sob& Boha, odol4 vsemu.''

3.3.5. Pisen ¢étvrta

Hospodin jest miij pastyy

Hospodin jest muj pastyr,
nebudu miti nedostatku.

Na pastvach zelenych pase mne,
k vodam tichym mne privodi.
Dusi mou obcerstvuje,

vodi mne po stezkach
spravedInosti pro jméno sve.
Byt se mi dostalo jiti

pres udoli stinu smrti,
nebudut se bati zlého,

nebo Ty se mnou jsi.

A prut Tvij a hul Tvd,

tot mne potésuje.

Text &tvrté pisné Hospodin jest milj pastyf je vybran z Z 23,1—4. Dvacaty tieti zalm
nalezi k nejznaméj$im zalmim a jisté¢ k tomu pfispélo 1 Dvotfdkovo zhudebnéni. Mezi

lidmi se jednd o pomérné znamé dilo, které ma své misto napiiklad pii riznych

198 Srov. Vyklady ke Starému zdkonu I, s. 368.

109 Svaty Augustin dokonce vyklada tento Zalm v souvislosti s trpicim, opusténym a
pronasledovanym Kristem a jeho cirkvi. Srov. OPLETAL, FrantiSek. Rozjimani nad Zalmy, s. 132.

10 Srov. Vyklady ke Starému zakonu I11, s. 368.
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smuteCnich obtfadech. Tato pisenn je ndzornym ptikladem toho, jak Ize dosdhnout
nejvznesenéjsiho hudebniho vyjadieni pomoci prosté a klidné linie zpévu a Gsporného
doprovodu v klavirnim partu.

Casti zalmu, které skladatel pouzil, jsou obrazem Dobrého pastyie. Viemocny,
nejvys moudry a laskavy Pan dava v pravy ¢as vSe pottebné. Svézi pastviny a vody, kde
si lze odpocinout, byly pfimo idedlem tehdejSiho pastyfe. Stdda byla totiz vétSinou
v§im, co majitel¢ vlastnili. Proto zasluhovala tolik péce, ochrany a lasky. Zaroven zde
vidime, jak je tu prekrasné¢ vyuzito pfirozenych danosti k vyjadieni pravdy o Bohu,
jakozto nejdobrotivéjsim Otci vSech. Co dé€la stateCny a starostlivy pastyt pro své stado,
dé&la Blih v jesté vetsi mife pro své vérné.!!!

Obraz Boha jako pastyie svého lidu byl ve Starém i Novém zdkoné velmi Casty.
Pastyiské hole se uzivalo pfi pocitani ovci, ale také se pouzivala jako zbran proti dravé
zveéti. Berlou pastyi pobizel stddo ¢i poméhal ovcim, které zapadly do jamy. Pro
zalmistu je hiil a berla (prut) pot&$enim a Bozi laskavou péci.!!?

Rabinsky komentat Davida Kimc¢iho uvadi, ze David recitoval tento zalm o sobé
samém, kdyz pteSel z trapeni do bezpeci. Dvofdkova volba tohoto textu tedy odkazuje

na velkou diivéru v Pana, ktery ¢lovéka miluje, chrani ho a neopusti ho.!!

3.3.6. Pisen pata

BoZe! BoZe! Pisernt novou

Boze! Boze! Pisen novou

zpivati budu Tobé na loutne

a zalmy Tobé prozpévovati.

Na kazdy den dobroreciti budu Tobé
a chvaliti jméno Tvé na véeky vekai.
Hospodin jiste veliky jest

a vsi chvaly hodny,

a velikost jeho

nemiiZe vystizena byti.

" Srov. OPLETAL, Franti§ek. Rozjimdni nad Zalmy, s. 57.

"2 Srov. Vyklady ke Starému zdkonu II1, s. 292.

113 Srov. BLAHA, Josef. Uvod do Knihy Zalmii v zrcadle poesie. Brno: Marek Koneény, 2005, s.
58.
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O slavé a krase a velebnosti Tvé

i o vecech Tvych predivnych mluviti budu.
A moc prehroznych skutku Tvych

vSichni rozhlasovati budou.

1 ja dustojnost Tvou

budu vypravovati.

Text paté pisné je slozen z Z 144,9 a z Z 145,2—3 a 5—6. Zalm 144 je vnitind znadné
ruznorody. Nékteti badatelé jej dokonce ani nepokladaji za jednotny.

Novou pisni se mini dékovna pisen, ktera se zrodi jako odpovéd’ na Bozi spasny
skutek. Hospodin je ptece Biih, ktery ddva svému vérnému vitézstvi. Dokladem toho
je zachrana Davida. Jestlize Blih kdysi prokdzal svou spasnou moc, miZe se stejné tak
projevit znovu, tieba v jiné situaci a na jiném miste.

Zpévem a chvalami Boziho jména se zalmista ptipojuje do fady svédkl a vyznavacu,
jimz se stala oslava Hospodina poslanim. To spoc¢ivé v jasném hlasani Bozich skutki,
které budi bazen a udiv. Zpév se méni ve zvést, kdzani. Do popiedi se dostdva jasna
pravda, vyjadfend slovy. A¢ Hospodinovu velikost nelze obsdhnout ani vypovédét,
presto je mozné alesponl v naznacich pfipominat jeho divy, kterymi zasahoval do Zivota
svého lidu a svéta. Pokud takto jednal kdysi, pro¢ by se nemohl stejné mocné projevit
v piitomnosti?'!*

Tato pisefi je prvni v pofadi, kde skladatel utvofil text ze dvou riznych zalmi.''®
Zacina intradovym uvodem ke kazd¢ sloce, ktery se pozveda az k mysticky sladkému
opojeni. Je ukdzkou toho, s jakym citem, rozvahou a upfimnym pomérem k Bohu

Dvoték k dilu pfistupoval a nakolik je i jeho vlastni vypovédi.

14 Srov. Vyklady ke Starému zdkonu III, s. 571—572.

15 Uvadim zde potadi pisni tak, jak je vydalo nakladatelstvi Simrock. To zakoupilo Biblické pisné
v roce 1894 a v ptivodni klavirni verzi dilo v roce 1895 vydalo. Skladatel slozil pisné v jiném pofadi, nez
jak byly nakladatelem vytistény. Srov. SOUREK, Otakar. Zivot a dilo Antonina Dvorika III, s. 191—194.
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3.3.7. Pisen Sesta

Slys, o6 BoZe, volani mé

Slys, o Boze, volani me,

pozoruj modlitby mé!

Nebo jsi byval utocisté mé

a pevna veéze pred tvari nepritele.
Budu bydleti v stanku Tvém na veky,
schranim se v skrysi kiridel Tvych.
Boze! Biih silny miij Ty jsi,

Tebe hned v jitre hledam,

Tebe zizni duSe mad,

po Tobé touzi télo mé,

v zemi Ziznivé a vyprahlé,

v niz neni vody.

A tak, abych Tobe dobrorecil a s radostnym rtii prozpévovanim

chvalila by Té usta ma.

Slova pisn& Slys, 6 BoZe, voldni mé jsou vybrana z Z 61,2 a 4—5 a Z 63,2 a 5—6.
Autor textu zde stoji ve zvlaStnim osobnim vztahu k Bohu. MliZe se uchylovat do skryse
jeho kiidel, tedy vstupovat do chramu, kam prosty smrtelnik nemél ptistup. Ptistup
do svatyn¢ si nelze vynutit. Lze o n¢j jen prosit. Prosba o zachranu je provazena sliby.
Jejich tielem neni Boha ovliviiovat. Sliby jsou projevem vdéénosti.!''®

Pisent vyjadiuje touhu skladatelovy zbozné duSe, ktera se zatim nachdzi na vyprahlé,
ziznivé zemi. Vyjadiuje touhu po Bohu a po vééném zivoté¢ s nim. Blh je pro n¢j
zdrojem vSeho S$tésti, dobra, radosti a blaha. Dvotak vola s divérou k Bohu, ke svému
pravému a trvalému Stésti. Ustavicné po ném touzi a vold ho. Véfi, Ze Blh jeho
oddanost nenecha bez odezvy.'!’

V mystickém smyslu pak volé slovy Sedesatého prvniho Zalmu cirkev k Bohu. Bih
nasloucha vzdy jejim prosbam a stavi ji znovu na skalu, kterd ji chrani a dav4 jistotu.

Tou skélou je Kristus. Na ném stoji cirkev a bude stat do konce. S jeho pomoci zlstava

16 Srov. Vyklady ke Starému zakonu II1, s. 380—381.
7 Srov. OPLETAL, FrantiSek. Rozjimdani nad Zalmy, s. 149—150.
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vzdy pevnou a jistou, bezpecnou pied utoky nepratel. OC¢ tedy prosil zalmista
Hospodina, to vSe nachdzi katolik ve své cirkvi. Proto médme svoji lasku a vdécnost

projevovat nejen vii¢i Bohu, ale i vii¢i spolecenstvi cirkve.!'!8

3.3.8. Piseit sedma

Pri iekach babylonskych

Pri rekach babylonskych,

tam jsme sedavali a plakavali,
rozpominajice se na Sion.

Na vrby v té zemi

zavesovali jsme citary své,

a kdyz se tam dotazovali nas ti,
kteriz nas zajali,

na slova pisnicky, rikajice:
Zpivejte nam nékterou pisen Sionskou,
odpovidali jsme:

Kterakz bychom mohli zpivati
pisen Hospodinovu

v zemi cizozemcu?

Jestlize se zapomenu na tebe,

0 Jeruzaléme,

o0 zapomeniz i pravice ma umeni svého.

Slova sedmé pisné vybral skladatel z Z 137,1—5. Tento zalm slouzil patrné jako
narek pti kajici bohosluzbé. Podle slov prvniho a tietiho verSe jej lze datovat bud’
do konce doby zajeti, nebo spiSe po ném, rozhodné vSak do doby, kdy uz pominuly
nejtezsi ttrapy zpusobené presidlenim.

Slova Zalmisty navic svéd¢i o pomérech zajatého lidu v Babylonii. Nebyly
zpusobeny nelidskou dfinou ani surovym jednanim dozorci. Takové pocindni
neodpovidalo babylonské praxi viici deportovanym ndrodim. Zajatci méli zkultivovat

krajinu, do niz byli pfesidleni, a tak si vytvofit zivotni prostor, v némz by mohli volné

8 Srov. OPLETAL, FrantiSek. Rozjimdni nad Zalmy, s. 144.
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Zit a pracovat. Avsak tizivé na n¢ doléhala cizota pohanského prostiedi, byli vykotfenéni
ze svych zivotnich podminek.

Tuto pisen slozil Antonin Dvofak pltvodné jako prvni. Ve zpévném hlasu ji bez
jakékoli pfipravy zaznamenal patého biezna roku 1894. Pokud piijmeme uvedeny
vyklad o ttrapach spojenych s piesidlenim, vykofenénim z Zzivotnich podminek,
da se usuzovat, ze skladatel reagoval na situaci a okolnosti, ve kterych se ocitl on sdm.
Zalmistovy vzpominky na Sioén, na chram, na Hospodina, pfipominani Bozich skutkd
afadt vhan€ly do oci slzy litosti a pokani a oteviraly usta jen k zalozpévu a lkani.
Tatam byla doba radosti a veseli. Nastal ¢as zdrmutku a Zalosti.''"” Citové vypéti
v zavéru pisné je zesileno vlozenym citoslovcem ,,6, které poukazuje na skladatelovu
osobni zucastnénost v textu.

Svaty Hilarius (315—367) pfirovnava zajeti izraelského naroda k obrazu duchovniho
zajeti.!?® Pokud Antonin Dvoi4k citil smutek, styskalo se mu po tom, co bylo jeho srdci
drahé. Jeho oporou mu byla Bozi slova. Ta se spolecné s hudebnim vyjadienim stala
Dvotékovi v dany okamzik tim nejpfirozenéjSim. Skladatel do urc¢ité miry nasledoval
ptikladu Davida a vSech proroki, kteti své vyroky a verSe pronéseli ve zpévech. I jim,

stejné jako Dvorakovi, pfinasela hudba ulevu a t&sila jejich dusi.!?!

3.3.9. Pisein osma

Popatiii na mne a smiluj se nade mnou

Popatriz na mne a smiluj se nade mnou
nebot jsem opustény a ztrapeny.
Souzeni srdce mého rozmnozuji se,

z uzkosti mych vyved mne.

Smiluj se nade mnou!

Viz trapeni mé a bidu mou

a odpust vsechny hiichy mé.

Ostrihej duse mé a vytrhni mne,

19 Srov. Vyklady ke Starému zdkonu III, s. 556—557.
120 OPLETAL, FrantiSek. Rozjimdni nad Zalmy, s. 317.

121 Srov. Luthers werke. Kritische Gesamtausgabe 30/2. Weimar: Hermann Bohlaus Nachfolger,
1909, s. 696.
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at nejsem zahanben,

nebot'v Tebe doufam.

Pisent Popatiz na mne a smiluj se nade mnou byla slozena z Z 25,16—18 a v. 20.
Vzhledem k prosbdm o odpusténi soudi nékteti badatelé, Ze prosebnikem je n€kdo
obzalovany. Jini vychazeji ze zafazeni zalmu do oficidlniho kultu a ne do soukromé
sféry. Vyslovuji domnénku, ze zalm nalezel ke slavnostni liturgii pfedpoklddaného
svatku obnoveni smlouvy.!??

Muizeme se pouze domnivat, pro¢ skladatel vybral pravé tento text a zda se prave
on citil tim obzalovanym. Osobn¢ si spiSe myslim, Ze se v této pisni Dvordk vyznava
ze svych uzkosti, ze svého pocitu jisté opusténosti a osméluje se prosit o pomoc ohledné
svych potieb.

Uzkost a pokora, jez mluvi z textu, je vystizena toninou as-moll. Zv1a$t naléhavé pak
spole¢n¢ s hudebni strankou vyzniva prosba o smilovani a rovnéz dvojité autorovo
zvolani nebot’ v Tebe doufam. To vSak pii druhém opakovani dostavé nadech intimniho,
velice davérného vztahu a samoziejmosti. Dochazi zde k rozdilu v dynamice a piseil
kon¢i v tonin€ As-dur, ktera vnasi na samém konci skladby do pisné¢ jas. Vnimame
skladatelovu divéru v Pana, neni zde naznak pochybnosti. Pro m& osobn¢ je toto misto

v

v celém dile nejplisobivéjsi a nejemotivnéjsi.

3.3.10. Pisen devata

Pozdvihuji oci svych k horam

Pozdvihuji oci svych k horam,
odkud by mi prisla pomoc.
Pomoc ma jest od Hospodina,
kteryz ucinil nebe i zemi.
Nedopustit, aby se pohnouti
méla noha Tvad,

nebo nedrimet strazny Tviij.
Aj, nedrimet, oviem nespi ten,

kteryz ostriha Izraele.

122 Srov. Vyklady ke Starému zakonu 111, s. 296.
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Text devaté pisné vybral Antonin Dvoték z Z 121,1—4. Doba vzniku tohoto zalmu
je nejista. Li¢i Bozi ochranu na cesté. Zveddni oci ma patrné zcela konkrétni liturgické
pozadi. V ur¢itém okamziku bohosluzeb poutnici, dosud pokorné sklonéni, zvedali o¢i
nebo tvare (Ezd 9,6), aby vzhlizenim k Hospodinu vyjadiili, ze jen od n& cekaji
smilovani a pomoc. Jesté napadnéjsi je, ze se zde mluvi o vzhlizeni k hordm. Tam
byvala pohanska boziste. Lze snad ocekavat pomoc odtud?

Pomoc ptichazi ze spoleCenstvi s Hospodinem a naprosto nemusi spoc¢ivat v tom,
ze dojde ke spInéni lidskych prani. Pomoc pro zalmistu spociva v tom,
zZe je v ptitomnosti Bozi. Bih své vérné neopusti. On je Stvoritel a svrchovany Vladce
nebe a zemé (Gn 1,1). Pfiznaéné tu neni jmenovano moie, které pro starovékého
Izraelce bylo symbolem protibozské vzpoury a ohroZzenim Zivota.

Kde je Bth u dila, ustupuje vSechno zI¢ a mizi i mofte. (Zj 21,1). Proto zalmista vidi
jen nebe - a na ném svého Boha — a zemi, na niz stoji sam. Uz ale neni vydan vSanc
temnym sildm, nybrz je pfipraven a posilnén svym Bohem k novym utkolim. Kde
on poméhd a zehnd, tam jeho vérné nikdo neohrozi.!?

Jak uz bylo uvedeno, zalm li¢i Bozi ochranu na cesté. Bith chranil poutniky, aby
Stastné dosli k cili své cesty. Co bylo v dobé komponovani této pisné skladatelovym
cilem jeho cesty? Myslel Antonin Dvoifdk na cil svoji cesty jen v momentu psani
Biblickych pisni?

Z textu, tak jak ho Dvorak vybral, je patrné odhodlani v cest¢ pokracovat. Pan
ho povede a ochrani. Bude ho ochraifiovat a starat se o ného na kazdém kroku, oddali
od n¢ho kazdé nebezpeci. Skladatel dava najevo svoji hlubokou viru v ochranujici BozZi

moc a péci. Diky ni méize zit mnohem klidné&ji, spokojengji i §tastngji.'**

122 Srov. VWklady ke Starému zakonu II1, s. 525.
124 Srov. OPLETAL, FrantiSek. Rozjimdni nad Zalmy, s. 283—284.
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3.3.11. Pisen desata

Zpivejte Hospodinu piseit novou

Zpivejte Hospodinu pisen novou,
nebot jest divné veci ucinil.

Zvuk vydejte, prozpévujte

a zalmy zpivejte.

Zvuc, more, i to, coz v ném jest,
okrslek sveta, i ti, coz na néem bydli.
Reky rukama plesejte,

spolu s nimi i hory prozpévujte.
Plesej, pole, a vse, coz na ném,
Plesej, zemé, zvuc i more,

i coz v ném jest.

Text posledni pisné Zpivejte Hospodinu piseri novou vybral Antonin Dvoiak z Z 96,
12 az7Z 98 z versii 1,4 a 7—8. Oba zalmy si jsou podobné formou i obsahem.
Devadesaty Sesty zalm je hymnickou oslavou Hospodinova kralovani, které se projevuje
pfedevSim jeho spasnou moci. Zvéstovani otvird i pohaniim pfistup k jejimu zdroji.
Bozi lid ma do vech zemi roznést provolani, ze Hospodin kraluje.!?

V devadesatém osmém zalmu je hned v Gvodu Bozi lid vyzyvan, aby oslavoval
Hospodina novou pisni. Novd pisenn ptipomina novy vék, ktery Hospodin svymi Ciny
vytvafi. Nova pisen je tedy nejen oslavou Bozich vysvoboditelskych ¢inli v minulosti,
ale je zaroven vyrazem jistoty, Zze Hospodin ve svém dile pokracuje a také je v plnosti
¢asu dokond. Novou pisent a zpé€v Zalml budou doprovézet trubky a polnice, jak tomu
byvalo pfi slavnosti prohlaseni za krale.

Radosti z Bozich spasnych skutkii bude ucastno i vSechno stvoieni. Hospodin
napravi svét do poslednich hlubin, a proto se bude moci vSechno tvorstvo podilet
na Bozich divech. More je jmenovano na prvnim misté, nebot podle staroorientalnich
predstav, jak uz bylo uvedeno u devaté pisné, bylo reprezentantem chaotickych,
protibozskych sil. I ono bude oslavovat Hospodina. K oslaveé se ptipoji i 7eky. Budou

tleskat radosti jako lidé pfi korunovaci krale. Lze myslet na pleskot vin pfipominajici

125 Srov. Vyklady ke Starému zakonu II1, s. 465.
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tleskani rukama. Celé pfiroda a vSechno stvofeni budou ucastny na radostném udivu pii
napravé svéta, kterou ocekavali starozdkonni svédci a kterou znovu pfipomind Novy
zakon (R 8,19).!%¢

Posledni piseni tohoto dila zahani vSechny stavy zarmouceni, uzkosti a vymluvnym
zpusobem vystihuje skladateliv uptimny vztah k Panu. Hudebni doprovod zde nesetii
jasavym vyrazem v predehie i dohfe a je srdeCnym vyznanim a oslavou Boha.
Zaverecny arpeggiovy akord v tonin€é F-dur pak presvédcivé a slavnostné zakoncuje

celé dilo.

126 Srov. Vyklady ke Starému zakonu II1, s. 469—470.
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Z.avér

Zamérem této diplomové prace bylo sezndmeni se spiritualitou zalmt v kontextu
posledniho pisniového dila Antonina Dvotdka, které nese nazev Biblické pisné. Diky
praci s materialy, které jsem mél k dispozici, jejich systematické aplikaci a diky danym
pramenim jsem se postupnou kvalifikaci snazil o formulaci principt,, které byly
vyznamné v dané problematice.

Nejprve byly zalmy ptedstaveny v jejich obecném teologickém ramci, ktery zahrnuje
nejen rozdéleni Zaltafe, ale téz uvadi literdrni druhy, zalmové nadpisky a zpisob
prednesu zalmu u jednotlivych aktéri ¢i lidu v zidovské bohosluzbé. Takto koncipované
zakladni seznameni s danou problematikou bylo nezbytné pro orientaci v Zalmech.

Veskera lidska zkuSenost a Skala pocitt, které provazeji lidsky zivot, jsou obsazeny
pravé v zalmech. Ty byly inspiraci 1 prvnim kiestantim, ktefi se je modlili. Citili se jimi
osloveni a povzbuzeni. Touha posvécovat modlitbou cely priibéh dne i1 noci se postupné
vyvinula v denni modlitbu cirkve. Jeji priabéh byl upraven tak, aby jednotlivé ¢asti
odpovidaly podle moznosti skutecné denni dob¢ a braly v uvahu zivotni podminky téch,
kteti se oficium modlili.

Zalmy hraly od po¢atku v denni modlitbé cirkve nezastupitelnou ulohu. DileZitou
roli zde v tomto sméru mélo mniSské prostredi, pro které tvorila denni modlitba cirkve
pramen kiestanského Zivota. V zalmech mniS$i hledali Krista, diky zalmim pronikali
hloubéji do jeho tajemstvi a v nich prosili Boha, aby se modlili se stejnou mysli, s jakou
se modlil sdm Vykupitel béhem svého pozemského zivota.

Diky osobé Benedikta z Nursie a jeho Reholi dostala denni modlitba cirkve pravidla,
ktera jsou platna dodnes. Benediktliv pozadavek, aby se bratii modlili sto padesat zalmi
v tydennim cyklu, dokazuje, jakou dileZitost tento svétec piikladal Zalmim v Zivoté
cloveka a spolecenstvi.

Cesky skladatel Antonin Dvotéak se s zalmy setkaval jiz v chlapeckém véku, zejména
b&hem svého pobytu ve Zlonicich, kde zpival béhem msi, a pozdéji v Ceské Kamenici,
kde obcas zastupoval svého ucitele ve hie na varhany. Jako student varhanické Skoly
se Dvorak vzdelaval v predmeétech, které byly uzce spjaty s liturgickou hudbou.
V archivu konzervatote v Praze je mozné nahlédnout do studijnich materialti varhanické

Skoly, které kromé jiného obsahuji 1 nejriznéjsi hudebni zpracovani zalmu. Dvorak tedy
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ptichazel do styku s zalmy po kompozi¢ni strance jiz jako student a jeho plsobeni
v kostele sv. Vojtécha v Praze pak toto setkdvani s zalmy jesté prohloubilo.

V dile Biblické pisné vyvrcholila Dvorakova duchovni tvorba. Jiz ve svych
predchozich duchovnich dilech, zejména v kantaté¢ Stabat Mater a v Requiem, skladatel
dastojnym zplisobem ukdzal, ze ke skladbdm s duchovni tematikou pfistupoval
s nejvetsi vaznosti a respektem, ktery choval k Panu. Rozhodnuti ke kompozici skladby
muze mit nejriznéjsi pfi¢iny. V pfipadé duchovnich skladeb vSak umélec jedna
z inspirace, hlasu, ktery ptichazi od Boha. Diky tomuto hlasu je umélec a jeho dilo
zdokonalené, moraln¢ osvobozené a skladatel se zde stava svédkem duchovni pravdy
a hodnoty.

Jisté uskali ptfichazi béhem samotné kompozice pii hledani formy budouciho dila.
Pokud je ale umélec tak jako Antonin Dvotak v ptipad¢ Biblickych pisni inspirovan
Duchem Svatym, dostava podil na vlastni tvofivosti a pracuje zde v plné svobodé
Boziho ditéte, ve shod¢ svého srdce a jazyka. V ptipadé¢ Antonina Dvordka tedy
ve shodé s hudebnim vyjadienim.

Dvortakovy Biblické pisné jsou oproti jeho pfedchozim duchovnim dilim vyjimeéné
v tom, Ze zde skladatel komponuje na Ceské texty a ukazuje tak svoji zboznost v jeji
nejvlastngjsi prostoté, hlubokosti a bez sloZitosti ve vyrazovych prostredcich.
Komponista dal zalmovym textim svych pisni tvar, ktery plné€ respektuje ducha ceské
feCi. Neméné dulezitd je 1 skuteCnost, Ze skladatel komponuje svoje dilo pouze pro
jeden hlas s doprovodem klaviru, byt Dvofdk pozdé&ji upravil prvnich pét pisni
do orchestralni verze.

Text pisni vybral Dvofak osobné¢ z Knihy Zalmi. Skladatel zde fadil jednotlivé
uryvky Zalmu tak, aby tvofily obsahové i formalné zarovnané celky. V deseti pisnich,
které tvoti dohromady dilo Biblické pisné, je zietelnd obsahova rozmanitost, kterd ale
zdatilym zpiisobem obséahla velikost a slavu BozZi. Knihu zalma tedy musel skladatel
velmi dobfe znat a musel k ni mit jisté uptimny vztah.

Biblické pisn€¢ byly zkomponovany v relativné kratkém casovém tuseku. Jejich
spontanni vznik je ukazkou toho, jak upfimny byl Dvotdkiv vztah k dané latce
a zaroven je ukazkou toho, jak se skladatel dovedl ve svém zbozném nitru ztotoZnit
s mySlenkami biblickych verst.

Diplomové prace uvadi nejen samotné texty jednotlivych pisni, ale pfedstavuje pisné
1 v porovnani s jejich pivodnim zamérem ¢i jejich ptivodnim mistem v bohosluzbé tak,

jak jsou ve svém vykladu vSeobecné pifijimany. Na fad¢ mist mizeme vidét, jak
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se Dvorakliv vybér textl spolecné s hudebnim vyjadienim shodoval s ptvodnim
zalmistovym zamérem a citovym rozpolozenim. Skladatel dal ve svém vybéru textl
z zaltafe moznost nahlédnout do svého nitra a ukazal sviij vztah k Panu v té nejblizsi
a pro n¢ho nejpiirozengjsi poloze.

Antonin Dvotdk v Biblickych pisnich nejen zakoncil, ale téz vyvrcholil svoji
pisiiovou tvorbu. Véznost, ktera je v dile patrna, je podminéna pomérem vlastniho nitra
k latce. Slova zalmu spolecné se vzneSenym duchem myslenky, s bohatymi odstiny
nalad, citi a hudebniho vyjadieni se v Biblickych pisnich od€la v uméleckou Cistotu
a krasu. Diky Biblickym pisnim vzniklo dilo nesmirné odzbrojujici prostoty, vielosti
a opravdovosti. Vzniklo dilo, v némz nachazime nejupiimnéjsi projevy zboznosti,
hlubokou moudrost v ndzorech na smysl Zivota, ukdzku prozitkl na cesté k Bohu, vé¢né

Zivou a ptitomnou viru a osvobozujici nadéji.

Seznam pouzitych zkratek

Zkratky knih z Pisma svatého - jsou pouzity zkratky Pisma svatého vybraného pro tuto
préaci. Cesky ekumenicky pieklad. Vydano Ceskou biblickou spole¢nosti v roce 1995.

LG 43 = Lumen gentium, ¢lanek 43.
LG 46 = Lumen gentium, ¢lanek 46.

Srov. = Srovnej.
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Obrazek 2: Skladatelova poznamka v Pismu svatém
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