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ABSTRAKT

Marianské poutni misto Koclifov u Svitav je zde pfedstaveno jako zivé sidlo
Ceskomoravské Fatimy, narodniho centra Fatimského apostolatu v CR, které svym
vyznamem sehrava unikatni postaveni v ramci univerzalni fimskokatolické cirkve. Jedn4 se o
relativné nové€ etablované poutni centrum, jehoz vznik se datuje do roku 1995. Poutnici sem
pijizd&ji nagerpat jedineénou duchovni atmosféru ze viech koutli Ceska, ale i ze zahraniéi.
Nabizi Siroky sortiment sluzeb vcetné tradicni klasterni cukrarny, prodejny Pastyrf
s devocionaliemi, ale hlavné oblibené duchovni seminare kazdou 1. sobotu v mésici a klidny
klasterni aredl s mnoha pamétihodnostmi, ktery vybizi Elovéka ke ztiSeni. Vyjimecnost
poutniho mista dokazuje i skutecnost, Ze tu byla v dubnu 2016 kralovéhradeckym biskupem
Mons. Janem Vokalem oteviena Svatd brana v ramci letoSniho mimotadného Svatého roku
milosrdenstvi. Této pocty se vétSinou dostava pouze katedrdldm a vyznamnym chrdmim
v jednotlivych diecézich, a tak se Koclifov fadi mezi dilezita centra cirkve. I pfiSti rok 2017
nabidne celou fadu slavnostnich akci spojenych se 100. vyro€im zjeveni Panny Marie
v portugalské Fatimé&, pfiemz hlavnim koordinatorem oslav v celém Cesku bude pravé
Ceskomoravska Fatima v Koclifové. Je naplanovéano, Ze téchto oslav se zucastni velké
mnoZstvi farnosti ve viech diecézich napii¢ celym Ceskem, v nichz bude postupné po cely
rok od zafi 2016 putovat 13 milostivych soch Panny Marie Fatimské ze 13-ti regionalnich

sttedisek Fatimského apostolatu CR a Koclifov vie bude zastitovat.

KLICOVA SLOVA: geografie naboZenstvi, poutnictvi, fatimsky apostolat, sekularizace,

sakralizace



SUMMARY

In the masters dissertation Koclifov by Svitavy, a place of Marian pilgrimage, is
presented as a lively seat of the Czech-Moravian Fatima, the national centre of Fatima
Apostolate in the Czech Republic, a unique phenomenon within the universal Catholic
Church. The centre of pilgrimage was established in 1995, hence it is relatively new. Pilgrims
from all over Czechia as well as foreign pilgrims come here to enjoy its unique spiritual
atmosphere. The centre offers a wide range of services including a traditional monastic cake
shop and Shepherd shop offering devotional articles. Spiritual seminars held here once a
month, every first Saturday, are particularly popular among the pilgrims. Serene monastery
complex offers many sights and invites to quiescence. A Holy Gate opened by Mons. Jan
Vokal, bishop of Hradec Kralové diocese, in April 2016 in the frame of the Holy Year of
Mercy is yet another unique feature of the place of pilgrim. Thus Koclifov has become one of
the important church centres as this privilege is usually given only to cathedrals and minsters
of particular dioceses. The Czech-Moravian Fatima in Koclifov will coordinate a wide range
of festivities to celebrate the 100th anniversary of apparition the Virgin Mary in Fatima in
Portugal in 2017. Number of Czech dioceses and their parishes will take part in the
celebration. Thirteen merciful statues of the Virgin Mary of Fatima from thirteen regional
Fatima apostolate centres of the Czech Republic will set out for the pilgrim from September

2016 backed by the centre of Koclifov.

KEY WORDS: geography of religion, pilgrimage, Fatima apostolate, secularisation,

sacralisation
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1 Uvod, cile prace a piredpoklady
1.1 Uvod

Koclifov u Svitav, nevelka obec se zhruba 700 obyvateli (CSU 2015), rozkladajici se
na pomezi Cech a Moravy, je jiz pfes 20 let pulzujicim a stale rozvijejicim se Maridnskym
poutnim mistem. Vzdy 1. sobotu v mésici, o cirkevnich svatcich a slavnostech, ale i béhem
letnich prazdnin toto misto 0Ziva pod naporem stovek véficich z mnoha krajii CR a dokonce i
zahrani€i, ¢imz tak vytvaii unikatni stmelujici spolecenstvi v ramci univerzalni katolické
cirkve.

Predkladana diplomova prace spadd do oblasti geografie nabozenstvi, resp. kulturni
geografie. Téma je mi velmi blizké z divodu osobni zkuSenosti s poutnictvim, jelikoZ jsem

sdm jiz 14 let aktivnim poutnikem tohoto vyjimecného mista.

1.2 Cile prace a predpoklady

Cilem mé diplomové prace je analyzovat fenomén poutnictvi, které je v této obci
pomérné exponované. Kazdoro¢ni navstévnost dosahuje az 30 000 poutnikti (Dokladal et al.
2011), coz predstavuje v nasi sekularizované spole¢nosti spiSe vyjimku. Navic se jednd o
vysidlenou oblast byvalych Sudet a Koclifov byl ryze némeckou obci. To nasvédcuje tomu, Ze
tato destinace je jest¢ sekularizovangjsi (Havlicek 2005). V ramci cile budu diskutovat vztah
mezi sekuldrnim a sakradlnim fenoménem na ptikladé tohoto poutniho mista nejen v dané
lokalitg, ale i v ramci celého poutnictvi v Cesku diky ptisobnosti narodniho centra Svétového
apoStolatu Fatimy, sidliciho pravé v Koclitové. Hlavni naplni diplomové prace je zpracovani
hloubkové studie tohoto konkrétniho poutniho mista a poukazat na to, jak soucasné poutnictvi
transformuje tuto lokalitu. V téchto souvislostech se pokusim o rozkli¢ovéani nésledujicich 3

predpokladi:

1. Vramci ustanoveni Fatimského apostolitu CR v Koclifové v roce 1995
predpokladim, Ze dochazi k pozvolné transformaci nastartovani sakralizace
v této lokalité.

Vychazim tak ze skuteCnosti, ze cely klasterni aredl byl kompletné rekonstruovan
véetn¢ farniho kostela sv. Jakuba St. a sv. Filomény, ¢imz se ptfedeslo demolici
kostela. Pfed jistou demolici byla taktéZ uchranéna kaple sv. Josefa nad hiebec¢skym
tunelem, ktera se nyni opravuje a obnovou prosla i1 kiizova cesta a fada drobnych

sakralnich objektl v obci z obdobi barokni sakralizace krajiny.



2. ,Nové“ poutni misto se nachazi ve vétSinové sekularizovaném ramci Ceské

wewr

populace, a proto navStévnici prijizdi prevazné z vice religiéznéjSich oblasti,
napf. jizni ¢i vychodni Moravy a z aktivnich oblasti Svétového apoStolatu Fatimy.
Tento predpoklad vychazi ze skutecnosti, Ze hovoifime o vysidlené oblasti, tedy o
diivejsi existenci tzv. ,,HiebeCského jazykového ostrova™ (Mirtes, Oberwandling
2013), to znamena, Ze v této oblasti hluboko do vnitrozemi zasahovaly némecké
Sudety.

3. Srozvojem poutniho mista bude dochazet také k lokalnimu
socioekonomickému rozmachu obce (Rinschede 1985).

Tento predpoklad vychazi z faktu, ze bchem hlavnich pouti zde piisobi mnoho

podnikatelskych subjektt.

1.3 Definice kli¢ovych pojmi
Geografie naboZenstvi — interdisciplinarni obor, ktery zkouma vzajemné vztahy mezi
politickymi, spolecenskymi a hospodéiskymi poméry a ndboZenstvim. Jejim cilem je
popis rozmisténi jednotlivych nadboZzenstvi v geografickém prostoru.
Poutnictvi — naboZenskd praxe spocivajici v kolektivnim nebo individudlnim
cestovani na néjaka posvatnd mista ze zboznosti nebo z kajicnosti na od¢inéni vin.
Apostolat — v kiestanstvi, zejm. v katolické cirkvi, pokraovani v dile apostold.
Bezprostfednimi pokracovateli apostoli maji byt biskupové a s nimi spolupracujici
knéZi a jahni. Od zacatku 20. stoleti se vice zdiraziluje apostolat laikd. Maji slovy
vyznavat viru ve svém prostfedi, ale také svymi postoji a jedndnim v duchu
kiestanské moralky v roding, praci a obanském Zivoté o ni prakticky svédcCit. V této
souvislosti se zvlast’ pfipomina role véficich ucitelli, zurnalistl, publicisti a umelct.
Apostolatu se maji zvlasté vénovat nékteré feholni komunity a spec. laickd sdruZeni.
Sekularizace — vyraz odvozen z lat. saeculum, ,,vék*, ,svét“. M4 vice vyznami, ale
vSeobecné se tak oznaCuje ztrata ndbozenské a cirkevni dimenze zivota lidi
(synonymum zesvétsténi, odnadbozensténi). Opakem je sakralizace.
Sakralizace — 1. proces ziskavani posvatného razu, charakteru, posvatnosti. Opakem
je sekularizace.
2. proces castecného obnovovani viry v malych komunitdch, proces vzniku novych
nabozenskych smérl, ale i proces ndbozenské obrody tradi¢nich smérii ndbozenstvi
v disledku modernizace cirkve, resp. v disledku zmény spolec¢enskych podminek

v urCitém regionu.



2 Metodika prace

Pii psani teoretické casti mé diplomové prace byla pouzita reSerSné-kompilacni
metoda. Cerpal jsem piedeviim z tisténych zdrojii — jednd se zejména o odborné &lanky
v anglickém jazyce. Do rukou se mi dostala i Jackowského publikace o poutnictvi
z krakovské Skoly, kterd je psana v polsting. V cestiné je k problematice poutnictvi kvalitni
dostupné literatury relativné malo. Elektronickych zdroji jsem vyuzil poskrovnu, protoze
uptednostiiyji literaturu tiSténou.

Co se praktické ¢asti diplomové prace tyce, tak pro zjisténi fungovani celé organizace
narodniho centra Fatimského apostolatu CR bylo vyuzito kvalitativniho vyzkumu pomoci
strukturovanych rozhovori se tfemi kli¢ovymi osobnostmi, které jsou s apostolatem potazmo
s poutnim mistem Koclifov velmi tzce propojeni. Byli vybrani: tamni fimskokatolicky farar
P. Mgr. Pavel Dokladal, pastoracni asistentka sestra Ing. Hana Fran¢dkova a starosta obce
Koclitov pan Jifi Tesaft.

Abych zjistil, jakym zptisobem funguji jednotlivd regiondlni stiediska Fatimského
apostolatu CR, tak jsem vyuzil kvalitativni analyzy dotaznikového Setieni u piileZitosti
pracovniho semindie za ptitomnosti vSech vedoucich regiondlnich stfedisek a pozvanych
osobnosti WAF CR, konaném v tinoru 2016 v Koclifové.

Pro zjisténi z jakych koutii Ceska — na trovni okrest, ale i z jakych zahrani¢nich zemi
piijizdéji poutnici, ktefi se v Koclifové zdrzeli alesponi pfes jednu noc, jsem zpracoval
statistickd data z recepce FA, a to zroku 2014. Z t¢hoz zdroje jsem také zhotovil graf —

vyvojovou tendenci poctu poutnikti mezi lety 2005 a 2014.
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3 Teoretické zaramovani poutnictvi

3.1 Poutnictvi — globalni pohled

Putovat, to znamend vydat se na cestu na takové misto, které¢ spliluje vyjimecné
atributy svym geniem loci, pfedev$im se jedna o misto svaté. Pouté maji vSeobecny charakter
a prolinaji se napfi¢ vSemi nabozenstvimi. Zatimco napiiklad pro muslima cesta do Mekky
pfedstavuje ryze nabozensky rozmér, pro Indy ocista v fece Ganze pfinasi novou a zaroven
lepsi karmu vtéleni.

Pout’ v ndbozenském slova smyslu je vlastné duchovné inspirovana cesta na lokalitu
spojenou s existenci ostatkl — relikvii svatych, zazracného zjeveni nebo pfitomnosti milostné
sochy ¢i obrazu (Jackowski 2007).

Podle jiné definice je poutnictvi charakterizovano jako: ,,Cesta vyplyvajici
z ndbozenskych pfi€in, externé na svaté misto a interné¢ za duchovnim uc¢elem a vnitinim
pochopenim® (Barber 1993, s. 1 In: Collins-Kreiner et al. 2006, s. 1). Poutnictvi, at’ uz
tradicni a nabozenské nebo moderni a sekularni, zaziva vzestup po celém svété, pficemz
dlouhodobé ustanovené svatyné stale velice pfitazlivé plisobi na ty, kdo hledaji duchovni cile
(Digance 2003 In: Collins-Kreiner et al. 2006).

Poutnictvi je dilezitou formou nabozensky motivovaného prostorového chovéani. Na
rozdil od pravidelnych navstév bohosluzeb, ke kterym dochazi kazdy den, kazdy tyden nebo
alespont nékolikrat do roka, obvykle v blizkém kostele, chramu, svatyni ¢i jinych
nabozenskych mistech bohosluzeb, pout’ znamena navstévu vzdaleného nabozenského centra,
ke které dochdzi jednou ¢i parkrat v zivoté véticiho. Samoziejmé mensi regiondlni centra je
mozné navstévovat pravidelné, piipadné dokonce i jednou za rok (némecky: Wallfarth). Do
velké miry zasluhou modernich zpiisobii hromadné pfepravy maji poutnici cestu do poutnich
center Casove kratsi, takze i velkda centra svétovych nabozenstvi je mozné navstivit ne jednou
za 7ivot, ale pfipadn€ i n€kolikrat v pribchu par let (Bhardwaj, Rinschede 1988).

Poutnictvi je pro poutnika, ktery opousti sviij domov, aby se vydal na cestu do
vzdéleného ,,centra tam venku®, jen tézko postiechnutelnym fenoménem (Turner 1973, Turner
and Turner 1978 In: Collins-Kreiner et al. 2006). Odtrzeni se od kazdodenniho Zivota
umoznuje poutnikovi, aby prohloubil své chapani duchovnich hodnot vlastni viry. Také ho ale
ptivadi do prostiedi, které je Castokrat otevienéjsi pro nové zazitky, je pfipraveny a ochotny

setkat se s novymi lidmi, slySet nové véci a prehodnotit nékteré své nezpochybnitelné postoje.
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Ve studiich z neddvné doby shleddvame vysokou miru jednotnosti mezi virou
poutnikil napfi¢ rGznymi nabozenstvimi. Poutnictvi tedy mize byt vniméano jako fenomén,
ktery se tahne napfi¢ ndboZenstvimi a kulturami s jednotnymi vzorci a koncepty (Collins-
Kreiner et al. 2006). Cili ptisobi interdisciplindrnim razem, kterému se v poslednich letech
vénovalo mnoho riznych badatelti: byli to historikové, teologové, sociologové, psychologové,
antropologové, a geografové. Poutnictvi nevyhnutelné vyzaduje prostorovy piesun, a tak
obsahuje geograficky zdjem o vzddlenost a jeji efekt na samotnou realizaci pouté.
Geografické studie o poutnictvi a svatych mistech pokryly v poslednich tfech dekadach
znaény prostor. Diky zaméfeni na vzdalenostni rozmér poutnictvi, ziskali geografoveé
adekvatngjsi pochopeni tohoto fenoménu (Bhardwaj 1997 In: Collins-Kreiner et al. 2006).
Kromé studia vlivu celkové vzdalenosti na pohyb, casto geografové zkoumaji cesty pohybu,
spadové oblasti poutnikii, otazky velikosti, hierarchickych vztahii, lokaci, rozlozeni
posvatnych mist a rozvoj téchto mist. To vSe jsou pfiklady témat, kterd se podileji na lepSim

pochopeni poutnictvi (Stoddard and Morinis 1997 In: Collins-Kreiner et al. 2006).

Motivace vydat se na pout’ zahrnuje nasledujici moznosti:

o naplnit piikaz daného naboZenstvi; poutnikovi se po navratu obvykle dostava vyssiho
postaveni (muslimskému poutnikovi po navratu z Mekky nalezi Cestny titul Hadzdz)

e akt odhodlani byt na blizko mistu, kde doslo k zazracné nebo nabozensky vyznamné
udalosti, naptiklad ,,epifanie (zjeveni Bozské bytosti, naptiklad Lurdy)

o vykonat skutek, kterym si poutnik zisk4 odpusténi hfichu na zaklad¢ toho, Ze navstivil
misto milosti (naptiklad pro fimskokatoliky)

o naplnit konkrétni potteby, napiiklad tykajici se zdravi (naptiklad v Lurdech; Casto se
jedné o termalni nebo mineralni pramen)

o obratit se na Bozskou bytost ve chvilich nestésti

e byt na misté, kde se v budoucnosti ofekédvaji zdzratné udalosti (napiiklad misto
Kristova navratu ve slave)

« zhdastnit se modlitebniho setkani s ndbozenskymi viidci (napiiklad s papezem v Rimé
¢i zahranici), svatofeCenymi osobnostmi, ¢i mudrci

e zlCastnit se nabozenského ceremonialu (naptiiklad bar micvach u zapadni zdi
v Jeruzaléme)

e spolu s ostatnimi navstivit lidové nabozenské misto

12



Vsechny uvedené moznosti maji spolecny pivab pfimého osobniho kontaktu s mistem
zvlastniho naboZzenského a duchovniho vyznamu (Kaplan and Bar-On 1991 In: Collins-
Kreiner et al. 2006).

Existuji 3 moznd kritéria, kterd vykazuji vysoky rozliSovaci potencidl pro
geografickou klasifikaci: délka cesty, trasa pouté a Cetnost pouté. Dal§imi kritérii jsou cil
pouté, dllezitost poutniho mista a motivace poutnikl (Stodart 1997 In: Collins-Kreiner et al.
2006). Volba cile je ovlivnéna celou fadou osobnich a environmentalnich faktord. Badatelé a
organizace pokousejici se propagovat konkrétni destinace, potiebuji pochopit predstavy,
postoje a motivace potencialnich navstévnikd a také jejich predstavu o urcité destinaci
(Sussmann and Unel 1999 In: Collins-Kreiner et al. 2006).

Jednim z nutnych piedpokladii pro pout’ je zasvéceny prostor, ktery pout’ oddéluje od
vSeho ostatniho jak v prostoru tak case; posvatné misto, kde jednotlivec nachazi ptistup k
Bohu nebo bozské bytosti v jeho kosmologii (Digance 2003 In: Collins-Kreiner et al. 2006).
Je to misto, kde se v prib¢hu €asu profanni transformovalo v posvatné, a které je podle Eliada
oddéleno vymezujicimi hranicemi, kde profanni €as a prostor uvoliiuji misto sféfe posvatna.
Formalni posvatné misto je obvykle spojovdno s chramy, katedralami a paldci. Nicméné
ptirodni krajina, pfedev§im hory, jeskyné, stromy a vodni toky, jako jsou feky a potoky, jsou
taktéz dilezitymi lokalitami posvatnych mist (Nolan and Nolan 1992 In: Collins-Kreiner et al.
2006). Alderman (2002) pouzil pojem ,,poutni krajina®, aby zdlraznil vzajemné vztahy mezi
lidmi a mistem. Zadné misto neni posvatné samo o sobé&. Pouté a jimi nav§tévované krajiny
jsou ,socidlni konstrukci®“. Neobjevi se z ni¢eho nic, ale prochéazeji tim, co Seaton (1999,
2002) nazyva sakralizaci — postupnym procesem, na zéklad€ kterého jsou turisticka lakadla
oznacovana za vyznamné, kvazi-nabozenské svatyné.

Soucasné trendy v turismu rovnéz ukazuji, Ze nabozenska turistika ma velky
ekonomicky potencidl (Vukoni'c 2002 In: Collins-Kreiner et al. 2006). V soudobém uzivani
vyrazu ,,pout™ se odrdzi pfedstava nabozenské cesty, ale jeho pivod v latinském peregrinus
umoznuje §irsi interpretaci véetné tulakl, exulantl a cestovateld, stejné jako nove ptichozich
a cizincl. Vyraz ,turista”“ je také latinského plivodu, totiz ze slova turnus, jez oznacuje
clovéka, ktery podnika okruzni cestu, obvykle pro zabavu a vraci se na misto, odkud vysel.
Soudobé uzivani téchto termind, které identifikuje ,,poutnika* jako naboZenského cestovatele
a turistu“ jako dovolenkafe, je kulturné vytvofenou polaritou, kterd zahrnuje motivy
cestovatele (Smith 1992 In: Collins-Kreiner et al. 2006). Vztah mezi turistikou a

nabozenstvim se zaméfuje piedevS§im na otdzku podobnosti a rozdilu mezi turistou a

13



poutnikem (Cohen 1992, 1998, Smith 1992, Collins-Kreiner and Kliot 2000 In: Collins-
Kreiner et al. 2006).

Turistika je definovana jako aktivita zavisejici na 3 rozhodujicich elementech: piijem,
se kterym je mozné nakladat dle libosti, volny cas a socidlni uznani moZnosti cestovat.
Poutnictvi taktéz vyzaduje tyto 3 elementy (Smith 1989 In: Collins-Kreiner et al. 2006).
Turnerové (1978) tvrdili, Ze turista je napll poutnik, pokud poutnik je napil turistou. Ostatni
jako naptiklad Graburn (1989) spojuji turistiku s perifernimi oblastmi zabavy a popisuji
turistiku jako posvatnou cestu, na které jednotlivec unika ze sekuldrniho kazdodenniho svéta
do svéta her.

Smith (1992) oznacuje turistiku a poutnictvi jako opacné konce kontinua cestovani
(obrazek €. 1). Opacné poly na ose pout-turistika jsou oznacené jako posvatné vs. sekularni;
mezi nimi lezi téméf nekonecné mnozstvi moznych kombinaci mezi sekularnim a posvatnym,
a ve stiedu lezi oblast (C), nyni obecné oznacovand jako ndbozenské turistika. Tyto body
odrazeji nejriznéj$i motivace cestovateldl, jejichz zajmy a aktivity mohou pfechazet od
turistiky k poutnictvi a naopak, dokonce aniz by si dany jednotlivec byl této zmény védom.
Jackowski a Smith (1992) pouzivaji vyraz ,turistika zalozend na znalostech® jako
synonymum pro nabozenskou turistiku. VE&tsina badateld identifikuje nabozenskou turistiku s
vypravou jednotlivce ke svatynim a lokalitdm, kde na pietnim misté navstévnik usiluje zakusit
pocit ztotoznéni s misty historického a kulturniho vyznamu (Nolan and Nolan 1989 In:
Collins-Kreiner et al. 2006). Podle Smithe (1992) je rozdil na roviné individudlni viry a

pohledu na svét.

Obrazek ¢. 1: Sakralné-profanni kontinuum pout’-turistika

Pout’ Nabozenska turistika Turistika
A B C D E
Posvatné ZaloZené na znalosti Sekularni

A. Zbozny poutnik
B. Poutnik > turista
C. Poutnik = turista
D. Turista > poutnik
E. Sekularni turista

Zdroj: Smith (1992, s. 4 In: Collins-Kreiner et al. 2006, s. 9)
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Soucasny priizkum se zabyva komplikovanymi vztahy mezi poutnictvim a turistikou
véetn¢ ekonomickych, politickych, socidlnich, psychologickych, emociondlnich a dalSich
aspektii. Santos (2002) zkoumal poutnictvi a turistiku v Santiago de Compostela a tvrdil, Ze se
tam projevoval jen maly rozdil mezi poutniky a turisty. Shledal, ze vétSina ndvstévnikl
Santiaga a cestovatelll po této trase byli jednoduSe turisté zvédavi na poutni cestu a mésto
Santiago, proto se dnes jednd o kulturni destinaci. Vukoni'c (2002) taktéz tvrdi, ze
nabozenstvi a turistika maji mnoho spolecného a v modernim svéte je t€zké ignorovat dojem,
ze na vétSin€ poutnich mist je profanni dopad turismu stejn¢ dulezity jako nabozensky, ne-li
vice. Jeho prace poskytuje teoretické a empirické podklady pro tento argument a také
vysvétluje a podporuje ideu, ze ekonomicky dopad ndbozenské turistiky by nemél byt
ptehliZen ¢i podceniovan.

Mnoho probihajicich pokusii naznacuje, ze rozdil mezi staromdédnim poutnictvi a
turistikou se zuzuje. Objevuje se mnoho rovin podobnosti a slovo pout’ samo o sobé je dnes
Siroce pouzivano v mnoha sekularnich kontextech, naptiklad pro navstévy véale¢nych hrobi a
rezidenci celebrit: jednim ptikladem je sidlo a hrobka Elvise Presleyho v Memphisu
(Alderman 2002, Reader and Walter 1993 In: Collins-Kreiner et al. 2006). Nebo to mohou byt
navstévy na hibitovech a pohiebistich pojaté jako posvatné a sekularni pouté, které jsou také
nazyvany jako ,,vice nez turistika® ¢i ,,temna turistika* (Seaton 1999, 2002 In: Collins-Kreiner
et al. 2000).

V nedavné dobé¢ se ucenci zacali zabyvat dalSimi formami poutnikl, jako jsou
posledni romantici a hippies, kteti v Sedesatych letech 20. stoleti zacali navstévovat Indii a
Himalaje. Existuje také rostouci trh po ,,New age® duchovni cesty kvili poutim, osobnimu
ristu a netradicnim duchovnim praktikdm (Attix 2002 In: Collins-Kreiner et al. 2006).
Probiha rostouci mnozstvi vyzkumti vénovanych modernimu sekularnimu poutnictvi, kde
hledani néceho zazracného je spolecnym rysem jak pro ndboZenské, tak i sekularni poutniky
(Digance 2003 In: Collins-Kreiner et al. 2006).

Jutla (2002) zkoumal sikhské pouté v Indii a shledal, Ze syrSti poutnici navstévovali
mista nabozenského vyznamu, aby se modlili za zdravi, §tésti a prosperitu a d€kovali bohu za
to, Ze je zahrnuje pozehnanim, navzdory skute¢nosti, Ze poutnici nebyli nuceni ani vybizeni,
aby pout’ podstoupili. Tato poutni turistika tvoii pojitko s minulosti a socidlni propojenosti
zalozenych na zabavé. Otazkou je, jak mizeme rozliSit navstévnika, ktery proziva skute¢nou
potfebu modlitby a duchovniho pokoje od toho, ktery pouze obdivuje dila staviteld z 11. ¢i

12. stoleti, anebo rozjiméa nad hrobem néjaké zndmé osobnosti.
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Cohen (1979) tvrdi, ze zatimco turisté cestuji pry¢ od centra jejich spolecnosti ve
snaze dosdhnout autentické zkuSenosti, cesta poutnika vede smérem ke stfedu jeho svéta, kde
hleda realitu a duchovni identitu. Cohen (1992) ve svém vyzkumu turistiky a poutnich aktivit
na mistech v Thajsku doSel k zavéru, Ze pout¢ a turistika se 1i§i ve sméru podniknuté cesty.
,wPoutnik” a poutnik-turista® mifi smérem ke svému sociokulturnimu centru, zatimco
,cestovatel a ,,cestovatel-turista® se pohybuje opaénym smérem. Toto rozliSeni se uplatiiuje
pfedevSim v souvislosti s cestami k formalnim centriim pouti. Nicméné cesty k popularnim
centrim pouti, které jsou obvykle ,centry tam venku®, se Casto vyznacuji smésici ryst

charakteristickych jak pro pout, tak pro turistiku.

3.2 Cirkev a turistika

Cirkev témét vzdy prokazovala zajem o socidlni aspekty lidského Zivota, takze neni
ptekvapivé, Ze vSechny kiestanské denominace vykazuji rostouci zdjem o turistiku (Vukoni'c
2002 In: Collins-Kreiner et al. 2006). Cirkevni zdjem se rozvijel spolu s rozvojem turistiky,
kdy cestovani zac€alo hrat vétsi roli v Zivotech vice a vice lidi. Tento rostouci zajem cirkve
odrazi skutecnost, Ze nabozenstvi je zdsadni motivaci, pro¢ lidé cestuji (Olsen and Timothy
2002, Vukoni'c 1996 In: Collins-Kreiner et al. 2006). S narGstem turismu piestava byt cirkev
schopnd zistat zamétend Cisté pro ndboZenské ucely, své stoupence a své instituciondlni
charakteristiky. Nemuze byt lhostejnd k proméné posvatnych budov v hlu¢nd mista, kde se
setkavd mnozstvi lidi ¢i v hromadné navstévované pamatky, kde jsou ndbozenské zaklady
Casto odsouvany stranou. NemtiZe zlstat necinna ve chvili, kdy touha po poznani, zvédavost a
zdjem o historii a kulturu zacinaji jako motivace pro cestovani pfevazovat nad divody
duchovnimi. Ve chvili, kdy dojde k tomuto posunu, stane se funkce posvatného spise
Huristifikovanou®, nez duchovni. KdyZz posvéatna a dal$i poutni mista navstévuje velké
mnozstvi turistil, jsou z neznalosti a nedbalosti ¢asto porusovany dokonce i hlavni principy
nabozenského chovani. Pfirozené mnoho navstév ma svou duchovni rovinu a opravnénost a
jsou v zajmu cirkve, protoZe nabizeji pfilezitosti komunikovat s velkym mnoZstvim
praktikujicich i potencidlnich véficich. To muze napomoci lepSi propagaci ndbozenského
uceni v riznych novych oblastech i mezi novymi lidmi. Vzhledem k tomuto pozadi se cirkve
a nabozenské skupiny vSech denominaci pokouseji pfizptisobit této nové situaci. Snazi se, jak
nejlépe z ndbozenského thlu dovedou, poskytnout turistim pfistup k posvatnym objektim a

mistim uctivani, kdykoliv o to projevi zajem. To se tyka obzvlast’ posvatnych objekti s
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vysokym uméleckym ¢i historickym vyznamem, které jsou turistim obvykle oteviené
dokonce i v téch Castech svéta, kde naboZenstvi dominuje nad socidlnim a vetejnym zivotem.

Veskeré teologické postoje ke vztahu mezi nabozenstvim a turistikou samoziejmée
vychdzeji ze zédkladni cirkevni doktriny, kdy jsou ve vétSin€ piipadl duchovni zalezitosti
nadfazené tém materidlnim. To je divodem, pro¢ byva zdlraziiovan duchovni smysl
stimulovany ¢i dosazeny diky turistice, zatimco materidlni hodnoty a efekty, jez turistika
pfinasi v jinych oblastech, jsou opomijeny nebo snizovany. Nejtvrdsi kritika turistiky a
turistického jedndni témét vzdy vychdzi z této pozice spiritudlniho versus materialniho,
obzvlasté pokud materidlni prospéch stoji v poptfedi. Ve svém pohledu na turistiku, cirkev
obzvlasté odsuzuje pfed tvrdym negativnim socidlnim a kulturnim rozvojem turistiky. V
tomto smyslu je velice zdrZenliva co se ty¢e ekonomickych piinost turistiky, obzvlasté¢ v
porovnani s duchovnimi zalezitostmi (Vukoni'c 2002 In: Collins-Kreiner et al. 2006).

V diskuzi o vztahu mezi naboZenstvim a turistikou nemtiZze naboZenska perspektiva
ignorovat nebo popfit dal§i disledky rozvoje turistiky, zvlasté¢ v ekonomické oblasti. Smith
(1992) zminuje, Zze poutnici, podobné jako turisté, potfebuji pfijem ¢i penize k tomu, aby
mohli cestovat. Ale protoZze spotieba je primarni ekonomickou soucasti turistiky, cirkev se
pouze vyjimecné vénuje jeho ekonomickym nasledkiim. To je pravdépodobné diivodem, pro¢
teologie vyjadiuje svilj nesouhlas se sekularnimi aspekty turistiky. Tvrdi, Ze naboZenské cesty
¢i pouté nejsou turistikou, protoze jejich motivace je predevsim ndbozenské a duchovni
povahy. Nasledkem toho nabozenské uceni ignorovalo pfedstavu ndbozenské turistiky ¢i to,
ze by naboZensky motivovany cestovatel mohl byt turistou stejné jako jakdkoliv jind osoba
cestujici z jinych divodl. Sekuldrni postoje jsou obvykle odlisné (Vukoni’c 2002 In: Collins-

Kreiner et al. 2006).

3.3 Poutnictvi — ivodni pojednani o tradici a soucasnosti

Pouté na svata mista probihaly jiz od ranych d&in lidstva (Bhardwaj, Rinschede
1988). Viibec nejstarsi poznatky o putovani pochdzeji z hinduistického nabozenstvi, které jsou
vice nez 3000 let staré. Hovofi o cesté podé¢l posvatné feky Gangy a také z nich vycteme, co
tomuto poutnikovi zajistovalo zivot vé¢ny na ,,onom svéte (Jackowski 2007). Mezi riiznymi
sveétovymi nabozenstvimi existuji urcité odliSnosti co se tyce ¢asové naro¢nosti, frekvence a
pravidelnosti pouti. Cesta do Mekky (hajj) vtomto ohledu rozhodné zastdvd vyjimecné
postaveni, protoze predstavuje jeden z 5 pilifd (arkan) isldmu, které musi kazdy muslim

naplnit. Pokud je k tomu télesné a mentalné zpusobily, pokud mu to jeho ekonomicka situace
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umoziluje a pokud tato cesta neni znemoZznéna velkym politickym nebezpe¢im, mél by
podniknout pout’ do Mekky alespoii jednou za sviij zivot. Dle odhadl se kazdoro¢né na tuto
pout vydavd 3-5 milionu muslimi (Collins-Kreiner 2009). V ostatnich svétovych
nabozenstvich je pak pout pokladana za dobrovolny akt zvlastni oddanosti. Kromé
periodickych pouti na jedno ¢i vice svatych mist, existuji naptiklad v Indii nepfetrZité poute,
které predstavuji prostfedek k dosazeni dokonalosti v Zivoté (Bhardwaj, Rinschede 1988). Zde
hovotfime o obrovském poctu 28 milionti Hindd, ktefi rok co rok putuji k posvatné fece Ganze
(Collins-Kreiner 2009).

Poutnictvi lze chapat i jako ,,cirkulaci” — tedy jednu z forem lidské mobility. Samotny
,presun” lidi mé ovSem daleko vétsi rozmér. Jde o pfenos informaci, védomosti, zvyki,
tradic, nabozZenstvi a konecn¢ i stylu zivota napfi¢ staty, uzemimi i kontinenty. Nicméné
Eickelman a Piscatoi (1990) jsou toho nazoru, ze mobilita, byt v podobé& napt. poutnictvi v
sob¢ skryva jesté 1 vliv na zivotni prostiedi diky své cykli€nosti a objemu ucastnikll. Nolan a
Nolan (1989) tvrdi, ze toto hledisko ma ve svém objemu nartistajici tendenci. Poutnictvi ma
ovSem i jiné stranky a aspekty. Jsou jimi: plisobeni na jinou populaci, vliv na trh a obchod,
kulturni vymeéna, politicka integrace a ovSem také nezdvidénihodné rozsifovani nakazlivych
chorob a epidemii. Poutnictvi ke své realizaci nutné potiebuje prostor. Piisobi i na celkové
chovani vSech ucastnikd, jichZ se schéazi na relativné malém prostoru hojné mnozstvi. Jista
atraktivnost poutniho mista nemusi byt nutné déna jeho relativni blizkosti, ale naopak. Mista
relativné vzdalena, osamocena a vyzadujici dlouhé putovani mohou byt pro poutniky prave
proto mistem pfimo magickym a velmi atraktivnim (Osterrieth 1997, Stoddard and Morinis
1997 In: Collins-Kreiner 2009). Putovani ke svatym mistim a svatynim ma kromé jiného i
silny politicky, ekonomicky a kulturni potencial, pfi¢emz nelze opomenout ani dopad na
sféru obchodu a zdravi. Poutnictvi jako zcela specifickd soucast nabozenstvi ma nesporny
geopoliticky vliv na historii lidstva. Pouti doslova ,,bouraji” pomyslné zdi a bariéry mezi
narody a civilizacemi, a pokud se i navzdory tomuto jevu objevi nepokoje a rozpory, jde
zpravidla o touhu jedné nabozenské komunity rozsifit své uceni i mista konani bohosluzeb a
pusobit tak na jind nabozenskd spoleCenstvi. Z jiného thlu pohledu ovSem nabozenska
uskupeni a komunity sehrdvaji naprosto nezastupitelnou roli v uchovéavani kulturniho dédictvi
a tradic. Jinymi slovy — jejich role je stézejni (Voas 2007 In: Collins-Kreiner 2009). Sam tento
fenomén vyvolava velky zdjem o poutnictvi jako takové béhem celé historie.

V pribéhu historie prosla poutni aktivita v rdmci riznych nabozenstvi velmi
riznorodym vyvojem. V podminkdach relativniho klidu, ale i béhem viavy zptisobené valkami,

mnohokrat vyustilo poutnictvi na vrchol. Navzdory obecné tendenci k sekularizaci
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pozorovatelné v modernim svét€ a dalSim naboZenskym zméndm, zakouSi poutnictvi v
poslednich né&kolika dekadach celosvétovy boom, a to predevS§im diky rozvoji hromadné
pfepravy a masivnimu nartistu automobilové dopravy (Bhardwaj, Rinschede 1988).

V kiestanstvi se s tradicemi pouti setkdvame ve Starém i Novém zakoné&. Pti bliz§im
seznameni s Novym zédkonem se muzeme docist o putovani vyvoleného naroda do Svatého
mésta Jeruzaléma. Této pouti se zicastnil také 12lety JeZi§ se svou matkou Pannou Marii a
péstounem Josefem. Tento zvyk byl nadale udrZzovany zidovskym narodem. Pocatky
kiestanstvi mély uzkou souvislost se svatymi misty: v prvé fad€¢ to byl Jeruzalém — misto
smrti Jezise Krista a také Rim — mésto, ve kterém za sva svédectvi a §ifeni viry obétovali sviij
zivot aposStolové Petr a Pavel. Prvotni doba ranych kiestanid nebyla pro cirkev vibec
jednoduchd. Az do 4. stoleti, kdy byl vroce 313 za cisafe Konstantina 1. vydan Edikt
milansky, nelze hovofit o velkych poutich. Teprve az po tomto datu, kdy kiestanstvi vyslo
z podzemi, zacal cisaf stavét chramy v Jeruzalémé a Rimé& a pravé sem plynuly prvni davy
poutnikd. Tyto nové kolosalni chramy, které nechal cisatf postavit, byly mistem posledniho
odpoCinku (resp. vznikaly pravé na téchto mistech) svatych apostolli, mucednikii ¢i
vyznavacu. Takto vznikla celd série center uctivini mnoha svatych, coz je téméi vyluéné
fenoménem fimskokatolické cirkve. V témze 4. stoleti, kdy cisaf Teodor uznal kiestanstvi
jako dominantni, pouté nabraly na vyznamu. V prvnich stoletich byly cilem poutnikli hlavné
Jeruzalém a Rim, aZ pozdgji putovani zahrnulo zna¢nou ¢ast Evropy. Cim dél vice naristal
pocet mist spojenych s poutémi, kam se putovalo at’ uz individualné, s celymi rodinami ¢i ve
hiichy, kiivdy, které n€kdo zplsobil bliznim, dale za vyproSeni zdravi pro sebe ¢i blizké
anebo cestu ob¢tovali jako pod€kovani za obdrzené milosti. Je zapotiebi si uvédomit, Ze pout’
byla v t¢ dob¢ spojena s velikou namahou a odiikdnim, vzdyt se muselo pfekonat stovky
kilometri pésky, jen vzneSeni si cestu ulehcili na konich. Navic poutnici celili mnohym
nebezpecim: prepadavali je lupici, cesta Casto vedla ptes hory a feky (neexistovaly mosty),
nebylo zazemi pro nocleh, atd. Pfevazna cast poutniki byli lidé nemocni, ktefi putovali za
ucelem zazracného uzdraveni, takze mnozi ani vibec k cili nedorazili a skonali po cesté
(Jackowski 2007).

Také muslimsti poutnici museli na cest¢ do Mekky prekonévat mote a pousté a béhem
svého putovani byli Castokrat cilem utoku pirati a banditt. I v buddhismu, hinduismu a
lamaismu podstupovali poutnici podobné obtize (Bhardwaj, Rinschede 1988).

V obdobi stfedoveéku se objevuji novi velci svétei a s tim spojend nova poutni mista.

Nejvyznamnégj$im z nich byl sv. FrantiSek z Assisi, diky némuz se v pribehu 13. stoleti velmi
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rychle roz§ifil kult sv. Frantiska a sv. Klary. Jesté diive v 11. stoleti se vyznamnym poutnim
mistem stalo mésto Bari v jizni Italii, kde byly uloZeny relikvie sv. Mikulase. Velké mnoZstvi
lidi putovalo do Padovy, kterd v roce 1263 na pocest sv. Antonina postavila monumentalni
baziliku. Bezesporu nejvyznamnéj§im poutnim mistem byl Rim. Ve V&&ném mésté vznikly
velké baziliky, zasvécené apostolim Petru, Pavlovi, Janu Kititeli a Panné¢ Marii. Také zde
bylo zaloZeno mnoho muzskych i Zenskych klasterti, které ovlivitovaly nejen Evropu, ale i
cely tehdejsi kiest'ansky svét.

Nezastupitelnou tlohu v poutnictvi sehrdla Spanélskd Santiago de Compostela, kde
byly kolem roku 800 nalezeny ostatky sv. Jakuba. JiZ na konci 11. stoleti ke sv. Jakubovi
ptichazeji poutnici z celé Evropy a ve stoleti nasledujicim vznikaji ¢tyfi slavné francouzské
cesty vedouci do Santiaga. Vechny tyto trasy se protnuly az na izemi Spanélska ve mést&
Puente la Reina a poté az do cilového Santiaga vedla cesta jedind. BEhem tohoto putovani
vétici mijeli (jeSt€ na francouzském Uzemi) dal$i dulezitd centra kultu a uctivani diky
ptitomnosti ostatkil svatych: napt. v Tours byl uctivan sv. Martin, mistni biskup, ve Vézelay
to byly relikvie sv. Mafi Magdalény a Bordeaux se pro zménu pysnil velkou svatyni sv.
Eulalie.

Pouté mély rizny casovy horizont: od par tydni aZz po nékolik let. Byly velmi
nakladné a také nebezpecné — poutnici mnohdy riskovali vlastni zivot. Rozhodujicimi faktory
zucastnit se takové pouté byly stfedoveka spiritualita, mysticismus a dlouhd plsobiva kézani.
Dokonce existuji zndmé piipady, kdy se vétici okamzit€ po vyslechnuti takového kazani sbalil
a cestoval do Rima nebo do Jeruzaléma.

Alespon par slovy by bylo dobré zminit pouté organizované ve vychodni cirkvi. Stejné
jako v zapadnim ritu byly pouté spojeny s mysticismem, uctivanim svatych relikvii, ale
hlavné také ikon, ¢imz se od zapadu odliSuji.

Zvrat nastal v poloviné 19. stoleti, kdy se cilovymi destinacemi poutnikii stavaji mista
velkych zjeveni Panny Marie: La Salette (1846), Lourdes (1858), Fatima (1917) a Medjugorje
(1981). Schazeji se tu véfici z celého svéta, aby v dékovné-prosebnych modlitbach nasli jak
duchovni, tak i télesné uzdraveni.

Poutni tradice v Polsku je spojena s n€kolika svatynémi: nejvyznamnéjsi z nich je
marianské poutni centrum Jasna Hora v Censtochové. Tady se rok co rok schazeji poutnici
z celého Polska, pficemz nejstarsi trasa pesi pouti zacina ve VarsSave a letos se bude konat jiz
po 302. Dalii vyznamna cesta do Censtochové vede z Krakova. Dalsi hojné navitévovanou
svatyni v Polsku je Kalvarie Zebrzydowska, kam b&hem slavnosti Nanebevzeti Panny Marie

ptichazi vice nez 100 000 poutnik.
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Je nutné poznamenat, ze v soucasné dobé jsou péesi pouté jiz v menSiné. Dnes je
vétSina pouti organizovana pies farnosti ¢i cestovni kanceldfe s vyuzitim riiznych dopravnich
prosttedkt — hlavné autobusti (Jackowski 2007). Na druhou stranu podstoupit bolest a
vynalozit ndmahu a snahu se zdalo byt neodmyslitelnym a dalezitym prvkem kazdé pouté.
Obtize cesty byly zplsobem, jak si zajistit ¢i zvySit pozehnani pouté. Stale vSak plati, ze
znacnd vzdalenost, kterou je tfeba urazit na cesté ke svatyni, predstavuje vyznamny prvek

v

pouté. Cim vzdalengj§i je dany cil, tim vétsi je uspdch pouté a celkové je takovato pout
béZzné obtize a stradani posvatné cesty jeSté navysit, aby dosdhli vétsiho duchovniho
uspokojeni. Toto pfesvéd€eni dalo vzniknout mnoha praktikdm sebezaporné kajicnosti. Stejné
jako v minulosti, a pfedevsim ve stfedovéku i1 v dnesni dobé mnoho poutnikli v Italii,
Portugalsku, Spané&lsku a Francii piekonava posledni ¢ast své cesty do svatyné po kolenou.
Ne&kteti hinduisticti poutnici si ukladaji abstinenci od mluveni ¢i jidla. Mnozi také odmétuji
vzdalenost do svatyné délkou svého téla a piekonavaji velké vzdalenosti timto obtiznym
zplisobem.

V modernich industrialnich spole¢nostech (Evropa, Amerika, Japonsko atd.) se mira
bolesti a namahy podstupovand na pouti vyrazné sniZila ¢i v podstaté zmizela. Nynéjsi
poutnici pomoci dopravnich prostfedkl rychle piekonavaji velké vzdalenosti, diky ¢emuz se
na misto dostanou béhem par hodin ¢i nékolika dnii, kam by v minulosti cestovali tydny,
meésice ¢i dokonce roky. Tim padem jeden ze zakladnich prvkl poutnického procesu prosel
zasadni zménou. Dusledky této technologické zmény na samotnou podstatu poutnictvi jsou
dalekosahlé (Bhardwaj, Rinschede 1988).

Zvlastnim fenoménem celosvétového vyznamu byly od 80. let 20. stoleti pouté papeze
Jana Pavla II. do vSech svétadili. Neopomenul navstivit velké svétové svatyng, aby tam
zvéstoval evangelium. Pfi slaveni m$i papeZzem se bézné shromazd’ovaly nc¢kolikamilionové
davy véficich, at’ uz se to stalo na Filipinach, v Polsku ¢i Mexiku. Jan Pavel II. také zahdjil
tradici Svétovych dnii mladeze, jejichz zdmérem je putovani mladych lidi do 30-ti let na
nejrizn&j$i mista po celém svété. Prvni setkani se uskuteCnilo v Rimé& roku 1985, poté
v Buenos Aires (1987), v Santiagu de Compostela (1989), v Censtochové (1991), v Denveru
(1993), v Manile (1995), v Paiizi (1997), dale opét v Rimé& (2000) a v Torontu (2002).
Nasledujici 3 shromazdéni se konala jiz s papeZzem Benediktem XVI. a to v Koliné¢ nad
Rynem (2005), v Sydney (2008) a v Madridu (2011). To posledni probéhlo s nynéj$im
papezem FrantiSkem v Riu de Janeiro vroce 2013 a dal$i bude v letoSnim roce 2016

v polském Krakové.
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V celosvétovém méfitku jsou hlavnimi poutnimi destinacemi: Vatikin potazmo Rim,
Guadalupe v Mexiku, Lurdy ve Francii (cca 5 milionu poutnikii ro¢n€) — vSe kiestanstvi,
Allahabad v Indii (hinduismus) a Mekka v Satdské Arabii (isldm).

Summa summarum putovani je jev piesahujici ¢as i vyznani konfese. Pouté se
vyskytovaly jiz v prvotnich ndbozenstvich, na vyznamu nabyly v antické dobé a nejvétsiho
rozmachu dosdhly spolu se vznikem velkych nabozenstvi. Dnes je sledujeme napfic¢ vSemi
nabozenstvimi a nékdy jsou dokonce povinné — napf. jiz zminény hajj do Mekky (Jackowski

2007).

3.4 Prostory viry: zaclefiovani emoci a spirituality do geografickych
studii

Svatd mista jsou geografickymi lokalitami, kterd urcitym zplsobem umoziuji a
podporuji celou fadu emoci, které maji vliv na lidsky proZitek daného prostoru. A ptesto
geografie jako takova Casto piehlizela duchovni povahu takového mista a také vliv na emoce
a silné hnuti mysli na ¢lovéka. Je jasné, Ze geografové se musi zaméfit na osobni ndbozenské
prozitky jednotlivych navstévnikli posvatného mista, ale pak je také dilezité definovat, co je
vlastné minéno sakrdlnim mistem a to je pomérné problematické. Samoziejmé existuje cela
fada mist, ktera lze povaZovat za svata — at’ uz se jedna o bohaté¢ zdobené katedraly, o tiché
hibitovy nebo o peclivé dekorované svatyné, které se tteba nachdzi u lidi doma.

V tomto smyslu se definici sakralniho mista zabyval rumunsky historik nabozenstvi
Mircea Eliade (1957) ve svém stézejnim dile Posvatné a profanni: ,,Jakmile se posvatné
projevi, tak nejen Ze dochazi k poruseni homogenity daného prostoru, ale také ke zjeveni
absolutni reality” (Finlayson 2012, s. 1765). Pro véficiho clovéka tedy neni prostor
homogenni, prostor se vyznacuje ur€itymi trhlinami ¢i zlomy. Existuji jisté ¢asti prostoru,
které se kvalitativné li$i od jinych. Dikazem je uryvek z bible, kde se Mojzi§ setkava
s Hospodinem. Hospodin fekl MojZiSovi: ,,Nepfiblizuj se sem! Zuj si opanky, nebot’ misto, na
kterém stojis, je ptida svatd.“ (Ex 3,5). Na jedné stran¢ existuje posvatny prostor, ktery je tim
padem ,silny* a vyznamny a na strané druhé prostory neposvécené, kterym chybi vlastni
struktura a soudrznost a jsou tak beztvaré. Tento rozdil je pfitom jeSté€ vice markantni: pro
nabozensky smyslejictho ¢loveka je vysledkem této nestejnorodosti prostoru zkuSenost
protipolu mezi prostorem, ktery jediny skutecné existuje a vS§im ostatnim — beztvarym
rozmérem, ktery jej obklopuje (Eliade 20006).

Jiny autor — Otto (1958) se vyjadiil vtom smyslu, Ze sakrdlni mista maji

nepopsatelnou kvalitu a navozuji pocit fascinujictho mystického zazitku, ktery v prozitku
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kazdodenniho Zivota chybi. Dalsi autofi Chidester a Linenthal (1995) tvrdi, Ze nic neni ve své
podstaté posvatné — sakralni mista se teprve stanou posvatnymi v ur¢itém procesu sakralizace,
nejsou tedy svatymi od samého pocatku. Holloway (2003) k tomu navic dodava, ze zasadni
definice sakralniho mista zdiraziuji dichotomii mezi sakrdlnim a profinnim, i kdyz ve
skutecnosti jsou tyto dva aspekty velmi Casto vzdjemné provazané. Pokud zcela opustime
Eliadeovské rozliSovani mezi sakralnim a profdnnim, nesmime opomenout jesté jedno velice
dilezité¢ hledisko, a to pocit zazraku, ktery je s t€émito misty obvykle spojen. Postmoderni
ptistup ovSem znacné bagatelizuje nepopsatelné aspekty duchovniho prozitku z posvatného
prostoru, coz je vlastnost, ktera ¢ini tato mista jedine¢nymi oproti oblastem profannim.
Sakralni mista jsou vyznamnym faktorem pro jedince, ackoliv i ti se mohou napfic¢
jednotlivymi denominacemi shodovat v tom, jaké pocity v nich tato mista evokuji. Autorka
C.C. Finlayson dodéava, ze ackoliv jsou nabozenské prozitky vysoce osobni, tak ze studie
vyplynulo, ze pfi zkoumdani sakralnich mist tu vyznamnou roli hraje element spole¢ného
emoc¢niho prozivani, komunélniho zaZitku. Emo¢ni reakce provadéni riznych nabozenskych
praxi jsou nezbytné a zdsadni pro plné pochopeni geografického rozméru sakralniho mista

(Finlayson 2012).

3.5 K¥izeni povrchi pii hledani Svatého: krajina v soucasné kiest’anské
pouti

Studie Avrila Maddrella a Veronicy della Dory se zabyva roli povrcht pfi praktikach a
zazitcich z pouti u dvou cirkvi (duchovnich smérl) a nastaveni krajiny pro kiestanské
poutniky. Jednalo se zde o dvé cesty — jedna byla tydenni cesta (ekumenicka pout’ —
prochdzka) po ostrové Man a druha pout’ ortodoxni vychodni cirkve ke klaSterim v Meteoie
v Recku. Povrchy tu byly vniméany jako &ast vizudlné-estetickd a vicesmyslové, ktera byla
zt€lesnéna jako zazitky a zkuSenosti z krajiny, dale jako hmotné — materialni fragmenty, které
umozni zprostfedkovat zazitek a zaroven néco vzit do ruky domi (vlastné zazitek poutnika) —
zapouzdfit prozitek z pouti do kusu kaminku (=fragment povrchu).

V obou tradicich — jak v zapadni kiestanské, tak i ve vychodni, ortodoxni tradice
praxe pouti pracuje napfic povrchy a skrze tyto povrchy. Tyto povrchy jsou nasledné
prozivany riiznou formou: chizi, modlitbami, zpévem, meditovanim nebo adoraci. Ruzné
cirkve maji vS§emozné teologické pohledy na vyznam konkrétnich povrchi a to, jaky maji tyto
povrchy vztah k praktikdm. Taktéz cirkve odliSn€ nahliZeji na to, jak je cesta provazéana
s vnitini duchovni cestou, jakd je role materidlnich objekti a mist, které vymezuji nebo

naopak doprovazeji zazitek a to posvatné.

23



Tato studie se zabyva dvéma skupinami, tedy skupinou poutniki do Meteory a
ekumenickou, protestantskou skupinou na ostrov Man. Skupina poutniki do Meteory sice
uznavala transformativni silu krajiny, ale primarné vnimala sviij prozitek jako néco, co bylo
zprostifedkovano vertikalnimi povrchy — jako byly kostel, ikony nebo relikvie, jejichz uctivani
bylo vlastné¢ nejzasSim cilem jejich poutni cesty. Ekumenickd, pfevazné protestantska
skupina, kterd se vydala na ostrov Man, nereagovala tolik na hmotnou pfitomnost zbytka
néceho, co autor nazyva keeills (pravdépodobné kameny). Né&kteti z nich si schovali néjakou
hmotnou pamatku — odStépek néfeho, co by pfipominalo misto a zkuSenost. Nicméné
ucastnici vypravy na ostrov Man neustdle odkazovali na duchovni inspiraci topografie a
textury krajiny, vnimali ji jako néco estetického a pfijemného. Esteticky hodnotna krajina
spolu se spolecnosti ostatnich poutnikli a zkuSenost kolektivniho uctivani, to pro n¢ ucinilo
nejhlubsi zéazitek z pouti. Citili se pohnuti télesn€, emocné a duchovné — skrze zazitky
z doslova materidlnich povrcha.

Vychodni ortodoxni cirkev je siln€ zaloZena na tradici a ritudlech na mistech k tomu
uréenych. Tito poutnici kladou diiraz svého duchovniho a zazitkového prozitku na prostor,
svaté pfedméty a na ritudly, které jsou provadény v kostele. A jsou to pravé svaté povrchy
ikon, které umoziluji hloubgji proniknout k duchovnimu zazitku. Poutnici z vychodni
ortodoxni cirkve timto uznavaji symbolickou hierarchii svatych mist, kterd je oznafovana
vertikdlnimi hranicemi. Protestantskd teologie se oproti tomu zameéfuje na moznost
nezprostiedkovaného a ptimého kontaktu s Bohem kdykoliv a kdekoliv. Stejné tak jako casté
dékovani za moznost sejit se spole€né — na to vSe je mozno nahlizet horizontalnim zptisobem.
Je mozno fici, Ze vice€etné zazitky v obou systémech (horizontalnim 1 vertikalnim) se Casem
stavaji pevnéjSimi a posiluji trojrozmérny rozsah celkového prozitku a umoziuji hlubsi
zazitek. Podle vychodni ortodoxni cirkve je pout’ néco, co je ohraniceno prostorem kostela,
zatimco v protestantské teologii a praxi uctivani Boha se pout’ stava prostorem pro kolektivni
duchovni experimentovani a individudlni interpretaci vcetné ¢teni krajiny hermeneutickym
zptisobem. Ackoliv jsou rozdily mezi jednotlivymi kifestanskymi praktikami, maji poutnici
viceméné podobné zazitky a pohledy na zazitky z cesty, at’ uz pochazeji z kterékoliv
ktestanské tradice.

Poutnici na ostrov Man Casto odkazovali na duchovni inspiraci, kterd pochazela
z estetické hodnoty ostrovni krajiny a také z toho, Zze pro né pfedstavovala urCité vyzvy a
pfinasela jim ponauceni. Mnoho véficich citilo, Ze jsou blize k Bohu pii pfekonavani prekazek
a Ze jejich putovani krajinou jim umozZnilo prozit hlubsi emo¢né-pocitovy a esteticky prozitek

z krajiny a také dosdhnout stavu individualniho rozjimani, kolektivni bohosluzby a pratelstvi.
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Pro poutniky vychodni ortodoxni cirkve, ktefi se vydali do Meteory nebyli teologicky nebo
ritudlné vazani vénovat se krajin€. Krajina pro né¢ predstavovala Zivou pfitomnost néceho, co
v nich evokovalo pocit tcty a obdivu a tim je pfipravovala na finalni cil cesty — tzn. uctivani
ve svatyni. V Meteofe byla cesta klanéni ohrani¢ena vertikalnimi povrchy — jako byl kostel
(misto duchovni transformace). Vyskytuje se zde zasadni teze ,,spojeni mezi nebem a zemi* —
poukazuje tedy na vertikalitu povrchu, coz se samoziejmé tykd pravé Meteory (klastery tam
jsou umistény ve vysce).

Na zéavér autor uvadi, ze poutnici — jak zédpadnich kiestanskych tradic, tak 1 vychodni
ortodoxni cirkve dokazovali (kazdy svym vlastnim zpiisobem), Ze prostupnost mezi lidskym
povrchem a bozskym existuje, pfiCemz kazdy zazitek z jednotlivych pouti je jedinecny a

individualni (Maddrell, Dora 2013).

3.6 Sakralizace — pripadova studie z Gdyné

Sakralizaci krajiny lze definovat jako narGst ve viditelnosti naboZenskych symbold na
vefejnych mistech, jinymi slovy se jedna o viditelné projevy nibozenstvi v krajing. Cesti
geografové Havli¢ek a Hupkova (2013) pouzivaji pfi popisu méstskych sakralnich objektd
vyraz sakralizace jako proces vedouci k nariistu poc¢tu sakralnich vyjevl. Dle studie Lucyny
Przybylské se predpokladd, ze formovani jakékoliv religiézni krajiny je podminéno dvéma
hlavnimi okolnostmi: 1. potfeba vyjadfit viru a 2. piilezitost tak ucinit. Prvni z nich
predstavuje vnitini faktor a zavisi na religiozité, zatimco druhy je izce spojeny s politikou,
prostiedim, ekonomikou a socidlnim Zivotem. Diive byli badatelé piesvédceni o sekularizaci
spolecnosti, av§ak od 90. let méni ndzor, protoze prizkum v terénu ukazuje na skutecnost, Ze
po celém Polsku naopak probihd sakralizace — objevuje se stale vice a vice symbold,
projevovanych kiizi, svatymi obrazky a pamatniky.

V dnes$ni dobé Gdyni, v které vzdy dominovala fimskokatolickd cirkev, obyva témét
250 000 1lidi a nalezi do Gdanské diecéze s pomérem 93 katolikd na 100 obyvatel (Statistical
Yearbook of the Republic of Poland 2011 In: Przybylska 2014). Religiozita v této diecézi,
meéfeno procentudlnim podilem registrovanych farnikti a aktivnich farnikd, je srovnatelné s
primérem Polska. V roce 2012, 39,6% katolikti z Gdaiiské diecéze navstévovalo v nedéli
kostel (40% v Polsku celkové) a 17,7% pftijimalo kazdou nedéli svatost (16,2% v Polsku)
(Church in Poland Statistics 2013 In: Przybylska 2014).

Existuji ,,Cisté* ndbozenské potieby, jako je sdileni viry, evangelizace, napliiovani

slibu, které mohou vést ke vzniku tzv. svatych mist ¢i religiézni krajiny. Nicméné existuji 1
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dal$i pohnutky a motivace urcujici proces sakralizace. Hrdost na velkého ob¢ana Polska, sv.
Jana Pavla II., papeZe z let 1978 — 2005, slavného po celém svété, je jednim z ndboZenskych
diivodt k usili o sakralizaci. Gdyné byla mezi prvnimi mésty, kterd v 80. letech 20. stoleti
vztyCila papezsky pomnik. VéEtSina z existujicich 640 papezskych pamatnikd v Polsku byla
vytvofeno na prelomu 21. stoleti (Klima 2011, Oz6g 2007 In: Przybylska 2014). Obvykle jsou
umistény na prestiznich mistech nebo pobliZ kostelt.

Pamatné kiize, velice bézné v Gdyni, jsou jak znakem spontdnni potieby sdilet
zkuSenost se smrti, tak i znakem religiozity, protoze pouze za G¢elem pifipominani si, by lidé
namisto symboll kiest'anstvi mohli zvolit kvétiny ¢i kameny. Pamatné kiize pomahaji lidem,
ktefi necekané ztratili pfitele ¢i c¢lena rodiny, vyrovnat se s emociondlnim Sokem, s
intenzivnimi myslenkami na misto Gmrti a s trvalym odchodem milovaného clovéka.
Americky folklorista Everett (2002) prohlaSuje, ze ,,pamatni¢ky podé¢l cest nabizeji misto
setkani pro sdileni, upominku a reflexi, oddélené od vSedniho Zivota® (Everett 2002 s. 14 In:
Przybylska 2014, s. 121). Kone¢ny vzhled ndboZenskych pocinti je také urcen estetickym
vnimanim véficich a koncovych uzivateli. V Gdyni se naptiklad objevuji umélé ¢i zivé
kvétiny pfipevnéné k pamétnim kiiztim. Také architektonickd podoba posvatnych mist odrazi
smysl pro krasu véticich. V Gdyni, stejné jako v Polsku ma mnoho kostelll a svatych mist tzv.
,tradi¢ni vzhled®.
potazmo sakralizaci, jsou ndbozenské. Ostatni potieby (estetické, psychologické) hraji
druhotadou roli. Piedstavuji ,,formujici faktory®, které urcuji podobu svatych mist, na rozdil
od kli¢ové religiozity, kterd lidi podnécuje, aby upravili prostfedi konkrétnim zptsobem, coz
vyuUsti v néco, co nazyvame religiézni ¢i posvatnou krajinou. Nabozenské vyjadieni je silné
urceno externimi faktory, jako je politika, kultura, pfirodni prostfedi, ekonomika a mnozstvi
nasledovnikl. Také ekonomicky rist v postkomunistickém Polsku méa nepifimy dopad na
sakralizaci. Lze predpokladat, Ze ¢im vice jsou véfici lidé bohatsi, tim vEétsi mnoZstvi penéz
vydaji na kostely, drobné sakralni objekty podé¢l cest, atd. Napiiklad od 90. let 20. stoleti
existuje tradice osvétlovani nékterych kostelli v no¢nich hodindch a vSechny kaple, kiize a
obrazy podél cest byly renovovany. Miizeme pouze spekulovat, jaky by byl jejich stav, pokud
by se Zivotni standard v Polsku nezvysil.

PrestoZze kazda religiozni krajina je smésici rozli€nych Cinitelll, sakralizace v Gdyni
byla podstatnou mérou ur¢ena nabozenskymi a politickymi faktory. Katolicka tradice, pevné
ukotvend jiz v rychlém predvalecném rozvoji mésta, v rovin€ méstskych cirkevnich budov a

religiozni krajiny stdle dominuje. V ptipad¢ postsocialistické Gdyné, kdy byla po dobu
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nékolika desetileti nasledujicich po druhé svétové valce vystavba bohosluzebnych mist
omezena, je evidentni vyznamny nartist v poctu farnich kostelil a cirkevnich fadovych budov
fimskokatolické cirkve. Stejné tak jako narist poctu vefejnych mist opatfenych nabozenskym
pojmenovanim, spojenych s politickou transformaci Polska v letech 1980 — 1981 a téméf celé
vychodni Evropy v roce 1989, v ¢emz se odrazela nabozenska svoboda v zemi a rostouci vliv
mistnich komunit na rozhodovéni regionalnich a narodnich vlad. Dle nazoru autorky Lucyny
Przybylské, jsou zdsadnimi faktory v kontextu vychodni Evropy religiozita a statni politika.
Ostatni lidské potieby (estetické, psychologické) a pfrilezitosti (demografické,
environmentalni, ekonomické, kulturni) ovlivnily sakralizaci krajiny mensi mérou. Misto toho
slouzily jako ,utvafejici faktory®, které byly dulezité v piipad€ n€kterych ryst svatych mist,
naptiklad tvar, cena ¢i vySkova proporce. Autorka mini, Ze vzdjemna zavislost nabozenstvi a
prostoru by meéla byt zdliraznéna v kazdém geografickém vyzkumu religidozni krajiny,
obzvlasté v mikrométitku mésta.

V ptipadové studii Gdyné mizeme najit soucasné celondrodni trendy v religiézni
krajiné, jako je privatizace posvatného, dobie pozorovatelnd v piipadné pamatnych kiizi a
také tzv. ,,JJan-Pavel-druhy-izace®. Posledn¢ zminény proces zahrnuje sakralizaci vetejnych
mist s odkazem na osobu a dilo papeZe sv. Jana Pavla II (Czepczynski 2008 In: Przybylska
2014). Kromé& toho symboly katolické viry, nachdzejici se na vefejnych mistech v Gdyni,
odréazeji soudobé trendy v polské sakralni architektute: majestatni stavby, tradi¢éné vyhlizejici
stavby a pravidelné vyuzivani vlajek, coZ je mozné nazvat ,,flagizaci* krajiny.

NarGst poctu ndbozenskych vyjevil v poslednich dekadach v Gdyni lze interpretovat
dvéma zplisoby. Za prvé je to reakce na 40 let komunistické desakralizace (odposvatnéni). Od
doby, kdy svoboda slova a dal$i demokraticka prava nahradily komunisticky rezim, Poléci
znovu ziskali pfilezitost vyjadfit do té doby potlacované ¢i zakdzané typy nézorti a sni.
Vystavba naboZenskych budov a symboli, stejné¢ jako umistovani jmen svatych patront a
duchovnich na cedule ulic, jsou soucéasti nejpozoruhodnéjSiho procesu nahrazovani
ztracen¢ho Casu. Za druhé proces sakralizace je viditelnym znakem kiestanské identity
obyvatel Gdyn¢; kromé toho je to ditkaz, ze otazka nabozenstvi je naprostou soucasti moderni
spolecnosti, jak tvrdi Davie (2013). Néabozenstvi v Gdyni, stejné jako v ostatnich castech
svéta (Tweed 1999, Theije 2012 In: Przybylska 2014), hraje dlleZitou roli v procesu
transformace kulturni krajiny a vytvafeni kolektivni identity. Tvrzeni o dominantnim
postaveni katolicismu zlstava v Polsku soucésti vetejné debaty, nicméné otdzka neutrality

vefejnych mist v Gdyni neni prozatim zdrojem spolecenského napéti (Przybylska 2014).

27



3.7 Pamétni k¥ize v Polsku: béZzny, ale sporny prvek verejnych cest

Dalsi studie polské autorky Lucyny Przybylské se zaméfuje na rostouci trend
pfipominani si obé€ti na silnicich v Polsku. Co se smrtelnych nehod tyce, je bohuzel polska
situace tristni — nejvyssi v Evropé, a to z dlivodu nedodrzovani silni¢nich pravidel. Autorka
popisuje pamétni a po-nehodové kiize ze dvou hledisek: prostorového a socialniho a srovnava
je se zbytkem svéta. Stfedem pozornosti vyzkumu byla oblast Pomorskie vojvodstvi.

Z teoretického hlediska Kongova (2010) poznamendva, ze prostor podél cest je
prostorem kazdodenniho Zivota, ktery mlze nabyt naboZenského vyznamu. K pochopeni
nabozenstvi je tedy nutné zabyvat se i pomniky. Na pamétni kiiZe lidé nahlizeji odliSné:
zatimco pro jedny je to posvatny pamatnik, pro druhé to miiZze byt projevem vandalismu. V
geografické studii o smrti Hupkova (2013) tvrdi, Ze proces pohibu je z hlediska geografie
Nartst poctu mistnich pomnikt odrazi rostouci zmény v identité spolecnosti a dynamické
miseni naboZenské rtznosti a sekularizace. Hupkova a Maddrell (2013) spojuji pomniky
podél cest s novymi typy pohiebnich zvykii ve Spojeném kralovstvi a Cesku. Mezi nartistem
pomnikid a statistikami smrtelnych nehod neexistuje souvislost. Podle nazoru autorky za
rustem pomnikt stoji znovuziskana svoboda.

Prostorové rozmisténi pomnik hodné zalezi na typu cest. I kdyZ tzv. ndrodni silnice
tvoti jen 4 % vSech cest, dochédzi tam ke 30% Umrti, a to z diitvodu velké hustoty silni¢niho
provozu. Oficidlni kategorie silnic ma dopad na poc€et pomnikti. Podél ndrodnich silnic ¢ini
intervaly pomnikd kazdé cca 3 km, podél vojvodskych silnic kazdych 15 km a u menSich cest
objevime pouze jeden pomnik po 20 km. Druhy zavér terénniho vyzkumu se tykal zavislosti
poc¢tu pomnikll na typu tzemi — méstské vs. venkovské. Ve mésté to byl v priméru jeden
pomnik na kazdé 4 km a na venkové€ na kazdych 7 km (Przybylska 2015).

Protoze kiiz je nejpopularngj$i znameni umrti, tak 1 pomnicky jsou ve tvaru kiize.
Vsechny pamétni kiiZe mély napisy v latiné, coz zdlraziluje vyjimecné postaveni
fimskokatolické cirkve v Polsku. Prace odhalila podobnost fenoménu kiizti v Polsku a
v Rumunsku. Na rozdil od pomniki v Texasu, Nizozemsku, Cesku a Rumunsku, nejsou
pomniky v Polsku vétSinou doplnény o text, identifikujici zahynulého ¢loveka. U kiizi vSak
nechybi vyzdoba ve formé svicek nebo umélych ¢i zivych kvétin.

Z pohledu vefejnosti se rozhofela debata, zda pamétni kiize u cest ponechat ¢i je
nechat odstranit. Internetovy prizkum ukdzal, Ze polska vefejnost je v této problematice témet

rovnomérné rozdélena. Koneéné vysledky dopadly takika nerozhodné: 52 % respondentii se
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vyjadiilo pro zachovani pamétnich kiizi a naopak 48 % respondentli bylo pro jejich
odstranéni (Przybylska 2015).

Dle diskutujicich na internetu, ostatni pfedméty (napf. reklama, ale i znacky) podél
cest fidice obtézuji vice. Nejvice protestovali proti reklam¢. Debatujici se také pozastavovali
kiize mohou plnit funkci varovnou. Jini namitali, Ze kiiZze naruSuji prostor a Ze ,kdyZ zmizi
reklama, pak mohou zmizet i kiize*. OvSem naklonéni ob¢ané hovofili o kfizich na Grovni
tradice €1 naboZenstvi, a tak se objevilo vnimani, Ze snaha odstranit kiize by bylo Gtokem na
cirkev. Velkym problémem bylo dilema mezi dodrzovanim zékont ¢i vlastniho svédomi pfi
vztyCovani kiizi. Nekteti volali po hodnotach vysSich nez je zdkon, jini zase chtéli oddélit
sakralni prvky od profanniho svéta. Jedna z rovin obhajoby kiizi se nesla v duchu tvrzeni, Ze
se jedna o evropské dédictvi a také, Ze kiize jsou vnimany jako soucast polské kulturni
krajiny, 1 kdyZ ne vSemi pozitivné.

Zavéry této studie jsou nasledujici: nepotvrdil se pivodni predpoklad, ze nejvetsi
koncentrace kiizli se nachazi podél venkovskych mistnich cest, ale v gdanské aglomeraci, kde
je mozné vidét pomnicky u silnic témet dvakrat Castéji. Dale, co se venkovskych oblasti tyce,

Drtivéa vétSina pomnicki (98 %) predstavovala pamétni kiize, pticemz vSechny z nich
mély népisy v latiné. Je to z diivodu vysoké zboznosti v zemi, ve které se cca 95 % Polakt
hlasi k fimskokatolické cirkvi (Przybylska 2015).

Jako mylna se ukazala byt i dal$i hypotéza autorky, podle které pamétni kiize
neobtézuji vetejnost, protoze u Polaki je siln¢ zakofenéna kiestanska tradice. OvSem jak se
ukazalo, tato problematika $tépi polskou spole¢nost na dva téméi shodné tabory (procentudlni
zastoupeni zastdncti vs. odplrcti pomni¢kd viz predchazejici strana). Navic z analyzy
internetovych diskuzi vyplyva, ze vefejnost oznacuje pamétni kiize bud’ za tradi¢ni soucast
silni¢ni infrastruktury, anebo za predméty hodné nédbozenské tcty. Pripadné je lze povazovat
jako znameni smrti ¢i zarmutku, které nejsou spjaty s urcitou konkrétni kulturou. Naprosto
prekvapivé také plati, Ze reklamni poutace predstavuji zasadni bod svaru jak pro zastance, tak
odpurce zachovani kiizi. VSeobecné je pravdou, Ze lidem, ktefi podporuji ponechani kiizi,
vice vadi reklamni billboardy, nebot’ pro ucastniky silni¢niho provozu piedstavuji vétsi
nebezpeci nez drobné pamétni kiize. Naopak lidé brojici proti pomni¢kiim argumentuji, Ze

jsou prosté stejné ruSivym elementem jako reklama (Przybylska 2015).

29



4 Situace v Cesku

4.1 Cesko: sekularizace naboZenstvi v zemi

Cesko jako zemé stfedni Evropy byvalo diky své poloze pod vlivem riiznych
nabozenstvi. V dobach raného kiestanstvi, kdy do zemi Ceskych pfinesli novou kulturu,
vzdélanost a pismo sv. Cyril a Metodg¢j, se ve stfedni Evropé rozsitila také i vychodni odnoz
kiestanstvi. Vliv zapadoevropské kultury a ndbozenstvi byl v§ak v pribéhu celého stiedovéku
velmi silny a je nutno si uvédomit, ze role papeze a papezského stolce byla vskutku
nezastupitelna. Rimskokatolické cirkev, ktera jednoznaéné uréovala myslenkovy a filozoficky
vyvoj tzv. predhusitské spolecnosti, tj. do 15. stoleti byla pomalu, ale jisté nahrazovana i
Jinymi typy nabozZenstvi (Havli¢ek 2005 In: Knippenberg 2005).

Nase zem¢ do sebe v prib¢hu staleti absorbovala fadu dalSich a dalSich ndbozenstvi,
nabozenskych hnuti a mySlenek. Jmenujme namatkou pomérné velmi vyznamny vliv Jednoty
bratrské, potazmo vlivy protestantské v 15. stoleti a poté zejména v 16. a 17. stoleti ve
vychodni ¢asti kralovstvi. Bild Hora (r. 1620), vyznamny meznik historicky a zejména potom
politicky a kulturni jednozna¢né znamenala opétovnou rekatolizaci zemé. Moznd, ze pravé
ono stfidani ndbozenstvi a nabozenskych vlivii — tedy heterogenita ndbozenského smysleni je
prazékladem nepfili§ silné naboZenské tradice v nasi zemi.

Nase uzemi bylo — zejména po uchopeni moci Habsburky (v letech 1620 — 1918) —
pod silnym vlivem fimskokatolického nabozZenstvi. Rok 1918, tedy rok vzniku nového
samostatného Ceskoslovenska, znamenal i jistou zménu ve vyvoji a vlivu naboZenstvi u nas.
Piestavame akceptovat pouze a jenom fimskokatolickou viru. Uvadim jeden piiklad za
vSechny. Pod vlivem anglikanské cirkve se i u nas formuje cirkev ¢eskoslovenska husitska, u
které se predpokladal vyrazny nardst vlivu a pisobeni, coZ se oviem nestalo. Clenské
zédkladna véticich dosahuje kolem r. 1950 pouze 10 % celkové populace a u mensich cirkvi
jde o Ccislo jest¢ mnohem nizs§i — pouhych 5,8 % celkové populace (Havlicek 2005 In:
Knippenberg 2005).

V pribéhu 2. poloviny 20. stoleti, v dobé tuhého komunistického rezimu, ktery byl
znaéné restriktivni a dogmaticky, byla jakékoliv vira viceméné cilené potlacovéana. I kdyz
napf. ptihrani¢ni oblasti tehdejii CSSR, obyvané mj. némeckymi praktikujicimi katoliky, si
svou viru udrzovaly i tehdy. Urcitou roli hral i fakt relativné velké vzdalenosti od centra
politické moci — Prahy. Vysledkem celého tohoto vyvoje je stav, kdy je prakticky cela
spolecnost viceméné ateistickd. V té dobé totiz patiila naSe republika mezi nejvice

sekularizované staty na svété. Samoziejmé nelze opomenout uzaviené, event. zniené
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klastery, zrusené fady, masivni protindboZenskou propagandu, politickou doktrinu, perzekuce
apod. Cirkevni instituce viceméné ztratily své pivodni postaveni, vliv a dilezitost. Po roce
1950 probéhla skute¢na odluka statu od cirkve. Z hlediska celoevropského ovSem nejde pouze
a jen o Cesky fenomén. Povalecné obdobi v Evropé je mj. charakterizovano pfechodnym
odklonem od cirkevni vérouky a cirkve jako instituce. Ke znovuobnoveni viry v cirkevni
instituce a naboZenstvi vibec postupné dochazi az v pribéhu 90. let (Havlicek 2005 In:
Knippenberg 2005).

Jestlize se uvodni text zabyval v§eobecnym a stru¢nym pohledem na historicky vyvoj
nabozenstvi vzemi a jeho strukturu, bude jisté zajimavé si pfibliZit spiSe posttotalitni
nabozensky vyvoj v Cesku. Kolem roku 1990 dochazi k obrovskému nartistu poétu véficich,
ale to jiz hovoiime o zcela jiné politicko-kulturni a socialni situaci. Poté v priibchu let 1991 —
2001 byla situace ve vyvoji vlivu a vyznamu cirkvi viceméné neménna. Je pravdou, Ze zmény
v poctu véficich ¢i pfivrzencii probihaly pribézné, mély ale spiSe klesajici tendenci, coz
v podstaté¢ plati pro vétSinu cirkvi. Za pozornost ovSem stoji pomérné¢ velky pokles
nasledovnikl fimskokatolické cirkve — z 39 % v roce 1991 na 26,7 % v roce 2001 (Havlicek
2005 In: Knippenberg 2005). Dramaticky a ptfedpokladany nartst véficich se tedy nekonal.
Ano, existuji oblasti s vyssi religiozitou — tradi¢né jih Moravy a naopak vétsi primyslova
centra a zény — Ostravsko nebo sever Cech s religiozitou téméf nulovou. Na druhou stranu
ovSem tzv. ,,posilovaly” mensi cirkevni uskupeni jako napt. Baptisté, Jednota bratrskd nebo
Svédkové Jehovovi. Jelikoz se ovsem pocet véticich v téchto komunitach pohybuje v fadu
tisicli az desetitisicll, tak nelze ani v tomto piipad€ hovoftit o vysokém poctu véticich. Struéné
feceno, ¢eskd populace se na cesté k vife nachdzi zhruba na tzv. ,,pal cesty*. Ano, v Cesku
zije relativné mnoho véficich, jde vSak spiSe o pfivrzence menSich cirkevnich komunit a to i
presto, ze v nedavné dobé se jejich pocet zndsobil. AvSak velkou roli v tomto zvySeni hraji
imigranti z Ruska, Ukrajiny a jinych zemi, z nichZ mnozi ov§em praktikuji i jind naboZenstvi.

Jaky je tedy postupny trend tzv. ,,zesvétSténi® ¢eské populace na prelomu tisicileti?
Vime, ze Ceskd spoleCnost je v otdzce ndbozenstvi relativné velmi tolerantni a oteviena.
Ostatné cisla hovoii za vSe: pocet nevéficich vzrostl v prub¢hu let 1991 — 2001 z 39,9 %
ateistll na 58,2 % (Havlic¢ek 2005 In: Knippenberg 2005). Na stran€ jedné se pocet véticich po
padu komunismu zvysil, na stran¢ druhé se ovSem zvysil i1 pocet tzv. bezvérci. Tuto
zdanlivou disproporci lze vysvétlit mj. tim, ze urCité procento véticich odrazi pomijivou ¢i
velmi kiehkou otevienost ¢eské spolecnosti viici jakymkoliv novym zméndm — strucné feceno
— neprojevuji se a spiSe vyckavaji anebo se v problematice viry zriznych divodi pfilis

neorientuji.
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Tento jev patrné souvisi mj. s uvolnénim spolecenského a politického zivota po padu
komunismu — tehdy se vlastn€ ,,nemohlo nic* a nyni se miize vlastné¢ vse. Jednoduse feceno,
Ceskd spolecnost se vice a vice diverzifikuje i sekularizuje. Velké cirkevni komunity
zaznamenavaji odliv nasledovnikli, zatimco stdle vice veéficich se pfiklani spiSe k tzv.
,malym* cirkvim. I tento vyvoj je patrné smutnym dédictvim komunismu, diktatury,
nesvobody projevu a tim celkového moralné-etického a socialniho tpadku spole¢nosti.
Nastésti je cca od roku 1991 pravné zajisténa naprosta svoboda nabozenského vyznani a vznik

1 registrace dalSich a dalSich cirkevnich uskupeni je viceméné podporovano a legislativné

v e
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Avsak vyznamny nartst tzv. ,Clenské zakladny* se prakticky nekond, nepocitame-li nové
zaregistrované tzv. malé a v Cesku velmi neobvyklé naboZenské komunity jako je napf.
skupina Hindd. OvSem 1 zde plati, Ze nic neni absolutni, protoze spolecnost reaguje na
jakékoliv proménné v Case, politické situaci v Evropé€ ¢i ve svéte a neustale se vyviji.

Z hlediska analyzy religiézni struktury v Cesku od roku 2001 si Ize viimnout postupné
neochoty a nevile jakékoliv loajality k cirkvi jako takové a cirkevnim institucim. Dle
poslednich vyzkumi se pocet tzv. ,bezvérci“ ¢i téch, které tato otdzka v podstaté vibec
nezajimd, blizi k 60 % a neustale roste. Pokles véticich se nejvice tyka timskokatolické i
evangelické cirkve stejné tak jako cirkve Ceskoslovenské husitské (Havlicek 2005 In:
Knippenberg 2005).

Teritoridlni a tedy i1 regiondlni diferenciace je vice neZ patrnd. Religiozita populace
vykazuje obrovské rozdily — napt. sever zem¢ ma prakticky minimalni religidézni zastoupeni,
zatimco vychod ¢i jih republiky je naopak religidzné bohaty a relativné diferencovany.
Vysoké procento véticich (az 70 %) muzeme tradiéné nalézt v lokalitdich jako je cesko-
slovenské pomezi — tzv. Slovacko, déale potom Domazlicko, Velenicko a Jemnicko.
Pievazujicim nabozenstvim je zde katolicka vira, coZ je mj. 1 disledek migrace a michani
obyvatelstva v pfihrani¢nich oblastech. Naopak severni casti zem¢ a dnes primyslové
aglomerace — napf. Usti nad Labem, Mostecko apod. jsou diky svému pramyslovému
charakteru, sloZeni obyvatelstva a samoziejm¢ Zivotnimu stylu témef nereligiézni. Velkou
mérou se na této neutéSené situaci podilela tehdejsi vladni politika dosidlovéani — tj. pracovni
nabory, prudky rozvoj petrochemického primyslu a téZby, novd mista s moznosti lepsiho
vydélku, nabidka podnikovych bytl, novy zivotni styl apod. V podstaté¢ je logické, ze se

mensi pocet veficich nachdzi ve velkoméstech — Praha, Brno, Ostrava. Divod je celkem jasny
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— vice lidi, vice pracovnich moZnosti, v&t§i anonymita, v&tsi migrace a michani obyvatelstva,
industrializace, veétsi moznost kulturniho a spole¢enského vyziti.

Z hlediska roztfidéni cirkvi je zndmo, Ze nejrozsifenéj$im cirkevnim spolecenstvim —
pokud si nalezne své véfici — je cirkev fimskokatolickd, a to i v oblastech s tradi¢né nizkou
religiozitou. Namatkové si uved'me rozc¢lenéni véficich a regionii dle cirkvi: napt. Cirkev
eskoslovenska husitska je preferovana zejména na severozapadé Cech, pobliz Prahy a na
severovychodé Cech. Procento véficich je pomérné vysoké — odhadem cca 10 %, ale az 50 %
z celkového poctu, protoze vliv této cirkevni komunity je zde pomérné dosti vysoky
(Havlic¢ek 2005 In: Knippenberg 2005). Nutno ovSem dodat, Ze pocet ptivrZencii této cirkve je
v Cechach mnohem vys§i nez na Moravé, kde je povédomi o Cirkvi ¢eskoslovenské husitské
téméf nulové. Jizni Morava byla, je a patrné¢ vzdy bude pfevazné katolickd. Sever ¢i
severozapad Cech je regionem typickym pro vyznavade cirkve evangelické, husitské &i
Jednoty bratrské. Naopak pohrani¢ni oblasti cesko-némecké nebo cesko-rakouské a
eventualné cesko-polské jsou tradiénim mistem pro praktikujici katoliky, ale 1 vyznavace
protestantismu ¢i pravoslavi. Divod je ziejmy: miSeni obyvatel, poziistatky valky, emigrace,
imigrace Rust a Ukrajinci.

Religidzni situace v Praze je ovSem zcela jind. Praha se jako historicko-kulturni
centrum muze chlubit v§emi moznymi styly, slohy a taktéz ndboZenskymi vlivy, kterymi ve
své historii pro$la. Proto zde maji své misto kostely katolické, pravoslavné, evangelické nebo
i zidovské synagogy. Jednoznacné€ ale lze fici, Ze sever zemé je spiSe sekularizovany,
,»Ssvetsky“ a jih naopak velmi religidzni, nicméné¢ méstské zastavby jsou ptfiznacné svou
sekuldrnosti jaksi ze samé podstaty véci.

Jiz v roce 1998 sociologicky prizkum (ISSP — International Social Survey Program)
ukazal, ze ackoliv ¢eska populace neni ve vétsi mife zainteresovana do cirkevnich zalezitosti,
»herezignuje na Uvahy o mozném nadpiirozenu. Béhem prizkumu pouze jedna osoba ze sta
oslovenych zcela popfela viru v Boha ¢i nadpfirozeno jako takové. Vyzkum také ukézal, Ze
okultismus a spiritualismus neni pouze mddni zalezitost, ale ma relativné silnou pozici a
v Ceské spolecnosti se tesi jisté pozornosti. Ttetina respondentl pifiznala ovlivnéni né&jakou
z forem okultismu, zhruba 66 % dotdzanych vyjadfilo viru ve vésténi budoucnosti, 44 %
respondentll véfilo v silu amuletii, 45 % dotazovanych pravidelné cetlo horoskopy a véfilo
jim. Porovname-li tyto vysledky a odpovédi zuhlu mozné religiozity ¢i naopak viry
v metafyzicno, je vice nez jasné, ze ¢eska spolecnost je velmi tolerantni a oteviena okultismu,
mysticismu, zarovenn se vSak zcela neziikd tradi¢niho néabozenstvi (Havlicek 2005 In:

Knippenberg 2005).
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Navstévnost kosteltt v Cesku je uréitym ukazatelem religiozity nebo naopak silného
zesveétsténi. Tradicn€ nejnavstévovanéjSimi misty jsou kostely katolické, evangelické nebo
husitské. Ovsem také véfici cirkvi Baptisti nebo Ceskych bratii jsou velmi aktivni a
pravidelné navstévuji mista konani bohosluzeb. Sledovani ¢i monitoring navstévnosti
bohosluzeb, které cirkve provozovaly, se ovSem nejvice tykal cirkve fimskokatolické.
Z vyzkumu je patrné, ze primérnd navstévnost bohosluzeb v fimskokatolickych kostelich
¢inila okolo 4 % napii¢ celym tizemim Ceska. Nutno ov§em podotknout, Ze i tento primér
nelze chéapat jako neménny. Napi. primérnd navstévnost v nékterych regionech na jihu
Moravy dosahovala 25 %, zatimco na severu Cech neéinila ani celé jedno procento. Slezsko,
byl realizovan vyzkum religiozity (také pres ISSP), ktery se zamétoval spiSe na vékovou
strukturu véticich z hlediska navstévnosti. Ze zjisténych vysledkti v podstaté logicky
vyplynulo, Ze nejcastéjSimi Uc€astniky bohosluzeb byli lidé nad 75 let veéku, ktefi do kostelt
chodili pravidelné (30 %), u mladych lidi pod 24 let to ov§em byla pouhd 3 %. Celkové vyssi
ucast na bohosluzbach tedy méli lidé stiedniho a vysSiho veku. Navstévnost se rovnéz fidila
velikosti dané aglomerace-jinymi slovy-¢im mensi mésto, tim vyS$i navstévnost a naopak.
Praha, jak jiz bylo zminéno vySe, je ovSem vyjimkou, coZ souvisi s celkovou socidlné-kulturni
situaci, historii, multikulturalismem a vékovou i etnickou strukturou mistniho obyvatelstva.

Cesko je dnes patrné jednou z nejvice sekularizovanych zemi na svété. V roce 2001
zhruba 60 % obyvatel pfiznalo, Ze se v ndbozenské problematice nijak zvlasté neorientuje a
nezajimd se o ni. Zkratka procento nevéficich ¢i nadbozenstvi neprovozujicich si udrzuje
viceméné vzestupny trend. Jde o jev celospolecensky a to 1 navzdory faktu, Ze zejména
fimskokatolickd cirkev i1 nadale patfi mezi dominantni nébozenské subjekty a instituce.
Rozdily v ndbozenském citéni a vnimani vCetné navstévnosti kosteld jsou ziejmé a vice nez
patrné. Lze proto hovofit o polarizaci sever-jih nebo zapad-vychod republiky. Tradi¢né
nejreligiéznéjimi ¢astmi Ceska je jizni a jihovychodni Morava. Nabozensky proces je tam
udrzovan v zivé podobé dodnes. Podobné je tomu i v tradicich, lidovém uméni, tradicnim
hospodaistvi a zptisobu Zivota. Rimskokatolické naboZenstvi si zde po staleti udrzuje s vice
nez 85 % véfticich naprosto dominantni postaveni (Havli¢ek 2005 In: Knippenberg 2005).

Cirkev je od statu odlouCena a prakticky nema nijak zvlast vyznamnou mozZnost
ovlivnit fadu statnich a vladnich rozhodnuti. Zcela ,,pro-Cesky* zamétenou cirkvi je Cirkev
Ceskoslovenska husitskd, zalozend na podobnych zékladech jako cirkev anglikanska, jejiz
vznik byl iniciovan schizmatem s Fimskokatolickou cirkvi. I husitska cirkev v Cesku &erpa

z historie nasi zemé, opira se zejména o myslenky doby husitské, Ceskobratrské a reformacni.
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K opravdu velkym zménam v oblasti religiozity v naSich zemich doslo po 2. svétové valce.
Velky vliv na tyto zmény mély pfimé povalecné udalosti jako byl napiiklad odsun Némct
z pohranic¢nich oblasti statu a pozd&jsi politickd perzekuce vSech véficich, zejména potom
praktikujicich knézi, feholnich sester a postupné ruseni cirkevnich fadd. Propad poctu véticich
byl v pribéhu 2. poloviny 20. stoleti markantni: z ptivodnich 94 % v roce 1950 na 32 %
vroce 2001. Zaroven s timto fenoménem se spolecnost postupné zacala obracet k jiz vysSe
zminovanému okultismu, spiritualismu a pozdéji i k jinym alternativnim naukdm, védam a
nazorim. Korelace mezi velikosti mésta a nabozenskou aktivitou byl potvrzen vyzkumem
zcela jasné. V pribéhu povalecnych let dochazi k fragmentaci neboli dezintegraci
nabozenskych komunit a spoleCenstvi, coz vede k sekularizaci celé ceské spolecnosti

(Havlic¢ek 2005 In: Knippenberg 2005).

4.2 Sakralni stavby v krajiné — pripad ¢eského venkova

Studie Havlicka a Hupkové (2013) zkoumd vyvoj sakralnich staveb na ceském
s vytvafenim dulezitych symboli a charakteristickych venkovskych regionalnich identit
v Cesku. Venkov v Cesku neni jednotny, protoZe jsou tam zastoupeny riizné typy venkovské
krajiny. Ve své studii si kladou otazku, jestli sakralni stavby podporuji myslenku riznorodého
a zasadné odlisného venkova v jednotlivych &astech Ceska. Zjistili, Z¢ ve venkovskych
oblastech, konkrétné v malych obcich ptedstavuji sakrdlni stavby casto jenom dilezity
kulturni prvek pro turisty. Mistni pfedstavitelé samosprav obci spiSe vnimaji sakralni objekty
jako urcity kulturné-historicky symbol v krajiné neZ naboZenské stavby a vétSina obyvatel
ceského venkova tento nazor sdili.

Diky tomu, ze se od 80. let 20. stoleti nabozenska témata znova vraceji do hledacku
socialnich a geografickych véd, mohli se autofi pravé zaméfit na problematiku sakralnich
staveb. Henn (2008) zdiraziuje, ze jednou z nejvétSich chyb moderni socidlni teorie bylo
vylouceni nabozZenstvi z vefejné sféry. Modernizace a marxistické teorie viceméné odsoudily
nabozenské vyjadieni individualni viry jednotlivce. Také védecky realismus, ktery se
pokousel zprtihlednit skute¢nost a objektivitu, pfistupoval k ndbozenstvi negativng. Dokonce
nabozenské studie nemély prostor ani ve filozofickych debatach (Havlicek, Hupkova 2013).
Existence nabozenstvi v totalitnim rezimu byla de facto chapana jako '"piezitek
vykofistovatelské spolecnosti”, ktery jako takovy "stat a spolecenské organizace soustavné

usiluji odstranit z védomi 1idi" (Ustava CSSR - ¢l 16 odst. 3 ustavy In: Frajer 1997, s. 5).
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Avsak vira byla u lidi sttedobodem pii budovani jejich identity, urcovala zivotni styl, zvyky a
strukturu jejich zivota v zasadnich udalostech — narozeni resp. kitiny, svatby, pohiby.

Samotny pojem nabozenskd krajina je pfedev§im vniman ve smyslu lUzemi a
spolecnosti v ramci vétSiho uzemniho celku, které je ovlivnéno obecnym nabozenskym
vniméanim (Zelinsky 2001, Knippenberg 2005 In: Havli¢ek, Hupkova 2013). To také vychazi
z jednotlivych sakralnich objekti, které dopliuji ¢i definuji charakter dané krajiny v urcitém
regionu, pficemz sakralni stavby lze povaZovat za dominanty ve venkovské krajiné.

V poslednich 300 letech byl v Cesku dominantnim néboZenstvim katolicismus.
Piedtim v prib&hu 16. stoleti byl vlivny reformni protestantismus — jednalo se zejména o
Ceské Bratry ve vychodnich Cechach (tzv. Herrnhuter). Po porazce v bitvé na Bilé Hoie
nabozenskych proudli a heterogenita nabozenskych pfistupii byla z velké ¢asti ovlivnéna
politikou. VZdyt’ odsun a vysidleni 3 milion Némcii z ¢eského pohranici po 2. svétové valce,
kteti byli pfevazné fimskokatolického vyznani, dramaticky zménilo krajinu, zejména némecké
a rakouské piihrani¢i. Vzhledem k tomu, ze tato oblast byla v obdobi zelezné opony uzaviena,
tak to vedlo k destrukci mnoha vesnic a tim padem podél celé hranice zmizely i sakralni
stavby. Pokud obce do piihrani¢ni zony nespadaly, pfistéhovali se sem novi obyvatelé
z vnitrozemi, ktefi vSak logicky neméli ke katolickym sakralnim objektim Zadny vztah. Navic
v 2. poloving 20. stoleti byly ¢eské zemé vystaveny silicimu tlaku ze strany komunistického
vedeni, aby vytlacili viru v Boha a nadpfirozeno z lidskych mysli. Judaismus nehraje na
venkové vyznamnou roli z toho ditvodu, Ze vétSina Zidovskych sakralnich staveb, tj. synagogy
a zidovské hibitovy se nachazely ve méstech.

Cesko mé za sebou n&kolik dekad, kdy se jednalo o jednu z nejvice sekularizovanych
zemi na svété. Piitom venkovska krajina byla stile plnd nabozZenskych symboll a staveb.
Dokonce se pocet nabozenskych prvkl v krajin€ zvysil jak kvalitativng, tak kvantitativné
(Havlicek, Hupkova 2008 In: Havlicek, Hupkova 2013). Nicméné autofi se shoduji, Ze
evidentné nartstd nabozenska heterogenita a to jak na Urovni spolecnosti, tak i na Grovni
izemni. Venkovské oblasti v Cesku byly predmétem fady strukturalnich zmén v dobé
pfechodu z komunismu. Vyznamnym prvkem byl pokles poctu pracovnich mist
v zemédélstvi, coz vyvolalo nezaméstnanost a zvysSeny vyskyt socioekonomickych problémd.
To vedlo k vystéhovani zejména mladych lidi do velkych mést (Havlicek et al. 2008 In:
Havlic¢ek, Hupkova 2013). Diky $tédrym dotacim, které existovaly v dob&é komunismu praveé
na zeméd¢lské aktivity, udrzely populaci na ceském venkové pomérné stabilni (Bic¢ik, Jan¢ak

2003 In: Havli¢ek, Hupkova 2013). Po pievratu se venkovské oblasti v Cesku za¢aly pomérné
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dramaticky diferencovat. V soucasnosti nelze hovofit o jednom typu venkovské krajiny, ale
spiSe se jednd o vicecetné venkovské oblasti, které maji odliSné charakteristiky a nabyvaji
rizné vyvojové trajektorie (Perlin et al. 2010 In: Havlicek, Hupkova 2013).

Béhem 2. poloviny 20. stoleti byl venkov vniméan jako néco zaostalého a néco, co
nedosahovalo na kvality mést. Nicméné nyni venkovské oblasti v zapadni Evropé a stejné tak
i v Cesku zazivaji néco jako renesanci (Valentine 1997 In: Havli¢ek, Hupkova 2013). Vétsina
venkovskych oblasti je dnes vnimana pozitivng, pficemz se snazi znovu najit a vystaveét svoji
vlastni identitu. A pravé k formovani nabozenské identity Casto prispivaji sakralni stavby.
Navic jsou nedilnou soucasti naseho ocekdvani — idylky na venkové (Cloke 1997 In:
Havli¢ek, Hupkova 2013).

Jednim z cilt této studie bylo také analyzovat roli nabozenstvi, konkrétné sakralnich
staveb pii vytvafeni nové identity venkova v Cesku. Autofi se ptaji, jestli rozdilné podminky
v jednotlivych regionech a rozvoj sakralnich staveb ¢i svatych mist maji dopad na
venkovskou identitu v dané lokalité. Navzdory tomu, Ze i po roce 1989 naddle pokracuje
sekularizace spoleCnosti, sakrdlni stavby zistavaji viditelnymi prvky v krajiné a hraji
vyznamnou roli pii formovani venkovského prostoru a s tim spojené identity. Sakralni objekty
1 vdneSni dob& formuji charakter cCeské kulturni krajiny, stejné¢ tak jako tomu Cinily
v minulosti, kdy jejich opticky dopad byl jesté posilen napfi. skrze barokni rozvrzeni poutnich
cesticek, stezek a svatych mist (Havlicek, Hupkova 2008 In: Havlicek, Hupkova 2013).
V priibéhu 18. a 19. stoleti vzniklo spoustu poutnich stezek, vétSina z nich byla vytvofena na
priseciku se sakralnimi objekty nebo svatymi misty. Dale byly roz$ifovany tim, Ze se kolem
nich vysazelo stromotadi ¢i Zivé ploty, takze tyto stezky se staly viditelnym prvkem v krajiné.

Neni pfekvapenim, ze obnova téchto nabozZenskych staveb neni ani tak zajmem
nabozenskym, ale spiSe kulturné-historickym a ma za cil zachovat dané misto jako turistické
lakadlo. Je to ztoho divodu, Ze sakrdlni stavby ve venkovnich oblastech Casto predstavuji
jediny vyznamny prvek, ktery je pro turisty zajimavy. A pravé malé obce diky této
skutecnosti vétSinou t¢zi a sakralni objekt tak pfedstavuje jedinou moznost, jak si trochu
zajistit ekonomicky rozvoj.

Sakralni stavby jsou €asto obrazem urcité ,,nadvlady* konkrétniho nabozenstvi v dané
oblasti. V Cesku takovou pozici zaujima fimskokatolickd cirkev pied ostatnimi cirkvemi.
V priubéhu transformace po roce 1989 se v Ceskych zemich zvysila naboZenska heterogenita, a
to nejen ve spolecnosti, ale zejména v souvislosti se sakralnimi stavbami (Havlicek, Hupkova
2008 In: Havlicek, Hupkova 2013). Ceskd kulturni krajina nabizi pomémé hustou sit

nabozenskych symbolll prevazné ve form& malych nabozenskych staveb — jsou to zejména
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kiize, malé kaplicky, kalvarie, obrazky svatych atd. Stavba téchto nabozZenskych prvki byla
vétSinou realizovdna a dokoncena v pribéhu 18. a 19. stoleti (Valenc¢ik 2006 In: Havlicek,
Hupkova 2013). Tento proces byva ozna¢ovan za tzv. barokni sakralizaci a spociva v tom, Ze
se v krajiné objevuje vice sakralnich projevil a byla typickd pro vSechny katolické oblasti
Rakouska-Uherska. Zminéné malé sakralni stavby tvoii venkovskou krajinu napii¢ Ceskem a
katolickym uzemim stfedni Evropy, ¢imZz pfispivaji k vytvéafeni ,,genia loci“ ceskych
venkovskych oblasti a dodavaji jim jedinecného ducha (Norberg-Schulze 1992 In: Havlicek,
Hupkova 2013). Velké ndbozenské stavby, jako jsou kostely, kaple nebo zvonice jsou Casto
dominantnim prvkem ve venkovské krajing (Havli¢ek, Hupkova 2008 In: Havli¢ek, Hupkova
2013). Zpravidla se nachazeji v centrech obci a maji funkci nejen naboZenskou, ale 1 socialni
a kulturni. Oproti tomu malé sakralni stavby maji vyznam piipominky, Casto ve formé
pomnickll ¢i pamatnik. Zpravidla byly stavény podél lokalnich ¢i regiondlnich silnic, na
rozcestich nebo jako oznaceni hranice panstvi nebo administrativniho celku. Tyto stavby také
maji za cil pfipominat néjakou tragickou udalost, kterd se udala v dané lokalité. Vystavba
téchto sakralnich prvkl také v sobé nesla vyznamné misionatské hledisko, zejména v obdobi
pokiestansténi ¢eského venkova v 11. a 12. stoleti. Vyskyt malych kiestanskych staveb také
v podobé kamennych sloupovitych objektti, do kterych se vkladalo svétlo jako ptfipominka
zemielého. V dobé protireformacniho hnuti v 17. stoleti byly tyto stavby Casto piestavény do
formy kalvarii (Nusek, Svoboda 2001 In: Havlicek, Hupkova 2013).

Era barokni sakralizace nebo sakralizace zavadéné pod uréitym diktatem naslednych
piistupt a estetickych hledisek v dobé klasicismu, romantismu ¢i funkcionalismu bylo
charakterizovano rozsahlou vystavbou nabozenskych staveb ve venkovské krajing, a to az do
obdobi vzniku samostatného Ceskoslovenska. V souéasnosti drtiva vétsina Eeského venkova
uz neni predmétem vystavby novych sakralnich staveb, ale spiSe je zapotiebi stavajici stavby
restaurovat. Neékterymi autory byva také vypichovan rozdil, ktery vyvstal po roce 1989, kdy
na jedné stran¢ dale jeSté rostla sekularizace spolecnosti a na strané¢ druhé se rodila tzv.
,hova“ sakralizace kulturni krajiny, ktera byla charakterizovand obnovou kiest'anskych
symbold, které byly v obdobi komunismu opomijeny a ¢asto v mnoha piipadech 1 zdmérné
niceny (Havlicek 2004 In: Havli¢ek, Hupkovéa 2013). Motivaci pro restauracni prace nejsou
obecné nabozenské ditvody, ale spise historické nebo socidlni — zejména némecti a rakousti
obCané pfispivali na obnovy téchto pamatek vrdmci hledani svych kofenli v byvalych
Sudetech. Motivacni faktory mohou byt také kulturni, kdy existuji finan¢ni dotace ze strany

statu, pokud jsou objekty oznaceny jako historické pamatky. Sakralizace se také projevuje ve
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vystavbé novych naboZenskych staveb nebo pii prestavbé stavajicich sekularnich staveb na
budovy, které slouzi k ur¢itému nadbozenskému tcelu. Piikladem mohou byt nové, rozristajici
se nabozenské komunity: Cirkev bratrska, Svédkové Jehovovi, atd. D4 se pfedpokladat, Ze
tato vyvojova tendence se bude i nadédle vyvijet a budou se ve vyS$i mife stavét rizné
nabozenské objekty (Wunder 2005 In: Havli¢ek, Hupkova 2013). Pfi formovani regionalni
venkovské identity spolu ¢asto spolupracuje vefejny i soukromy sektor, a tim vlastné spolecné
napomahaji vytvaret kulturni a socialni hodnoty v danych oblastech. Aktualni utvafeni
mistnich identit ve venkovském prostoru miize byt posilena naptiklad vyrobou pohledi, které
znazoriuji nabozenské symboly v Cesku — kostely, kaple, kiize atd. Osobni pocity vyrobcti
téchto pohledt se pak mohou ¢asto odraZet na vefejnosti a mohou se stat spolecné sdilenymi
hodnotami ve spolecnosti (Rose 1995 In: Havlicek, Hupkova 2013).

Pro cesky venkov pfedstavuji sakralni stavby velmi dilezity pilif pfi formovani
regionalni identity. Témét kazda venkovska obec se vizualn€ prezentuje na internetu nebo na
pohlednicich hlavné fotografiemi, na niz jsou sakralni stavby — kostely, kaple, atd. Vé&tSina
obcant ¢eského venkova se s témito sakralnimi objekty identifikuje navzdory skutecnosti, Ze
zastupci mistnich samosprav casto vnimaji takové prvky spiSe z kulturné-historického
pohledu, neZ jako nibozenské stavby. Casto dochazi k tomu, Ze kliGové osobnosti v dané
venkovské oblasti se na restaurovani ¢i rekonstrukci sakralnich staveb podileji, protoze si
uvédomuji jejich vyznam pii formovani mistni identity. Sakralni stavby proto napomahaji pti
vystavbé charakteru a obrazu Ceské venkovské krajiny a jsou vyznamnou, ¢asto dominantni

soucasti venkova (Havli¢ek, Hupkova 2013).
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5 Marianské poutni misto Koclifov u Svitav

5.1 Uvod
Koclitov (némecky Ketzelsdorf) je mensi obci se zhruba 700 obyvateli (CSU 2015),

ktera se rozkladd na Ceskomoravském pomezi cca 6 km vychodné od okresniho mésta
Svitavy v Pardubickém kraji, na samém vychod¢ kralovéhradecké diecéze. Jedna se o tizemi
byvalych Sudet, které vtéto oblasti hluboko zasahovaly do vnitrozemi tehdejsiho
Ceskoslovenska. Sama obec s primérnou nadmoiskou vyskou 502 m n.m. je situovana do
malebného udoli ficky Trebovky pramenici nedaleko nad Koclifovem. Uprostfed vesnice se
nachéazeji dvé vyznamné sakralni pamétihodnosti: nejstar$i objekt — farni kostel sv. Jakuba
Star§itho a sv. Filomény zr. 1349 av protilehlém svahu mnohem mladsi byvaly klaster
s poutnim kostelem sv. Alfonse aPanny Marie Fatimské (dokonen r. 1859), sidlo
Ceskomoravské Fatimy (Ferbyova 1997). Tfeti sakralni objekt se nachazi vcca 5 km
vzdalené Hiebci (580 m n.m.) spadajici stale pod koclifovskou farnost — viz dalsi odstavec.
Ridi¢i, ktefi mifi na Moravu po rychlostni silnici 1. téidy 1/35, maji za Svitavami po
své levici Koclifov ,jako na dlani“. Nez opusti Cechy, tak se jim nad hfebedskym tunelem
naskytne neobvykly pohled: neogotickd kaple sv. Josefa zr. 1870 (Koclifov 2014) (taktéz
soucast obce i farnosti Koclifov), ktera se diky tunelu stala neptehlédnutelnou dominantou
v krajiné. Osud této sakralni pamatky byl vSak hodné¢ nejisty, protoze stavebni inZenyii pii
razbé tohoto 355 m dlouhého tunelu (stavén v letech 1994 — 1997) predpokladali, Ze statika
kaple bude vazn€ naruSena. Tyto obavy se na$tésti nenaplnily, a tak demolice kaple byla
odvracena, ikdyz vibrace z této velmi frekventované dopravni tepny zplsobuji v interiéru
trhliny a opadavani omitky. Bohosluzba, kterd se zde v ramci kazdoro¢ni pouté ke sv. Josefu
slavi, musi tim padem byt slouzena venku pted kapli, aby nebyla ohrozena bezpecnost
poutniki. Ptichozi mohou nabyt dojmu, Ze kaple je hezky zrekonstruovana, ve skutecnosti je
obnovena pouze vnéjsi fasdda a stiecha. Tésn¢ za ni uz probihd historickd cesko-moravska
zemska hranice, takze v okamziku kdy fidi¢i do tunelu vjizdi, jsou v Cechach a jakmile jej
opousti, nachazeji se jiz na Moravé. DileZité je ovSem podotknout, Ze tato historickd hranice
Cech aMoravy nekoresponduje s hranicemi kralovéhradecké diecéze a olomoucké
arcidiecéze auz vibec ne s hranicemi krajskymi (v tomto ptipadé Pardubickym wvs.
Olomouckym krajem). Proto se lidé marné pidi po jakémkoliv ozna¢eni konce Cech a zagatku
Moravy, krom historickych hrani¢nich kament, kdesi zarostlych vegetaci. Duvod je
jednoduchy: napt. pro fidi¢e by to bylo znacné zmatecné, kdyby v tunelu objevili ceduli

s napisem konec Cech apo téméf daldich 20-ti km by najednou narazili na ceduli konce
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Pardubického a zacatku Olomouckého kraje. Kazdy by si pomyslel: ,,Jak to, Ze uz davno jsem

na Morav¢ a pfitom stale v Pardubickém kraji?!*

5.2 Historie Koclifova

Prvni zminka o vsi jménem Koclifov se datuje do roku 1347, kdy se v historickych
dokumentech dozvidame o pterozdélovani majetku litomyslského premonstratského klastera.
Ve zdejSich spisech se uvadi, ze pravé Koclifov (tehdy jesté pod svym pivodnim némeckym
nazvem Kunczendorph, ¢ili Kuncova ves) byl jeden z prvnich vsi, ktery ptipadl biskupovi. Je
tedy ziejmé, Ze do té doby nalezel litomysSlskému premonstratskému klasteru. O dva roky
pozdéji, konkrétné v prosinci 1349 se v listin€ arcibiskupa ArnoSta z Pardubic objevuje prvni
zminka o farnim kostele (dnes sv. Jakuba starSiho asv. Filomény), ato v souvislosti s
evidenci vSech farnich kosteli, které tenkrat mély ptipadnout nové zakladané litomySlské
diecézi. A mezi nimi je uveden iten koclifovsky. Pozdé¢ji mame zaznam z roku 1654, kde se
v seznamu kosteld na litomySlském panstvi poprvé o kostele piSe jakozto filidlnim,
zasvécenému sv. Jakubu Velikému. Vysvétleni, pro¢ kostel poklesl z farniho na filialni, je
zfejmé: doba pobé¢lohorska. Pfitom doSlo ke zvlastni anomalii, kdy kostel byl ptidélen pod
spravu farnosti v Kamenné Horce na Moravé — potazmo pod olomouckou arcidiecézi (coz
pozdéji piisobilo znaéné potize), i kdyz geograficky je v Cechach. Tento stav trval az do roku
1805, kdy dvornim dekretem bylo rozhodnuto o odtrZeni koclifovského kostela od Kamenné
Horky tak, aby se stal znovu kostelem farnim v ramci kralovéhradecké diecéze. Zasadni
proménou prosel kostel béhem let 1770 — 1771, kdy byl barokné ptestavén a rozsiten. VEéz
kostela byla opravena roku 1925, ale v roce 1956 stfechu kostela zachvatil mohutny pozar
(Ferbyova 1997). Dnes kostel zafi novotou, v letech 2005 — 2006 totiz prosel rozsdhlou
rekonstrukci, ¢imz byla zachrdnéna statika véze avlastné icely kostel. Nebyt této
rekonstrukce, v by se zfitila a cely zbytek kostela by se rozpadl (Ceskomoravska Fatima
2014).

Bezesporu nejvyznamnéj$im objektem v Koclifové je byvaly klaster redemptoristi,
které sem piivedl mistni farar a pozd¢jsi dékan P. Antonin Ivo Kukla. Jeho zasluhou tu byly
také prevezeny relikvie sv. Filomény, ¢imz se stala druhou patronkou mistniho kostela a na
jeji paméatku se zde zacaly konat srpnové pouté, které mimochodem trvaji dodnes (Kolouch
2013). Co se vzniku klastera tyce, prvni terénni upravy (tzn. navaZeni materidlu
a zplanyrovani) se datuji do roku 1850. OvSem zrod klastera se v Koclifové neobesel bez

incidentu. Néjaci neznami pachatel¢ ziejmé z divodu odporu k této stavbé, zattocili kameny
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na zdejsi faru arozbili vSechna okna. Tehdej$i d€kan Kukla vSak véc nejenze nenechal
vySetfit, ale dne 12. zafi 1852 (na svatek Jména Panny Marie) dva z onéch vrzenych kament
dokonce pridal ke kameni zdkladnimu. Samotna stavba pokracovala pomaleji, nez se ptivodné
planovalo. Ptesto jiz roku 1853 mohl byt osazen krov, roku 1855 byla z vychodni strany
pfistavéna kaple Panny Marie a sv. Alfonse Liguori a o dal$i 2 roky pozd&ji byl klasSter
v pfizemi i v 1. patfe hotov, zatimco dokonceni 2. patra bylo z finan¢nich diivodt odlozeno az
na rok 1859. Avsak k vysvéceni kaple, ktera je dil¢i soucasti klaStera, doSlo jiz v srpnu 1858
(Ferbyova 1997).

Kléster byl uzce spjat s katolickou feholni kongregaci redemptoristl, jejiz prvni ¢len
se v obci objevil roku 1848, trvale tu zacali plsobit jesté v rozestavéném objektu od roku
1855. Jejich naplni bylo ptfedev§im organizovani lidovych misii, duchovnich obnov
a velikono¢nich tridui po Sirokém okoli. Déle se podle potieby podileli na duchovni vypomoci
v okolnich farnostech, pfi zpovidani a dokonce se i Siroce zapojili do Skolstvi (ve zdejsi Skolni
kronice je tato skutecnost podrobné zaznamenana) (Ferbyova 1997). Od téhoz roku 1855
klaster plni funkci hospice — vibec prvniho v Ceskych zemich. Poté roku 1871 doslo
k povyseni hospice na kolej redemptoristt (Ceskomoravska Fatima 2014), ktefi vsak jiz
v roce 1896 Koclifov opoustéji a stéhuji se do nové zfizeného klastera ve CtyFiceti Lanech
u Svitav z divodu blizkosti Zelezni¢niho tahu Praha — Viden (Casto jej vyuZzivali ke svému
misijnimu cestovani) (Ferbyova 1997).

Do prazdného klastera se nastéhovaly Skolské sestry III. fadu sv. Frantiska a oteviely
Skolu pro divky, kterd tu fungovala az do 2. svétové valky. Dne 10. fijna 1938 byl Koclifov
is celym Hiebecskem piipojen ke III. fiSi a z klaStera se béhem vélky stal chudobinec. Po
plosném odsunu Némct v letech 1945 — 1946 zGstala obec témét polovicni, a tak se tento kraj
dosidloval obyvateli novymi (Koclitov 2014). Po komunistickém puci se aredl klastera stal
domovem (resp. domacim vézenim) pro starsi fadové sestry z Kongregace Skolskych sester

de Notre Dame az do obdobi Sametové revoluce (Kolouch 2013).

5.3 Internace biskupa Dr. Josefa Hloucha
S Koclitovem bude navzdy spojeno jméno ceskobud€jovického biskupa ThDr. Josefa
Hloucha (*1902 — 11972), ktery zde byl internovan v letech 1963 — 1968 (Kolouch 2013).
K dispozici mél maly, skromnég zatizeny pokoj v 1. patie klasStera s vyhledem na farni kostel
sv. Jakuba star§iho a sv. Filomény. Z jeho pokoje se Slo pfimo na velmi rusnou chodbu, nebot’

se zde nachazela kanceldt vedouciho tustavu, uCtdrna, oSetfovna, kuchyné a oratof pro
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nemocné sestry. Denni rezim v klastete a jeho areélu, ktery azZ na vyjimky nemohl opustit, byl
monotonni. Vstaval velmi brzy, obvykle jesté diive neZ feholnice a nasledovala ranni studena
sprcha. Kazdé rdano v 6:30 hod. slouzil v klasternim kostele pro zdejsi sestry msi svatou,
pti¢emz velky diraz kladl na varhanni doprovod a zpév. Po snidani, kterou mival kolem osmé
hodiny, se vénoval studiu knih a také rozsahlé korespondenci. Ta mu chodila cca v 10:00
hodin nejen z celé republiky, ale také ze zahrani¢i. Jakmile korespondenci vyfidil, zaSel jesté
pfed obédem na kratkou modlitbu do oratofe a na prochazku po klasternim areédle. Obédval ve
svém pokojiku (Casto spolecné se zdejSim frantiSkanskym spravcem P. Celsem), kde setrvaval
az do tii hodin, aby si odpocinul. Odpoledne pak pfijimal navstévy — hlavné v 1ét€, obvykle do
18. hodiny. Do Koclitova se sjizdéli predev§im vétici 1knéZzi zjeho ceskobudéjovické
diecéze, takze byl o ni skvéle informovan. Na konzultaci ohledné vstupu do knézského
seminafe za nim pfisli 1 pozd¢jsi biskupové Miloslav Vlk a FrantiSek Radkovsky. K veceru
biskup rozjimal ve své oblibené ,,Bukovce®, stinné aleji mohutnych buki. Dnes se aleji fika
,2Minuténka“ a pted par lety tu byl odhalen pomnik pfipominajici biskupovu internaci. Toto
misto si zamiloval, ticho obcas prerusila projizd¢jici auta ze silnice. Pod Bukovkou resp.
Minuténkou, ktera ohranicovala les, se az do dneSnich dnti nachazi rozsahla zahrada a sad. Po
vecerni modlitb¢ breviaie mél Josef Hlouch pravidelnou promluvu k feholnicim, které si jeho
mySlenky peclivé a rady zaznamenavaly do notest. Po vecefi si biskup bud’ Cetl nebo se
kratce dival na televizi. Takto plynuly dny jako ,,pfes kopirdk* po celych dlouhych pét let
(Kolouch 2013).

Pouze ob¢as mu StB dovolila opustit Koclifov. K témto cestdm — zejména do Brna za
svym lékafem ¢i rodinou, ale i za kulturou, vyuZzival auto feholnic, pfi€emz vzdy jedna z nich
vylet sama odfidila. Byla to vSak svoboda jen ,na oko* a komunisticky rezim mu daval
pocitovat svou moc. Kupiikladu v bfeznu 1965 mu ufady pouze s velikymi pritahy povolily
zucastnit se pohibu svého Svagra, a to pod dohledem StB a jen v civilnim obleceni (Kolouch
2013).

S prazskym jarem doSlo k uvolnéni poméri ive vztahu ke katolické cirkvi, znovu
zaCaly fungovat dosud ilegalni feholni fady. Duchovni byli amnestovani a opustili vézeni ¢i
internace, obnoven byl cirkevni tisk. Zlomovou udalosti pak mélo byt uplné propusténi
biskupti, vcetné Josefa Hloucha a jejich névrat do svych diecézi. Cirkev se tak vymanila
z podiizené pozice a stala se plnohodnotnym partnerem statu. Prazské jaro pfineslo biskupovi
konec utrpeni, izolace a ponizovani, které se jiz vleklo neuvéfitelnych 18 let (od roku 1950).
K Hlouchové osvobozeni také vyznamné piispély petice za propusténi, prvni z nich podepsalo

na 200 knézi z jeho Ceskobud&jovické diecéze, ktefi si prali jeho navrat. Druhou zase
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zorganizovali bohoslovei  zteologické fakulty v Litoméficich v cele s bohoslovcem
Miloslavem Vlkem (pozdéjsi Hlouchtv sekretaf a souc¢asny kardinal).

Véci se daly rychle do pohybu a dne 24. kvétna 1968 byl biskupovi Hlouchovi udélen
statni souhlas k vykonu biskupské sluzby poté, co do rukou ministra kultury a informaci slozil
slib vérnosti CSSR. 7. &ervna 1968 se biskup rozlouéil se viemi feholnimi sestrami a po péti
dlouhych letech opousti Koclifov, aby znovu mohl pln¢ ptevzit Gfad své opusténé
ceskobudéjovické diecéze (Kolouch 2013).

Na jeho pamatku byl neddvno v jeho milované Bukovce hned nad Memoridlem

Fatimy odhalen pomnik, pfipominajici jeho internaci.

5.4 Koclirov po roce 1989

Posttotalitni dé&jiny koclifovského klastera jsou neodmyslitelné spojeny s plisobenim
Fatimského apostolatu v CR, narodni odnoZe svétového apostolatu Fatimy. Ten papezska rada
pro laiky potvrdila jako mezinidrodni vefejné spoleCenstvi véficich s pravni subjektivitou,
pusobici v univerzalni katolické cirkvi (Dokladal et al. 2013) na vSech svétovych
kontinentech ve 110 zemich svéta (Dokladal et al. 2003). Apostolat zacal ptsobit hned na jare
roku 1990 kratce ve Slapanicich uBrna a poté je§té téhoZ roku se premistil do Tiebice.
Ptelomovym milnikem pro Koclifov byl srpen roku 1995, kdy se veskeré aktivity apoStolatu
presunuly pravé sem pod novym oznatenim Ceskomoravska Fatima Koclifov, a tak se tato
obec stala nirodnim centrem Fatimského apostolatu v CR. Hnuti, jehoz poslani potvrdila
Ceska biskupska konference, ma v Cesku celkem 17 regionalnich stiedisek, &ili ptisobi ve
vSech diecézich na celém uzemi nasi republiky (Dokladal et al. 2013). Pozdé&ji Skolské sestry
III. fadu sv. FrantiSka cely klaSter vcetn€ rozsahlého aredlu tomuto maridnskému hnuti

darovaly.

5.5 Koclirov v 21. stoleti
Dnes toto pulzujici stfedisko predstavuje zivé Maridnské poutni misto s celoro¢nim
provozem, kam kazdoro¢né zamiti az 30 000 poutnikii nejen z Ceska, ale i ze zahrani&i (pro
srovnani: Velehrad béhem roku 2013 navstivilo 250 000 poutnikl). Cely aredl disponuje
patfiénym zazemim: velkou kapacitou kvalitniho ubytovani, moZnosti stravovani ve vlastni
restauraci, cukrarnou ¢i prodejnou Pastyi s devocionaliemi. Ke ztiSeni mohou poutnici vyuzit
oba vyhiivané kostely. KlaSterni pfirodni aredl poutnika pfimo vybizi k uspofadani svych

myslenek, k usebrané prochézce (Dokladal et al. 2011). Pojmenovan je jako Areél sv. Jana
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Pavla II., ktery byl s Fatimou Uzce spjat a jehoZz socha byla pod ,,Horou Blahoslavenstvi‘
slavnostné odhalena v kvétnu 2011. Zaroven pii této pfiileZitosti cely bohosluzebny areal
posvétil kardinal Dominik Duka OP (Dokladal et al. 2013).

Kolem pamatniku sv. Jana Pavla II. se nabizi pokracovat v kratké prochézce kolem
hospodétskych budov, kde je pres 1éto k dispozici poutnikiim a zejména jejich détem mensi
bazén. Pokracuje se aleji kolem pasoucich se ovci a poté se da rozjimat u 14-ti lidovych
zastaveni kiizové cesty. Ta vede az na vrchol Hory Blahoslavenstvi, odkud se naskyta
nadherny vyhled na celé doli Koclifova, véetné farniho kostela sv. Jakuba st. a sv. Filomény
na protéjSim svahu.

Nachazi se tu i ,,Memoridl Fatimy* — exteriérovy meditativni komplex kamennych
monolitl, dilo Milivoje Huséka, ktery byl otevien na podzim roku 2003. Poutnik na cesté
k velkému dfevénému kitizi se zvonem nejdiiv prochazi velmi uzkou vstupni branou ze dvou
velkych kamennych blokti. Na nich je ztvarnéna Mariina vyzva k celému svétu k pokani. Poté
mijime dalSich pét kamennych zastaveni, symbolizujicich negativni dé&jinné udalosti
v Evrop¢, zejména valky, pfevraty a utrpeni nadrod béhem totalitnich rezimii. Na konci cesty
poutnik obejde ktiz, chvili pod nim setrva, zazvoni na n¢j a pak se vraci tou samou cestou
zpét, kterd jiz vSak symbolizuje nadéji a pozitivni mezniky v déjindch. Na zdvérecném
zastaveni opét posecka pred uzkym vychodem, ptedstavujicim pro zménu triumf Mariina
Neposkvrnéného Srdce (Dokladal et al. 2003).

Bezesporu nejvyznamnéjsi udalosti roku 2013 bylo slavnostni odhaleni a posvéceni
pamétniku Andéla pro Ceskou republiku na prostranstvi pred hlavnim vchodem kl4stera.
Jednd se o vérnou kopii sochy z portugalského Aljustrelu, kterd nam ukazuje vyjev
odehravajici se v roce 1916. Modlicim se tfem malym fatimskym pasa¢kiim Lucii, Hyacinté
a FrantiSkovi se zjevil mlady muz, ktery se jim pozd¢ji predstavil jako Andél Portugalska.
O rok pozdéji v udoli Cova d’Iria v rozmezi kvétna az fijna 1917 k témto détem pfichazi jiz
samotnd Panna Maria s dilleZitymi poselstvimi pro budouci generace (Dokladal et al. 2013).

Po prohlidce celého klaSterniho aredlu bychom neméli opomenout shlédnout také
poutni areal farniho kostela. Ten je situovan na protéjsi stran¢ tidoli pies silnici, kde mizeme
obdivovat nadherné¢ opravenou kiiZovou cestu s polychromovanymi reliéfy umuceni
divotvirkyné a mucednice sv. Filomény na vnitini strané hibitovni zdi. Zrestaurovani reliéfi
mohlo byt uskute¢néno jen diky velkorysé finan¢ni podpofe koclifovskych rodakt
z némeckych fad.

Ceskomoravska Fatima v Koclifové ma jiz pfes 20 let obrovské zasluhy na $ifeni

a prohlubovani Marianské zboznosti a jejiho fatimského poselstvi nejenom v kralovéhradecké
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diecézi, ale i daleko za jejimi hranicemi: v Cechach, na Moravé, ve Slezsku i v sousednich
zemich. Den co den se tu kond bohosluzba, spojena se spole¢nou ranni, poledni a vecerni
modlitbou riZence. Kazdou ned€li po msi svaté je moznost setkani v klasterni kavarné
a cukrarné a vzdy 1. sobotu v mésici je hlavni poutni a formacéni celodenni duchovni obnova
se sérii pfednasek pro Sirokou vetejnost. Nezapomind se ani na déti, které maji svlj zvlastni
program vedeny katechetkou. Pravidelné 1x za rok vzdy pfed svatkem sv. Josefa v bfeznu tu
byva jarni vikendové setkdni mladeze, spojené s pesi kiizovou cestou ke kapli nad hiebecsky
tunel. Na 1. fjnovou sobotu je zde organizovana narodni marianska konference WAF CR
a v nedéli kolem 11. srpna také hlavni pout’ ke svaté Filomén€. Mimo tyto pravidelné aktivity
potadd CM Fatima spolu s kralovéhradeckou diecézi nespocet pouti do zahraniéi (zejm. do
Izracle, Rima + Vatikanu, Fatimy, Lurd, MedZugorje, Czenstochowe, Turzovky,...). Taktéz
organizuje exercicie aseminafe s vyznamnymi charismatickymi duchovnimi (dokonce
i exorcisty) a velikono¢ni, véano¢ni 1iprazdninové duchovné rekreacni pobyty. VSe je
zaméfeno na vSechny vékové kategorie: od déti, pies mladez a dospélé, az po seniory
(Dokladal et al. 2013).

Koneckoncti jedna z mnohych rekolekci, konand v cervenci 2014 byla vyhradné
zamefena na mladez, i1kdyz za ta léta uz odrostla, a tak jezdivd do Koclifova jiZ se svymi
ratolestmi. A protoze tu drtivd vétSina mladych piijizdi se svymi auty (zejm.
z Jihomoravského kraje), rozhodl se pan fardf zpestfit program pozehndnim téchto
automobild, véetné jednoho motocyklu.

V rdmci mimotfaddného Svatého roku milosrdenstvi, ktery byl vyhldSen z rozhodnuti
papeze FrantiSka, byla v Koclifové zacatkem dubna 2016 slavnostné oteviena Svatd brana.
Stru¢né feceno se jedna o misto, ptes které mize kazdy clovek na své Zivotni pouti projit a na
kterého se vztahuje vSeobecnd ,,duchovni amnestie*. Svatou branu za hojné ucasti véticich
oteviel sidelni biskup kralovéhradecké diecéze Mons. Jan Vokal (Koclifovsky zpravodaj
2016).

Rok 2017 pro zménu piinese kulaté 100. jubileum zjeveni Panny Marie Fatimské. Dle
slov P. Pavla Dokladala z Ceskomoravské Fatimy v Koclifové nabidne program v eskych
a moravskych diecézich dv€ hlavni udalosti: prvni bude Nérodni pout’ do portugalské Fatimy
v zaFi 2017 za ucasti viech biskupt. PFi této piileZitosti pievezme piedseda Ceské biskupské
konference spolu s ostatnimi biskupy sochu Panny Marie Fatimské pfimo z portugalského
tidoli Cova d’Iria pro jeji pout’ do Ceska. Druhou udalosti pak bude putovéani této milostivé
sochy napii¢ viemi diecézemi v Cesku, pfi¢emZ svou premiéru bude mit v prazské

svatovitské katedrale 16. zafi 2017. Do aktivnich oslav jubilea se navic zapoji iznacné
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mnozstvi farnosti a komunit. Jedna se o osvétu, kdy organizatofi z Fatimského apoStolatu
nabizeji uspofddani Fatimského dne, ¢&ili duchovni iorganizaéni piipravu. Ustiedni
mySlenkou pro¢ zapojit farnosti, je seznamit co nejvEétsi pocet farnikit se smyslem
a vyznamem tohoto jubilea (Katolicky tydenik 2016). Aby bylo podchyceno co nejvice
farnosti, zhosti se tohoto ukolu vSech 13 hlavnich regiondlnich stfedisek Fatimského
apostolatu CR. Kazdy region jiz obdrzel svoji sochu Panny Marie Fatimské, kterych je tedy
také 13 a v ¢asovém horizontu zafi 2016 az kvéten 2017 bude tato pout’ organizovana, véetné
odborného vykladu Fatimského zjeveni. Véfici tak budou stimto jubileem obeznameni
s dostate€nym ptedstihem. Vaznost jubilea bude navic posilena vyhldSenim mimotadného

Roku Fatimy papeZem FrantiSkem.
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6 Vyzkum pomoci dotaznikového Setieni — funkce 13-ti hlavnich
regionalnich stredisek Fatimského apoStolatu CR

Prizkum byl proveden béhem pracovniho seminafe za pfitomnosti vSech vedoucich
regionii a pozvanych osobnosti FA CR, konaného ve dnech 19. — 21. tinora 2016. Tohoto
jedndni jsem se zucastnil jako pozorovatel. VSichni vedouci hlavnich regionii obdrzeli
dotaznik vrozsahu osmi otazek (viz pfiloha). Nize uvaddim vyhodnoceni dotaznikového
Setfeni za jednotliva regiondlni stiediska FA CR, pfi¢emz na posledni 8. otazku vsichni
respondenti odpovédéli téméf jednotné: roli narodniho centra FA CR v Koclifové vnimaji
jako duchovni centrum, kde je vidét laska, Sifeni Maridnské tcty, misto, kde se ziskava velka
duchovni opora. Piisobnost centra funguje s plnym nasazenim a profesionalitou (do krajnosti
obétavy P. Dokladal a oteviené srdce sestry Fran¢dkové) a zaroven s otevienou naruci pro
viechny navitévniky a poutniky. Aktivné se podili na Zivoté cirkve v Cesku, je pevnou
soucasti CBK a je garantem piedavani autentického Fatimského poselstvi. Sifi autentiénost
cirkve, organizuje poutd v Cesku, po Evropé ido Svaté zemd. Vsichni se také shodli, Ze
narodni centrum plni roli mediatora mezi poutniky v Cesku a Svétovym apostolatem Fatimy

stoprocentng¢.

6.1 Region Praha

Ze zaCatku se na modlitebni setkani schéazivalo cca 200 véficich, dnes je to vSak
odhadem 40 — 50 véficich. Setkani byvaji 2x za mésic, vZzdy 1. sobotu v mésici u Alzbétinek
a také vzdy 13. na Fatimsky den v kostele sv. Bartoloméje. Hlavni setkani pfitom byva 1x
ro¢né po celé odpoledne za piitomnosti P. Pavla Dokladala a dalSich osobnosti spojenych
s Fatimskym apoStolatem. Naplni je samoziejm& modlitba riizence, mse sv. av pfipadé
hlavniho setkani to je také prednaSka s videoprojekci v podadni P. Dokladala a sestry
Franc¢édkové. Primérnd vékova skladba ptichozich v prazském regionu je 60+. Vedouci
regionu Praha ma ke Koclifovu viely vztah, s ndrodnim centrem je v neustalém telefonickém
kontaktu a do Koclifova zavita 2 — 3x do roka.

N9

Do regionu Praha spadé i odrostlej$i mladez tzv. ,,Billakt*, ktefi se setkavaji v poctu
cca do 10 mladych lidi. Schéazivaji se kazdou stfedu veCer na 2 az 2,5 hodiny v aredlu
frantiSkanského klastera u Panny Marie Snézné. Napln je bohata: taktéz riizenec, modlitba dle
zvlastniho Casopisu modliteb jiz zesnulého charismatického knéze P. Josepha K. Billa z Indie,
¢teni uryvku z Pisma sv., zpév naboZenskych pisni s kytarou, povidani si a vzajemné sdileni

pii €aji. VEkova struktura pfitomnych pfesahuje hranici 30 let.
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6.2 Region Ostrava
Také zde se véfici schazivaji na riznych mistech: ve Staré B¢elé — 8 ¢lent, v Polance —
taktéz 8, u Dona Boska — 5, v Ostravé-Svinové — 8 a kone¢né v Ostravé-Hrabtivce — 5.
Spolecenstvi ve farnosti Stara B¢la, odkud pochazi vedouci regionu Ostrava se schaziva kazdé
utery po dobu cca 1 hodiny. Ditvodem setkdni je znovu modlitba rizence, zasvéceni Panné
Marii, rozjimani Fatimskych tajemstvi, mSe sv., sdileni a duchovni slovo. VE&k ptitomnych

véticich ¢ini 57 — 87 let. Vedouci do Koclifova ptijizdi 2 — 3x rocné.

6.3 Region Cesky Té&in

I tady je cela fada farnosti, kde se véici z apostolatu setkavaji. Jsou to: Cesky Té&sin —
cca 25 véficich, Jablunkov — 30, Mosty u Jablunkova — 20, Bukovec — 10, Frydek-Mistek — 20
a Havifov — také 20 lidi. Setkéni mivaji nasledujici ¢asovou dotaci: Cesky Té&sin: 2x mésién&
cca 30 minut formace al hodina rozjimavy riZzenec, Jablunkov: Ix tydné, Mosty
u Jablunkova: 1x mési¢né, Bukovec: 1x tydné, Frydek-Mistek: 1x tydné a Havifov: 1x za
mésic. Néplni setkani zde je pirecteni duchovniho slova P. Pavla Dokladdala na mésic
a program (modlitebni hodina) dle brozury Andéla Miru. VEkova skladba je 50 — 70 a vice.

Pani vedouci regionu navstévuje Koclifov 2 — 5x ro¢né.

6.4 Region Opava
Po okoli Opavy se schaziva cca 30 véficich, ato 1x tydné na 1 hodinu. Divodem
setkani je tradi¢n¢ modlitba riizence a zasvéceni k Neposkvrnénému Srdci Panny Marie.
Primérny veékovy interval ptichozich ¢ini 50 — 60 let. Vedouci tohoto regionu do Koclifova

zavita cca 5x do roka.

6.5 Region ValasSské Mezirici
Tento region jiz vykazuje vyssi religiozitu, setkava se tu cca 60 lidi z apoStolatu,
ovSem dle respondenta pouze 3x rocné. Naplni je zase jako obvykle modlitba sv. riizence,
pfednaska — svédectvi, mse sv., adorace a zasvéceni Neposkvrnénému Srdci Panny Marie.
Vékova struktura je 40 — 70 let a vedouci regionu — zde je to vyjime¢né¢ muz — putuje do

Koclifova 3 — 4x ro¢né.
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6.6 Region VI¢nov
Vliénovsky region se nachdzi ve vysoce religioznim Slovacku, a to je znat i na poctu
véticich, ktefi se tu schazivaji: cca 120. V nékterych farnostech to byva kazdy tyden, nckde
zase jen 1. soboty v mésici. Dle vedouciho regionalniho stediska (znovu se jednd o muze) je
hlavni aktivitou ptichozich rozjiméni o Fatimskych tajemstvich. Primérny v€k se tu pohybuje

pod 70 lety. Respondent do Koclifova zavita n¢kolikrat do roka.

6.7 Region Hodonin
V tomto vyznamném religiéznim regionu se pravidelné setkdva viibec nejvyssi pocet
lidi z apostolatu — cca 600 véticich. Setkani maji rozdélena: mald vecetadla jsou 1x tydné
a velka pak Ix mésicné. Béhem klasickych (malych) veceradel je pribeh nasledujici: prosba
k Duchu Svatému o pfitomnost, modlitba rizence sumysly za obraceni lidstva atd.,
zasvéceni. VEk piitomnych je v Sirokém intervalu 13 — 75 let. Pani vedouci tohoto regionu

navstivi Koclifov 5x ro¢né.

6.8 Region Brno (Slapanice)
Také tento region vykazuje relativné vysokou ucast: cca 150 véficich. Pravidelna
setkdni byvaji 1x mési¢né¢ cca na 1 hodinu. Dle respondenta je ndplni klasicky mSe sv.a
modlitba rizence. Vékovy primér ptichozich je cca 60 let. Do Koclifova jezdi tento vedouci

kazdy mésic.

6.9 Region Jesenik
I kdyz je tato oblast vice sekularizovana, pfesto respondent odhaduje celkovou ucast
okolo 100 véticich. Schlizky byvaji 1x za mésic a napln je opét jasna: mSe sv. a modlitba sv.
rizence s rozjimanim. Vékova skladba v tomto regionu je 50 a vySe a vedouci (opét muz)

zavitad do Koclifova 2x za rok.

6.10 Region Svitavy
Vzhledem k tomu, ze se toto mésto nachazi pouze 6 km zapadné od Koclifova,
promitd se tato skutecnost i do poctu véficich, ktefi se tu schazivaji: cca 260. Jednotlivé
modlitebni skupiny organizuji setkdni 1x tydné¢ na 1,5 hodiny a 1. soboty v mésici se
samoziejm¢ uskuteciiuji v nedalekém Koclifové. Diivodem spole¢né traveného Casu je opét

veCetadlo, mSe sv. a sdileni. V€kovy interval je tu $ir$i: 30 — 80 let. Pani vedouci z tohoto
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regionu byva v Koclifové opravdu casto: 1. soboty v mésici, UCastni se také seminait

a exercicii.

6.11 Region Hradec Kralové
I tento region vykazuje relativné vysoké Cislo pfichozich véficich: cca 200. Pfimo
v Hradci Kralové byvaji setkdni 1x mési¢né, v ostatnich modlitebnich skupinéch i astéji: 1x
tydné &i 2x za mésic. Ugel je opét zfejmy: modlitba sv. riizence, mse sv., informace o déni ve
Fatimském apostolatu. Primérny vek: 50 — 80 let. Vedouci regionu zavita do Koclifova Casto:

cca 8x rocne.

6.12 Region Veseli nad LuzZnici
Ucast v tomto jihoéeském regionu je o poznani slabsi, respondent ji odhaduje na 50
lidi. Setkani se konaji 1x tydné po dobu 1 hodiny. Divod setkdni je mirn¢ odlisny: cteni
pisma sv., modlitba riizence a vzajemné sdileni. Vékova skladba ¢ini 50 — 80 let. Koclifov pan

vedouci navstévuje 2x ro¢n¢.

6.13 Region Kromériz
V poslednim regionu Krométiz byvaji setkani také relativné slabsi: cca 50 — 60
véticich. Konaji se 1x mésicné, na Zlinsku, které sem také spadd, se vétici schazivaji kazdy
tyden po dobu 1 — 1,5 hodiny. Respondentka uvedla vice divoda spole¢né straveného Casu:
klasicky modlitba rizence, zasvétnd modlitba, vzajemné povzbuzovani a vzajemna vypomoc.

Primérny vék ¢ini 65 let. Vedouci regionu putuje do Koclifova cca 5x rocné.
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Mapa & 1: Narodni centrum FA CR v Kocliiové, 13 hlavnich regionii a 4 regiony ,,2. kategorie“

Pozn.: Cervené je vyznacen Koclitov, tmavomodre 13 hlavnich regiondlnich stiedisek a
svetlomodre 4 regiondlni strediska ,,na vedlejsi koleji
Zdroj: vlastni zjisténé udaje 7 recepce CMFA v Kocliiové
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7 Vyzkum pomoci strukturovanych rozhovori

Rozhovory byly pofizeny na diktafon v Koclifové v pribéhu unora 2016, a to se tfemi
respondenty — osobnostmi, které jsou s timto poutnim mistem velmi tzce spjaty. Jedna se
o farafe a osobniho d¢kana v Koclifové a narodniho prezidenta Svétového apostolatu Fatimy
vCesku P. Mgr. Pavla Dokladala, dale pastoraéni asistentku v Koclifové a ¢lenku

mezinarodni rady WAF Ing. Hanu Francakovou a starostu obce Koclifov Jifiho Tesare.

7.1 P. Mgr. Pavel Dokladal, farar

Otazka €. 1: Vratme se do roku 1995, kdy z Trebice zde do Koclifova bylo
piemisténo sidlo Ceskomoravské Fatimy. Pro¢ pravé toto misto? Jaka uskali byla ze

,Apostolat (pfesngji Fatimsky apostolat v CR — pozn. autora) byl zalozen v roce 1990
ve Slapanicich u Brna, stejné jako vSechny organizace — Orel, atd., protoZe za totality to
neslo. Potom jsem byl jmenovany do funkce vedeni aposStolatu a ptsobil jsem v Ttebici u sv.
Martina. Aktivity tak nartstaly (napf. 10 000 lidi bylo na ndmésti, jezdili jsme do Izraele, ...),
tak bylo potiebné uvazovat o tom, Ze by se Fatimsky apostolat, tehdy Blue army (Modra
armada) osamostatnil od klasické duchovni spravy (navic vSechno nebylo na jedné fate).
Hledali jsme tedy moZnosti, byly urc¢ité nabidky a pak pfiSla nabidka tady v Koclifové v roce
1995 od Skolskych sester sv. Frantiska, které byly majitelkami — dostaly tento klaster
v restituci. Posledni sestry pfitom odeSly vroce 1993 a klaSter byl prazdny. A tak pfisla
nabidka, zda-li bychom si nechtéli toto misto pronajmout a vyuzivat ho jako centrum
Apostolatu Fatimy.

Otazka €. 2: Co je pro poutniky nejvétsim likadlem zde v Koclifové? Kviili ¢emu
(jakému programu) se sem radi vraceji?

» 10 vam feknu takovou legraci: bavily se dvé tetinky na jihu Moravy, ze jedna jezdi
do Zarosic adruhd zase, Ze jezdi do Koclifova.” Pani, co navstévovala Zarosice,
argumentovala, Ze ,tam jsou krasné privody s Pannou Marii®, zatimco druhd navstévujici
Koclitov vysvétlovala, Ze ,,tam maji dobré trubicky*. ,, TakZe samoziejmé cukrarna, i kdyZ my
jsme tady takto nikdy neuvazovali (pfestoze jsme uz k tomu trosku donuceni) o tom nékoho
n¢kam lakat.“ Nicméné ,my 20 let neménime tfeba ceny za ubytovani — pofad je tady
nejlevnéjsi varianta za 140 K¢ ..., takze se snazime pusobit tak, aby to opravdu mohlo byt pro

vSechny a zase kdo mulize, aby néjakym zptisobem ptispel.«
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Otazka €. 3: Jaky je Vas$ osobni odhad ohledné poctu prichozich véricich mimo
rfimskokatolickou cirkev? Najdou si sem cestu i nevérici lidé?

,»1teba neddvno tu byli dichodci - 1€kaii a moc se jim tady libilo ... a jsou to lidé
nechodici do kostela, ale oslovuje je ta zdejs$i atmosféra. Nebo jsme zaznamenali jednu pani —
senzibilku (ti viibec nechodi do kostela), kterd chodila po Memorialu Fatimy s tim, Ze chce ty
nase Sutry, zZe z nich vychazi obrovska energie a Cerpa a absorbuje tu energii do sebe. ... Tyto
véci ja samoziejmé nezndm, ale vim, Ze je to posvécené panem biskupem Dominikem Dukou,
ze Memorial byl otevien za i€asti osmi evropskych narodi, které tady byly.*

Otazka &. 4: Kolik je nyni ¢lenti Fatimského apostolatu v Cesku a ve svété (Vas
osobni odhad)? Jaka je jejich vékova skladba?

,,P0 revoluci byl obrovsky pfisun lidi, ktefi vstupovali do Fatimského apostolatu, ale to
byli lidé, ktefi vstupovali naprosto do vS§eho — vSude se zapisovali: do Marianského knézského
hnuti (MKH), do Rytifstva Neposkvrnéné, atd. a nikdo to nerozliSoval. Zrovna biskup Duka
fikal, Ze vy nemate nic spolecného s MKH, vy jste Fatimsky apoStolat (tj. Fatima), to je
uznano cirkvi, vy si musite hledét toho, co je vam svéfeno. Takze potom postupné jsme
zalozili regiony — to bylo nutné, protoze to zadali biskupové, Ze musi byt jasnd narodni
struktura. Vytipovali jsme tedy 17 regionil, které jsou ve vSech diecézich. Kazdy region ma
svoje regiondlni vedeni, které je ustanovené a ty pod sebou potom vedou modlitebni skupiny
ve farnostech. V soucasné dobé¢ mame nejsilnéjsi region Hodonin/Kyjov na jihu, kde je 55
modlitebnich skupin (tedy je zapojeno 55 farnosti) a kazda modlitebni skupina ma bud’ 30
anebo ta nejmensi 5 ¢lenil. TakZe dohromady region Hodonin/Kyjov ma v soucasnosti asi 700
zivych, schopnych ¢lent. I kdyz ¢loveék zemte, tak je stdle clenem hnuti a stale jsou za néj
ob&tovany mse svaté, Cili to ma tento obrovsky vyznam. A potom tieba region Usti nad
Labem, kde je opravdu mali¢ko &lenti — dohromady asi 20. Nyni mame v Cesku asi tak 2 500
¢lent (Zzivych a schopnych).

Vékovy prumér je vyssi, mladi lidé nejsou vedeni ani pastoracnimi centry, ani v
diecézich k zékladni modlitbé svatého rizZence, coz je nejvétsi pozadavek nebe. Zakladni
chyba je v tom, Ze 80 % lidi chodicich do kostela, z t&ch zhruba 450 000 lidi, kte¥i v Cesku
pravidelné chodi do kostela, se nemodli rizenec. Takze je to opravdu nesmirnd ztrata
duchovni energie a poslanim naseho hnuti je, abychom vedli i ty mladé i déti.

V ostatnich zemich je to Uplné€ jiné — napt. na Filipinach jsou gymnézia Fatimského
apostolatu, velké détské skupiny, mladeznické skupiny, které vSechny ziji z rGzence, maji
uctu k Panné Marii. Celosvétové mame kazdé 4 roky general assembly (valné shromazdéni),

letos to bude v listopadu 2016, kde se voli prezident, viceprezident a ¢lenové mezindrodni
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rady. Zem¢ apoStolatu jsou rozdéleny do tii skupin: 1) hlavni zemé, které maji nejvyssi status,
spojeny s biskupy, 2) stfedni status, kde alesponi jeden biskup v zemi stoji za apoStolatem
a nakonec jsou 3) tzv. zacinajici zemé, kde je to viceméné na laicich. Téch hlavnich zemi je
asi 45, také Cesko je mezi nimi, ma plné ustanoveni Fatimského apostolatu celou biskupskou
konferenci. Ziizovatelem tohoto mista je tedy Ceska biskupska konference a mame 2
pfedstavené: biskup kralovéhradecké diecéze Mons. Jan Vokal (z pohledu farnosti, které
mam) a predseda biskupské konference Dominik kardinal Duka.*

Otazka &. 5: Kolik véFicich FA v Cesku kaZdoroéné p¥ibyva?

,»Novi ¢lenové dostanou prikaz, jsou registrovani v téch regionech a pak je pfineseme
pfimo Pann€ Marii do Fatimy, kde jsou uloZeni pod milostnou sochu Panny Marie Fatimské.
Urcité davy to né¢jakym zplisobem nejsou, prumérné asi 30 — 40 1idi.*

Otazka €. 6: Jak uZ jste Fekl, nyni piisobi 17 regionalnich stredisek Fatimského
apostolatu v celém Cesku. Budou tato regionalni stéediska pFibyvat?

,»My jsme spis§ ud¢lali ted’ka selekci a z téch 17 jsme zvolili 13, ¢tyii jsme dali na
druhou kolej. Jednd se spi$ o to, ze ted’ v ramci stoletého jubilea Fatimy — uz to biskupska
konference schvalila, bude pro Cesko 13 fatimskych soch. Kazdy region ma svoji sochu a
letos budou od zafi navstévovat jednotlivé farnosti ve vSech diecézich.*

Otazka €. 7: Jaky je Vas osobni odhad, kolik takovychto regionalnich stredisek
celkem piisobi v Evropé / ve svété?

»1¢zko ftict, kazdd zem¢é ma svoji vlastni strukturu: od téch nejschopnéjSich — jiz
jmenované Filipiny, USA — tam maji obrovska centra, v USA byl vlastn¢ apostolat zaloZen
v roce 1947 jako Modra armada. ...

Otazka & 8: Nedilnou soudasti FA CR je i mladeZ — tzv. ,,Billaci, pojmenovina
podle jiz zesnulého charismatického knéze P. Josepha K. Billa z Indie, ktery v Koclifové
nékolikrat vedl exercicie k uzdraveni. Jakou roli nyni tato mladeZ sehrava v ramci FA
a kolik ma ¢leni (Vas osobni odhad)?

,»V prvé fadé starnou jako vSichni, uz maji rodiny, malé déti. Vzdycky bieznovy
vikend mivame setkdni mladeze ke sv. Josefovi, pak exercicie s nastupcem Otce Billa, kdy
sem vSichni pfijedou. V soucasné dobé myslim, Ze ma takovych kmenovych 50 ¢lent, plus ty
déti.«

Otazka €. 9: Cely proces prevodu klastera + arealu z rukou Skolskych sester do
kone¢ného vlastnictvi FA CR byl pomérné komplikovany, p¥inejmensim se zde objevila
lukrativni nabidka ze strany potomku némeckych starousedlikii, ktefi tu z klastera

chtéli udélat luxusni hotel, Feknete mi k tomu néco blize?
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»Sestra Milada Kopecka, kterd uz je stafickd, rozhodla jako pfedstavena o darovani
(klastera do rukou Fatimského apoStolatu — pozn. autora) a oni (potomci Némcl — pozn.
autora) skutecné nabidli obrovskou sumu penéz a sestra Milada fekla, ze my nemlzeme
Fatimu poslat pry¢ (FA tam byl té. vnidjmu — pozn. autora). Potom vSechno darovali
Fatimskému apostolatu, aby uz nikdo nemohl udélat to, Ze by nas odsud poslal pry¢. Bylo to
od té sestry, ktera mimochodem pochézi z tohoto kraje, nesmirné velkorysé.*

Otazka €. 10: Jaka je celkova ekonomicka bilance provozu FA v Koclifové?

»Zatim se tedy drzime, ovSemZe je samoziejm¢ hodné naro¢né to udrzet a hlavné
pfipravit tu budoucnost tohoto mista.*

Otazka ¢. 11: Jakou mérou a na jaké Kkonkrétni sakralni objekty (meni jich
v KocliFové a Hieb¢i zrovna malo) prispéli donitoFi z Ceska vs. donitoFi potomki
starousedlikii z Némecka? Jakou mérou a na co prispéla obec Koclifov?

»lak to je dost minimalné - obec Koclifov myslim skoro nic, donatofi z Némecka
udélali venkovni kiiZovou cestu sv. Filomény. Farni kostel sv. Jakuba St. a sv. Filomény mél
byt zbouran — byla rozhodnuta demolice, ne Ze by to nc¢kdo chtél, ale byl v takovém
havarijnim stavu, tak jeho zachranu prosadil byvaly ministr financi Miroslav Kalousek.*

Otazka €. 12: Nedavno se naSel donator i na zachranu kaple sv. Josefa nad
hiebecskym tunelem, bude to dostacovat na brzkou zachranu této sakralni dominanty
v krajiné?

,Jednd se 0 20 000 K¢, tak dostacovat to asi nebude, ale zdejsi pan starosta — dneska
uz jsou tady nové pomery, usiluje o zachranu a letos vyménime okna.*

Otazka €. 13: Kolik a jaké podnikatelské subjekty sem béhem hlavnich pouti
z okoli prijizdi? Jak velky finanéni dopad maji na celkovy rozpocet obce? Lze
v poslednich letech hovorit o hospodarském ristu Koclifova diky ptusobeni tohoto
vyznamného poutniho centra?

,» Lak po dvaceti letech, jim teprve ted’ka dochézi, Ze je rozumné s nami spolupracovat.
Bohuzel diive to nebylo mozné se tady s nékym domluvit. Cisti¢ku jsme museli postavit sami,
meéla tady byt sportovni hala, nebylo to umoznéno. ..

Otazka ¢. 14: Chystaji se néjaké investice / novinky ku prospéchu rozvoje
poutniho mista ¢i celkové infrastruktury obce?

,Hodné ted’ délame takovych drobnosti: nové fasada, nové toalety v restauraci, troSku

to tady reorganizujeme. Obec bude délat hiisté vedle kostela.*
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Otazka €. 15: Jak Vy osobné vidite budoucnost a perspektivu poutniho centra FA
potazmo Koclifova?

,Udélame vSechno pro to, abychom mohli pokracovat, chceme ted’ka obménovat
vedeni (hospodaiského useku — pozn. autora) a kliCovym bude 20. unor 2016, kdy tady
budeme zasedat se vSemi regiondlnimi vedoucimi a se vSemi hlavnimi osobnostmi — bude nas

tady asi 50, které zajima pokracovani naseho hnuti.*

7.2 Ing. Hana Francakova, pastoracni asistentka

Otazka €. 1: Vratme se do roku 1995, kdy z Trebice zde do Koclifova bylo
piemisténo sidlo Ceskomoravské Fatimy. Pro¢ pravé toto misto? Jaka uskali byla ze
zacatku? A co bylo nejtézsi?

»lak ja si na rok 1995 nepamatuji, protoze jsem tady jesté¢ nebyla, ja jsem pfiiSla az
o rok pozdégji. Ale pro¢ byl vybran pravé Koclitov, tak vlastné z vypravéni vim, ze se hledal
vhodny prostor pro setkavani ¢lent Fatimského apostolatu, ktery pfedtim ptsobil pravé v 90.
letech v Tiebidi v Brnénské diecézi, ale myslim si, Ze spise §lo o tu nabidku Skolskych sester
a nejblizsi spolupracovnici v ¢ele s Otcem Pavlem této nabidky vyuzili. Tak vzniké na zelené
louce ¢innost Fatimského apostolatu — narodniho centra Svétového apostolatu Fatimy pro
Ceskou republiku a opravdu vlastn& z ni¢eho, z prazdného klastera postupné vznika jednak
exerci¢ni diim, poutni misto — ted’ je to uz vice jak 20 let. Stava se mistem duchovni obnovy
jednak lidi tady z blizkého okoli, ale také mistem, kam ptijizdi lidé z celého svéta, da se fici
1 ze zahrani¢i.*

Otazka €. 2: Co je pro poutniky nejvétSim likadlem zde v Koclifové? Kviili ¢emu
(jakému programu) se sem radi vraceji?

,» Tak nejvétsim lakadlem jsou zcela jisté prvni soboty. To je vlastné to nejvétsi, s ¢im
se zacalo hned pfti hledani vyuZiti tohoto prostoru. A pro¢ prvni soboty — je to vyzva Panny
Marie z Fatimy a to je zaklad tohoto mista. Samoziejm¢ za ta Iéta se ten program vytvarel
a chtéli jsme, aby ten den byl obnovou nejenom duchovni, ale aby ti lidé zde méli 1 zdzemi,
tzn. velkym lakadlem (kdyz tedy tato otdzka takto znéla) je také naSe cukrdrna. Je to ta
harmonie, ze Clovék se sklada, Zze mame dusi a mame i télo, a proto nabizime i tuto sluzbu
nasi cukrarny. A lidé se setkavaji — je to zvlastni, protoze ti, ktefi pfichazeji jako poutnici, tak
jsou vzdycky mile piekvapeni nabidkou cukrarny a ti, ktefi sem ptichéazeji, protoze vi, ze
mame dobré kolace a §tradl, tak vlastné ta cukrarna je takovym prodlouzenym chodnikem az

do kostela. Je to proto, Ze ti, ktefi obsluhuji v cukrarné, tak nabidnou: ,,pojd’te, znate
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Koclitov?*, zavedeme je tfeba do kostela a pro mnohé znich je to vlastné tfeba poprvé
takovéto setkani. Dale to jsou exercicie, moznost ztiSeni, mame zde i moznost ubytovani.*

Otazka €. 3: Jaky je Vas$ osobni odhad ohledné poctu prichozich véricich mimo
rimskokatolickou cirkev? Najdou si sem cestu i nevérici lidé?

»Zcela urcité, to souvisi prave s tou piredchozi odpovédi. Nyni také, co je novinkou pro
leto$ni rok, tak to jsou oznaceni na piijezdech ze vSech tii smérii — jsou to ty hnédé cedule
s oznaCenim ,,poutni misto®, které jsou pozvankou na néco zvlastniho, co nabizi tento region.
TakZze lidé se sem pfijedou podivat, feknou si: ,,aha, poutni misto, které nezndme* — znaji sv.
Hostyn, Velehrad, to co ma historii. A Koclifov je vlastné takovym nové vzniklym poutnim
mistem, ikdyZ ta poutni tradice diky farnimu kostelu je mnohem delSi. A co se ty¢e mého
odhadu poctu, tak si nedovolim jej odhadnout, ale je patrné a jisté, Ze sem piijizdi i lidé bez
zivota z viry, mizou byt vyznavaci ijinych naboZenstvi nebo viibec, tak ten narist je
markantni. ProtoZe ptes Koclifov taky vede turisticka cyklisticka stezka, takze kdyz vidi, ze
tady je klaSter a maji Cas, tak sem pfijedou, zastavi se a zase — najdou to potiebné zazemi, to
vidim jako velice dulezité a vZdycky moznost se s n¢kym setkat.*

Otazka &. 4: Kolik je nyni ¢lenti Fatimského apostolatu v Cesku a ve svété (Vas
osobni odhad)? Jaka je jejich vékova skladba?

,» L'yto znalosti nemam, ale nejv¢étsi pocet ¢lenit Fatimského apostolatu je na Filipinach,
apoStolat tam maji rozlozeny do tii vrstev: je to VAZ, JAZ a CAZ. VAZ je pro dosp¢lé, JAZ
je pro mladez a CAZ pro déti. TakZe je tam velmi krasné vytvofena struktura FA a je
roziiteny ve 110 zemich svéta, vCesku mizeme hovofit o tisicich Clenti ave svété
o milionech.*

Otazka €. 5: Nyni pusobi 17 regionilnich stiedisek Fatimského apoStolatu v celém
Cesku. Budou tato regionalni stéediska p¥ibyvat?

,» 10 je otazka, kterd samoziejmé souvisi s Sitenim poselstvi Fatimy, jestli bude vice
center nebo mén¢, ja si myslim, ze to neni rozhodujici. Zv1asté v této dobé je rozhodujici
pfiblizit poselstvi Fatimy a dtlezita je formace ¢lend, tedy nejde nam o kvantitu, ale o kvalitu.
To znamend, aby ti lidé, ktefi se opravdu rozhodnou piijmout clenstvi ve Fatimském
apoStolatu, védéli, jaké vyhody jim z toho plynou a co vlastné mohou skrze svou modlitbu
posvécovat: cirkev, jejich vlastni rodinny Zivot, zivot v tzv. buiice, kterou tvofii ta jednotliva
modlitebni spolecenstvi. Takze ja nepfedpokladam, Ze by ndm mélo jit o narist poctu center,
ale spiSe o prohloubeni.*

Otazka & 6: Nedilnou soudasti FA CR je i mladeZ — tzv. ,,Billici, pojmenovina

podle jiz zesnulého charismatického knéze P. Josepha K. Billa z Indie, ktery v Koclifové
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nékolikrat vedl exercicie k uzdraveni. Jakou roli nyni tato mladeZ sehrava v ramci FA
a kolik ma ¢lent (Vas osobni odhad)?

,Nemam piehled o mnozstvi kolik ma ¢lenli, mtij odhad je takovych 70 az 100 lidi
a co se tyce jejich poslani, tak z mladeze Otce Billa se postupné stavaji dospélaci — to jsou ti
zakladajici ¢lenové této sekce. Jejich naplni je ukézat svym vrstevnikiim, ze poselstvi Fatimy
je pro viechny. Casto je zvykem fikat, Ze modlitba riiZence se tyka lidi seniorského véku —
naopak, je to vlastné vyzva pro vrstevniky, je krdsné, ze FA muize byt opravdu ve vSech
vékovych kategoriich. Jejich ukolem by mélo byt $ifeni autentického poselstvi Fatimy mezi
své vrstevniky.

Otazka ¢. 7: Cely proces prevodu klastera + arealu z rukou Skolskych sester do
koneé&ného vlastnictvi FA CR byl pomérné komplikovany, p¥inejmensim se zde objevila
lukrativni nabidka ze strany potomku némeckych starousedlikii, ktefi tu z klastera
chtéli udélat luxusni hotel, Feknete mi k tomu néco blize?

Plvodné zde tento klaSter pfed 160 lety zalozili redemptoristé a protoze méli jesté
dalsi misto ve Svitavach, tak pro n¢ nebylo vyhodné uz ten dim drzet a klaSter prodali fadu
Skolskych sester sv. FrantiSka a po 2. svétové valce zde pusobily skolské sestry de Notre
Dame. V 90. letech pak zlstava klaster na dva roky opustény, majitelky Skolské sestry sv.
Frantiska hledaji vyuziti, a tak sem do Koclifova pfichdzime my. A co se tyce sloZitosti, my
jsme zde byli piivodné v ndjmu a sestry se rozhodly nam ten klaster de facto vénovat, protoze
vidély, ze sluzba tohoto aredlu je pozehnand, ze se zde konaji duchovni akce. To rozhodnuti
vnimam jako nadpfirozené, protoZze samoziejmé néjaky luxusni hotel zde mohl byt, ale
myslim si, Ze tento region potieboval duchovni obnovu — to vidime ipodle poutniki, ktefi
sem piijizd&ji, vraci se a opravdu konaji pfedev§im mési¢ni duchovni obnovy 1. sobot. Beru
to jako vyssi rezii, ze je tady FA, protoze téch nabidek moznosti vyuziti toho arealu bylo zcela
jisté vie.*

Otiazka ¢. 8: Jakou mérou a na jaké konkrétni sakralni objekty (neni jich
v KocliFové a Hieb¢i zrovna malo) prispéli donitoFi z Ceska vs. donitoFi potomki
starousedlikii z Némecka? Jakou mérou a na co prispéla obec Koclifov?

,»Co se tyce cirkevnich objektil, tak zacnéme u farniho kostela, tam byla dokoncena
rekonstrukce v roce 2004 a byla to zaleZitost statni dotace. Poté, kdyZ rodaci, s kterymi jsme
v kontaktu od roku 2002, vidé€li nasi snahu, Ze se opravdu starame o majetek farnosti, tak se
nam rozhodli ptispét na opravu kiizové cesty, kterd je kulturni pamatkou. TakZe se opravila
ve dvou fazich is ndhrobky rodédkl. Pak do toho vstupuje i obec Koclifov, a tak se vlastné

podafilo cely aredl farniho kostela — hibitov is obvodni zdi opravit a obec také ptisp€la na
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opravu kaple Boziho hrobu zvenku (omitnuti a nova stfecha). Co se tady klastera tyce, tak ten
byl v obdobi naSeho ptichodu v dosti Spatném stavu, napf. to byla vlhkost obvodového zdiva,
ale to je zalezitost pomoci poutnikd. Jedina dotace, ktera se tady realizovala, tak byla na otop,
kterou jsme piijali z MZP s tim, Ze ted’ je to na peletové topeni. Jinak je to zaleZitost pomoci
mnoha dobrodinct, Castokrat se k nam tfeba piipoji 1 lidé, ktefi ndm pomohou upravit
zahradu, a tim nam uSetii spoustu penéz a zvelebi areal.*

Otazka ¢. 9: Nedavno se naSel donator i na ziachranu kaple sv. Josefa nad
hiebecskym tunelem, bude to dostatovat na brzkou zachranu této sakralni dominanty
v krajiné?

,Ur€ité ne, ale jsme moc radi, protoZze vnimame i to propojeni duchovni — je zvlastni,
ze kaple byla pii stavbé hiebec¢ského tunelu odsouzena k zaniku, ale koclifovsti obcané
sepsali petici (to jsme tu jesté nebyli), ze chtéji kapli zachranit. OvSem i pies urCité opravy
zdiva, vnéjsi fasady, tak dnes je opravdu velmi nebezpecné v kapli byt, a proto jsme se
rozhodli (véfime, ze 1 obec Koclifov ndm pomtize) tuto kapli opravit.*

Otazka €. 10: Kolik a jaké podnikatelské subjekty sem béhem hlavnich pouti
z okoli prijizdi? Jak velky finanéni dopad maji na celkovy rozpocet obce? Lze
v poslednich letech hovorit o hospodarském ristu Koclifova diky pusobeni tohoto
vyznamného poutniho centra?

,»Lak zcela jisté¢ sem piijizdi tisice poutnikli a kdyz by v Koclifoveé nebyla Fatima, tak
urcité tu nebude takovy pohyb lidi. Fatima je pro obec v podstaté velkym lakadlem, prosté
cilem a myslim si, Ze uz i vlastnég turistickym 1 s vyhledem v nabidce ubytovani, které mame 1
pro vetejnost.*

Otazka & 11: Jak funguje spoluprace obce a FA CR? VyuZivaji se zde néjaké
dotaéni tituly EU?

,Dotacni tituly se nevyuZzivaji, ale zvlasté¢ v poslednim obdobi za pana Jifiho Tesate
(starosta obce Koclitov — pozn. autora) vnimame opravdu velky nartist zdjmu o spolupraci a
takovou blizkost jednak s nim, ale i s celym zastupitelstvem a vniméam 1 spolupraci se Skolou
zakladni, matefskou a dalSimi spoleCenstvimi. Vstupujeme i do zivota obecnich spolkd,
vlastné¢ zde mame farni scholu, takZe je tu propojeni — neni to jenom FA, ale je to Zivot
farnosti, protoze my zaroven zajiStujeme sluzbu ve farnosti — jednak Koclifov, ale nyni to
jsou uz i dalsi farnosti Opatov, Détfichov, Kosite. Takze to je vSechno ted velmi, velmi
propojené a nemlzeme fict, ze je tady Fatima a neni tu obec nebo Ze tu je obec a neni tu

Fatima, ale je to celospolec¢enské propojeni Zivota, sluzby, poslani.*
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Otazka €. 12: Vidi vSichni kli¢ové osobnosti (zastupitelé obce, vedeni Skoly, ...)
pozitivni vliv poutniho centra na celkovy rozvoj Koclirova?

,Ja si myslim, Ze ta atmosféra dnes — jak ve vedeni obce, tak ve Skole je opravdu
velmi pozitivni a ze nase spoluprace funguje velmi dobfte.*

Otazka ¢. 13: Chystaji se néjaké investice / novinky ku prospéchu rozvoje
poutniho mista ¢i celkové infrastruktury obce?

,» Lak obec ted pfipravuje vedle farniho kostela projekt na multifunkéni sportovni areal
,»zdravi®, je to v bezprostfedni blizkosti a také se nds to dotykd. Co se tyce investic, tak
samoziejmé zalezi na moznostech a nabidkach, ale urcit¢ bychom se nebrénili, kdyby bylo
mozné néjakou investici vyuzit. Pro nas je ted stézejni letoSni rok a to je Svaty rok
milosrdenstvi, oteviena Svatd brana, takze veSkeré nase Usili ted’ bude sméfovat k piiprave,
zajiSténi a také véfime v pfiliv poutnikl, kteti budou zvlasté z tohoto okoli vyuZzivat této
moznosti projit Svatou branou milosrdenstvi. To je to, co nam dava Svaty Otec, moZnost
oteviit v diecézich i dal§i mista, ktera urc¢i biskup a Koclifov je jednim z téch mist. A pak je to
velké usili a pfiprava na 100. jubileum Fatimy (v roce 2017).%

Otazka €. 14: Jak Vy osobné vidite budoucnost a perspektivu poutniho centra FA
potazmo Koclifova?

,,Ja bych fekla — je to velmi jednoduché: oteviend naru¢ pro kazdého, ktery v tomto
svété potfebuje pomoci nasmérovat, ktery zde nalézd posilu pro zivot. Pak je to tedy
samoziejm¢ autentické predavani pravého poselstvi Fatimy, zivot farnosti, Zivot rodiny ve
farnosti, spolecenstvi a opravdu takova harmonizace Zivota — to si myslim, Ze by m¢lo toto
misto nabizet tomuto svétu, aby kazdy, kdo sem pfijde se tady citil jako doma a zaroven

odesel posileny a zase se sem rad vracel.*

7.3 Jiri Tesar, starosta

Otazka €. 1: Co je pro poutniky nejvétsim likadlem zde v Koclifové? Kviili ¢emu
(jakému programu) se sem radi vraceji?

,» Lak pro poutniky je nejvétsim lakadlem sidlo Fatimy, sidlo fimskokatolické cirkve, je
to vlastné klaster, ktery je tady u nds v obci a urcité replika souso$i Fatimy (resp. Andéla miru
pro Ceskou republiku — pozn. autora). Koclifov je obec, ktera vlastné patiila do Sudet, po
valce zde doSlo k pfesunu némeckého obyvatelstva a osidlovani novymi obyvateli.
Starousedliki tady moc neni, takZe ta obec je po roce 1946 obménéna. DalSim nejvétSim

lakadlem jsou nékteré kulturni, ndbozenské pamatky: je zde kostel sv. Filomény (a sv. Jakuba
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St.) a kaple sv. Josefa v osad€ Hiebec, ktera je dalsi takovou kulturni paméatkou. Kvili jakému
programu se sem lidi radi vraceji: urcité se sem vraceji kvili Fatimé — programu, co tady pan
Otec Dokladal se svymi lidmi organizuje pro véfici, pro katoliky. My tady kazdou prvni
sobotu v mésici mame takovou vétsi msi, ktera je zde organizovana a jsou zde urcité,
mimotadné akce, Ze se sem sjizdi vSelijaci vzacni pfedstaveni cirkvi z celé Evropy a z celého
svéta. Pamatuji si vloni, ze tady bylo snad poprvé setkani, kdy se predstavitelé svétové Fatimy
setkali pravé v Koclifové. Bylo to pro mé docela neptedstavitelné, kdyz vidite kolik lidi ze
svéta — to byl cloveék z Hondurasu, lidé z Evropy, z Asie, z Ameriky, z Afriky. Dale nasi obec
navs§tévuji vyznamni predstavitelé cirkve: pan dr. Jan Vokal, kralovéhradecky biskup a
kardinal Dominik Duka. Prakticky ja jsem tady 2 roky na ufadég, takZe béhem té€ch dvou let
jsem se témito velkymi osobnostmi osobné setkaval.*

Otazka ¢. 2: Jakou mérou a na jaké Kkonkrétni sakrialni objekty (meni jich
v KocliFové a Hieb¢i zrovna malo) prispéli donitoFi z Ceska vs. donato¥i potomki
starousedlikii z Némecka? Jakou mérou a na co prispéla obec Koclifov?

Kromé jiz zminénych hlavnich sakralnich objektt, ,,jsou zde dalsi cirkevni pamatky —
zhruba 18 soch a kiizQi, které se na katastru obce nachdzeji a jsou vlastné v evidenci a
v majetku obce Koclifov. Co ja vim, tak tu prob¢hla rekonstrukce kiizové cesty na mistnim
hibitoveé a urcitou Castkou se praveé podileli nasi rodaci z Némecka — presnou ¢astku neuvedu,
protoZe ji neznam. Ur¢ité na tom méla i néjaky maly podil obec, myslim si, Ze se to celé
stejné feSilo vramci néjakého dotacniho titulu. Jinak obec Koclifov posledni 2 roky
pravidelné pfispiva z rozpoctu farnosti, neni to velka Castka, jedna se o castku 35 000 K¢
ro¢né, kterou poskytujeme farnosti na n¢jakou drobnou opravu, tdrzbu...*

Otazka ¢. 3: Nedavno se naSel donator i na ziachranu kaple sv. Josefa nad
hiebecskym tunelem, bude to dostatovat na brzkou zachranu této sakralni dominanty
v krajiné?

,Je pravda, Ze my letos feSime tuto véc — zlepSeni stavebniho stavu té stavby jako
takové, protoze kaple prosla néjakou rekonstrukci, kdyz se délal hiebecsky tunel. ... Jestli to
financovalo RSD — asi ano, vlastné to bylo v ramci projektu. My letos fe§ime, Ze ta stavba by
si zaslouzila vétsi financni Castku na celkovou rekonstrukei co se tyce interiéru budovy,
protoze ten interiér a vliibec vnitini stavebni souc¢asti jsou velice Spatné. Byl jsem tam — je to
zhruba 14 dni, je tam popraskana klenba, takZe i statika je tam narusena, je to vyklinkované,
omitky nejsou, podlahy jsou Spatné. Ale co bychom chtéli urcité letos —to jsme vlastné na
zakladé dohody s Rimskokatolickou farnosti v Koclifové, §li do spoleéného projektu, kde

zaddme Pardubicky kraj, jestli by ndm neposkytnul ptfispévek na zaskleni oken, které jsou
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zhruba od roku 2003 bez skel, takze do té stavby prsi, chumeli, (provizorn¢) jsou zadélany
plachtami. Samoziejmé pocitdme s tim, Ze obec (jak jsem se jiz zminil) z té ¢astky 35 000 K¢
dofinancuje toto zaskleni, které ¢itd zhruba 120 000 K¢&. Uvidime do konce roku, jak se ndm
podafi dohodnout s Pardubickym krajem asodborem kultury pfi méstském tfadé
v Litomysli, kde spolupracujeme na zlepSeni stavu, jestli se ndm podafii ke konci roku najit
vhodny grant (néjakou podporu), abychom tuto stavbu zacali ddvat do poradku. Nejvétsim
problémem je to, ze vlastnikem je fimskokatolickd cirkev a zadatelem vibec o jakoukoliv
dotaci musi byt pravé ona, ne obec. Takze obec mlize v radmci svych moznosti néjakou mensi
castkou prispet, ale vesmes to je vSechno na fimskokatolické farnosti.*

Otazka ¢. 4: Je rozpocet obce Koclifov pozitivné ovlivnén piisobenim poutniho
centra? A jakou mérou?

,Obecni rozpocet nijak vazné penézni prostfedky neovliviiuji, pfinosem tedy mame
néjaky poplatek za ubytovani — za lazenisky pobyt, jak je to dané vyhlaSkou. Obec vlastné
nikdy v minulosti ani ted’ neumi reagovat na to, ze sem prosté pfijede hodné lidi a nabidla by
cokoliv, aby ty lidi tady obslouzila. Kdyz si vezmu, Ze restauraci a ubytovani tady vlastni
praveé Fatima, takze si myslim, ze to ma dobie podchycené, aby o poutniky bylo velmi dobie
postarano — dostali zde najist, napit, méli kde pifespat. Takze vSechno — od cukrarny,
restaurace, aZz po ubytovani zajiStuje Fatima. Obec prakticky nikdy nevyuzila moZnosti se
tady na tom n¢jak podilet, Ze by nabidla tfeba dalsi obCerstveni nebo dalsi ubytovaci kapacity,
jediné, co miizeme nabidnout, tak jsou né&jaké dvé, tfi mista, coz je velmi malo, protoze téch
poutnikit sem jezdi n¢kolik set, n€kdy inékolik tisic. To, ze bychom zpoplatnili né&jaké
parkovisté a vybirali, to bychom zase nechtéli, dneska lidé pomalu plati za vSechno a jesté
budeme vybirat za to, ze sem n€kdo pfijede. Ja si myslim, Ze to tady vzdycky néjak fungovalo
a fungovat bude, Ze ty akce nasi obec urcité¢ zviditeliiuji. O Koclifovu se mluvi hlavné ve
spojitosti prave s Fatimou a cirkvi jako takovou.*

Otazka €. 5: Kolik a jaké podnikatelské subjekty sem béhem hlavnich pouti
z okoli prijizdi? Jak velky finanéni dopad maji na celkovy rozpocet obce? Lze
v poslednich letech hovorit o hospodarském ristu Koclifova diky ptusobeni tohoto
vyznamného poutniho centra?

,O hlavni pouti, kterd je v srpnu, nam sem pfijizdi do 10 / 12 podnikatelskych
subjektl — od stankail, po provozovatele poutovych atrakci, to je asi tak vSechno. Pout’
chapeme jako svatek nasi obce a my jsme radi, kdyz ta pout’ je pékna, kdyz se podafii, stanki
je hodné a lidé jsou spokojeni. TakZze my ani nevybirame nic od téch stankafd, prosté¢ my jim

umoznime, aby mohli prodat své zbozi, nabidnout své sluzby. Délame vSechno pro to, aby se
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nam ta obec povedla, aby lidé byli spokojeni, takze netrvame na néjakych poplatcich za
stanek, za misto. Z toho tedy néjaky hospodaisky riist nemame ani nevidime, jak jsem fekl,
délame to pro lidi, aby ta pout’ byla hezkd, velka a ono se ndm to vyplaci, vzdycky jsou na to
dobré odezvy. ... Nam to tady posledni dobou trosku upadalo a myslim si, ze ted’ téch akci je
béhem roku v obci hodné a pout’ je takova dominantni akce.*

Otazka & 6: Jak funguje spoluprace obce a FA CR? VyuZivaji se zde néjaké
dotacni tituly EU?

,»Myslim si, Ze spoluprace obce a Fatimy nebo alesponi podle tvrzeni pana Otce
Dokladala, Ze posledni 2 roky je asi to nejlepsi, co tady mohlo kdy byt. Otec to i potvrdil svou
ucasti po dvaceti letech na zastupitelstvu, kde on nikdy nebyl, protoze ty vztahy tady nebyly
dobré. Jsme radi, ze se vztahy zlepsily, vychazime spolu a ja fikdm obcanlim, ze tady mame
ze svych fad hodn¢ véficich, a to Ze z rozpoctu ddvame néjaké penize pravé na Fatimu, tak to
dokazuje to, Ze se snazime vSechny trosku spravedlivé podélit o néjakou podporu. ... Mame
tieba akce, které spolupofadame: setkdni s némeckymi rodaky, které probihd 1x za 2 roky
pravé tady u nds, hosti je klaster — Fatima. Je to takové setkani, které tady funguje, myslim od
roku 2005. VSechno to zastfeSuje pravé Fatima, takze my se vzdycky spolupodilime na né&jaké
organizaci a prosté¢ si pomahame a je to dobfe — jsme v jedné obci. Lidé si maji pomahat, na
malé obci obzvlast, ¢ili spolupraci vidim jako dobrou a snad bude perspektivni i s vyhledem
do dalSich let. ... Jestli vyuzivame né&jaké dotacni tituly z EU: zrovna ted’ jak jsme se bavili o
zaskleni té kaple, jsou to vlastné evropské penize, které piijdou na kraj a kraj je prerozdé€luje.
Urcité 1 Fatima sama fes$i n&jaké dotace, budova klastera je po rekonstrukci — je hezka,
opravena, urcité¢ v tom byly evropské penize. Tady klobouk dolii pfed panem Dokladalem a
pted pani Fran¢dkovou, protoZe oni ndm dokazuji, Ze jsou dobrymi manaZzery a ze se staraji o
Fatimu jako takovou velice dobfe — o budovy, zkratka o vSechno. ... Je to nadherné, i to
prostranstvi kolem — kdyz si vezmete zahrady, jak j& tikdm, je to v dobrych rukou. ...*

Otazka ¢. 7: Vidi vSichni klicové osobnosti (zastupitelé obce, ...) pozitivni vliv
poutniho centra na celkovy rozvoj Koclifova?

,»No tak vSichni zastupitelé néjaky pozitivni vliv Gplné nevidi. VZdycky se najde
nékdo, komu néco vadi a vezméte si, Ze 1 na malé obci je to nékdy o politikafeni. Treba
néktefi zastupci té jedné strany, kterd zrovna neméla v minulosti tyto poutni mista a viibec
cirkev jako takovou né&jak rada, svlj nazor jen tak nezméni, to je prosté v téch starych
kadrech, vime asi o které strané se bavime. Ale vesmés miizu fict, ze tieba kdyz schvalujeme
ptispévek pravé pro Fatimu, tak vzdycky nam to projde. Ja se jim snazim vysvétlit — jak uz

jsem tady v rozhovoru uvedl — jsou tam nasi lidé, kteti jsou véfici, chodi do kostela a prosté je
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potfeba to podpofit. Tam se k tomu nemizeme tvarit, ze to tady neni. Spolupracujeme,
starame se svym zpusobem o naSe lidi, je to velkd slozka, kterd tady v obci funguje a ja
vzdycky zastupitelim fikdm: ,,za téch par korun, co jim davame rocné z rozpoctu, si nedokazu
ptedstavit, Ze bychom se my o to umé¢li postarat®™. Ja spojuji Fatimu i fimskokatolickou farnost
Koclitov potad jakoby dohromady, ja je beru prosté jako jeden subjekt, i kdyZ to jsou
subjekty dva, ale to jsou potad jedni a ti sami lidé, ktefi stejné€ pro nas délaji hodné: to je napf.
jenom starost o mistni hibitov, o mistni kostel. Kdyby se obec o to m¢la starat sama, tak
nevim, asi by to ani neumé¢la zvladnout.*

Otazka ¢. 8: Chystaji se néjaké investice / novinky ku prospéchu rozvoje
poutniho mista ¢i celkové infrastruktury obce?

,Ze bychom chystali n&jaké velké investice, tak asi zatim ne. Resime tu kapli sv.
Josefa na Hieb¢i, ktera nas hodné trapi, protoZe to je misto, kde je rozhrani Cech a Moravy a
tteba béhem roku se mi nékolikrat stalo, Ze mi lidi opravdu volaji, ptaji se, co je s kapli. Takze
tady bych urcité vidél, ze ta investice je zapotiebi a vSechno se bude soustfed’ovat do této
nemovitosti, protoze v minulém volebnim obdobi tu vlastné obec zrekonstruovala kaplicku,
nékolik soch. Uz je to asi takové posledni misto, které si zaslouzi néjakou vétsi investici.

Otazka ¢. 9: Jak Vy osobné vidite budoucnost a perspektivu poutniho centra FA
potazmo Koclifova?

,,Ja si myslim, ze Fatima ma hodn¢ velkou budoucnost, protoze to ¢lovek prosté vidi
pii téch akcich, kdo vSechno a kolik lidi sem jezdi. Jak jsem zminil, pan Dokladal je velice
Sikovny C¢lovék a to nejsou jenom duchovni akce — ja kdyZ vzpomenu tfeba na kazdorocni
vanocni koncerty s péveckym sdruzenim Dalibor, ktery se uz tady drzi hromadu let, pfedloni
Hradi§tan s panem Pavlicou — to bylo néco nadherného v kostele. Ja bych fekl, Zze to ma
velkou budoucnost a perspektivu nejenom pro véfici, protoze i riizni obcané ptijdou na tyto
akce a jak ja fikam, do kostela ptichdzeji lidé, aby nasali tu atmosféru a jsem toho ndzoru, Ze
kostel opravdu nikdy nikomu neublizil. Jsou lidé véfici, je to jejich svét, neberme jim ho. Ja
kdyz jdu do kostela, tak vzdycky odejdu s takovou dobrou néaladou, ¢lovek tam zapfemysli a
J& mam pak takovou Cist¢j$i hlavu a ten pocit jsem mél vzdycky dobry — tady z naseho kostela

a z naseho pana farare. J4 to vidim jako velkou perspektivu a nasi obec to zviditeliiuje.*
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8. Zobecnéni a zavéry

V predkladané diplomové praci byly stanoveny nasledujici tii pfedpoklady za ucelem
potvrzeni ¢i vyvraceni na zdkladé odborné analyzy. Prvni ptfedpoklad byl polozen takto:
V ramci ustanoveni Fatimského apostolitu CR v Koclifové v roce 1995 piredpokladam,
Ze dochazi k pozvolné transformaci nastartovani sakralizace v této lokalité. Splnéni
tohoto predpokladu se celkové ukdzalo témet stoprocentné. ZaleZi, z jakého thlu pohledu na
sakralizaci nahlizime. Pokud ji chapeme jako proces ziskavéani posvatného razu v krajiné —
tedy kdyz se zaméfime na sakrdlni pamatky v obci, tak je splnéna beze zbytku. V obci
Koclitov totiz doslo a stale dochazi k zachrané a restaurovani nejen tfi hlavnich sakralnich
objektl (klasStera, farniho kostela a hiebecské kaple), ale také barokni kiiZzové cesty, kaplicek
a ktizi. Timto Koclifov dostava punc posvatnosti.

OvSem u 2. definice sakralizace jiz nemizeme hovofit tak jednoznacné. Je pravda, ze
z definice vyplyvajici proces obnovovani viry v dané lokalité, ale také i proces naboZenské
obrody tradi¢nich smérti ndboZenstvi v disledku zmény spolecenskych podminek v urcitém
regionu byl zcela jist¢ uskute¢nén pii etablovani tohoto poutniho mista, ale nyni hovotime
spiSe o stagnaci (viz graf ¢. 1).

Druhy pfedpoklad, Ze ,nové“ poutni misto se nachazi ve vétSinové
sekularizovaném ramci ceské populace, a proto navstévnici prijiZzdi prevaziné z vice
religiéznéjSich oblasti, napf. jizni ¢i vychodni Moravy a z aktivnich oblasti Svétového
apostolatu Fatimy, byl téméf vyvracen. VéEtSina poutnikl totiz pfijizdi z blizkého okoli,
relativné vysoké ¢islo vykazuje okres Opava, ktery ,,predbehl” i vSechny lokality J ¢i JV
Moravy s vyjimkou Brna-mésta a Brna-venkova. AvSak na trovni kraji prvenstvi skutecné
nalezi Jihomoravskému kraji, zatimco ze Zlinského kraje zdaleka tolik poutnikii nepfijizdi
(viz tabulka €. 2).

Posledni, treti pfedpoklad, hovofici o tom, Ze s rozvojem poutniho mista bude
dochazet také k lokalnimu socioekonomickému rozmachu obce, se taktéZz nepotvrdil.
Vedeni obce vpoutnim misté akcentuje duchovni stranku konanych akci. Netrvaji na
zpoplatiovani parkovacich mist, nevybiraji ani poplatky od podnikatelskych subjekti, které
za ubytovani, jak je to dané vyhlaskou. Z toho diivodu obec zvIastni hospodatsky rist nevidi a

ani nevykazuje (viz kap. 7.3, otazka €. 4 a 5).

66



Jak jsme se z obsahu diplomové prace piesvédcili, Marianské poutni misto Koclifov u
Svitav jiz od svého etablovani celorepublikového centra fatimského apoStolatu plni
vyznamnou roli v aktivitich naboZenského charakteru, jez spocivaji v nejriiznéjSich
bohulibych programech pro jednotlivce, rodiny s détmi a vibec navstévniky vSech vékovych

kategorii. Poutnik zde naléza duchovni posilu a v mnoha piipadech se sem rad navraci.
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9. Prilohy

Graf ¢ 1

Pocet prichozich poutnikt v jednotlivych letech

2500

2000
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. /./.\
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2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012 2013

Pozn.: jedna se pouze o poutniky, kteri v Koclirové prespali alespon na I noc
Zdroj: vlastni zjisténé udaje 7 recepce CMFA v Koclifové

Tabulka ¢. 1

Rok Poé;to pl)ﬁjcillgzich
2005 1653
2006 1596
2007 2030
2008 1527
2009 1711
2010 907
2011 947
2012 1214
2013 1337
2014 906

Pozn.: jednd se pouze o poutniky, kteri v Kocliroveé prespali alespon na I noc
Zdroj: vlastni zjisténé udaje 7 recepce CMFA v Kocliifové
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Graf ¢ 2: Vékova struktura piichozich poutnikii za rok 2005

2005
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HO0-15

H16-64

m 65+
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Zdroj: viastni Zjisténé tidaje 7 recepce CMFA v Koclifové

Graf ¢ 3: Vékova struktura piichozich poutnikii za rok 2014

2014
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Zdroj: viastni Zjisténé tidaje 7 recepce CMFA v Koclifové
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Kraj (pocet poutnikii)

Hlavni mésto Praha 39

JihoCesky kraj
14

Jihomoravsky kraj

211

Karlovarsky kraj
4

Kralovéhradecky kraj
35

Liberecky kraj
36

Moravskoslezsky kraj
122

Olomoucky kraj
63

Pardubicky kraj
106

Tabulka ¢. 2

OXkres

Hlavni mésto Praha
Ceské Budgjovice
Cesky Krumlov
Jindrichtiv Hradec
Pisek

Prachatice
Strakonice

Tabor

Blansko

Breclav
Brno-mésto
Brno-venkov
Hodonin

Vyskov

Znojmo

Cheb

Karlovy Vary
Sokolov

Hradec Kralové
Ji¢in

Nachod

Rychnov nad Kné€znou
Trutnov

Ceska Lipa
Jablonec nad Nisou
Liberec

Semily

Bruntal
Frydek-Mistek
Karvina

Novy Ji¢in

Opava
Ostrava-meésto
Jesenik

Olomouc

Prerov

Prostéjov
Sumperk
Chrudim
Pardubice
Svitavy

Usti nad Orlici

Pocet poutnikii r. 2014

75
11

Zdroj: vlastni zjisténé tidaje 7 recepce CMFA v Koclifové
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Kraj (pocet poutnikii) Okres Pocet poutnikii r. 2014

Domazlice 0
Klatovy 4
Plzensky kraj Plzen-jih 0
27 Plzen-mésto 5
Plzen-sever 3
Rokycany 14
Tachov 1
BeneSov 5
Beroun 2
Kladno 1
Kolin 20
o Kutna Hora 1
Stredocesky kraj Meélnik 3
61 Mlad4 Boleslav 6
Nymburk 9
Praha-vychod 5
Praha-zapad 2
Ptibram 6
Rakovnik 1
Décin 4
Chomutov 7
Ustecky kraj Litoméfice 1
20 Louny 0
Most 0
Teplice 1
Usti nad Labem 7
Havlickav Brod 1
Vysocina Jihlava 0
48 Pelhfimov 32
Tiebic 4
Zd’ar nad Sazavou 11
. Kroméfiz 8
Zlinsky kraj Uherské Hradists 13
57 Vsetin 25
Zlin 11
Tabulka ¢. 3
Sousedni stat Pocet poutniku za rok 2014
Némecko 12
Polsko 13
Rakousko 3
Slovensko 35

Zdroj: viastni Zjisténé tidaje 7 recepce CMFA v Koclifové
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Mapka & 2: Aredl ndrodniho centra FA CR v Kocliiové

Pamétihodnosti, sochy

VYSVETLIVKY

. Cesta, silnice nebo pési stezka 1. Socha andéla CR - pfesna kopie z
portugalské Fatimy

Zastdvka linkové dopravy
2. Kaple Panny Marie Nazaretské

Z3kaz vjezdu pro motorovd vozidla

3. Memorial Fatimy
Parkovisté

4. Pamatnik biskupa Josefa Hloucha

(-
O
. Budova 5. Socha sv. Jana Pavla Il

Vstup do budovy 6 KFI’ZOVé CeSta
| 1
1 -! Cast prirodniho aredlu
Popis budov
O Socha, pamétihodnost , , , -
HB - hlavni budova - byvaly klaster
iD Kldsterni cukrarna NB - nova’ budova
TOI Restaurace Fatima
+ Kostel (v aredlu: poutni kostel sv. Alfonse, dole: farni kostel sv. Filomény)
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Foto ¢ 1: Celkovy pohled na Koclifov

Foto ¢ 2: Kaple sv. Josefa nad Hiebelskym tunelem
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