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Anotace

Bakalatska prace se zabyva vykladem textu Blahoslavenstvi v MatouSové evangeliu.
Prace je pokusem o zhodnoceni sledovaného textu z hlediska kiestanské etiky. Klade
otazku po pfitomnosti mravné relevantnich obsaht, etickych implikaci, v JeziSovych
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sledovaného textu Mt 5,3-12 a na zékladé vyhodnoceni vykladl je stanovena teze.
Prace vSak neziistava jen u exegeze textu, ale pokousi se o krok smérem k teologické
etice. Identifikuje blahoslavenstvi jako zvlast' zdiraznéné postoje. V zavérecné kapitole

je ptipojena christologicka interpretace blahoslavenstvi jako JeziSova portrétu.
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Abstract

This thesis deals with the interpretation of the text of the Beatitudes in the Gospel of
Matthew. It is an attempt to evaluate the reference text in terms of Christian ethics. It
poses the question of the presence of morally relevant content, ethical implications, in
Jesus' Beatitudes. In an effort to understand the text it first discusses the proper handling
of the Biblical text and hermeneutics as an effort to understand the text. With the
standardized explanatory commentary the exegesis of the reference text Mt 5,3-12 is
made. Based on the evaluation of the interpretations the thesis is determined. But the
work does not finish with the exegesis of the text, but attempts to move towards the

theological ethics. It identifies the Beatitudes as particularly emphasized attitudes.



Christological interpretation of the Beatitudes as a portrait of Jesus is attached in the last

chapter.
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Uvod

Nekdy okolo roku 90. po Kr. vznikd na uzemi staroveéké Palestiny nebo Syrie tzv.
MatouSovo evangelium. Pivodnimi adresaty textu byla zidokiestanska, fecky mluvici,
obec druhé generace po JeziSové plsobeni. Mozna v Antiochii, nebo v jiném vétSim
meésté.

V MatousSové evangeliu, jak ho mame dostupné nyni, se nachézi celkem pét
rozsahlejSich feci JezisSe z Nazareta. V uvodu té prvni, nejslavnéjsi, znamé jako horské
kazani, nebo kazani na hote, se nachazi rozsahem neveliky, zato vSak velmi plsobivy
text, text deviti Blahoslavenstvi.

Horské kazani a Blahoslavenstvi jsou v tradici cirkve nahlizeny jako ,,srdce moralky,*
nebo ,pramen kiestanské etiky.”“ Muluzeme se setkat spojmy jako ,,moralka
blahoslavenstvi,” ,,etika horského kazani“ a podobné¢. Jak se k takové véci vlastné
dojde?

Mnoho vykladact se v d¢jinach pokouselo vytvofit z horského kazéani a Blahoslavenstvi
moralni systém, nalézt v nich néjaké pevné etické normy, vytvofit na jejich zakladé
soubor moralnich ctnosti a ten naptiklad ,,naroubovat* na soustavu antickych etickych
ctnosti. Samotné d¢jiny cirkve je mozné, do jisté miry, nahlizet jako na d&jiny vyklada
zejména horského kazani. Podobny osud potkal také Starozédkonni Desatero. Kazda
tradice z t€chto pramentl tézila material ke konstrukci svych systémi. Kazdy takovy
pokus je naSim dé&jinnym konstruktem, jak odhalila biblickd hermeneutika a exegeze.
Nachézi se ve vlastnim biblickém textu skutecné to, co ¢teme v riznych pojednanich o
moralce a kiestanskeé etice? Je to jejich obsahem?

Jsou sama Blahoslavenstvi zamysSlena piedev§im jako etické vyzvy? Jednd se o etické
kazéani? Pro koho sestavil Matou§ své evangelium a komu jsou urcena Blahoslavenstvi
v paté kapitole? Jak vlastné mame spravné pracovat s biblickymi texty, abychom
dospéli ke spravnym zaveérim?

Zejména vySe polozenymi otdzkami se zabyva predklddand prace. Pokusime se v ni
pfiblizit k tomuto hutnému textu v jeho ptivodni podobé€, odhalit komu byl text urcen a
pomoci exegeze ovétit jeho moznou funkci. V dal§im kroku se pokusime zhodnotit
tento text z hlediska kiestanské etiky a stanovit, zdali se v textu Blahoslavenstvi

nachazeji bezprostfedni etické normy, pfikazani a idedlni postoje k nasledovani. Pokud



nam to text umozni, vyjdeme dale a budeme se v Sir§im kontextu ptat po jeho etickych
implikacich.

Mozna odhalime zajimavé souvislosti, mozna zjistime, Ze text vypovida o néem jiném,
nez jsme si diive predstavovali. Kazdopadné je Usili o porozuméni biblickému textu,

v jistém ohledu, také snahou o porozuméni sobé samému.



1. Hermeneutickd poznamka k praci s biblickym
textem

Zakladnim kamenem kazdé kiest'anské teologie by mélo byt Pismo svaté.! Teologie a
ktest'anska vira z Pisma sv. ¢erpaji zdkladni jistoty o podstaté a urceni Clovéka a svéta.
Pismo svaté, Bozi slovo, nabizi specificky pohled na ¢lovéka a miize tak poskytnout
podnéty k mravnimu jednani. Takové eticky relevantni podnéty z Pisma je nutné v

ramci teologicko-etické reflexe hermeneuticky korektné predstavit.

1.1. Exkurs o hermeneutice

Hermeneutika coby vé&dni obor se rozvinula jako vyklad starych textil s jistou autoritou.’
Textl, které dokazaly G€inné komunikovat s lidmi své doby. Z toho plyne nas vztah ke
starym textim. Jednak tuSime jejich zévaznost pro nas zivot a orientaci ve svété a
zaroven jim nerozumime, nebo jen zCasti a potfebujeme jejich vyklad. PlnéjSimu
porozuméni brani casova vzdalenost spojena s kulturni odliSnosti. Mluvime o
rozdilnosti svéta textu, v nasem piipade biblického textu a svéta naSeho, svéta ctenart
textu.

Vyklad textu méa za ukol najit spole¢ného jmenovatele obou svétl a to je tkolem
hermeneutiky.” Podstatou vykladu je vzajemny vztah textu ve vztahu ke svému svétu a
naSeho pochopeni textu ve vztahu k naSemu svétu. Vychodiskem vykladu je tedy tento
zakladni vztah, ktery existuje jiz pfedem. Tento vztah je zaloZen otazkou Ctendfe, kterou
klade textu, je vyrazem jeho pfedporozuméni, nebo také pfedbézného védomi a z4jmu o
text. Z konfrontace mezi tim, co od textu o¢ekavame a tim, co text nabizi, vznikd napéti,
které je zakladem takzvaného hermeneutického kruhu.* Hermeneuticky kruh miizeme
popsat jako ,,rozhovor® s textem, ktery je otevien pravé nasim piedporozuménim,
naSimi ptedbéZznymi soudy, piedsudky. Ptredporozuméni je vlastné pojmenovana

motivace naseho z4jmu o text, které umoznuje hledét na nase predsudky s odstupem, ale

'OT 16.

* POKORNY, Petr. Hermeneutika jako teorie porozuméni: od zakladnich otazek jazyka k vykladu
bible. 1. vyd. Praha: Vysehrad, 2006, s. 193.

* Tamtéz, s. 195.

4 Tamtéz, s. 107.



s védomim, Ze se jich nelze zbavit naprosto. Nelze byt nikdy zcela nezaujaty. Vzdy uz
néjak pfedem vime, pro¢ se danym textem zabyvame, mame napiiklad své predstavy o
jeho vyznamu pro na§ Zivot apod.” Vystizng hermeneuticky kruh popisuje ve svém

exkursu prof. Pokorny.°

O textu mame jisté¢ predbézné védomi, predporozumeéni, které vSak dovede nabyt odstup viéi sobé
samému, respektovat vnitini autonomii textu a po konfrontaci s nim se vraci k sobé, opravi vlastni
otazku, opét se obraci k textu v jeho $irsi souvislosti a vede k novému pochopeni sebe sama. Od ¢asti
textu postupujeme k ,,duchu celku* a odtud miizeme potom pochopit jednotlivou ¢ast, postupujeme od

tazani k textu a zpét.

Z uvedeného vyplyva, ze se nejednd o néjaky bludny kruh. Tento postup lze spise
ptirovnat ke spirale.” Biblickd hermeneutika pak mluvi spiSe o hermeneutickém
Styfahelniku, jako o jedné z podob zmin&ného hermeneutického kruhu® a definuje timto
schématem autory a jejich svét, Ctenafe a jejich svét, texty a jejich svét a nakonec svét
véci, na které se text, autor i1 ¢tenaf odvolavaji. Pfi vykladu textu néjak vstupuji vSichni
tito Cinitelé do hry. Plati vSak, Zze nikdo z nas, recipientd textu, nemiize metodicky
vystoupit ze své role piijemce, a Ze autora i véc poznavame pouze skrze text.

Jak tedy miize dojit k onomu propojeni svétll, svéta piijemce textu a vlastniho svéta
textu? Je mozné se do svéta textu vcitit a pohybovat se v ném jako ve svété vlastni
zivotni zkuSenosti, jako n&jaky obojzivelnik? Kdo cetl néjaky strhujici roman, do jehoZz
vnitiniho svéta se ponofil a alespont na chvili jej pfijmul za svijj 1 s jeho hodnotami,
takovou zkuSenost snad potvrdi. To jeSté neni samotny vyklad, ale mize byt jeho
zatatkem, nebot’ vyklad je pravé védoma tvaha o vztahu obou téchto svéti.’ Jde o
hledani propojeni obou svéti. Nékdy se tyto dva svéty protnou, takze alesponl z Casti
pochopime, co text znamena dnes. Naptiklad JeziSova blahoslavenstvi jsou svym
zvlastnim vyjadienim a provokativnim obsahem dnes nesnadno srozumitelnd a potiebuji
vyklad. Zato vypravéni o Zacheovi (L 19,1-10) je plisobivé a srozumitelné i pro

dnesniho ctenafe. Jakoby bylo mozné na chvili vZzit se do téch, komu byl piivodni text

> POKORNY, Petr. Hermeneutika jako teorie porozumént, s. 106.

% Tamtéz, s. 107.

7 OEMING, Manfred. Uvod do biblické hermeneutiky: cesty k pochopeni textu. Vyd. 1. Praha:
Vysehrad, 2001, s. 18.

® Tamtéz, s. 17.

’ POKORNY, Petr. Hermeneutika jako teorie porozumént, s. 196.

10



uréen. Pravé takové situace, sedimenty civilizace, vnimame nejlépe, protoze to jsou
obecné projevy lidského Zivota, tzv. antropologické univerzalie.'” Jedna se napf. o
motivy odpusténi, zarmutku, popis hnuti mysli apod. Spole¢nd je nam v nich nase
humanita. Naopak to, co smétuje v textu ke zmeéné, co je onou vlastni udalosti, to nové,
je srozumitelné méné. Minuly svét ndm nebude nikdy zcela piistupny. Rozdil potrva,
proto nelze staré¢ texty vztahovat pfimo na naSi souCasnost. Je tudiz tieba hledat
propojeni, tedy misto, z n¢hoZz je moznd komunikace mezi obéma svéty, jakysi spolecny
horizont."" T&mi kdo hledaji tento spole¢ny horizont, jsme my, dne$ni tenafi, ktef si
klademe otazku po vztahu svéta naseho a svéta (biblického) textu. I tento spolecny
horizont, spoleény svét je viak nasim konstruktem, slouzicim k orientaci v Zivots.'”> V
tomto smyslu jde tedy o ,, prrestavbu ctenarova mysleni, pri niz by konfrontace s textem

. v v ;. v , v 13
a jeho svetem vedla k otevieni jeho Zivotniho svéta“

a tedy k odhaleni nasi vlastni
situovanosti a d¢jinnosti nasich obrazii svéta.

Z tecenc¢ho je patrné, ze vyklad textu je vlastné cestou k lepSimu sebepochopeni
vykladage a téch, kterym je vyklad uréen." Pojeti hermeneutiky vibec jako teorie
porozuméni, pochopeni a rozuméni je spojovéno s filozofii Martina Heideggera, ktery
svou tezi, Ze rozumét néfemu znamena rozumét sobg, nas privadi k porozuméni textu
jako soucasti pochopeni sebe sama, sebepochopeni. To je zdsadni mySlenka. Jeji dalsi
rozpracovani pifinaSi hermeneutika Paula Ricoeura, ktery vychézi z toho, Ze clovek
chape sebe sama oklikou pfes porozuméni druhému: ,,VeSkera hermeneutika je tak
explicitné 1 implicitné porozuménim sobé samému oklikou pies porozuméni

druhému.“"

Porozuméni textu se tak jevi jako ,,zpracované predporozuméni v tom
smyslu, Ze Ctendf sam si uvédomi svou hermeneutickou situaci, a tak lépe pochopi

jinakost textu.'®

" POKORNY, Petr. Hermeneutika jako teorie porozuméni, s. 197.

"' Tamtéz, s. 198.

" Tamtéz, s. 199.

P Tamtéz, s. 199.

" Tamtéz, s. 201.

'S RICOEUR, Paul. Zivot, pravda, symbol. 2. upr. vyd. Praha: ISE, 1993, s. 180.
' POKORNY, Petr. Hermeneutika jako teorie porozuméni, s. 202.
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1.2. Teologicka etika a Bible

Jiz jsme tekli, ze Bible ma byt zdkladem kazdé kiest'anské teologie. Ne vzdy tomu tak
bylo. Bible byla mnohdy ptehlizena, jeji vypovédi se pouzivaly pro posileni stanovisek
nebo jako ozdoba teologické tivahy. Z Bible se Casto citovalo, ale sama nebyla
predmétem vykladu. Vysledkem takovych pojednani tak byla teologicka etika Bibli cizi,
na Bibli témé&f nezavisla.!” Pokoncilnim navratem k Pismu sv. se Bible stava ustiednim
bodem a hlavnim pramenem morélni teologie.'® Z hlediska teologické etiky nastoluje
takovy pfistup otdzky zejména po vztahu biblického poselstvi a moralky, coz zahrnuje
zaroven problematiku spravného zachazeni s biblickymi texty a sti v zasadni otazku po
pritomnosti a obsahu moralnich principt a norem v Pismu svatém.'”

Kontext kiestanské etiky je ddn Pismem sv. a Tradici. V ramci teologicko-etické reflexe
patra recipient po poselstvi a smyslu biblického textu, po jeho aktualizaci a uplatnéni ve
vlastnim zivot¢ a zivoté spolecenstvi. Podobn¢ jako kdyz jsme hovofili o
hermeneutickém kruhu, vstupuje do textu se svymi zkusenostmi a otdzkami. Pismo sv.
zustava pro teology zékladnim a zdvaznym pramenem, ,referenénim bodem® jejich
raciondlnich reflexi. Takto je totiz Pismo sv. mistem sebepochopeni spolecenstvi
veéticich a mistem projasnéni nasi identity a ndhledu na svét.”? | Posledni odiivodnéni
etiky je mozné jen s urcitym chapanim clovéka a urcitym horizontem smyslu, ktery pro
kiestanskou moralku prameni z viry.**'

Timto horizontem smyslu je v ramci kiestanské viry Jezi§ Kristus. Ono specifické pro
teologickou etiku je vztaZeni biblickych etickych pokynt ke Kristu. To je tou novou
perspektivou, ze které vyrustaji motivace mravniho jednani. V ¢asti vénované exegezi
konkrétniho textu uvidime, nebo spiSe ovéfime, zda je takové pochopeni spravné a
veérné textu.

Ptesto vsak Bible nenabizi bezprostfedni normy a etické feSeni souc¢asnych problémii,

ani neposkytuje praktické nédvody k feSeni soucasnych situaci. Neni ani ucebnici,

7 WEBER, Helmut a Guidus COCCHI. Veobecnd mordlni teologie. 1. vyd. Praha: Zvon, 1998, s. 22.
" OT 16.

' Bible a mordlka: biblické koreny kifestanského jedndni. Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2010, s. 7-10.

*» STICA, Petr. Cizinec v tvych branach: biblické podnéty pro etickou reflexi migrace. Vyd. 1. Praha:
Karolinum, 2010, s. 17.

21 Tamtéz, s. 18.
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navodem k bezprosttednimu mravnimu jednani. Je pfedev§im zivym slovem
zaméfenym k Bozimu kralovstvi jako k cili. Poskytuje orientace, vyzvy a povzbuzeni
pro ,,nové rozuméni nasemu jedndni a podnéty k uskutecnitelnym c¢intim. Proto je pii
teologicko-etické reflexi nezbytna rozumovéa tuvaha v duchu toho nového rozumeéni,
nového horizontu smyslu, ktery odpovida duchu JeZisovu.*

Pii zachdzeni s biblickymi texty jsme odkdzani na exegetick¢ badani, které nam
poskytuje pochopeni kontextu a poselstvi biblického textu. Biblickd exegeze
predstavuje zaklad teologicko-etické reflexe. ,,Prvorady ukol exegeze je presné
rozliSovat smysl biblickych textl v jejich vlastnim kontextu,* fika dokument Vyklad
Bible v cirkvi.” Kontext a poselstvi biblické zv&sti pochopime prostfednictvim nalezité
hermeneutiky textu, kterd zohledni literarni druh, historické a teologické pozadi textu a
ptipadné stupeil zavaznosti biblickych pokynﬁ.24

V podkapitole o hermeneutice jsme hovofili o napéti v rozdilnosti svétl textu a Ctenare.
Biblicka hermeneutika hovoti o plodném napéti spolecné viry téch, ktefi biblicky text
vytvotili, €1 pivodnich adresatl, a téch, ktefi se k nému vztahuji dnes. Kromé
historicko-kritické metody je pro porozuméni textu nezbytnd také osobni a zaujata
Cetba, ve které ndm jde o nas samotné. Jinak hrozi tzv. ,,zkamenéni textu,” ktery by
zustal textem minulosti. Jde tedy o snahu po metodické Cistoté a zaroven zpracovaném
pfedporozuméni, daném tradici. Biblické texty funguji jako svédkové zkuSenosti viry a
celé biblické poselstvi pfedstavuje hermeneutiku zékladnich lidskych zkuSenosti. Jde tu
pravé o souvislost mezi zkusenosti dosvédéenou v Bibli a zkuSenosti dne$nich lidi.”’
,,PI1 Cetb¢ biblickych textl je mozné zakouset, co to znamena odpoustét nebo usilovat o

spravedlnost.**®

Tak nas mulZe biblicky text zastihnout tam, kde zrovna jsme, v nasi
konkrétni situaci.
Biblické texty piedstavuji zadkladni métitko a miru kfestanské teologicko-etické reflexe.

Nenabizeji konkrétni zakony, piikazy a nafizeni k bezprostfedni aplikaci, ale jsou

2 §TICA, Petr. Cizinec v tvych branach, s. 19

3 Vyklad bible v cirkvi: Dokument Papezské biblické komise z 15. dubna 1993. 1. vyd. Praha: Zvon,
1996, s. 92.

** Nakolik dovoluji biblické texty rozpoznat n&jaky druh zavaznosti. Viz: STICA, Petr. Cizinec v
tvych branach, s. 20.

# Tamtéz, s. 21.

26 Tamtéz, s. 21.
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vychodiskem pro porozuméni okolnimu svétu a clovéku.”’ Mezi samotnymi texty
Pisma sv. Gasto panuje napéti, které nutné vede k mnohosti, pluralité vykladi. ,,Zadny
partikularni vyklad nemiize vycCerpat smysl celku, ktery je mnohohlasou symfonii.
Vyklad jednotlivého textu se musi vyhnout tomu, aby byl vyluény.“*®* Tuto mnohost
¢teni a chapani textu potvrzuje také skuteCnost zmiflované osobni Cetby Pisma jako

jednoho z prvki podilejicich se na pochopeni textu.

2 Tamtéz, s. 23.

8 Vyklad Bible v cirkvi, s. 76.
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2. Vyklad zkoumaného textu Mt 5,3—12

JeziSova blahoslavenstvi se v MatouSove evangeliu nachazeji na samém zacatku prvni z
peti hlavnich promluv, tzv. horského kazani (Mt 5 — 7). Alesponi ve strucnosti se

zminme o zdkladnich udajich o Matousové dile.

2.1. Matousovo evangelium®

MatouSovo evangelium bylo sepsdno ve 2. poloviné 1. stoleti po Kr., pravdépodobné
mezi roky 85 az 90. Téméf jisté vSak po roce 70 po Kr. Plivodnim jazykem evangelia je
feCtina, kterd byva oznacovana jako dobra, navazujici na fectinu Septuaginty, feckého
prekladu hebrejské Bible. Mistem plivodu tohoto evangelia je nejspiSe Syrie nebo
Palestina a jeho autorem je nezndmy Zidokiestan druhé generace piSici pro cirkevni
obec slozenou z veétsi Casti ze zidoktestand, kde predpokladame také pocetnou
nezidovskou populaci, snad v Antiochii. Evangelista jako pramen vyuzil evangelium
Markovo, dale ptedpokladany pramen tzv. Q (sbirku JeziSovych vyrokl) a vlastni
zvlastni material.

Matousovska Zidoktestanska obec byla jesté soucasti judaismu, ale jiz v ur¢itém napé&ti
vuci ostatnim zidovskym skupinam. Evangelium je moznd jednim z pokust o vyrovnani
se s katastrofou po zni€eni chrdmu v Jeruzalémé v roce 70 po Kr., kdy §lo o vlastni
budoucnost judaismu. Matous§ ukazuje ve svém dile, zZe zidovska tradice je nejlépe
uchovana pravé v Zidokfest'anstvi a opird se o autoritu hebrejské Bible. Jezistv Zivot a
dilo jsou v evangeliu predstaveny ve shod€ s Pismem, Jezi§ sam jako autoritativni

vykladag Tory. Vzpometime napiiklad tzv. ,citaty naplnéni.«’

Pro Matouse tedy
déjiny Izraele dospé€ly k naplnéni v Jezi$i, Bozim synu, dokonalém vtéleni pravého

Izraele.

9 zakladni udaje o Matousové evangeliu vizz: HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina: Evangelium
podle Matouse. 1. vyd. Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2003, s. 11-32. Dale napf.
LIMBECK, Meinrad. Novy zakon. 1. vyd. v KN. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996,
s. 8-15. K procesu vzniku evangelii pak RYSKOVA, Mireia. Doba Jezise Nazaretského: historicko-
teologicky uvod do Nového zdkona. Praha: Karolinum, 2008, s. 284-329.

3 HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 18.
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MatousSova témata, jako Kralovstvi nebes (Bozi kralovstvi), spravedlnost, dokonalost a
jim uzivané christologické tituly Syn Davidiv, Syn ¢lovéka, Syn Bozi, maji bohaté
7idovské pozadi. Ustfedni témata Zidovského mysleni o platnosti, vykladu a
zachovavani Tory byla ziva i v MatouSovské obci. Jezi§ je v tomto evangeliu skute¢né
pevné zakotven ve Starém zdkoné. Nelze tedy pochopit a porozumét vSem narazkam,
souvislostem a otazkam, které¢ Matou$ ve svém evangeliu klade, bez védomi hluboké
souvislosti s palestinskym Zidovstvim na ptfelomu casu. Etické uceni, tradici nachdzené
v horském kazani (Mt 5 — 7) vykazuje podobnost s Zidovskou halachou® a vibec v
Matougové dirazu na spravné jednani je rozpoznano pravé dédictvi Izraele.” To vie je

tieba v exegezi ndmi sledovaného textu vzit do tivahy.

2.2. Uvod k blahoslavenstvim (Mt 4,23 — 5,2)

Pii exegezi tohoto biblického textu se opfeme o kritické vykladové komentéte,>
zejména o praci Allisona a Daviese,”® jejichZ rozvrzeni sledovaného textu se budeme
nejvice drzet.*

Samotnym Gvodem k tzv. horskému kézéani, ¢imz i k blahoslavenstvim, je perikopa Mt
4,23 — 5,2, ktera doslova uzavird jedny dvete a druhé otevira,’® otevira horské kazani a
tedy 1 samotna blahoslavenstvi (Mt 5 — 7). Allison a Davies ji d€li na dvé ¢asti: Mt
4,23-25 a Mt 5,1-2. Prvni cast této perikopy shrnuje zacatek JeZiSova vetejného
pusobeni:

Jezi§ chodil po celé Galileji, ucil v jejich synagogéch, kazal evangelium kralovstvi a
uzdravoval kazdou nemoc a kazdou chorobu v lidu. Povést o ném se roznesla po celé

Syrii; pfinaSeli k nému vSechny nemocné, postizené rozlicnymi neduhy a trapenim,

3 HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 18.

32 LIMBECK, Meinrad. Novy zakon, s. 12.

3 HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 92-107., LIMBECK, s. 57-67.

3 ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary on the Gospel according to
St. Matthew: in three volumes. 3rd ed. Edinburgh: T. & T. Clark, 1988, s. 410-467.

% Kazdy z vykladovych komentatii definuje strukturu Matousova evangelia po svém, pii¢emz rozdily
nejsou pro nas zasadni, resp. v hlavnich bodech se shoduji. Proto se budeme drzet struktury navrzené
u Allison a Davies, ktery zac¢ind tivodem k horskému kazani jiz od perikopy Mt 4.23 —5,2.

3¢ ALLISON a DAVIES, s. 410.
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posedlé, ndmésicné, ochrnuté, a uzdravoval je. A velké zastupy z Galileje, Desitimésti,
z Jeruzaléma, Judska i ze Zajordani ho nasledovaly.

Dilezité je zde upozornit na paralelismy, kterych Matous uziva. Uvedena perikopa je
témet identickd s Mt 9,35. Hned po ni v 10. kapitole Jezis posild své ucedniky a
pfikazuje jim délat pfesné to, co delal on sdm. Jako Jezi§ uzdravoval nemocné a
postizené (Mt 4,24), i ucednici maji v JeziSové moci uzdravovat kazdou nemoc a
chorobu (Mt 10,1). Sluzba poslanych ucednikl je soucasti nasledovani Krista, imitatio
Christi.’” Podobné jako Jezi§, maji uednici kdzat (Mt 10,7) a ugit (Mt 28,20). Co konal
Jezis, konali také ucednici. Cirkev je povolana k tomu samému. Horské kézani je tak
zasazeno do ramce milosti. Dfive nez zazni ptisné pozadavky vyssi spravedlnosti, slysi
Izrael dobrou zpravu evangelia a dostava se mu mesidSského uzdravovani jako zdarma
daného daru.”®

Uvod k horskému kazani, ale také k Blahoslavenstvi, ver§e Mt 5,1-2 , které komentaf
fadi k ¢asti Mt 4,23-5, jsou vysledkem vlastni Matousovy redakce.

,»KdyZ spatfil zastupy, vystoupil na horu; a kdyz se posadil, pfistoupili k nému jeho
ucednici. Tu otevtel usta a ucil je.*

,Evangelista vytvofil scénu pro JeziSovu programovou fe&.“>” Hora je zde dilezitym
symbolem. Onu zminénou horu se nékteti pokouseli lokalizovat, avSak jeji vyznam zde
neni geograficky, nybrz mytologicky.*® Hory jsou &asto zmifiovany v souvislosti
s bozskym zjevenim, jako k tomu piihodnym mistem. Hora byla symbolem moci,
mistem mnoha teofanii a hrala diilezitou roli v d€jinach spasy, jako napt. Moria, Oreb,
Sinaj, Sion a Karmel. Navic, nejen v semitské mytologii, hory byly povazovany za
mista blizka bohtim, nebo pfimo za jejich sidla. Neni tedy zvlastni, Ze se hora vyskytuje
i vtomto textu." Nicméng, u Matouse vsak hora blahoslavenstvi symbolizuje horu
zjeveni, vhodné misto, které Jezi§ vyhledal pro proneseni svych zavaznych slov.
Prestoze néktefi vykladaci vahaji spatfovat v tomto motivu naraZku na horu Sinaj a

typologii JeziSe jako nového MojziSe, byva nejcastéji prijimana. U MatouSe navic se

37 ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary, s. 412.

¥ Tamtéz s. 415. Je tieba upozornit na izkou souvislost mezi hiichem a postizenim v ramei judaismu
ran¢ho kfestanstvi. Na JeziSovo uzdravovani tak lze pohlizet jako na zbavovani lidi jejich hfichd.
Kazdopadné zde Matous poukazuje k eschatologické nebo mesiasské nadéji.

39 TICHY, Ladislav. Studia theologica, s. 6.

* ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary, s. 422.

' Tamtéz s. 423.
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dilezité udalosti JeziSova Zivota odehravaji na hofe.* Nejenze Matous jistd znal
hebrejsky text Starého zakona, ale byl patrné obezndmen s zidovskou exegetickou
tradici. Prvni dvé kapitoly jeho evangelia o JeziSové détstvi obsahuji paralely k
MojziSovu détstvi, v kapitolach 3 a 4 mame ,,novy exodus,” Jezi§ se dava poznat ve
vod¢ pfi kitu a poté odchazi na poust. Je ndhoda, ze brzy poté, co Jezi§ vystoupi na
horu, hovoii o Zakonu? Dilezity je také moment JeziSova usednuti. Je to poloha
vyucujiciho. VSimnéme si, ze u Matouse Jezi§ uci a neni tim, kdo u€eni piijima, tak
jako Mojzis.* Kdyz Jezi§ vystoupil na horu, aby pronesl svou fe¢, mluvi zde jako
mojzissky Mesias a predklada mesiasskou Téru.*

Moment, kdy k JeziSovi ptistoupili jeho ucednici, se u Matouse vyskytuje sedmkrat.
Ttikrat se tento moment zmifiuje na pocatku dilezité promluvy (Mt 5,1; 18,1 a 24,3). Je
to prvni uziti vyrazu ,,uednik.“ Do té doby se mluvi pouze o povolani ctyi (Mt 4,18—
22). Te&zko ztotoznit tyto uCedniky s dvanacti. Zda se, ze nejmenovani ucednici jsou
zde postaveni do protikladu k zastupiim, k posluchactiim a ptedstavuji tak obec véficich,
jsou symbolem véficich. K4zani na hote je tak proneseno pfimo ¢tendiim MatouSovy
kiestanské obce.” JeZiSova fe¢ byla uréena celému Izraeli shromazdénému kolem
ného. Jezi§ vyzyva Izrael, aby vjeho uleni nalezl autenticky vyklad Téry.*
Kazdopadné, JeziSe neposlouchali pouze ucednici, ale také zastupy. Pravdépodobné se
jedné o zéstupy, které Jezis uzdravil.

»lu otevrel Usta a ucil je.”“ BliZici se promluva je zdmérné oteviena slavnostnim
zpusobem. Jedna se o semitsky obrat, uzivany pii vetejné promluve, pii vyuce, nebo pii
vefejném zavazani se k nd¢emu.*’

Nyni tedy miiZeme shrnout tento tvod, kterym Matous piipravuje své ctenafe na horské
kazani. A mizeme tak hovofit vlastn€ o celé mySlenkové linii v Mt 1 — 7. Dfive nez
Jezi§ viibec promluvi, diive nez vytkne sva ptikdzani, je Ctenaf ujistén, kdo je Jezis:

Mesias, Syn Davidiiv, Syn Bozi, ten v kom se napliuji proroctvi, nositel Ducha a

2 HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 100. Napi. pokuseni (Mt 4,8—10), nasyceni &tyf tisict
(Mt 15,29-39), proménéni (MT 17,1-9), zatCeni (Mt 26,30-35) a zaveére¢né poveieni (Mt 28,16).

® HARRINGTON, Daniel I. Sacra Pagina, s. 104. U Matouse Jezi§ sedi, kdyz ugi na lod’ce (Mt 13,2)
a na Olivové hote (Mt 24,3). U Lukase pfi vyucovani v synagoze (L 4,20)

* ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary, s. 427.

* Tamtéz, s. 425.

* HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 104.

" Tamtéz, s. 100. Srovnej napf. Job 3,1-2; Z1 78,2; Sd 11,35-36.
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vysostny 1é¢itel. Vzhledem ke své identité¢ Jezi§ mluvi s autoritou a klade suverénni
naroky. Zavazek fidit se pfikazanimi vyslovenymi v Mt 5 — 7 je tudiz zalozen
christologicky, v osobé Jezise z Nazareta.*® Skladba Matougova evangelia vede &tenafe
k tomu, aby nejprve uznal JeziSovo vyjimecné postaveni a na zaklad¢ toho nésledné
rozpoznal zavaznost jeho piikdzani. Allison a Davies to velice pékné shrnuje

nasledovné:

Nez zéstupy uslysi MesidSovo slovo, stanou se nejprve pfedmétem jeho soucitu a uzdravovani. A tak
milost prichdzi pfed tkolem, pomoc v nouzi pfed pozadavkem a uzdraveni pfed piikazem. Prvnim
skutkem MesiaSe neni uvaleni jeho pfikdzani, ale darovani sebe sama. Dne$ni piikaz ptredpoklada

v 7 49
vcerejsi dar.

Toto je vyznamné zjisténi a vychodisko k etické reflexi nésledujiciho textu.

2.3. MatousSova blahoslavenstvi (Mt 5,3—-12)

Dostavame se nyni k exegezi samotného textu blahoslavenstvi, ktery se nachazi v Mt
5,3—12. Né&kteti exegeté vypocitavaji blahoslavenstvi osm (Mt 5,3—-10), vétSina vSak
do souboru blahoslavenstvi, tzv. makarismi,”® zahrnuji i ver§e 11-12. Bez ohledu na
rizné konstrukce exegetdi, jich pocitime také devét,”' protoze viech devét zadina
oslovenim v mnozném ¢isle ,,blahoslaveni* (paxépior).

Samotny vyraz ,blahoslaveny,” nebo ,blazeny* je bohaté¢ dolozen jiz v antické
literatui'e a znamena proste ,,bez kazdodennich starosti a strasti®, ,,aspeSny* a uzivalo se
ho pro blazeny stav boht, kteti se nemuseli lopotit a ni¢im netrpéli. K dal§im pojmtm,
které evokuji blazenost v klasické fecké literatute, patii napt. ctnost, zboznost, moudrost

a slava.

* ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary, s. 426.

* Tamtéz, s. 427.

%0 Vyraz ,blahoslaveni* je v feckém origindle v mnozném &isle ,,makarioi* (poxépion).

>! Nékteti text d&li na rtizné dily dle riiznych kritérii, nap¥. na dvé sady po ¢étyfech blahoslavenstvich:
ze prvni Ctyfi blahoslavenstvi spojuje pismeno m (p) a pasivni stav ucednikli (pronasledovanych).
Druhou sadu ¢ty blahoslavenstvi drzi pohromadé to, Ze pry pojednavaji o aktivnich (etickych!)
kvalitach, které k pronasledovani vedou apod. Srovnej: ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical

and exegetical commentary, s. 429.
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Také Stary zdkon ma sva blahoslavenstvi a pozehnani. Rozdil mezi obéma vyrazy je
ten, ze blahoslavenstvi nikde ve Starém zdkoné neni pfipsano Bohu. Je rovnéz
povazovano za vyraz mén¢ posvatny a slavnostni. Mozny je také egyptsky vliv, protoze
starozakonni formule blahoslaveni se prvné vyskytuji v mudroslovné literatufe, nebo
v literatufe ji ovlivnéné. Jedna se o vyroky, které chvali moudrého muze a davaji ho za
vzor:>? ,, Blaze muzi, ktery se neridi radami svévolnikii, ktery nestoji na cesté hiisnych,
ktery neseddva s posmévaci, nybrz si oblibil Hospodinuv zakon, nad jeho zdkonem
rozjimd ve dne i v noci.“ (Z1 1,1-2). Pozd&ji se blahoslavenstvi objevuji
v eschatologickém kontextu, zejména v apokalyptickych spisech, napt. v knize Daniel
(Dan 12,12).> V zidovské literatute se nékdy spojovalo vice riznych blahoslaveni do
parii nebo celych cykla (napt. Sir 25,8—10; 14,1-2), které predjimaji to, co nachazime u
Matouse (Mt 5). Dalsi pozoruhodny posun biblického blahoslaveni je eschatologické
,beéda“ jako protéjsek eschatologické blazenosti (Kaz 10,16—17).

Nyni pfejdeme k vyskytu blahoslaveni v Novém zdkon¢, kde jej najdeme celkem
padesatkrat. Témét vyhradné je zde vyraz pouzit ve vyznamu zbozné radosti. Najdeme
zde jednak blahoslaveni naleZejici k mudroslovné tradici (R 14,22), tak také
blahoslaveni z tradice eschatologické (Zj 19,9; 20,6). Blahoslaveni jednak stojici
osamocené (J 13,17), tak také v sériich, jako Mt 5,3-12, L 6,20-2). I v Novém zékoné&
najdeme eschatologicka varovani ,,béda* (Mk 13,17; L 6,24-6; Zj 8,13).

Z ptedchoziho stru¢ného prehledu je patrné, Ze MatouSova blahoslavenstvi jsou
v mnoha ohledech typicka. Existuji paralely s eschatologickym obsahem 1 se
spojovanim vice blahoslavenstvi k sobé. Snad jedinou formalni vyjimku ptedstavuje
napadnd strucnost blahoslavenstvi u synoptikid, zvlast€¢ pak v LukaSov€ evangeliu:
blahoslaveni vy ,,chudi,“ ,kdo hladovite,” ,kdo placete.” (L 6,20-22). Pokud néco
vydéluje MatouSova blahoslavenstvi nad uvedeny ramec typickych blahoslavenstvi,
nebude to jejich forma, ale obsah a kontext dany JeziSovym hladsanim a teologickymi

diirazy naseho evangelisty.>*

2 ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary, s. 432.

>3 Za zminku stoji, 7e eschatologicka blahoslavenstvi jsou obvykle adresovana lidem ve znaéné tisni.
Utécha jim je pak piislibena v budoucnu. Patrné je zaméfeni na budoucnost, kterd proméni piitomnou
situaci. Naplnéni se nadale nehleda v tomto svété (jako napfiklad u blahoslavenstvi v mudroslovné
literatufe), ale v novém svété, po Bozim eschatologickém zasahu. Srovnej: Tamtéz, s. 432.

3 Tamtéy, s. 434.
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Z hlediska exegeze neni bezvyznamna souvislost blahoslavenstvi a 61. kapitoly knihy
Izajas.
Duch Panovnika Hospodina je nade mnou. Hospodin mé¢ pomazal k tomu, abych nesl
radostnou zvest chudym, poslal mé obvazat poranéna srdce, vyhlasit zajatcim svobodu
a vézillm propusténi, vyhlasit 1éto Hospodinovy pfizn€, den pomsty naseho Boha,
potesit vsechny truchlici, pozvednout truchlici na Sijonu, dat jim misto popela na hlavu
Celenku, olej veseli misto truchleni, zavoj chvaly misto ducha beznadéje. Nazvou je
»Stromy spravedlnosti® a ,,Sadba Hospodinova® k jeho oslavé. (Iz 61,1-3)
I kdyz jsou nékteré narazky na Iz 61 nejisté, ty nejpresveédCivejsi se nachazeji v Mt 5,3
(chudi), 4 (zarmouceni, nebo truchlici) a 5 (tis).”> V Novém zakong je text Iz 61
aplikovan na mesiaSské, nebo eschatologické udalosti (Mt 11,5; L 7,22). Pozoruhodna
je vSak implicitni christologie blahoslavenstvi. UtéSeni zarmoucenych a neseni radostné
zveésti chudym jsou podle Iz 61,1-2 eschatologické udalosti. Vyslovil-li Jezi§ ona
blahoslavenstvi, musel tak ¢init s védomim, Ze on je tim eschatologickym poslem,
Bohem pomazanym, Duchem obdatenym. Davies zde mluvi o eschatologii v procesu
uskutecneni, nebot’ jiz ptiSel ten pomazany posel 1z 61, jiz pfinesl radostné poselstvi
chudym a jiZ ut&sil truchlici. Eschatologie pronikla do pfitomnosti.”
S ohledem k nasemu tématu, dostavdme se nyni k zasadni otazce, ke které nas exegeze
Mt 5,3-12 ptivadi: ,,jsou Matousova blahoslavenstvi minéna jako vstupni poZadavky
pro Bozi kralovstvi, nebo jako eschatologicka pozehnani? “ Podle mnoha exegetii chtél
Matous sva blahoslavenstvi ,,etizovat.“57 Tito vykladaci tvrdi, Ze u MatouSe doslo k
modifikaci blahoslavenstvi vlivem mudroslovné tradice. Byt ,,chudy v duchu* a ,tichy,
pokorny* se jakoby stdvaji idealnimi vlastnostmi, hodnymi napodobovani. Ptiddme-li
jesté ,.tvarce pokoje a ty kdo maji ,,Cisté srdce,” nemlize se Ctenaf ubranit vnimat zde
nevyiceny imperativ: bud’ ¢istého srdce, bud’ tvlircem pokoje... Jsou tedy MatouSova
blahoslavenstvi zamySlena primarné€ jako piikazy, imperativy? Zastinila zde mysSlenka
na etiku prvky utéchy a piislibu? Komentat Allison a Davies ptedkladd nékolik
divoda, které vedou spise k opaénému nazoru:™®

— 'V textu se nenachdzeji vyslovné imperativy (krom¢ verSt 5,11-12, radujte se a

jasejte).

> Srovnej: ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary, s. 437-438.
*0 Tamtéz s. 439.
°7'V originale pouZit pojem ,.ethicized.“ Srovnej: Tamtéz s. 439.

8 Tamtéz, s. 439-440.
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— Eschatologicky obsah druhé ¢asti kazdého blahoslavenstvi fadi text Mt 5,3—12
odkazuje k eschatologické tradici, kde je pfednostni moment utéchy.

— Velice ftidky vyskyt vlastnosti vyzdvihovanych v blahoslavenstvich
v novozakonnich seznamech ctnosti (zejména v pavlovskych listech™).

— Ve versich 5,10-12 jsou blahoslaveni pronasledovani. Pronasledovéani neni samo
0 sob¢ ctnosti, o kterou by navic nékdo mél usilovat. Nékdo je pronasledovan,
protoze n¢kdo jiny pronasleduje.

— Posledni dvé blahoslavenstvi pfedpokladdaji pifitomny stav utrpeni a
pronasledovani ¢tenafe a poskytuji mu utéchu. Nemluvi se zde o n¢jaké zméné
chovani.

— Blahoslavenstvi, kterd nejvice vedou exegety k etickému vykladu (Mt 5,5, 7, 8,
9), nemaji paralelu v Lukéasové evangeliu.

— Pokud jsou blahoslavenstvi uspotadana ptivodné pro uvedeni do kiestanské viry,
je diirraz v Mt 5,3—12 kladen spi$e na upominku, nez na piikaz.®

— Tim, Ze text Mt 5,3—12 je strukturdln¢ umistén pted parenetickou fe¢ samotného
horského kazani, stoji mimo hlavni korpus ptikazl. Blahoslavenstvi klade milost
pred rozkaz, pozehnani pted pozadavek. Nejprve zazni slova utéchy, vyzdvihujici
Bozi milost, az poté Ctenaf Celi pozadavkim Mesiase.

To vSechno jsou padné argumenty proti etickému vykladu blahoslavenstvi. Nicméné, je
nesnadné v Mt 5,312 ony nevyicené, implicitni imperativy nevnimat. Otdzka vSak stoji
jinak: je moralni funkce MatouSovych blahoslavenstvi primarni a vylucuje jejich

moralni rovina rovinu utéchy a piislibi? Zda se, ze odpovéd’ musi byt zaporna:

Blahoslavenstvi slouzi prvotné jako pozehnani véficich v jejich souCasném stavu. Kdyz Jezis§
promlouvd, kazdodenni lopota a obtize Zivota se vytraceji a do pfitomnosti probleskuje blazenost

, v 1
budouciho Zivota.®

% Novozakonni soupisy ctnosti: 2 K 6,6-7; Ga 5,22-3; Ef 6,14-17; Ko 3,12-14; F 4,8; 1 Tm 3,2-3;
6,11; Tt 1,7-8; Jk 3,17; 2 P 1,5-7. Srovnej: Tamtéz, s. 439.

% Nicméng, 1ze poukézat na implicitni eticky obsah Mt 5,3 kviili rozsifeni chudoby ,,v duchu.” Zde je
mozné spatiovat vyzvu ke ctnosti sebezaporu. Srovnej: ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical
and exegetical commentary, s. 440.

1 Tamtéz, s. 440.
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2.4. Exegeze Mt 5,3—12

Pii exegezi vyjdeme z ptekladu blahoslavenstvi ve studii Ladislava Tichého, ktery se

zda byt velmi presny.*

2.4.1. Blahoslaveni chudi v duchu (Mt 5,3)

Blahoslaveni chudi v duchu, ... Toto blahoslavenstvi ptevraci bézné svétské pojeti, totiz
ze blazeni jsou ti bohati. Je tfeba vysvétlit vyraz ,,chudi a co znamena ,,v duchu.“
Vyraz chudi, v originale ptochoi,”> oznatuje ne pouze lidi s malym majetkem, ale
doslova zebraky.®* Primarng zde jde o ekonomickou chudobu, nicméné jiz starozakonni
tradice, zejména v Zalmech, vyraz chudi pouziva pro ty, ktefi potiebuji zvlastni Bozi
péci. Pozdéji se vyrazu uzivalo k sebe-oznafeni pro pokorny, ponizeny a utlaCovany
Bozi lid. Chudoba se spiritualizuje. To je smysl, ve kterém se vyraz chudy pouziva
v blahoslavenstvich. Néabozensky vyznam vSak nevyluéuje vyznam ekonomicky.
Pravdépodobné vétsina JeziSovych posluchact trpéla chudobou, nebo alespon zakusili
nespravedlnost s ekonomickym dopadem na né samotné. Tento vyklad méa oporu ve
spojeni sjiz zminénym IzajaSem 61,1-2 (utéSeni zarmoucenych). Jezi§ 1 jeho

nasledovnici chapali pozemskou sluzbu jako naplnéni tohoto proroctvi.

2 TICHY, Ladislav. Studia theologica, s. 2. Jednak zachovavéa pofadi blahoslavenstvi jako CEP a
pakxapiot preklada nejvhodnéji jako ,,blahoslaveni.*

63 ...fecké slovo, které tim piekladame, ma uplng jiny pivod a je daleko ostiejsi, ptochos znamena
zebrak. Vzniklo ze slovesa, které znamena zkrousSenost, se kterou ¢lovék zebra; ptossein miize
znamenat utikat. Kdyz se ¢lovek lekne a utece, nebo kdyz ho nékdo sefve a on se néjak schouli do
sebe, ma strach, prosi o smilovani, prosi o almuznu. TakZe ptochos je ten chudy. To neni jenom ten,
ktery toho nema moc. To je &lovék, ktery nemé z ¢eho byt ziv. Clovék, ktery nemé na Zivobyti, ktery
je odkazan na almuznu a je to tedy prosebnik, zebrak, ¢loveék zkrouseny, zavisly na nékom jiném. A
tedy v kazdé normalni spolecnosti je to ten posledni, o kom by se dalo fici, ze je Stastny, blazeny, ze
je Bohu blizky.“ Viz: Promluva Jana Sokola na ekumenickém shromazdéni v Cernogicich dne 24. 2.
1991 [2015-06-05]. <http://www.getsemany.cz/node/1341>.

5 Absolutné chudi (ptochoi), lidé Zijici v JeZiSové dobé na hranici existenéniho minima, nebo pod ni.
Jejich zivot vyznacoval hlad, zizen, hadry misto odévu; byli bez obydli, bez Sanci na zménu a bez
nadéje. Patfili mezi né Zebraci, vdovy, sirotci, chronicky nemocni, postizeni (slepi, chromi,
malomocni). Byli odkazani na pfizeil bohatSich a vlivnych, na almuznu, socialni vypomoc, soucit

druhych. Srovnej: RYSKOVA, Mireia. Doba Jezise Nazaretského, s. 118.
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Doplnék ,,v duchu*®

nijak nepfekrucuje vyznam slova ,,chudi.” SpiSe pfesouva diraz
z ekonomické do duchovni sféry. Jde o to, ze ,,chudi v duchu® védi o své naprosté
odkazanosti na Boha. Jde tedy o zdiiraznéni vnitini disponovanosti pifed vnéjSimi
podminkami chudych. Je to postoj, ktery viechno o&ekava od Boha.®

. nebot jejich je nebeské kralovstvi. Stejnym piislibem konci i osmé blahoslavenstvi.
Neznamena to, ze chudi maji to kralovstvi, ani Ze v kralovstvi jsou jen chudi, ale spise
ze chudi dostanou kralovstvi nebes. Je zde vefejné¢ ozndmen vysledek posledniho
soudu! Pfitomny Cas pouzity v tomto a osmém blahoslavenstvi (jejich je kralovstvi)
snad poukazuje na skutecnost, ze kralovstvi je v jistém smyslu jiz pfitomné, (Mt 4,17)
priblizilo se. Ostatni blahoslavenstvi pak jakoby vyjadiuji, co znamena, ze jejich je
kralovstvi nebeské. Dobie to zapada do popisu pocatku JeziSova vetejného piisobeni,

kdy kazal evangelium kralovstvi (Mt 4,23).

2.4.2. Blahoslaveni truchlici (Mt 5,4)

Blahoslaveni truchlici,... Je to blahoslavenstvi o truchlicich, ktefi budou potéSeni.
Ozyva se zde naradzka na Izajase 61,2 (potésit vSechny truchlici). Pro¢ viibec Bozi lid
truchli? Cirkevni otcové tento stav vykladaji jako zarmutek nad vlastnimi htichy.
Lepsim voditkem zdé se byt nardzka na Iz 61,1-3. Ve starozdkonnim textu lid truchli,
protoze spravedlivi trpi a Bih zatim nezasahl, aby zménil jejich situaci. Stejna situace je
1 v textu Mt 5,4. BoZi lid ma teprve spatfit kralovstvi BoZi v jeho plnosti. Lid je stale
pronésledovan. Syn clovéka jesté neptisel ve své slave, dosud jesté neni Bozi vile na
zemi, jako na nebi (Mt 6,10).

. nebot oni budou potéseni. Uziti tzv. bozského pasiva®’ (budou potdseni) oznamuje,
e Biih je ten, kdo utési truchlici. Utéchou je zde mysleno zadostiug¢inéni a naplnéni,
které mize ptivodit jen pfichod Syna ¢loveéka. Toto blahoslavenstvi také nelze pochopit
pareneticky. TéZko si pfedstavit, ze Matous$ zde své Ctendie povzbuzuje, aby truchlili.

Bih, ktery proménuje zdrmutek v radost, je v zidovské tradici bézné téma. Také v

65 Zajimavé je uziti vyrazu ,.chudi v duchu, ktery fungoval jako &estny titul mezi esejci. To jsou ti
chudi, jimz je dan Duch svaty. Viz: FLUSSER, David a R NOTLEY. Jezi§. Vyd. 1. Praha:
OIKOYMENH, 2002, s. 82.

5 TICHY, Ladislav. Studia theologica, s. 8.

7 Tzv. ,divine passive.“ Srovnej: ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical

commentary, s. 448.
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novozakonnich a rabinskych textech najdeme doklady o tom, ze Mesias byl povazovan

za toho, kdo pot&si.

2.4.3. Blahoslaveni tisi (Mt 5,5)

Blahoslaveni tisi, ... Toto blahoslavenstvi stavi na Zalmu 37,11 a ma osvétlit
blahoslavenstvi prvni (Matousovi chudi). Pivodni fecké slovo ,,praeis® (tisi) se bézné
pieklada jako pokorni a jeho smyslem zde bylo patrné ozifejmit spiritudlni vyznam
chudoby. Mezi Mt 5,3 a 5,5 neni z&dny rozdil ve vyznamu. V nékterych vydanich
Pisma sv. je toto blahoslavenstvi zafazeno hned za prvnim pravé pro svou blizkost
vyznamu vyrazd chudi (ptochoi) a pokorni.”’ Ver§ 5,5 byva nékdy povazovan za
pouhou glosu, vypljéenou ze Starého zdkona. Vyraz tichy se v Novém zakoné
vyskytuje ctytikrat. Trikrat pravé u Matouse, kde na dvou mistech je tichym nazvéan

v

Jezi§ (Mt 11.29; 21,5). On sam se stal ve své pokofte, tichosti vzorem. ,,Mesiasuv zivot
davé obsah jeho slovim. "

. nebot oni dostanou zemi za dédictvi. TiSi, nebo bezmocni obdrzi zemi, budou
ustaveni nad mnohymi. Jedna se o eschatologicky obrat, kdy svét je vzhiru nohama.
Vlastnéni zemé jako eschatologickou nadé¢ji najdeme i1 u Izajase (Iz 60,21-22; 61,7). O
jaké zemi se tu mluvi? Je minéna zemé Izrael, nebo cely svét, nebo je zde zemé

symbolem dédictvi duchovniho kralovstvi nebes? Zda se, ze ,,dédictvi zemé* se v Mt

5,5 spiritualizuje a predstavuje tak dalsi zaslibeni, jako u ostatnich blahoslavenstvi.

2.4.4. Blahoslaveni hladovéjici a Ziznici po spravedlnosti (Mt 5,6)

Blahoslaveni hladovéjici a Ziznici po spravedinosti, ... Ozyva se zde Zalm 107,5-9, kde
Bih syti hladové a ziznivé. Hledani spravedlnosti je tu vyliceno opravdové, jakoby se
jednalo o potravu a piti. Ti kdo hladové&ji a Zizni po spravedlnosti jsou totozni s t€mi,
kdo ,,hledaji pfedevsim jeho kralovstvi a spravedlnost.“ (Mt 6,33). Hlad a zizeti maji jiz
ve Starém zakoné vyznam duchovni touhy (Z 63,1). A nejedna se o pasivni touhu po

spravedlnosti, ale o jeji aktivni hledani (Sir 24,21-2). Spravedlnost zde ma objasnit

% ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary, s. 449.

% Napt. JERUZALEMSKA BIBLE: Pismo svaté vydané Jeruzalémskou biblickou $kolou. 1. eské
vyd. Praha: Krystal OP, 2009.

70 ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary, s. 449.
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povahu hladu a Zzizn€ a pfiblizit toto blahoslavenstvi k horskému kéazéni, kde je
vysadnim tématem ,,vyssi* spravedlnost.

Co se vsak mysli onou spravedlnosti? Ospravedlnéni jako Bozi dar, dany t€ém, kdo o n¢j
prosi? Eschatologicka obhajoba vyvolenych? Splnéni Bozi viille ze strany clovéka?
Spravné jednani, které vyzaduje Bah?”' Zda se, 7e piedstava daru zde neni pfitomna.
Neni ani zcela ziejmé, co vlastné ziskaji hladovéjici a ziznici po spravedlnosti. Nelze
piehlédnout, ze ve vétSin€ blahoslavenstvi neexistuje pfimy vztah mezi vlastnosti a
(eschatologickou) odménou. Tichym se neslibuje tichost. Tém, kdo maji Cisté srdce,
neni slibena Cistota a tviircim pokoje neni piisliben pokoj.”” MiiZzeme si dovolit onu
spravedlnost vylozit jako spravedlnost, ktera vyvrcholi teprve v novém véku, kdy se
vsichni budou bez odchylek drzet Boziho zdkona.” Je mozné se zde piidrzet predstavy
spravedlnosti, jak ji prezentuje Matous dale v horském kéazani (Mt 5,10; 5,20; 6,1; 6,33),
tedy jako spravného, Bohem vyzadovaného jednani. Podobné¢ u osmého
blahoslavenstvi, jsou blahoslaveni ti, kdo jsou pronasledovani pro spravedlnost. Tato
spravedlnost zde neptedstavuje Bozi ospravedlnéni, ale spiSe spravedlnost, kterou
ucednici maji a proto jsou pronasledovani. Ver§ Mt 5,6 nicmén¢ nevyzdvihuje ty, kdo
jsou ve skute€nosti spravedlivi. SpiSe vyvysuje ty, kdo hladové&ji a zizni po plnéni Bozi
vile. Nevyf¢ena myslenka stoji v pozadi tohoto blahoslavenstvi: ,,SpravedInost je tieba
hledat stale, ona musi neustale pfedstavovat cil, ke kterému jdeme. Nikdy ji nebudeme
mit.“’* Blahoslaveni jsou ti, kteii po spravedinosti hladov&ji a Zizni, nikoliv ti, kdo se
domnivaji, Ze spravedlnost jiZ naplnili.

. nebot’ oni budou nasyceni. Budouci €as zde opct odkazuje na eschatologicky cas a
pasivum k jiZ zmifiovanému ,,boZskému pasivu.“ V ¢em presné tkvi ona eschatologicka
odména, zde neni uvedeno. Miizeme si zde dosadit patieni na Bozi tvaf (Z 17,15), udast
na mesiasské hosting (Iz 25,6-8). Nejvice se vSak nabizi predstava svéta, ve kterém

ptebyvaji spravedlivi (Iz 32,1; 32,16—17; 2 P 3,13).

! Hledejte predevsim jeho kralovstvi a spravedlnost, a viechno ostatni vam bude ptidano (Mt 6,33).
72 Nicméné, v patém blahoslavenstvi milosrdni dojdou milosrdenstvi (Mt 5,7).
7 ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary, s. 453.

™ Tamtéz.
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2.4.5. Blahoslaveni milosrdni (Mt 5,7)

Blahoslaveni milosrdni, ... Ozyva se zde Piislovi 14,21 o blazenosti jako odméné za
pozadavek Zakona (Mt 23,23; 9,13; 12,7),” ktery je podpiran jak Jezigovymi slovy (Mt
12,7), tak také jeho zivotem (Mt 9,27-31). Matous zde uchovava kontinuitu se
starozakonni a zidovskou tradici disponovani se k milosrdenstvi. Milosrdenstvi je
povaZovano za lidskou ctnost, ale také za boZi vlastnost.”® Matougiv Jezi§ viak klade na
ptikazani prokazovat milosrdenstvi obnoveny duraz tim, ze ho stavi do stfedu svého
hlasani (Mt 9,13) a ozfejmuje, ze milosrdenstvi se ma prokazovat vSem, dokonce i
nepratelim (Mt 5,43-48). Matoustv zpusob uziti pojmu milosrdenstvi implikuje to, Ze
se jedna o konkrétni vyraz loajality vici Bohu, ale také to, ze Blih nezada tolik aktivitu
smérovanou vici Nému (Chei ... ne obét’), jako spi$ laskyplnou aktivitu zacilenou ku
prospéchu lidi (Chci milosrdenstvi ...)."”"

... nebot oni dojdou milosrdenstvi. Zde se hovoti o nad€ji na obdrzeni milosrdenstvi pfi

poslednim soudu (Jk 2,13). A ucednici jsou uschopnéni prokazovat milosrdenstvi,

protoze Biih jej nejprve prokazal jim (Mt 18,21-32; L 6,36).

2.4.6. Blahoslaveni ¢istého srdce (Mt 5,8)

Blahoslaveni cistého srdce, ... Jezi§ sam je Cistého (pokorného) srdce, viz Mt 11,29.
Cisté srdce je ozvénou Zalmu 24,3—4: , Kdo vystoupi na Hospodinovu horu? A kdo
stanout smi na jeho svatém misté? Ten, kdo ma dCisté ruce a srdce ryzi, ten, kdo
nezneuzije mou dusi, ten, kdo nepfisaha Istiveé.*

V ramci biblické tradice se srdce povazuje za skute¢né a pravé lidské nitro, za nejhlubsi
uroven duSe, psyché. Tradice povazuje srdce za sidlo emoci, vile, intelektu a
nejvnitingj§i sféru, ve které se &lovek setkava s Bohem.”® ZaleZi na tom, co se odehrava
v lidském srdci, jak zazni v horském kazani (Mt 5,27-30). ,,Nebot’ kde je tvlij poklad,

tam bude i tvé srdce.” (Mt 6,21). Dalsi verSe z horského kézani ukazuji jasné€, Ze

7> Zde Matous dvakrat cituje proroka Ozease (Oz 6,6).

76 ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary, s. 454—455. Doklady
takového pojeti milosrdenstvi se nachazeji ve Starém zakoné, jakoZz i v rabinskych textech apod.

7" Tamtéz, s. 455.

8 Tamtéz, s. 456.
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existuje pevna souvztaznost mezi viditelnym chovanim a skutecnym nitrem c¢lovéka:
,»Po jejich ovoci je poznate. Coz sklizeji z trni hrozny nebo z bodlaci fiky?* (Mt 7,16—
20). Cistota srdce se tedy tyka integrity ¢lovéka, kdy vnéjsi skutky odpovidaji vnitinimu
smysleni. Cistota srdce vyluéuje dvojznaénost v imyslech a piedevsim, zahrnuje touhu
po Bohu. Receno strugné: ,,&istota srdce je touZit po jediném, po plnéni Bozi vile.“”

. nebot oni uvidi Boha. Uvidét Boha znamena poznat ho. V judaismu byl budouci
piislib spojovan s poznanim, nebo patienim na Boha, cozZ je privilegium urené zatim
pouze and€lim: ,,and€lé v nebi jsou neustdle v blizkosti mého nebeského Otce.* (Mt
18,10). Matous zde nemluvi o blazeném (mystickém) patieni v tomto zivoté, ale o
eschatologické budoucnosti. Stran patfeni na Boha existuji dvé biblické tradice. Jedna
z nich jej klade nad rdmec mozného (Ex 33,20), druha z n&j &ini blazeny cil (Z 17,15).
Tyto dva sméry lze harmonizovat v tom smyslu, Ze v prvnim jde o fyzické patieni,
v druhém sméru o vnitini, nebo duchovnim patfeni. Nebo jesté jinak: ,,prvni tradice se

tyk4 svéta vezdejsiho, druh4 svéta nadchazejiciho.«*

2.4.7. Blahoslaveni tviirci pokoje (Mt 5,9)

Blahoslaveni tviirci pokoje, ... Tvirce pokoje, smirce. Ten kdo aktivné jedna ve smyslu
pusobeni pokoje, usmifeni. V pozadi je starozédkonni ptedstava pokoje, Sdlom, jakoZto

«81

plnosti Bozich darii, hojnosti v§eho dobra a odpovidd pojmu ,,spasa.“” Pivodcem

pokoje je viak Bith a plnost tohoto pokoje zakusime az v Bozim kralovstvi.*> Na mnoha
mistech v Novém zdkoné je sam JeZi§ popisovan jako nositel pokoje a ucednici jsou
tviirci pokoje natolik, nakolik napodobuji svého Otce v nebesich, Boha pokoje (R
16,20). MozZna Ze pravé toto blahoslavenstvi bylo prvné formulovano v dobé Zidovské
valky, nebo kratce po ni a odrazi piesvédéeni, Ze vzpoura proti Rimu byla $patnou
cestou.”

... nebot oni budou nazvani Bozimi syny. Budou nazvani Bohem (nevyjadieny podmgét).

»B0Z1 synové“ se u Matouse objevuji pouze na tomto misté. Jinak také ,,synové

nebeského Otce™ (Mt 5,45). V souladu s janovskou (J 1,12) a pavlovskou tradici (R

7 ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary, s. 456.
* Tamtéz, s. 457.

81 TICHY, Ladislav. Studia theologica, s. 10.

%2 HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 102.

8 ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary, s. 458.
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8,14—15) jsou vetici détmi Bozimi, nebo také syny Bozimi a Boha nazyvaji svym
Otcem (,,Otce nas...“ Mt 6,9). Zaroven je zde patrné ocekavani budouciho pfijeti za
syny (R 8,23). Eschatologické synovstvi, které je predmétem nasi nadgje, ma dvé
roviny:

— Dosud nezakousenou miru diivérnosti s Bohem.

— Zpodobeni s Nim.
»Sedmy makarismus tak mtZze byt oznaCen jako urcity vrchol vSech Matousovych

blahoslavenstvi.«%*

2.4.8. Blahoslaveni pronasledovani pro spravedlnost (Mt 5,10)

Blahoslaveni pronasledovani pro spravedinost, ... Zminka o spravedlnosti je ohlasem
¢tvrtého blahoslavenstvi (Mt 5,6) a pripravuje pozadavek vyssi spravedlnosti v horském
kazani (Mt 5,20). Pravdépodobné jde o popis zivota ucednikii matousovské obce, kteii
museli snadet rizna piikoil.* L. Tichy upozoriiuje na uZiti slovesného tvaru, které
vyjadfuje v pfitomnosti trvajici nasledky. Mysli se zde tedy na ty, kdo prosli
Moudrosti 1,16 — 5,23 mame doloZeno prondsledovani spravedlivého. Co se tyce
starozdkonni tradice, nenajdeme zde Zadné blahoslaveni pronasledovanych.
Spravedlnost zde nejspi§ znamena néco, co je ucednikim vlastni: poslusnost,
spravedlivé jednani a ma tak blize k plnéni Bozi viile.*’

. nebot’ jejich je nebeské krdlovstvi. Zde je ptesnd citace prvniho blahoslavenstvi.
Uzavira se ji, co do formy podobnych, osm blahoslavenstvi. Nésleduje devaté, které je,
op¢t co do formy, zna¢né odliSné. Blahoslavenstvi Mt 5,10 funguje jako pfechod k Mt

5,11-12, které navzajem spojuje téma pronasledovani.

2.4.9. Blahoslaveni jste, kdyZ vas budou tupit (Mt 5,11)

Blahoslaveni jste, kdyz vas budou tupit, ... Tento a dal$i ver§ tvofi zavérecné, devaté

blahoslavenstvi. Oproti ¢tyfem podobdm pronasledovani u Lukése (L 6,22), Matous

84 TICHY, Ladislav. Studia theologica, s. 10.

% HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 102.

% TICHY, Ladislav. Studia theologica, s. 4.

87 ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary, s. 460.
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mluvi o tfech: ucednici jsou tupeni, prondsledovani a nepravdivé osocovani.
Pravd&podobn& naznacuji probihajici konflikt v matousovské obci.®® Matous u tohoto
blahoslavenstvi piesel ze tfeti osoby v pfedchozich osmi blahoslavenstvi ke druhé osobé
mnozného ¢isla. Vysvétluje se to bud’ reprodukci pramene ,,Q,* nebo pokusem zjemnit
pfechod k dal§imu pokracovani horského kazani, kde je jiz uzita druh4 osoba:*’ ,Vy jste
soli zemé*“ (Mt 5,13). Kdo jsou ti, ktefi budou tupit, pronasledovat? V tomto ptipadé
jsou nejspi$ mysleni zidovsti viildcové, o ¢emz nds muze, spolu s Matousem, presvédcit
dalsi ¢ast horského kézani. Z hlediska obsahu rozvadi toto blahoslavenstvi myslenku
osmého blahoslavenstvi.”

... pronasledovat ... Toto slovo se vyskytuje celkem tiikrat v Mt 5,10—12.

... a Fikat v§echno zlé (IZive) proti vam kvuli mné. Pokud byli kiest'ané jiz v dob¢ vzniku
Matougova evangelia v synagogach takto odsouzeni’' a zlofedeni, jisté tomuto versi
dobfe rozuméli jeho tehdejsi ¢tenafi. Nicméng, text vyzniva celkem obecné a je mozné

jej aplikovat na celou skalu moznych situaci, od ndbozenského zesmésnovani kiest’ant,

az po obzalobu uc¢ednikti pted soudem.

2.4.10. Radujte se a jasejte (Mt 5,12)

Radujte se a jasejte, ... Tento verS obsahuje jediné dva imperativy z celych
blahoslavenstvi. V souvislosti s vySe uvedenym zde bézi o toto: piestoze jsou
pronésledovani, tak jako byli stafi proroci, museji ucednici ziistat Bozimi sluZebniky.
Proto je ¢eka velikd odména a proto se mohou 1 nyni radovat a jasat. ,,Nenechat si vzit

radost urdzkami, pomluvami ani pronasledovanim.**>

I kdyZ kralovstvi ve své plnosti
zatim nepfiSlo, myslenka na jeho budouci poZehnani proméinuje pfitomnost a Cini
utrpeni snesitelnéjsi. Néco podobného ¢teme v Jakubové listu (Jk 5,10-11):

Za priiklad trpélivosti v utrpeni si, bratfi, vezméte proroky, ktefi mluvili ve jménu Pané. Hle,

,blahoslavime ty, kteti vytrvali.

% HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 102.

% ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary, s. 461.

% TICHY, Ladislav. Studia theologica, s. 5.

*! Srovnej: Mt 10,17 ,,... nebot’ vas budou vydavat soudiim, ve svych synagdgach vas budou bicovat
...“a179,22 ,...bali (se) Zidd, nebot Zidé se jiz usnesli, aby ten, kdo Jezise vyzna jako Mesiase, byl
vyloucen ze synagogy.“

92 TICHY, Ladislav. Studia theologica, s. 11.
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nebot vase odmeéna je velika v nebesich. Ptedstava Boha, ktery odménuje
pronasledované, se nachazi v n&kterych Zidovskych spisech.” Ze neb&Zi o slavu nebo
dobrou reputaci, je nasnade¢.
Tak totiz pronasledovali proroky pred vami. Jsou témi pronasledovateli mysleni
zakonici a farizeové? Pozdéji je totiz Matou$ jmenuje jako syny téch, kdo zabijeli
proroky (Mt 23,31-6). JeziSovi ucednici jsou zde pfirovnani ke starozakonnim
prorokiim, kteii byli jakozto zvlastni Bozi poslové prondsledovani. A nejen to, oni byli
také zabijeni. Zminka o zabijeni prorokii stavi Mt 5,12 do linie pevné¢ ustavené (well-

established) tradice.”

2.5. Zavére¢né poznamky exegeze

Blahoslavenstvi ptedstavuji predev§im pozehndni, nikoliv pozadavky. Takto pojata
blahoslavenstvi oteviraji samotnou horskou fe¢ a umist'uji ji tim do kontextu milosti.
Funguji tedy velmi podobné, jako tivodni ¢ast k celému déjstvi (Mt 4,23 — 5,2), tak jak

veelku presvédciveé navrhuje komentéi Allison a Davies:

Podobné jako uzdraveni prichazi pred ptikazem, tak pozehnani pfichazi pfed pozadavkem. Prednost
milosti nemtze byt ziejmé&jsi. Tvrdé pozadavky Mt 5-7 predpokladaji Bozi milost a ptedchozi

. oo . 95
spasonosné ptisobeni.

Bozi kralovstvi pfivodi podle Mt 5,3-12 eschatologickou utéchu, trvalé dédictvi,
skutecné zadostiu€inéni, milosrdenstvi, patfeni na Boha a Bozi synovstvi. Pojem
,Kralovstvi“ u Matouse je témét synonymem pro Boha a prave proto predstavuje v jeho
evangeliu hodnotu nejvyssi.

Zavislost textu Mt 5,3—12 na Izajasovi 61,1-3 nevyicené naznacuje identitu toho, ktery
nasledné pronese svou horskou fe¢. Starozakonni postava, ktera pfindsi radostnou zvést
chudym a utéSuje zarmoucené, je ten pomazany, nositel Ducha. Kdyz tedy Jezis
blahoslavi chudé a truchlici, je nasnad€, a MatouSovi ¢tenafi to tak mohli vnimat, Ze

praveé on je tim pomazanym, nad nimz je Duch Panovnika Hospodina. On je ten Mesias.

% HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 102.
* ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary, s. 465. Zde jsou uvedeny
cetné doklady ve starozakonnich i intertestamentarnich pramenech.

% Tamtéy, s. 466.
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V jeho osobé¢ a dile se naplnila starozakonni proroctvi. To JeziSe stavi zcela mimo fadu
vSech riznych uditeli a objasniuje autoritu, se kterou mluvil (Mt 7,28-29).

Déle jsme ve verSich Mt 5,1-2 rozpoznali mojziSské motivy. Celd MatousSova
blahoslavenstvi 1ze vnimat jako eschatologicky kontext pro nadchéazejici kazani na hote.
Pro nadchézejici ,,Mesiasskou Toru,” kterou, jako Mojzis, vyhlasil v eschatologickém
kontextu onen Bohem pomazany.

Pokud blahoslavenstvi pfinaseji utéchu a posilu JeziSovym obtizenym ucednikiim,
funguji také jako prakticka teodicea.”® Blahoslavenstvi neobjastiuji zlo a lidské utrpeni,
ale tim ze stavi problémy soucasnosti do jisté perspektivy, umensuji bolest a tzkost a

pusobi jako povzbuzeni vytrvalosti a nad¢je.

9 ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary, s. 466.
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3. Prechod k teologické etice

Jedna kapitola dokumentu Vyklad Bible v cirkvi se vénuje vztahu exegeze a moralni
teologie. Ukol exegeze zde zni jasné: upfesnit vyznam hojného biblického materialu pro
praci moralnich teologt.”” V n&kterych pripadech je mozna odpovéd exegeze v tom
smyslu, Ze konkrétni biblicky text vyslovné o moralnich problémech nepojednava. Jaka
bude odpovéd’ v ptipad€ nasich deviti blahoslavenstvi? ,,Neni to kol snadny, protoze
biblické texty nedbaji na rozliSovani vSeobecnych mravnich piikaz, predpist o ritualni

(13

&istotd a zvla§tnich nafizeni. Viechno je smichano dohromady.«®® Piesto by svédectvi
Bible nemélo chybét pfi snaze o vymezeni spravné orientace.

Jiny vyznamny dokument, Bible a moralka, ptedklada pro hledani takové orientace dvé
zakladni kritéria: soulad s biblickym pojetim ¢loveka a soulad s JeziSovym prikladem.
Tedy kritéria, ktera 1ze aplikovat pfi hledadni platnych feSeni pro lidské jednémi.99
Pojd’'me tedy nejprve shrnout a zhodnotit, jak ndm piedchozi exegeze pomohla uptesnit
vyznam MatouSovych blahoslavenstvi, abychom mohli piejit k pokusu o jejich etickou

reflexi.

3.1. Zhodnoceni vykladi

Pti exegezi sledovaného textu jsme se opteli o tii vykladové komentare, zejména pak o
velmi detailni komentat Allison a Davies.'® Pfihlédli jsme také ke studii L. Tichého'"!
v Casopise Studia Theologica. Konstatujeme, Ze mezi jednotlivymi komentafi nejsou
zasadni rozdily, naopak, v zavérech se viceméné shoduji. VSechny pocitaji s deviti
blahoslavenstvimi a kladou diiraz zejména na jejich eschatologicky kontext, ktery
blahoslavenstvi navozuji pfed vlastnim horskym ké&zanim. Naopak, 1isi se v pojeti
struktury textu, nebo spi§ kazdy nabizi vlastni osnovu, které se pak pii vykladu drzi.

Allison a Davies do vykladu blahoslavenstvi zahrnuje perikopu Mt 4,23 — 5,2, zatimco

7 Vyklad bible v cirkvi, s. 90-91.

% Tamtéz, s. 91.

% Bible a mordlka: biblické koreny kiestanského jedndni, s. 9 (v predmluvé Wiliama kardinala
Levady).

% ALLISON, Dale C a W DAVIES. 4 critical and exegetical commentary, s. 410—467.

""" TICHY Ladislav. Studia theologica, s. 1-13.
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Harrington blahoslavenstvi pojednavd v ramci vodu k samotnému horskému kéazéani
(Mt 5,1-10). Meinrad Limbeck se s blahoslavenstvimi vyporaddva vibec jako
s vychozim bodem horského kazani a nachdzi v ném zjisténi, jaké lidské zplsoby
jednani se vyplati.'” Byt ma pro tento vyklad oporu v pfislibené .,veliké odmén&“
v devatém blahoslavenstvi, je tfeba zdiiraznit, Ze se jedna o odménu v nebesich, a tedy o
odménu eschatologickou, v budoucim véku Bohem darovanou. VSima si také
starozakonnich blahoslavenstvi, které ukazuji pozitivni néasledky plynouci z konkrétni
aktivity (Z 1,1-3). Zajimavé je vjeho vykladu nabizené &teni blahoslavenstvi,
zdiiraziiujici lidskou aktivitu.'” T¢, podle Limbeckova tvrzeni, plati zaslibeni. Nakonec
se ve svém vykladu vyrovnava s namitkou vuci blahoslavenstvim, zda nejsou pouhou
planou utéchou. Je-li slibena budouci zména, pro¢ Bith nezasahne jiz nyni? Klasicka
otazka teodicey. UjiSténim o BoZi nezpochybnitelné moci a svrchovanosti, doloZenou v
Pismu sv., ptechazi vyklad k vyznani viry v posledni, potéSujici slovo naSich d&jin.
Takto pevné uchopena vira, diky ujisténi v blahoslavenstvich, uschopniuje ucedniky
k pfijeti narokd horského kézani. Otazka po mravni kvalifikaci vlastnosti zmifilovanych
v blahoslavenstvich zlstavéa nevyslovena.

K podobnému vysledku se dobral i vyklad Harringtontiv. Také zde jsou zminéna
starozakonni blahoslavenstvi a poukaz k mudroslovné tradici. Velmi zajimava je

zminka o vlivu esejské komunity na prvni tfi blahoslavenstvi.'™

Ve shodé¢ s vykladem,
ktery nachazime 1 u Allisona a Daviese, pojmenovava nejnapadnéjsi rozdil
novozakonnich blahoslavenstvi, oproti mudroslovnému vzorci, a to v nacasovani
odmeény. MatouSova blahoslavenstvi zaslibuji plnost Zivota v BoZim kralovstvi. Jsou

L woax . 1.4 105
vprvé tadé eschatologicka.

Zvlastnosti je, Ze o vlastnostech uvedenych
v blahoslavenstvi se zde mluvi jako o ctnostech,'® které blahoslavenstvi vyZaduji
k dosazeni slibené¢ odmény. MatouStv diiraz na ,,spravedlnost™ dava snad tusit pozadi
konfliktu mezi Zidokfestanskou obci a ostatnimi Zidy. Blahoslavenstvi tedy vybizeji
k postojim, jez méli matouSovsti kiestané projevovat tvaii v tvar utrpeni. Jedna se o
reakci uc¢ednikd na danou situaci. Nejsou to vSak vstupni pozadavky, ale do nekone¢na

oteviené postoje a Ciny.

12 1 IMBECK, Meinrad. Novy zékon, s. 60.

1 Tamtéz.

" HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 107.
195 Tamtéz, s. 105.

1% Nijak blize specifikovanych.

34



Ve své studii L. Tichy shrnuje, Ze vSechna blahoslavenstvi oznacuji v zasadé stejnou
skupinu osob, protoze se v nich jednd o hodnoty, které odpovidaji spravnému vztahu
k Bohu. V samém zavéru své studie se vyslovuje k nami sledované problematice, tedy
tzv. etizaci MatouSovych blahoslavenstvi. V této zalezitosti dochdzi v podstaté ke
stejnému  zaveéru jako komentat Allisona a Daviese, totiz ze eticky charakter
Matousovych blahoslavenstvi by se nemél jednostranné precenovat. Presto vSak
poznamenava, Ze ,jeho makarismy jisté pisobi dojmem jistého etického katalogu.«'"’
Podobné ¢teme u Allisona a Daviese: ,,Ctenaf se nemuze ubranit touze vnimat zde
nevysloveny ptikaz: bud’ ¢istého srdce, bud’ tviircem pokoje.*

Abychom parafrazovali slovo o horském kazani: ,,vyklad (blahoslavenstvi) je ztizen

AV oy . - ox 108
tim, Ze jej nikdy nemizeme slySet nezaujaté.*

To samé jsme povédeli jiz v prvni
kapitole o hermeneutice, ¢imz jsme zaroveil vstoupili do ,hermeneutického kruhu,*

nebo ,,spiraly.*

3.2. Novost JeziSovy Feci

Na zékladé¢ vySe uvedeného zhodnoceni exegeze si muzeme dovolit vyslovit se
k z4sadni otazce.

Jestlize v blahoslavenstvich zaznivaji mnoha starozdkonni témata a myslenky, co je na
této fe€i vlastné tolik nového oproti tradici? Vzdyt Matous piSe své evangelium pro
zidoktest'anské ctenafe, které je celé zaplnéno starozdkonnimi tématy a JeZi§ sam je
v ném predstaven jako ten, kdo celou pfedchozi tradici nejenze nerusi, nybrz ji svym
zivotem a dilem napliiuje. Co tedy ptinasi jeho te¢ tak nového, jiného, co je tou
zménou, kterou prave je nesnadné ze ,,starého textu‘ spravné pochopit?

V kapitole o teologické etice a bibli jsme vyslovili myslenku, ze ono specifické pro
teologickou etiku je vztazeni biblickych etickych pokynti ke Kristu, a ze exegezi
konkrétniho textu se pokusime ovéfit, zda je takové pochopeni spravné.

Ptihlédneme-li jesté k vysledkiim exegeze blahoslavenstvi a celému obsahu MatouSova
evangelia, uvédomime si, ze vlastné¢ sam Jezi§ byl tichy (Mt 11,29; 21,5), byl také

zarmoucen (Mt 26,37-38), byl spravedlivy a naplnil spravedlnost (Mt 3,15; 27,19) a

" TICHY, Ladislav. Studia theologica, s. 13.
1% 1 IMBECK, Meinrad. Novy zékon, s. 58.
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prokazal milosrdenstvi (Mt 9,27; 15,22; 17,15). Jezi$ byl pronasledovan a tupen (Mt 26
=27).

Jezi§ vlastn¢ sam vSechna uvedend blahoslavenstvi naplnil. ,,On je ztélesnenim svych
viastnich slov a stavd se tak vzorem hodnym ndsledovani. “'”

A v tom tkvi ona novost JeziSovy feci, ze obsahem jeho hlasani o Kralovstvi je prave on
sam."'® Nikoli nauka, piikazy a normy, ale v prvé fadé on sam, BoZi syn, je obsahem
svého sdéleni. ,,V JeziSoveé pojeti je Bozi kralovstvi také veli¢inou jiz pfitomnou (a to
v jeho osob&), pro niz se &lovék rozhoduje uz ted.“!'' Rozhodovani se pro Bozi
Kralovstvi je rozhodovani se pro JeziSe a pro ocekavani eschatologického naplnéni
svrchované Bozi pritomnosti. Jezi§ hlasa blizkost Boziho kralovstvi (Mt 4,17) a zaroven
uci nas prosit o jeho ptichod ,,pfijd” kralovstvi tvé.* Tato touha po BoZim ptichodu, po
jeho pfitomnosti, ukazuje k teologickému zakladu kiestanské etiky a odhaluje jeji
eschatologicky rozmér. Skutecnost bliziciho se, jeSté ne pritomného, zaroven vSak
jistym zplsobem pifitomného Kralovstvi ssebou nese vyznamné duasledky pro
kiestansky mravni zivot.«''?

Jezi§ vystupuje ve svych promluvach s neobvyklou autoritou (zastupy Zasly nad jeho
ucenim) a pii vyhlaSovani Blahoslavenstvi a nasledné feci vystupuje v roli zédkonodarce
(rozpoznali jsme MojziSské prvky v Mt 5,1-2). Za to nové v JeZiSové teci je tedy tfeba
povazovat vztah knému samotnému. Nelze to tedy spatfovat ani v zakotveni

v mudroslovné, ani v eschatologické tradici. Podobné vypovédi lze nalézt dokonce i
..... 3

114

Ani specificnost biblické etiky nelze hledat v jejim obsahu.” ™ Pfesto 1ze v Novém

zakon¢ pozorovat posun, kdy pfevzaté obsahy dostavaji nové akcenty. Téma spravného
jednéni vici sobé samému, typické pro mudroslovnou tradici, ustupuje tématu jednani

viigi bliznimu. ,,V popiedi u JeZise nestoji ja, nybrz blizni. <"

' ALLISON, Dale C a W DAVIES. A4 critical and exegetical commentary, s. 467. Podobn&
nachazime také v dokumentu Bible a moralka: ,,Jezi$ sam reprezentuje, v celé radikalité, typ chudého,
tichého a pokorného a pronasledovaného pro spravedlnost. Srovnej: Bible a moralka, s. 120.

1o BROZ, Jaroslav. Jezis a blahoslavenstvi. Communio: mezindrodni katolickd revue. Svazek 66-67,
1-2/2013, 17. ro¢nik, Kostelni Vydii 2013, s. 17-18.

" RYSKOVA, Mireia. Doba Jezise Nazaretského, s. 219.

"2 Bible a mordlka, s. 56-57.

"> WEBER, Helmut. Vseobecnd mordlni teologie, s. 55-56.

" Tamtéz, s. 50.

1s Tamtéz, s. 51.
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3.3. Teze

V ramci nasi eticko-teologické reflexe si dovolime, na zakladé feceného, vyslovit
pracovni tezi: Blahoslavenstvi u MatousSe nepiedstavuji zadny katalog ctnosti ani presné
vymezené, bezprosttedni etické normy, ale ptinaSeji zaslibeni spasy, a to zv1asté tém, ke
kterym se obraceji — shromédzdénému Izraeli a ucedniklim, jakozto dusledek jejich
kiestanské existence. Nejedna se o etické kézéani, ale o hlasani o blizkosti Boziho
kralovstvi.

V tomto prvnim pfiblizeni jsme odpovédeli na otdzku po pfitomnosti vyslovnych
etickych norem v Matousovych blahoslavenstvich: text vyslovné o moralnich
problémech nepojedndva. Tim jsme na zdkladé exegeze hermeneuticky opravili nasi
puvodni otdzku a nyni se mizeme k textu vratit zpét a postoupit k otazce po etickych
implikacich Matousovych blahoslavenstvi. Postupujeme od tdzani k textu a zpét. Co
z obsahu blahoslavenstvi je pro nas relevantni z hlediska kiestanské moralky?

Ve vykladech sledovaného textu jsme vidéli, Ze jejich autofi jsou, co do evaluace
etickych obsaht blahoslavenstvi, pomérné zdrZenlivi. Exegeze nam poskytla solidni
zéklad pro dal$i uvahy, nicméné, 1 v jejim ramci byla tato otdzka nastolena a my s ni

budeme dale pracovat.

3.4. Etické implikace Blahoslavenstvi

Pti zachovani respektu k autonomii textu MatouSovych blahoslavenstvi, ktery nam
zjednala jeho exegeze, mizeme ucinit tento védomy krok a pokusit se rozpoznat jeho
etické implikace.

»Z JeziSova centralniho postaveni ve vztahu ¢lovéka k Bohu vyplyva také jeho centralni
postaveni v moralnim Zivoté. On predstavuje ve své osobé Bozi kralovstvi, novou
smlouvu, ale také Zakon. Je tedy treba jednat v jeho Duchu a podle jeho prikladu kracet
po Bozi cesté.“''® Jestlize hlavnim ukolem Jezi§ova poslani je zjevovat Boha jako Otce,
zjevovat jeho kralovstvi a jeho zpiisob jednani, uskutecituje se toto vSe prostrednictvim
celého JeziSova pusobeni, v jeho kdzani, mocnych ¢inech, jeho umuceni a vzkiiSeni.

»Iim v§im Jezi§ soucasné zjevuje normy spravného lidského jednani a vyzyva

" Bible a mordlka: biblické koreny kiestanského jednani. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2010, ¢lanek 45.
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k usilovani o dokonalost, podobnou dokonalosti nebeského Otce (Mt 5,48).«""7 7de se
ozyvé veliké téma JeziSovy etiky, téma povolani k nasledovéni.''® Jiz jsme ukézali, e
Jezi§ svym Zivotem blahoslavenstvi sam naplnil.'" Cesta, kterou Jezi§ vyty¢il,
nepfedstavuje autoritativni normu uloZzenou zvnéjsku. On sdm po ni jde a ucedniky
vyzyva k nasledovani jeho piikladu.'*
Helmut Weber uvadi zajimavé srovnani blahoslavenstvi a starozdkonniho Desatera, kde
nazorné ukazuje, jak navzdory podobnostem,'?' daleko vice pievazuji rozdily. Tim Ze
blahoslavenstvi uvad¢ji ptislibeni, povzbuzuji k dobrému. Oproti zapovézenym ¢inim v
Desateru, jsou formulovana pozitivne. Blahoslavenstvi nepozaduji konkrétni konani
nebo nekonani, ale uvadéji pouze aktualni situaci cloveka, ¢imz oslabuji diiraz na vykon
v lidském jednani. U blahoslavenstvi jde o slabé a utiskované a jejich reakci na vzniklé
bezpravi. Desatero obsahuje rozumovou a okamzit¢ ziejmou mordlku, zatimco
vypovédi blahoslavenstvi prekvapuji a provokuji. Z tohoto srovnani s Desaterem Weber
dovozuje, Ze blahoslavenstvi pfinaseji nové a bohatsi etické akcenty:'*

— Vice nez o vyhybani se zlému jde o konani dobra.

— Charakter milosti v jednani je patrnéjsi. BoZi pfizen pfedchazi jednéni.

— Hlubsi chapani etického ukolu: vychodisko ne tolik v kondni, ale spiSe v byti a

charakteru ¢lovéka (uplatiuje se zde lidska reakce na jiz vytrpéné bezpravi).

— Blahoslavenstvi dovoluji cosi tusit o osudu a jednani samotného JeZise.

Mizeme si snad nyni dovolit nabidnout nékolik eticky relevantnich diirazti, které 1ze

v blahoslavenstvich rozpoznat.

""" Bible a moralka, &lanek 45.

"% Vedle povolani k nasledovéani se k dalsim podstatnym obsahovym slozkam JeziSovy etiky fadi
teologie, s. 56—68.

19 Jezis sam reprezentuje v celé radikalit€ ,,chudého,” ,tichého a pokorného* a ,pronasledovaného
pro spravedlnost.” Srovnej: Bible a moralka, €lanek 101.

120 Tamtéz, s. 61.

21U obou jde podle biblického podani o zvéstovani na hote, v obou piipadech o podobné
formulované ¢lanky a hlavné o lidské zptisoby chovani a o sounalezitost vztahti k Bohu a k bliznimu.
Srovnej: WEBER, Helmut. Vseobecnd moralni teologie, s. 49n.

122 Tamtéz, s. 49-50.
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3.4.1. Blahoslavenstvi jako zvlast’ zdiraznéné postoje

Dokument Bible a moralka podava velmi pékné zhodnoceni Blahoslavenstvi z hlediska
lidského 1 Boziho jednéni, ¢imz z hlediska etického. ,,V blahoslavenstvich se nachazi
cela fada zékladnich ctnosti a postoji.“'* Evangelisté v nich predstavuji jisty druh
souhrnu celého JeziSova uceni.

Vidéli jsme, Ze jako literarni forma jsou blahoslavenstvi zndma ze Starého a Castené i
Nového zakona. Vzdy se v nich ur¢itym osobdm nebo postojim piipisuje radost, Stésti,
Casto s piislibem budouciho pozehndni. U Matouse jsou dokonce za vlastniky
nebeského Kralovstvi oznaceni chudi v duchu a pronasledovani. Vime také, ze Bozi
Kralovstvi je Gstfednim tématem JeziSova hlasani a ze blahoslavenstvi jej zde kladou do
uzké souvislosti s takto zdliraznénymi postoji. Chudi v duchu Zziji v nejisté situaci, védi
a uznavaji, ze nic nemaji ze sebe, védi o své bid¢, o své naprosté zavislosti na Bohu.
Truchlici nebo placici nejsou uzavieni do sebe, ale jsou schopni soucitu, ucasti na
potifebach a bolesti druhych. Ti$i odmitaji nésili a uzndvaji autonomii druhého.
Hladovéjici po spravedlnosti ziji v oéekavani Kralovstvi, a proto jednaji podle Bozi
viile. Milosrdni jsou piipraveni k u¢inné pomoci potfebnym a ochotni odpoustst. Cisti
srdcem, hledaji Bozi vuli z celého srdce. Tvirci pokoje se celou silou zasazuji za
uchovani a obnovu pokojného souziti. Pronasledovani ziistavaji vérni Bozi vili i pies
nesnaze, které postoj vérnosti piinasi.

Vsechny uvedené ,,ctnosti a postoje” odpovidaji JeziSovu uceni, jak ho nachazime ve
vSech evangeliich a odrazeji tak jeho vlastni chovani. Tak vérné nasledovani JeziSe vede
k Zivotu prodchnutému témito postoji, ctnostmi. Dokument zde zdiiraznuje tésnou
souvislost mezi lidskym chovanim a BoZim jednanim, nebo BoZim kralovstvim.

Jezi§ v Blahoslavenstvich nepfedklada néjaky kodex abstraktnich norem a povinnosti.
Kdyz vSak ukazuje spravné lidské jednani, zjevuje soucCasné budouci jednani Bozi.
Blahoslavenstvi je tak mozné vidét jako jedno z,, nejhutnéjsich a nejzretelnéjsich

4 «124

zjeveni Boha v evangeliic Budouci Bozi jednani predstavuje jednak odplatu za

spravné lidské jednani, jednak tvofi ,,zaklad a pohnutku, kterd cini poZadované lidské

o w25
jedndni moznym a rozumnym.

' Samostatna podkapitola dokumentu Bible a moralka. Srovnej: Bible a mordlka, ¢lanek 47.
1% Bible a moralka, &lének 47.

125 Tamtéz.
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Uvedeny vyklad tadi blahoslavenstvi do proudu etiky JeziSova nésledovéani. Podle
jiného vykladu lze vidét JeziSovu etiku ve tfech rozmérech: jako etiku podle Tory, etiku
mudroslovnou a etiku eschatologickou.'?® V ramei pochopeni eschatologické etiky jsou
zhodnocena také blahoslavenstvi: jedna se zde o etiku soucitu, slitovani a milosrdenstvi.
Evangelium se pfednostné zvéstuje chudym, nemocnym a slabym. Bih vystupuje na
jejich stran€ a jim zaslibuje spasu, ktera je vyjadiena v blahoslavenstvich jako slib nové
reality chudych, hladovéjicich a ziznicich. Pravé na nich se realizuje Bozi vlada

uzdravovanim.'?’

To, co Jezis hlasal, nebylo odkazem na normy platici nékdy v budoucnosti Boziho kralovstvi, nybrz
radikalnim narokem na ¢lovéka, nasledovnika JeziSova, aby je uskuteénil ve svém Zzivoté, a tak
prosazoval Bozi kralovstvi, Bozi vladu na zemi. Blahoslavenstvi jsou programem, ktery ma byt

uskuteciiovan tady na zemi, programem, ktery znamena radikalni pfehodnoceni dosavadné platnych

hodnot. A takovym programem ziistavaji az podnes.'**

Biblicka exegeze sledovaného textu se vyslovila k etickym implikacim Blahoslavenstvi
prinejmensim zdrzenlivé. Zohlednime-li vSak, pfi tomto druhém pokusu o pfiblizeni se
k textu, osobu Jezise a jeho mesids$ské dilo, 1ze v ném nalézt tadu eticky relevantnich
obsahil. Blahoslavenstvi u MatouSe skute¢né€ nejsou koncipovana jako piikazy, ale jako
zaslibeni budouciho BozZiho jednani, které ndm evangelia umoZziuji poznat na piikladu
JeZiSova Zivota. V jeho osobé je Bozi kralovstvi zvlastnim zplsobem jiZ pfitomné a tato
skutecnost vyzaduje jiz nyni konkrétni reakci: bud’ jeho pfijeti, nebo odmitnuti. Se
vSemi diisledky, které z toho plynou pro pfitomny Zivot JeziSovych ucednikd. To platilo

pro MatouSovy zidokfestany na sklonku prvniho stoleti a plati to i dnes.

3.5. ,,Skryta christologie* - blahoslavenstvi jako portrét JeziSe Krista

V Katechismu katolické cirkve c¢teme v ¢lanku 1717 nasledujici: ,,Blahoslavenstvi
vykresluji tvar Jezise Krista a popisuji jeho lasku; vyjadiuji povolani véficich majicich

podil na jeho utrpeni a jeho vzkiiSeni; osvétluji skutky a charakteristické postoje

126 RYSKOVA, Mireia. Doba Jezise Nazaretského, s. 210-217.
127 Tamtéz, s. 215.

128 Tamtéz, s. 217.
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ktestanského Zivota; jsou paradoxnimi pfisliby, které udrzuji nadéji v protivenstvich;
ohlasuji pozehnani a odplatu, kterych se uednikiim jiZ ve skrytosti dostava. “'%°
Uvedeny citat nas privadi ke kapitole, inspirované spiSe meditativné pojatymi studiemi
o blahoslavenstvich, ktera vSak muze vhodné doplnit moralni reflexi o dalsi impuls.
Tuto kapitolou zaroven zakonc¢ime naSe pojednani o blahoslavenstvich.

Vstupujeme zde do proudu, ktery pii vykladu blahoslavenstvi zduraznuje spise
christologicky pohled. Ten je vedle moralniho vykladu druhym moZznym zplisobem
&teni blahoslavenstvi.® My jsme jiz fekli, Ze Jezi§ sdm svym Zivotem a dilem vlastnd
blahoslavenstvi naplnil. Jesté jsme vSak neucinili krok k tvrzeni, ze blahoslavenstvi jsou
zobrazenim JeziSe, ze jsou né¢im jako jeho (auto)portrét. ,,Uéte se ode me, nebot’ jsem
tichy a pokorny srdcem® (Mt 11,29). Toto prohladSeni, polozime-li jej vedle
blahoslavenstvi tichych, nds opraviiuje k takovému pohledu. Blahoslavenstvi nds vtahuji
do patieni na JeziSovu tvaf, jsou vyhledem na Bozi kralovstvi, pfitomné zvlastnim
zpusobem v jeho osobé.

V pribéhu déjin se objevuji dvé odlisné interpretace evangelijnich blahoslavenstvi:
moralni a christologicka. Christologicky pfistup chépe blahoslavenstvi spiSe jako
tvrzeni o Kristu a novém ¢lovéku, ktery je utvaien podle Panova vzoru."! Jakoby §lo
zaroven o zvlastni fyziognomii JeziSovych ucedniku.

Asi nejlepsi je oba zminéné piistupy zkouSet propojovat. Blahoslavenstvi, jak jsme
vidéli, jsou vlastni urcité postoje a ctnosti a od ¢lovéka vyZzaduji, aby je ve vife pfijal a
dale rozvijel. Zaklad Blahoslavenstvi je vSak christologicky, protoZe zejména ozfejmuji,

kdo je Jezis.

,»Je to pravé Kristova osoba a jeho Zivot, co ¢ini z blahoslavenstvi a z celé horské fe¢i néco mnohem
vétsiho nez néjakou uzasnou etickou utopii, protoze tomu vSemu dava rozmér historické skutecnosti,
zniz kazdy muze cCerpat silu, a to na zakladé mystického spoleCenstvi s osobou Spasitele.

’ Iy v vz . ’ F 1N 1 ¥ r “z : s 132
Blahoslavenstvi tudiz nepatii pouze do fadu povinnosti, nybrz zérovei také do fadu milosti.«"

P KKC 1717.

% CANTALAMESSA, Raniero. Osm krokii ke §tésti: Jezisova blahoslavenstvi. Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2011, s. 37—40.

B Tamtéz, s. 39.

132 Tamtéz, s. 40.
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Strhujici pohled na Blahoslavenstvi piedlozil ve své monografii JezZis Nazaretsky Joseph
Ratzinger. Ze zkuSenosti, dosvédcené zejména ve spisech svatého Pavla, dovozuje, ze
Blahoslavenstvi vyjadiuji, co znamena byt ucednikem: oddané nasledovani Pana.
Blahoslavenstvi tak spojuje s jeho christologickym charakterem.'*® Zvla§t¢ Matousova
blahoslavenstvi ptisobi jako JeziSova zastrend biografie, jako jeho portrét. Ten, ktery
nema, kde by hlavu slozil, je vpravdé chudy. On je to, kdo ma ¢isté srdce, a proto

neustale vidi Boha...

V blahoslavenstvich se ndm vyjevuje tajemstvi samotného JeziSe, jsme tu volani do spolecenstvi

s Kristem. Ale praveé kvili svému skryté christologickému charakteru jsou blahoslavenstvi i ukazateli

134
cesty...”

Tvrdime tedy, Ze vSechna blahoslavenstvi je mozné spravné pochopit a pfijmout,
budeme-li je interpretovat také christologicky. ,,Jezi§ v blahoslavenstvich odhaluje své
vlastni postoje a zve nas k nasledovani, zjevuje v nich sdm sebe, své osobni tajemstvi a
uvadi nas do n&ho, abychom na ném méli uéast.«'*>

Morélni pohled bylo tfeba doplnit o pohled christologicky, aby se oziejmilo, Ze
,kiestanska moralka ma zéklad ve vite, svou silu v radosti spasy.“'*® Cimz se oklikou
vracime k vysledku dosazenému exegezi Mt 5,3—12: Milost je pred ptikdzanim, vira
pied moralkou.

Jednani BoZi pfedchazi jednani ¢lovéka. Moralka je aZ na druhém misté. ,,Pro Bibli je
moralka disledkem zkuSenosti, kterou v clovéku cist€ zdarma danym darem pulsobi
Bih.“"*7 Toto tvrzeni v zasadé relativizuje jak moralni usili, tak moralni selhdni, nebot”:

’ v ’ s v row 1
,ctnosti nelze vSechno ziskat, provinénim neni vSechno ztraceno.* 38

133 Jezi§ Nazaretsky. Vyd. 3. Brno: Barrister & Principal, 2011, s. 63.

54 Tamtéz, s. 63.

33 BROZ, Vojtéch. Jezis a blahoslavenstvi, s. 18.

" HARING, Bernhard. Ldska je vic nez prikdzani. 2. vyd. Praha: Vysehrad, 1996, s. 22.
Y7 Bible a mordlka, €lanek 4.

138 WEBER, Helmut. Vseobecna moralni teologie, s. 70.
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Z.aveér

Pti naSem pokusu o etické zhodnoceni JeziSovych blahoslavenstvi, jak ndm je zachovala
tradice v MatouSové¢ evangeliu, jsme nejprve predstavili zplisob, jakym budeme
s textem pracovat. Protoze se jednd o ,stary text,” ktery k nam promlouva z hloubky
¢asu, byla nezbytna hermeneutickd odbocka.

Zde jsme vymezili zakladni pfistupy k vykladu texti a popsali pfedporozumeéni, se
kterym vzdy k néjakému textu pfistupujeme. Nebot’ vzdy jiz néjak, byt netematicky,
vime, pro¢ se danym textem hodldme zabyvat. TuSime jeho vyznam pro né$ Zivot.
Vyklad textu jsme pak nahlédli jako rozhovor s textem a cestu k lepSimu porozuméni
sob¢ samym.

Obrat k Pismu sv. po druhém Vatikanském koncilu tsti v morélni teologii k otazkdm po
vztahu biblického poselstvi a moralky a po spravném zachézeni s biblickymi texty.
Pravé v Pismu sv. jsme nalezli misto sebepochopeni nejen pro jedince, ale pro celé
spoleCenstvi veticich.

Pro spravné zachazeni s biblickymi texty jsme odkazani jednak na exegezi, ale nezbytna
je také védomé zaujatd, osobni Cetba Pisma. Jde pfeci o nas. Tak miize zkuSenost
dosvédCena v Pismu rezonovat s nasi zkuSenosti a promlouvat k ndm, v nasi aktudlni
situaci.

Shledali jsme také, Ze biblické texty nenabizeji konkrétni zdkony nebo piikazy
k bezprosttedni aplikaci, ale Ze pro teologickou etiku je specifické vztaZeni biblickych
etickych pokynt ke Kristu. To je novou perspektivou, ze které vyrtstaji motivace
mravniho jednani. V Pismu nachdzime vychodiska pro porozuméni okolnimu svétu a
sob& samym. Takové porozuméni je vzdy nutné dil¢i. Zadny vyklad textu proto nemiize
byt vylucny.

Pted samotnym vykladem sledovaného textu bylo tfeba jej zasadit do kontextu celého
MatouSova evangelia a tak jsme stru¢né nastinili dobu, vznik a zakotveni evangelia ve
Starém zakong.

Respektovali jsme strukturu exegetického komentéatre a zabyvali se nejprve perikopou
Mt 4,23 — 5,2. Ta li¢i pocatek JeziSova vefejného plisobeni a vytvaii zakladni rdmec
milosti. Do néj je pak zasazeno celé horské kdzani se svym tivodem, Blahoslavenstvim,
jakoZto programovou feci, pronesenou s autoritou ,,nového Mojzise,” predkladatele

mesia$ské Tory. Tato odhalend identita JeziSe je oporou a vychodiskem etické reflexe.
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Vyzvy horského kazani a odhalené eticky relevantni dirazy v Blahoslavenstvich se
opiraji prave o tuto JeziSovu autoritu.

Blahoslavenstvi jsme identifikovali jako literarni zénr, ktery byl znamy v antické
literatuie, rozSifen je také ve Starém zékoné a casteCné piitomny je také v Novém
zakon¢. Na formovani jednotlivych blahoslavenstvi méla vliv jak mudroslovna tradice,
tak pozd¢jsi eschatologickad, kterd byla v JeziSoveé dob¢ velmi ziva. Blahoslavenstvi jsou
v mnoha ohledech typické a najdeme je i mimo svét Pisma sv.

Pro udajnou ,,etizaci* Blahoslavenstvi, jak ji podéavaji nékteii vykladaci, jsme nenasli
pfimou oporu. Exegeze vlastnich Blahoslavenstvi odhalila jeho pevné ukotveni ve
Starém zékoné, pfiCemz vSechny obsazené piisliby byly rozpoznany jako
eschatologické. Vysledkem exegeze je zjisténi, Ze Blahoslavenstvi jsou koncipovana
jako eschatologicka pozehnani, nikoliv jako bezprostfedni vstupni pozadavky pro Bozi
kralovstvi. Maji navodit kontext milosti a pfipravit posluchace, nebo Ctenafe, na pfijeti
autoritativni fe¢i horského kazéani. Blahoslavenstvi pfinaseji utéchu a posilu JeziSovym
ucednikiim a povzbuzeni k vytrvalosti.

Neziistali jsme vSak jen u vysledki exegeze. Provedli jsme vyhodnoceni vykladi a
nasledné se pokusili o pfechod k teologické etice a zhodnoceni Blahoslavenstvi z jeji
perspektivy.

Pouzité¢ vykladové komentéie v zasadé¢ dochazeji k podobnym zavértim, kde nejvetsi
diraz kladou na eschatologicky kontext Blahoslavenstvi. Nasli jsme i1 zajimavé navrhy
k jejich ¢teni, o jakousi aktualizaci. Kazdy se vSak néjak vyjadfil k ndmi sledované
problematice, k etickym implikacim Blahoslavenstvi. Mluvi se napf. o ctnostech, ke
kterym Blahoslavenstvi vybizeji, nebo o postojich, které méli (MatouSovi) kiest'ané
projevovat. Zadny komentai viak eticky charakter Matousovych Blahoslavenstvi
nepfeceniuje. SpiSe jsou v Blahoslavenstvich spatfovany hodnoty odpovidajici
spravnému vztahu k Bohu. Pfesto se autofi komentaii shodn€ nemohou ubrénit dojmu,
kterym Blahoslavenstvi piisobi jako svého druhu eticky katalog. St€zi se brani touze
vnimat vnich implicitni mravni imperativy. Setkdvame se zde s pifikladem
pfedporozuméni: Blahoslavenstvi nelze vnimat nezaujatg.

Dotkli jsme se také tématu novosti JeziSovy fe€i. Ta spocivd v tom, ze Jezi§ sam je
obsahem svého hléasani, sdéluje nam v Blahoslavenstvich i v evangeliich sam sebe. Jezi§

sam blahoslavenstvi naplnil, sam byl chudym, tichym, pronasledovanym... Bozi

kralovstvi, které je centralnim motivem JeziSova hldsani a také nejvétsi hodnotou
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Matousova evangelia, je jiz zvlaStnim zpiisobem pfitomné v samotné osob¢ JeziSe. Pro
néj se ma ¢lovek rozhodovat jiz nyni. To je vychodiskem kiest'anské etiky.

Na zéklad¢ zjisténého jsme vyslovili tezi, Ze Matousova Blahoslavenstvi nepiedstavu;ji
katalog ctnosti ani bezprostfedni etické normy. Ona zaslibuji spasu predevsim tém, na
které se obraceji, shroméazdénému Izraeli a u¢ednikiim jako diisledek jejich kiestanskeé
existence. Pro takové tvrzeni jsme nalezli dobrou oporu exegezi textu. Od této zjisténé
opory jsme se vSak pokusili udélat krok smérem k otazce po piitomnosti eticky
relevantnich postoji v Blahoslavenstvich.

Vysli jsme z toho, ze Jezi§ ma, ve vztahu ¢loveéka k Bohu, naprosto zasadni postaveni.
Z toho plyne také jeho centrdlni misto v moralnim Zzivoté (véficiho) ¢lovéka. Jestlize
Jezi§ predstavuje Bozi kralovstvi a zjevuje Boha jako Otce, zjevuje zaroven zpusob
Boziho jednéani. Tim vS8ak také zjevuje normy spravného lidského jednani a zve ¢lovéka
k usili o dokonalost, podobnou dokonalosti nebeského Otce.

V Blahoslavenstvich nebézi o nic mensiho, nez o budouci Bozi jednani a lidskou reakci,
o jednani lidi. Postoje a ctnosti, které Blahoslavenstvi zdaraziuji, odpovidaji étosu
JeziSova jednani, jak jej pozndvame v evangeliich.

Eschatologické Bozi jedndni nas ma ujistit, Ze je spravné zalozit Zivot na takovych
postojich, které vyplyvaji z osobniho vztahu k Jezisi Kristu. Nejde o povinnosti, o
abstraktni normy a otazku jejich splnitelnosti nebo nesplnitelnosti. Jde o statecnost,
vytrvalost, vérnost a ochotu odpoustét. Jde o ziti vztahu se vSemi disledky.
Blahoslavenstvi se nam postupné¢ odhalovala jako JeziStv skryty autoportrét, ktery
vyrazn¢ oziejmuje, kdo je Jezis. V tomto smyslu by bylo dobré dale rozpracovat téma

vztahu christologie a moralni teologie. ProtoZe kiest'anskd moralka ma zaklad ve vife

v Krista.
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Seznam pouzitych zkratek

OT — Optatam totius

KKC — Katechismus katolicke cirkve
Mt — Matous

Mk — Marek

L — Lukas

J—Jan

R — Rimantim

1 K —Prvni list Korintskym

2 K — Druhy list Korintskym

Ga — Galatskym

Ef — Efezskym

F — Filipskym

Ko — Koloskym

1 Tm — Prvni list Timoteovi

Tt — Titovi

Jk — Jakubtliv

2 P — Druhy list Petrv

Zj — Zjeveni Janovo

Ex — Druh4 MojziSova (Exodus)

Dt — Patd MojziSova (Deuteronomium)
7 — Zalmy

Pt — Ptislovi

1z — 1zajas

Kaz — Kazatel

Da — Daniel

Oz — Ozeas

Sir — Sirachovec

CEP — Cesky ekumenicky pieklad: Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdkona (véetné
deuterokanonickych knih). 7. pieprac. vyd., 5. v CSB. Praha: Ceska biblicka spole&nost,
1996.

Citace z Pisma sv. jsou pfevzaty, neni-li uvedeno jinak, z CEP.
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