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Anotace

Diplomova prace podava wucelenou predstavu o fenoménech (re)afrikanizace a
desynkretizace candomblé, jednoho z brazilskych ndbozenstvi afrického ptivodu. Prvni ¢ast prace
spo¢iva v predstaveni téchto nabozenstvi, vysvétleni okolnosti jejich vzniku a konecné v
odhaleni synkretickych elementl. Stru¢né piedstaveni jsou také prvni badatelé, kteti se zabyvali
candomblém a ovlivnili budouci vyvoj tohoto nabozenstvi. Predstaveni brazilskych nabozenstvi
afrického ptivodu a historického kontextu, ve kterém vznikla, nam poslouzi pro pochopeni dalsi
¢asti. Ve druhé poloviné jsou zkoumany fenomény reafrikanizace a desynkretizace. Nejprve je
na né pohlizeno z hlediska historického a pozdé&ji jsou rozebrany jednotlivé projevy téchto
fenomént. Tato diplomova prace je vysledkem terénniho vyzkumu zabyvajiciho se otazkou
(re)konstrukce nabozenské identity véficich candomblé. Hlavni vyzkum byl proveden ve dvou

terreirech tohoto naboZenstvi v brazilském Sao Paulu a vV némeckém Berling.

Kli¢ova slova: Afrobrazilska nabozenstvi, candombl¢, afrikanizace, desynkretizace

Synopsis

The present master’s thesis attempts to give a coherent view of a phenomena of
(re)africanization and desyncretization of Candomble, one of the Brazilian religions of African
matrix. The goal of the first part lies in the introduction of these religions, explanation of the
circumstances of their creation and, finally, revelation of syncretic elements. | will briefly
introduce the first scientists who took interest in candomble and affected the future development
of this religion which will be discussed at a later stage. The introduction of Brazilian religions
of African matrix and the historical context in which they developed will serve us in
understanding the second part which investigates reafricanization and desyncretization, firstly
from the historical point of view and secondly, by reflecting on particular manifestations of the
phenomena involved. The present thesis is a culmination of the fieldwork investigating the
(re)construction of the religious identity of candomble. The main research was conducted in two

temples where this religion is practiced: in Sao Paulo, Brazil and in Berlin, Germany.

Keywords: Afro-Brazilian religions, candomble, africanization, desyncretization
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1. Uvod

Brazilie je diky své rozmanité historii mistem, kde se stfetavaly rizné kultury z nékolika
kontinentd. Kdyz vroce 1500 objevili Portugalci americké bichy, setkali se s mnoha
domorodymi kmeny s odli$nou kulturou a hovoficimi riznymi jazyky. Jiz od 16. stoleti se do
zem¢ pro svoji silu a fyzickou odolnost zacali dovazet otroci z Afriky. Doslo tak k setkani kultur
amerického, evropského a afrického kontinentu a projevy tohoto stietu jsou velmi dobte patrné
dodnes. Tato prace je zaméfena zejména na element africky, ktery je v Brazilii patrny v hudbg,
tanci, jazyce, barvach, charakteru lidi a v neposledni ¥adé i v nabozenstvi. A pravé nabozenstvi

afrického ptivodu jsou centralnim tématem nasledujiciho textu.

Predklddand priace se zabyva zejména candomblém, jednim z nejrozsitenéjSich
synkretickych nabozenstvi afrického pivodu. Setkame se s nim nejen na Gizemi Brazilie, ale i
v dalSich zemich jihoamerického kontinentu. V poslednich letech se rozsifuje i po Evropé,
zejména po Portugalsku a Spanélsku. Je to polyteistické nabozenstvi, které proslo bouilivym
vyvojem, kdyZ bylo v minulosti zakdzdno a prondsledovano. Synkretismus, tedy dynamicky
proces miseni kulturnich prvka riznych skupin, umoznil candomblé piezit toto dlouhé obdobi

potlacovani africké kultury.

Jelikoz jednim z cilt této prace je predstavit candomblé, o némz je v Ceském jazyce jen velmi
malo literatury, a to zejména V historickém kontextu a ve vztahu k dalsim naboZenstvim
afrického piivodu, Vv prvni ¢asti prace se budu vénovat obecnéj$im tématlim. V druhé ¢asti se
budu vénovat procesiim reafrikanizace a desynkretizace. Reafrikanizaci chapeme trend
upevinovani africkych naboZenskych kotent, které se béhem staleti otroctvi postupné vytracely.
Tato tendence se objevila pied nékolika desitkami let a do dnesniho dne se s ni miizeme setkat
na uzemi celé zemé&. Desynkretizace je vzhledem k synkretizaci proces opacny. V ramci

candomblé se jedna o eliminaci veskerych neafrickych prvkl v ndboZenstvi.

Jednim z témat této prace, na které se zamétim zejména v druhé kapitole, ale budu se k nému
opakované vracet i dale, je pfistup antropologti ke candomblé a jejich vliv na vyvoj tohoto
nabozenstvi. Rada bych prokazala, Ze plisobeni badateli mélo a ma nasledky, které jsou zaroven
pozitivni i negativni. Pro hlavni téma této prace, reafrikanizaci nabozenstvi, je tento fakt
nesmirné dilezity, protoZe zejména prvni antropologové se zaméetovali na africké prvky a dle

mého nazoru znacné piispéli ke vzniku procesu reafrikanizace a desynkretizace.

Ve tfeti kapitole se budu zabyvat dalSim z obecngjSich témat — zminénym historickym
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vyvojem tohoto naboZenstvi. Zrekonstruovat vyvoj candomblé neni lehky ukol z n€kolika pticin.



Jednak proto, ze véfici prisluseli k okrajovym vrstvam brazilské spole¢nosti — nejprve to byli
otroci a i po zruseni otroctvi vétSinou patfili k chudSim obyvateltim, o kterych se nevedlo mnoho
zaznamu. Zaroven byla vira v bohy, v kontextu candomblé jsou to tzv. orixové*, spolu s dal§imi
projevy africké kultury zpocatku zakazovana a pronasledovana. Mame tedy pouze velmi malo

historickych dokumentt, které pojednavaji o tomto nabozenstvi.

Termin brazilska ndbozenstvi afrického ptivodu s sebou piinasi celou fadu problémt —
zahrnuje pod sebe i kardecismus nebo ,,bilou” umbandu, coz jsou kulty, které nemaji africké
kofeny, ale jsou pi¥imo spojeny s nabozenstvimi afrického pivodu.! Problematice tdchto
nabozenstvi se budu vénovat ve ¢tvrté kapitole. Pfedstavim také n€kolik dalSich vyznamnych
kulti afrického ptivodu a riizné ndrody* candomblé. Pti svém vyzkumu jsem vénovala pozornost

zejména nagdskému candomblé, s kterym jsem byla nejvice v kontaktu.

Pochopeni historického procesu ptichodu otrokti do Brazilie, jejich integrace do spole¢nosti,
synkretismu a dalsich jevi popsanych v prvnich kapitolach je zasadni proto, abychom se mohli
soustfedit na hlavni téma této prace — trend nazyvany reafrikanizace. Pokusim se uvést hlavni
pficiny a okolnosti jejiho vzniku a také se budu zabyvat jednotlivymi projevy. Domnivam se, Ze
reafrikanizace je Gizce spjata S dalSim jiz zminénym fenoménem — desynkretizaci. Ve druhé Casti

(24

této prace se tedy zamétim na tyto dva trendy a budu mimo jiné hledat spojitosti mezi nimi.

Ackoliv jsem se o candomblé dozvédéla jiz v roce 2012, zacala jsem ho podrobnéji studovat
az o rok pozdé&ji, kdy jsem béhem svého magisterského studia na Karlové univerzité dostala
ptilezitost vyjet na semestralni pobyt do brazilského Sao Paula. Naskytla se mi vyjime¢na
moznost chodit na seminafe a prednasky profesora Vagnera Gongalvese da Silvy, uznavané
kapacity na poli antropologie. Diky nému jsem zacala tzce spolupracovat s knézem pai
Toninhem a véficimi ze sdopaulského terreira, tedy mista uctivani, jménem //é Asé Omo Igba
Osé Alatan, kam jsem pravideln¢ dojizdéla po celou dobu svého studia na Saopaulské univerzité

a pobytu v Brazilii, tedy od ¢ervence 2013 az do ledna nasledujiciho roku.

Na pielomu fijna a listopadu roku 2013 se v brazilském Embu das Artes v terreiru //é Afro
Brasileiro Odé Loreci uskutecnil kazdoro¢ni festival africké a afrobrazilské kultury Alaiandé
Xiré. Festival je zaméfen na hudbu a kond se na ném velkd soutéz ogani* riznych narodu.
V ramci této ne¢kolikadenni udalosti probéhlo nékolik pfednések, kterych se Gcastnili zastupci

z Brazilie i Afriky. Tehdy jsem se poprvé osobné setkala s tendenci reafrikanizovat candomblg,

! Stefania Caponeova rozliuje umbandu na bilou (umbanda branca) a africkou (umbanda africana), jini autofi ji
také mohou oznacovat jako umbandu tradi¢ni (umbanda tradicional). Bild umbanda se distancuje od mnoha
africkych praktik (napiiklad zvifecich obé&ti) a naopak obsahuje prvky kardecismu a spiritismu.



a to kdyz afrobrazil$ti ucastnici zacali slovné napadat véfici bilé pleti. Snaha o poafricténi

nabozenstvi mize vést k rasové nesndsenlivosti a diskriminace bilych neni Gplnou vyjimkou.

Vyzkum pro ptredkladanou praci byl proveden nejen ve vySe zminénych terreirech a na
zminéné konferenci v Brazilii. Pokracovala jsem v ném i po ndvratu do Evropy. V lednu roku
2015 jsem kontaktovala némecké terreiro* 1ié Oba Sileké sidlici v Berling. Od té doby jsem se
zucastnila nékolika oslav a jsem v kontaktu s babalorixou* Muralesimbem, ktery stoji v jeho
Cele, a s dalsimi ¢leny terreira. Do dnesniho dne jsem ve spojeni s antropology z USP, se kterymi

konzultuji vysledky svého vyzkumu.

Za ohromny uspéch povazuji fakt, ze se mi podafilo zkontaktovat Adriana
Azevedu, vyznamného Clena //é Axé Opo Afonja, jednoho ze tii nejvyznamnéjsich nagdskych
terreir, které je znamé zejména pro podporu procesu desynkretizace. Po internetu jsem hovofila

i s nékolika dals$imi knézi i véficimi z celé Brazilie.
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2. Vyvoj studia

Jiz v roce 1850, kdy byl v Brazilii zakazan obchod otroky, se zacaly feSit problémy postaveni
a integrace ¢ernosskych obyvatel v zemi. Zajem o tuto tématiku projevovali nejen intelektualové,
ale i §irsi vefejnost. V roce 1888 debatu jesté vice rozpoutalo Vydani Zlatého zakona (Lei Aurea),
ktery znamenal zdkaz otroctvi. Z pocatku byli ¢ernosi vidéni pouze jako cizi prvek v ramci
brazilské kultury. Byli povazovani za ménécenné, a tedy za prekazku ve vyvoji zemé. Postupné
se ale na potomky africkych otrokl prestalo pohlizet pouze jako na pracovni silu a zacalo se
premyslet o jejich integraci a roli ve spolecnosti. Zacala se tak rodit studium, které fesilo otazky

cernosské kultury a pozdé€ji zejména nabozenstvi.

Az do roku 1865 v Brazilii vladl na poli filosofického a politického smysleni eklektismus
tvofeny riznymi myslenkami pochézejicimi z Francie. Jak ale shodné potvrzuji Schwarczova a
Skidmore? od sedmdesatych let se objevila fada mladych vzdélancti ovlivnénych pozitivismem,

evolucionismem a darwinismem.

Vagner Gongalves da Silva, vyucujici Sdopaulské univerzity, déli brazilskou antropologii do
dvou zakladajicich linii — studia kultur indianskych a afrobrazilskych. Druhd zminéna vétev byla
zaloZzena v poslednim desetileti 19. stoleti 1ékatem Ninou Rodriguesem, ktery psal o potomcich

Afri¢ant z hlediska rasového a nabozenského.

Raimundo Nina Rodrigues se narodil v Maranhau v roce 1862. V devatenacti letech zacal
studovat medicinu ve staté Bahia a své studium dokondil o n€kolik let pozdé&ji v Rio de Janeiru.
Od roku 1889 ptisobil na bahijské Lékarské fakulté a zabyval se soudnim Iékatstvim a kriminalni
antropologii. Dulezitym predstavitelem posledni zminéné discipliny byl v t¢ dobé Ital Cesare
Lombroso, jenz se také stal myslenkovym vzorem pro mladého Brazilce: ,,...Cesare Lombroso
tvrdil, ze kriminalita je fyzicky a dédi¢ny jev a jedna se tedy o prvek v riiznych spole¢nostech

objektivné zjistitelny*3.,

Rodriguesova prvni vyznamna publikace se nazyva Lidské rasy a trestni odpovédnost
v Brazilii (As racas humanas e a responsabilidade penal no Brasil) a vySla v roce 1894.

Myslenky ptedloZzené v této knize, potazmo v celém jeho dile, byly rasistické. V Brazilii podle

2 Schwarcz, Lilia Moritz: O Espetdculo das Racas — cientistas, institui¢oes e questdo racial no Brasil, s. 43. =
Skidmore, Thomas E.: Preto no branco. Raga e nacionalidade no pensamento brasileiro, s. 45.

3 Cesare Lombroso argumentava ser a criminalidade um fendmeno fisico e hereditario e, como tal, um elemento
objetivamente detectavel nas diferentes sociedades.” In Schwarczova, Lilia Moritz: O Espetdaculo das Ra¢as —
cientistas, instituicdes e questdo racial no Brasil, s. 43 & Skidmore, Thomas E.: Preto no branco Raca e
nacionalidade no pensamento brasileiro, s. 49.
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ného existovaly tii rasy &isté — bila, Eerna a ruda — a nékolik ras smiSenych®. Cerna rasa byla
Rodriguesem i celou tehdejsi védou povazovana za podfadnou a neschopnou zaclenit se do
vyspélejsi spolecnosti. Ve svém dile poZzadoval rasové piizptisobeni brazilskych zakont, diky
kterému méli mit ¢ernosi, Indidni a miSenci pfed soudem stejné podminky jako napiiklad déti

nebo osoby psychicky narusené. Toto pouze dokazuje, jakym zpiisobem byly tyto rasy vidény.

Stavy mystického vytrzeni, typické pro nabozenstvi afrického ptivodu, povazoval dokonce
za projevy hysterie. Jak uvadi ve svém dile Silva®, Pro Ninu Rodriguese byl africky polyteismus
a animismus dtikazem o podfadnosti ¢ernochui vzhledem k bélochiim a Brazilie podle ného nikdy
nemohla dosahnout takové trovné, jakou mély zem¢é evropské, kde Afri¢ané neméli Zadny
etnicky vliv. Pfedpokladal zanik candomblé, a jednim z jeho diivodi studia tohoto nabozenstvi
byl dokonce zamér ziskat dostatek informaci k urychleni tohoto zaniku, ktery povazoval za

davod opozdénosti Brazilie.

Pres veskeré rasové predsudky, které v té dobé nebyly ni¢im neobvyklym, byva Nina
Rodrigues povazovan za zakladatele védeckého studia naboZenstvi ¢ernych obyvatel Brazilie a
jeho knihy o tomto tématu jsou podle slov Rogera Bastida (1898 — 1974) tim nejlepsim, co az do
publikaci tohoto francouzského sociologa vyslo®. Do dnesniho dne jsou platné jeho popisy kultu
a nabozenské hierarchie v ramci terreir. Pozd¢jSimi antropology byva kritizovan za piilis
biologické a medicinské vidéni problematiky a zaménovani antropologie za psychologii, coz bylo

ale dano tehdej$im trendem ve véde.

Ackoliv Nina Rodrigues povazoval candomblé za primitivni ndbozenstvi, vidél jasnou

opozici mezi ,,¢istou tradici nagoskych narodd’ a ritualni ,,slabosti®

potomkl bantuskych
kment, jak jiz bylo zminéno v pfedchozi kapitole. Tento néazor sdilel i pokracovatel
Rodriguesovy prace Artur Ramos, ktery byl rovnéz Iékafem. Ten vénoval prvni dvé kapitoly
svého etnografického dila Brazilsky cernoch (O negro brasileiro) nagéskému candomblé, kde

popsal plnohodnotny nabozensky systém této vétve. V dalSich kapitolach upozornil na rozdil

4 Rodrigues rozliduje &tyfi skupiny smiSenych ras: mulatos — kombinace bilé a ¢erné rasy, mamelucos/caboclos
— ti vznikli miSenim bélochl a Indiand, curibocas/cafusos — kombinace Indiand a ¢ernochii, pardos — tedy
vysledek miSeni vSech tii ras. Rodrigues, Raimundo Nina: As racas humanas e a responsabilidade penal no
Brasil, s. 91—92.

5 Silva, Vagner Gongalves da: Candomblé e umbanda: caminhos da devocdo brasileira, S. 55—56.

6 Bastide, Roger: Bahijské kandomble, s. 29.

70O narodech candomblé a problematice s nimi spojené bude pojednano v dalsich kapitolach, zejména v kapitole
5.1.

8 Nina Rodrigues pouziva terminy tradi¢do pura a fraqueza.
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mezi nagoskym candomblé a pochybnymi praktikami bantuskych narodd a ¢ernych muslimi,

tzv. malés.®

Artur Ramos tedy navazal na Rodriguesovo studium afrobrazilského nabozenstvi, ale jiz ho
nepovazoval za projev ménécennosti, naopak kritizoval koncept studia rasy a nahradil ho studiem
kultury. Snazil se svij vyzkum oprostit od mediciny a sam fadil svou praci do skupiny

¢“19, zarove ale svého predchiidce nazyval velkym mistrem a projevoval mu

,»porodriguesovsk
ve svém dile znacnou uctu. To se projevilo i v roce 1939, kdy byl Ramos jmenovan do cela
Narodni filosofické fakulty (Faculdade Nacional de Filosofia), kde se mu podafilo zaradit
studium cernosSské kultury a hlavné afrobrazilského nédbozenstvi do studia brazilské etnografie.

Studium bylo zalozeno hlavné na pracich Niny Rodriguese.

Témto dvéma lékaitim se podafilo definovat problematiku studia nabozenstvi afrického
puvodu v Brazilii a stejnym smérem se pak ubirali i dal$i antropologové az do konce 20. stoleti.
Po knize Casa-Grande e Senzala od Gilberta Freyra, ktera pfinesla zvrat v chapani miseni ras'?,
byl z tohoto hlediska vyznamny ptichod Melvilla J. Herskovitse do Brazilie v roce 1942. Tento
Ameri¢an predstavil svou teorii akulturace a funkcionalistické pojeti kultury. Pfisel do Bahie se
zamérem komparativniho studia zivota brazilskych potomkt Afri¢ani a zivota obyvatel ve staté
Benin. Studoval tedy candomblé nejen jako nabozenstvi, ale hlavné jako styl Zivota. Freyre i
Herskovits se snazili vymanit z 1ékatského pojeti studia a osvobodit ho od predsudkd, véetné
myslenky, Ze trans a dalsi projevy tohoto nabozenstvi jsou projevem dédi¢né psychické poruchy.
Stefania Caponeova si v8ima narodi, které jednotlivi antropologové zkoumaji, a dochazi
k zavéru, ze Rodrigues i Ramos se ze ziejmych duvodu soustiedili na nagéské candomblé,
zejména pak na tii konkrétni terreira v Salvadoru: Engenho Velho, Gantois a /¢ Axé Opé Afonja.

Herskovits byl prvni, kdo trval na studiu méné znamych terreir a narodu:

Trval na nutnosti mapovat odchylky pfi studiu naboZenstvi a na potiebé studovat méné
znama terreira, protoze ta nejdilezitéjsi jiz byla popsana. (...) Herskovits rovnéz zdtraznil

potiebu dal§iho vyzkumu o bantuském piinosu bahijské ¢ernosské kultute.. 12

Herskovitsovo funkcionalistické pojeti kultury stavi na pfedstavé, Ze terreira zastupovala

urcitou socialni strukturu, o niz potomci Afri¢ani pfisli. Jako chudi potomci otrokii vykonavali

% Silva, Vagner Gongalves da: Orixds da metropole, s. 38.

10 Silva, Vagner Gongalves da: Religdes afro-brasileiras, s. 89.

1 Gilberto Freyre jako 74k Franze Boase nahradil studium rasy studiem kultury.

12 | Insistiu na importancia do registro das variagdes no estudo da religiio e na necessidade de estudar os terreiros
menos conhecidos, pois os mais importantes ja haviam sido descritos. (...) Herskovits sublinhou ainda a
necessidade de serem feitas pesquisas sobre as contribui¢des bantas a cultura negra baiana...“ Capone, Stefania: A
busca da Africa no candomblé, s. 237.
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vétSinou Spatné placené a hlavné podiadné prace, které jim neumoznovaly zastavat distojné
postaveni v tehdejsi brazilské spolecnosti. Struktura, kterou nalezneme v kazdém terreiru,

umoziuje znovunabyti spolecenského postaveni, tfebaze jiného druhu.

Dals$im vyznamnym cizincem, ktery se zabyval timto tématem, byl francouzsky antropolog
a sociolog Roger Bastide. Piijel do Sao Paula v roce 1938, aby pfevzal misto na katedie
sociologie po Lévi-Straussovi. O Sest let pozdéji se poprvé vydal na cestu na brazilsky

Severovychod, kde objevil svét candomblé.

Bastide stejné jako Herskovits zastdva nazor, ze ndbozenstvi lidem poskytuje jakousi
kompenzaci jejich osobnich ztrat. Funguje jako ,.existencialni tlumic¢*, ktery umoznuje lidem
pokracovat v zivoté. Definoval tzv. princip fezu, principio de corte, coz je princip akultura¢nich
jevu, které se objevuji pfi stietu odlisSnych kultur. Jedna se o jakousi obranu a automatickou
reakci, pomoci které muze dojit k rozdé€leni riznych sfér zivota kazdého jedince. V Brazilii to
konkrétné byl zivot politicky a ekonomicky, kterému se museli otroci a jejich svobodni potomci
ptizplisobit, a Zivot naboZensky, ktery si udrzel africké zasady. Jinymi slovy, mimo terreiro byla
vétsina potomkil Africanti bezpravnd, v ramci candomblé ale existovala zcela odlisna hierarchie,
hodnoty a normy. Bastide se domniva, ze diky tomuto principu dokazal kazdy jedinec fungovat

v modernim materialistickém svété a soucasné ve svété duchovnim, které se od sebe tak lisily*3.

Dalsimi jevy, kterymi se Roger Bastide zabyval, jsou infrastruktury a suprastruktury.
Pojmem infrastruktura rozumél vztahy mezi ¢leny terreira a mezi terreiry samymi, ale i socialni
hierarchii a systém kralt. Suprastruktury jsou nabozenské hodnoty vramci candomblé.
Infrastruktura narodi dovezenych do Brazilie byla znicena, ale pfislusnici téchto narodu si
s sebou piivezli své bohy, nabozenské praktiky a v ptipadé tieti viny otroku i jazyk. Afri¢ané,
ktefi pfisli do Nového svéta, tedy ztratili svou puvodni infrastrukturu, ale zachovali si
suprastrukturu, ktera jim pomohla na americkém kontinenté vytvofit infrastrukturu zcela novou.

A pravé tou je candomblé.

Konkrétnim pfipadem ndm mize byt uctivani jednotlivych orixti — v Africe m¢lo kazdé
misto, vesni¢ka ¢i mésteCko ur¢eného jednoho orixu. Pokud se vesnice nachézela blizko
vodopadu, vSichni uctivali bozstvo asociované se sladkou vodou, které se se stalo patronem ¢i

patronkou toho konkrétniho mista. V Brazilii ale doslo k rozd¢€leni jednotlivych skupin i narodd,

13 Bastide, Roger: As Religides Africanas no Brasil, s. 531.
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¢astecné i umyslng€, ze strachu z povstani, takze pokracovat v uctivani stejnych boht nebylo

vvvvvv

Terminem candomblé oznaCoval Roger Bastide hlavné nagoské candomblé, protoze se
domnival, Ze tato v€tev naboZenstvi zachovava vice prvka africké kultury (v tomto piipadé
pochazejicich od sudanskych narodi) a je nadfazena narodim bantuskym. Podobné jako

Rodrigues rozdé&loval kulty na ,.tradi¢ni* a na ,,ipadkové 4,

Teorie nadfazenosti nagoského candomblé byla pozdéji vyvracena; divody pro tuto
domnénku jsou naptiklad ¢asovy odstup jednotlivych etap prichodu otrokd, jinak uspotfaddana
spolecnost a dalsi okolnosti spojené s akulturaci v Brazilii i se situaci v Africe. V dneSni dob¢ se
antropologové uz nezabyvaji pouze candomblém, ale studuji vSechna nébozenstvi afrického

puvodu. Zaroven se snaZi o to, aby zadné z nich nebylo chapano jako nadfazené;si tém dalSim.

14 Capone, Stefania: 4 busca da Africa no candomblé: tradicdo e poder no Brasil, s. 260.
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3. Historie

Nabozenstvi afrického ptivodu maji jeden spole¢ny rys — vznikla na zéklad¢ stretu kultur ti
kontinentti — Afriky, Evropy a Ameriky. V této ¢asti si ukazeme historické souvislosti setkani
kiestanského nabozenstvi kolonizatord Sritudly a naboZenskymi piedstavami riznych
indianskych kment a zejména s nabozenstvim nékolika africkych narodu, jejichZ piislusnici do

Brazilie pfisli jako otroci.

3.1. Pocatky kolonizace
Na pocatku 16. stoleti zacali Portugalci kolonizovat Brazilii a pfinesli si s sebou i své
nabozenstvi. Cesta k christianizaci pivodniho obyvatelstva byla ale trnitd. Indiani slozitému

vérouénému systému kiest'anstvi nerozuméli.

V prvnich letech se v Brazilii hlavné tézilo brazilové dievo, podle kterého zemé posléze
dostala i své jméno, brzy se ale zacala péstovat cukrova titina. V kapitanatu Bahia byla v roce
1549 zfizena centralni vlada, tzv. governo geral, dohlizejici na kolonii, a bylo zalozeno mésto
Salvador, dnes povazované za ,.hlavni mésto” candomblé. Soucasn¢ do Brazilie pfisli 1 prvni

wrw

jezuité s cilem rozsifit a upevnit v Novém svété kiest'anstvi.

3.1.1. Obchod s otroky
Portugalci zacali obchodovat s otroky jesté pred objevenim Brazilie, uz kolem roku 1470.
Do své kolonie v Americe je ale zacali dovaZet az o mnoho let pozdé&ji, kolem roku 1540. Luiz
Viana Filho rozdélil piichod otrokd do Brazilie do ¢ty fazi, jimiz jsou guinejska etapa v 16.
stoleti, angolskokonzsk4 etapa ve stoleti sedmnactém a etapa Costa da Mina®® v 18. stoletil®. Za
posledni fazi povazuje ilegalni obchod po zruseni otroctvi. Celkem bylo do Brazilie z Afriky

dovezeno 4 300 000 otrok.

Prvni zminéné obdobi je podle Viany Filha nejméné dutlezité — piijelo podle né&j nejméné
otrokii a ti méli na kulturu v Novém svété jen minimalni vliv. Prvni lodé dopluly kolem roku
1540, tedy devét let pred tim, nez byla zfizena centralni vlada. V Brazilii se tehdy rozliSovalo jen
mezi dvéma typy otrokt — t€émi mistnimi (Indiany negros da terra) a témi z Guineje (negros da
Guiné). Do druhé skupiny byli fazeni vSichni otroci afrického pivodu, mizeme tedy témeét

t17

S jistotou predpokladat™’, ze kromé oblasti dneSni Guineje a Senegalu pochazeli tito lidé i

z dalSich ¢asti Afriky, naptiklad z dneSni Angoly a Konga. V 16. stoleti v Brazilii jeSté€ nebylo

15 Costa da Mina je &ast Guinejského zalivu na izemi dnes$ni Nigérie, Ghany, Beninu a Toga.

16 Filho, Luis Viana: O Negro na Bahia, s. 30.

17 Filho ve své knize uvadi nékolik piikladt zaznami z 16. stoleti. Napiiklad popis otroka: , Duarte, Eernoch
z Guineje, syn pohana z Angoly“. (Duarte, negro da Guiné, filho do gentio de Angola“), tamtéz, s. 44-5.
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pfilis ¢ernochli, mnoho z nich zemftelo béhem riznych epidemii a byli pfiblizné pétkrat drazsi
nez otroci z fad Indiant. Viana Filho uvadi odhad, podle kter¢ho bylo béhem guinejské etapy

piivezeno piiblizné 20 000 Africanti z mnoha riznych kment a skupin.

Druha vlna ptichodu otroki, nazyvana angolskokonzska, se uskutecnila v 17. stoleti a byla
tvofena zejména piislusniky bantuskych kmenti mluvicimi bantuskymi jazyky (zejména
kimbundstinou), kteti pochazeli z oblasti dnesniho Konga, Angoly a Mosambiku. Poptavka po
otrocich vzhledem ke zvysujici se spotiebé cukru rostla a dovazet otroky z Angoly bylo mnohem

rychlejsi a efektivnéjsi nez z jinych casti Afriky.

Bantuské narody nemély pfili§ hierarchizovanou spole¢nost — nemély kralovské rody a
soustfedily se do mens$ich kmend. Po pfichodu do Brazilie ztratily své tradice a jazyky, mimo
jiné kvili sniZzeni pravdépodobnosti povstani byly nuceny komunikovat pouze portugalsky.
Bantuové byli znami jako ,,nejucenlivéjs$i“ a nejmirnéjsi narod, proto jim ¢asto byly svétovany
prace v domdacnostech a v dilnach. Asimilace pro né byla snaz$i, snadno se ucili jazyk a
ptizpusobili se kultufe. V 17. stoleti zacala vznikat tzv. ¢erna bratrstva (irmandades negras),
ktera si vytkla za ukol dbat o duchovni zivot kiestani Cerné pleti. Nejznaméjsi z nich je
Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio. Viana Filho si v§ima, Zze v té dobé Portugalci viru

bantuskych narodi neodsuzovali, naopak se bavili pozorovanim jejich tradic:

I pfes nabozenskou piisnost, jaka v té dobé panovala, Portugalci piihlizeli tomuto
zmatku a miseni katolickych svatych s krali a pohanskymi tanci bez odporu. Bylo to nevinné,

zvl4stni a zabavné.1®

Tito otroci polozili zaklady angolského candomblé, Casto téz nazyvaného bantuské.

Jednalo se o prvni hromadny pfichod otroki na brazilské uzemi. Viana Filho i Gongalves da
Silva konstatuji, ze tato vina zanechala v brazilské kultufe nejvyraznéjsi stopy — ve folkloru,
jazyce, hudbé nebo tieba i v jidle!®. Kontaktem se zbytkem tehdejsiho obyvatelstva vznikla
kultura, ktera nebyla ani bantuskd, ani evropska. Vzajemné ptisobeni riiznych vliva vytvotilo

brazilské tradice, které zname dodnes.

Mnoho vnitinich i vnéjsich faktorti vedlo k tomu, Ze v 18. stoleti se obchod mezi Bahii a

Angolou pfesunul severnéji k oblasti zvané Costa da Mina a otroci se zacali dovazet z oblasti

18 | Apesar dos rigores religiosos da época, o portugués assistia sem repugnancia a essa mistura, essa confusdo de
santos catdlicos com reis e dangas pagas. Era ingénuo, curioso, divertido.* Filho, Luis Viana: O Negro na Bahia, s.
57.

19 Silva, Vagner Gongalves da: Candomblé e umbanda: caminhos da devogdo brasileira, s. 28.
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dnesniho Sudanu?®. K hlavnim pii¢indm patfila epidemie nestovic, kterd vypukla v Angole,
ryzovani zlata v Brazilii, kde bylo najednou potfeba znacné pracovni sily a piislusnici
sudanskych naroda se ukdzali jako produktivnéjsi. V1iv méla i produkce kvalitniho bahijského
tabaku — Portugalci byli jedini, ktefi na Costa da Mina s tabdkem obchodovali, a mezi mistnimi
se t&sil oblibé. Tabak se tedy stal v této oblasti silnym platidlem, v Angole se takové popularité

netésil.

Tteti vina dovozu otrokl zahrnovala zminéné sidanské narody, které pochazely predevsim z
oblasti Mina, tedy pobfezi dneSni Nigérie, Ghany, Beninu a Toga. Nejznaméjsi pfistav Vv této
Casti Afriky, ktery byl zaroven pevnosti, se nazyval Sdo Jorge da Mina. L. N. Parés, ktery se ve
své praci zabyva vyhradng Zezéskym candomblém?!, tedy potomky sudanskych narod,
podotyka, Ze prvni otroci z této oblasti byli do Brazilie dovezeni mezi roky 1570 a 1647%2. V roce
1637 sice byla pevnost Sao Jorge da Mina dobyta Holand’any, ktefi v oblasti Costa da Mina
kontrolovali obchod ekonomicky i vojensky, ale Afri¢ané byli z této oblasti do Brazilie pfivazeni
od 16. az do pulky 19. stoleti. VétSinu tvotili piislusnici kment, ktefi mluvili jorubsky nebo
dal§imi jazyky volta-kongo, zejména jazyky kwa?3. Jorubstina se pozdéji stala hlavnim jazykem
candomblé, ktery se pouzivd az do dneSni doby. Divodem pro to je nejen pocetni prevaha
jorubskych mluv¢i, ale i fakt, ze misionafi v nékterych oblastech vyucovali v tomto jazyce. Stala
se tedy jakousi lingua franca ¢asti zapadni Afriky a jorubska kultura se diky tomu stala pomérné

znamou?*,

Ptislusnici sudanskych narodi zili v silné hierarchizované spolecnosti se systémem krald a
princt. Jednalo se tedy o zcela jinak fungujici spolecnost ve srovnani s bantuskymi narody. Také
jejich charakter byl zcela jiny, nechtéli se vzdat své kultury. Pochazeli z méstského prostiedi, coz
jim oproti jinym otrokiim davalo vyhodu. Byly jim svéfovany dulezitéjsi ukoly nez otrokiim
pracujicim na poli a nebyli tolik vazani na misto, kde pracovali, coz jim usnadiovalo
praktikovani jejich ndbozenstvi. Kasey Qynn Dolinova také uvadi, Ze se jednalo o prvni otroky,

ktefi se byli schopni vykoupit a pozdéji se zivili jako namoini obchodnici. Po dlouhou dobu byli

2 Odhaduje se, ze v 18. stoleti pochazelo 70% otrokii sudanského pvodu a 30% z bantuskych narodd. Hlavnim
motivem byla vzdalenost — doplout do Angoly bylo rychlejsi nez na Costa da Mina. Béhem tohoto stoleti se jen do
statu Bahia dostalo 350 000 Afri¢anli, mnoho z nich bylo ale nasledné pfesunuto do jinych mést, zejména do dolu.
2L O jednotlivych narodech candomblé a jejich charakteristikach je pojednano v kapitole 5.1.

22 Parés, Luis Nicolau: A4 Formacéo do Candomblé: Historia e ritual da nacdo jeje na Bahia, s. 43.

2 Jazyky kwa jsou také nazyvany kvaskymi jazyky. Jednou z jejich podskupin jsou jazyky prvnich otroki — ghe,
kam se fadi Ewe a Fon. Spolu s jorubstinou spadaji kvaské jazyky do skupiny volta-kongo.

24 Dolin, Kasey Qynn: Yoruban Religious Survival in Brazilian Candomble, s. 17.
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v kontaktu s nikdy nezotro¢enymi AfriCany, coz bezesporu ovlivnilo i jejich viru. Praveé

pfislusnici sidanskych narodt polozili zéklad ketuského a Zezéského candomblé.

Vice nez stoleta historicka vzdalenost mezi obéma vinami dovozu, pocet otroki, usporadani
spolec¢nosti v ramci jednotlivych narodii a historicky kontext — to jsou hlavni faktory, které urcily
odlisny vyvoj téchto dvou skupin. Ta prvni, kterou budeme souhrnné oznacovat jako angolsky
narod, ztratila velkou ¢ast své kultury — postupné zanikl jejich jazyk i mnohé nabozenské
praktiky. Ptislusnici této skupiny byli velmi pfizptsobivi a tvarni. Pfichazelo jich z Afriky stale
mén¢ a méné a nakonec s domovskou zemi zcela ztratili kontakt. Navic v dobé& prichodu
sudanskych narodl nebyla tato skupina velmi organizovana. Otroci, ktefi do Brazilie pfisli v 19.
stoleti, udrzovali svou kulturu nazivu a to bylo kli¢em pro vznik samotného candomblé.
Rozd¢leni tohoto nabozenstvi na angolské, ketuské a zezéské tedy neni ndhodné, promita se

Vv ném historicka ptislusnost jednotlivych skupin.

Zavérem bych radda zopakovala a zdUraznila, Ze bantuské nadrody mély ohromny vliv na
tehdej$i brazilskou kulturu, o ¢emz do dnesSni doby sv&d¢i nepieberné mnozstvi dikaza.
Brazilska portugalstina napiiklad do dnesniho dne pouziva vyrazy jako moleque (chlapec), nega
(zenské osloveni), quitanda (stanek s potravinami) — ty vSechny pochazeji z bantuskych jazykd.
Jak jsem zminila v predchozi kapitole, antropologové dlouho odmitali chapat angolské a nagdské
candomblé jako rovnocenné. Je to kviili tomu, Ze bantuska kultura se rozpustila v tom, ¢emu dnes
fikame kultura brazilska. Oproti tomu jorubska kultura si zachovala mnohem vice ze svych

puvodnich rysi.

3.2. Calundu a prvni candomblé

Calundu je bantusky termin, ktery az do 18. stoleti oznacoval nabozenstvi afrického ptivodu
Vv Brazilii. Jednalo se 0 méstsky zpiisob uctivani africkych bohti a o pfedchiidce samotnych terreir
candomblé, ktera zacala vznikat v 19. stoleti. Béhem prvnich fazi pfichodu otroku a jejich
asimilace do brazilské spolecnosti byl synkretismus, stejné jako calundu obecné, respektovan,
protoze byl chapan jako mezikrok v procesu nabozenské konverze. Ta ale nikdy neprob¢hla, jak
si Portugalci ptali. Nabozenstvi afrického piivodu zacala byt postupem casu potlacovana a
pronasledovéna inkvizici. Ustava z roku 1824 upevnila postaveni katolické cirkve, ale zaroveii
povolila lidem provozovat jina nabozenstvi, av§ak misto, kde se tito véfici schazeli, nesmélo

navenek vypadat jako chram?.

% Skidmore, Thomas E.: Preto no branco Raca e nacionalidade no pensamento brasileiro, s. 38.
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Calundu a pozdéji i candomblé byla ndbozenstvi pro kiestany teologicky nepfiijatelna a
vzbuzovala v nich obavy. Magicka slozka nabozenstvi Evropanim mnohdy nahanéla strach,
jelikoz na podobné projevy viry nebyli zvykli. Zejména katolickou cirkvi byly nékteré tradice a
postupy vidény jako d’abelské: ob&tovani zvitat, spojeni S orixy, piedpovidani budoucnosti,
netradi¢ni zptisoby 1écby nemoci. Do dneSniho dne ¢éast Brazilct véfi, ze candomblé je spojené

s ¢ernou magii, a obloukem se mu vyhyba.

Candomblé vznikalo procesem, u kterého je nemozné fict, kdy a jak zapocal ¢i skon¢il. Je to
nabozenstvi, které se stale vyviji a meéni svou historickou, geografickou a faktickou podobu. Da
se ale mluvit o vzniku jednotlivych terreir, Z nichz néktera maji v&tsi prestiz a jsou uznavanéjsi
nez jina.

osvobozena otrokyné Iya Nasé?®, ptima nasledovnice jorubskych kraléi povazovanych za
potomky Xanga. Pied ptiblizn¢ dvéma az tiemi sty lety Gdajné zalozila jedno z nejznaméjsich a
nejvlivnéjsich terreir nazvané Casa Branca do Engenho Velho neboli 1/é Axé Iyda Nasso Oka.
Verze této legendy se autor od autora lisi, ale ve vét§in€ z nich figuruji vedle Iya Naso, jejiz
jméno terreiro nese, dalsi dvé zeny — Iya Adéta a Iya Kala. Odchodem nékolika ¢lent z terreira
Casa Branca vznikla dal$i dulezita centra nagoského candomblé, Gantois a 1lé Axé Opo Afonja,
ktera budou mit podstatny vliv na budouci vyvoj tohoto nabozenstvi. Historii vzniku candomblé

se budu podrobnéji vénovat v Sesté kapitole.

Po dlouhou dobu bylo candomblé vidéno jako nabozenstvi pfislusnikti tmavé pleti, vétsi
podil bilych byl naopak mezi vyznava¢i umbandy. Situace se zacala proménovat ve tiicatych
letech minulého stoleti. Ne nahodou zrovna v této dobé€, v roce 1933, vysla Casa-Grande &
Senzala Gilberta Freyreho. Intelektudlové povysili candomblé na symbol bahijského Zivota a
vénovali se mu ve svych dilech. Mezi nejvyznamnéjsi umélce, ktefi se timto naboZenstvim
Vv prvni poloving 20. stoleti zabyvali, patii spisovatel Jorge Amado, malit a sochai Carybé nebo
zpevak a autor pisni Dorival Caymmi. SpoleCenska prestiz tohoto nabozenstvi postupné rostla a
na konci Sedesatych let bylo candomblé objeveno i bahijskym kulturnim hnutim Tropicalia,
k jehoz zakladatelim patii naptiklad Gilberto Gil a Caetano Veloso. V sedmdesatych letech se o
né zacali zajimat antropologové, zejména zahrani¢ni, ktefi uznali jeho kulturni dilezitost. Pierre
Verger, francouzsky fotograf a amatérsky etnograf, byl afrobrazilskym svétem zcela fascinovan

a shromazdil neuvétitelné cennou sbirku fotografii, ktera je dodnes vystavovana po celém svéte.

% Melo, Aislan Vieira de: Reafricanizagdo e dessincretizagio do candomblé: Movimentos de um mesmo processo,
s. 162.
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Netrvalo dlouho a candomblé se stalo celosvétové uzndvanym naboZenstvim, které jiz neni
urcené pouze potomkim Afri¢ant. V dne$ni dob¢ existuje i mnoho terreir, kde najdeme pouze
bilé, vysokoskolsky vzd¢lané filhos-de-santo*. S trochou nadsazky mizeme fict, ze se

candomblé stalo mddni zalezitosti.
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4. NaboZenstvi afrického piivodu v Brazilii
Nabozenstvi afrického puvodu v Brazilii jsou nabozenstvi, ktera se vyvinula na americkém
kontinenté z tradi¢nich africkych ndbozenstvi a zachovala si tak mnoho pro né typickych rysi,
symboltil a myslenek. V Brazilii doslo ke splynuti téchto prvku s prvky kiestanskymi a také
s kulturou pavodnich obyvatel amerického kontinentu. Tento jev byva oznafovan slovem
synkretismus. Je dulezité si uvédomit, Ze ackoliv tato nabozenstvi maji s Afrikou mnoho

spole¢ného, na cerném kontinent¢ je nenajdeme.

Pojmenovani studia téchto nadbozenstvi proslo od konce 19. stoleti, kdy bylo Ninou
Rodriguesem nazvano ,,studium o ¢ernosich* (estudo sobre 0 negro), velkym vyvojem. Az do
nedavné doby védci pouzivali pojem ,studia afrobrazilskych nabozZenstvi (estudos sobre
religides afro-brasileiras), ale v poslednich letech se odborna vetejnost priklani k terminu
,habozenstvi afrického pivodu v Brazilii* (religides de matriz africana no Brasil), ktery se
povazuje za ptresnéjs$i. Ve své praci budu tedy pouzivat posledni zminény termin, ackoliv jeho
pteklad do ¢estiny neni Gpln¢ dokonaly — slovo matriz v sob¢ totiz zahrnuje nejen pvod, ale i

formu.

Do této skupiny se fadi mnoho riznych nabozenskych systémil, z nichz nckteré maji
s Afrikou spoleéného méné nez jiné. Prvni antropologové, ktetfi se zabyvali brazilskymi
nabozenstvimi afrického ptivodu, zcela jasné odliSovali nabozenské systémy ,tradi¢ni®,
»autenticke* a ,,Cisté* od téch ,,degenerovanych®. Kritériem byla pravé zachovalost a autenti¢nost
elementtl, které si otroci s sebou ptivezli. Toto rozdéleni je mozno pozorovat na dvou trovnich
— prvni se tyka vSech naboZenstvi afrického plivodu, spiritismem poc¢inaje a candomblém konce,
druhé pak candomblé samého, protoZe toto ndbozenstvi se déli na naboZenstvi mnoha narodu:

nag0, ketu, efon, ijexa, nagé-vodum, zeZe, angola, kongo, caboclo.

Tato nabozenstvi maji mnoho spole¢nych znakd — véfici upadaji do transu, svym bohiim
odevzdavaji obéti (nékdy jsou to i zvifata), uctivaji Sirokou Skalu nejriznéjsich duchi. Jak uz
jsem poznamenala v ptedchozi kapitole, praveé kvuli témto rysim jsou tyto kulty ¢asto spojovany
s ¢ernou magii a jejich vyznavaci byli a jsou prondsledovani. V posledni dobé se mnozi ptipady
pustoseni a vypalovani terreir nebo ni¢eni soch a jinych artefakti pfedstavujicich bohy a entity,

jez ptislusnici téchto nabozenstvi vyznavaji.

Nabozenstvi afrického pivodu se vyvijela prakticky ve vSech statech Brazilie, kde se
vyskytovali potomeci africkych otrokli. Pomér cernosské, belosské a indidnské populace, vlivy

riznych etnik, mira potlaceni africkych bohl, méstské, ¢i naopak venkovské prostiedi — to jsou
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jen nékteré z mnoha podminek, které ovlivnily pfeménu pivodnich africkych ndboZenstvi a

vznik téch, ktera na brazilském izemi nalezneme v dnesni dobé.

Rosalira dos Santos Oliveirova ve své praci?’ zastava jedno z modernich déleni nabozenstvi
afrického ptavodu, které poprvé formuloval Ari Pedro Oro, profesor antropologie z Federalni
univerzity v Riu Grande do Sul. V prvni skupin¢ jsou naboZenstvi, ktera uctivaji africké orixy,
uptednostiuji bantuské mytologické, socialni, jazykové a ritudlni prvky. Mezi né fadime bahijské
candomblé, xango z Recife, batuque z Ria Grande do Sul a tambor de Mina z Maranhaa.
Pobrazilsténim candomblé?® vznikla macumba, ktera vznikla syntézou mnoha nabozenstvi a
nechybi v ni prvky indianské ani spiritistické. Ta patii spolu umbandou, ktera se z ni vyvinula,

do skupiny druhé.

Silva®® upfednostiiuje jiné rozdéleni - nabozenstvi afrického piivodu déli do dvou skupin,
podle toho, zda jsou preferovany bantuské nebo sudanské tradice. Lze tedy fict, Ze jeho rozdéleni
je historicko-geografické: fidi se mistem, odkud jeho tviirci a vyznavaci pochazeli. Do bantuské
vétve patii angolské candomblé¢, candomblé caboclo, macumba, umbanda, pajelanga, catimbo™,
xamba a toré. Sudanska tradice zahrnuje: ketuské a zezéské candomblé, xango, batuque, tambor

de Mina a babassué.

Jiz od konce 19. stoleti se studia zaméfend na ndbozenstvi afrického ptivodu v Brazilii
soustied’'uji hlavné na candomblé. VétSina studii byla navic zalozena na studiu tii hlavnich
nagoskych terreir: Engenho Velho, Gantois a //é Axé Opé Afonja. Jina naboZenstvi, z nichz
nékterd maji dokonce vice vyznavact (napiiklad umbanda), jsou antropology ¢asto opomijena,

protoze jsou povazovana za nepuvodni.

Vime i o nabozenstvich afrického puvodu, ktera se povazuji za zcela vymizela. Patii mezi
né naptiklad cabula, kterou si do oblasti dnesniho statu Espirito Santo ptivezly bantuské kmeny.
Existuji 1 kulty, které z riznych diivodl postupné mizi, jednim je tfeba tambor de Mina, o kterém

bude fe¢ v podkapitole 4.4.

V nasledujici ¢asti predstavim nékolik vyznamnych nabozenstvi afrického ptvodu, mj.
umbandu, kterda ma podle oficidlnich ¢isel nejvice véficich a je spolu s candomblém

nejznaméjSim zastupcem této skupiny, ¢i macumbu, kterd je slavna hlavné podle jména, ale

27 Oliveira, Rosalira dos Santos: Em Busca da Pdtria Mitica: visées da Africa entre adeptos do candomblé, S. 95.
28 Autorka pouziva pojem ,,abrasileiramento. Timto terminem, ktery se na prvni pohled miize zdat ve spojeni

s candomblém nesmyslny, chtéla Rosalira dos Santos Oliveirova vyjadiit umocnéni synkterickych prvki v
nabozenstvi a upozadéni téch africkych.

2 Silva, Vagner Gongalves da: Candomblé e umbanda: caminhos da devogéo brasileira, s. 98.
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malokdo skute¢né vi, co presné toto nabozenstvi obnasi. Velice kratce se zminim o spiritismu,
ktery se mezi brazilskd ndboZenstvi afrického pltivodu nefadi, ale ma na n¢ nezpochybnitelny
vliv. A v neposledni fad¢ piedstavim tambor de Mina, kult, ktery je candomblé velmi blizky, ale

jeho osud je bohuzel jiny.

4.1. Macumba
Macumba je nabozenstvi, které vzniklo v Rio de Janeiru a je velmi podobné cabule, o které
jiz byla zminka. Pfiznivci vyznavaji extrémné Sirokou Skéalu boht a entit jak afrického, tak
brazilského a evropského ptivodu. Jak poznamenava Silva, ¢im vice riznych boha pai-de-santo

Ve owrw wrwe

uctiva, tim mocnéj$im se stava. Prave tato obsahlost ¢i Sife panteonu zapficinila dnesni pouzivani

slova macumba V negativnim vyznamu®

. Macumbeiro je hanlivé oznaCeni vyznavace
nabozenstvi afrického ptivodu, také si tak ale mezi sebou zertovné tikaji filhos-de-santo. Samotné
slovo macumba se v moderni portugalstiné nespravné pouziva pro oznaceni témét ¢ehokoliv —
od jednotlivych ndbozenstvi afrického pivodu, pies Cernou magii az po malé obéti a dary orixtiim,

které nalezneme na ktizovatkach a rozcestich po celé¢ Brazilii.

4.2, Umbanda

Candomblé a macumba byly urcitou ¢asti populace vzdy vidény negativng, jako zaostala a
barbarska nabozenstvi, a to zejména kvili zvifecim obétem, které je tfeba pfinaset orixim, ale
tieba i kvuli ,,d’abelskému* orixovi Exuovi. Kritiku si vyslouzila i finanéni stranka téchto
nabozenstvi, filhos-de-santo za jednotlivé ukony plati a Casto se nejednd o malé castky.
Ve dvacatych letech 20. stoleti vznikl v Rio de Janeiru v ramci tzv. deafrikanizace novy
nabozensky systém — umbanda. Deafrikanizaci v ramci nabozenstvi chapeme jako proces
postupného opousténi africkych zvykda, tradic, etickych hodnot, jednani, symbold a piedstav.
V umband¢ doslo pravé k tomuto omezeni africkych prvki, které byly ¢aste¢né nahrazeny ¢i

doplnény kiestanstvim, indianskymi ritualy a hlavné spiritismem.

Z africkych rysi zistala zachovana vira v orixy, ackoliv ti jsou silné propojeni
s kfestanskymi svétci, transem a ritualnimi tanci. Obfady ale probihaji v portugal$tiné a jsou
mén¢ komplexni nez v candomblé. | v transu je zna¢ny rozdil — médium, tedy osoba, kterd ma
schopnost pfijmout entitu nebo orixu, netan¢i Vv kruhu, ale pfi ritudlech vyckava, nez pfijde

v v

o¢ekavany stav. Média v transu hovofi, piji a koufi a vétici si k nim mohou chodit pro radu.

30 Silva, Vagner Gongalves da: Candomblé e umbanda: caminhos da devogdo brasileira, s. 87.
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V umband¢ je mirn€ potlacena role pai nebo mde-de-santo, lidé mohou fesit své problémy
skrze média. V candomblé je jedinym zptisobem komunikace s orixy véstecky systém zvany jogo

de buzios*, o kterém bude pojednano v dalsich kapitolach®®.

Piikladem komunikace s médii v umband¢ nam muze byt udalost z prosince roku 2013, kdy
jsme po skonéeni oslav a ucténi orixy Oxala v 1/é Asé Omo Igbd Osé Alatan odjeli spolu s filhos-
de-santo do sprateleného umbandského terreira. Na dvorku pfed domem stalo nékolik médii,
vétsina z nich pravdépodobné ,,posedlych* Exuem, a lidé ¢ekali frontu na to, aby se s nimi mohli
poradit. Kazdé médium mélo K ruce jednu ¢i dvé pomocnice, které se staraly 0 to, aby Exuové
m¢eli stale dostatek whisky, doutnikii a pfipadnych darti (zejména Zeny od nich totiz dostavaly
rudou ruzi). Jakékoliv osoba, tfeba i neiniciovana a zcela neznald nabozenstvi, se mohla postavit

do fronty a s Exuem se poradit.

4.3. Spiritismus
V poloving 19. stoleti se v Brazilii rozsifilo ndbozenstvi, které¢ bylo vytvoteno ve Francii
Allanem Kardecem. Jedna se o spiritismus, nékdy také podle svého zakladatele nazyvany
kardecismus. Ackoliv ve Francii Se tato vira pfili§ neujala, v Brazilii se dockala velkého tspéchu
a Vdnesni dobé je to v této latinoamerické velmoci po fimskokatolické cirkvi a cirkvich
evangelikalnich tfeti nejrozsifenejs$i nadbozenstvi. Podle udaji ze séitani lidu v roce 2010 Zije

Vv Brazilii asi 3,8 milionu kardecistl. Na roz$ifeni spiritismu v Brazilii se do zna¢né miry podilelo

i slavné médium Chico Xavier.

Stejné jako kiestané nebo zidé veii spiritisté ve vSemocného Boha, ten je ale lidem velmi
vzdaleny. Bliz$i jsou duchové zemielych, kteti maji za kol pomahat pozistalym. Kardecisté
tedy veéfi v posmrtny zivot a ve schopnost duchti zemielych komunikovat s nasim svétem
prostiednictvim médii. Jistou paralelou toho, co nalézame v africkych nabozenstvich, jsou duse
zemielych — Egunové*. Ti ovSem nemluvi skrze osoby v transu, ale prostiednictvim riznych
znameni®?, Dal§im rozdilem je ponurd atmosféra provazejici spiritistické seance. Zucastnéni pti
nich sedi se sklopenou hlavou a naprosté ticho ¢as od ¢asu pierusuje sténani a vyktiky, které maji
za cil pfivolat duchy. Obfady africkych ndboZenstvi jsou vzdy pestrobarevné a veselé. Piichod

orix se slavi hudbou, tancem a zpévem.

31 Na oslavé bohyné lansd v 11é Oba Sileké jsem byla poprvé svédkem toho, Ze do transu upadl i pai-de-santo, coz
se muze stat pouze, pokud jde o mladého knéze. Jeho Iansd sice nehovofila, ale komunikovala rtiznymi pohyby a
kyvanim hlavy — vyjadfila naptiklad pfani jit tancit na dvlr pted terreiro, chtéla také, aby novy ogan zahral nékolik
pisni.

32 Stejnym zptisobem se Egunové 1isi i od orixti — orixové sestupuji do hlavy svych synti &i deer, které jsou

Vv transu.
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Spiritismus neni nabozenstvi afrického ptvodu, ale velmi Casto se v souvislosti s nimi
zminuje. Dalo by se fict, Ze je jednim ze zékladnich stavebnich kamenti umbandy a i dalSich
kultt. JakoZto nabozenstvi, které je vyznadvano zejména zastupci vyssSich spolecenskych vrstev a
které se samo fadi ke kiest’anstvi, je vefejnosti 1€pe ptijimano. Méni se tak pohled spolecnosti na

trans a dal$i magické projevy typické pro nabozenstvi afrického pivodu.*

4.4. Tambor de Mina
V oblasti dne$nich stath Maranhdo a Para pod silnym vlivem zezéského naroda vzniklo
nabozenstvi, které dnes nazyvame tambor de Mina. Zatimco slovo tambor, ¢esky buben,
poukazuje na vyznam tohoto hudebniho nastroje pii ritualech, slovo Mina pochazi z nazvu

portugalské pevnosti Sdo Jorge da Mina v zapadni Africe, odkud byli odvazeni otroci do Brazilie.

V Sdo Luisu do Maranhao dnes existuji dvé prestizni terreira tohoto nabozenstvi afrického
puvodu, Casa das Minas Jeje a Casa de Nagd, které vznikly v poloving 19. stoleti. Zejména prvni
Z nich je velmi znamé, uznavané a bylo o ném napsano mnoho praci. Zezésky narod uctiva
zejména voduny™, ktefi jsou fazeni do rodin podle pfislusnosti. Vyznavaci tamboru de Mina ale
uznavaji i orixy, nékteré svaté, indianské entity (Tabajara® a Corre-Beirada) a dokonce i

portugalské, francouzské a turecké §lechtice (naptiklad krale Sebastiana a krale Ludvika).

Sergio Ferretti ve své praci®® piednesené na antropologické konferenci v roce 2012
poukazuje na fakt, Ze zasvécenci téchto dvou nejvyznamnéjSich terreir rychle starnou a novi
adepti neptibyvaji, protoze nechtéji respektovat ptisna pravidla, ktera se od dob zalozeni tohoto
nabozenstvi nijak nezmeénila. Do oblasti pronika vliv flexibiln€jsiho candomblé a ¢astecné i
umbandy, které vytvareji konkurenci. Dal$im diivodem je fakt, ze muZzi maji v tomto nabozenstvi
podiadnou roli — nemohou se ucastnit ritudlnich tancti, neupadaji do transu a nikdy nemaji
rozhodujici slovo. V neposledni fadé ma vliv i to, Ze vSe se povazuje za tajné — 0 vodunech se
nemluvi a plati ptisny zakaz vypravét myty a jiné ptibéhy mimo terreiro. Kvili vSem tajemstvim

se tamboru de Mina ob¢as fika magonaria de negro, tedy ¢ernosské zednatstvi.

Kromé Casa das Minas Jeje a Casa de Nago existuji samoziejme i dalsi terreira, ktera vznikla

mnohem pozd¢ji. Veiejnosti ale nejsou pfili§ uznavana. Jejich obfady jsou odlisné od obtadi

3 Silva, Vagner Gongalves da: Candomblé e umbanda: caminhos da devogdo brasileira. s. 110.

3 Viz Piiloha C — Pozvanka na ritual pro Indiana Tabajaru do jednoho z terreir tambor de Mina. Indianské entity
se uctivaji v nekterych nabozenstvich afrického piivodu na pamatku zesnulych predk.

3 | As liderancas destas Casas reclamam que hoje em dia ninguém quer respeitar as tradi¢des do passado e aceitar
as praticas mais rigorosas deixadas pelos fundadores.* Ferretti, Sergio: O longo declinio da Casa das Minas do
Maranhdo — um caso de suicidio cultural?, s. 10.
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dvou hlavnich terreir, nemaji vSak stejnou prestiz, jejich zakladateli totiz nebyli otroci

pochazejici z fad africké §lechty®.

3 Jak poznamenava Sergio Ferretti, Casa das Minas Jeje byla zaloZena dahomejskou kralovnou: ,,zakladatelkou
tohoto terreira byla pravdépodobné Na Agontime, matka krale Gheza (1818—1858) a vdova po krali Agonglovi
(1789-1797), ktera byla prodana do otroctvi kvili vnitinim rozporim v kralovstvi a ptivezla do Brazilie kult
vodunt kralovské rodiny z Dahome*. ,,...a fundadora da casa teria sido a rainha Na Agontime, mie do Rei Ghezo
(1818-1858), viuva do rei Agonglo (1789-1797), que foi vendida como escrava por divergéncias internas no reino
€ que trouxe para o Brasil o culto dos voduns da familia real do Daomé.* Ferretti, Sergio. O longo declinio da
Casa das Minas do Maranhdo — um caso de suicidio cultural?, s. 4.
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5. Candomblé

Candomblé je nabozenstvi, které vzniklo smiSenim né¢kolika odliSnych piedstav svéta a
etickych pravidel pochazejicich z riiznych africkych etnik, kiestanské Evropy a indidnskych
kmenti. Charakteristické ritudly s africkymi rytmy a hudebnimi néstroji, vira v axé*, propojeni
svéta zivych a mrtvych, polyteisticky systém boht s jednim vySSim stvotitelem jsou ptiklady
toho, co az do dnesni doby pfezilo z afrického dédictvi a co se promitd do kazdodenniho zivota
véticich. Neékteré dalsi tradice, které si otroci pfivezli, zcela zanikly, nebo se zménil jejich

vyznam, protoze v novém prostfedi nebyly tfeba.

Myty, tance a rytmus hudby candomblé v brazilské kultufe pevné zakotenily a staly se
nedilnou soucésti zivota Brazilct. Piikladem toho je naptiklad dnes jiz v celém svéte populdrni
capoeira*. Zaroven se ale jedna o nabozenstvi, ve kterém se vSechny znalosti a védomosti
predavaji Gstné a ¢ast z nich je dokonce tajna. Neni vyjimkou, ze v mnoha terreirech neni
dovoleno fotografovat ani pofizovat jakékoliv jiné zédznamy. Honosné oslavy poradané
n¢kolikrat ro¢né pro jednotlivé bohy a entity jsou vétSinou vetejné pristupné, existuje ale cela
fada dalSich setkani, naptiklad iniciace* novych ¢lentli, kam neni jednoduché proniknout. Do

dnesni doby je tedy toto nabozenstvi pomérné malo zdokumentovano.

V minulosti bylo candomblé zakazano, coz je jednim zduvodi synkretizace, a
pronasledovano cirkvi i vladou. Od roku 1976 se ale jedna o nabozenstvi oficialné uznané. Jako

polyteistické nabozenstvi ma candomblé Siroky panteon bohti — orixti. VétSina terreir v dnesni

vvvvvv

JiZ prvnim antropologtim bylo jasné, Ze candomblé je vice nezZ naboZenstvi, je to styl Zivota,
jiny zptsob mysleni a nahledu na svét. Pro vstup do svéta candomblé je potieba byt iniciovan,
coz je zdlouhavy proces plny uéeni a sebeomezovani, ktery je ¢asto i finanéné naroény®’. Nejprve
je tieba zjistit, kdo je orixou konkrétni osoby, coz déla mde nebo pai-de-santo pomoci vésticiho
systému Sestnacti® kauri, blyskavych ulit mékkysa, nazyvaného jogo de biizios. Proces prvni
v&stby trva priblizné pil hodiny a spoéiva v tom, ze mde nebo pai-de-santo kladou rizné otazky,

nasledné hazi kauri na kulaty zdobeny tac a pocitaji, kolik musli¢ek dopadlo otevienych a kolik

37 Filhos-de-santo musi pokryt v§echny naklady spojené s iniciaci. Nejvétsimi polozkami jsou obétni zvifata a
kazdy orixa totiz vyzaduje jina obétni zvifata a rizn¢ zdobené Saty. Vysoké naklady jsou diivodem, proc se ¢asto
iniciuje nekolik lidi najednou — prvni obéti musi byt vzdy uréeny Exuovi, ktery je prostiednikem mezi nasim
svétem a orixy, naklady na tato zvifata (konkrétné kozy a perli¢ky kropenaté) se pak rozdéli mezi vechny
zucastnéné.

38 Cislo kauri se miize lisit narod od naroda. Osobné jsem vidéla jogo de biizios pouze v ketuském candomblé, kde
se veéstilo pomoci Sestnacti muslicek.
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zavienych, respektive na rub a na lic. To je zaroven rozhodujici pro urceni orixy dotycné osoby

— napriklad pokud je bohyni dané osoby Oxum, bude pét kauri otevienych a jedenact zavienych.

Jak poznamenava Vieira de Melo®, kazdy ¢lovék si miize vybrat, zda chce &i nechce byt
iniciovan. Afri¢ané se oproti tomu rodi jiz zafazeni do nabozenského systému. Byt synem ¢i
dcerou né&jakého orixy mé€lo a ma mnohem komplexné&jsi vyznam, nez je tomu Vv dneSnim
candomblé. Podle toho ma kazda osoba jednoho orixu hlavniho a jednoho sekundarniho, tzv.
adjunté. Po skonceni celého procesu se iniciovany stane soucasti terreira, stane se jednim z filhos-
de-santo. Néktefi maji schopnost upadat pii oslavach do transu. Pokud se tak stane, jsou odvedeni
do odd¢lené mistnosti, kde jsou pievleceni do zdobenych Satti v barvach jejich boha. Pak se vrati
do hlavni mistnosti, ¢imz za¢ina tanec orixd. VEfi se, Ze to je moment kdy orixa sestoupi na zem

a oslavuje byti v téle svého syna (filho).

Candomblé nalezneme i mimo hranice Brazilie. Ceské republice nejblizsi terreiro je
pravdépodobné //é Oba Sileké zalozené roku 2003 v Berlin€. Babalorixa Muralesimbe de lansa
byl iniciovan v Brazilii a do Némecka piisel roku 1989 jako ucitel tance. Kvuli riznym zakonim
a pravidlim bylo nutné nékteré tradice ptizpusobit — ptihlizi se zejména na pravni omezeni
obétovani zvifat, respektovani no¢niho klidu, neptfitomnost n¢kterych tropickych rostlin a stejné
jako v mnoha méstskych terreirech v Brazilii se bere ohled na profesni a osobni Zivot v dnesni
spole¢nosti®®. Vzhledem k tomu, Ze pomérné velkou ¢ast filhos-de-santo tvoii Némci, je vie, co

babalorixa tekne portugalsky, tltumoceno do némdiny.

5.1. Candomblé - narody
Termin nérod, portugalsky nacgdo, byl od 17. stoleti*! pouzivan obchodniky s otroky,
zejména Anglicany, Francouzi, Holand’any a Portugalci, pro ozna€eni riznych skupin a etnik.
Pojem nérod tedy pfisSel z Evropy, kde tehdy vznikala myslenka kolektivni identity. Je dllezité
si uvédomit dva aspekty, které ovliviiuji chapani tohoto pojmu. Tim prvnim je fakt, ze jména,
ktera otrokafi davali riznym narodim, vzdy nekorespondovala s tim, jak konkrétni etnika

ozna¢ovala sebe sama. Parés*? dokonce rozlisuje mezi oznadenimi internimi, &ili tim, jak si

39 Melo, Aislan Vieira de: Reafricanizagdo e dessincretizagio do candomblé: Movimentos de um mesmo processo,
s. 161-162.

40 Nékteré ritudly, zejména iniciace, vyZzaduji od u€astnikli mnohé ustupky — musi si oholit hlavu, po tfi mésice jist
bez pomoci pfiboru, nosit pouze bilé obleceni atd. V dnesni dob¢ je dodrzovani téchto zvyklosti ¢im dal tim
slozit&jsi, a tak mnoha terreira ustupuji a pravidla iniciace modernizuji. V 1/é Asé Omo Igbd Osé Alatan jsem byla
svédkem iniciace Ctyfleté Yanne (viz. Obrazek 2), ktera si hlavu holit nemusela, protoze to orixové, jak bylo
zjisténo prostiednictvim jogo de buzios, nepozadovali.

41 No século X VI falava-se de ,,gentio da Guiné* ou de ,,negro da Guiné* para referir-se de uma forma genérica
aos africanos. Mas ja na primeira metade do século XVII comegam a distinguir-se as varias nagdes.” Parés, Luis
Nicolau: 4 Formacdo do Candomblé, s. 24.

42 Parés, Luis Nicolau: A Formacdo do Candomblé, s. 25.
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skupiny samy fikaly, a externimi, ktera jim n¢kdo pfidélil. Tato externi oznaceni se pak Casto
stavala oznacenimi internimi. Druhym problémem je to, na ¢em byla jednotliva oznac¢eni narodt
zalozena — faktorti pro zafazeni do jedné skupiny bylo mnoho: geografické oznaceni mista

puvody, pfistav nalodéni otrokii, kulturni nebo jazykové podobnosti atd.

Systém narodi neni ani v dneSni dobé nijak unifikovan a pocet jednotlivych skupin a
zejména podskupin se mize u riznych autort lisit, ty nejdulezitéjsi jsou ale vzdy zachovany.
Existuji dvé zakladni skupiny, na kterych se shodne vétSina antropologl: prvni tvofi narody

7ezéské a nagoské a druhou narody angolské*®.

Nejprve se budu vénovat narodim zezéskym (zeze-fon a zeze-marrin) a nagéskym (ketu
nebo queto, ijexa a dalsi). Jedna se potomky sudanskych kment, které pfisly zejména ve tieti
vin¢ otrokd, o které je blize pojednano v kapitole 3.1. V Zezéskych a nagdskych terreirech se
uctivaji predev§im orixové, vodunové, eréové* (détsti duchové) caboclové*. V nagdskych
terreirech ptevlada vira v orixy. V zZezéskych naopak pievlada vira ve voduny. Oganové téchto
narodi hraji na bubny nazyvané atabaque* pomoci pali¢ek, vétSinou tedy nehraji ptimo dlanémi,
a orixtim zpivaji v africkych dialektech. Nagdské candomblé bylo dlouhou dobu povazovano za
vyspélejsi ¢i nadfazengjs$i ostatnim narodim kvili vys$si mife zachovani africkych tradic a

kofenu.

Angolské candomblé je dédictvim bantuskych kmend a déli se na mnoho podskupin,
nejznamgéjsi jsou congo a cabinda. Tato varianta candomblé ma vice véficich, ale ostatnimi
narody jsou ty bantuské povazovany za nec€isté ¢i ménécenné kvili pfili§ Sirokému panteonu.
Krome¢ orixti, vodunti, eréim a caboclim vyznavaji vétici i inquice, bantuské bohy. Na atabaque
se hraje dlanémi, bez palicek, a zpévy jsou V rizné mife v portugalstiné. Angolské candomblé se
v riznych ¢astech Brazilie vyvijelo rozdiln€ a v n¢kterych oblastech se mu dokonce ptestalo fikat

candomblé:

Angolské candomblé, vzdy oteviené katolickym a indidnskym vliviim, bylo na konci
19. stoleti v n€kterych statech pfejmenovano; ve staté¢ Espirito Santo se mu zacalo fikat

cabula, v Rio de Janeiru macumba a ve stat& Bahia caboclovské candomblé.**

3 Silva, Vagner Gongalves da: Candomblé e umbanda: caminhos da devogdo brasileira, s. 65-66.

4 Em alguns estados, em fins do século XIX, o candomblé de angola, sempre aberto as influéncias catoélicas e
amerindias, recebeu nomes proprios como cabula, no Espirito Santo, macumba, no Rio de Janeiro, e candomblé de
caboclo, na Bahia.* In: Silva, Vagner Gongalves da: Candomblé e umbanda. caminhos da devo¢ao brasileira, S.
66.
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Je ale nutné si uvédomit, ze ackoliv jsou jména téchto candomblé odvozena od riznych
africkych narodii, v dnesni dob¢ jejich vira vitbec neodpovida tomu, v co véfi jejich prislusnici

v Africe.

Zpocatku mélo tedy rozdéleni podle narodii ryze politicky vyznam, ten se ale postupem Casu
vytracel a zacal se objevovat vyznam religionisticky — termin narod zacal oznacovat variantu
nabozenstvi misto toho, aby oznacoval skupinu urcitého etnika nebo osoby pochézejici z néjaké
konkrétni oblasti. V dnesni dobé je mozné se stat se pfrislusnikem né&jakého néroda
prostiednictvim iniciace. Filhas a filhos-de-santo jsou automaticky zafazovani ke konkrétnimu
narodu na zakladé pfislusnosti svého terreira. Jak jiz bylo feCeno, tento systém neni nijak
unifikovan a postrada pevnou strukturu. Je to zejména kvili jedinecnosti tradic a zvykl kazdého
terreira — jedind osoba, ktera rozhoduje o tom, jak bude néjaky konkrétni obiad vykonan, je
babalorixé — a také kvili propojenosti vSech zucastnénych, ktetfi se nechavaji iniciovat nékolikrat
a na riznych mistech. Vznikla tedy urcitd rozvolnénost, ktera znemoziuje presné zarazovani a
cely systém je nejasny. Neni vyjimkou, ze jedno terreiro se fadi k riznym narodiim, dokonce i

takovym, které se hypoteticky vylucuji (napiiklad ke ketuskému, angolskému a caboclovskému).

Podobné piekazky dle mého nézoru nalezneme pii studiu nabozenstvi afrického ptivodu
V Brazilii velmi ¢asto. Vidim urcitou paralelu s problematikou rozd¢€leni a rozliSeni jednotlivych
nabozenstvi, tedy o irovein vys. Zejména umbanda a candomblé se ¢asto zaménuji, at’ uz imyslné
nebo ne, jak laickou vefejnosti a véficimi, tak i samotnymi babalorixy. Na pfelomu fijna a
listopadu roku 2013 se v brazilském Embu das Artes v terreiru /lé Afro Brasileiro Odé Loreci
uskutecnil kazdoro¢ni festival africké a afrobrazilské kultury Alaiandé€ Xiré. Festival je zaméten
na hudbu a kond se na ném velké soutéZ ogant riznych narodi. Jedna ze zicastnénych skupin
jela po skonceni festivalu na noéni oslavy orixy Exua do mésta Santos. A¢koliv mi bylo vSemi
ogany i pai-de-santo feceno, Ze se jedna o candomblé, skutenost byla zcela jina. Nékolik
Pombagir*, oble¢enych do dlouhych cervenoCernych Satt, tancilo, smalo se a pokufovalo
doutniky pted né€kolika ogany hrajicimi na atabaque. Terreiro zcela postradalo pegi* i dalsi
nalezitosti spravného mista vyznavani candomblé. Diky tomu, Zze candomblé je ¢asto povazovano
za ,,nejCistsi afrobrazilské naboZenstvi, neni vyjimkou, ze se n€ktera terreira umbandy se za né

radi vydavaji.

5.2. Vliv internich migraci
Nébozenstvi afrického ptivodu byla pietvafena pod vlivem ekonomickych a spolecenskych
struktur. V mistech jako Bahia nebo Recife se mohly Cernos$ské komunity organizovat a

zachovavat tak své tradice a hodnoty. Vlivem okolniho prostiedi zacaly do jejich kultury pronikat
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1 rizné cizi vlivy, zejména pak vliv catimbo. Na jihu Brazilie byla ale situace naprosto odlisna,
kontakt mezi riznymi komunitami byl velmi omezeny, a tak se organizace a ritualy hrstky
dovezenych Afri¢anti velmi pozménily. Je tedy zfejmé, jak velky dopad ma propojeni socidlnich

struktur na zachovani ptiivodnich hodnot. To je jesté patrnéjsi pii zkoumani internich migraci.

V Brazilii doSlo v pribéhu poslednich staleti k mnoha wvnitinim piesunim obyvatel.
Prikladem muze byt objeveni zlata a diamanti v 18. stoleti — populace az do té doby soustiedéna
v oblasti Severovychodu nebo Sao Paula se s vidinou zisku piesunula do dnes$niho statu Minas
Gerais. Pro praci v dolech bylo také tieba mnoha otroku, ktefi sem byli dovazeni. Uz v poloviné
stoleti zaGalo ale vychazet najevo, Ze mnozstvi zlata a diamanti se V nalezistich vyrazné tenci.
To mélo za nésledek opousténi téchto mést a st€¢hovani do jinych ¢asti Brazilie — ¢ast populace
se presunula do tzv. Tridngulo Mineiro, zapadni oblasti statu Minas Gerais, kde se choval
dobytek; dalsi proud se vydal cestou péstovani cukrové titiny ve staté Sdo Paulo. VZdy kdyZ byl
nalezen novy zdroj bohatstvi, st¢hovali se obyvatelé, zejména ti pochazejici z nejchudSich casti
zem¢, do ¢asti perspektivnéjsich. V 19. stoleti doSlo k mnoha vinam hromadného stéhovani.

Nejvétsi z nich byla téméf jisté spojena se zrusenim otroctvi v roce 1888.

Ve 20. stoleti bylo mésto Sdo Paulo, na Severovychod¢ nazyvané ,,zemé zaslibena®, vidéno
jako bohata zoéna slepSimi podminkami pro zivot. Mnoho chudych obyvatel z oblasti
Severovychodu se tak snaZilo jakymkoliv zpiisobem dostat za méné€ narocnou praci a snadnéjSim
vydélkem pravé tam. Tito pfist¢hovalci velmi Casto pochazeli z oblasti, kde bylo rozsifeno
candomblé¢ a catimbo. Jak poznamenéava Roger Bastide, st¢hovani narodii doprovazi i st€hovani
nabozenstvi, a zejména africka naboZenstvi jsou siln¢ fixovana na terreira; iniciace ani ostatni
obfady se nemohou odehravat mimo posvatna mista, pegi nebo bez svatyni orixti. Vé&fici, ktery
opustil sviij rodny region, byl nucen se na nékolik dni v roce vracet, aby uctil své bohy. Z pocatku

se do Sao Paula piesouvali véfici, ale pais-de-santo ziistivali na Severovychod&®.

V Rio de Janeiru byla situace pon¢kud odlisna, protoze tam jiz existovala macumba, ta se
ale od candomblé pfilis lisila. Netrvalo tedy dlouho a nékteti babalorixové se i S celymi terreiry
zacali stéhovat, za svymi syny a dcerami. Candomblé se ovSem pfichodem do mést zacalo
proménovat a ztratilo svou pivodni podobu. Nabozenstvi se zacalo ve velkych metropolich
postupné pietvafet vlivem Kkapitalismu, materialismu a individualismu. Bastide dokonce

predpokladal, Ze umbanda nahradi candomblé. Tvrdil, Ze africké sekty nemohou existovat v tak

45 Bastide, Roger: As Religides Africanas no Brasil, s. 300.
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neptatelském prostfedi a Ze jediny mozny zplsob, jak se mohou pfizplsobit, je pfeména

v umbandu®.

Candomblé se dostalo do Sdo Paula v 50. letech*’ minulého stoleti, do dne$niho dne se ale
odkazuje ke tfem nejznaméj$im bahijskym terreirim a diky nimi ziskava legitimitu. I tento
centralismus moci v ramci Brazilie je jednim z moznych davodu reafrikanizace, tomu se budu

vénovat V dalSich kapitolach této prace.

5.3. SynKkretismus
Synkretismus je zcela zasadni pro veskera brazilska nabozenstvi afrického pivodu. Jedna se
0 koncept, ktery jim umoznil piezit dlouha 1éta, po ktera byla zakazana. Je to dynamicky proces
miSeni prvkd z ruznych skupin, ktery nastal v disledku akulturace africkych etnickych skupin.
Miuzeme ho pozorovat na raznych urovnich kultury — sloZeni panteonu bohd, tradic, svatku,

pokrmt nebo i obleceni.

Kasey Qynn Dolinova predpoklada, ze synkretismus Vv Brazilii byl mozny jen V ptipadé
n¢kterych africkych ndbozenstvi — zasadni podle ni je mira podobnosti systémd, které se misi.
Jorubsky systém je svym panteonem podobny kiestanskym svatym, Vobou vyznanich
nalezneme koncept ,,nebe” a dokonce i nejvyssi bith Olorun se podoba kiestanskému Bohu.
Nabozenské systémy jinych etnickych skupin nebyly podle K. Q. Dolinové dostatecné
komplexni, coZ je délalo méné vhodnymi kandidaty k synkretismu s kiestanstvim*®. Ve své praci
cituje Roberta A. Voekse, ktery se domniva, ze synkreticky vztah orixa-svaty do Brazilie pfisel

uz z Afriky, kde ptisobili jiz dfive katoli¢ti misionafi.

Synkretismus miiZzeme pozorovat uz v helénistickém obdobi, kdy se antickd kultura a
nabozenstvi misila S orientalnimi vlivy. Dokonce ho najdeme 1 v samotné Africe a to jeste pred
osidlenim Brazilie, kdyz byly nékteré Casti Cerného kontinentu evangelizovany, tfeba v Nigérii.
V Brazilii na synkretismus poprvé upozornil Nina Rodrigues, ktery vypozoroval, ze pro kreoly,
tedy potomky Africant, ktefi se jiZ narodili na americkém kontinentg, jsou postavy svatych a

orixt neoddélitelné, coz ho vedlo k nerelevantnimu rozliSeni candomblé na kreolské a africké.

Africané, ktefi pfisli do Brazilie, byli nuceni opustit svou viru a pfijmout kiestanstvi. Aby
mobhli i nadale pokracovat ve vyznavani orixu, zacali je na zakladé riznych vlastnosti spojovat

S kiestanskymi svatymi. V kiestanské tradici je kazdy svétec zodpovédny za urcitou oblast,

46 Bastide, Roger: As Religides Africanas no Brasil, s. 302.

47 Melo, Aislan Vieira de: Reafricanizagdo e dessincretizagdo do candomblé: Movimentos de um mesmo processo,
s. 172.

8 Dolin, Kasey Qynn: Yoruban Religious Survival in Brazilian Candomblé, s. 8.
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kazdy je patronem néjaké lidské aktivity nebo pfed nécim chrani, napiiklad ptfed nemocemi,
pohromami atd. Podobné to funguje i s orixy — v candomblé existuje Sestnact hlavnich orixt a
kazdy z nich je spojen s ptirodou nebo také, stejné jako v pfipadé svétci, S néjakou lidskou
aktivitou ¢i povolanim. Naptiklad Ogum je nebojacny bojovnik, je to orixa valky, metalurgie a
technologie, ochrance zedniki, sochaft, rolnikd, strojatii a dal§ich povolani, ktera jsou jakkoliv
spojena se zelezem. Byl to pravé Ogum, kdo naudil lidi vyrabét Zzelezné nastroje. Neméné
dalezité jsou jeho atributy: sekera, niz a mec. Jeho podoba se svatym Jifim je jasna na prvni
pohled — tento fimsky vojak je vétSinou vyobrazovan s ¢ervenym mecem v ruce a kromé toho,
ze je patronem Anglie, je i svétcem vojakl a rolnikli a ochrancem pied valecnym nebezpecim.
V prib¢hu staleti se obrazy Oguma a svatého Jifi prekryly a v nékterych terreirech jsou k vidéni

vedle sebe obrazy a soSky statného ¢ernocha v modrém a bélocha v ¢erveném na bilém koni.

V Africe systém orixll fungoval jinym zpiisobem. Velmi ¢asto méla vesnice pouze jednoho
orixu, kterého bezvyhradné uctivala. VéEtSinou to zalezelo na jeji poloze — pokud byla u feky, byl
orixa pravdépodobné spojovan s timto zivlem, jinak tomu zase bylo na pobiezi ¢i v horach.
V Brazilii doslo ke sjednoceni kmentl, V nichZ se vyznavali rizni bohové. V jediném terreiru se
tedy vyznavalo mnoho riznych orixt z riznych ¢asti afrického kontinentu. Postupné se pocet

asociovana s veskerou sladkou vodou a Yemanja zase se slanou, v Africe byla kazda z nich

asociovana s fekami, zejména s fekami Ogun a Osun.

Nekteti z bohli prestali byt uctivani kvili zméné geografického prostiedi ¢i kvili ztraté
socialni relevance. To se stalo i v piipadé orixy Oko, v jorubsting nazyvanym Orisd-oko, ktery
je bohem zemédélstvi. Pro kmeny, které v Africe byly zavislé na kultivaci plodin, byl Orisa-oko
extrémné dileZity. V Brazilii ale ti sami lidé pracovali na plantazich jako otroci a cely koncept
prace v zemeédé&lstvi pro né ztratil piivodni vyznam, stejné€ jako oslavy dobré urody a tohoto orixy.
Nektere terrreiros na americkém kontinenté stale uznavaji tohoto boha, ale pouze malo véticich

ho aktivné uctiva.

Vliv kiestanstvi je Vv candomblé vétSinou zfetelny na prvni pohled, zejména v mistech, kde
se vefici schazeji. Ketuské terreiro /lé Asé Omo Igba Osé Alatan, kde jsem délala sviij vyzkum,
je toho dobrym piikladem. Pfed vchodem je mala zahradka s mnoha malymi soskami, mezi nimiz
nas na prvni pohled upouta Jezis (viz. Obrazek 3) odény do cervené bederni rousky a ptipevnény
ke kalu. Hned za nim na zdi visi podobizna Indiana, entity zvané caboclo, kterd se v candomblé
velmi Casto uctiva. Uvnitf domu na malém oltafi pro orixu Oxala stoji dalsi obrazek Jezise a

v

vedle soSka patronky Brazilie. Véfici na krku nosi koralky, jejichz barva symbolizuje orixu
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kazdého filho-de-santo, obcas je ale potkate, jak misto nich maji rizenec. Na konci roku nechybi

ani vanocni stromecek, ktery ma misto ozdob fotografie ¢lent terreira.

Miseni se netyka pouze kiestanstvi. V nékterych terreirech zcela bézn¢ nejdeme prvky, které
pochdzi zumbandy. Piikladem ndm miize byt oltdf pro Exua, vSemi obavaného orixy
spojovaného s predstavou d’abla, kterou do Brazilie pfivezli Evropané. Stejn€ tomu je i v Ilé Asé
Omo Igba Osé Alatan — vedle vchodu na pozemek stoji asi dva metry Siroky, metr a ptl vysoky
a Z jedné strany otevieny baracek naplnény ohotelymi hlinénymi a Zeleznymi nddobami politymi
voskem a potiisnénymi krvi obétovanych zvirat. Okolo misek a dzbant riznych velikosti stoji
nékolik 1ahvi*® dzinu a cachagy, tradi¢ni brazilské kotalky, a hlavné n&kolik ¢ernych sosek —
vétsina z nich je muzskych, ale nékolik pfedstavuje zenu — Pombagiru (viz. Obrazek 4). Je to
entita typicka pro umbandu, ktera se povazuje za Extova Zenského protéjska. Pai Toninho ma
dokonce schovanou Pombagiry sukni, ktera ma terreiru a ¢lentim piinést penize. Z jeji vnitini
strany jsou nasité bankovky z celého svéta, dokonce i dvé ¢eskoslovenské — padesat korun z roku

1987 a sto korun z roku 1961.

Proces synkretizace byl postupny. Zatimco prvni generace, kterd tajné uctivala orixy —
napiiklad bohyni lansa, tim, Ze nosila dary a modlila se ke svaté¢ Barbote, dokazala ve své mysli
velmi jasné oddélit africké bohy od kiestanskych svatych. Druhd a tfeti generace tuto schopnost

postupné ztracela a synkretismus se zacal stavat komplexnéjSim.

V dnesni dobé€ se Casto zapomind na to, ze synkretismus se netykal pouze africkych
nabozZenstvi a kiestanstvi. Zcela brazilskym elementem v ndbozenstvich afrického ptivodu je
napiiklad caboclo, duSe indianskych velikant, a preto velho, duch starého cerného otroka.

V umbandé mlZzeme pozorovat silny vliv kardecismu.

49 Ex11 je entita a orixd, ktery podle piedstav véficich rad kouii a pije alkohol. Nejéasté&ji se mu tedy obétuje
cachaga, dzin a whisky a vedle se mu nechava nékolik zapalenych doutnikd.
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6. Reafrikanizace a desynkretizace

V Sesté kapitole této prace se pokusim vysvétlit fenomén reafrikanizace a desynkretizace.
Budu se drzet schématu celé této prace — od historie se postupné dopracuji k aktudlni

problematice, kterou dolozim na konkrétnich ptipadech.

Reafrikanizace candomblé je pojem, kterym brazilSti antropologové oznacuji hledani a
upevilovani africkych nébozenskych kofenli ztracenych béhem staleti otroctvi, kdy byly
jakékoliv projevy africké kultury potlacovany. V dusledku tohoto trendu se mnoho véficich
vydava do Afriky kvili ,,znovunabyti* ztracenych védomosti. Tato tendence je viditelna hlavné
V ndbozenském kontextu, ale pii podrobnéjsim zkoumadni je jasné, ze znacné zasahuje i do
politiky a rasovych otdzek. ZjednoduSen¢ mizeme fict, ze jde o navazani kontaktu s ptivodni

africkou kulturou a o pokus o upevnéni téchto tradic a hodnot v Brazilii.

Cesty do Afriky, pii nichz se v&fici nechavaji iniciovat, kurzy jorubského jazyka a kultury,
znovuzavedeni Ifa*, zapomenuté techniky vésténi pomoci odu, a mnohé dalsi jsou projevy
reafrikanizace, s kterymi se mizeme V Brazilii setkat. Dalsi charakteristikou, tentokrat jak na
kontinenté africkém, tak na americkém, je organizace kongresu a srazli pfiznivcu reafrikanizace
a Ifa. Jak si ukazeme, ponékud slozit&jsi je otazka intelektualizace candomblé zejména pais-de-
santo, kteti jsou ¢im dal sectélejsi a vzdélanéjsi. Intelektualizace je nastrojem reafrikanizace, ale

zaroven je pomuckou bilych knézi, ktefi tak ziskavaji prestiz a legitimitu.

V jednom z nejznaméjsich ketuskych terreir 7/é Axé Opé Afonja jsou silné potlacovany
jakékoliv projevy kiestanstvi a dalSich ndbozenstvi. Tento jev oznafujeme pojmem
desynkretizace. Desynkretizace je tizce napojena na reafrikanizaci a v podstaté se jedna o snahu
prerusit napojeni na jina nez africka naboZenstvi, pfedevsim na kiest’anstvi, a ocistit candomblé
od neafrickych prvkt. Mnoho terreir v dnesni dob¢ téméf neuctiva jiné bohy a entity nez orixy,
¢imz se snazi ptiblizit Cisté africkym kotfenim. Typickym projevem desynkretizace je naruSeni

¢1 tplné zrusSeni vztahu orixa-svaty.

Aislan Vieira de Melo® povazuje reafrikanizaci a desynkretizaci za dvé rtizna hnuti &i
tendence jednoho procesu — upevnéni pozice potomkt Afri¢anti v Brazilii. Desynkratizaci vidi
zejména jako politickou a symbolickou cestu k ziskani pravoplatné piislusnosti k africkému

dédictvi.

%0 Melo, Aislan Vieira de: Reafricanizagdo e dessincretizagio do candomblé: Movimentos de um mesmo processo,
s. 167.
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Jaké jsou okolnosti, které vedou ke vzniku touhy po obnoveni tradic? Stefania Caponeova
se domniva, Ze se tak dé&je vétSinou v ptipadech, kdy je tradice vidéna jako ztraceny ideal v
prubéhu zmén zptsobenych modernizaci. Rovnéz ale poznamenava, Ze tento navrat k minulosti
se ¢asto meni v nastroj odivodnéni urcité pozice v hierarchizované spolecnosti: ,,kdo ma tradici,

méa i minulost“®!. Byt tradi¢ni a mit historii je cesta k upevnéni pozice ve spole¢nosti.

6.1. DesynKkretizace
Jak jsme si vavodu vysvétlili, desynkretizaci v candomblé chapeme jako potlacovani
jakychkoliv projevi jinych nez africkych nabozenstvi. Je to proces opacny synkretizaci.
V nasledujicich dvou podkapitolach si pfedstavime nejprve vznik tohoto fenoménu a dale jeho

projevy v dnesni dobé.

6.1.1. Pocatek desynkretizace
V roce 1981 byla usporadana 1. svétovéa konference o tradici a kultufe orixi (COMTOC>?)
v Ifé-Ifé v Nigérii. Konference se zi¢astnili ndbozensti viidcové z Afriky, severni a jizni Ameriky
a Karibiku a jednim zjejich hlavnich cili bylo unifikovat tradici orixi a bojovat proti
fragmentaci africkych naboZzenstvi po celém svété. Roger Sansi®® upozoriiuje na fakt, ze béhem
konference se hojné¢ pouzivali terminy ,,kultura® a ,tradice®, ale jiz mnohem méné zaznivalo

Yvr o7

. Do ur¢ité miry je to zptisobeno faktem, ze candomblé neni véficimi vidéno

re¢
1

slovo ,,naboZenstv
pouze jako nabozenstvi, ale také jako styl zivota. Ani COMTOC se zdaleka nevénuje jen otazkam
nabozenstvi, témata probirana na téchto konferencich jsou velmi rozmanita. Od roku 1981 byla
po celém svété zorganizovana celd fada konferenci, jejichZ zamérem bylo propojeni a sjednoceni

nabozenstvi afrického ptivodu a kultury.

Druhé svétova konference o tradici a kultufe orixt se konala v Brazilii, ve staté Bahia, a
hned po ni doslo k velkym zménam. Posledni den konference 27. 7. 1983 byl oficialné ptrednesen
manifest bahijskych maes-de-santo proti synkretismu, také nazyvany také Carta Signatdria, a
zacala velka vefejna debata, kterd se az do této chvile odehravala pouze na akademické a
katolické piadé. Dokument se jmenuje “Ao publico e ao povo de Candomblé” (viz. Ptiloha A) a

bahijské mdes-de-santo v ném prohlasily, ze si jiz nadale nepfeji byt vidény jako sekta a chtéji,

51_Quem possuis uma tradi¢io possui um passado* Capone, Stefania: A busca da Afiica no candomblé: tradicio e
poder no Brasil, s. 255.

52 Conferéncia Mundial sobre a Tradi¢do e a Cultura dos Orixds. Vét$ina autord pouziva zkratku COMTOC, ale
setkala jsem se i se zkratkou CONTROC (napftiklad v praci Josildeth Consorte).

53 Sansi, Roger: Fetishes and Monuments: Afro-Brazillian Art and Culture in the 20th Century, s. 42.
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aby candomblé bylo plné uznino jako nédbozenstvi. Odmitaji fakt, Ze jsou povazovani za

provozovatele ,,d’abelskych* a ,,primitivnich* africkych praktik.

Noviny O Jornal da Bahia a Tarde rychle zareagovaly a jiz v nasledujicich dnech oznamily,
7e candomblé konéi se synkretismem®. Z textu jsou ziejmé diivody vzniku manifestu — toto
,primitivni nabozenstvi“ bylo v Brazilii povazovano za animistickou sektu a napadano za
propojeni s d’ablem. Hlavnim cilem tedy bylo upevnéni myslenky candomblé jako samostatného

nabozenstvi a hlavné ukonceni obdobi synkretismu.

Prvni manifest byl o n¢kolik mésicii pozdéji nahrazen druhou, obsahlejsi verzi nazvanou
Druhy protisynkreticky manifest, 2¢ Manifesto Antissincretismo (viz. Pfiloha B), jehoz original
je dnes vystaven v muzeu /¢ Ohun Lailai v terreiru Ilé Axé Opé Afonja. Tento manifest
podepsalo pét vyznamnych ketuskych mdes-de-santo: Menininha z Gantois (lalorixa* Axé Ilé
Iya Omin Iyemassé), Stella de Ox06ssi (lalorixa Ilé Axé Opo Afonjd), Olga de Alaketo (Ialorixa
1lé Maroia Lage), Teté de lansa (lalorixa /lé Nasso Oka) a Nicinha do Bogum (lalorixa Zogodo
Bogum Malé Ki-Rundo). Druhy protisynkreticky manifest se mnohem vice vénuje synkretismu,
ktery vznikl zotro¢enim Afri¢ant a ktery je nyni odmitan, protoze candomblé mutize fungovat
pouze s ,,0¢iSténymi* tradicemi a ritualy. Mdes-de-santo v dokumentu pozaduji pomyslné
,»odlouceni“ orixii a svatych a navrhuji, aby se jorubstina a tradice orixl stala vyucovacim
pfedmétem na Skolach. Argumentuji, ze kiestanstvi bylo pouze néstrojem pro pieziti candomblé
a synkretismus vznikl kvuli historickym okolnostem a vlivu Evropant. Odloucit se od katolické

cirkve tedy znamena konecn¢ Se vymanit z otroctvi.

Druhé konference COMTOC byla velmi vyznamna, ¢emuZ nasvédcuje 1 seznam ucastnikd,
na ktery upozoriiuje Luis Claudio Barroca da Silva. Kromé€ mnoha mdes a pais-de-santo se

do Bahie sjelo mnoho vyznamnych zéastupct zemi z afrického kontinentu. Zucastnili se:

...jeden africky kral, rektor univerzity v Ifé, knézi riznych bozstev, velvyslanci vSech

africkych zemi zastoupenych v Brazilii, delegace z jinych zemi a riznych statd, vyznaéni

zastupci terreir, africti udenci

%4 Consorte, Josildeth: Em torno de um manifesto de ialorixds baianas contra o sincretismo, s. 196.

5 um rei africano, o reitor da Universidade de Ifé, sumos sacerdotes de varios orixas, os embaixadores de todos os
paises africanos com representagdo no Brasil, delegagdes de outros paises e varios estados, figuras proemitentes de
terreiros, estudiosos da civilizagdo africana“ in Consorte, Josildeth: Em torno de um manifesto de ialorixds
baianas contra o sincretismo, s. 81.
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Za nejvetsi bojovnici za desynkretizaci a reafrikanizaci je povazovana Mae Stella, znama od
roku 1976 jako ialorixa terreira /lé Axé Opo Afonja, ktera spolu s ttemi dalSimi mdes-de-santo

podepsala v roce 1983 Druhy protisynkreticky manifest.

Roger Sansi dokonce hovoii o novém synkretismu zalozenym Mae Stellou, inicidtorkou
celého procesu. Manifestem oficialné zac¢ala hnuti desynkretizace a reafrikanizace, ktera dnes

pozorujeme po celé Brazilii.

6.1.2. Desynkretizace v dnesni dobé
V ptedchozich kapitolach jsme se dozvéde€li, ze synkretismus pomohl brazilskym
nabozenstvim afrického ptivodu prezit krusné chvile v dobé portugalské nadvlady. V dnesni dobé
uz synkretismus k ni¢emu neslouzi, coz je hlavnim argumentem zastancii desynkretizace, jak si
v této kapitole ukdzeme. Byl jasn€é odmitnut v druhém protisynkretistickém manifestu, a
nasledkem toho zacalo mnoho terreir postupné zpietrhavat pouta s dalSimi nabozenstvimi,

zejména pak s kiestanstvim. To potvrzuje i egbomy* Régis z 1lé Asé Omo Igba Osé Alatan.

Synkretismus vznikl kvuli policejnimu tutlaku. Kvili tomu jsme prosli procesem

synkretizace africkych boht s katolickymi svatymi. Protoze dnes uz netrpime potlacovanim,

pouze predsudky, musime pracovat na desynkretizaci.S6

Desynkretizace se ale netyka pouze kiestanstvi. Vagner da Silva potvrzuje, Ze v terreirech,
které se snaZi o africkou ritudlni Cistotu, je Spatn€ vidéno 1 uctivani indidnskych entit a v hodné
piipadech se i zakazuje®’. VétSina terreir candomblé, které jsem navstivila, neméla 7adny
problém s uctivanim neafrickych duchii. Zeptala jsem se na to i Adriana Azeveda z I/é Axé Opo
Afonja, ktery nese titul Oba Abiodun. Je jednim z rady Obas de Xango, kterou v roce 1936
ustanovila Mie Aninha, zakladatelka tohoto vyznamného terreira. Ukolem téchto ministrii, jak
se jim také tik4, je ochrana terreira a pomoc pfi civilnich i ndboZenskych tikonech. Pivodné jich
bylo dvanact, pted nékolika lety byl jejich po¢et navysen na tiicet Sest. Adriano Azevedo mi na
mou otazku, co si jako zastupce //é Axé Opé Afonjd mysli o uctivani cabocld, ereti, pretos velhos*

a dalSich neafrickych entit odpovédél:

To je umbanda, kterd vznikla v Brazilii, pfesnéji v Niterdi v Rio de Janeiru, pfiblizné

V poloving dvacatych let.

%6, Sincretismo surgiu a partir de repressdes policiais. E por isso tivemos um processo de sincretizar os Deuses
africanos com Santos Catolicos. Hoje como ndo mais sofremos repressdes e apenas preconceitos, temos sim que
trabalhar para a desincretizagdo®.

57 Silva, Vagner Gongalves da: Candomblé e umbanda: caminhos da devogéo brasileira, s. 66.
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Z jeho reakce je jasné, zZe neuznava uctivani téchto entit v candomblé a v Opé Afonja se
nevyznavaji. S pfistupem zcela opaénym jsem se setkala v ketuském terreiru 1/é Oba Sileké
v Berliné. Pravidelné se tam pofadaji oslavy indianskych i dalsich entit podle Adriana Azevedy
typickych pro umbandu. V kvétnu roku 2015 se slavil Den ¢ernych starcti, Dia dos Pretos Velhos,
tedy duchti moudrych africkych otrokd, a v zafi prob&hla oslava ducha Indiana nazyvaného Seu
Ventania. Je tedy vidét, Ze ne vSechny terreira piistupuji k striktnimu ¢lenéni jednotlivych prvki

Vv candomblé. To potvrzuje i babalorixa Muralesimbe:

Neuznavam desynkretizaci. Jak jsem ftekl jiz diive, Brazilie je Brazilie a Afrika je
Afrika. Prvnimi obyvateli Brazilie byli Indiani, ktefi nemaji Zadnou spojitost s Afrikou, a
nasi afri¢ti zotroCeni piedci zemieli v Brazilii, coz znamena, Ze z nabozenského hlediska
existuje obrovsky rozdil mezi africkym naboZenstvim a naboZenstvim afrického plivodu
vyznavanym V Brazilii. V Brazilii musime brat v tivahu a respektovat nejen pretos velhos,
C¢ili duchy téchto africkych bojovniki, ktefi zde zemfieli jako otroci, ale také musime

respektovat prvni vlastniky brazilské pidy, cabocly.>®

Neni vyjimkou, Ze pfiznivei brazilskych ndbozenstvi afrického plvodu vyzndvaji vice

nabozenstvi zaroven. Ve spojeni s candomblé je nejcastéjsi kiestanstvi. To potvrzuje i Sarah

Zimmerman z mésta Porto Velho ve stat¢ Rondonia:

Do kostela chodim Casto. Velka ¢ast mé rodiny chodi do katolického kostela, takze
chodim bez problémii. Nemyslim si, ze by bylo ptinosné si odpirat nav§tévu kostela pouze

proto, e vyznavam jiné nabozenstvi.>®

V sdopaulském [lé Asé Omo Igbd Osé Alatan jsem poznala hned nékolik filhos-de-santo,
kteti chodi do kostela, v&fi v kiestanského Boha i v koncept pekla a nebe. Egbomy Régis to
povazuje za disledek naboZenské vychovy a nevidi vV tom, Ze néktefi vétici se hlasi k vice

naboZenstvim, Zadny problém:

%8 Naio avalio a desincretizacdo. Como disse antes, o Brasil é o Brasil ¢ a Africa é a Africa. Os primeiros
habitantes do Brasil foram os indios, que ndo possuem ligagio alguma com a Africa, e os nossos ancestrais
africanos escravizados morreram no Brasil, isso quer dizer que religiosamente existe uma diferenga muito grande
entre a religido africana e as religides de matriz africana efetuadas no Brasil. No Brasil temos que considerar e
respeitar ndo so os espirito desses africanos guerreiros que morreram aqui como escravos, os pretos velhos, como
também precisamos respeitar os primeiros dono da terra do Brasil, os caboclos.*

%9 Frequentemente vou & igreja. Uma boa parte da minha familia frequenta a igreja catolica entdo vou sem
prob“emas. Ndo acho que seja saudavel me negar a visitar a igreja apenas por ser de outra religido.«
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Skutecnost, ze nékteti iniciovani chodi do katolickych a protestanskych kostelti je pouze
otazka kultury. Mame nékolik filhos-de-santo, ktefi tam chodi kvuli své nabozenské

vychovs. Candomblé je pro n&které paralelni zaleZitosti.®°

Zcela jiny nazor na to ma Adriano Azevedo z /lé Axé Opo Afonja, pro kterého je chozeni do

kostelti prezitkem z davnych dob, s kterym nesouhlasi:

Stale jesté existuje pozistatek otroctvi, proto je synkretismus tak silny. Domnivam se,

7e jsme nezavisli a nepotfebujeme se schovavat za jind nabozenstvi a ani nepotiebujeme

jejich ovéfeni proto, aby se nase pravidla stala legitimnimi.®*

Z reakci na mé otazky muzeme vidét, Ze proces desynkretizace neni sjednoceny. Néktera
terreira, v ¢ele s Opé Afonjd, jsou ve svém piistupu zcela striktni. Jind nemaji problém s prvky
Z jinych nabozenstvi. Celkové ale mliZzeme fict, Ze trend ,,0€iStovani* candomblé existuje. Tento
trend jde ruku v ruce s dalsim fenoménem, kterému se budu vénovat v dal$i podkapitole —

reafrikanizaci.

6.2. Reafrikanizace
Reafrikanizace je trend, ktery se v ramci candomblé postupné rozmaha po celém tzemi
Brazilie 1 mimo ni. Tento fenomén zacal v osmdesatych letech mezi piislusniky ketuského

naroda, dnes uz se ale rozsitil i mezi ostatni narody.

Je dulezité si uvédomit, Ze reafrikanizace, stejn€ jako tomu bylo v pfipadé desynkretizace,
neni proces nijak ustanoveny. Existuje proto mnoho rtiznych projevi a typi tohoto fenoménu.
JiZ v prvnich kapitolach této prace jsem se zminila o absolutni moci, kterou ma v candomblé
kazdy knéz — mizZe rozhodovat o tom, pro které orixy ¢i jiné entity se budou pofadat oslavy, jaka
bude vyzdoba terreira, co se bude vafit atd. Stejné tak mize rozhodnout, zda a do jaké miry bude
afrikanizovat své terreiro — pai-de-santo rozhoduje naptiklad o tom, zda se pfi oslavach ptistoupi
k uzivani tradi¢niho jorubského obleceni nebo se zistane u toho bahijského. Miize omezit ¢i
zru$it oslavy pro neafrické entity a naopak zacit vyznavat v Brazilii nové orixy. Tato mySlenka
by mohla vést ad absurdum k zavéru, ze reafrikanizace vytvari novy synkretismus, tentokrat se

soucasnym jorubskym nabozenstvim a kulturou.

80 | O fato de alguns iniciados frequentarem igrejas catolicas ou protestantes é apenas questio de cultura. Temos
alguns filhos de santo que apenas frequentam por uma questdo de educagio religiosa. O Candomblé para alguns se

torna uma coisa paralela.«
61 ,»Ainda existe resquicio da escraviddo, com isso, o sincretismo ainda é muito forte. Eu acho que somos
independentes e que ndo precisamos nos esconder atras de outras religides e nem precisamos da validagdo

destas, para que nossos preceitos sejam legitimados.
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Jednim ze zékladnich projevil reafrikanizace, ktery jsem zminila v tivodu této kapitoly, jsou
kurzy jorubského jazyka a kultury. Na sdopaulské univerzité se v sedmdesatych letech oteviel
kurz jorubského jazyka, kterého se zucastnilo mnoho pais-de-santo. Nigerijsti lektofi své
pusobeni brzy rozsifili a zacali do Brazilie dovazet rtizné nabozenské predméty, které svym
studentim prodavali, a pozdé&ji je zacali i iniciovat. Afri¢ti uCenci tedy oficialné ptisli do Brazilie

pted pfiblizné Ctyficeti lety, Brazilci ale zacali jezdit do Afriky uzZ mnohem drive.

V nasledujicich  podkapitolach postupné vysvétlim historické okolnosti  vzniku
reafrikanizace, ukazu nékteré z jejich projevu a zminim se i 0 rasové otazce v candomblé. Jednu
Z podkapitol vénuji mytu o zalozeni tohoto nabozenstvi, na ktery jsem narazila zcela nahodou pii
jednom z mnoha rozhovort s filhos-de-santo. Kdyz jsem ho zacala podrobné&ji zkoumat, zjistila
jsem, ze jednotlivé verze pribéhu se znacné lisi. Ackoliv na prvni pohled nema s reafrikanizaci

mnoho spole¢ného, je zajimavé si ho dat do souvislosti s dneSnim dénim.

6.2.1. Vznik reafrikanizace
Nekteti autofi se domnivaji, Ze reafrikanizace zacala uz v sedmdesatych letech, kdy se na
Saopaulské univerzité¢ zacaly konat kurzy jorubStiny. Brazil§ti knéZi se poprvé dostali do
kontaktu s nigerijskymi profesory, ktefi jim poskytovali materialy o africkych nabozenstvich, a
dokonce je zacali i iniciovat. Jednim z hlavnich center reafrikanizace je tedy Sdo Paulo. Tamni

knézi se domnivaji, Ze se jedna o oziveni védomosti, které se postupem casu vytratily:

Podle téchto knézi ze Sdo Paula se reafrikanizace tyka hledani prvka, které zde diive

byly a postupné se ztratily.5?

Dalsi oblasti, kde se s reafrikanizaci setkame je stat Bahia. Jednou z nejvétsich bojovnici je
Mae Stella, ialorixa terreira /lé Axé Opé Afonja, ktera dokonce jako prvni pfislusnice ¢erné rasy
dostala misto na bahijské Academia de Letras. Viera de Melo dava ve své praci do kontrastu to,
jak tradici chdpe ona a jak ji pomahaji dalsi knézky tradi¢nich terreir ve stat¢ Bahia, pro néz je
tradice pokracovani ndbozenstvi vyznavaného jejich predky, zakladateli téchto terreir. Mae Stella
zachazi ve své predstaveé o trochu déle — v jeji interpretaci je tradice ,,zména, ve smyslu obnoveni
nabozenstvi, které vyznavali afriéti predkové jiz v Africe“®. Oba Adriano Azevedo z Opé Afonja

na mou otazku, zda se domniva, ze reafrikanizace je pottebna a dulezita, odpoveédél:

62 Segundo esses sacerdotes paulistas, a reafricanizacio diz respeito a busca de elementos que j estiveram aqui e
foram se perdendo® in Melo, Aislan Vieira de: Reafiicanizag¢do e dessincretiza¢do do candomblé, s. 173

83 ..mudanga, no sentido de uma recuperagio de religido praticada pelos ancestrais africanos ainda na Africa® in
Melo, Aislan Vieira de: Reafiicanizagdo e dessincretiza¢do do candomblé, s. 168
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Tradice se neméni!!! Takze neni potfeba ,reafrikanizovat historii, kterda uz je

afrikanizovana, i kdyz byla pfizpisobena tehdejsi dob¢, a ktera nam tak byla stovky let

predavana.5

Adriano Azevedo tedy svym zptisobem odmitl reafrikanizaci, protoze jeho vira je africka.
To je pomérné Casty argument zastanct reafrikanizace a béhem svého vyzkumu jsem se s nim
setkala nékolikrat. Dle mého ndzoru se jednd o argument castecné platny, pokud pfipustime
pravdivost mytu o vzniku candomblé, o kterém bude fe¢ na nasledujicich strankach. Caste¢nd
proto, Ze dnesni vira v orixy na africkém kontinenté je odliSna od té, kterou si dovezli otroci
v minulych staletich a kterou v Brazilii dnes najdeme. Nemtizeme tedy popirat zmény, které

v ramci candomblé probihaji, at’ uz je nazveme jakkoliv.

Mae Stella neni prvni z linie knéZzek v Opo Afonja, kterd tak silné bojuje za navraceni
africkych tradic. Zakladatelka tohoto ketuského terreira, Mae Aninha, se vzdy pySnila Cistotou
jeho tradic. Jeden z moznych davodi, pro¢ jsou mdes-de-santo tohoto terreira tak radikalni, je
fakt, ze ze Ctyf hlavnich bahijskych ketuskych terreir je Opé Afonja jedinym, které nebylo
zalozeno rodilou pfislusnici jorubského naroda — Mae Aninha se narodila v Salvadoru. Aislan

Vieira de Melo se ve své praci vénuje této myslence a v zavéru konstatuje:

...potieba sblizeni se s Afrikou byla a je chapana hlavnimi knézimi Apé Afonja jako

hnuti, jehoz cilem je poskytnout terreiru jorubskou piislusnost (...) vyhyba se tak srovnavani

vvvvvv

snaze ustanovit Apé Afonja jako nejlegitimné&jsi [terreiro]...%°

Reafrikanizace v podani Opé Afonja se tedy zda byt politického charakteru. Aislan Vieira
de Melo a Vagner Gongalves da Silva se domnivaji, Ze to plati i v Sdo Paulu, ackoliv z jinych
davodii. Candomblé se do Sao Paula dostalo az v padesatych letech minulého stoleti a ani
nejznamgjsi terreira z tohoto mésta se nemohou pysnit takovou prestizi jako ta tradiéni ze
Severovychodu. Sdopaulska reafrikanizace se podle slov téchto dvou autorti snazi minimalizovat

bahijsky vliv tim, Ze pozornost piesune na Afriku®,

64 Tradigdo ndo se muda!!! Entdo ndo tem porque “reafricanizar” uma historia que ja ¢ africanizada, porém
adaptada a aquela época e que nos foi passado assim, a centenas de anos.

6 a necesidade de aproximagdo com a Africa foi e é um movimento compreendido pelos sacerdotes chefes do
Ap6 Afonja cujo objetivo ¢é dotar o terreiro de uma etnicidade ioruba (...) evitando a comparacdo e, o mais
importante, invertendo os arranjos sociais, tentando impor 0 Opd Afonja como mais legitimo...* In Melo, Aislan
Vieira de: Reafricanizacdo e dessincretizagdo do candomblé: Movimentos de um mesmo0 processo, s. 171

% Melo, Aislan Vieira de: Reafricanizagdo e dessincretizagdo do candomblé: Movimentos de um mesmo processo,
s. 172
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Parand Bomfim je nyni jednim z vySe postavenych c¢lent v //é Oba Sileké, pochazi ale ze
Sao Paula, kde se také nechal iniciovat. Pfi nasem rozhovoru po oslavé bohyn¢ lansa v prosinci
2015 fekl, Ze je z hnuti reafrikanizace, ale nemtize o ném piili§ mluvit. Mysli si ale, ze candomblé
je brazilsky termin, ktery on osobn¢é neuznava a ktery se pouziva hlavné¢ jako oznaceni tii
nejdilezitéjSich bahijskych terreir. Pouziva misto toho termin vira v orixy, religido dos orixas,
ktery ale také d€li na jednotlivé narody, které se prekryvaji s ndrody candomblé. Desynkretizace
je podle n¢j nutna a reafrikanizace je zcela pfirozena, protoze tradini vira v orixy je stejna
V Brazilii i v Africe. Z jeho nazoru je vidét, Ze jako mnoho dalSich neuznava politickou

nadiazenost tii bahijskych terreir, kdyz odmitad pojmenovani candomblé. Paradoxné se ale

nazorove piekryva se Cleny Opo Afonja.

6.2.2. Prvni cesty do Afriky a mytus o vzniku candomblé

Prvni osvobozeni otroci a jejich potomci zacali vyjizdét na cesty do Afriky jiz v druhé
poloving 19. stoleti s vidinou nédvratu na svilj rodny kontinent, respektive na kontinent svych
predkd. Mnozi ¢ernosi také ziskali praci jako ndmoini obchodnici a ¢asto cestovali mezi Afrikou
a Brazilii. Do dnesniho dne ziji v Nigérii a Beninu agudds, potomci n¢kolika tisic osvobozenych
otrokil, kteti se vratili zpatky do zemé¢ svych predkd, s sebou si ptivezli i nékteré brazilské tradice
a kulturu — vliv je vidét zejména v jidle a v architektufe. Postupem ¢asu zacali do Nigérie a
okolnich zemi jezdit i dalsi africti potomci se zamérem poznat své kofeny a velmi ¢asto s touhou
se nechat iniciovat a pomysiné tak uzaviit obdobi otroctvi. Jak si ukazeme v nasledujicim textu,
méli a maji pro to 1 dalSi divody. Nejprve se ale budeme vénovat v rdmci candomblé asi
nejznaméjsi cesté zpét do Afriky. Timto piibéhem je mytus o slavné Iya Nasso, jedné ze tii
udajnych zakladatelek terreira Casa Branca do Engenho Velho, ktera je zaroven povazovana za
prvni ialorixd tohoto terreira. Tento mytus Vv riiznych podobach koluje mezi véficimi 1 mezi

antropology. Stefania Caponeova ve své knize shrnuje Bastidovu, Carneirovu a Vergerovu verzi

vvvvvv

Iya Nasso, jejiz oficidlnim jménem bylo pravdépodobné Francisca da Silva, se spolu
s Marcelinou da Silva (znamou také pod jménem Oba Tossi) a dalsimi vydala v roce 1837 do
Afriky do oblasti Ketu. Ackoliv se ¢asto uvadi, ze divodem pro tuto cestu byla touha po ziskani
lepSich znalosti ndbozenstvi a snaha ptivézt do Brazilie africké duchovni, pravdépodobné;jsi je
teorie, ktera tvrdi, ze se snazila vyhnout disledkiim povstani muslimskych ¢ernochii tzv. malés,
které probéhlo vroce 1835. Roky po této udélosti znamenaly policejni utlatovani africké
komunity, zejména pro nagosky narod, ke kterému Iya Nasso piislusela. Jak uvadi Lisa Earl

Castillova a Luis Nicolau Parés ve své praci, i pouhé drzeni jakéhokoliv dokumentu napsaného
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v arabsting bylo povazovano za diikaz o ugasti na povstani®’. Pravé v tomto obdobi mnoho
osvobozenych otrokl opustilo stat Bahia a odjelo do Afriky. K tomuto kroku se rozhodla i
Francisca da Silva, protoze jeji synové byli zadrzeni a odsouzeni k osmi letim ve vézeni. Napsala
dopis, ve kterém zada jejich propusténi pod podminkou okamzitého odjezdu zpét do Afriky.
Neexistuji zaznamy o vystaveni past jejim syniim, ale existuji dikazy o jejim odjezdu. Jak cely
pribéh pokracoval, je otazkou, protoze ptibehy kolujici mezi véficimi, nejsou spolehlivym
zdrojem informaci a oficidlnich zaznamu je jen velmi malo. Francisca da Silva v Africe zGstala
nékolik let nebo mozna az do své smrti, zpatky se ale s jistotou vratila Marcelina da Silva, jeji
nasledovnice, spolu s babalad Bamboxé. Ti se pak podileli na zaloZeni terreira Casa Branca do

Engenho Velho.

Z nabozenského hlediska je pro nas dilezité, ze v prvni poloving tficatych let 19. stoleti méla
Iya NassO na starost setkavani kultu orixy Xanga v Salvadoru, také nazyvaného candomblé z
Barroquinhy®®. Cinnost této skupiny byla ale pferuiena kvili povstani muslimskych &ernochtl.
Axé* bylo z Barroquinhy nékolikrat pfesunuto az se kone¢né usadilo na misté, kde je dodnes a
kde bylo ztizeno terreiro Casa Branca do Engenho Velho. Prvni divéryhodna informace o tomto
terreiru je z roku 1890, obdobi tésné po smrti Marceliny, ktera je povaZzovana za druhou ialorixa.
Kvuli rozloze a vybavenosti terreira v tomto roce se da piedpokladat, Ze tam existovalo jiz
néjakou dobu. Pierre Verger se dokonce domnival, Ze terreiro vzniklo jiz mnohem diive, cituje
piitom Clanek z roku 1855, ve kterém se autor zmifniuje o candomblé v misté nazvaném Engenho

Velho. Tato varianta ale neni pfili§ pravdépodobna.

Do dneSniho dne neni zcela jasny vztah mezi Marcelinou neboli Oba Tossi a Iy Nasso.
Témét jisté vime, ze Iya Nasso byla jeji duchovni matkou, tedy mde-de-santo, a existuji i
spekulace o tom, Ze byla i jeji matkou pokrevni ¢i jeji sestienici®®. Oba Tossi méla béhem svého
pobytu v Africe tii déti, které se s ni vratily do Brazilie. Jeji vnuc¢kou nebo dokonce pravnuckou
byla Maria Bibiana do Espirito Santo, Mae Senhora, ktera byla duchovni matkou Pierra Vergera.
V neposledni fadé je Oba Tossi znama i proto, Ze iniciovala Mae Aninhu, zakladatelku 7/é Axé
Opo Afonja.

Mytus o vzniku candomblé neni ocividn€ postaven na ovéfenych faktech. Pro nase téma

nejzajimavejSim rozporem je samotny puvod Iyd Nassd. Pierre Verger povazuje vSechny tii

87 Castillo, Lisa Earl a Parés, Luis Nicolau: Marcelina da Silva e seu mundo: Novos dados para uma historiografia
do candomblé ketu, s. 119.

8 Castillo, Lisa Earl a Parés, Luis Nicolau: Marcelina da Silva e seu mundo: Novos dados para uma historiografia
do candomblé ketu, s. 142.

8 Capone, Stefania: A busca da Africa no candomblé, s. 269.
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zakladatelky prvniho terreira za osvobozené otrokyné, které se jiz narodily v Brazilii a do Afriky
se vydaly pouze za ucelem ocisténi svého ptivodu od ,,skvrny*, kterou zanechalo otroctvi. Roger
Bastide se domniva, Ze Iya Nasso byla svobodna Afri¢anka narozend v Nigérii, jejiz matka byla
brazilské otrokyné, ktera se po osvobozeni vratila na sviij rodny kontinent, aby se stala knézkou.
Podle této druhé verze Iya Nasso nejvhodnéjsi kandidatkou k zalozeni prvniho oficidlniho

terreira v Brazilii, protoze se narodila v Africe a zaroven byla dcerou knézky.

Pokud priistoupime na kteroukoliv verzi piibéhu, je jasné, Ze podle mytu o vzniku
candomblé, terreiro Casa Branca do Engenho Velho, které je mnohymi povazované za prvni
terreiro candomblé vibec, vzniklo do urCité miry reafrikanizaci viry, kterou méla Iya Nasso,
respektive jeji matka. V oc¢ich véficich to proto znamend, ze reafrikanizace neni vibec nic
nového. Jako piiklad bych rada pfipomnéla nazory zastupci Opo Afonja a Parand Bomfina

zZ predchozi podkapitoly.

Podle mytu ma candomblé s Afrikou spole¢ného mnohem vice, nez by se nam mohlo na
prvni pohled zdat. Nesmime ale zapominat, Ze candomblé je nidboZenstvi brazilské, nikoliv
africké. V této fazi bychom si méli polozit n€kolik otazek: Pro¢ se véfici vydavali a v dnesni
dob¢ dokonce ¢im dal tim vice vydéavaji na cesty do daleké Afriky? Pro¢ podstupuji zdlouhavé
iniciace a u¢i se novym metoddm a zvykam, kdyz v Brazilii maji ndbozenstvi, které nic
nepostrada? Ceho se snazi docilit touto reafrikanizaci? Cesty do Afriky maji za cil nabiti znalosti,
které doty¢nym po navratu do Brazilie zaruuji prestiz. Jak potvrzuje mnoho autor — cesty do
Afriky byly a jsou politickymi nastroji, které slouzi k dosazeni uréitych cil’®. V tomto ptipadé

vétSinou s cilem ziskani legitimity a uznani.

6.2.3. Reafrikanizace v dnesni dobé
Nézory na cesty do Afriky se lisi stejné jako nazory na reafrikanizaci takovou. Z mého
vyzkumu, béhem kterého jsem hovofila s n€kolika pais-de-santo a mnoha filhos-de-santo,
piekvapivé vyplynulo, Ze vétSina véticich nevidi cesty do Afriky jako néco dilezitého ¢i
zlomového. Marcelo Zahorcsak, duchovni z 11¢ As¢ Ossogyan ati Oya ve mésté Juquitiba, mi

jako ptiklad uvedl jeho pfibuznou, kterd odjela na n¢jaky ¢as do Afriky:

Zeptal jsem se ji: Teto, co nového jste se naucila v Africe, co jste jesté neznala? Ona

s moudrosti vlastni ¢cloveéku iniciovaného vice jak Sedesat let mi fekla: ,,Dit€, nejela jsem do

7 Capone, Stefania: A busca da Africa no candomblé, s. 274.
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Afriky se naucit néco, co jsem jesté nevédela, ale jela jsem tam na vylet a koupit hezké

latky. "

Cesty do Afriky nevidi jako dilezité ani egbomy Régis. Ktery na moji otazku, zda jiz

navstivil ¢erny kontinent, odpovédél:

Ne, ve skutecnosti jsem nikdy nemé¢l potiebu poznat Afriku. Vim, Ze mame to samé
nabozenstvi, ale Zzijeme v odlisnych svétech. Nemél jsem tuto potiebu jako néktefi

babalorixové, které znam. Skutecné si myslim, Ze vSechno co potfebujeme k nasemu

nabozenstvi uz je zakofenéné tady, takze neni potfeba tam jezdit.72

Tento nazor sdili i berlinsky babalorixd Muralesimbe, ktery sice Afriku navstivil, avSak ne
za snahou reafrikanizovat svoje terreiro. Podminky, které od pocatku doprovazi candomblé na

americkém kontinenté, jsou zcela odlisné nez ty, ve kterém se pohybuji véfici v Africe:

V Africe jsem byl uz pétkrat — v Beninu v Cotonu, v Togu, v Senegalu a v budoucnu

pojedu do Angoly a Mosambiku. Podle mého nazoru jsou to [Afrika a Brazilie] dvé odlisné

reality. Lidé by si to neméli zamenovat, klimatické a geografické podminky jsou také jiné.73

V Brazilii se rozsifuje véStba pomoci jorubského systému Ifa. Jedna se o velmi slozity
systém a proces proniknuti do slozité nauky trva desitky let. V Brazilii se to ¢asto porusuje —
behem svého studia jsem se setkala S pfiznivcem angolského candomblé, ktery studuje Ifa sam
doma a uZ po né€kolika letech v&sti lidem jejich osudy. ZjednoduSovani tradi¢nich jorubskych

metod potvrzuje i Adriano Azevedo:

Pro m¢ je [adaptace Ifa v Brazilii] bezvyznamna, pokud beru v uvahu, Ze proto, aby se
nékdo stal knézem Ifa je tfeba studovat cely Zivot a to se nedodrzuje, alespon ne tady
Vv Brazilii. VSichni chtéji byt knézi Ifa. Dokonce i Zeny a to je Ifa kult vyhradné muzsky,

stejné jako kult egunegunt™.

Babalorixd Muralesimbe vidi zavedeni Ifa také negativné, nesouhlasi se jeho zavedenim

Vv candomblé:

n Perguntei-lhe: Tia, o que a senhora aprendeu de diferente na Africa que a senhora ndo sabia? Ela na altura de
sua sabedoria de mais de 60 anos de iniciada me falou: Filho, ndo fui para Africa para aprender nada que nio ja
saiba e sim fui para passear e comprar tecido bonito.

72 Nio na verdade eu nunca senti vontade de conhecer a Africa. Sei que temos a mesma religido mas vivemos em
mundos diferentes. Nao senti vontade de conhecer como alguns Babalorisas que conhego. Realmente acho que
tudo que precisamos para nossa religido ja esta enraizado aqui, entdo nao ha nescessidade de ir 14.“

& ,Ja fui para Africa cinco vezes — no Benim em Cotonu, em Togo, no Senegal e futuramente irei para Angola e
Mocambique. Na minha opinido, sdo duas realidades diferentes. As pessoas ndo podem confundir, as realidades
climaticas e geograficas também sdo outras.*
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Znalosti candombl¢ a Ifa se podstatné lisi. Myslim si, Ze ptfizpusobit Ifa v brazilskych
podminkach je velmi slozité. Bylo by nutné hodné studovat a je to zcela odlisna realita nez

je candomblé.”

V Brazilii vznikd mnoho instituci jako naptiklad fundace na podporu jorubského
nabozenstvi a tradic FUNACULTY, ktera organizuje kurzy jazyka, kultury i teologie. Od vysoce
postavenych ¢lenli ndbozenské komunity se ocekava, ze budou hovofit jorubsky a znat africkou
mytologii. To ale nemiZzeme povazovat za znak reafrikanizace. Pais-de-santo a ogani, s kterymi

jsem mluvila, reafrikanizaci nepodporuji.

6.2.4. Reafrikanizace angolského candomblé

Az do této chvile jsme hovotili pouze o nagoském candomblé, které s celym procesem
reafrikanizace zacalo. Diivody pro to jsou zcela zfejmé. Prvnim je pevnéjSimi propojeni
s Afrikou, které nebylo u sudanskych narodu zcela zpietrhano: véfici stale hovoti jorubsky,
tradice a myty jsou t€ém nigerijskym relativné podobné a celkové se ketuské candomblé zcela
nikdy nepoddalo kiest'anstvi. Druhym divodem byli prvni antropologové, kteti vyzdvihovali
africké prvky v této vétvi candomblé a tim se africké koteny staly pro nabozenské elity, vetejnost
zasazeno. A to az do té miry, ze mnozi antropologové dokonce hovofi o nigerizaci, v mensi mife
o beninizaci, candomblé, protoze se zapomnélo na kulty vyznavajici inquices a vypada to, ze
africka kultura se tyka pouze orixti. Reafrikanizace je v dnesni dobé& spojena zejména s oblasti
Nigérie, jak ale ve své praci uvadi Renato Ubirajara dos Santos Botdo — od devadesatych let se
nekteti sdopaulsti knézi angolského candomblé vydéavaji i do oblasti Angoly a Konga, odkud si
odvazeji mnoho ,,novych* védomosti spojenych s tamnimi tradicemi, myty, pisnémi, ordkulem a

V neposledni fadé i bantusky jazyk, ktery se v Brazilii snazi rozsiiit™.

Stejné jako v nagoském candomblé se i v tomto piipadé setkavame s novymi véSteckymi
metodami — ngombo, specidlni nadoba pfipominajici misu naplnénou riznymi piedméty,
nahrazuje v nékterych terreirech jogo de buzios, tedy systém, ktery byl po staleti pouzivan velkou
vétSinou brazilskych ndbozenstvi afrického ptivodu. Potadaji se setkani, na kterych se rozhoduje,
ktefi v Brazilii neznami bohové, by méli byt zatazeni do systému. SpoustéCem k takovému
chovani mezi vyznavai angolské vétve nabozenstvi byly bezpochyby prvni pokusy 0

desynkretizaci nagoského candomblé. Dlvodem je snaha o ziskani legitimity. Angolské

4| Os conhecimentos também sdo bem diferenciados entre o Candomblé e o If4. Acho muito dificil se adaptar o
Ifa no Brasil. Teria que estudar muito e ¢ uma outra realidade do Candomblé.*

75 Botdo, Renato Ubirajara dos Santos: Volta a Africa — (Re)africanizacdo e identidade religiosa no candomblé
paulista de origem bantu, s. 2
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candomblé se vymezuje vic¢i nagdskému, snazi se dat diiraz na své historické kofeny a na
geografickou pfislusnost tak, aby bylo oc¢isténo od negativnich ptivlastkt, které mu byly dany

prvnimi antropology.

6.2.5. Zvlastni pripad umbandy
Umbanda vznikla ve 20. letech v Brazilii procesem deafrikanizace, ktery byl vysvétlen
v kapitole 4.2. V soucasné dob¢ se ale trendy méni - pod vlivem reafrikanizace a desynkretizace,
ktera jde ruku v ruce s reafrikanizaci, umbanda ztraci kredibilitu a prestiz’®. A¢koliv oba procesy
vychazi ze zcela jiné demografické skupiny — deafrikanizace méla své zastance mezi prislusniky
stitedni tfidy zejména bilé barvy pleti z Rio de Janeria, reafrikanizace naproti tomu zacala na
severovychodu zemé a podnéty prichazely z nékolika vyznamnych nagdskych terreir — mizeme

fict, ze vyvoj nabozenstvi afrického ptivodu v Brazilii se béhem necelého staleti zcela proménil.

6.3. Cernobilé candomblé

Candomblé bylo a do dne$ni doby stale je proslulé jako ,,Cerné* nabozenstvi, ve které veri
potomci otrokl, tedy vétSinou pfislusnici nizSich vrstev spolecnosti. Dnes uz to ale neplati.
K nabozenstvi se hlédsi i zastupci dalSich ras, zejména bélosi. Neméni se pouze barva pleti
véticich, odlisné je i jejich spoleCenské postaveni. Existuji takova terreira, kam chodi pouze bili,
pai-de-santo je vysokoskolsky vzdélany a stejné tak je i vétsina jeho filhos. Na vysokych pozicich
v terreirech, at’ uz mluvime o oganech ¢i pais-de-santo, jsou tedy ¢im dal ¢astéji vidéni bélosi.
Jejich diivody pro vstup do svéta candomblé jsou rizné. Jak potvrzuje Vagner Gongalves da Silva
a Rita de Céssia Amaral ve svém ¢&lanku’’, vétsina hleda feseni néjakych svych problémt —
praktickych (ztrata zaméstnani, nemoci) i existencialnich (hledani identity, nespokojenost
s pfedchozim nabozZenstvim). JelikoZ se ¢asto jedna o osoby s vys$§imi ptijmy, maji pro jednotlivé
komunity zasadni vyznam. Nektefi z nich jsou i vysoce politicky, spolecensky ¢i kulturné

postaveni, coz zvySuje prestiz ndbozenstvi.

v

Ptitomnost belochit v candomblé Casto vyvolava negativni reakce od ¢asti véticich ¢erné

4

barvy pleti. Diky spole¢enskému a ekonomickému piinosu si jich knézi vazi a udé€luji jim rtzné

vyhody — od rychlejsiho rlstu v hierarchii terreira aZ po osvobozeni od manualnich praci. To se

8

pirozené nelibi Gernogské ¢asti véficich — mnozi z nich tvrdi, ze axé’® se predava pouze na

zéklad¢ afrického ptivodu. Nekdo, kdo nemad africké predky, podle nich nema axé a nemél by byt

76 Silva, Vagner Gongalves da: Candomblé e umbanda: caminhos da devogdo brasileira, s. 98.

7 Silva, Vagner Gongalves da; Amaral, Rita de Cassia: 4 cor do axé. Brancos e negros no candomblé de Sdo
Paulo, s. 105-106.

8 Axé je mocnd energie ¢i sily, kterou mé ¢lovék v sobé a diky které je spojen s pedky i se viemi a v§im okolo.
V tomto piipad¢ je axé chapano jako magicky zaklad terreira, diky kterému mize existovat.
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Vv Cele terreira. Vagner Gongalves da Silva a Rita de Cassia Amaral dokonce cituji véticiho, ktery
tvrdi, Ze ,,orixu miize mit pouze ten, kdo ma alesponr kapku &ernosské krve“’. Je potieba
zduraznit, ze se rozhodné nejedna o nazor celé CernoSské komunity — existuji i takovi, kteti vidi

pritomnost bélochii v ndbozenstvi jako pozitivni.

V dne$ni dobé se zavadi dva terminy, které slouzi k pojmenovani extrémni rasové a
spolecenské situace v konkrétnich terreirech. Bilé candomblé zahrnuje terreira, kam chodi bili a
vzdélani zastupci stiedni tiidy. Jednd se zejména o terreira saopaulska, protoze Sao Paulo je
nejvice heterogenni stat, co se rasy tyce. Na Severovychod¢ naopak pievlada cerné candomblé,

kde je vétsina véticich ¢erné barvy pleti, méné vzdélanych a chudsich.

V tivodu této prace jsem se zminila o festivalu africké a afrobrazilské kultury Alaiandé Xireé,
kterého jsem se zucastnila a ktery byl jednim z mych prvnich kontakt se svétem candomblé
mimo kazdodenni zivot a pravidelné oslavy v terreiru. Bohaty program festivalu zahrnoval
vystupy jednotlivych skupin a zastupct riznych terreir z celého svéta a také nékolik konferenci
na téma postaveni candomblé v Brazilii. Byly to pravé tyto konference, které mé ptivedly na
studium reafrikanizace kultu candomblé. Na pddiu tehdy sedélo nékolik mdaes-de-santo a
hovotilo o pokrmech, které se ob&tuji jednotlivym bohtim. Je nutné podotknout, ze v tuto chvili
sedélo v hlavnim sale terreira, které bylo tehdy pouzito jako konferen¢ni mistnost, na sto
vyznamnych knézi vétSinou cerné barvy pleti, z Brazilie i Afriky, a n€kolik antropologii bilé
barvy pleti aZ na jednu kubanskou kolegyni. Jedna z hovofticich knéZek zacala kritizovat bé&losky,
které podle ni neumi pfipravit stejn¢ dobré pokrmy jako cernosky. To bylo podnétem pro velmi
divokou a nekonstruktivni debatu, ktera se v mistnosti rozpoutala. Nutno podotknout, Ze ptitomni

antropologové do ni nijak nezasahovali.

Problematika rasové otdzky v rdmci candomblé je a vzdy byla velmi komplikovana. Je to
s jistotou jedno z témat, které se do budoucna bude vice a vice feSit. Dle mého zjisténi je
existence terreir, kde se schazi pouze piislusnici bilé barvy pleti, i pfitomnost bélochti v terreirech
smiSenych z ¢asti vykoupena vyhodami, které z toho plynou — spolecenska prestiz a ekonomické

prilepSeni.

6.4. Antropolog a candomblé
Dal8im zajimavym hlediskem studia candomblé je vztah mezi antropologem a samotnym

nabozenstvim. Védci by si méli udrzovat odstup od zkoumaného predmétu tak, aby ho nijak

78 ...s0 tem orixa aquele que tem pelo menos uma particula de sangue de negro.“ in Silva, Vagner Gongalves da;

Amaral, Rita de Cassia: 4 cor do axé. Brancos e negros no candomblé de Sao Paulo, s. 108.
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neovliviovali a aby si udrzeli nestranny a objektivni nazor. Jak ale miizeme pozorovat, pfi studiu
nabozenstvi afrického ptivodu se toto nepsané pravidlo velmi ¢asto poruSuje. Stefania Caponeova
potvrzuje®®, ze mnoho antropologli se nechalo iniciovat a néktefi se dokonce stali babalorixy
nebo ialorixy. Nejznaméjsim piikladem je Pierre Verger, ktery se stal babalorixou v Beninské
republice, kde ziskal titul Fatambi, tedy ,,ten, jenz se znovu narodil diky Ifa“. Dokonce i Nina

Rodrigues a Arthur Ramos se béhem let stravenych vyzkumem v Gantois stali ogany.

vvvvvv

pais, maes a filhos-de-santo, ktefi jsou ¢im dal vzdélanéjsi a studuji antropologické prace. Mnoho
z nich studuje antropologii na univerzitach®!. V poslednich desitkach let maji véfici poprvé
moznost nabyt védomosti a nabozenské povédomi i mimo terreiro. Internet to samoziejmé
velkou mérou ulehcuje. Aislan Vieira de Melo dokonce tvrdi, ze ackoliv jsou pro knézi cesty do
Afriky, kde se u¢i ritualim, zpévim a mnohému dalSimu, velmi dulezité, hlavnim zdrojem

informaci o africkych tradicich je etnograficka literatura®?.

Bylo pro mé piekvapenim, ze vétsina filhos-de-santo, s kterymi jsem konzultovala toto téma,
se nedostala do kontaktu s antropologickou literaturou. Béhem svého vyzkumu jsem se ptala,
odkud pochazi nadbozenské znalosti jednotlivych respondentli a pét z Sesti respondenti shodné
odpovédélo, ze se vSe dozvédeli postupné od starSich ¢lent terreir a piipadné od ¢lent rodiny.
Ptikladam to pfilisSné odbornosti antropologické literatury a také tomu, ze vétSina veticich neni
pfili§ vzdélana®®. To uz ale neplati o knéZich, ktefi jsou s etnologickou literaturou dobte

obeznameni.

Velice zajimavé pro mé bylo zjisténi, ze nékteti pais-de-santo se svou sectélosti a znalosti
odborné antropologické literatury snazi vykompenzovat napiiklad bilou barvu pleti a
potenciondlni problémy s ni spojené. Vagner Gongalves da Silva a Rita de Cassia Amaral davaji
ptiklad blond’atého a modrookého knéze Iva, ktery se diky svym znalostem snaZzi dokazat, Ze sila

axé neni otazka rasy, ale je néco mnohem obecné¢jsiho:

8 Capone, Stefania: A busca da Africa no candomblé: tradi¢do e poder no Brasil, s. 20.

81 Na USP jsem v roce 2013 chodila na pfedmét Do Afro ao Brasileiro profesora Vagnera Gongalvese da Silvy a

z celkového poctu asi patnacti studentti byla jedna mde de santo v umbandé a nejméné tfi z téch, ktefi studovali
candomblé, byli iniciovani.

82 Melo, Aislan Vieira de: Reafricanizacdo e dessincretizagdo do candomblé: Movimentos de um mesmo processo,
s. 174

8 Jedinou vyjimkou za celé roky mého studia byli filhos-de-santo z Iié Asé Omo Igbd Osé Alatan, a&koliv to byli
vétSinou nemajetni lidé se zakladnim vzdélanim, vSichni mi vypravéli pfibehy, které udajné etli ve vSemi zndmé
,Zluté knize“ Lendas Africanas dos Orixas od Pierra Vergera.
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Kvuli barve své pleti a fyzickym rysim, které neptisobi piesvédc¢ivé na jeho partnery
v dialogu, se Ivo odvolava na své odborné znalosti nabozenstvi, které pochazi z Cetby

antropologickych dél autort, jako jsou Roger Bastide, Pierre Verger, Juana Elbeinova atd.*

Nejprve bych rada upozornila na zdroj informaci, ktery vyuziva vétsina antropologt — jejich
nejcastéjSimi respondenty jsou knézi. Divodem je pro candomblé vyznamny koncept tajemstvi.
Existuje celd skala informaci, které se vétici dozveédi az po iniciaci, ta je ale zéroven svazuje
slibem ml¢enlivosti. Vyzradit tajemstvi by mélo za nasledek bozi trest. Mnoho filhos-de-santo

proto neradi mluvi o detailech ndbozenstvi.®

Knézi jsou nejéastéjsimi respondenty antropologti a jsou si védomi toho, Ze to, co feknou,
mize mit velky vliv na Sirokou vefejnost, vzdélance i na pais, mdes a filhos-de-santo. Vznika
tedy pomyslny zacarovany kruh, kdy knézi poskytuji informace, které jsou publikovany
antropology, Cteny vetejnosti a pfipadné 1 véficimi, a vytvaii tak zcela novy obraz candomblé,
ktery ne vzdy odpovida skute¢nosti. Knézi maji tedy ohromnou moc zminit pouze ty informace,
které povazuji za dilezité, a naopak zamléet ty, které neodpovidaji jejich predstavam.®® Pro pais-
de-santo se stava snadné piedstavit nabozenstvi svym zpiisobem — dat vétsi diraz na konkrétni
aspekty a jiné zcela opomenout. Vytvari vnéjSkovy obraz candomblé, ktery vzdy nemusi byt

pravdivy nebo zcela uplny.

4

Dalsim velmi dulezitym aspektem vlivu antropologti na véfici, je kladeni darazu na africkou
Cast tohoto nabozenstvi. Casteéné o tom jiz byla fe¢ v druhé kapitole nazvané Vyvoj studia.
Rodrigues, Ramos i1 Bastide, tedy ti co zacali zkoumat ndboZenstvi afrického ptivodu v Brazilii,
uptednostiiovali nagoské candomblé pied ostatnimi narody a ostatnimi naboZenstvimi jako byla
macumba, ptipadné umbanda. Bastide dokonce v jedné ze svych knih napsal: ,,Candomblé je

<87

vice nez mysticka sekta, je to pfeneseny kus Afriky“°’. Antropologické i fotografické dilo Pierra

Vergera je jasné zamétené na africké rysy a to samé pozorujeme i v dile Juany Elbeinové.

Candomblé je nabozenstvi, které ma zcela specificky vztah k vyzkumnikim. Vé&fici si jsou

védomi toho, Ze jim publikace ¢lankl a zvySeni povédomi o ndbozenstvi prospéje, zvlasté v

84 No caso de Ivo, como sua cor e seus tragos fisicos nio permitem o convencimento de seus interlocutores, ele
apela para seus conhecimentos eruditos sobre a religido, provenientes de suas leituras de obras antropoldgicas de
autores como Roger Bastide, Pierre Verger, Juana Elbein etc.“ in Silva, Vagner Gongalves da; Amaral, Rita de
Cassia: A cor do axé. Brancos e negros no candomblé de Sao Paulo, s. 109

8 VAN DE PORT, Mattijs: Candomblé in pink, green and black. Re-scripting the Afro-Brazilian religious
heritage in the public sphere of Salvador, Bahia, s. 132

8 VAN DE PORT, Mattijs: Candomblé in pink, green and black. Re-scripting the Afro-Brazilian religious
heritage in the public sphere of Salvador, Bahia, s. 133

87 O candomblé é mais que uma seita mistica, ¢ um pedago de Africa transplantado In Bastide, Roger: As
Religides Africanas no Brasil, s. 312
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dnesni dobé¢, kdy je mnoho terreir napadano a vypalovano. Jak potvrzuje Sylvia z Egbe Awo Ase
Iya Mesan Orun ve mésté Ribeirdo Preto: ,,Je mi potéSenim pftispét k Sifeni nasich tradic a k boji

proti predsudkim, které viiéi nAm v soudasnosti panu;ji“€.

Je tedy naprosto ziejmé, ze vliv, ktery maji antropologové na véftici a potazmo i na promeény
tohoto nabozenstvi, existuje. Bohuzel se jedna o fenomén té¢zko dokazatelny a méfitelny, ktery
by vyzadoval rozsahly vyzkum zaméfeny na filhos-de-santo. Tendence nejznaméjsich
antropologu, ktefi se zaméfuji na africké prvky, ma ale nesporny vliv na obraz, ktery si vytvaieji

jak samotni véfici, tak vefejnost.

Mattijs Van de Port ve své praci popisuje imaginarni metodologicky trojuhelnik terreiro-
duchovni-iniciace, ktery nasleduje vétSina badateld, coz podle néj Casto vede k zavadéjicim
zavéram. Podle této teorie je prvni chybou omezovani vyzkumu jen na terreiro, vedeni dialogi
pouze s pais-de-santo a konecné iniciace antropologa, kterému je pak zakazano psat o nékterych

¢astech chapanych jako tajemstvi.

Vymaneéni se z tohoto trojuhelniku by mohlo byt feSenim pro minimalizaci vlivu antropologti
na zkoumany piedmét. Dal$im zakladnim pfedpokladem je neoznacovat kteroukoliv vétev
nabozenstvi jako ,,pravéjsi a ,,autentictéjsi®. Jak Van de Port poznamenava — fakt, Ze duchovni
sami pristupuji k takovému ,,8katulkovani® je jist¢ téma hodné pozornosti, ale antropologiim

nepiislusi takové chovani legitimizovat.

6.5. Zavérecné uvahy o reafrikanizaci
Nazory na reafrikanizaci, potazmo i zptisob chapani tohoto jevu, se lisi je§té mnohem vice.
Obecné ale miiZeme konstatovat, Ze reafrikanizace jako proces zapocaty v sedmdesatych letech

je uz hojné rozsifena a ma mezi véficimi mnoho pfiznivci.

Reafrikanizuji se obé zminéné vétve candomblé — ketuska a angolskd. Postupné omezuji
pouzivani portugalStiny pii ritudlech a davaji pfednost africkym jazyktim (jorubstiné nebo
Vv piipadé angolského candomblé bantuskym jazyktim), vétici se vydavaji do Afriky hledat novou
inspiraci a po navratu do Brazilie n€kteti uctivaji bohy, ktefi z brazilskych nabozenstvi jiz
vymizeli, obnovuji zapomenuté tradice a véstecké metody. I pticiny k reafrikanizaci jsou, dle
mého nazoru, podobné — snaha o prokazani legitimity. Vychozi pozice jsou ale zcela odliSené —
angolské candomblé prezivalo ve stinu silng€js$i nagoské vétve a reafrikanizace tomuto

nabozZenstvi davd moznost z tohoto stinu vystoupit a byt vidéno ne pouze jako ,,ochuzené*

8 E um prazer contribuir para a difusio das nossas tradicdes e para o combate ao preconceito que incide sobre
noés nos dias atuais.
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ketuské candomblé, ale jako zcela jedine¢né a unikatni candomblé pochazejici z jiné casti Afriky
a majici jiné zvyky. Jorubska reafrikanizace, nigerizace a beninizace chceme-li, rovnéz usiluje o
ziskani legitimity, ale je podle vSeho vedend s mnoha vedlejSimi (politickymi) imysly a cela

tendence vychazi ze tfi nejvyznamnéjsich a nejvlivnéjsich terreir v Salvadoru.

Renato Ubirajara dos Santos Botdo ve své praci shrnuje problematiku tvrzenim, ze
nemuzeme hovofit pouze o jedné reafrikanizaci, protoze kazda mae a kazdy pai-de-santo je zcela
autonomni a muze rozhodovat, jak a jestli viilbec bude reafrikanizovat. Hovofi tedy o mnoha
ruznych reafrikanizacich — kazdé terreiro obnovuje jiné tradice, bohy, véstecké metody atd. Tento
proces vidi jako hledani nové naboZenské identity®®. Souhlasim s nazory tohoto autora, protoze
jsem behem svych rozhovori pochopila, ze reafrikanizaci kazdy chape zcela odlisné€ a to nejen
V rdmci nabozenstvi, ale i v ramci jednoho terreira. Desynkretizace je naopak proces zcela jasny

1 pro niZe postavené Cleny terreir.

8 Botdo, Renato Ubirajara dos Santos: Volta a Africa — (Re)africanizacdo e identidade religiosa no candomblé
paulista de origem bantu, s. 10.

54



7. Zavér
Vyzkum brazilskych ndbozenstvi afrického plvodu je v nasem prostiedi stale spiSe
marginalni zaleZzitosti, bylo tedy nutné postupovat od uvedeni do problematiky studia, cemuz
jsem vénovala prvni ¢ast své prace. Reafrikanizaci a desynkretizaci, hlavnim tématim prace jsem

se zabyvala v ¢asti druhé.

Na pocatku jsem popsala prvni badatele, kteti studovali candomblé, a piedstavila jsem
Artur Ramos, Melville J. Herskovits a Roger Bastide. V dalSich kapitolach jsem popsala
historické okolnosti vzniku brazilskych nadbozenstvi afrického ptivodu a jejich systém. Prvni ¢ast

byla zakon¢ena vykladem o candomblé a synkretismu, ktery jsem podlozila nékolika ptiklady.

Hlavnim ukolem této prace, bylo predstavit a objasnit fenomény reafrikanizace a
desynkretizace candomblé. Diky mému terénnimu vyzkumu, ktery byl proveden v Brazilii a
Vv Némecku, jsem dosla k pomérné zajimavym vysledklim, které mapuji aktudlni vyvoj téchto
jevi. Respondenti pochazi ze Sirokého nazorového spektra — méla jsem to Stésti hovofit se
zastupcem [1é Axé Opo Afonja, coz je terreiro podporujici desynkretizaci a reafrikanizaci, a s pais
a filhos-de-santo 7lé Asé Omo Igba Osé Alatan a Ilé Oba Sileké, kteti se naopak stavi proti témto

procestim.

Zmého vyzkumu vyplynulo, ze desynkretizace v uz§im slova smyslu — tzn. ocisténi
nabozenstvi od kfestanskych prvkid — je fenoménem pifijimanym obecné velmi pozitivné a
mnohymi véficimi je dokonce povaZzovany za nevyhnutelny proces ve vyvoji candomblé. Pokud
ale chapeme desynkretizaci jako potlacovani jakychkoliv neafrickych prvka a projevi, pak se

nazory filhos i pais-de-santo diametraln¢ rozchazeji.

Reafrikanizace, ackoliv s desynkretizaci do zna¢né miry souvisi, je jevem o poznani
komplikovanéjsim. Role jorubské etnické identity je nesporné velmi dulezitd, to jsme jasné
pozorovali na pifibéhu o zaloZeni terreira Casa Branca do Engenho Velho. Ackoliv je ale
reafrikanizace tendence viditelna hlavné v nabozenském kontextu, zna¢né zasahuje i do politiky

a do rasovych otazek okolo nabozenstvi a to z mnoha riznych divodu.

V pribehu celé prace jsem se zabyvala vlivem, ktery méli prvni badatelé a ktery maji dneSni
antropologové zabyvajici se candomblé. Potvrdila se ma ptivodni domnénka, ze zna¢né€ ovliviiuji
vyvoj tohoto naboZenstvi. Je to téma zatim pomeérné neprozkoumané, stejn¢ jako oSemetna
rasova otazka, které jsem také vénovala nékolik stran. Bylo by zajimavé se vice vénovat témto

dvou tématim ve spojitosti s reafrikanizaci a desynkretizaci.

55



Pfi svém vyzkumu jsem se setkala i s n¢kolika komplikacemi, které¢ pozménily mij pohled
na candomblé. V textu jsem se n€kolikrat zminila o riiznorodosti jednotlivych terreir. Jelikoz jsou
pais-de-santo nejvyssi autoritou kazdého terreira a jelikoz kazdé terreiro funguje jako autonomni
jednotka, je pomérné slozité stanovit jakékoliv obecné platné zaveéry. Neexistuje zadna svata
kniha, dokonce nenajdeme ani unifikovana pravidla a uz viibec zadné jasné definované hranice.
Zminila jsem teorii Mattijse Van de Porta, ktery v jedné ze svych praci navrhuje vymanit se ze
,,zakletého* trojuhelniku terreiro-duchovni-iniciace, bohuzel se ale domnivam, Ze to je kvili
zminéné nesourodosti panujici v candomblé jen velmi slozité realizovatelny navrh. Pii svém
studijnim pobytu v Brazilii jsem se na tohle téma Casto bavila se spoluzéky z univerzity a hlavné
se samotnymi filhos-de-santo. Na mé dotazy vétsinou odpovidali réenim, které znélo ptiblizné

takhle: Kazdé terreiro je kralovsti a kazdy krél ve svém kralovsti vladne podle svych pravidel.

Dalsi z komplikaci, které se objevuji pii studiu candomblé je fakt, Ze tradice se predava
ustné. Neexistuji tedy zddné faktograficky spolehlivé zaznamy vypovidajici o vzniku a vyvoji
tohoto nabozenstvi. Tento problém se objevuje zejména pfi studiu historie a myt okolo tohoto

nabozenstvi.

Cilem této prace nebylo piedpovédét, kterym smérem bude vyvoj candomblé sméfovat
v nasledujicich letech, ale shoda nazort antropologii, ndbozenskych elit 1 véficich je jasna na
prvni pohled. Desynkretizace je proces jiz zapoc€aty a velmi rozSifeny a troufdm si fict, ze
odlouceni od katolickych symboli bude ¢im dal viditeln&;si — jiZ neni potieba schovavat orixy
za kiestanské svaté, coz vidi i mén¢ progresivni pais-de-santo. Kvuli jasnym historickym
pri¢inam je desynkretizace obracend hlavné proti kiestanstvi. Entity jako jsou caboclo, duse
indianského velikana, a preto velho, duse starého afrického otroka, budou pravdépodobné mizet

pomaleji.

Reafrikanizace, ackoliv s desynkretizaci pfimo souvisi, je procesem odliSnym a mezi
naboZenskou elitou mnohem méné akceptovanym. Obecné se upousti od uzivani portugalStiny
Vv ritudlech a stale vice knézi a ostatnich ¢lenil hovofi jorubsky, ptipadné jinymi africkymi jazyky.
Neshledala jsem ale reafrikanizaci jako velmi podporovany fenomén. Cesty do Afriky jsou pro

mnohé spiSe obohacenim soucasného candomblé a ne pokusem o revolu¢ni zménu.
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8. Resumo

A pesquisa sobre as religides de matriz africana no nosso ambiente ainda ¢ um assunto marginal,
por isso comecei com uma introdugdo aos problemas dos estudos deste tema a qual dediquei a
primeira parte da minha tese. Os dois temas principais deste trabalho — a reafricanizagéo e a

desincretizagdo — sdo os temas da segunda parte.

No comeco introduzi os primeiros pesquisadores que se dedicaram ao candomblé e
descrevi as suas teorias mais importantes. Em seguida, comparei as diferentes opinides sobre
esta religido de Nina Rodrigues, Artur Ramos, Melville J. Herskovits e Roger Bastide. Nos
restantes capitulos descrevi as circunstancias historicas da ascensdo das religides de matriz
africana e os seus sistemas. Cunclui a primeira parte com a descri¢do do candomblé e do

sincretismo do qual mostrei em varios exemplos.

O objetivo principal deste trabalho foi apresentar e esclarecer os fendmenos da
reafricanizagao e da desincretiza¢do do candomblé. Gragas a pesquisa de campo que foi realizada
primeiro no Brasil e depois na Alemanha, obtive resultados interessantes que tracam o

desenvolvimento actual destes fendmenos.

Os entrevistados vém de um amplo espectro de opinides - tive a sorte de falar com um
representante de 7/é Axé Opo Afonja, um terreiro que apoia a desincretizagao e reafricanizagdo, e
com pais e filhos-de-santo de /lé Asé Omo Igba Osé Alatan e 1lé Oba Sileké, que por sua vez sdo
contra estes processos.

A minha pesquisa mostrou que a desincretizagdo em sentido estrito - ie. remover 0s
elementos cristdos da religido — ¢ um fendmeno aceitado geralmente positivamente e muitos fiéis
consideraram-no como um processo inevitavel no desenvolvimento do candomblé. Mas se
entendermos a desincretizacdo como a supressao de quaisquer elementos e manifestacdes nao

africanas as opinides dos filhos e pais-de-santo discordam diametralmente.

A reafricanizagdo, apesar de ser relacionada com a desincretizagdo, ¢ um fendomeno
consideravelmente complicado. O papel da identidade étnica Yoruba é, sem davida, muito
importante, isso observamos na historia da fundagao do terreiro Casa Branca do Engenho Velho.
Embora a reafricaniza¢do seja uma tendéncia visivel principalmente no contexto religioso, por
muitas razdes diferentes se estende consideravelmente para a politica e para as questdes raciais

em torno da religido.
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Ao longo do presente trabalho, me dediquei a influéncia que tiveram os primeiros
exploradores e que hoje em dia tém os antropologos que estudam o candomblé. A minha
suposi¢do original que influencia de uma forma grave o desenvolvimento desta religido foi
confirmada. Ainda ¢ um tema relativamente pouco explorado, bem como a complicada questao
racial sobre qual falei em varias paginas. Seria interessante dedicar mais tempo a esses dois temas

¢ a conexao deles com a reafricanizacao e a desincretizagao.

Durante a minha pesquisa me encontrei com varias complicagdes que alteraram a minha
visao do Candomblé. No texto mencionei repetidamente a diversidade de diferentes terreiros. Os
pais-de-santo sdo a autoridade mais alta de cada terreiro e porque cada terreiro opera como uma
unidade autdnoma ¢ muito dificil estabelecer quaisquer conclusdes validas em geral. Nao hd um
livro sagrado e ndo existem regras unificadas e fronteiras ainda menos definidas. Mencionei uma
teoria de Mattijs Van de Port que em uma das suas obras propde romper com o tridngulo
metodologico templo-sacerdote-iniciagdo, mas infelizmente acho que devido as disparidades
mencionadas dentro do Candomblé a proposta dele seria dificil de se realizar. Durante a minha
estadia de estudo no Brasil foi um tema muitas vezes argumentado entre os colegas da
universidade e, mais importantemente, entre os proprios filhos-de-santo. Na maioria das minhas
perguntas respondiam com um ditado: Cada terreiro ¢ um reino, € o rei no seu reino governa por

suas regras.

Outra das complicagdes que ocorre durante o estudo do candomblé € o facto de que a tradigdo
¢ transmitida por via oral. Portanto, ndo ha registros fidveis que revelem a origem e a evolugao
da religido. Este problema € particularmente prevalente no estudo da historia e dos mitos sobre

esta religido.

O objetivo deste trabalho ndo foi prever em que dire¢do vai continuar o desenvolvimento do
Candomblé nos proximos anos, mas o consenso dos antropologos, as elites religiosas e os fiéis ¢
evidente a primeira vista. A desincretizagdo ja foi iniciada e € muito difundida e ouso dizer que
a separacgdo dos simbolos catolicos sera cada vez mais visivel - ndo é mais preciso esconder oS
orixas atras dos santos cristdos, isso compreendem até os pais-de-santo menos progressivos.
Devido as claras causas historicas, a desincretizagao virou principalmente contra o cristianismo.
Entidades como caboclo, a alma do génio indiano, ¢ o preto velho, a alma do velho escravo

Africano, provavelmente vao desaparecer mais lentamente.

A reafricanizacdo ¢ um caso diferente, muito menos aceito entre a elite religiosa.

Geralmente, a lingua portuguesa usa-se menos durante os rituais e cada vez mais pais-de-santo e
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outros membros dos terreiros falam iorubd ou outras linguas africanas. Apesar disso a
reafricanizagdo ndo ¢ um fendmeno muito apoiado. As viagens a Africa sdo vistas como

experiéncias enriquecedoras € ndo como tentativas de uma mudanga revolucionaria.
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9. Slovnik pojmii
Atabaque: vysoky, dievény afrobrazilsky ruéni buben. Existuji tfi typy tohoto bubnu. Od

nejvetsiho po nejmensi to jsou: rum, rumpo a le.

Axé: vyraz odpovidajici religionistickému terminu ,,mana“. Je to energie ¢i sila, kterou
nalezneme v kazdé véci a v kazdé osob¢. Axé oznacuje i magicky zaklad terreira. Mezi

véticimi candomblé se tento termin uziva také jako pozdrav ¢i souhlas.
Babalorixad: nejvyssi knéz, otec Orixt. Také nazyvan pai-de-santo.
Bori: obrad ,,krmeni hlavy®, jeho dilezZitou soucasti je ob&tovani zvifat

Caboclo: duse indianskych velikant, které se oslavuji v nékterych nabozenstvich afrického

puvodu.

Catimbo: nabozenstvi, které vzniklo na brazilském Severovychod¢ splynutim indianskych

rituald a nékterych kiest'anskych prvka.

Capoeira: komplexni kulturni fenomén pivodné africké tradice, ktery se fadi mezi bojové
umeéni, ale stylem pfipomina tanec s akrobatickymi prvky. Capoeira je doprovdzena hudbou,

ktera ma mnoho spole¢ného s hudbou candomblé.
Egun (egunegun): duch zemielych piedka.

Egbomy: oznaceni pro vysoce postaveného piislusnika terreira, ktery je iniciovany minimalné

sedm let. Egbomy se pozna podle tloustky ndhrdelniku, ktery nosi okolo krku.

Equede: oznaceni pro zenskou pfislusnici terreira, ktera neupada do transu. Mezi jeji hlavni

ukony patii pomahat dcerdm pii obfadech.

Eré: détsti duchové, které se uctivaji zejména v ZeZéskych a nagoskych terreirech.
Filhos-de-santo: souhrnny nazev pro pfislusniky jednoho terreira ¢i véfici celkové.
lalorixad: nejvyssi knézka, matka Orixt. Také se nazyva mde-de-santo.

Ifa: vestecky systém, ktery ma ptivod v zemi Jorubti. V Brazilii se po dlouhou dobu nepouzival,

v

v poslednich letech je ale v ramci reafrikanizace ¢im dal rozsifené;si.

Iniciace: ritual zasvéceni do ndboZenstvi.
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Jogo de buzios: vestecky systém, ktery je typicky pro vétSinu brazilskych nabozenstvi

afrického ptivodu véetné candomblé.

Narod: termin pouzivany obchodniky s otroky od 17. stoleti pro oznaceni rtiznych skupin a

etnik.

Ogan: oznaceni pro muzského Clena terreira, ktery neupada do transu. Pti oslavach vétSinou

hraji na atabaque. Jsou také povazovani za ochrance terreira. Nékde se jim téZ fika ministii.
Orixa: oznaceni bozstev, jsou prostfedniky mezi nejvyssim bohem Olorunem a smrtelniky

Pegi: svatyné candomblé. Cast terreira, kde jsou uschovany svatyné jednotlivych filhos-de-

santo.
Pombagira: entita typicka pro umbandu, je povazovana za zensky protéjsek Exua.

Pretos velhos: entita uctivana zejména v umband¢ a candomblé. Jsou to duchové starych

Africant, vétSinou otroki, ktefi zemfieli v Brazilii. V rdmci candomblé se fadi k eguniim.

Terreiro: chram nebo misto uctivani. Kazdé terreiro je vedené pai- nebo mde-de-santo a

7

pravidelné se v ném schazeji veértici.

Vodun: dahomejska a fanska bozstva.
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Priloha A

Ao Publico e ao Povo de Candomblé

(1° Manifesto Antissincretismo — 27 de julho de 1983)

As lyas e Babalorixds da Bahia, coerentes com as posi¢des assumidas na II Conferéncia
Mundial da Tradi¢ao dos Orixas e Cultura, realizada durante o periodo de 17 a 23 de Julho de
1983, nesta cidade, tornam publico que depois disso ficou claro ser nossa crenga uma religiao e
ndo uma seita sincretizada. Nao podemos pensar, nem deixar que nos pensem como folclore,
seita animismo, religido primitiva como sempre vem ocorrendo neste pais, nesta cidade, seja por
parte de opositores, detratores: muros pichados, artigos escritos — “Candomblé ¢ coisa do Diabo”,
“Praticas africanas primitivas ou sincréticas”, seja pelos trajes rituais utilizados em concursos
oficiais e simbolos litirgicos consumidos na confeccdo de propaganda turistica e ainda nossas
casas de culto, nossos templos, incluidos, indicados, na coluna do folclore dos jornais baianos.

Ma beru, Olorum wa pelu awon omorisa.
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Priloha B

Ao Publico e ao Povo de Candomblé

(2° Manifesto Antissincretismo — 12 de agosto 1983)

Vinte e sete de julho passado deixamos publica nossa posigao a respeito do fato de nossa
religido ndo ser uma seita, uma pratica animista primitiva; conseqiientemente, rejeitamos o
sincretismo como fruto de nossa religido, desde que ele foi criado pela escravidao a qual foram
submetidos nossos antepassados. Falamos também do grande massacre, do consumo que tem
sofrido nossa religido. Eram fundamentos que podiam ser exibidos, mostrados, pois ndo mais
éramos escravos nem dependemos de senhores que nos orientem. Os jornais nao publicaram o

documento na integra; aproveitaram-no para noticias e reportagens.

Quais os peixes colhidos por esta rede langada? Os do sensacionalismo por parte da
imprensa, onde apenas os aspectos do sincretismo e suas implicagdes turisticas (lavagem do
Bonfim etc.) eram notados; por outro lado apareceram a submissdo, a ignorancia, o medo e
ainda “a atitude de escravo” por parte de alguns adeptos, até mesmo ialorixds, representantes
de associacdes ‘“‘afro”, buscando serem aceitos por autoridades politicas e religiosas.
Candomblé nfo é uma questdio de opinido. E uma realidade religiosa que so pode ser realizada
dentro de sua pureza de propoésito e rituais. Quem assim ndo pensa, ja de ha muito esta
desvirtuado e por isso podem continuar sincretizando, levando lynads ao Bonfim, rezando
missas, recebendo 0s pagamentos, as gorjetas para servir ao p6lo turistico baiano, tendo acesso

ao poder, conseguindo emprego etc.

Nao queremos revolucionar nada, ndo somos politicos, somos religiosos, dai nossa atitude
ser de distinguir, explicar, diferenciar 0 que nos enriquece, nos aumenta, tem a ver com nossa
gente, nossa tradi¢do e o que se desgarra dela, mesmo que isso esteja escondido na melhor das
aparéncias. Enfim, reafirmamos nossa posicao de julho passado, deixando claro que de nada
adianta pressoes politicas, da imprensa, do consumo, do dinheiro, pois o que importa nao ¢ o
lucro pessoal, a satisfacdo da imaturidade e do desejo de aparecer, mas sim a manutencao da

nossa religido em toda a sua pureza e verdade, coisa que infelizmente nesta cidade, neste pais
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vem sendo cada vez mais ameagada pelo poder econdmico, cultural, politico, artistico e

intelectual.

Vemos que todas as incoeréncias surgidas entre as pessoas do candomblé que querem ir a
lavagem do Bonfim carregando suas quartinhas, que querem continuar adorando Oya e S.
Barbara, como dois aspectos da mesma moeda, sdo residuos, marcas da escravidao econdmica,
cultural e social que nosso povo ainda sofre. Desde a escravidao que preto € sinonimo de pobre,
ignorante, sem direito a nada; e por saber que ndo tem direito ¢ um grande brinquedo dentro da
cultura que o estigmatiza, sua religido também vira brincadeira. Sejamos livres, lutemos contra
0 que nos abate e¢ o que nos desconsidera, contra o que s6 nos aceita se nos estivermos com a

roupa que nos deram para usar.

Durante a escraviddo, o sincretismo foi necessario para nossa sobrevivéncia, agora, em
suas decorréncias e manifestagdes publicas, gente-do-santo, ialorixas, realizando lavagens nas
igrejas, saindo das camarinhas para as missas etc., nos descaracteriza como religiao, dando
margem ao uso da mesma coisa exdtica, folclore, turismo. Que nossos netos possam se orgulhar
de pertencer a religido de seus antepassados, que ser preto, negro, lhes traga de volta a Africa e

ndo a escravidao.

Esperamos que todo povo de candomblé, que as pequenas casas, as grandes casas, as
médias, as personagens antigas e ja folcloricas, as consideradas ialorixas, ditas dignas
representantes do que se propdem, antes de qualquer coisa, considerem sobre o que estdo

falando, o que estao fazendo, independente do resultado que esperam com isso obter.

Corre na Bahia a idéia de que existem quatro mil terreiros; quantidades nada expressam
em termos de fundamentos religiosos, embora muito signifiquem em termos de popularizacao,

massificagdo. Antes o pouco que temos do que 0 muito emprestado.

Deixamos também claro que o nosso pensamento religioso ndo pode ser expressado atraveés
da Federagdo dos Cultos Afros ou outras entidades congéneres, nem por politicos, Ogas, Obas
ou quaisquer outras pessoas que nao os signatarios desta. Todo este nosso esforco € por querer
devolver ao culto dos Orixas, a religido africana, a dignidade perdida durante a escraviddo e
processos decorrentes da mesma: alienacao cultural, social e econdmica, que deram margem ao

folclore, ao consumo ¢ profanagao da nossa religido.
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Priloha C - Pozvanka na ritual pro Indiana Tabajaru (tambor de

mina)

Tabajara

)/15 Boco Jandia as 20:30 hs

7~

15 Caboclo Tabajara as 20:30"

N

".a lambor de Crioula as 1 5:00 he

I n°122

— SONE "
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Obrazova priloha

Obrazek 1: Dcera bohyné Iansa tanci v transu v I1é¢ Asé Omo Igba Osé Alatan

Autor: Petra Vegnerova

Obrazek 2: Iniciace Ctyfleté Yanne

Autor: Petra Vegnerova
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Obrazek 3: Soska JeziSe v terreiru 11é
Asé Omo Igba Osé Alatan

Autor: Petra Vegnerova

Obrazek 4: Pombagira v terreiru 11¢ Asé
Omo Igba Osé Alatan

Autor: Petra Vegnerova




