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Anotace

Diplomova prace ,Jeruzalémsky chram a jeho zkaza (zpracovani tématu v Tanachu)® se zabyva
udalostmi, které vedly ke zkaze Jeruzalémského chramu. Jedna se o analyzu textl zaméfenou
na zmapovani pfi¢in zaniku Prvniho chramu v biblickém textu. Prace sleduje vznik a formovani
B-ziho lidu, lidu Izraele, na vybranych textech Tanachu. Zachycuje ¢etna a opakovana varovani
pfed poruSovanim Zakona (Téry), ktery lid Izraele pfijal na Sinaji. Tato varovani pfichazeji od
Hospodina skrze proroky, ktefi jsou jeho usty. Pfichazi odpusténi od Hospodina milosrdného
a tresty od Hospodina spravedlivého. Snahy o navrat k Hospodinu (t5uva) a pokusy o naboZenské
reformy se stfidaji s odpadlictvim, zapominanim ¢i pfimo odmitanim Zakona, tolerovanim

i pfimou podporou modlosluzby.

Annotation
The thesis ,The Jerusalem Temple and its Destruction (The Treatment of the Subject

in the Tanakh)“ deals with the events that led to the destruction of the Jerusalem Temple. It is
the analysis aimed to map causes of the First Temple in the biblical text. The paper follow the
creation and formation of the G-d’s people in the selected texts of the Tanach. It shows many
repeated warnings against breaking of the Law (The Torah), the Law accepted by the people
of Israel at the Sinai. These warnings come from the Adonai through prophets (who are his
mouths). There is a forgiveness coming from the Adonai the Merciful and there are
punishements coming ftom the Adonai the Righteous. The attempts to return to the Adonai
(tsuva) and to process the religious reforms are replaced by apostasy, forgetting or rejecting

of the Law, the maintanance of idolatry.
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SEZNAM POUZITYCH ZKRATEK

1M Prvni MojziSova - Beresit (Na pocatku)

2M Druh4 Mojzi$ova - Semot (Jména)

3M Tieti MojziSova - Vajikr‘a (I zvolal)

4M Ctvrta Mojzisova - Bemidbar (V pousti)

5M Pata MojziSova - Devarim (Slova)

1S Prvni Samuelova (Smu ‘el alef)

2S Druha Samuelova (Smu ‘el bet)

1Kr  Prvni Kralovska (M lachim alef)

2Kr  Druha Kralovska (M ‘lachim bet)

1Pa  Prvni kniha kronik/Paralipomenon (Divrej ha-jamim alef)
2Pa  Druha kniha kronik/Paralipomenon (Divrej ha-jamim bet)
Da Daniel

Ez Ezechiel (Jechezkel)

Ezd  Ezdras (Ezra)

Iz 1zajas (Jesa jahu)

Jr Jeremias (firmejahu)

Neh  Nehemjas (Nehemja)

Pl Plac (Ejcha)

Zalmy (Tehilim)

N

BHS  Biblia Hebraica Stuttgartensia — vydani Bible (viz Pouzita literatura)
CEP  Cesky ekumenicky preklad - vydani Bible (viz Pouzité literatura)

TRANSKRIPCE HEBREJSKYCH VYRAZU
Pii transkripci hebrejskych vyrazt piejimam plné systém doc. B. Noska popsany v knize

Pirkej Avot (Vyroky otci).'

PozNAMKA
Ve své praci uzivam tvary B-h (a tvary odvozené) s pomlckou jako vyraz respektu k B-zimu
jménu. Tyto tvary i dalsi atributy B-Ziho jména (a také Sechina) jsou také vzdy psany s velkym

pocatecnim pismenem.

! Vyslo v nakl. Sefer v roce 1994. Transkripce hebrejskych vyrazi je popsana na str. 182-184.
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Nestavi-li dim Hospodin, nadarmo se namahaji stavitelé.
Nestrezi-li mésto Hospodin, nadarmo bdi strazny.

(Z127:1)

UvoD

Jadrem této prace je analyza a reflexe tématu zkazy Jeruzalémského chramu v textech
Tanachu’, a to s diirazem na pokus o identifikaci moznych pfic¢in této udalosti, tak jak jsou
v textu vyjadfeny. Jeruzalémskym chramem je minén institut centralizovaného kultu ve své
vrcholné fazi. Monoteisticky kult starovékych Izraelith prochazel v déjinach Izraele (a Judského
kralovstvi) bohatym vyvojem. Ve shodé stimto vyvojem ménil podobu od jednodussiho
prenosného stanu setkavéni az ke stavbé impozantniho chramu v Jeruzalémé — bejt ha-mikdas’.
Prace se zabyva instituty a historii Chramu a udalostmi, které vedly k jeho opakované destrukci.
Vzhledem k povaze prament (Tanach) pokryva pouze obdobi Prvniho (Salamounova) chramu
a kon¢i tedy udalostmi zni¢eni Chramu a Jeruzaléma vojsky babylonského krale Nebikadnesara.

Zamérem této prace je zmapovat rozlozeni tématu Jeruzalémského chramu, od jeho vzniku
a7 k jeho znieni v jednotlivych ¢astech Tanachu - Téra, Proroci a Spisy’, a v jejich ramci
ve vybranych jednotlivych biblickych knihach, a dale analyzovat a porovnat uchopeni
a zpracovani tématu v téchto ¢astech. Na zakladé této analyzy a néasledné komparace se pokusim
zformulovat pfi¢iny zni€eni chramu (v textu vice i méné zjevné) a jejich porovnani v jednotlivych
castech Tanachu. Na zavér se pokusim zformulovat celkovou koncepci biblické vypovédi
Tanachu o zkaze Jeruzalémského chramu.

Téma zkazy Jeruzalémského chramu je samoziejmé obsahle zpracovano i v dalsich
klasickych textech judaismu (v nejriiznéjsich komentafich, v rabinské literatufe’, v historické
literatufe). Komplexni zpracovani tématu by totiz pfesahovalo ramec zadani i rozsah této
diplomové prace. Z téhoz duvodl neni zahrnuto téma Druhého chramu (a jeho zniceni), ani téma
vybudovani Ttetiho (budouciho) chramu. Prace se jen v malé mife opira o historické vypovédi
a historicka badani, protoze se soustfedi na vypovéd textll z podstaty vyznavacskych, jmenovité
biblickych textd Tanachu (pfipadné v omezené mife nékterych dalsich klasickych zidovskych
texth).

Prvni kapitola obsahuje velice struény prehled historie Jeruzalémského chramu. Dalsi ¢ast

kapitoly ,Koncepce Hospodinova piebyvani® se vénuje ptrehledu vyvoje fyzického (realného)

2V textu prace volim tuto transkripci ndzvu Hebrejské Bible (,Starého zdkona“) na tkor dalsich variant. Jde
o akronym pro text obsahujici 3 ¢asti: Toru (Pét knih Mojzisovych), Nevi’im (Proroky) a Ketuvim (Spisy).

* Hebr. Bejt ha-mikdas - Dam svatostanku (svatyné) - jde o nazev pochazejici z rabinské literatury.
V biblickém textu Tanachu se nevyskytuje.

* Podle ¢lenéni zidovského kanonu.

° Tato ast reflexe je prezentovana struénym piehledem tématu ve vybranych rabinskych textech
v samostatném dodatku vlozeném do této prace.
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kultu Izraelitd po pfichodu do Kenaanu® az do doby zni¢eni Prvniho chramu v Jeruzalémé.
Nésleduje stat na téma ,Starozakonni smlouva®, kterd spojuje téma formovani B-ziho lidu
s dodrzovanim Zakona (Téry). Nasleduje ¢ast obsahujici analyzu vybranych hebrejskych
klicovych slov (resp. klicovych termint) a jejich vyskytt. Jedna se o slova a spojeni vztahujici se
k naboZenskému s kultu Izraelitt ve starovéku, tak jak jsou obsaZena v textu Tanachu. Soucasti
této Casti je i struéna etymologie téchto klicovych slov a také prehled srovnani preklada téchto
klicovych slov v nékolika zakladnich eskych biblickych piekladech’.

Druha kapitola je analytickym jadrem prace. Vénuje se vybranym textim Tanachu
z hlediska vyvoje svatych pribytkii (tedy od oltaiti a posvatnych mist, pfes stan setkavani az
k vlastnimu Chramu) od vzniku do zaniku. Téma zkazy Jeruzalémského chramu je pak zkoumano
detailné ve vybranych knihach vsech tfi ¢asti Tanachu - Pét knih Mojzisovych (Téra), Druha
kniha kralovska a Jeremjas (v Prorocich) a Pla¢ (v knihach Spist).

Treti kapitola je syntézou predchozich analyz zkazy Chramu a jeho pficin, tak jak jsou
reflektovany v jednotlivych ¢astech (vybranych knihach) Tanachu. Kapitola obsahuje i vlastni
srovnani a pracovni formulaci pfi¢in zkazy. Vlastni zavéry prace jsou shrnuty v koncepci
vypovédi o zkaze Chramu.

V samostatném dodatku je stat o pfi¢inach zkazy Jeruzalémského chramu, jak jsou
zobrazeny v klasické rabinské literatufre.

Prace je doplnéna jednou obrazovou a nékolika textovymi prilohami, vietné slovnicku
pouzitych hebrejskych vyrazt (pouze s transkripci). Nékteré tabulky jsou pfimo soucasti textu,
ato v pripadé kdy se na text tizce vazi, ostatni jsou na konci prace jako samostatné piilohy.
V prilohach na konci prace jsou také vybrané ukazky biblického textu, vztahujici se uzce

k tématu prace - zkaze Chramu.

Zdroje a technické prostredky

Hlavnimi prameny prace byl hebrejsky text Biblia Hebraica Stuttgartensia (dale jen BHS)®
a Cesky ekumenicky pteklad Bible’ (dale Bible CEP), dale riizna vydani dvojjazyénych (hebrejsko-
anglickych) editovanych komentait (pfednostné) zidovskych autord k jednotlivym biblickym
kniham", a vybrané prace autord deskych''. Ke zpracovani slovnich analyz byl pouzit biblicky
software Davar'~. Po jazykové strance je prace kompromisem, Casto jsou spolecné uvadény cesky

i hebrejsky vyraz (i v transkripcich), a to i opakované.

® Hebr. kenaan - transkripce Kenaan je pievzata z Bible CEP.
7 Cesky ekumenicky pieklad, Bible kralick4 a Jeruzalémska Bible.
s Vydani tisténé (Deutsche Bibelgesellschaft, 1997) i elektronické (v biblickém softwaru Davar3).
? Bible. Pismo svaté Starého a Nového zakona. Ceska biblické spole¢nost. 1985.
' Viz Seznam literatury na konci préace.
" Viz Seznam literatury na konci préace.
' Davar3 a Davardbeta — “Scripture Study Tool” on-line [http://www.davar3.net/]
9



Hospodin si totiz zvolil Sijon, zatouZil jej mit za sidlo:
» 10 je misto mého odpocinku navzdy,
usidlim se tady, nebot po ném touzim.

(Z 132:13-14)

1 UVODNI TEORETICKA VYCHODISKA

1.1 Jeruzalémsky chram a jeho zkaza - historické pozadi

Chram - v hebrejstiné nazyvany bejt ha-mikdas (svatyné, dam svatyné, dim posvéceni) -
narodni svatyné Izraelitd ve starovékém Jeruzalémé, urcenid k modlitbam k B-hu, centrum
nabozenského Zivota Izraele, symbol Zidovské jednoty a nezavislosti”, centralni svatostanek
vyznavact zidovského nabozenstvi. Nachazel se na jeruzalémské Chramové hote (har ha-bajit"™).
Tradice ztotoziiuje Chramovou horu s horou Morija (kde podle téze tradice doslo ke svazani
Izaka'®). Zcela pfesné misto paivodni stavby na plosiné dnesni Chramové hory vsak neni znamé'’.

Jeruzalémsky chram byl centrem nabozenského kultu judaismu zhruba od 10. stol. pi. o. 1. az
do 1. stoleti o. I. Pidorys a ¢lenéni Jeruzalémského chramu odpovidaly do velké miry chramim
postavenym pro bozstva v Mezopotamii. Obdélnikovy ptdorys téchto staveb tvofila pfedsin
(zdobena sloupy), oddélujici vnéjsi svét od toho posvatného, hlavni mistnost s oltafem a misty
uréenymi pro dary — misto pro konani obétnich rituala a oddélena vlastni svatyné (mensi prostor
nebo pouhy vyklenek se sochou doty¢ného bozstva). K této stavbé priléhaly rtzné komory
a dvory pro potfeby obétnich ritualt a slavnosti, pfipadné i skry$ pro uloZeni nepotiebnych
kultovnich pfedméti’’. Tyto chramy byly asto postaveny na vyvysenych plosinach (terasach) ta,
aby vzhledem ke svému vyznamu a funkei vyénivali nad veskerym okolim."®

Prvni chram (bdgjit riSon) pak postavil kral Salamoun" za cca 7 let® (stavba byla dokoncena
zhruba v roce 960 pf. o. 1.) a fungoval necelych 400 let. V tom obdobi ov§em doslo v duasledku
sporti mezi nastupci krale Salamouna k rozdéleni kralovstvi na dva samostatné statni utvary (931
pf. o. 1) : Judské kralovstvi na jihu a tzv. Severoizraelské kralovstvi (s centrem v Samaii’)

na severu. Jeruzalém byl obléhan v roce 701 pf. o. 1 asyrskym vojskem za vlady Judského krale

B3 Judaismus od A do Z, heslo ,chram®, str. 59.
" Tj. Hora Domu, tedy Chramu.

1 Akejdat jicchak — Castéji (ale nespravné) piekladano jako ,obétovani Izéka“. Jednalo se o Abrahdmovu
zkousku.

' Diky pozdéjsim opakovanym novym stavbam a piestavbam na Chramové hoie a také faktu, ze moderni
archeologie nema z davodu politické situace moznost plosinu Chramové hory prozkoumat.

" Obdoba pozdéjsich geniz v synagogach.

'® Moulis, Daniel Rafael. Jeruzalémsky chram v proménach véku. Acta Fakulty filozofické Zapadoceské
univerzity v Plzni / ed. Ivo Budil [4], ¢. 2, (2009) s. 83-95.

970 - 931 pf. 0. 1.

%V 4. a7 11. roce své vlady (Encyclopedia Judaica, Second Edition, Volume 19, p. 602).

! Pryni severoizraelsky kral Jerobeam ustanovil svym sidlem Sechem (931 pf. o. L). Pozdéji se presunul
do mésta Tirsa. Kral Omri pak pfesunul centrum do mésta Samaii/Somronu (879 pt. o. L.). Viechna tfi mista
se nachazela v oblasti Samafi.
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Chizkijase. Mésto obléhani prestalo, bylo vsak poboreno. Zcela a definitivné zaniklo v této dobé
Severoizraelské kralovstvi (dobytim Samafi v roce 722 pf. o. L)%, Nastupcem Asyrie v oblasti se
pozdéji stala Babylonie, ktera bojovala o pozici v regionu s Egyptem. V roce 605 pf. o. 1. vpadl
babylonsky kral Nebiikadnesar II do Judska (za vlady kréale Jojakima™), v Jeruzalémé vyplenil
Chram a do zajeti odvedl prvni ¢ast exulantd, ponechal vSak Judsku status samostatného
kralovstvi, byt s vazalskymi povinnostmi. Diky $patnému politickému dsudku piestal po case
Jojakim platit stanoveny tribut, a tak pfisla dalsi invaze babylonského vojska.

Za vlady krale Jojakina® byl v roce 598 pi. o. 1. Jeruzalém dobyt Babylofiany vojskem
babylénského krale Nebtikadnesara II”°. Chram byl opét vyplenén a do zajeti odvedeni jako
rukojmi kral i dal§i obyvatelé Judska. Na triin zidovského kralovstvi byl dosazen Sidkijas”, ktery
po Case vypovédél poslusnost a vzboufil se. Jako trest pfisla dalsi vyprava babylonského vojska.

V roce 586 pi. o. 177 bylo pak mésto po nékolikaletém obléhani definitivné dobyto.
Nebukadnesar vzal Sidkijase do zajeti (kdyz piedtim usmrtil jeho syny a jeho oslepil).
Jeruzalémsky chram byl zbofen vojskem pod velenim babylénského velitele Nebuzaradana.
Zbytky zafizeni byly vyplenény. Dilo zkazy bylo tentokrat dokonano vypalenim Chramu
do zékladt. Znic¢eno a vypaleno bylo celé mésto, véetné kralovského palace i méstské hradby.
Velky pocet obyvatel Jeruzaléma (véetné vétsiny zbyvajici elity naroda) byl odveden do zajeti
v Babylonii. Spravcem nad zbyvajicim lidem v Judsku byl Babylotiany ustanoven Gedaljas. Byl
ale v kratké dobé zavrazdén Jisma‘elem, ktery byl pfezivsim z rodu posledniho kréle Sidkijase.

Zkaza Jeruzalémského chramu byla obecné povazovana za temnou udalosti v déjinach
zidovského naroda. I pfes mnoha varovani prorokt’l28 lidé veérili, ze Hospodiniv chram je
neznicitelny a vécny a prizen Hospodina nekonec¢na. Se zanikem Chramu mizi i stopy archy
umluvy. Obecné se predpoklada, Ze nebyla prevezena do Babylonu s ostatnimi predméty

a zafizenim Chramu, protoze chybi v podrobném soupisu ukofisténych véci”. Od tohoto data

% Jedna se udalost tzv. deseti ztracenych kment.

» Jojakim Jehojakim (vl. jménem Eljakim) byl na trin dosazeny egyptskym faraénem Neko, ktery v r. 609
pE. o. 1. bitvé u Karkemise porazil (a zabil) judského krale Josijase, Jojakimova otce.

* Jojakin (Jehojachin), znamy téz pod jménem Jekénja, byl synem Jojakima. Vladnul jen kratce pies tfi
meésice.

% Nebuikadnesar (cca 634 - 562 pf. o. 1), babylonsky kral v letech 605 — 562 pt. o. 1.

%6 V1. jménem Matanjas. Byl nejmlads$im synem judského krale Josiase (vladnul 641-609). Byl také strycem
pfedchoziho krale - J6jakima (Jehojachima). Jména mu zménil Nebtkadnesar.

7V literatufe se uvadéji dvé verze datumu, totiz rok 587 pf. o. L. versus rok 586 pi. o. l. Nejednotnost
pochazi z problémi asynchronnich kalendara.

2 ~Nespoléhejte na klamna slova: ,Je to chram Hospodintiv, chrim Hospodintiv, chram Hospodiniv.* Je to
chram Hospodintv. “ (Jr 7:4)
# On-line [http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/Judaism/ark.html] (8. 2. 2014).
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(9. avu’”’ roku 3338 zidovského kalendafe) se dodrzuji dny narodniho smutku na pamatku zkazy
Chramu, churbanu’ - svatek Devéatého avu (Tisa b’av)™.

Cela elita zidovského naroda byla tak v nékolika vlnach odvedena do exilu®. V zemi ztstali
vétsinou jen chudi venkované. Nasledovalo obdobi tzv. babylonského exilu, obdobi, které mélo
velky a dalekosahly vliv na formovani a vyvoj judaismu, naboZzenstvi i tradice. Zkdza Chramu
i nasledny exil mély ale také za nasledek obnoveni nabozenské horlivosti v plnéni micvot, prikazt
Zakona. Pres tragédii churbanu (i s jeho nasledky) stale Zila nadéje na znovuzrozeni a obnoveni
narodni nezavislosti zidovského naroda.”

Persky kral Kyros II dobyl Babylon pro Persany (539 pf. o. 1) a zalozil tak zaklady Perské rise,
V roce 533 pi. o. L. vydal edikt o nabozenské svobodé. Rozhodl tak o navraceni Zida do vlasti
a vyslovné podpofil znovuvybudovani Chramu v Jeruzalémé. Zpét do vlasti se vSak v té dobé
vratila jen ¢ast Zid@. Na stavbé Druhého chramu (bdjit Seni) se podileli jak navratilci z Babylonu,
tak i ti Zidé, ktefi zastali v zemi, a také pomocnici z okolnich nezidovskych narodt. Prace ridili
lévijci (podle tradice) pod vedenim Zerubabela. Nejprve byly obnoveny obéti na oltafi
vybudovaném na pavodnim misté. Stavba (na misté Prvniho chrdmu) zapocala v roce 520
pf. o. 1* a trvala pét let. Slo o pokus o rekonstrukci Chramu piivodniho, protoze na Chram bylo
nahlizeno jako na pokracovani Chramu prvniho. Pro stavbu byl zfejmé pouzit i material z trosek.
Chram, nazyvany Zerubabeliv, byl vsak rozsahem i vybavenosti jen zlomkem ptavodni stavby.
Chybéla také archa umluvy (jeji koneény osud zlstava dodnes neznamy), podle tradice ztstal jen

6 . . < ez . . -
, na kterém archa puvodné stala. Do Chramu se vsak vratila menora

,zékladni kamen®
(sedmiramenny svicen z ptvodniho Salamounova chramu). Kyros II totiz nafidil navraceni
uloupenych chramovych pfedmétt a nastrojii zpét do Jeruzaléma. Tento Druhy chram stal a plnil
svou funkeci od roku 515 pt. o. 1. az do roku 70 o. L

V pribéhu tohoto ¢asu prosel ovsem Chrdm riznymi Gpravami, pfistavbami
a rekonstrukcemi. Kolem roku 19 pf. o. . nechal pivodni zrekonstruovany Chram velkoryse
prestavét Herodes Veliky, a vytvoril tak honosny impozantni svatostanek. Stavba byla
dvojnasobnych rozmér. Herodes ovsem nemél nabozenské pohnutky, napliioval pouze svoje

politické a mocenské ambice (chtél si naklonit Zidy a zaroven byt zadobfte i s Rimem). I po smrti

Heroda byl Chram rozsifovan a vylepsovan, a to témeér az do definitivniho zaniku.

30 g ryos L , (x iy P e
Meésic av - 11. mésic zidovského kalendafe, odpovida rozhrani mésict Cervenec/srpen.

31 I N , , . . S .
Hebrejsky vyraz pro zniceni Jeruzalémského chramu, doslova ,zkéza, znifeni®. Pouziva se ve vztahu
ke zniceni Prvniho (churban bajit rison) i Druhého (churban bajit Seni) chramu.

%2 9.av (Tisa b’av) je zidovsky postni den pfipominajici zkazu Prvniho i Druhého chramu a dalsich katastrof
v historii zidovského naroda.

* Poprvé jiz v roce 597 pt. o. 1.

3 Encyclopedia Judaica, Second Edition, Volume 19, p. 601-603.

3 Encyclopedia Judaica, Second Edition, Volume 19, p. 609.

% Even ha-Setija - kdmen je stale pfistupny ve Skalnim dému v Jeruzalémé.
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Ke konci tohoto obdobi uz Chram nebyl vyhradnim mistem nébozenského Zivota Zidi,
protoze soubézné fungovaly domy modlitby”” resp. domy shromézdéni (pozdéji nazyvané
synagogy38). Byla to mista, kde se Zidé mohli denné shromazdovat a modlit se, a kde byla také
ze svitkii vefejné pied¢itana Tora®.

Definitivné byl Druhy chrdm vyplenén, znifen a vypalen r. 70 n. 1. (podle tradice opét 9.
avu'®) na konci tzv. prvni zidovské valky"' fimskym vojskem pod vedenim Tita** (budouciho
cisaie Rima). Nékteré nastroje a vybaveni Chramu byly odneseny jako trofej do Rima, jak to lze
dodnes vidét na reliéfu Titova vitézného oblouku. Na misté Jeruzalémského chramu byla pozdé;ji
postavena pohanské svatyné zasvécena Jupiterovi® (v ném stila socha cisafe Hadriana™)
a na troskach Jeruzaléma bylo vybudovano fimské mésto Aelia Capitolina (jméno pfipominajici
svého zakladatele cisafe Hadriana i pohanského boha Jupitera®™). Po téchto udalostech uz nebyl
zidovsky Chram nikdy obnoven. Se zkazou Druhého chramu zaniklo nakonec i Judské kralovstvi,
a skoncila tak samostatnost Zidovského naroda. Nastala etapa exilu a rozpraseni lidu Fisra’ele,
vyznavact Hospodina skute¢né do vSech stran svéta.

Podle zidovské tradice bude Bejt ha-mikdas na Chramové hofe v Jeruzalémé opét
v budoucnosti®® vybudovén, a to samotnym Mesiasem. Chram je tak spojovan s mesiasskym
Casem. Touha po obnoveni Chramu a chramové bohosluzbé je pevné ukotvena i v nékterych
sou¢asnych tradi¢nich smérech judaismu a odrazi se i v soucasném nabozenském Zzivoté Zidu
téchto sméru.

Z 613 micvot (248 pozitivnich a 365 negativnich) se k Chramu vaZze celych 244 (122
pozitivnich a 122 negativnich). Rabinska tradice vSak ustanovila fadu fixnich dennich modliteb,
které odpovidaji chramovym obétnim pofadkiim, aby tak ¢aste¢né kompenzovaly neexistenci
chramové bohosluzby. Také studium tradi¢nich textt o Chramu a chramové bohosluzbé dava

kredit podobny tcasti na skutecnych ritualech v dobé, kdy Jeruzalémsky chram stal a fungoval.”’

%" Bejt tefila resp. bejt kneset

% Z fec. svvaywyr (synagégé) — shromazdéni.

% Viz Ezdras 8:1-8.

“* Tradice udava 9.av (Talmud Taanit 29b). Podle Josefa Flavia to bylo 10.avu (Valky 6:248-250).

' Slo o povstani zidt proti Rimu. Vypuklo v r. 66 0. 1. V roce 70 o. 1. Rimané dobili a zni¢ili Jeruzalém
i Chram. Valka skoncila dobitim pevnosti Masady (posledni basty povstalcit) v roce 74 o. L.

*® Titus Flavius Caesar Vespasianus Augustus (*39-181) byl fimskym cisafem v letech 79-81.
* The New Encyclopedia of Judaism. Jerusalem 2002. S. 757.
Judaismus od A do Z, str. 59-60, 62.

“ Rimsky cisaf (117-138). The Jewish Encyclopedia of Judaism 1906. On-line:
[http://www.jewishencyclopedia.com/articles/7015-hadrian], str. 757, Judaismus od A do Z, s. 59-60, 62.

* Aelia pochazi z rodového jména fimského cisate Hadriana. Capitolinus pfipomina Jupitertiv chram
v Rimé. (Encyclopaedia Britannica 1911. On-line:
[http://en.wikisource.org/wiki/1911_Encyclop%C3%A6dia_Britannica/Aelia_Capitolina])

* Olam ha-ba ve smyslu budouciho (mesiagského) véku. Na rozdil od olam ha-ze (tento svét).
*” Menachot 110a.
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Zkaza Druhého chramu ovlivnila doslova kazdy aspekt nabozenského mysleni i nabozenské
praxe judaismu. Zni¢eni Chramu se odrazi na jedné strané v ritualech truchleni, na druhé strané
v neznicitelné nadéji o¢ekavani vybudovani Chramu tretiho.*

Kazdoroéni pust na Tisa b'av’ se dodrzuje na pamatku zniceni obou Chrami. Cely svéatek
pfipomina i dalsi katastrofy v historii zidovského lidu, ale dedikovan je predevsim praveé
truchleni nad zkdzou Chramu. Halacha™ nafizuje i pfipominky individualni, v osobnim Zivoteé.
Mezi ritualy a vyrazy truchleni patfi napf. zvyky pfi svatebnim obfadu (rozbiti skla Zenichem,
oznaceni popelem na Cele Zenicha), tedy pfi jednom z nejstastnéjsich okamziki zivota. Také pfi
vymalovani domu je tfeba ponechat malou plosku nevymalovanou, pravé jako pfipominku
churbanu. V Talmudu se dolteme, Ze ten, kdo uzfi ruiny Chramu, je povinen si na znameni
smutku natrhnout odév (jedna se o tradi¢ni projev smutku). Kabalisté zavedli tradici ptilno¢nich
modliteb tikun chacot’, bohosluzby, ktera obsahuje elegie nad zni¢enim chramu. Soucasti této
liturgie jsou m. j. i texty vybranych zalmu a citaty z Izajélée:52

U tek babylonskych, tam jsme sedavali s pla¢em ve vzpominkéach na Sijéon. (Z 137:1)

Jestli, Jeruzaléme, na tebe zapomenu, at mi ma pravice slouZit zapomene. At mi jazyk pfilne
k patru, nebudu-li si té pfipominat, nebudu-li Jeruzalém povazovat za svou svrchovanou radost.

(Z 137:5-6)
Dlouho jesté, Hospodine? Chces se potad hnévat? Bude tvoje rozhorleni planout jako ohen?
(Z 79:5)
Na druhé strané nachazime v liturgickych textech i prvky nadéje, napf. se v liturgii nalézaji
prosby o znovuvybudovani Chramu:

»A do Jeruzaléma. Tvého mésta, se v milosrdenstvi navrat a pfebyvej v ném, jak jsi fekl. A zbuduj
ho co nejdfive za nasich dni jako vé¢nou stavbu a rychle v ném upevni Davidav trin. PoZzehnany

jsi Ty, Hospodine, jenz zbudujes Jeruzalém. “*°

C ey e g1 . . y C 1. 54
a obnoveni obétni bohosluzby (jedna se o tzv. avodu neboli chramovou sluzbu v pozehnani

. 55
v amide™):

»-Méj zalibeni, Hospodine, B-Ze nas, ve svém lidu Izraele a v jeho modlitbé, a uved znovu

bohosluzbu do siné Svého domu a pfijmi s laskou zépalné obéti Izraele a jeho modlitbu, a at je

pro Tebe sluzba Tvého lidu Izraele stale zalibenim.“*®

* Téma tretiho Chramu je velice komplexni, od pojeti skute¢né fyzicky postaveného Chramu (at uz lidmi
nebo Mesiasem) az k myslence chramu duchovniho apod.

* Svatek devatého avu je vefejnym postnim dnem. Je to den nejvétsiho smutku v zidovském kalendafi.

% Zde ve vyznamu zidovské pravo.

51 o S el e o . i . .
Tikun chacot neboli ,pilnoéni obnoveni/niprava® - ceremonie rozsifend zejména mezi kabalisty.

O ptilnoci se tak recituji modlitby ptipominajici galut Sechiny (exil bozi ptitomnosti) a jeji naprava. Text
byl zformalizovan kabalisty Safedu v 16. st. 0. 1. Jeho soucasti je mimo jiné i citace zalmi 137 a 79 a Gryvky
z poslednich kapitol knihy Plac.

% http://opensiddur.org/wp-content/uploads/2010/08/Tikkun-Hatzot-Nusah-Ha-Ari-HaBaD.pdf
> Sidur Adir ba-marom, Bergman. Praha 2008. Str. 64.

** Tato benedikce byla v dobé Chramu modlitbou za to, aby Hospodin pfijal chramové obéti. Po zniceni
Chramu byla pfetvofena v modlitbu za vlastni obnoveni Chramu.

> Amida je jednou ze zékladnich jednotek zidovské liturgie.
> Sidur Adir ba-marom, Bergman. Praha 2008. Str. 64.
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V Miéné je ukotven detailni popis celého Chramu i systému chramovych obéti’’, a za nim
nasleduje prosebna modlitba ,,KéZ je to bozi viile, Ze Chram bude rychle zbudovan za nasich dni.

Amen”

1.2 Koncepce Hospodinova prebyvani

Pribytek Hospodintiv souvisi s pfebyvanim Hospodina (resp. Sechiny™) mezi lidmi, na nagem
svété. Formy tohoto pfebyvani popsané v textech Tanachu jsou riazné: pfimy kontakt s prvnimi
lidmi na pocatku svéta v Zahradé Eden, teofanie zrakiim celého izraelského naroda na hofe Sinaj
a dalsi zjevovani se vybranym individualitim (od MojziSe k dals$im prorokim), pfebyvani
ve stanu setkavani pod ptikrovem oblaku, az po spo¢inuti Sechiny, B-#i pfitomnosti, na ,triinu*
mezi cheruby nad pfikrovem archy umluvy. Cesta k Chramu vedla pfes uloZeni kamennych
desek Zakona do schrany umluvy, ta byla uloZena do svatyné ve stanu setkavani, odkud byla
pozdéji premisténa do svatyné svatych Jeruzalémského chramu. Kdyz byl nakonec Chram znic¢en
Babylonany, archa jiz v ném nebyla.

Stavbu ptibytku (miskanu) - mista pro pfebyvani Hospodina mezi lidmi (uprostfed B-Ziho
lidu) - nachazime ve Druhé Mojzisoveé (Semot)”’. Do &sti vénované plantm i vlastni stavbé
pribytku je vlozen piibéh o uctivani zlatého telete®. Tyto dvé udalosti, vytvofeni a uctivani
zlatého telete a stavba miskanu se k sobé vazi. Existuji dvé zakladni skupiny tradice, které tuto
skutecnost interpretuji rozdilné. Pfredmétem diskuse se stalo, zda byl miskan od pocatku v B-zim
planu jako soucast B-ziho zjeveni (jak se domniva Ramban) nebo byl diisledkem situace po hfichu
uctivani zlatého telete (coZ je nazor Rasiho). Oba dva se shoduji na nutnosti viditelného symbolu
judaismu, mista s predepsanou obétni bohosluzbou, kde se provinilci budou moci ocistovat
ze svych prestoupeni a hficha.

Skupina reprezentovana Rasim®' (a také Sfornem®) je néazoru, ze pokyn stavby byl vydan
jako dusledek selhani lidu Izraele (které vyvrcholilo pravé uctivanim zlatého telete). Sforno
ve svém komentafi knihy Semot vyslovuje néazor, Ze v plivodnim zidméru B-ha mélo zjeveni
na Sinaji byt dostate¢né, Sechina by spo¢inula pfimo na B-zim lidu a nebylo by tfeba zadného
wchramu®. Ukazalo se, ze Izraelité nejsou na takovém stupni religiozity, aby se obesli bez fyzické
podoby Hospodinova kultu. Naopak Ramban (jako pfedstavitel druhé skupiny tradice) mini,

ze ackoliv zjeveni na Sinaji bylo cilem vysvobozeni z egyptského otroctvi (tedy exodu), bylo tfeba

*7 Traktat Midot a Tamid. Mishnayoth (Order Kodasim). Judaica Press. 1983.

% Sechina - B-iska pritomnost neboli imanence. Jde o vyraz, kterého pouzivali talmudsti ucenci k oznaceni
imanence B-ha i jako synonyma pro B-ha samotného. (Judaismus od A do Z).

> 2M 25. - 40. kap.
%0 2M 32. kap.

°! Rasi tak zastava nazor, ze udélosti v Tofe nejsou vidy nutné sefazeny z hlediska ¢asu, ale podle
prislusnosti tématu. Proto je pokyn stavby miskanu situovan na Sinaji hned za popis civilnich zakond,
protoze byl (miskan) urcen nejen pro naboZenské ucely, ale byl také sidlem soudu (byl sidlem Sanhedrinu).

% Sforno (1470-1551), italsky komentator, exegeta. Preferoval primy vyklad biblického textu (psat).
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ho trvale zpfitomnit pravé prostfednictvim miskanu. Miskan tak byl paralelou zjeveni na Sinaji
a odpovidala tomu i struktura a vybaveni tohoto pfibytku. Napf. tak jak Hospodin promlouval
k Mojzisovi z vrcholu hory Sinaj, obdobné k nému promlouval z mista na ar§e amluvy. Miskan
obklopeny dvanacti kmeny Izraelitti podle pevného pofadku a zahaleny oblakem Hospodinovy
pfitomnosti se tak stal centralnim mistem celého naroda. K miskanu ptichazeli Zidé s obéti také
sami za sebe s nadéji, Ze dosahnou spiritualni elevace. Miskan byl klicem ke splnéni zasadniho
Hospodinova pfikazu pro narod Izraele ,Ja jsem Hospodin, va$ B-h. Posvétte se a budte svati,
nebot ja jsem svaty“®. Pokud bude B-#i lid toto dodrzovat, potud bude Hospodin pobyvat be-toch

(v jejich stredu).”*

Institut svatyné

Chramy a svatyné obecné patfily mezi historicky nejstarsi stavby. Lidé v nich mohli uctivat
svého boha nebo bohy v ,jeho (jejich) domé®. I v Mezopotamii, kterou opustil Abraham na vyzvu
Hospodina, mélo kazdé mésto chram zasvéceny svému patronovi, mistnimu bozstvu. Kral, resp.
panovnik byl povazovan za vyslance jednotlivych bozstev. Rituadly v téchto svatynich byly
sméfovany predevsim k prosbé za tirodu. Dary a obétmi bylo tfeba si bohy naklonit tak, aby se
zabranilo katastrofé netrody, aby se zajistilo preziti spolecenstvi.

Stafi Hebrejci, praotcové, byli ovsem kocovniky a neméli tak divod stavét pevné trvalé
svatyné svému B-hu. B-h se jim zjevoval, kdy a kde chtél. A tak na misté, kde k tomu doslo,
nékdy vybudovali obétni oltaf nebo posvatny sloup jako podékovani. Okolni narody Kanaanu
svoje chramy ale mély. Nazyvaly se jménem toho, komu byly zasvéceny, napf. Dim Astary,
Dagontv dim apod.é5

Kdyz se Izrael stal B-zim lidem a narodem vyvolenym (oddélenym) ke sluzbé Hospodinu,
vyvstala nutnost svatyné ve vétsi mife ukotvené, kde by se mohl lid shromaZzdovat
a demonstrovat jednotu uctivani jediného B-ha, Hospodina. Svatyné se stala mistem pro
prebyvani Hospodina ,uprostfed jeho lidu®. Tuto funkci plnil béhem putovani pousti pfenosny
pribytek stanu setkavani (miskan ohel moed) a pozdéji po usazeni v Zemi zaslibené vicero
oficialnich svatyni (napf. v Sekemu® a Silu®). Pro dovrieni institutu jednotného monoteistického
kultu Hospodina a centralizaci narodniho a politického systému bylo nakonec tfeba vybudovat
jedinou centralni svatyni - Hospodintiv chram.

Pfenosna svatyné (pfibytek ve formé stanu setkdvani) byla vybudovana podle B-Zich

instrukei (uvedenych v kapitolach 25. — 27. v Druhé Mojzisové). Tato svatyné putovala s Izraelity

% 3M 11:44, 19:2, 20:7 atd.
¢4 The Chumash. The Stone Edition. Parasha Terumabh, str. 444-445.
% Bejt astarot (1S 31:10), Bejt dagon (1S 5:5).
66 Jz 8:30nn.
67
1S 1:3
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pousti. Vsechny &asti piibytku i veskeré nafadi byly neseny lévijci®, ktefi méli miskan
na starosti. Pfi kazdé zastavce byla cela stavba znovu sestavena (podle stejného planu) uprostred
taboristé. Kolem ni tabofili 1évijci a dale pak ostatni kmeny také podle pfedepsaného poradku.
Kdy? se lid vydal na dalsi pout (na pokyn Hospodina®), vie bylo rozebrano a pienaseno. Vlastni
svatyné ha-kodes stila na prostranstvi obdélnikového tvaru oploceném dfevénymi sloupy
a latkovymi zavésy. Na kratsi strané byl otevieny vchod (ovsem kryty zasténou umisténou pred
timto vchodem). Vlastni svatyné byla umisténa ve vychodni”’ poloviné prostranstvi vchodem
otofena smérem na vychod. Tfi stény byly sestaveny z pozlacenych akaciovych dfevénych desek.
Na vychodnim konci této svatyné stala velesvatyné kodes ha-kodasim’', ktera byla oddélena
od ostatniho prostoru zavésem upevnénym na péti dievénych sloupech. Do této opony byly
vetkdny podoby cherubli. Ve velesvatyni byla uloZzena archa umluvy dron ha-brit piikryta
postavami dvou cherubii. V arse byly uloZeny kamenné desky zakona s textem Desatera.

Stiechu (sahajici téméf az k zemi'”) velesvatyné tvoril latkovy zaves opét s vyobrazenim dvou
andéla. Cela svatyné pak byla prikryta zavésem tvofenym dvanacti kozich kzi. Nad nim byl
rozprostien dalsi zavés tvofeny kluzemi ovci a techasim”. Pred velesvatyni stal stal
pro predkladné chleby lechem ha-panim, kadidlovy oltaf (oltaf vini) a sedmiramenny svicen
menora. Pfed svatyni na volném prostranstvi stil venkovni oltaf na obéti, médéna nadoba na

s , , . vy v 74
umyvani (ve které se omyvali knézi pfed sluzbou).

Budovani svatyneé

Zabyvame-li se tématem zkazy Jeruzalémského chramu v textech Tanachu, nezbyva nez zadit
od jeho budovani. Pro¢ a za jakych podminek byl postaven, co stavbu provazelo. Jaka byla
legitimita tohoto chramu? Byl to zdmér Hospodiniiv, nebo $lo o ¢isté lidskou zaleZitost? Byl plan
stavby Hospodinovy svatyné jiz soucdasti zjeveni (jak se domnivaji néktefi ucenci), nebo byl
reakci na vyvoj formovani B-Ziho lidu pfi cesté z otroctvi v Zemi Egyptské na svobodu do Zemé
zaslibené?

Idea stavby pfibytku pro Hospodina, B-ha Izraele, existovala uz od poc¢atku formovani B-ziho
lidu Izraele. Liceni vlastniho odchodu z otroctvi zemé Micrajim do Zivota svobody se nachazi

ve 12. — 14. kapitole Druhé Mojzisovy””. V 19. kapitole (tamtéz) jiz nachazime udalosti tykajici se

% Hebr. leviim, potomci Léviho (tiettho syna patriarchy Jakoba) byli pro tuto sluzbu vybrani namisto
puvodnich prvorozenych, ktefi o toto povéfeni pfisli, kdyz se Gcastnili uctivani zlatého telete (4M 3:5nn).

* Znamenim byl oblak, ktery se vznesl, nebo po ¢ase naopak nékde spocinul
7% Na naértcich je v zapadni ¢asti — vchodem sméfujicicm na vychod.
m Jindy nazyvana také miskan ha-edut (ptibytek svédectvi), mikdas (svatyné).
& Jako u stanu.
” Techas byva prekladano jako jezevec, podle agady se vsak jedni o zvife, které Zilo pouze v té dobé
a vyhradné pro ucely svatyné.
" The New Encyclopedia of Judaism. New York University Prees. 2002. Pages 681-682.
7 Je zakoncen pisnémi vitézstvi Mojzise (2M 15:1-18) i Mirjam (2M 15:20-21).
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uzavieni Hospodinovy smlouvy’® s B-zim lidem a formulace Zakona (kap. 20. — 23.), to vie
zavriené uzavienim této smlouvy’ (ve 24. kapitole). Hospodin si sviij lid vyvolil, povolal ho
ke sluzbé a formoval ho. Cilem bylo vytvofeni pevného vztahu mezi B-hem a jeho lidem. K tomu
bylo tfeba vybudovat pribytek, ktery by slouzil Hospodinové piebyvani (resp. pfebyvani
Sechiny) uprostted jeho lidu. Takovym usporadanim bylo dosazeno pevného fadu a formativniho
ucinku na narod, ktery byl obklopen jinymi narody, které uctivaly svoje pohanské bohy.
Smérnice pro vybudovani pfibytku (svatyné) obdrzi Mojzi§ pfi svém ctyficetidennim pobyvani
u Hospodina na hofe Sinaj. Nasleduje podrobny popis toho, jak ma pfibytek vypadat, jak ma byt
vybaven, jak méa byt obsluhovén, jak se maji provadét bohosluzebné ukony.”®

Je mozné, Ze puvodnim B-Zim zadmérem mohlo byt rychlé obsazeni Zemé zaslibené
(za vyhradni pomoci Hospodina) a vystavba stalého pevného pfibytku, Domu Hospodinova
na hofe Morija? AvsSak pfi putovani z Egypta do Zemé zaslibené dochézelo k opakovanému
selhavani B-ziho lidu, jeho reptani a hfichim, k zasadni malovérnosti v pfipadé zvéda (ktera
vyustila v odmitnuti daru Zemé zaslibené)”. Lidé tak museli byt nejprve formovani a vychovéni
k Zivotu ve svobodé. Tak prfisel na fadu pifibytek pfenosny (stan setkavani) odpovidajici
charakteru a zpisobu Zivota Izraelitd v té dobé. Stavbé vlastniho Chramu v Jeruzalémé tak
pfedchazela stavba prenosného prfibytku pro schranu umluvy, nebot pravé ona byla
nejsvatéjsim prvkem celé konstrukce.

Stavbé obou piibytkit (miskan®) pro schranu umluvy (dron ha-kodes), pienosnému
i pevnému, je vénovana v Toéfe pomérné velikd pozornost, nejen co do kvantity tj. rozsahu
textt®’, ale i co se tyka kvality, tedy detailnosti popisu. Nejprve to byl stan setkavani resp. stan
svédectvi (ohel moed resp. ohel ha-edut), ptibytek uzpisobeny pro putovani izraelitd z Egypta,
pies obsazovani Zemé zaslibené a7z do usazeni se v ni, tak jak to popisuji Druhd a Ctvrta
Mojziova (Semot a Bemidbar). A pozdéji i samotny Jeruzalémsky chram - Hospodintv diim (bejt
adonaj), jehoz stavbu mutzeme sledovat v knihach Kralovskych a knihach Letopist (Divrej ha-
jamim).

V prorockych knihach sledujeme nejprve putovani lidu Izraele s pfenosnym miskanem
(ve formé stanu setkavani) zemi zaslibenou pfi jejim dobyvani, obsazovani a pocatcich Zivota v ni
(v knihach Jozue a Soudcu), poté vznik kralovstvi (za proroka Samuela) a kralovani Saula
a Davida (v knihach Samuelovych®). Izrael vitézi nad svym thlavnim nepfitelem — Pelistejci. Krél

David ustanovi centrem kralovstvi Jeruzalém, kam také pfenese schranu tmluvy.

76 Véetné desatera (2M 20:1-17).

7 ~Budeme délat v§echno, o ¢em Hospodin mluvil.“ (2M 24:3).

78 2M kap. 25 - 30.

7 2M 13. kap.

% Miskan (sg.) od slovesného koiene §-ch-n prebyvat.

¥ Odhadem se jedna zhruba o jednu ¢tvrtinu textu Tory, tedy péti knih MojziSovych.

2y hebrejském kanonu tvoti obé knihy Samuelovy jeden celek Smu ‘el, stejné tak jako knihy Kralovské

(M lachim).
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V naslednych Knihach kralovskych sledujeme konec vlada Davida (jeho smrt), vladu jeho
syna Salamouna, rozdéleni kralovstvi na dva statni celky — kralovstvi Judské a Severoizraelské.

Kdyz Salamoun upevni kralovstvi a dosihne jeho rozkvétu, rozhodne se postavit
Hospodinovi dtm (5. kap. Prvni knihy kralovské), tak jak to zamyslel jeho otec David. Pfipravy
(spoluprace s tyrskym kralem Chiramem, pfiprava materidlu a lidské sily) a vlastni stavba
Chramu je popsana v zavéru 5., 6. a 7. kapitole (7. kapitola obsahuje také soubéZnou stavbu
Salamounova kralovského palace), v 8. kapitole dochazi ke slavnostnimu posvéceni nového
chramu, zndmému jako Salamountv chram, pfi kterém je do Chramu z ,Mésta Davidova, totiz
ze Sijonu“® slavnostné pienesena také schrana imluvy. Ve schrané neni nic jiného, nez ,dvé
kamenné desky, které tam ulozil Mojzis na Chorébu, kde Hospodin uzaviel smlouvu s Izraelci,
kdyz vysli z egyptské zeme*™,

Po rozdéleni kralovstvi zstava schrana amluvy v Jeruzalémé. Uz za krale Salamouna zac¢ina
upadek Izraele, ani sam kral (ktery by mél jit pfikladem) nedodrzuje disledné Zakon, stavi
vysoko politické zajmy, které jsou Casto v protikladu ke Smlouvé s Hospodinem. Po jeho smrti se
situace jesté vyraznéji horsi. Kralové vstupuji do nejistych politickych spojenectvi a piivolavaji
na sebe dobyvac¢né vypravy mocnych fisi (Egypta, Asyrie, Babylonie). Touto situaci trpi nejen
zemé a jeji lid, ale i Chram se svym vzacnym vybavenim ze zlata. Casto se stava kotisti vitézd,
pfipadné zdrojem placeni tributu. V tézkych dobach neni Chram uz ani pfistfeskem schrany
umluvy, je opakované znesvécovan. Tato obdobi dpadku se stfidaji s kratkymi obdobimi pokusii
o reformu a navrat k Hospodinovu kultu a Zakonu.

Osud schrany umluvy zistava neznamy, ¢asové posledni zminka v Tanachu je v okamziku
inaugurace Salamounova chramu, kdy je archa slavnostné vnesena dovniti:>

Tehdy Salomoun svolal k sobé do Jeruzaléma shromazdéni izraelskych starsich, vsechny
predstavitele dvanacti pokoleni a piedaky izraelskych rodd, aby vynesli schranu Hospodinovy
smlouvy z Mésta Davidova, totiz ze Sijéonu. Ke krali Salomounovi se shromazdili v§ichni izraelsti
muzi ve svatek v mésici etanimu, coz je sedmy mésic. Kdyz vsichni izraelsti starsi pfisli, zvedli
knézi schranu a vynesli nahoru schranu Hospodinovu a stan setkavani i vSechny svaté predmeéty,
které byly ve stanu; to vse vynesli knézi a 1évijci. (1Kr 8:1-4)

Jisté je, ze kdyz je nakonec Chram (i Jeruzalém) dobit, zniCen a vypalen vojskem
babylonského krale Nabukadnesara, schrana uz v ném nebyla. Chram uz pfedtim vyplenil
egyptsky faraon Sesonk: ,V patém roce vlady krale Rechabeama vytahl Sisak, kral egyptsky, proti
Jeruzalému. Pobral poklady domu Hospodinova i poklady domu kralovského; pobral vsechno.

«86

Pobral i vsechny zlaté stity, které poridil Salomoun.“”, a také kral Jéas, jenz ,Pobral vsechno

zlato a stfibro a v8echno nacini, které se nachazelo v Hospodinové domé a mezi poklady domu

¥ 1Kr 8:1.
 1Kr 8:9.
% Viz také 2Pa 6. kap.
5 1Kr 14:25-26.
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kralovského, i rukojmi a vratil se do Samafi.“”’. Existuje také tradice, podle které byla schrana
umluvy v tézkych ¢asech ukryta a nebyla tedy uloupena, ani nijak jinak potupena.
O budoucim osudu archy pak svéd¢i prorocka vize v knize Jeremjas:

A stane se, ze se v onéch dnech na zemi rozmnozite a rozplodite, je vyrok Hospodintiv. Nebude se
uz fikat: ,Schrana smlouvy Hospodinovy,” ani jim na mysl nepfijde, nebudou ji pfipominat,
nebudou ji postradat, nebude uz zhotovena. (Jr 3:16)

1.3 Starozakonni smlouva
Piavod smlouvy

Smlouva je jednim z Gstiednich témat Starého zakona®. Z ni vychazely izraelské nabozenské
predstavy. Slovo berit”’ (které do Cestiny prekladame nejcastéji jako smlouva) je chapano jako
zavazné ujednani.

Hospodin pouzil formu smlouvy, aby upravil vlastni vztah ke svému lidu, jedna se evidentné
o smlouvy mezi nerovnocennymi protéjsky, jde o smlouvu teologickou - jednou z tcastnénych
stran je B-h. Ustanovitelem smlouvy je Hospodin® (i on je tedy smlouvé podiizen), aktivita je
na jeho strané, on je inicidtorem. Adresatem (protéjskem) je lid Izraele, ktery smlouvu pasivné
prijima (a zavazuje se ji poslouchat, stfezit, pamatovat). Smlouva navozuje moznost pfestoupeni
a hfichu i nasledny soud a trest. Je to fad upravujicim pomér ¢lovéka k Bohu, tento fad je zaloZzen
na B-Zim rozhodnuti, je projevem B-Zi svrchovanosti i milosti. Zaroven se ale nerusi svoboda
lidského rozhodovani, Hospodinovy pfikazy a sliby vybizeji clovéka, aby uposlechl, uvéril a vzal
na sebe zavazek a odpovédnost.”

Vyznamnym rysem starozakonni smlouvy je také slib a o¢ekavani. Smlouva je tak zakladem
eschatologické nadéje. Izrael je lidem smlouvy, proto je starozakonni smlouva tak charakteristicka
a zaroven specialni. Am jisra’el se stal pfedmétem Hospodinovy smlouvy na pocatku jako jediny
mezi narody na zemi. To mu poskytuje zvlastni postaveni, protoze ma s B-hem vyjimec¢ny vztah.
Izrael se stal B-zim lidem a Hospodin jeho B-hem, o ¢emZ svéd¢i opakujici se formule ,ja jsem

Hospodin, vas B-h“(ani adonaj elohejchem)” a ,muj lid* (ami)”. Smlouva neni jednorazovym

7 9Kr 14:14.

88 . . o e o .  aoas . o
Davidovska smlouva se zaslibenim vééného triinu vzbudila ofekavani slavného pfichodu Mesiase,
Davidova syna, coz predstavuje dulezity most mezi SZ a NZ.

¥ Slovo nejistého pavodniho vyznamu. A. Novotny ve svém slovniku uvadi kmen b-r-j s vyznamem voliti,
jisti. Jiné teorie poukazuji na akkadské slovo birit znamenajici pouto. Berit znaci pravni dokument, ktery
zavazuje a navzajem poutd dvé strany smlouvy. Dal$i vyznam hebr. kofene b-r-t je louh, ¢istidlo, mydlo.
Pro akt uzavfeni smlouvy je pouzito sloveso k-r-f, které ma zakladni vyznam rezat, Fiznout se. Uzavieni
smlouvy ma nasledek, zanechava stopu, stejné tak jako fiznuti. Obfad uzavirani smlouvy je casto
doprovazen obfadem, pii kterém dochézelo k roziiznuti obétniho zvifete.

* Podle M. Bice (Ze svéta Starého zékona) v B-z smlouvé je jednim z partnertt Hospodin a s nim se
nesmlouva, lid Izraele ma moznost smlouvu pouze pfijmout, nebo odmitnout. Proto také Hospodin nazyva
smlouvu jako ,moje smlouva®.

A, Novotny: Biblicky slovnik, heslo Smlouva, str. 922-924.
?? Tuto formuli nachazime jen v samotnych péti knihach Mojzisovych 28 krat.
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aktem, ale procesem, ktery trva a ktery clovéka kvalitativné promeénuje. V tomto procesu lid
Izraele smlouvu porusSuje, zapomina ¢i znesvécuje, miZe se vSak do vztahu s Hospodinem opét
vratit, a smlouvu tak obnovit.

Takto vymezeny pojem smlouvy tvoii osu celé starozakonni teologie i biblické zvésti. Tato
smlouva byla jedini, a stale v podstaté stejni, byla pfipravovana smlouvou s Noem
a Abrahdmem, opakované rozvijena a potvrzovana, resp. obnovovana (jako smlouva Davidova).
V okamzicich soudt se na ni Hospodin vzdy znovu odvolava, opakované zarucuje jeji platnost
a varuje pred jejim porusovanim. Hospodinova smlouva ma univerzalni dosah, protoze obsahuje
zakladni myslenku, Ze totiz fad stvofeni (pfirodni fad) a svéta je zaloZen na svrchované B-zi vili

a podléha téze milosti, ktera je formulovana ve smlouvé s Izraelem. Jedna se o B-7i fad.

Instance smlouvy v Tanachu

Slovo berit (které prekladame jako smlouva) se v textu nachazi vzdy vyhradné v singularu,
vzdy se tedy pojednava o jednu jedinou smlouvu, byt v riznych dobach uzaviranou s riznymi
lidmi. Opakované dochazi k obnové a ratifikaci smlouvy. Smlouva neni pouhym formalnim
aktem, ale ovliviiuje a fidi kazdodenni Zivot kazdého jednotlivce, vyznavace Hospodina.94
Smlouva je svym zplsobem velice prakticka.

Rannou smlouvou v Téfe je smlouva Hospodina s Noem™, ktery je prvnim ucastnikem
smlouvy s Hospodinem. Smlouva je uzaviena po potopé a obsahuje jak zavazky se strany Noa
ajeho synt (Noe je zastupcem celého lidstva, a také zvifat), tak i slib ze strany Hospodina:
smlouva zarucuje vécné pokracovani Zivota na zemi. Znamenim této uzaviené smlouvy (ot berit)
byla v tomto konkrétnim pripadé duha™. Tato noachidskd smlouva je vyjimecna tim, Ze je
podminkou a pfedpokladem existence veskerého Zivota na zemi. Hospodin si je védom slabosti
lidského pokoleni, zavazuje se proto k milostivé schovivavosti a smlouva je tak vécna (berit
olam):

»UZ nikdy nebudu zlofeéit zemi kvuli ¢lovéku, prestoze kazdy vytvor lidského srdce je od mladi
zly, uz nikdy nezhubim vSechno Zivé, jako jsem ucinil. Setba i Zeni a chlad i Zar, 1éto i zima a den

v o«

i noc nikdy nepfestanou po vsechny dny zemeé.” (1M 8:21-22)

Nasleduje smlouva s Abrahamem”’ (resp. Abramem®), ktery je dalsim adresatem puvodni
smlouvy. Je to prvni vfadé smluv, které Hospodin uzavira vyhradné slidem Izraele. Jde
o smlouvu praotcu (berit avot), adresaty jsou postupné Abraham, Izak a Jakob). Jedna se

s _ 9 .. , % 13 gt , a . ;
o pfislib rozmnozZeni potomstva” a pfislib zemé do dédictvi potomstva — ,zemé zaslibené® (prvni

* Tvar ami nachazime v Tanachu ve vyrocich Hospodina vice nez 90 krat.
% Bi¢ M.: Ze svéta starého zéakona I a IL., str. 343-352.
®ve. kapitole (6:18) knihy Beresit je smlouva ohlasena, v 9. kapitole (1M 9:8-17) je jeji obsah.
% Tato smlouva byva tedy nazyvana také berit ha-keset — smlouva duhy.
*715. kap. a 17. kap. knihy Beresit (viz 1M 15:18, IM 17:2-11).
. RN . .
Zména jména znamena zménu ¢lovéka a jeho udélu.

% Vyvedl ho (totiz Hospodin Abrahdama) ven a pravil: ,Pohled na nebe a setti hvézdy, dokazes-li je spocitat.”
A dodal: ,Tak tomu bude s tvym potomstvem.“ (1M 15:5)
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slib se naplni vknize Semot, druhy v knize Jozue). Diraz této smlouvy je tedy polozen
na zaslibeni (podobné jako pozdéji smlouva davidovska). Uzavieni smlouvy je doprovazeno
zménou jmen100 a znamenim smlouvy se stava obfizka, kterou Abraham podstupuje ve véku 99
let. Obtizka (brit mila) se stava trvalym znamenim smlouvy i pro kazdého Izraelitu (a pozdéji
kazdého Zida), smlouva je koncipovana opét jako vé&na.

Po vyvedeni Izraele z otroctvi Egypta je novy Zivot na svobodé zastitény novou (obnovenou)
smlouvou. V knize Semot'”' jsme svédky prvniho v fadé zavaznych poruseni smlouvy. Hospodin
Izraelitim odpousti (jedna se o jedno zfady odpusténi) a puvodni smlouva je (pfi soucasném
doplnéni nékterymi ustanovenimi a kultickymi pfedpisy) potvrzena smlouvou sinajskou'”.
Protagonistou smlouvy je na strané Izraelitt Mojzis, smlouva je vSak uzaviena s celym Izraelem,

tentokrét je doplnéna podrobnym popisem nafizeni Zakona, jehoz zakladem je Desatero'”.

Tabulka ¢. 1: Desatero ptikazani ve Druhé Mojzisové (20. kapitola)

Verse Piikaz (ustanoveni) zakona Zdavodnéni, dusledky, komentaf

20:1 ,Bth vyhlasil vSechna tato pfikazani:

20:2-3 »Ja jsem Hospodin, tviij Buh; ... ... ja jsem té vyvedl z egyptské zemé, z domu
otroctvi.

Nebude$ mit jiného boha mimo mne.

20:4-6 Nezobrazi§ si Boha zpodobenim ni¢eho, co
je nahofe na nebi, dole na zemi nebo ve
vodach pod zemi.

Nebudes se nicemu takovému klanét ani L. . Y .
... Ja jsem Hospodin, tvtij Buh, Bh zarlivé

milujici. Sttham vinu otct na synech do
tretiho i ¢tvrtého pokoleni téch, ktefi mé
nenavidi,

ale prokazuji milosrdenstvi

tisicm pokoleni téch, ktefi mé miluji a ma
pfikazani zachovavaji.

20:7 Nezneuzije$ jména Hospodina, svého Boha | Hospodin nenecha bez trestu toho, kdo by
jeho jména zneuzival.

tomu slouzit ...

20:8-11 Pamatuj na den odpocinku, Ze ti ma byt V Sesti dnech uéinil Hospodin nebe i zemi,
svaty. Sest dni budes pracovat a délat mote a vSechno, co je v nich, a sedmého dne
odpocinul. Proto pozehnal Hospodin den

vSechnu svou praci. Ale sedmy den
odpocinku a oddélil jej jako svaty. (20:11)

je den odpocinuti Hospodina, tvého Boha.
Nebudes délat zadnou praci ani ty ani tvij
syn a tva dcera ani tvij otrok a tva
otrokyné ani tvé dobytce ani tvtj host,
ktery Zije v tvych branach.

20:12 Cti svého otce i matku, abys byl dlouho Ziv na zemi, kterou ti dava
Hospodin, tvtj Bih.

1% Abram se stava Abrahdmem (tedy otcem mnoha), jeho Zena Saraj pak Sarou.

" Jedna se o epizodu zlatého telete v 2M 32. kapitole.

2 9M 19:5, 2M 24:7nn, 2M 33:1 aj. Smlouva je znovu opakovana ve 29. kap. Paté Mojzisovy a také
zrekapitulovana v 11. kap. Jeremjase pro posledni generaci Izraele pfed zanikem jejich statu. Sinajska
smlouva je jinde v Bibli nazyvana také chorébska. Pfevlada nézor, Ze Sinaj je jedna hora, Choréb je pohoti
tamtéz.

19 2M 20. kap. obsahuje tzv. Desatero etické, v kap. 33. se naléza tzv. Desatero kultické.
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20:13-17 | Nezabijes.

Nesesmilnis.

Nepokrades.

Nevydas proti svému bliznimu kfivé
svédectvi.

Nebudes dychtit po domé svého blizniho.
Nebudes dychtit po Zené svého blizniho ani
po jeho otroku ani po jeho otrokyni ani po
jeho byku ani po jeho oslu, viibec po nicem,
co patfi tvému bliznimu.“

Hospodin se na Sinaji opét prezentuje jako milostivy a odpoustéjici, ale i soudici:
yHospodin, Hospodin! Buh plny slitovani a milostivy, shovivavy, nejvys milosrdny a vérny, ktery
osvédcuje milosrdenstvi tisicim pokoleni, ktery odpousti vinu, pfestoupeni a hfich; avsak vinika
nenechava bez trestu, stiha vinu otci na synech i na vnucich do tfetiho a étvrtého pokoleni. (2M
34:6-7)

Izrael prochazi okamzikem uzavieni této smlouvy zasadni proménou, méni se z jednoho z mnoha
narodl v narod vyvoleny, oddéleny od ostatnich narodu:

Nyni tedy, budete-li mé skute¢né poslouchat a dodrzovat mou smlouvu, budete mi zvlastnim
vlastnictvim'* jako zadny jiny lid, tfebaze ma je celd zemé. Budete mi kralovstvim knézi,
pronarodem svatym. (2M 19:4-5)

Hospodin si vytvari svij lid a zavazuje se jej vést a chranit, Hospodiniv lid se zavazuje svého
B-ha ctit a poslouchat jeho Zakon, ma chodit po jeho stezkach (,Budte svati, protoZe ja jsem

105 . v . vz , P , . S , .
“™). Zavaznost a mimotadnost této smlouvy je ilustrovana i specialnimi jevy a ukazy, které

svaty.
jeji uzavirani provazi — himélo se a blyskalo, zvucela polnice, z hory stoupal husty kouf ,jako
z huté®, cel4 hora se chvéla, protoze na ni Hospodin ,v ohni sestoupil®."® Hospodin se tentokrét
(poprvé a naposled v celém textu Tanachu) zjevi celému Izraeli, kdyz ,sestoupi Hospodin pted

zraky vseho lidu*'”’

. Doslo ke zpfitomnéni pavodni smlouvy, kazda generace ji znovu a znovu
proziva, stejné tak jako vyjiti z otroctvi Egypta. Co prozili otcové, prozivaji nové a nové generace.
Sinajska smlouva (a Desatero jako jeji soucast) zménila Zivot Izraele, dal mu smysl, protoze
zrusila nejistotu a strach zivota se starymi pohanskymi bozstvy, dale Zivotu i déjinam jasny smysl
a cil. B-zi lid je nadale veden Zivotem vérictho Hospodinova vyznavace s optimismem jistoty,
Ze neni na svété sam.

Zvlasté zasady dekalogu byly pozdéji rozvijeny ve spisech a konani proroka, ktefi kritizovali
am jisra’el poukazovanim na jednotlivd ustanoveni Desatera i celého Zakona.'” Zvlastnim
znamenim této smlouvy je pak den odpocinku (Sabat), ktery je véfnou pfipominkou B-ha jako

stvofitele vsehomira, a ktery se stal natrvalo jednim ze zakladnich pilifa Zidovské viry.

"% Hebr. segula mi-kol ha-amim.

Opakované v knize Vajikr‘a (3M 11:44, 11:45, 19:2, 20:7, 20:26, 21:6) i jinde.
2M 18:9-19.

2M 19:11.

Viz napt. Jr 7:9, Oz 4:2.

105
106
107
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Ve Ctvrté Mojzisové nachazime také odkaz na smlouvu Hospodina skmenem Lévi
(s potomky Arona), tzv. smlouva knéiska'”. Je to ,smlouva potvrzend soli'’, providy
platna pied Hospodinem pro tebe i pro tvé potomstvo® (4M 18:19). Odkazuje se na ni pozdéji
v knize Kralovské.

V knize Jozue nachazime dal$i obnoveni (potvrzeni) porusované smlouvy (tentokrat se
smlouva nijak neméni) v Sekemu. Znamenim je kdmen u stanu setkavani.

Lid fekl Jozuovi: ,Budeme slouzit Hospodinu, svému Bohu, a jeho budeme poslouchat.
I uzavtel Jozue onoho dne v Sekemu smlouvu s lidem a vydal mu nafizeni a pravni ustanoveni.
Tato slova zapsal Jozue do knihy Boziho zakona. Pak vzal veliky kamen a postavil jej tam pod
posvatnym stromem, ktery stal pfi Hospodinové svatyni. A vSemu lidu Jozue fekl: ,Hle, tento
kamen bude proti nam jako svédek, nebot slysel vsechna slova, ktera s nami Hospodin mluvil.
Bude proti vam jako svédek, abyste nezapirali svého Boha.“ (Jz 24:24-27)

V Paté Mojzisové (Dt) nachazime ¢étyfi smluvni protokoly (tzv. deuteronomicka tradice),
které maji pevnou strukturu. Obsahuji jednotnou preambuli Sma Jisra’el (tedy ,Slys, Izraeli®)
a vidy také jak mozné sankce, tak i zaslibeni. I celou knihu Devarim lze tak chapat jako smlouvu,
jejiz stred (kap. 12. az 26.) tvofi tzv. deuteronomicky zakonik. Kniha je sestavena jako smluvni
formulaf a obsahuje i konkrétni instrukei, Ze tento formulaf je potfeba Cist jednou za sedm let
vefejné o svatku Sukot' pred celym shromazdénim Izraele.

Dalsi smlouvou je smlouva davidovska'", kter4 je roziifenim smlouvy sinajské. V nové
historické situaci (existence kralovstvi) se prostfednikem mezi Hospodinem a lidem stava kral,
jmenovité kral David. Tentokrat pfichazi obnoveni smlouvy v situaci konsolidace,
po mnohaletém kralovani Davidové. Ten navraci archu umluvy do Jeruzaléma, aby byla opét
uprostied B-ziho lidu. Davidovi a jeho potomktm (bejt david) se dostava pfislib vécné vlady. Syn
z rodu Davidova se stane synem B-Zim, a kral tak zaujme postaveni B-Ziho syna. Jde o pfislib
povstani mesiase zrodu Davidova. Tato specificka formulace smlouvy méla veliky vliv
na eschatologické mysleni a vzbudila velika ocekavani nejen v Tanachu, ale pozdéji i v Novém
zakoné.

Hospodin tsty proroka Natana uzavira smlouvu s Davidem:

Az se naplni tvé dny a ty ulehne$ ke svym otctiim, dam po tobé povstat tvému potomku, ktery
vzejde z tvého lina, a upevnim jeho kralovstvi. Ten vybuduje dim pro mé jméno a ja upevnim
jeho kralovsky trin navéky. Ja4 mu budu Otcem a on mi bude synem. KdyZ se provini, budu ho
trestat metlou a ranami jako kteréhokoli ¢lovéka. Avsak svoje milosrdenstvi mu neodejmu, jako
jsem je odial Saulovi, kterého jsem pfed tebou odvrhl. Tvlij dim a tvé kralovstvi budou pfed tebou
trvat navéky, tvij triin bude navéky upevnén.” (2S 7:12-16)

109 4M 18:1-19.

Sul je znakem trvani, brani zkaze (stejné jako u nasolovani potravin). Viz 4M 18,19 a 2Pa 13,5. Viz také

3M 2:13.
111

110

Svatek stanki sukot se slavi jako upominka putovani praotci po pousti z Egyptského zajeti do Zemé
zaslibené.

1225 7. a 23. kap., 2Kr 11:17.
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Posledni variantou smlouvy v Tanachu je smlouva nova, ktera se kvalitativné lisi

od ptedchozich verzi smlouvy. Je to posledni odkaz na pavodni Hospodinovu smlouvu

v Tanachu, nachazi se v 31. kapitole knihy Jeremjas.

sHle, pfichazeji dny, je vyrok Hospodiniv, kdy uzaviu s domem izraelskym i s domem judskym
novou smlouvu. Ne takovou smlouvu, jakou jsem uzavfel s jejich otci v den, kdy jsem je uchopil
za ruku, abych je vyvedl z egyptské zemé. Oni mou smlouvu porusili, ale ja jsem zustal jejich
manzelem, je vyrok Hospodintuv. Toto je smlouva, kterou uzaviu s domem izraelskym po onéch
dnech, je vyrok Hospodinav: Sviij zakon jim dam do nitra, vepisi jim jej do srdce. Budu jim Bohem
a oni budou mym lidem. Uz nebude ucit kazdy svého blizniho a kazdy svého bratra: ,Poznavejte
Hospodina!‘ Vsichni mé budou znéit, od nejmensiho do nejvétsiho z nich, je vyrok Hospodinav.
Odpustim jim jejich nepravost a jejich hfich uz nebudu pfipominat.“ (Jr 31:31-34)

Tato smlouva je nova v mnoha ohledech. Tim, Ze nahrazuje smlouvu davidovskou (,Pak bude

zruSena i ma smlouva s Davidem, mym sluZebnikem, a nebude mit syna, ktery by kraloval

na jeho trinu, i s 1évijskymi knézimi, mymi sluhy.)

" Ucastnikem je opét Hospodinuv lid, ten

ale 7ije vexilu a rozptyleny. Smlouva bude nezrusitelni, nelze zni vystoupit, je vloZzena

do vnitrku lidi, zapsana B-hem do jejich srdci. Zakony jim budou vlozeny do srdce (,Odstranim

v v , , , 114 v .. v
z vaseho téla srdce kamenné a dam vam srdce z masa.“ ), takZe se jim nebudou muset ucit,

aby se jimi fidili. Znameni smlouvy je vnitfni, jde o proménu kazdého ¢lovéka, ¢lovék se stava

spolehlivym partnerem. Jedna se o smlouvu budouci, ma vyrazné eschatologické prvky.

V knize Ezechiel se o této smlouvé mluvi jako o smlouvé pokoje (berit Salom

)115_

»Ja, Hospodin, jim budu Bohem a David, mij sluzebnik, bude uprostfed nich knizetem. Ja,
Hospodin, jsem promluvil. Uzaviu s nimi smlouvu pokoje a odstranim ze zemé dravou zvéf, takze
i na pousti budou moci bezpe¢né sidlit a spat v divociné.“ (Ez 34:24-25).

,Uzaviu s nimi smlouvu pokoje; bude to vééna smlouva s nimi, dim jim jia rozmnozim je
a v jejich stfedu zfidim svou svatyni navéky. Muj pfibytek bude nad nimi a ja jim budu Bohem
aoni budou mym lidem. I poznaji pronarody, Ze ja Hospodin jsem ten, kdo posvécuje Izraele,
az ma svatyné bude navéky v jejich stfedu.“ (Ez 37:26-28).

Prostfednikem nové smlouvy bude Hospodinav sluzebnik (eved adonaj)"™®. Dojde

k opétovnému sjednoceni Judy i Izraele a spasa bude rozsifena po celé zemi:

On dale fekl: ,Nestaci, abys byl mym sluZebnikem, ktery ma pozvednout Jakobovy kmeny
a privést zpatky ty z Izraele, kdo byli usetfeni; dal jsem té za svétlo pronarodim, abys byl spasa

v o«

ma do konéin zemé.” (Iz 49:6).

I kdyby ustoupily hory a pohnuly se pahorky, moje milosrdenstvi od tebe neodstoupi a smlouva
mého pokoje se nepohne, pravi Hospodin, tviyj slitovnik.“ (Iz 54:10)

Naklonte ucho a pojdte ke mné, slyste a budete Zivi! Uzaviu s vami smlouvu véénou, obnovim
milosrdenstvi vérné Davidovi prokazana.” (Iz 55:3)

113

114

115

116

Jr 33:21.
Ez 36:26. Viz také Ez 11:19.
Ez 34:25, Ez 37:26, viz také Iz 54:10 ,smlouva mého pokoje®.

V ném kiestané rozeznavaji mesiase a spasitele Jezise Krista.
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1.4 Jazykova analyza - analyza vybranych hebrejskych klicovych
slov

1.4.1 Terminologie nabozenského kultu v jednotlivych knihach Tanachu

Jeruzalémsky chram byl vrcholem realného, hmotného kultu starovékych Izraelita.
Formovani a vyvoj tohoto kultu mizeme sledovat v textu zidovské Bible, v Tanachu, tak jak se
toto téma objevuje v jednotlivych knihach Toéry, Prorokt a Spist. Od jednoduchého prvotniho
kultu posvéatnych mist jako byly strom (posvatny dub)'", studna, navrsi resp. roviny'", kimen
nebo kamenné kruhy'”, posvatné kily a haje'” a prvni oltafe a obétisté, pies dalsi kvalitativné
dokonalejsi a vy$si stupeni kultu - stan setkavani (ohel moed) coby ptibytek Hospodintv (miskan
adonaj), nazyvany také piibytek svédectvi (miskan ha-edut) nebo ptibytek jeho Jména (miskan
Semd).

Stan setkavani obsahuje schranu (archu) svatosti (aron ha-kodes), nazyvanou také schrana
svédectvi (aron ha-edut). Stan setkavani, pfibytek a schrana svatosti jsou vyrazy
charakteristickymi pro prvni ¢ast Tanachu, pét knih Mojzisovych (Toru).

V nasledujicich textech, textech Prorokt (Neviim), se hojné vyskytuji terminy dim, pfesnéji
ten DUm (bejt, habdjit), Dim Hospodinav (bdjit adonaj), Diim pro Hospodina (bdjit ladonaj), Dim
B-7zi (bajit elohim), opét priibytek (miskan) a také i vlastni vyraz hejchal neboli chram resp.
chramova lod.

Chram zde jiz pfedstavuje vrchol fyzického hmotného kultu, vystavnou konstrukei, stavénou
podle pfesného navodu zjeveného Hospodinem. Chram ma pfivlastky Hospodinuv (hejchal
adonaj) nebo také Svaty chram (hejchal kados). Chram je Clenéna stavba, proto se na néj
poukazuje i pouzitim slov pro jeho 3 hlavni casti predsin, oltaf, svatyné, velesvatyné resp.
svatyné svatych (ulam, mizbeach, mikdas, kodes ha-kadasim).

Podobny slovnik najdeme i v knihach Paralipomenon (spadajicich do Spist1). Chram a Dim
Hospodintv jsou vyrazy charakteristické pro texty knih Proroki.

Ve zbyvajicich knihach ¢asti Spisy (mimo knih Paralipomenon) ubyva obecné vyskytt vyraza
pro fyzicky kult. AZ na Knihu Zalmi se jedna o pouhé jednotlivé vyskyty.

Cely tento vyvoj je obrazem vyvoje B-ziho lidu am jisra’el, od nomadu a polokocovniku k lidu
postupné se usazujicimu, az k lidu ,méstského” typu v dobach kralovstvi. Je obrazem formovani
B-ziho lidu, vybraného (oddéleného) ke sluzbé Hospodinu, jedinému B-hu, obrazem historie
tohoto lidu a jeho pfechazeni od modlosluzby a vlivu naboZenstvi okolnich naroda

az k centralnimu kultu jediného B-ha. Vrcholem tohoto kultu se stal Jeruzalémsky chram.

"7 Alon (posvatny dub) resp. Elon more (boZisté More).

18 Bama, pl. bamot.

" Gilgal (kruh z kament, kamenny kruh).
' Asera.
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Tento vyvoj kultu souvisel a vyvijel se vsouladu s ménicim se charakterem pfitomnosti
a zjevovani se Hospodina uprostfed svého lidu. Jde o vyvoj od viditelné (a také slysitelné)
manifestace B-zi pfitomnosti (oblak, oher, zafe), pfes obdobi skrytosti ve Svatyni svatych
Jeruzalémského chramu az do nejistoty B-Zi pfitomnosti (resp. nepfitomnosti) v Chramu,
vrcholici nakonec jistotou v ¢asech, kdy byl Chrdm znicen a B-zi lid odvleCen do exilu
¢i rozptylen resp. rozprasen do diaspory.

V nasledujici tabulce'”' lze vidét rozlozeni vyskytu vybranych terminti ve tfech castech

122
Tanachu

Tabulka ¢. 2: RozloZeni vyskytu vybranych klicovych slov

- § Spisy
Hebre:] ské Cesky preklad , . . ;

terminy (CEP) Tora Proroci | Kroniky ostatni Celkem

(vybér)
aron schrana 37 81 29 0 37
ohel moed (edut) | stan setkavani 137 4 7 0 148

(stan svédectvi )

miskan ptibytek (svatyné) 101 1 5 3 110
mikdas svatyné 28 28 3 10 80
bajit adonaj Hospodinav dim 3 39 60 11 163
bajit elohim Dum B-zi
bajit/habajit Dim
hejchal, Chram (Hospodinuv), 0 19 2 20 41
hejchal adonaj chramova lod
JeruSalajim Jeruzalém 0 248 50 55 353

Pozn.: * Spojeni ohel ha-edut se v celém Tanachu vyskytuje pouze 3 krat (a to v knize Bemidbar).

1.4.2 Srovnani ¢eskych preklada vybranych klicovych slov

Pii porovnani zakladnich ceskych prekladi Bible, Bible v ceském ekumenickém prekladu
(CEP) '?, Bible kralické'** a Jeruzalémské bible'”, nachazime urcité rozdily ve vybéru ceskych
termin® pro vybrana klicova slova.

Hebrejské hejchal preklada CEP nejéastéji slovem ,chram®, ale také ,,chramova lod“', hejchal

adonaj pak ,Hospodiniv chram®. V piipadech, kdy se nejedna o stavbu pro B-oha (a to ani

! Pro vyhledavani vyskytt byl pouzit biblicky software Davar3. Pouzivd text Biblia Hebraica

Stuttgartensia (BHS) puvodem z Oxford Text Archive (OTA), archiv je tvofeny elektronickymi texty
pro potfeby akademickych vyzkumu.

'22 Pro potieby této prace vychézim z ¢lenéni knich podle tzv. palestinského kanonu: Téra — Pét knih
MojziSovych, Proroci - Jz, Sd, 1S+2S, 1Kr+2Kr, Iz, Jr, Ez, 12 malych proroki ( Trej asar), Spisy - Z,Jb, Pt, Pét
svatenich svitkd (Megilot), Ezd, Neh, 1Pa+2Pa

' Bible. CEP. 1985.

Podle posledniho vydani z roku 1613 (Public domain).

' Pracovni verze (Nakladateltsvi Krystal OP).

124
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pohanského), preklada slovo hejchal vhodné jako ,palac” (napt. palac krale Achaba - hejchal
achab).”’

Bible kralicka pieklada slovo hejchal jako ,chram® a hejchal adonaj pak jako ,chram
Hospodinav®, tedy shodné s piekladem ekumenickym, pouze slovosled je pozménény oproti
modernéjsi cestiné CEP. Hejchal, v piipadé Ze se nejedna o chram B-ha, je opét prekladan ,palac®,
nebo také ,dvar® (napf. ,kralovsky dvﬁr“lzs).

Jeruzalémska bible pieklada samotné hejchal nejcastéji jako ,hekal” jindy jako svatyné, méné
¢asto jako chram'”. Vyskyt terminu ,hekal“ odpovid4 zhruba vyskytu spojeni ,chramova lod*
v Ceském ekumenickém piekladu. Na druhé strané je slovo chram pouzivano i pro preklad
hebrejského habdajit (Dum). Spojeni hejchal adonaj je piekladano vesmeés jako ,Jahvova svatyné®.
V knihéch Paralipomenon je ¢astéji pouzit i pieklad ,Jahviv Chram® (psano s velkym poc¢ate¢nim
pismenem Ch). Kromé ,hekalu® pfebira Cestina Jeruzalémské bible i dalsi hebrejské terminy
spojené s chramem, totiz ,debir” (velesvatyné, svatostanek, svatyné svatych) a ,ulam® (pfedsin).

Bejt adonaj pieklada cesky ekumenicky preklad vesmés jako ,Hospodiniv dim®, stejné tak
Bible kralicka (pouze s obracenym slovosledem — Dim Hospodintv). Jeruzalémska bible pouziva

nejcastéji preklad ,Jahvav Chram®.

1.4.3 Terminologie Chramu

Pfi analyze je tfeba ujasnit vyznamy a urceni vybranych klicovych slov. Samotnému

hebrejskému  hejchal odpovida v ceském textu logicky slovo ,chram“™

, avsak pri bliz§im
zkoumani, zejména z hlediska funkce, neni toto pfifazeni jednoznacné, presnéjsi je pouZiti pro
hlavni (nejvétsi) ¢ast chramu, totiz ,chramovou lod“™, Obecnéji vzato ma hebrejské hejchal
obecnéjsi vyznam prostorné honosné stavby resp. palace. I v tomto obecném vyznamu se nachazi
v biblickém textu, totiz v odkazech na palice rtznych krali'”, nebo jako palac (chram)
pohanskych bohtt'”. V pouziti pro Hospodiniiv chram piibird blizsi urceni jako napf. hejchal

adonaj nebo hejchal kados, tedy Chram Hospodina resp. Svaty chram.

126 Napf. 1Kr 6:3, 6:5, 6:17, 6:33, 7:50, a také 2Pa 4:22. Pfitom v 1Kr 6:3 je spojeni (jediné toho druhu v celém

textu Tanachu hejchal ha-bdjit.

2 Napt. 1Kr 21:1, obdobné 2Kr 20:18 b-hejchal melech bavel pieklada ,v palaci krale babylénského”, v Z
45:16 hejchal melech jako ,kralovsky palac” a v Pf 30:28 behejchalej melech jako ,v kralovskych palacich”
a pod.

128 Napt. Iz 39:7, 2Kr 20:18 (dvur babylonského krale).

2 Vig napr. 25 22:7.

" Obdobné je tomu i v angli¢tiné a jejim pouziti slova , Temple®.

B Tomuto odpovida Jeruzalémska Bible pouzivanim pocesténého ,hekal®. Pieklad , (hlavni) chramova lod®

také skute¢né nachazime i v CEP (viz 1Kr 6:3,5,17,33. V 1Kr 7:50 a 1Pa 4:22).
P2 Viz napft. hejchal melech bavel v 2Kr 20:18, nebo hejchal Achab melech Somron (1Kr 21:1)
133 Hejchal baal brit, hejchal nisrok.
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Hospodintv chram je mnohem &ast&ji'™ popsan jinymi terminy, totiz Hospodintv déum resp.
Dtim pro Hospodina135 — bejt adonaj ¢i (méné Casto) habdjit ladonaj, resp. aramejské bejt elaha™,
nebo prosté dam bejt resp. bdjit (velmi ¢asto ovSem s uréitym ¢lenem jako habdjit tedy ten dim
resp. Dim s velkym pocate¢nim pismenem), nebo také obecné jako piibytek — miskan. Ve slové
,pribytek” nalézame i v ¢estiné sloveso ,prebyvat®, ovsem v hebrejstiné je kofen tohoto slovesa
$-ch-n neoddélitelné spojen se substantivem Sechina (B-Zi pFitomnost resp. imanence'”), coz davé
terminu miSkan zcela specidlni vyznam ¢i podtext. Termin miskan je spojen s obéma hlavnimi
formami B-Ziho pfebyvani, totiz s pfenosnym pfibytkem (to je prvotni vyznam miskanu), stanem
setkavani, i s pevnym (mistné i ¢asové usazenym) piibytkem - Jeruzalémskym chramem (miskan
v §ir§im slova smyslu). Miskan se pak vyskytuje v riznych spojenich a verzich jako pfibytek
Hospodina (miskan adonaj, miskan bejt ha-elohim), pfibytek stanu setkavani (miskan ohel moed),
pribytek svédectvi (miskan ha-edut), a také pribytek Tvého jména resp. Tvé slavy (miskan
semecha'” resp. miskan kevodecha"”)."*’

Pfed samotnym pfibytkem (miskanem), ¢asové vzato, at uz jako stanem setkavani nebo
Jeruzalémskym chramem, bylo ,mistem setkavani® s Hospodinem zvolené misto (nékdy
i vyslovené nazvané jako ,misto” - makom), nejcastéji to byl oltaf. Tato mista ale nebyla pevné
ukotvend, ani mistné ani v Case. Navic tato mista vznikala z iniciativy lidi a nebyla nutné
skuteénym mistem setkani. Mizb(e)ach ve vyznamu oltaf, obétisté je viibec nej¢astéjsim terminem
(spojenym s hmotnym kultem) vyskytujicim se v textu Tanachu.

V mimobiblickych hebrejskych textech (i téch soucasnych) je na Jeruzalémsky chram velmi
Casto odkazovano terminem Bejt ha-mikdas, tedy ,ddm svatyné®. Toto spojeni se vsak
v samotném Tanachu nevyskytuje ani jedinkrat. Naopak béiné je pouziti samotného mikdas,
poukazujiciho k nejposvatnéjsi ¢asti Hospodinova pfibytku — svatyni, protoze jeji soucasti je
i svatyné svatych (kodes ha-kadasim). Specificky je pak jediny vyskyt spojeni mikdas hakodes.""

Chram se délil na tfi zakladni casti: predsin (ulam) s dvéma sloupy Boaz a Joachim, hlavni
chramovou lod (hejchal'®) resp. svatyni s oltafem (mizbeach), stoly na chleby a menorou,

a vlastni velesvatyni (také debir). Nejposvatnéjsim mistem byla pravé svatyné svatych (kodes ha-

kadasim), ve které byla wuloZena archa tumluvy (dron ha-kodes) s deskami Zakona.

" Jedna se zhruba o stoprocetni narist poctu vyskyti.

V angli¢tiné ,House of Lord/God*.

Bejt elaha di biruslem - Da (5:3) a opakované v knize Ezdras.

135
136

"7 pojeti Sechiny ziskava pak specialni vyznam v kabale.
¥ Tyvou svatyni podpalili a ptibytek tvého jména znesvétili, strhli k zemi. (Z 74:4)

139 Hospodine, zamiloval jsem si dim, v némz bydlis, misto, kde mé pfibytek tva slava. (Z 26:8)

' Miskan se objevuje i v obecném vyznamu lidského ptibytku (viz napf. Korachtuv pfibytek 4M 16:27).
b Velesvatyné, resp. svata svatyné v 3M 16:33.

"2 Pouziti terminu hejchal neni jednoznacné. V ptekladech se Casto pouziva jako synonymum celého

chramu (v angl. Temple), coZ ovSem neni spravné.
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V Jeruzalémském chramu se konaly obéti podle predpisti pevného fadu daného Hospodinem,

misto bylo obsluhovano koheny (knézi) a lévijci.'*’

1.4.4 Analyza vyskytu vybranych kli¢ovych slov - piehled'*

Pfi hodnoceni vyskyti vybranych (hebrejskych) klicovych termintt v jednotlivych knihach
Tanachu, tak jak jsou fazeny v zidovském (tzv. palestinském) kanonu, lze vysledovat uréité
souvislosti. Statistika ilustruje vyvoj vyskytu jednotlivych termint (klicovych slov) v souladu
s vyvojem kultu izraelitii. Pro potfeby této prace je v ramci Spisi bran zvlastni zfetel na knihy
Paralipomenon (divrej ha-jamim), protoze se tematicky vztahuji ke kniham Kralovskym
(M ‘lachim). Hrub4 analyza ¢etnosti vyskytu vybranych klicovych slov (a jejich variant) v fazeni
knih Tanachu prochéazi od ohel moed (stan setkavani) a miskan (pfibytek) v Tofe, pies bejt adonaj
v Knihach prorockych a knihach Kronik k hejchal v Prorocich a ve Spisech.

V péti knihach Tory prevazuji (z vybranych klicovych slov) slovni spojeni obsahujici terminy
schrana (aron), stan setkavani (ohel moed) a ptibytek (miskan). Stan setkavani je terminem
specifickym pro obdobi putovani izraeliti od chvile egyptského exodu az po usazeni v Zemi
zaslibené. Stan setkavani je Casto spojen s terminem miskan (pfibytek) a vyvoj a Cetnost pouziti
téchto dvou slov je v souladu. Jejich rozloZeni je vzajemné shodné v ramci celého Tanachu.
Nakonec je tento mobilni instrument kultu, stan setkavani, nahrazen pevnou stavbou
Jeruzalémského chramu.

V Prorockych knihach Tanachu (Neviim) a knihach Kronik (Divrej ha-jamim) je nejcetnéjsim
vybranym kli¢ovym terminem spojeni Hospodiniiv diim (bejt adonaj) a chram (hejchal). Prvni
zminky o chramu resp. chramové lodi (popsaném slovem hejchal) vztahujici se k Jeruzalémskému
chramu jsou v Prvni knize Kralovské. Samotné slovo hejchal je velice ¢etné pravé v knihach
Kralovskych, a také Paralipomenon. Je to oc¢ekavané, protoze tyto ¢asti Tanachu popisuji plan
stavby chramu a poté i samotnou stavbu chramu a vSech jeho ¢asti. Také proto zde nalézame
vysoky vyskyt termint pro jednotlivé ¢asti a zafizeni chramu.

V knihach Spist (Ketuvim) jsou sledované klicové terminy hojnéji zastoupené pouze
v knih4ch Paralipomenon a méné také v Zalmech. Jde predevsim o terminy hejchal a bejt adonaj.
Ostatni knihy Spistt obsahuji pouze jednotlivé vyskyty vybranych klicovych slov a néktera

(logicky) zcela vymizi (stan setkavani). Specifické vyrazy (a tvary) nalezneme v knize Daniel

' Detailni ritualni predpisy pro chramovou bohosluzbu jsou obsazeny v Tofe na nékolika mistech, stézejni

Casti pro toto téma je Treti Mojzisova (Vajikra), kde se nachazeji fady obétni (kap. 1 az 7. kap.), knézské
(kap. 8 az 10.) a tad pro den smifeni (16. kap.). Soucasti tzv. Zakona svatosti (17. -26. kap.) jsou i fady pro
porazeni obétnich zvirat, fad knézské svatosti, fad svatosti darti a darct aj. Pfedpisy tykajici se kultickych a
ritualnich pfedpisii ve stanu setkavani jsou obsazeny ve Druhé Mojzisové.

"% Analyza vyskyti vybranych klicovych slov v této kapitole vychéazi z funkce hledani v biblickém
softwaru Davar. Pfi kone¢nych poctech neslo o Cisté pfevzata Cisla, ale byly vyfazeny vyskyty nespliujici
dané klicové slovo v patfitném vyznamu. Napt. hejchal je pouzito nejen pro Jeruzalémsky chram (resp.
chramovou lod), ale také pro popis kralovskych palact, pfipadné chram jinych boht. Vyskyty takovychto
odlisnych vyznamu byly odeéteny. Pfi zpracovani byl pouzit ¢esky ekumenicky pieklad.
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hejchla di biruslem (Jeruzalémsky chram) a bejt-elaha di biruslem (Jeruzalémsky dim
Hospodintv), protoze ¢asti této knihy jsou psany biblickou aramejstinou. Ojedinélé je z naseho

pohledu spojeni hejchal (l)adonaj (Chram (pro) Hospodina) v knize Ezdras.

1. Churban - zniceni, zkaza

Termin churban je specificky termin, ktery se pouZiva k oznaceni udalosti zni¢eni Chramu,
a to jak Prvniho chramu r. 586 pt. o. 1. (churban bdjit rison), tak i Druhého chramu v roce 70 o. 1.
(churban bajit Seni). Hebrejsky kofen (ch-r-b) ma tii zakladni skupiny vyznama'*: lezet
v troskach, nicit, pobit®, ,dyka, dlato, meé¢ (pfip. me¢ jako symbol valky), opracovat dlatem)®

a byt okoraly, vyschly, schnout (a odvozené tvary)<**°

. V textu Tanachu se vyskytuji vSechny
tyto tfi skupiny vyznama daného kofene.
Samotny vyraz churban se ale v textu Tanachu nevyskytuje ani jedinkrat. Jina slova téhoz

148
a ,trosky®.

. . 1 , G147 ey e , y
kofene (ch-r-b) se vsak vyskytuji hojné: 542 vyskytt ', nejcastéji ve vyznamu ,mec*
. y v , . . e eviws , . 149 .

Mimo prekladu ,trosky” se pouziva také ,pustina” a ,zficenina®. Nejcastéjsi slovni spojeni jsou
,ostfim mece“ resp. ,mecem” (lefi charev), ,zavrazdit (zabit) me¢em (napf. hargi lefi charev)®,
,padnout mecem®, ,vyzbrojeny mecem®, ,me¢ pomsty“, ale také me¢ Hospodintv (cherev

4150 . , s 1y , ’1 v~ . , , ;. v ,
ladonaj) ™. Opakuje se také vyjadreni valetného stavu spojenim ,zemi prochéazi mec®. Slovni

«151

termin ,zajatec mece“ ma vyznam ,valeény zajatec“’ . Zajimavé je pouziti spojeni ,faradntiv

152 . v /
). Velice casté

mec” (cherev par’o) v odkazu na egyptské otroctvi a osvobozeni z ného (2M 18:4
je pouziti slova ,me¢” v knihach Jozue, Soudct a Samuelov;'wh.153

Vétsina pouzitych tvard jsou substantiva, pokud se tyka sloves (kofene ch-r-v), jedna se
o spojeni ,pobili se navzajem“ (hachorev nechervu, 2Kr 3:23), ,zahlad jako klaté“ (Jr 50:21), ,byt
v troskach®, ,obratit v trosky”®, ,zpustosit” (Iz 34:9, Jr 26:9, Ez 6:6, Ez 12:20, Ezd 4:15), ,zpustnout®
(Sof 3:6) a ,ti, ktefi té bofili“ (Iz 49:17), ,propadnou Uplné zkaze“ (charov jecheravu, Iz 60:12),

~-mésta zni¢ena” (arej chorev, Iz 61:4), ,je v troskach (vyplenéno)” (haja lechareba, 1z 64:10),

“znicte”™* (chirvu, Jr 50:27) apod.

B, Pipal: Hebrejsko-cesky slovnik ke Starému zakona, str. 57.

1o Napf. sucho Jordanu pfi pfechodu pies feku (v knize Jozue) nebo suché dno po rozdéleni vod MojziSem

pii utéku z Egypta (v knize Semot).
" Viyskyty (pocty) kofene ch-r-v: Tora 57, Jozue az Druha kralovska 116, Izajas 45, Jeremjas 91, Ezechiel

116, Dvanact malych proroka 36, Zalmy az Nehemjas 61, Kroniky 20. (Vysledku funkce Search v Davar).

"% Misto me¢ se v nékterych pripadech preklada také jako dyka, ntiz (napf. kamenny niz na obfizku) nebo

dlato (nastroj na opravovani kamene).
" Bible CEP.

Sd 7:20, 1z 34:6, Jr 12:12 a 47:6 (,Ach, Hospodiniv mec¢i! Jak dlouho nebude$ mit klid? Stihni se
do pochvy, a zastav a ustrii!“)

150

" Doslova szajatkyné mece“ Svujot charev (1M 31:26).

152 ,Btth mého otce je ma pomoc, vysvobodil mé od faraénova mece.” (2M 18:4)

' Stejné tak i pouziti kofene ve vyznamu sucho (resp. znicujici horko — viz napf. Jr 36:30) je béZné.
Vztahuje se na suchou zemi nebo pocasi, ale také na suchou obét.

1% Znicte viechny jeho bycky ...“. Bible kralicka zde preklada ,zbite mecem®.
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Spojeni ,sucho na jeho vody, (at) vyschnou® (chorev el-mejmeja vejavesu, Jr 50:38) ilustruje
propojenost obou vyznamu tohoto kofene, totiz sucho a mec.
Dal$im variantou tohoto koiene je také nézev B-zi hory Choréb' (chorev), ktery se

v Tanachu nachézi celkem 17 krat (z toho 9 krat jen v samotné knize Devarim). A také jméno

156

klesténce Charbény (Charvona) na dvore perského krale Achasverdse v knize Ester ™. Toto

jméno ovsem pochazi z perétiny.157

Co se tyka vyznamu blizkych vlastnimu terminu churban (ve smyslu zkazy, katastrofy),
nalézdme termin choravot (pl.) ,trosky“(,zficeniny®, ,rozvaliny®, ,zpustosena mista)158 a také
trestajici cherev ladonaj Hospodintv mec"™ (v knize Izaj4s, Jeremjas a Ezechiel), které se skute¢né
pfimo tykaji zkazy Jeruzaléma.

Nasleduji priklady pouZiti slov tohoto kofene v souvislosti se zkazou Jeruzaléma
a Jeruzalémského chramu:

Uvedu na vas mec¢ pomsty, abych pomstil porusovani smlouvy. (3M 26:25)

... zemé se stane hofici smolou. Po v§echna pokoleni zistane v troskach, nikdo uz nikdy skrze ni
. 160

neprojde. (Iz 34:9-10)

Jeruzalému on pravi: ,Bude§ osidlen!” a judskym méstim: ,Budete zbudovéana! Pozvednu jej
z trosek.“ (Iz 44:26)

Hospodin potési Sijon, potési vSechna jeho mista, jez jsou v troskach ... (Iz 51:3)

Zvuiné spolu plesejte, jeruzalémské trosky, vzidyt Hospodin potésil svij lid, vykoupil
Jeruzalém. (Iz 52:9)

Nas svaty a proslaveny dim, kde té chvalivali otcové nasi, stal se spalenistém, v troskach je vse,
co nam bylo vzacné. (Iz 64:10)

Déste se nad tim, nebesa, ustritte nesmirnou hrazou, je vyrok Hospodintv. (Jr 2:12)

»Zpusobim, Ze v judskych méstech a na ulicich Jeruzaléma pifestane hlas veseli, hlas radosti, hlas
#enicha i hlas nevésty, nebot zemé bude obracena v trosky.“ (Jr 7:34'"")

Neuposlechnete-li téchto slov, pfisaham pii sobé, je vyrok Hospodiniv, Ze tento dim bude

obracen v trosky.“ (Jr 22:5)
... Zpusobim, Ze budou vzbuzovat idés a posméch a budou troskami navéky. (Jr 25:9'%%)
Tak se stane cela tato zemé troskami a bude budit udés. (Jr 25:11)

Jeruzalém i judskd mésta, jeho krale, jeho velmoze, abych je obratil v trosky, aby vzbuzovali
adés, posméch a zlofeceni, jak je tomu dodnes. (Jr 25:18)

%% v Bibli kralické je pouzit nazev Oréb. Choréb (Oréb) je jiny nazev pro horu Sinaj.

Ester 1:10, 7:9
Dal$im vlastnim jménem tohoto kofene je Sancherib, jméno asyrského krale.

3M 26:31, 3M 26:33, Iz 5:17, Iz 44:26, Iz 49:19, Iz 51:3, Iz 52:9, Iz 58:12, Iz 61:4, Jr 7:34, Jr 22:5, Jr 25:9,11,18,
Jr 27:17, Jr 33:10, Jr 33:12, Jr 44:2,6,22, Jr 49:13, Ez 5:14, Ez 13:4, Ez 25:13, Ez 26:2, Ez 26:19, Ez 26:20, Ez 29:9-
10,12, Ez 30:7, Ez 33:24, Ez 33:27, Ez 35:4, Ez 36:4,10,33,35,38, Ez 38:12, Sof 2:14, Ag 1:4,9, Mal 1:4, Z 9:7, Z
102:7, Z 109:10, Job 3:14, Da 9:2, Ez 9:9, Neh 2:3,17.

12 34:5-6, Jr 12:12.

Tato zkaza se ovéem tyka Edomu.

156
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158

160

161 . N . .
Vers je soucasti Hospodinova vyroku.

' Hle, j4 poslu pro viechny ¢eledi severu, je vyrok Hospodiniv, i pro Nebukadnesara, krale babylonského,

svého sluzebnika, a pfivedu je na tuto zemi i na vSechny jeji obyvatele i na vSechny tyto okolni pronarody
a vyhubim je jako klaté. Zpusobim, Ze budou vzbuzovat Gdés a posméch a budou troskami navéky. (Jr 25:9)
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Pro¢ jsi v Hospodinové jménu prorokoval, ze tento dim bude jako Silo a ze toto mésto bude
v troskach, bez obyvatele?” V3echen lid se proti Jeremjasovi v Hospodinové domé srotil. (Jr 26:9)
Neposlouchejte je! Sluzte babylonskému krali a budete Zivi. Pro¢ by toto mésto mélo byt
obraceno v trosky? (Jr 27:17)

»Toto pravi Hospodin zastupt, Buh Izraele: Vidéli jste vSechno zlo, které jsem uvedl na Jeruzalém
a na vSechna judsk& mésta. Hle, jsou to dnes jen trosky, nikdo v nich nebydli, a to pro jejich z1é
skutky, které pachali ... (Jr 44:2-3)

Proto se vylilo mé rozhofc¢eni a mij hnév a hofel v méstech judskych a na ulicich Jeruzaléma,
takZe se staly troskami a zpustosenym krajem, jak je tomu dodnes.” (Jr 44:6)

Hospodin uz nemohl snést vase zlé skutky a vase ohavnosti, jichZ jste se dopoustéli. Proto se vase
zemé stala troskami, idésem a zlofeCenim, bez obyvatele, jak je tomu dnes. (Jr 44:22)

Obratim té v trosky a bude$ potupou mezi pronarody, které jsou okolo tebe, pfed o¢ima
kazdého, kdo pujde kolem. (Ez 5:14)

Kdekoli sidlite, budou mésta obracena v trosky a posvatna navrsi budou zpustosena, takze
vase oltafe budou leZet v troskach a sutinach, vase hnusné modly budou roztfistény a odstranény,
vase kadidlové oltafiky skaceny a vase vytvory zahlazeny. (Ez 6:6)

Obydlena mésta se obrati v trosky, zemé se stane zpustosenym krajem. I poznate, Ze ja jsem
Hospodin.“ (Ez 12:20)

Jako lisky ve zficeninach jsou tvoji proroci, Izraeli. (Ez 13:4)

sLidsky synu, protoze Tyr o Jeruzalému fika: ,Ha, je rozbit, on, vrata narodu, oteviel se mi vstric,
naplnim se tim, co je v troskach.’ (Ez 26:2)

Toto pravi Panovnik Hospodin: ,U¢inim z tebe mésto lezici v troskach, stejné jako mésta davno
neobydlen, pfivedu na tebe propastnou tun, pfikryje té obrovské vodstvo. (Ez 26:19)

,Lidsky synu, obyvatelé onéch trosek v izraelské zemi fikaji: ,Abraham byl samojediny
a obdrzel zemi. Nas je mnoho. Tato zemé byla dana do vlastnictvi ndm.® (Ez 33:24)

Z tvych mést nadélam trosky, stane$ se zpustosenym krajem. I poznas, Ze ja jsem Hospodin.
(Ez 35:4)

V tom prvnim roce jeho kralovani jsem ja, Daniel, porozumél z knih poc¢tu rokd, o nichz se stalo
slovo Hospodinovo proroku Jeremjasovi; vyplni se, Ze Jeruzalém bude po sedmdesat let
v troskach. (Da 9:2)

2. Stan setkavani ohel moed

veer

jednou strechou).'® Ohel je tudiz symbolem zivota v divoéing, symbolem kocovného nomadského

zpusobu zZivota, opakem usedlosti. Pro kocujici lid je synonymem domova, pfistiesku. Kofen a-h-

164 . e , , . .
I'”" ukazuje na primitivni piistfesek (stfechu nad hlavou). Ohel ve vyznamu stan ¢i rodina se

165

vyskytuje v Tanachu velice ¢asto — 343 krat .

Moed (m.) méa riizné vyznamy pribuzného charakteru - dohoda, setkéni, sraz, imluva, termin

(pevny ¢cas v kalendafi), ¢as k slavnosti, slavnostni shromézdéni, slavnosti (Hospodinovy)'®.

163

Druhy vyznam tohoto slova (jako sloveso v hifilu) je ,jasné svitit (byt jasny, zafit). Viz napt. Job 25:5.

(B. Pipal, str. 14).
1% A(lef)-h-1.

165

166

B. Pipal, str. 66.
B. Pipal, tamtéz.
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Slovesny kofen j-a-d'”’ ma (v nifalu) vyznam dohodnout se, pfidruzit se, sdruzit se, spojit se,
setkavat se.'® Spojeni ohel moed, stan setkavani'®, se v Tanachu vyskytuje 139 krat'”’. Jedna
o setkavani Hospodina se svym lidem, tedy s Izraelem.

Co se vyskytii a rozlozeni v biblickém textu, ohel moed se vyskytuje pievazné samostatné'”’,
jen vyjimecné tvofi ¢ast dalsiho slovniho spojeni. Takovymi spojenimi pak jsou ,sluzba pfi stanu
setkavani“'’?,  straz pii stanu setkavani“'”’, ~pribytek stanu setkavani“ (miskan ohel—moedm) nebo
_B-#i stan setkavani“'”

Poprvé se toto souslovi vyskytuje v souvislosti s pfikazem lampy vééného svétla v Druhé
Mojzisové. Jedna se o soucast planu na vystavbu stanu setkavani, o podrobny navod, ktery
predava Hospodin Mojzisovi na B-Zi hote, zatimco lid ¢eka dole na apati hory:

Ty pak ptikazes Izraelcum, aby ti pfinaseli ¢isty vytlaceny olivovy olej ke sviceni, aby bylo mozno
udrzovat ustaviéné svitici kahan. Ve stanu setkavani pfed oponou, ktera bude zakryvat
svédectvi, bude o néj pe¢ovat Aron se svymi syny pred Hospodinem od vecera do rana. To je mezi
Izraelci provzdy platné natizeni pro vSechna pokoleni. (2M 27:20-21)

Celkem se v této knize spojeni ohel moed vyskytuje 32 krat. StéZejni jsou kapitoly 36. -40.,
ve kterych je popis planu stavby stanu setkavani resp. realizace tohoto planu. Také v Treti
i Ctvrté Mojzisové se spojeni vyskytuje velmi ¢asto (41 krat resp. 51 krat) vzhledem k tomu,
ze popisuji fady bohosluzby stanu setkavani a nasledné i putovani se stanem setkavani po pousti.
V posledni knize Tory (Paté Mojzisové) se spojeni vyskytuje naopak pouze 2 krat (v témze versi).
Celkovy pocet vyskytl v prvni ¢asti Tanachu (tedy v Tofe) je tak 126.

Naopak v Prorockych knihéach je vyskyti mnohem méné - pouze pét (rozlozené v knize
Jozue, Prvni Samuelové, Prvni kralovské a v Izajasi)'’®. Vyskyt v Prvni kralovské je loucenim se
stanem setkavani v okamziku, kdy je schrana umluvy pienaSena do nové postaveného
Jeruzalémského chramu:

» --. @ vynesli nahoru schranu Hospodinovu a stan setkavani i vSechny svaté predméty, které
byly ve stanu; to vie vynesli knéi a lévijci. Kral Salomoun a s nim cel4 izraelska pospolitost, ktera
se kolem ného pred schranu sesla, obétovali tolik bravu a skotu, Ze nemohl byt pro mnozstvi
spocitan ani secten. Knézi vnesli schranu Hospodinovy smlouvy na jeji misto do svatostanku
domu, do velesvatyné, pod kiidla cherubi. (1Kr 8:4-6).

Opravdu posledni zminkou o stanu setkavani jsou vsak slova proroctvi Izajase:

"7 -a(jin)-d.

168 . Pipal, tamtéz.
' pieklad Péti knih MojziSovych rabina Efraima Sidona pouzivé tvar ,stan setkani.
Podle B. Pipala, str. 66.

Samostatné nebo s predlozkami.

170
171

72 oM 30:16, opakované v knize 3M - avodat ohel-moed, resp. avodat ha-ohel.

4M 18:4 a 1Pa 23:32 — miSmeret ohel-moed.

2M 39:32, 2M 40:2, 40:6, 40:29, 1Pa 6:17.

2Pa 1:3 - ohel-moed ha-elohim.

V knihach Kronik, které ¢asové dopliiuji Knihy kralovské se ,stan setkavani® vyskytuje pouze 7 krét.
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Pohled na Sijon, mésto nasich slavnosti! Tvé o¢i spatfi Jeruzalém, nivu poklidnou, stan, ktery
nebude strzen, jehoz koliky nikdy nebudou vytrzeny a z jehoZ provazi se zadny nepietrhne.
(I 33:20)

V knihach Kronik, které ¢asové dopliiuji Knihy kralovské, se stan setkavani vyskytuje pouze
7 krat. Obsahuji vsak v jediném vyskytu unikatni spojeni (jediné v celém textu Tanachu) ohel-
moed ha-elohim:

Salomoun, syn Davidiv, pevné vladl svému kralovstvi a Hospodin, jeho Biih, byl s nim a nesmirné
jej vyvysil. Salomoun vydal rozkaz celému Izraeli, veliteliim nad tisici a nad sty, soudctim a viem
predakiim z celého Izraele, toti? predstavitelim rodf&, a ubirali se, Salomoun s celym
shroméazdénim, na posvatné navrsi v Gibednu; tam byl Bozi stan setkavani, ktery na pousti
zhotovil Mojzis, sluzebnik Hospodintv. (1Pa 1:1-3)

3. Pribytek miskan

Miskan ma dvé zakladni funkce a funguje ve vztahu Hospodin - ¢lovék (vyznavac)
dvousmérné. Na jedné strané je mistem piebyvani Sechiny, je domem Hospodinova jména,
mistem, kde se B-h zjevuje svému lidu, na druhé strané slouzi jako misto, kde ¢lovék Hospodinu
slouzi, kam putuje, pfinasi obéti, misto, kde ¢lovék svého B-ha vzyva. V kazdém pfipadé je to
misto, kde se Hospodintiv vyznavac¢ prostfednictvim rituald, liturgie a vyclenéného personalu
s B-hem setkava.

Hebrejsky kofen $-ch-n ma zakladni vyznamy bydlet, pfebyvat, nalézat se, usadit se, zdrzovat
se a je v Tanachu pomérné casty. Miskan se preklada jako pfibytek (svaty pfibytek), pfipadné
i bydliste."”” Miskan tizce souvisi s dal§im slovem tohoto kofene, totiz Sechina (B-7i piebyvéni).
Toto slovo se ale v Tanachu nevyskytuje ani jedinkrét.

Slovo miskan se v Tanachu'® poprvé objevuje v pfikazu postavit ptibytek stanu setkavani
pfi putovani Izraelitti pousti:

At mi udélaji svatyni a ja budu bydlet uprostfed nich. Udélate vSechno presné podle toho, co ti
ukazuji jako vzor svatého pribytku (tavnit ha-miskan) i vzor vSech bohosluzebnych predmeéti.
(2M 25:8-9)

Miskan se vyskytuje vesmés s urcitym ¢lenem'” nebo v tvaru rozsifeném blizsim urcenim, takze
se vzdy jedna o ten urcity piibytek, totiz piibytek urceny pro Hospodinovo pfebyvani uprostied
jeho lidu. Nachéazime tak spojeni miskan ohel moed, ha-miskan ha-edut, miskan adonaj, miskan
bejt ha-elohim, tedy piibytek stanu setkavani, pribytek svédectvi, pfibytek Hospodiniv, pribytek
B-7iho domu. Dal$imi spojenimi jsou mismeret miskan adonaj™® (straz u pribytku Hospdinova)
nebo avodat miskan (bohosluzba v pfibytku). Jedine¢nymi vyskyty v celém biblickém textu jsou

miskan kevodecha a miskan Semecha v knize Zalmi:

7 Vyskyty v Tanachu: §-ch-n 129 krat, miskan 139 krat. (Pipal, str. 168).

Vyskyty (poéty) v Tanachu: 2M - 55, 3M - 4, 4M - 35,Joz - 2,2 S -1,] - 3, Z - 11, Pisen pisni - 1, Iz - 3,
Jr - 3, Ez — 3, Abakuk - 1, 1Kr - 6, 2Kr -2.
179

178

Jen v jediném versi (Iz 22:16) je pouzit miskan ve vyznamu prostého pfibytku (bez odkazu na pfibytek
Hospodina). Jedna se o hrob vytesany ve skale - ,ptibytek ve skale®.

' Jediné tii vyskyty tohoto spojeni se nachazeji ve 4M.
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Hospodine, zamiloval jsem si diim, v némz bydlis, misto, kde ma pribytek tva slava. (Z 26:8)

Tvou svatyni podpélili a ptibytek tvého jména znesvétili, strhli k zemi. (Z 74:7)

4. Svatyné mikdas

Miskan versus mikdas

Miskan se vztahuje pfedev$im na docasny pfibytek pfi putovani divoc¢inou, zatimco
mikda$ odkazuje na pevnou stavbu pfibytku v Jeruzalémé. V této souvislosti je ale zajimavé,

181 ,
Kral

ze slovo mikdas se nevyskytuje ani jednou v Knihach kralovskych (Malchim alef/bet).
Salamou totiz buduje Diim Hospodintiv (bejt adonaj). S dalsim pouzitim terminu mikdas se pak
setkavame hojné az v knize Ezechiel. Celkové se slovo mikdas vyskytuje v biblickém textu
Tanachu (v zdkladnim tvaru mikdas) 49 krat.

Slovo mikdas se pouziva v §ir§Sim slova smyslu jako termin pro cely pfibytek Hospodiniv
se v8im, co v ném je, ale také v uzsim slova smyslu jako vyraz pro archu, kterd je umisténa
ve svatyni svatych. Mikdas plni dva hlavni tkoly: je sidlem Boziho kralovstvi na zemi a zaroveil
i projevem specialni vztahu Hospodina a lidu Izraele."™

Kofen slova mikdas, totiz k-d-5'® souvisi se svatosti, posvatnosti (kedusa). Mikdas je tak
posvatné (posvécené, svaté) misto, svatyné tedy misto urcené pro sluzbu Hospodinu. Nalézame
spojeni ,svatyné Chramu®, ,svatyné stanu setkavani®, ,svatyné Hospodinova“ (mikdas adonaj)
a také ,moje svatyné®, ,vase svatyné®.

Slovo mikdas se v Tanachu objevuje poprvé v Pisni Hospodinu, kterou zpivaji ,Mojzis
a synové Izraele:

Pfivede$ a zasadi$ je na hofe svého dédictvi, kde jsi, Hospodine, pfipravil své sidlo k pfebyvani,
kde tvé ruce, Panovniku, svatyni si pfichystaly. (2M 15:17)

Dalsimi slovy a slovnimi spojenimi tohoto kofene jsou tvary slovesa ,posvétit
(»,posvécovat®), Hospodin posvécuje svij lid, ¢ini je svat}'fmim, a dale také svaté davky (mikdasim,
mikdasej'’, makdisim'®). Zesilenim posvatnosti je pak ,svatyné svatych, ,nejsvétéjsi dary” (kodes
kodasim)'®. S odvozenymi slovy tvary slovesa posvétit/posvécovat jako napf. svaté véci, svaté

pridély (davky) se vyskytuje celkem 110 krat.'*®

'8! Vyskytuje se ale nékolikrat v Kronikach.

"2 Svatyné (mikdag) mize byt také svatyné pohanska (viz moabska svatyné v Iz 16:12) a také kralovska

mikdas-melech (Am 7:13).
183

K(uf)-d-s. Prvotni vyznam slovesa kadas je oddélit, posvétit, zasvétit, uctit jako svaté apod.
184

Any adonaj mekadis'chem. ,, ... Ja Hospodin vas posvécuji.“ (2M 31:13). Viz také Any adonaj mekadesam.
,Ja (jsem) Hospodin (ja) je posvécuji® (3M 22:9)

' 3M 5:15.

V knize Nehemjas.

"7 Vig napr. 4M 18:9.
188

186

Napi. v éeském piekladu (CEP) Knihy zalmt nachazime slovo svatyné 21 krat, ale jen dvakrat to
odpovida hebrejskému mikdas, zbytek jsou tvary slova kodes.
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5. Dam Hospodinuv bejt adonaj

Hebrejské slovo bejt (pfipadné s uréitym ¢lenem habdjit) ma nejcastéji prosty vyznam dim

(obydli), ale ma i $ir§i vyznam bliZici se terminiim rodina'®’, rod (bejt Jakov), narod (bejt jisra’el),

a pak také Dim Hospodintv bejt adonaj jako vyraz pro Chram."” Poprvé se spojeni bejt adonaj

objevuje jiz v textech z doby stanu setkavani, ktery je také nazyvan Domem Hospodinovymm.

Obmeénou je pak bejt ha-elohim (Dim B-Zi).

Razné tvary spojeni Hospodiniv diim jsou pocetné: bejt adonaj resp. bejt ha-elohim, habdjit

ladonaj, bajit ISem adonaj elohdj, bajit ISem adonaj elohej jisra’el, habdjit liSmi, habajit lismecha,

bejt elaha di biruslem, bejt ha-elohim'” - Dim Hospodintiv, Diim pro Hospodina, diim pro jméno

Hospodina naseho B-ha, Diim pro jméno Hospodina B-ha Izraele, Dim mého jména, Diim pro tvé

jméno, B-zi dim v Jeruzalémé ...

Dum, ktery buduji, bude veliky, nebot nas Buih je vétsi nez vsichni bohové. (2Pa 2:4)

I stalo se slovo Hospodinovo k Salomounovi: ,Pokud jde o tento dfim, ktery budujes: Budes-li se
fidit mymi nafizenimi, budes-li uplatniovat méa prava, dodrzovat vSechna ma pfikazani a podle nich
zit, splnim na tobé své slovo, které jsem dal tvému otci Davidovi, 13 budu bydlet uprostied
Izraelct a Izraele, sviij lid neopustim.” (1K 6:11-13).

Hospodin mu fekl: ,Vyslysel jsem tvou modlitbu a tvou prosbu, s kterou ses na mne obratil.
0ddélil jsem jako svaty tento dum, ktery jsi vybudoval, a dal jsem tam spocinout svému
jménu navéky. Mé oc¢i i mé srdce tam budou po v§echny dny. (1Kr 9:3)

Vybrané verse tykajici se osudu Jeruzalémského chramu — Domu Hospodinova:

Jestlize se ode mne odvratite vy a va$i synové a nebudete dodrzovat ma ptikazani a ma nafizeni,
ktera jsem vam vydal, a pijdete slouzit jinym bohtm a klanét se jim, vyhladim Izraele z povrchu
zemé, kterou jsem jim dal, a zfeknu se domu, ktery jsem oddélil jako svaty pro své jméno.
Izrael se stane porekadlem a predmétem vysméchu mezi v§emi narody. Nad timto domem,
ackoli byl nejvyssi ze vsech, ustrne a usykne kazdy kolemjdouci. Bude se rikat: ,Pro¢
Hospodin takto nalozil s touto zemi a s timto domem?‘ A bude se odpovidat: ,Protoze
opustili Hospodina, svého Boha, ktery vyvedl jejich otce z egyptské zemé, a chytili se jinych boh,
klanéli se jim a slouzili jim. Proto na né Hospodin uvedl viechno toto zlo. (1K 9:6-9)

Coz se stal ve vasich o€ich tento dim, ktery je nazyvan mym jménem, ukrytem lupi¢a? Hle, také
ja vidim, je vyrok Hospodintv. (Jr 7:11)

Jeremjas 22:3 Toto pravi Hospodin: Uplatnujte pravo a spravedlnost, vysvobozujte oloupeného
z rukou utiskovatele, netyrejte bezdomovce, sirotka a vdovu, nedopoustéjte se nasili, neprolévejte
na tomto misté nevinnou krev. 4 Budete-li vskutku podle tohoto slova jednat, budou branami
tohoto domu vchazet kralové, ktefi budou sedét po Davidovi na jeho trinu, budou jezdit na voze
ina konich, kral i jeho sluzebnici i jeho lid. 5 Neuposlechnete-li téchto slov, pfisaham pfi sobé, je
vyrok Hospodintv, Ze tento dtim bude obracen v trosky.“ (Jr 22:3-5)

Nebot hle, Hospodin vyda piikaz a velky dim rozbije na padrt a maly dim na tfisky. (Am 6:11)

Proto bude Sijén kvili vam zorén jako pole, z Jeruzaléma budou sutiny, z hory Hospodinova domu
navrsi zarostla kfovim. (Mich 3:12)

189

2M 12:4.

" Pouzivé se i pro chramy jinych boht. Viz napt. bejt baal brit (Sd 9:4), bejt nisrok elohav (2Kr 19:37, Iz

37:38).
191

25 5:8.

192 o
Nehemjas.
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Mnozi z knéZi a leviti i pfedstavitelt rodu, starci, ktefi vidéli diivéjsi dﬁm193, dali se do hlasitého
place, kdyz byly kladeny zaklady tohoto domu pied jejich o¢ima. Mnozi v$ak radostné hlaholili,
az se to rozléhalo. Radostny hlahol nebylo moZno rozeznat od place lidu. Lid totiz hlaholil tak
mohutnym hlaholem, Ze se to rozléhalo dodaleka. (Ezd 3:12-13)

Dum, ktery buduji, bude veliky, nebot nas Buh je vétsi nez vsichni bohové. (2Pa 2:4)

6. Chram hejchal

Hebrejské slovo hejchal mé zakladni vyznam palac ¢i velkou budovu'™. Takovou budovou
muze byt i Jeruzalémsky chram nebo jeho ¢ast (svatyné), nebo také kralovsky palac (jako byl
napf. palac Achabiiv nebo paléc krale Babylonu'”). V biblickém textu se vyskytuje ve spojeni
s pfibytkem B-Zim, at uz jako B-Zi chram nebo jako palac B-ha jako krale, nebeskym chramem,
ale i jako svatyné, nebo jako ¢ast chramu, totiz chramova lod. *°

Slovo hejchal pochazi z kofene j—ch—lm, které ma v Tanachu tfi zikladni vyznamy: ,moci,
pfemoci, zmoci, umoznit, prosadit, obstat®, ,snést, snaset“ a ,vyhrat, zvitézit“.'”® Slovo hejchal
samotné i v riznych spojenich - nejcastéji hejchal (l)adonaj, dale také hejchal ha-bajit, hejchal
kados/kadso/kadsecha, Sirot hejchal, hejchala biru§lem199, atd. se v textu celého Tanachu vyskytuje
velmi Casto (celkem 95 krat), nejcastéji se objevuje (a je piekladdno) ve vyznamu chram
a chramova lod®”, méné casto jako palac. Prvni vyskyty jsou v knihach Samuelovych,
ale nevztahuji se na Jeruzalémsky chram, ale na Chram v Silu, kdyZ ,knéz Eli sedél u veieji
Hospodinova chramu® (1S 1:9). Skuteény prvni odkaz vyrazem hejchal na Jeruzalémsky chram je
v 6. kapitole Prvni kralovské (v okamziku zahajeni stavby chramu kralem Salamounem).
Povsimnéme si, Ze v knize Plac (Ejcha), ktera se zabyva truchlenim nad zni¢enym Jeruzalémskym
chramem se slovo hejchal nevyskytuje ani jednou.

Vlastni stavba Jeruzalémského chradmu za¢ina v Prvni knize kralovské:

Ctyii sta osmdesat let po vyjiti Izraelct z egyptské zemé, ¢tvrtého roku svého kralovani nad
Izraelem, v mésici zivu, coZ je druhy mésic, zacal Salomoun budovat dém Hospodinu (habdjit
ladonaj). Dam (habdjit), ktery kral Salomoun budoval Hospodinu (ladonaj), byl dlouhy $sedesat
loket, Siroky dvacet a vysoky tficet loket. Délka piedsiné pired lodi chramovou (al-penej hejchal
ha-bajit) byla dvacet loket podle $itky domu a pfed domem byla $iroka deset loket. (1Kr 6:1-3)

Vybér versu vztahujici se ke zkaze Chramu:

Nespoléhejte na klamna slova (tka): ,Je to chram Hospodiniv, chram Hospodiniv, chram
Hospodinuv.‘ (hejchal adonaj hejchal adonaj hejchal adonaj) (Jr 7:4)

193 o, .. o
Bajit ha-rison.
Podle B. Pipala z akadského slova ekallum.

Hejchal ach’av melech Somron (1K 21:1), hejchal melech bavel (2K 20:18, Iz 39:7), hejchal malchuta di bavel
(Da 4:26), bhejchalo bbavel (2Pa 36:7), hejchalot (Ho 8:14).

19 B Pipal, str. 42.

7 Koren j-k—I od slovesa jachal.
%8 B, Pipal, str. 65.

V aramejské ¢asti knihy Ezdras.

194

195

199

200 Castéjsi vyraz pro chramovou lod je viak debir.
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Uvedl mé do vnitfniho nadvofi Hospodinova domu, a hle, pfi vchodu do Hospodinova chramu
(hejchal adonaj), mezi piedsini a oltafem, bylo asi dvacet pét muzi, zady ke chramu
Hospodinovu (el-hejchal adonaj) a tvaii k vychodu; klanéli se vychodnim smérem slunci. 17 Rekl
mi: ,Vidél jsi, lidsky synu? Domu Judovu nestaci tyto ohavnosti, které zde pachaji; navic naplnili
celou zemi nasilim. Stale znovu mé urazeji, a hle, jak si k nosu pozvedaji ratolest. 18 Také ja budu
jednat v rozhofceni, nebude mi jich lito a nebudu znat soucit. Pak budou ke mné volat mocnym
hlasem, ale ja je nevysly$im.“ (Ez 8:16-18)

V onen den se obrati chramové zpévy (Sirot hejchal) v kvileni, je vyrok Panovnika Hospodina,
mnoho mrtvych tél bude pohozeno na vsech mistech. Tise! (Am 8:3)

A ja jsem si fekl: Jsem zapuzen, nechce$ mé uz vidét. Tak rad bych vsak zase hledél na tvaj svaty
chram (hejchal kadsecha)! (Jonas 2:5)

Slyste to, vSichni lidé, napni pozornost, zemé, se v$im, co je na tobé! Panovnik Hospodin bud proti
vam svédkem, Panovnik ze svého svatého chramu (mehejchal kados)! (Micheas 1:2)

18 Co prospéje tesand modla, jiz vytesal jeji tvirce, modla lita, uditel 1zi? At si v ni doufa jeji
tviirce, zhotovuje pouze némé buzky. 19 Béda tomu, kdo fika dfevu: ,Procitni,“ kdo #ikd némému
kameni: ,Vzbud se.“ Néco takového méa byt ucitelem? I kdyZ je to potazeno zlatem a stiibrem,
nema to zadného ducha. -

20 Hospodin je ve svém svatém chramu (b-hejchal kadso). Zti$ se pfed nim, cela zemé! (Abakuk
2:18-20)

Zalm pro Asafa. Boze, vtrhly pronarody do dédictvi tvého, tviaj svaty chram (hejchal kodsSecha)
poskvrnily, Jeruzalém obratily v hromady sutin! Mrtvoly tvych sluzebnikti daly za potravu
nebeskému ptactvu, téla tobé vérnych zemské zvéri. Prolévaly jejich krev okolo Jeruzaléma jak
vodu, a nebyl, kdo by je pohibil. (Z 79:1-3)

Pfi popijeni vina porucil BelSasar pfinést zlaté a stfibrné nadoby, které odnesl Nebukadnesar, jeho
otec, z jeruzalémského chramu (min hejchla di viruslem), aby z nich pili kral i jeho hodnostafi,
jeho Zeny i Zeniny. 3 Hned tedy pfinesli zlaté naidoby odnesené z chramu, to je z Boziho domu
v Jeruzalémé (min hejchla di-vet elaha), a pili z nich krél i jeho hodnostafi, jeho Zeny i Zeniny.
(Da 5:2)

Hejchal popisuje i budouci ,tfeti“ Chram:

Toho roku, kdy zemfel kral Uzijas, spatfil jsem Panovnika. Sedél na vysokém a vznosném tranu
a lem jeho roucha napliioval chram (hahejchal). (Iz 6:1)

A fekne$ mu: ,Toto pravi Hospodin zastupi: Hle, pfijde muz jménem Vyhonek, vyrasi odspodu;
ten zbuduje Hospodinuv chram (hejchal adonaj). 13 Ano, on zbuduje chram Hospodinuv
(hejchal adonaj) a bude obdafen velebnosti. Bude sedét na svém trinu a vladnout a bude na svém
trinu knézem; mezi obojim bude pokojn4 shoda. 14 Tiara pak bude v Hospodinové chrameé
Sefanjasovu. 15 I vzdaleni budou pfichazet a pomahat pfi budovani Hospodinova chramu
(behejchal adonaj). I poznate, ze mé k vam poslal Hospodin zastupil,® ovsem, budete-li opravdu
poslouchat Hospodina, svého Boha.“ (Zach 6:12)
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Boze, vtrhly pronarody do dédictvi tvého,
tviij svaty chram poskvrnily,
Jeruzalém obratily v hromady sutin!

(Z 79:1)

2 TEMA CHRAMU A JEHO ZANIKU (V TANACHU)

2.1 Uvod do tématu

Téma Jeruzalémského chrdmu a jeho zkazy je v Tanachu pojato velice Siroce a zahnuje
zahrnuje Siroké Casové obdobi. Zacina od formovani B-Ziho lidu smérem k monoteismu a tento
proces je provazen také vyvojem realného fyzického kultu, tj. od znaceni mist jako jednoduchych
oltari (a dalSich jednoduchych kultickych mist), pfes etapu stanu setkavani jako ptibytku
pro archu timluvy v dobé Izraele jako kmenového svazu, v dobé putovani do Zemé zaslibené a jeji
nasledné dobyvani a usazovani se v ni, pfez vznik kralovstvi a stavbu Prvniho chramu (bajit
rison) kralem Salamounem v Jeruzalémé. Pokracuje udalostmi, které vedly az ke zni¢eni Chramu,
odpadavani od Hospodina a od Zakona (Toéry), pfez rozpad jednotného kralovstvi na dva
samostatné celky, zniCeni Severoizraelského kralovstvi, konec samostatného statniho tutvaru
(Judského kralovstvi), doprovazeného vlnami deportaci a exilu a konéi postupnym
znovubudovanim Druhého chramu (a Jeruzaléma) na troskach Chramu prvniho po navratu
z Babylonského exilu. Prorocké texty pak obsahuji jednak vize zniceni Druhého chramu, tak
i vize Chramu nového v v budoucnosti (olam ha-ba).

Zanik Jeruzalémského chramu byl bezpochyby reakci na chovani B-ziho lidu, lidu Izraele (am
jisra’el). Tento lid vstoupil do smluvniho vztahu s Hospodinem. Kdyz pfijal Téru na Sinaji,
zavazal se plnit podminky (fady, pfikazy a nafizeni) tohoto uceni (resp. Zakona). V textu Tory
jsou tyto prikazy explicitné uvedeny. Téra obsahuje i varovani a uvadi tresty za porusSovani
Smlouvy a ustanoveni Zakona. Na druhé strané obsahuje také sliby dané praotcim (a pozdéji
také krali Davidovi a jeho potomstvu) i dalsi zaslibeni ze strany B-ha. Zniceni Jeruzalémského
chramu, ztrata Zemé zaslibené (tedy i ztrata narodni samostatnosti), nasledny exil a rozptyleni
zidovského naroda v diaspofe do vSech stran svéta, to vSe bylo zalezitosti obrovského rozsahu
a dosahu pro B-7i lid. Tanach je textem, ktery podava svédectvi o tom, co k témto udalostem
vedlo, totiZ nedodrzovani Smlouvy uzaviené na Sinaji, jmenovité opakované selhavani Izraelitd,

porusovani (ba uplné zapominani) Zakona — Tory.
Piiciny zaniku Chramu
Nejéastéji citovany vyrok rabinskych autorit o pfi¢inach zkazy Jeruzalémského chramu

se nachazi v traktatu Joma Babylonského Talmudu a fika: ,Pro¢ byl zni¢en Prvni chram? Kvuli
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tfem vécem”™ té doby — modlosluzbé, sexualni nevazanosti”“ a prolévani krve
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. Rabinské

tradice vsak pfidava i dalsi zakladni pfi¢inu: poruseni odpoclinku zemé (tedy zemédélského

i 204 s o NV NP . .
sabatického roku)”". Pravé poruseni téchto ¢tyf piikaz je v textu Tanachu sankcionovéano

exilem (sama Zemé takto se provinivsi obyvatele ,,Vyvrhne“zos), protoZe je to Zemé zaslibena

(tj. darovana lidu Izraele Hospodinem), a takové znesvéceni tolerovat nelze.

Jimi (=pronarody) byla znecisténa zemé. Proto jsem ji ztrestal pro jeji nepravost a ona vyvrhla
své obyvatele. (3M 18:25)

Vsech téchto ohavnosti se totiz dopoustéli muzové této zemé, ktefi byli pfed vami, takze zemé byla
zneli§téna. Nebo i vas zemé vyvrhne, kdybyste ji znedistili, jako vyvrhla pronarod, ktery byl
pred vami. (3M 18:27-28)

Budete dbat na vSechna mé nafizeni a na vSechny moje fady a jednat podle nich, aby vas
nevyvrhla zemé, do které vas vedu, abyste v ni sidlili. (3M 20:22)

V hnévu, v rozhofceni a ve velikém rozliceni je Hospodin vyvratil z jejich zemé a vyvrhl je
do jiné zemé, jak je tomu dnes.” (5M 29:27)

Hospodin bude bit Izraele, takze se bude klatit jako rakosi ve vodé, vyrve Izraele z dobré zemé,
kterou dal jejich otciim, a rozptyli je az za Reku, protoze si délali posvatné kily a Hospodina
urazeli. (1Kr 14:15)

Odmrstil jsi svaj lid, Jakobav dum, protoze jsou plni vychodniho pohanstvi, vésti z mraku jako
Pelistejci, s détmi cizakt si podavaji ruce. (Iz 2:6)

,Sviij dum jsem opustil, odvrhl jsem své dédictvi; co mi bylo nejmilejsi, vydal jsem do rukou
neptatel.“ (Jr 12:7)°%

Pohodim té na pousti, tebe i vSechny ryby tvych tokd, dopadne$ na povrch pole, nebudes
sebran a nebudes$ shromazdén, dam té za pokrm zemské zvéfi a nebeskému ptactvu. (Ez 29:5)

Vyvrhnu té na zem, pohodim té na povrch pole, usadim na tobé kdejaké nebeské ptactvo,
nasytim tebou zvéf celé zemé. (Ez 32:4)

Jestlize se vSak odvratite a opustite ma nafizeni a mé pfikazani, ktera jsem vam vydal, a pajdete
slouzit jinym bohtm a klanét se jim, vytrhnu vas ze své zemé, kterou jsem vam dal, a zavrhnu
od své tvare tento dim, ktery jsem oddélil jako svaty pro své jméno, a vydam jej za poiekadlo
a pfedmét vysméchu mezi vSemi narody. (2Pa 7:19-20)

Nebot' zemi budou obyvat pfimi a zustanou v ni beztthonni. Ale svévolnici budou ze zemé
vytati, vérolomni budou z ni vyrvani. (Pt 2:21-22)

201

Zakaz téchto tii hficht tvofi prvni tfi Noachidské ptikazy (pfikazy, kterymi se podle zZidovské tradice

maji fidit nezidovsti vérici): zakaz modlosluzby, zakaz prolévani krve (vrazdy), sexualni nevazanost.

202

Dosl. poru$eni nahoty, ve vyznamu poru$eni cudnosti, provozovani zakazanych sexualnich vztahu

a obscénnosti.

203

204

Traktat Joma 9b.
Traktat Avot.

%> Hebrejsky kofen je n-t-§, s vyznamy zahoditi, nechat lezet, nev§imat si, lezet pohozen, byt zanedbany.

206

Cely soud viz Jr 12:6-13.
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2.2 Tora

V prvni &asti Tanachu, v Téfe, jsme svédky vzniku vzniku B-ziho lidu, am jisra’el, tento
prerod je zpeletén uzavienim Smlouvy na Sinaji v Druhé Mojzisové. Nasleduje dlouhé obdobi
formovani tohoto kvalitativné zménéného naroda, obdobi, ve kterém se stfidaji uspéchy
s mnohymi selhanimi. Pavodni Smlouva je poruSovana, a znovu obnovovana. Lid Izraele
Hospodintiv Zakon opoustéji, a znovu se k nému vraceji. Ustanoveni Zakona (Téry), nafizeni
i zdkazy jsou do detailt (a Casto opakované) specifikovany. Toéra je voditkem pro kazdodenni
zivot kazdého jednotlivého pfislusnika lidu Izraele.

V této kapitole se soustfedime na téma vyvoje, tj. jakymi konkrétnimi zménami prosel vztah
Hospodina a jeho lidu s ohledem na charakter jeho pfebyvani uprostied svého lidu. Zacalo to
teofanii na Sinaji a pfedanim desek Desatera. Pro né byla postavena schrana imluvy (svédectvi),
a pro tu opét Hospodintiv diim, nejprve ve formé mobilniho (pfenosného) stanu setkavani.

Velkou c¢ast textd Tory tvoii ustanoveni a nafizeni Zakona, jehoZ opakované a pocetné
porusovani vedlo pozdéji ve svych dusledcich az ke stavu, kdy Hospodin sviij lid opustil (pfestal
pobyvat v jejcih stfedu), Chram byl zniCen, Izrael ztratil svlij samostatny stat a B-zi lid sam

skondil rozprasen v exilu.
Prvni MojziSova
. e 207 L 1 208 .
Rabin Menachem ben Meir Cijoni”" cituje kabalisticky midras Sefer ha-bahir™™ myslenkou,
ze v architektufe svatostanku je zakomponovano dokonce i samo stvorfeni. Pfichazi s nasledujici

symbolikou (uspotfadanou zde do formy tabulky) porovnavajic uryvek textu Prvni Mojzisovy

s textem v Druhé Mojzisoveé.

Tabulka ¢. 3: Komparace struktury textu stvofeni svéta s textem stavby pfibytku

Beresit | Stvoreni svéta Semot | Stavba miskanu
1. den | Na pocatku stvoril Biih nebe a zemi. | 26:7 Zhotovis téz houné z kozi srsti pro stan nad
(1:1) pribytkem LB
2. den ,2Bud klenba uprostfed vod 26:31 Zhotovis také oponu ... (tj. parochet)l10
(1:6) a oddéluj vody od vod!*
3. den ,=Nahromadte se vody pod nebem 30:18 »Zhotovis také bronzovou nadrz k omyvani
(1:9) na jedno misto ... “ ... a nalejes tam vodu.
4. den ~Budte svétla na nebeské klenbé ...“ 25:31 Zhotovis svicen ...
(1:14)
5.den | ,...alétavci létejte nad zemi ... 25:20 | Cherubové budou mit kfidla rozpjata
(1:20) vzhiiru ... 2"

27 Zil v 15. stoleti v némeckém Spyru.

%% Viz Parshas terumah on-line http://www.aishdas.org/ta/5772/terumah.pdf.

209 o, , .. . . v ev s s o , ,
Stanek ma4 svoji podlahu i svoje nebesa. ,Nebesa“ na ptistfeni stanku tvofi ,jedenact” houni ...

21 Stejné tak parochet” oddéluje dolni vody Casu (Zivota nyni — olam ha-ze) od vod bezcasi ve ,svatyni
svatych® za parochetem (budouci svét, dotyk mystéria — olam ha-ba). Parochet je vztylen na étyfech
sloupech - plnosti poznatelné piirody, ¢tyfech svétovych stranach reprezentujicich nekone¢nost plochy, na
¢tytech cyklech roku i mésice.

' Oviem symbolika cherubint je véak daleko mohutnéjsi, ne’ jen reprezentace ,ostatniho® stvofeni.
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6. den Stvoreni ¢lovéka 28:1 Ptikaz, aby piedstoupil tviij bratr Aron ...*"

7. den Tak byla dokoncena nebesa i zemé ... | 39:32 Tak byla vSechna prace na pfibytku stanu
(2:1) setkavani ukoncena.

Prvnim mistem pifebyvani B-ha mezi lidmi, zobrazeném v Tanachu, byla vlastné Gan
Eden (zahrada Eden)’". Tento ,pribytek” byl jedine¢ny v tom, ze v ném piebyval Hospodin tvari
v tvai slidmi (tedy Adamem a Evou). Jednalo se jakysi pramodel pozemské svatyné. Slo
o vyjimeéné spoluprebyvani, v ¢ase i v prostoru. Po prvotnim selhani ¢lovéka a jeho nasledném
vyhnéani zraje’ uz se podobny stav nikdy neopakoval. V biblickém textu jsme pak nadale
svédky pouze jakychsi omezenych (samoziejmé nikoliv fyzickych) dotekii ve formé zjevovani se
Hospodina (teofanie), jak jednotliveiim®”, tak vyjimeéné i celému narodu, jako tomu bylo na hofe
Sinajm.

Reminiscence na zahradu Eden nachazime i na samotném Salamounové chramu.
V podrobném popisu stavby nachazime nasledujici popis vchodu do svatostanku:

»Vchod svatostanku opatfil dvefmi z olivového dfeva; pilif a vefeje byly pétihranné. Obé kiidla
dvefi byla z olivového dfeva. Na né dal vyfezat fezby cherubu, palem a véncovi z kvétin
a oblozil je zlatem.“ (1Kr 6:31-32)

I popis vchodu do chramové lodi:

~A dal na nich vyfezat cheruby, palmy a véncovi z kvétin a vyryté pak oblozit tepanym
zlatem.” (1Kr 6:35)

Tito cherubové?"’, palmy218 a kvétiny odkazuji na zahradu Eden®”, ze které byli lidé vyhnani
pro svoje selhani. Chram se tak mohl stat mistem, skrze které se Izraelité mohli vratit zpét

do idealniho poc¢ate¢niho vztahu s Hospodinem.

Tabulka ¢. 4: Komparace textu stvofeni svéta a zahrady Eden s texty o stavbé piibytku®”

Prvni Stvoieni svéta, Stavba miskanu

Mojzisova zahrada Eden

1M 1,31 Bih vidél, ze vSechno, co 2M 39:32 Tak byla vSechna prace na piibytku
ucinil, je velmi dobré. stanu setkavani ukoncena. Izraelci

1M 2:1 Tak byla dokon¢ena nebesa provedli vSechno presné tak, jak

#12 Clovék nikoliv jako pan tvorstva, ale jako otisk obrazu Panovnika Hospodina.

V knize Ezechiel je Eden nazyvan gan ha-elohim ,zahrada B-7i“ (Ez 31:8-9). Viz také Iz 51:3.

?14 3 Kapitola 1M.
215

213

Z tohoto ramce vybocuje ptibéh ,Jakobova Zebfiku“ v misté poté nazvaném Béi-el, tedy Daim B-Zi (v 28.
kapitole Prvni MojziSovy). Bét-el lezi asi 10 km od Jeruzaléma. Jakobtiv no¢ni ,souboj“ (v kap. 32) je
nékterymi rabinskymi autoritami umistovan pfimo do mista budouciho Jeruzaléma.
#1% 2M 19:16-25.
Cherubové chranili vchod do zahrady Eden. Viz 1M 3:24.

V hebr. originalu pifibéhu oprovinéni Evy neni jemnovano jablko, ale obecné plod ovoce.
Nejrozsifenéjsim ovocem byly pravé datle (plody palmy).
" Heslo »Temple of Solomon (The Site)* - Jewish Encyclopedia (The unedited full-text of the 1906 Jewish
Encyclopedia).

220

217

218

Zpracovano z dokumentu BU-4-2013. ,Nebe“ na zemi (Bible pro dnesek).
On-line: http://sobotniskola.casd.cz/
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i zemé se vSemi svymi 2M 39:43 Hospodin Mojzisovi ptikazal. ...
zastupy. Sedmého dne
dokoncil Buh své dilo, které 2M 40:33-34 Mojzi$ celé dilo prohlédl; ano,
1M 2:3 konal; sedmého dne prestal vykonali je pfesné tak, jak Hospodin
konat veskeré své dilo. prikazal. A Mojzis jim pozehnal. ...
A Buh pozehnal a posveétil
sedmy den, nebot v ném Tak Mojzis dokonéil celé to dilo.Tu
prestal konat veskeré své oblak zahalil stan setkavani a pfibytek
stvofitelské dilo. naplnila Hospodinova slava.
1M 3:8 Tu uslySeli hlas Hospodina | 2S 7:6-7 Nesidlil jsem v domé od toho dne, kdy
Boha prochazejiciho se po jsem syny Izraele vyvedl z Egypta, az
zahradé za denniho vanku. do dne tohoto. Prechazel jsem se
stanem a s pfibytkem.
1M 2:15 Hospodin Bih postavil 4M 3:7-8 Budou drzet straz pred stanem
¢lovéka do zahrady v Edenu, setkavani za ného i za celou
aby ji obdélaval a strezil. pospolitost, aby se mohla konat
sluzba pfi pribytku.
1M (Popis zahrady) 2M 25:31-36 | (Popis ptibytku.)
1-3 1Kr 6:18
1M 3:24 Vychodné od 2M 25:18-20 | Potom zhotovis dva cheruby ze zlata;
zahrady v Edenu usadil das je vytepat na oba konce piikrovu.
cheruby s mihajicim se Jednoho cheruba udélas na jednom
plamennym mecem, aby konci a druhého cheruba na druhém
stezili cestu ke stromu konci. Udélate cheruby na piikrov, na
Zivota. oba jeho konce.
Cherubové budou mit kiidla rozpjata
vzhuru; svymi kfidly budou zastirat
ptikrov. Tvafemi budou obraceni k
sobé; budou hledét na piikrov.
1M 1. kap. LI fekl B-h* 2M yHospodin promluvil k Mojzisovi*
3,6,9,14,20,24,26 | Vajomer elohim 25:1, Vajidaber adonaj el-mose
opakovani 30:11,17,22,34
31:1
opakovani
M A Buh pozehnal a posvétil 2M 31:12-17 | Sest dni se bude pracovat, ale sedmého
2:3 sedmy den, nebot v ném dne bude slavnost odpo¢inuti,
prestal konat veskeré své Hospodinuv svaty den odpocinku.
stvofitelské dilo. (31:15)
Dokonceni svéta pii stvofeni | 2M 40:17 Piibytek byl postaven prvni den
prvniho mésice druhého roku.

Jiz ve tfeti kapitole Druhé Mojzisovy (Semot) povéfuje Hospodin, B-h Izraele Mojzise

tikolem vyvést Hospodiniiv lid z Egypta, z faraénova otroctvi’> a dava mu pokyn ,Az vyvedes lid

z Egypta, budete slouzit Bohu na této hote.“** Jedna se o B-zi horu — Choréb, ,horu Hospodinova

v 1. ,«223
dédictvi®

k pfebyvani.

224

, tedy misté, kde je puda svatd (admat-kodes)™, a kterou si Hospodin zvolil

Hospodintav piikaz k lidem, pfikaz postavit pro néj pfibytek, se objevuje ve 25. kapitole.

~-Mo0jZi§ vstoupil doprostfed oblaku. Vystoupil na horu a byl na hote ¢tyficet dni a CEtyficet

, «225
NnocC1.

221

222 9M 3:12.

223

Ami bnej jisra’el ... (2M 3:10)

A Hospodin k nému promluvil: ,U¢iiite mi svatyni a budu prebyvat mezi nimi

« 226

Pfivedes$ a zasadi$ je na hote svého dédictvi, kde jsi, Hospodine, pfipravil své sidlo k pfebyvani, kde tvé
ruce, Panovniku, svatyni si pfichystaly. (2M 15:17)

4 Rekl: ~Nepfiblizuj se sem! Zuj si opanky, nebot misto, na kterém stojis, je ptida svata.” (2M 3:5)

2 9M 24:18.
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Rasi®®’ ve svém komentati k tomuto versi vysvétluje, Ze ver§ ,ucifite mi svatyni® znadi,
7e svatyné je stavbou urcenou ke sluzbé B-hu. Sforno”®® komentuje ¢ast verse ,budu piebyvat
mezi nimi* tak, Ze toto piebyvani bude ekvivalentni piebyvani Hospodina (Sechiny) na hote Sinaj.
Na Sinaji doslo k pfedani Toéry (Zakona) a centralni postaveni Toéry pro cely Izrael je
symbolizovano i konstrukeci svatostanku, protoze Svatyné svatych (nejsvatéjsi ¢ast pribytku)
obsahovala archu timluvy, ve které byly ulozeny desky Zakona, a podle tradice i cela Téra.””
Vrcholny vyznam archy (resp. Zakona ulozeného v ni) je umocnén konstrukei dvou cherubind,
ktefi hledi smérem k uloZenym deskdm Zakona a zaroven nad archou formuji jakysi pfikrov
(kaporet”®) zhotoveny ze zlata™" ve tvaru kiesla, které je pfipraveno pro samotnou Sechinu.”*
Formulace be-tocham, tedy ,mezi vami“ resp. ,uprostfed vas“ podnécuje filozofickou otazku,

zda Nekoneény B-h mize pobyvat ,mezi lidmi“*”

Jedna se o spojeni mikro- i makrokosmu.
Vsudypfitomny B-h ,ptebyva“ v lidmi zbudovaném piibytku miskanu, nejprve putovnim stanu
setkavani a poté i v Chramu, ale zaroven i vSude jinde, a dokonce i be-toch (uvnitf) kazdého
jednotlivce234 B-Ziho lidu. Prvek oddélené svatosti se tyka rozméru ¢asu, oddéleni ¢asového tseku
- Sabatu - jako svatého Sabatu, i prostoru, vymezeni prostoru miskanu, a vramci ného
vicestupniového uspofadani svrcholem svatosti ve svatyni svatych (velesvatyni) kodes
ha-kadasim.

V jednotlivych etapach vyvoje (a formovani, dozravani a proménach zidovského B-ziho lidu)
se pak ménila i vaha jednotlivych forem této svatosti, napf. pravé odklon od chramové sluzby
(avoda) smérem ke sluzbé srdce (avoda Se balev) po zaniku Chramu, stejné tak jako odklon
od svatosti prostoru (Chram jiz neexistoval) ke svatosti ¢asu, totiz diiraz na svatost Sabatu a také
svatost studia Toéry. Tento vyvoj byl diktovan redlnymi podminkami a Casem se jevil jako
pfirozeny vyvoj od na prvni pohled materialistického pojeti kultu k pojeti vice duchovnimu.
Hodnoceni tohoto vyvoje neni ovSem jednotné.

Cely pokyn na vystavbu pribytku stanu setkavani zni:

226
227

2M 25:8.

Rasi (Rabi Slomo Jicchaki 1040-1105 Francie), uznavany komentator Tanachu a Talmudu aj.
Sforno Sforno, Obadja ben Jakob (cca 1470 — cca 1550), biblicky komentator, 1ékat.

The Chumash (The Stone Edition). Parasha Terumabh, str. 445-446.

# Hebr. kaparot pochazi z téhoz kofene (k-p-r) jako Jom kipur (Den smifeni). Podle rabinské tradice se
tedy jedna nikoliv o pouhé prikryti fyzické, ale o duchovni ve smyslu pfikryti viny resp. odpusténi.
231

228

229

V kiestanstvi byva tento piikrov nékdy nazyvan ,kfeslo milosrdenstvi® pochazejici z némeckého

Gnadenstuhl v Luterové Bibli.

2 Lid tedy poslal do Sila a piinesli odtud schranu smlouvy Hospodina zastupti (aron berit-adonaj cevaot),

triniciho na cherubech (josev ha-kerubim). Se schranou Bozi smlouvy tam byli oba synové Eliho, Chofni

a Pinchas. (1S 4:4)

¥ Této otdzce se vénoval Jicchak ben Jehuda Abrabanel (1437-1508), portugalsky filosof, exegeta

a apologeta.

2% Karol Efraim Sidon preklada tento vers dokonce ,, ... a usadim se v jejich nitru!“ (Pét knih Mojzisovych,

Praha 2012). Potom bychom mohli vers chapat jako pokyn, aby si kazdy postavil vlastni svatyni ve svém
srdci. Dalgi pouziti tohoto slova ma v3ak vzdy zfetelny vyznam ,mezi“, nikoliv ,uvnitf.
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+At mi udélaji svatyni (mikdas), budu pfebyvat (vSachanti) uprostfed nich, vSechno co zjevuje tobe,

vzor piibytku (tavnit ha-miskan) a vzor véech jeho pfedméti (tavnit kol-kelav) a tak uéini (v-ken
«235

ta‘asu).“"” (2M 25:8-9)
A jesté pozdéji:
Hled a udélej vsechno podle vzoru, ktery jsem ti zjevil na hote.”® (2M 25:40)

Toto je velice zasadni pfikaz. Jednak jde o pfimy pokyn Hospodintv (jde o Hospodintav
vyrok, tedy nosné sdéleni), obsahuje také zdivodnéni, Hospodin, B-h Izraele, chce pobyvat®’
uprostied™ svého lidu a zmifiuje se také existenci presného planu vystavby (tavnit™).
Vsimnéme si i pouziti obou terminQ, miskan i mikdas v tésné blizkosti. Pfibytek sam o sobé se
nestava svatyni, k tomu je potfeba jako jakasi ,pfidana hodnota® specifické chovani lidi. Musi se
pozdvihnout smérem vzhiru, musi byt ve shodé s B-zim fadem. Svatyné postavena mezi B-Zim
lidem je viditelnou manifestaci Smlouvy uzaviené Hospodinem s lidem Izraele na Sinaji.

Zacina to prostym aktem podileni se na stavbé z vlastni vile, z rozhodnuti vlastniho srdce
(dosl. moudrého srdce®”). Potom se i prosty stan stane svatym piibytkem, svatyni, ve které
prebyva B-zi pfitomnost.241 Svatostanek se tak stava symbolem vztahu mezi B-Zim lidem
a Hospodinem.

Cely navod na stavbu pfibytku (tavnit ha-miskan) je popsan ve 25. - 31. kapitole Druhé
Mojzisovy a ma formu fe¢i Hospodina k MojziSovi, jedna se tedy o Hospodinovy pfimé prikazy -
micvot. Déje se tak na hofe Sinaj, kam Mojzi§ vystoupil, zatimco lid Izraele zustal na tpati hory
a postupné ztracel viru (situace vyvrcholi vytvofenim zlatého telete v 32. kapitole).

Popis obsahuje parametry vlastniho ptibytku (miskan), stanu nad ptibytkem (ohel moed),
schrany svédectvi (aron ha-kodes), svatyné svatych (kodes ha-kadasim), oltate (mizbeach), nadvoii
(chacar). Dale pokracuje popisem kohanim (knézi), jejich obleceni a jejich ¢innosti pfi obétovani,
tj. bude proces obétovani probihat, jak ma vypadat oltar, jaké nastroje pouzivat (vCetné
posvatnych masti a oleji). Jedna se tedy o vysoce detailni popis, postihujici nejen stavbu
samotnou, ale i kult s ni svazany.

Znovu je potvrzen ucel celé stavby, jako misto pfebyvani Hospodina a jeho setkavani se
se svym lidem:

Tuto kazdodenni zapalnou obét budete pfinaset u vchodu do stanu setkavani pfed Hospodinem
po vsechna vase pokoleni. Tam se s vami budu setkavat, abych tam k tobé mluvil. Budu se tam
setkavat se syny Izraele a misto bude posvéceno mou slavou. Posvétim stan setkavani a oltar; také

% podle CEP: At mi udélaji svatyni, a ja budu bydlet uprostied nich. Udélate viechno presné podle toho,
co ti ukazuji jako vzor svatého piibytku i vzor vSech bohosluzebnych piedméti (2M 25:8-9). Rasiho vyklad
této véty je, ze se jedna o vztazeni platnosti i na svatbu budoucicho chramu v budoucich generacich. Toto
je diskutovéano také v traktatu Sanhedrin 16b Babylonského Talmudu.

%3¢ 2M 25:40 podle CEP: Hled, abys vsechno udélal podle vzoru, ktery ti byl ukdzan na hote.

237 o ‘1 s s & 1
Hebr. kofen $§-k-n, z néhoz pochazi i Sechina.

2% Hebr. be-tocham lze ovéem prekladat ,uprostfed nich® (tedy v jejich stfedu) nebo také ,v nich® (tedy

v jejich nitru).
2% Hebr. tavnit znamena plan, model, ptedlohu, strukturu, také podobu, obraz.
2M 35:10.

J. Haidler: Symbolika neni h¥ich (on-line Shekel.cz 26.2.2012)
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Arona a jeho syny posvétim, aby mi slouzili jako knéZi. Budu piebyvat uprostied Izraelci
a budu jejich Bohem. Poznaji, Ze ja jsem Hospodin, jejich Blh, Ze ja jsem je vyvedl z egyptské
zemgé, abych piebyval uprostfed nich. Ja jsem Hospodin, jejich Buh. (2M 29:42-46)

Cela pasaz pak konéi pfedanim desek amluvy MojziSovi (2M 31:18):

KdyzZ pfestal k MojziSovi na hofe Sinaji mluvit, dal mu dvé desky svédectvi; byly to kamenné
desky psané BoZzim prstem.

V 35. kapitole Druhé Mojzisovy tlumoc¢i Mojzi$ tikol stavby pfibytku Izraelitim. Cely proslov
uvadi vétouw: ,A kazdy moudrého srdce mezi vami at prijde a udéla vSecko, co Hospodin
piriké\zal“242 (2M 35:10). Jedna se o prikaz Hospodinuv (civa adonaj) a je adresovany vsem
,moudrého srdce“ (chacham lev)’”. Nasleduje vycet viech soucasti pribytku, véetné nacini
a nadob, odévi a textilii, oleji a kadidla az po stanové koliky. Na tuto vyzvu se vSichni zapojuji
do realizace planu (tavnit’™) stavby piibytku tak, jak jim ho podrobné tlumoci Mojzis (2M 35:20-
39:41). ,Docela tak, jak ptikazal Hospodin Mojzisovi, tak vykonali synové Izraelsti celé dilo. Kdyz
vidél Mojzi§ celou praci, Ze ji vykonali, jak pfikazal Hospodin, tak €inili, poZehnal jim Mojzis"
(2M 39:42-43). Stavba pfibytku vrcholi v nasledujici (40.) kapitole, kdy je vSe propojeno
a umisténo tak, jak ma byt.

Realizace (2M 40:17-33) postupuje podle planu (2M 40:2-15) nasledujicim zptsobem: stavba
vlastniho pfibytek stanu umluvy (miskan ohel moed) - postaveni vnéjsiho stanu nad pfibytkem
(ohel) - ulozeni schrany svédectvi (aron ha-edut) do piibytku - upevnéni opony (parochet)
tj. zastfeni schrany - umisténi stolu (Sulchan) na chleby — umisténi svicnu (menora) a lamp (nerot)
- zlaty oltaf (mizbeach ha-zahav) pro kadidlo — opona u vchodu do pfibytku (parochet) — oltaf pro
celoobéti (mizbeach ha-ola) — nadrZ (kir) s vodou na ritualni omyvani mezi oltafem a vchodem
do stanu setkavani - nadvofi (chacer) kolem ptibytku a oltafe — opona na brané nadvofi. Cela
stavba pak byla zavrSena, opét ve shodé s pfedchozimi pokyny Hospodina, posvécenim vseho

toho i obsluzného personalu posvatnym olejem”".

Tabulka ¢. 5: Schematické srovnani stavby pfibytku — plan versus realizace

Druha Mojzisova / Semot - 40. kapitola

Plan - tavnit miskan Realizace-stavba
1 Hospodin promluvil k Mojzi$ovi:
Prvniho dne prvniho mésice postavis 17 Pfibytek byl postaven prvni den prvniho
piibytek stanu setkavani. mésice druhého roku.
18 Mojzi§ postavil pribytek:

rozmistil jeho patky, zasadil desky, pfilozil
svlaky a postavil sloupy.

19 Nad pfibytkem rozprostfel stan
a nahoru na stan polozil pfikryvku,

242 o .
Kol-aser civa adonaj.

*3 Termin chacham-lev se vyskytuje ve 2M 5krat, vidy ve vyznamu manualné zdatny, Sikovny. Dalsi

vyskyty jsou uZ pouze v knize Ptislovi (4x) a Job (1x), kde ovSem znamenaji obecnou moudrost.
2% Tavnit vyznam plan, model, idea.

#%> SpInéni toho nafizeni je ovem popsano az pozdéji, v knize Vajikr‘a (3M 8:10-13).
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jak Hospodin MojziSovi prikazal.

20 Potom vzal svédectvi a dal je do schrany;
podél schrany zasunul tyce a nahoru na
schranu polozil ptikrov.

3 Tam umisti§ schranu svédectvi 21 Schranu vnesl do pfibytku,

a zastfe$ schranu oponou. zavésil vnitfni oponu
a zastfel schranu svédectvi,
jak Hospodin Mojzisovi prikazal.

4 Pfinese$ také stal 22-25 | Stil postavil do stanu setkavani
a vSechno na ném usporadas, ke strané piibytku na sever,
pfineses i svicen vné pfed oponu.

a nasadi$ na néj kahanky. Usporadal na ném chléb pfed Hospodinem,
jak Hospodin Mojzisovi prikazal.
Svicen postavil do stanu setkavani naproti
stolu ke strané pfibytku na jih
a nasadil kahanky pfed Hospodinem,
jak Hospodin Mojzisovi prikazal.

5 Zlaty kadidlovy oltar das 26-28 | Zlaty oltaf umistil ve stanu setkavani pred
pred schranu svédectvi oponu.

a povésis§ zaveés ke vchodu Palil na ném kadidlo z vonnych latek,
do pfibytku. jak Hospodin Mojzisovi prikazal.
Na vchod do pfibytku povésil zavés.

6 Oltar pro zapalnou obét postavis pied 29 Oltar pro zapalnou obét postavil

vchod do pribytku stanu setkavani. u vchodu do pribytku stanu setkavani. Na
ném obétoval zapalnou
a pfidavnou obét,
jak Hospodin Mojzisovi prikazal.

7 Mezi stan setkavani a oltaf umistis 30 Mezi stan setkavani a oltaf umistil nadrz a
nadrz a nalejes do ni vodu. nalil do ni vodu k omyvani.

8 Dokola postavis nadvoii 33a Kolem piibytku a oltafe postavil nadvori
a do brany k nadvofi povésis zavés. a do brany nadvofi povésil zavés.

9 Potom vezmes olej pomazani Potom vzal Mojzi§ olej pomazani,
a pomazes$ pribytek a vSechno, pomazal piibytek s veskerym
co je v ném, a posvetis jej prislusenstvim a posvétil je.

i s veSkerym nacinim, a bude svaty. (3M 8:10)

10-11 | Pomazes také oltaf pro zapalnou obét'i s Sedmkrat jim stfikl na oltaf
veskerym nacinim a pomazal oltaf i vSechno jeho nacini
a posvétis jej; a oltar bude velesvaty. i nadrz s podstavcem,

Pomazes$ také nadrz s podstavcem aby je posvétil.
a posvetis ji. (3M 8:11)

12 Pak piivedes Arona a jeho syny 31-32 | Mojzis, Aron a jeho synové si z ni omyli ruce
ke vchodu do stanu setkavani a nohy. KdyzZ pfistupovali ke stanu setkavani
a omyjes je vodou. a kdyz se priblizovali k oltari, omyvali se,

jak Hospodin Mojzisovi prikazal.

13 Nato oblékne§ Aronovi svata roucha, Nalil téZ trochu oleje pomazani na
pomazes ho a posvétis a bude mi slouzit Aronovu hlavu a pomazal ho, aby ho
jako knéz. posvétil.

(3M 8:12)

14-15 | Pfivedes i jeho syny a obléknes Pak vyzval Mojzi§ Aronovy syny,
do suknic. aby pfistoupili, oblékl jim suknice,
Pomazes je, jako jsi pomazal jejich otce, prepéasal je Serpou
a budou mi slouzit jako knézi. Toto a vstavil jim na hlavu mitry,
pomazani je uvede v trvalé knézstvi po jak prikazal Mojzisovi Hospodin.
vsechna pokoleni.” (3M 8:13)

16 Mojzi§ uéinil vSechno pfesné tak, jak mu | 33b Tak Mojzis dokonéil celé to dilo.

Hospodin piikazal.
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Posledni verse Druhé MojzisSovy ukoncuji zbudovani svatyné a nastoluji jeji fungovani
v dal$im Zivoté komunity lidu Izraele:

Tu oblak zahalil stan setkavani a pribytek naplnila Hospodinova slava. Mojzi§ nemohl pfistoupit
ke stanu setkavani, nebot nad nim pifebyval oblak a pfibytek napliiovala Hospodinova slava.
Kdykoli se oblak z pfibytku zvedl, vytahli Izraelci ze vSech svych stanovist. Jestlize se oblak
nezvedal, nevytahli, dokud se nezvedl. Hospodintiv oblak byval ve dne nad pfibytkem a v noci
na ném planul ohen pied o¢ima celého domu izraelského na vsech jejich stanovistich.

(2M 40:34-38)

Pfenosny svatostanek pak putuje s lidem Izraele po pousti, i pozdéji pfi obsazovani Zemé
zaslibené (viz dale ve Ctvrté a Paté Mojzisové knize). Pii putovani vidy cely tabor Izraelit
bezvyhradné néasleduje stan setkavani na pokyn Hospodintv. Pozdéji pfi obsazovani Kanaanu
jako Zemé zaslibené nasleduji Izraelité archu umluvy i do boje.

S darem Desatera, Tory a celého Zakona na Sinaji souvisi ustanoveni Smlouvy (viz dfive
v kap. 1.3). Velka cast téchto ustanoveni se detailné zabyvéa i kultem svazanym s archou amluvy
(a piibytkem Hospodinovym) a prikazy pro knézi.**

Ve 23. kapitole (a znovu zopakované v kapitole 34.) nachdzime ustanoveni o vyro¢nich
slavnostech, které kazdému Izraelci ptikazuje tfikrat do roka osobni ucast na slavnostech
svatyné: ,Trikrat v roce se ukaze kazdy, kdo je muzského pohlavi, pfed Panem Hospodinem

“*Y Jednalo se o svatky ,nekvasenych chlebi® (tj. pesach), ,slavnost 7né,

(el-pnej ha-adon Adonayj)
prvnich snopka® (tj. Savuot) a ,slavnost sklizné plodin na konci roku® (tj. sukot).** Je zde také
vyslovné ustanoveni piikazu o prvotinach: ,, Prvotiny ranych ploda své role pfinese$ do domu
Hospodina, svého B-ha“.?*

Dalsim nafizenim spojenym trvale s pfibytkem Hospodinovym je piikaz uchovani many
pfimo u archy amluvy:

Aronovi Mojzis fekl: ,Vezmi jeden dzban, nasyp do ného plny 6mer many a uloz to pted
Hospodinem, aby to bylo opatrovdno po vsechna vase pokoleni.“ Aron to tedy ulozil pred
schranou svédectvi®™, aby to bylo opatrovano, jak Hospodin Mojzisovi pfikazal. (2M 16:33-34)

Druha Mojzisova obsahuje prvni verzi zakon@i a nafizeni Smlouvy Hospodina s lidem
Izraele. Zakladem je Desatero (2M 20:1-17), ale cely Zakon je mnohem rozsahlejsi. Rabinska
tradice vypracovala nakonec soubor 613 pfikazt (zakazi i nafizeni), které se opiraji o text psané
Tory.

Mnoha tato nafizeni jsou velice praktickd a maji silny socialni charakter, protoze zajistuji
ochranu nejslabsich ¢lent spole¢nosti, jako jsou vdovy, sirotci a bezzemci. Zvlastni ochrané se

<251

také dostavd ,hostim“ (,nebot i vy jste byli hosty v egyptské zemi“”’). V knize Semot

tak nalézame i zakony na ochranu otrokil (jednid se o hebrejské otroky a otrokyné prodané

246 9M 25. - 30. kap.

2M 23:17.
2M 23:14-18.
2M 23:19.
250 ;. .
Lifnej ha-edut.
21 9M 22:20, 2M 23:9.
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do otroctvi u jiného Hebrejce)*?, pravo odvety a odskodnéni (vidy s vyméfenim piiméfeného
trestu), pfi prohfescich kradeze a zpronevéry se vzdy ptihlizi k okolnostem ¢inu. Veliky duraz je

kladen na ochranu nevinnych, a také na potirani prohfeskid proti cti a pravdy (napf. proti

v ve s v , v , v , -\ 253
pomluvé, kiivému svédectvi, zlo¢innému spolceni, korupci).

U vétsiny trestd se vzdy zohlediiuji polehcujici okolnosti a dba se, v ramci moznosti, na
maximalni spravedlnost, trva se na nezpochybnitelném prokazani ¢inu atp. Vyjimkou jsou ovsem
C¢iny, které spadaji do oblasti svrchovanosti Hospodina, nebo odpadnuti od Hospodina. Ty jsou

trestiny maximalné a s nejvétsi tvrdosti. Jedna se o provinéni modlosluzbou, také provozovani
¢arodéjnictvi (jde o vyvolavani duchii zemielych a riizné zpusoby vésténi)™™*
Carodéjnici nenechas nazivu. (2M 22:17).

Kdo by obétoval bohtim a ne samotnému Hospodinu, propadne klatbé. (22:19)

Do Hospodinova hajemstvi spada i dodrzovani abatu, tedy dne odpocinuti”’, protoze tento
den byl vyclenén jako Den Hospodintiv. Také v tomto ustanoveni je jmenovité uveden pozadavek

na ochranu otrokt a sluZebnictva, hostl v zemi (a také zvirat). Stejné tak i 7. rok odpocinuti

zemé, kdy je zakdzano obrabét a osivat pudu, sklizet sklizen.”

Uctivani cizich bozstev (modlosluzba) byla nejhorsim pfestoupenim Zakona. Izrael byl
lidem Hospodina, Hospodin byl jejich B-hem a byl také B-hem jedinym.”’ Co se tyka
modlosluzby, tedy uctivani jinych bozstev zasadni pfikaz je vysloven v ivodu Desatera, zahrnuje
prvni dvé piikazani:

wJa jsem Hospodin, tvij Bih; ja jsem té vyvedl z egyptské zemé, z domu otroctvi. Nebudes mit
jiného boha mimo mne. Nezobrazi§ si Boha zpodobenim ni¢eho, co je nahofe na nebi, dole na zemi
nebo ve vodach pod zemi. Nebude$ se niemu takovému klanét ani tomu slouzit. Ja jsem
Hospodin, tviij Buh, Bih zarlivé milujici. Sttham vinu otci na synech do tfetiho
i ¢tvrtého pokoleni téch, ktefi mé nenavidi, ale prokazuji milosrdenstvi tisicim pokoleni téch, ktefi
mé miluji a ma prikazani zachovavaji. (2M 20:2-6)

Dam totiz do vasich rukou obyvatele zemé a vypudis je pfed sebou. Neuzavie$§ smlouvu s nimi
nebo s jejich bohy. Nebudou v tvé zemi sidlit, aby té nesvedli ke htichu proti mné. Kdybys slouzil
jejich bohtim, stalo by se ti to lé¢kou. (2M 23:31-33)

Dej si pozor, abys neuzaviral smlouvu s obyvateli té zemé, do které vejdes, aby se nestali uprostfed
tebe 1éckou. Proto jejich oltafe pobofite, jejich posvatné sloupy roztfistite a jejich posvatné kily
pokécite. Nebudes se klanét jinému bohu, protoze Hospodin, jehoz jméno je Zarlivy, je Bh
zérlivé milujici. Neuzavie$ smlouvu s obyvateli té zemé. Budou se svymi bohy smilnit a svym
bohtim obétovat a tebe pozvou, abys jedl z jejich obétniho hodu; a ty bude$ brat z jejich

B2 9M 21:1-11.

2M 21:12nn az 23:13.

2M 22:17 a dale také 3M 20:6, 3M 20:27, 5M 18:10, 1S 28:9, Mal 3:5. Smrti je trestano i obcovani se
zvifetem (2M 23:18).

2% 2M 31:12-17, 2M 23:12.

2M 23:10-11.

Tento zakladni axiom Zidovské viry je vélenén také do zidovského vyznani viry, do modlitby Sema
jisra‘el: ,Sema jisra ‘el adonaj elohejnu adonaj echad” - ,lys Izraeli, Hospodin je na§ B-h Hospodin jediny.”
(5M 6:4) Slovo echad znamena nejen jediny, ale také jedine¢ny, jednotny, jeden ve smyslu nedélitelny.

Koneénym cilem této jedinakosti je stav popsany v Zacharijasovi: ,Hospodin bude Kralem nad celou zemi;
v onen den bude Hospodin jediny a jeho jméno jediné.“ (Zach 14:9)
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dcer manzelky pro své syny a jejich dcery budou se svymi bohy smilnit a svadét tvé syny,
aby smilnili s jejich bohy. Nebudes si odlévat sochy boht. (2M 33:12-17)

K prvni modlosluzbé ze strany Izraele jako celku doslo hned po uzavieni smlouvy na Sinaji
(kdyz Mojzis travil na hofe s Hospodinem 40 dni), $lo o zhotoveni sosky bycka ze zlata, zlatého
telete. O ném pak Izraelité fekli: ,To je tvlj B-h, Izraeli, ktery té vyvedl z egyptské zemé.”
(2M 32:4). Pied byckem pak vybudovali oltar a obétovali Hospodinu. Mojzi$ se po navratu z hory
pta Arona: ,Co ti tento lid udélal, Ze jsi nani uvedl tak velky hiich?“ (2M 32:21). Odsouzeni htichu
z Ust Hospodina je tvrdé: ,Vymazu ze své knihy toho, kdo proti mné zhtesil ... A aZ pfijde den
mého trestu, potrestdm jejich hiich na nich.“ (2M 32:33-34), ,Kdybych $el jediny okamzik
uprostied vas, musel bych vas vyhladit® (2M 33:5).

Hospodin je ale nejen pfisny a soudici, ale také milosrdny a milujici:

Smiluji se vak, nad kym se smiluji, a slituji se, nad kym se slituji®. (2M 33:19)
Kdyz Hospodin kolem ného (tj. MojZise) pfechazel, zavolal: ,Hospodin, Hospodin! Bih plny
slitovani a milostivy, shovivavy, nejvy$ milosrdny a vérny, ktery osvédc¢uje milosrdenstvi
tisicim pokoleni, ktery odpousti vinu, pfestoupeni a hfich; avSak vinika nenechava bez trestu,
stih4 vinu otct na synech i na vnucich do tfetiho a ¢tvrtého pokoleni.“ (2M 34:6-7)
Tieti Mojzisova
Hned v Gvodnim versi Treti Mojzisovy promlouva Hospodin k MojziSovi ,ze stanu

. 258
setkavani®

a i mnoho dalsich udalosti knihy se odehrava v blizkosti tohoto Hospodinova
pribytku. Nasledujici verse pak popisuji naleZzitosti obéti, které kazdy Izraelita sim za sebe pfinasi
ke vchodu do stanu setkavani, aby dosel zalibeni*” pred Hospodinem“®. Jedna se o piedpisy
fadu obétnich (v 1. az 7. kap.), knézskych (v 8. az 10. kap.), o¢istovacich (v 11. az 16. kap.)
i nafizeni vlastniho Zakona svatosti (v 17. az 27. kap.).”®" To v3e je totiz tzce spjaté s miskanem
stanu setkavani, s oltdifem a obétmi, které se v jeho blizkosti konaly.

Tzv. ,Zakon svatosti“ je zakon, ktery fidi vSechny aspekty Zivota B-ziho lidu. Zakon je
zdivodnény jednoznaénym ,Svati budete, protoze ja (jsem) svaty — Hospodin, va§ B-h.“ (3M

19:2%2

). Zdavodniovani formuli svatosti se také opakuje v celém textu knihy.*® Obdobné
pripominka vyvedeni z otroctvi v Egypté’®, ¢ jednoduché ale zavazné ,Ja jsem Hospodin, B-h

vas“. Jednotlivé dil¢i zdkony a nafizeni jsou uvadény opakovanou formuli vaj'daber adonaj

% Termin stan setkavani se v 3M vyskytuje 87 krat a oltar 90 krat. Tvary slova obét, obétni, obétovat a

podobné 204 krat.

29 ,Aby dosel zalibeni“ CEP zde preklada hebrejské lirconé ve smyslu “ve sviij prospéch“. Obdobné

Jeruzalémska Bible ,aby byl pfiznivé ptijat”. Bible kralicka vSak pieklada ,dobrovolné® a stejné tak i rabin
Karol Sidon ,z vlastni viile®.
260

3M 1:3.
%! Toto ¢lenéni a pojmenovani oddili je ¢lenénim Bible CEP.
2% CEP pouziva v pfekladu imperativ ,budte svati“: ,Mluv k celé pospolitosti Izraelct a fekni jim: Budte

svati, nebot ja Hospodin, vas Buh, jsem svaty. (3M 19:2)
29 3M 11:45, 19:2, 20:7, 20:26, 22:31-33.
#%* Viz napf. spojeni obého v 3M 11:45.
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el-mose lemor (,Hospodin promluvil k Mojzisovi fka“). Principem dodrzovani Zakona je
srozlisovat mezi svatym a nesvatym a mezi Cistym a neéist}'lm“.265

Rady (zékony) a natizeni (mispatim ve-chukim) se v daném ¢asovém obdobi dotykaji stanu
setkavani a zivota komunity kolem ného, ale pozdéji jsou stejné tak platné pro samotny Chram,
pro zivot v dobé existence Chramu, pro chramové obéti, ritualy i liturgii. Jedna se o dvé formy
tého? piibytku (miskanu) Hospodinova. Rady a natizeni jsou zdkonem Hospodinovym a jsou tak
také uvadény mispataj v-chukotaj tedy ,moje (Hospodinovy) fady a nafizeni“. O nafizenich
zékona se také v textu Treti MojziSovy tika, Ze jsou ,provzdy platna“ (chak-olam resp. chukat
olam), coz byva navic umocnéné formuli ,pro vsechna vase pokoleni“ (a to celkem 23 krat®®
v této knize).

Hospodin ve svych vyrocich k lidu Jisra’ele (prostrednictvim Mojzise) opakované zduraznuje
podminénost jejich Zivota a jeho kvality dodrzovanim B-ziho zakona a varuje pied tvrdymi
nasledky v piipadé porusovani tohoto radu.

sMluv k Izraelcim a fekni jim: Ja jsem Hospodin, vas Bih ... Budete jednat podle mych fada
a dbat na ma narizeni; jimi se budete ridit, nebot ja jsem Hospodin, vas Buh. Budete dbat
na moje nafizeni a na moje ady. Clovék, ktery podle nich bude jednat, bude z nich zit.
J& jsem Hospodin.“ (3M 18:2-5)

sProto dbejte na to, co jsem vam ulozil. Nesmite jednat podle ohavnych zvyklosti, které byly
pachéany pred vami. Neznedistujte se jimi. Ja jsem Hospodin, v4s Buth.“ (3M 18:30)

»Dbejte na mé prikazy a jednejte podle nich. Ja jsem Hospodin. Neznesvétite mé svaté jméno.
At jsem posvécen mezi Izraelci. Ja jsem Hospodin, ja vas posvécuji. Vyvedl jsem vas z egyptské
zemé, abych vam byl Bohem, ja Hospodin.“ (3M 22:31-33)

sVe své zemi si nebudete délat blizky, ani si nevztyéite tesanou sochu nebo posvatny sloup,
ani nepostavite pfitesany kamen, jimz byste se klanéli. Ja jsem Hospodin, vas Buh. Dbejte
na mé dny odpocinku a méjte v iicté mou svatyni. Ja jsem Hospodin. (3M 26:1-2)

Charakteristické je, Ze se striktné odlisuje provinéni nevédomé, pfip. z nedbalosti od hficha
védomych. ,Kdyz nékdo zhfesi z omylu & nedopatfenim®’ proti cemukoli, o ¢em prikazal
Hospodin, aby ¢inéno nebylo ...“ (3M 4:2), je to mozné odéinit piislusnou obéti provazenou
uvédoménim si viny pfi provadéni piedepsaného ritualu ,necht vyzna hiich, jimz se prohiesil“**®.
V tomto piipadé (3M 4:2-12) jde o provinéni kohena a nasleduje podrobny popis, jak ma probihat
obétovani bycka: bycek musi bez vady, je zafiznut a jeho krev je odnesena do stanu setkavani,
tam kohen provadi skrvi pfedepsané tukony, vybrané casti dobytete jsou pak spaleny
na celoobétnim oltafi, zbyla ¢ast je vynesena mimo tabor a na ur¢eném misté spalena na popel.

Vsechny tyto obéti a procesy piislusné k jednotlivym prohfeskim a provinénim, jsou

systematicky popsany, véetné jejich provedeni krok za krokem. Clenové komunity ptinaseji obéti

263 3M 10:10.

3M 3:17, 6:11, 6:15, 10:9, 16:29, 16:31, 16:34, 17:7, 23:14, 23:21, 23:31, 23:41, 24:3, a 24:9.
27 Bi-$egaga v omylu, nedopatfenim.
2% 3M 5:5.
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obdobné, ovSem prostiednictvim knézi. A poté je jim odpusténo, nebot ,knéz mu zjedna ocistu

«270 (3M 4:35)271‘

o3 e 1 269 L 1. . wrx
za htich jeho™, jimZ zhfesil, a bude mu odpusténo
Obétem za vinu (asam) je pfipisovana specidlni duleZitost, protoze umoznuji vinu pfikryt,

provinilec se za asistence knéze ocisti a je mu odpusténo (3M 5:13). Zatimco jiné druhy obéti jsou
uvedena prostymi vyroky ,toto je fad zapalné obéti“ > (3M 6:2), ,toto je fad pridavné obéti“?”
(3M 6:7), ,toto je Fad obéti za hiich“*’* (3M 6:18), ,toto je Fad hodu obéti pokojné“*” (3M 7:11),

ve versi 7:1 se piSe ,toto je fad obéti za vinu: je to velesvaté““’s. Toto kodes ha-kadasim se

vztahuje na asam, tedy obét za vinu.

Védomé tézké hrichy byvaji sankcionovany potrestinim pro jednotlivce fatilnim, totiz Ze

«277 «278 «279

bude ,vyhlazen zlidu svého ™', ,krev jeho (jejich) na néj (n€)*"", ,smrti usmrceni budte

v ;. v , v , v 280 v v . 281
(¢asto ukamenovanim), ,budou bezdétni (bezdétni zemiou)“", pfipadné ,ponese vinu svou " .

Podle vystupriované formulace trestu je velice zavaznym trestem provozovani magie

a vyvolavani mrtvych (3M 20:27°%

). Tento hrich je také povazovan za jednu z pfic¢in zkazy
Jeruzalémského chramu.

Ve 23. kapitole je popis ptikazii spojenych se slavenim svatkt resp. Hospodinovych slavnosti
moadej adonaj (tedy svate¢ni doby Hospodinovy)283, tedy slavnost nekvasenych chlebt®™* (tedy

pesach), svatek prvotin®’ (tedy Savuot), slavnost odpocinuti s pamétnim vytrubovanim®® (ros ha-
Sana), den pi’lstu287 (jom kipur) a slavnosti stanka’®®® (tedy sukot). Nékteré z micvot spojenych

s témito svate¢nimi dobami se vztahuji k dobé budouci, az se Fisra’el usadi ve své Zemi zaslibené.

2 Ve-kiper alav ha-kohen al-chatato

7% Bible CEP preklada ,,,Pro hfich, jehoz se dopustil, vykona za ného knéz smir¢i obfady, a bude mu
odpusténo.” (3M 4:35).
' Obdobné 4:13, 5:18 a 26,

22 7ot torat ha-ola, prekladané také jako celoobét.

2 7ot torat ha-mincha, piekladané také jako obet mouc¢na.

21 7ot torat ha-chatat.

¥ Zot torat zevach ha-selamim, prekladané také jako obét miru nebo pokojna obét.
¥ Zot torat ha-asam kodes ha-kadasim hu, prekladané také jako obét odskodnéni nebo obét za provinéni.
3M 7:27, 17:4, 17:9-10, 17:14, 19:8, 20:3, 20:6, 20:17-18, 23:29-30

3M 20:9,11,12 a 13, 20:16

3M 20:10, 21:14-17,21,23

3M 20:20-21

3M 17:16, 20:19

»,Muz ¢i zena, v nichz by byl duch zemfelych nebo duch véstecky, museji zemfit. Ukamenuji je. Jejich
krev padni na né.“ (3M 20:27)
283

277
278
279
280
281

282

Moadej adonaj.

s Chag ha-macot ladonaj — micva: korban ha-omer (3M 23:6-11).

%% Snopek prvotiny omer resit , Savuot — micva: Stej ha-lechem (3M 23:15-21).
%8¢ Micva: zichron terua: jedna se o Svatek nového roku (3M 23:23-25).

%7 Jom Kipur micva : past (3M 23:27-32).

Chag ha-sukot a Smini Aceret micva: arbaa minim a suka (3M 23:33-39).
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Zahrnuji tak i ustanoveni pro tfi tzv. poutni svatky neboli regalim™’, pesach, savuot a sukot,
které byly spojené s povinnosti dostavit se tfikrat v roce k pfibytku Hospodinovu, v dobé
Chramu tedy do Jeruzalémského chramu.

Tieti MojziSova se zabyva také provinénimi celé komunity. Tato provinéni jsou pak
sankcionovana hrozbou nasledkd pro celou komunitu, tedy pro cely am jisra’el. Provinéni
komunity B-ziho lidu jsou velmi zavazna, proto i tresty jsou dalekosahlé. Hrozbou je ztrata nové
Zemé zaslibené, vyhnani do exilu plného utrpeni, vydani do rukou nepratel.

sNeposkvriujte se zddnou z téchto véci. Tim v§im se piece poskvrnuji narody, které pred vami
vyhanim! Sama zemé se jimi poskvrnila; proto ji potrestdm za jeji hiich a zemé vyvrhne své
obyvatele. Vy tedy dbejte na ma nafizeni a na mé fady, at se nedopustite zZadné z téchto
ohavnosti, ani domorodec, ani ten, kdo pfebyva mezi vami jako host. Vsech téchto ohavnosti se
totiz dopoustéli muzové této zemé, ktefi byli pfed vami, takze zemé byla znecisténa. Nebo i vas
zemé vyvrhne, kdybyste ji znedistili, jako vyvrhla pronarod, ktery byl pfed vami.“
(3M 18:24-28)

V této casti knihy Vajikr‘a (3M 18:6-23) jsou vyjmenovany ustanoveni tykajici se pravé
sexualné motivovanych prestupkd (zakazanych sexualnich vztahd). Patfi mezi né i zakaz
obétovani Molekovi (nejen proto, ze Slo zfejmé o détské obéti), ale v tomto pfipadé i proto,
ze ritual obsahoval i zakazané sexualni praktiky.

»Nikoho ze svého potomstva nenechas provést ohném Molekovi.“ (3M 18:21)
Obétovani Molekovi bylo povazovano za jeden z nejohavnéjsich zlocint:

,Rekni Izraelcim: Kdokoli z Izraelct i z téch, kdo budou v Izraeli prebyvat jako hosté, by daroval
Molekovi nékoho ze svych potomku, musi zemfit; lid zemé ho ukamenuje. Ja sam se obratim proti
tomu muzi a vyobcuji jej ze spoleCenstvi jeho lidu, nebot daroval nékoho ze svych potomku
Molekovi, a tak znecistil mou svatyni a znesvétil mé svaté jméno. Jestlize lid zemé ptivie
o¢i, aby nevidél, Ze ten muz daroval nékoho ze svych potomkt Molekovi, a nepotrestad ho smrti,
postavim se sam proti tomu muzi i proti jeho ¢eledi a vyobcuji jej ze spoleCenstvi jejich lidu

se vSemi, kdo ho v tom smilstvu nésledovali a také smilnili s Molekem. (3M 20:2-5)

V kapitole 26. jsou obsaZeny podminky smlouvy mezi Hospodinem a jeho lidem. Obsahuji

vyhody plynouci z peclivého dodrzovani smlouvy a zakont™, ale také rozsahly popis nasledka™’

pii poruseni této smlouvy a nedodrzovani zékona. Cela dlouha pasaz 26 versu® v 26. kapitole lici

nasledky poruseni smlouvy nedodrzovanim Zakona a trest Hospodintv, kterym bude v kone¢né

% Regel, pl. regalim znamena noha, nohy.

290 . 7 , « , vy v . o . , , .
Dam vam ve vhodném case vydatné desté, zemé vyda svij vynos a stromovi na poli ponese ovoce.

Vymlat bude trvat az do vinobrani a vinobrani zas az do setby. Najite se svého pokrmu dosyta a budete
sidlit ve své zemi bezpecné. Zemi daruji pokoj a nikdo vas nebude désit, kdyz budete spat. U¢inim také
pritrz radeéni z1é zvéte v zemi a va$i zemi nebude prochazet mec. Budete pronasledovat své nepratele, takze
padnou pred vami mecem. Pét z vas jich bude pronasledovat sto a sto z vas jich bude pronasledovat deset
tisic. Tak padnou vasi nepratelé pfed vami mecem. Obratim se k vam a zpusobim, Zze se rozplodite
a rozmnozite. Svou smlouvu s vami upevnim. Budete jist starou #rodu z loniska, dokud lofiskou neodstranite
kvtli nové. Zfidim si mezi vami pfibytek a nezprotivite se mi. Budu prochazet mezi vami a budu vam
Bohem a vy budete mym lidem. (3M 26:4-11)

#! Pak j4 vam uéinim toto: Navstivim vas hriizou, Gbytémi a zimnici, pohasnou vam oéi a budete plni
zoufalstvi. Nadarmo budete sit obili, snédi je vasi neptatelé. Postavim se proti vam a budete poraZeni svymi
neprateli, a budou nad vami panovat ti, kdo vas nenavidi, budete utikat, i kdyZ vas nikdo nebude
pronasledovat. (3M 26:16-17)

292 3M 26:14-39.
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fazi znicujici exil mezi nepratelskymi pronarody. Obsahuje také vycet prohresku, kterych se
Izrael dopoustél a dopousti., a co se stane v pfipadé neposlusnosti.

sJestlize mé nebudete poslouchat a nebudete plnit vSechny tyto pfikazy, jestlize zavrhnete ma
nafizeni a zprotivite si mé fady, takze nebudete plnit vSechny mé piikazy, ale budete porusovat
mou smlouvu, pak ja vam ucinim toto: Navstivim vas hrizou, ubytémi a zimnici, pohasnou
vam o¢i a budete plni zoufalstvi.“ (3M 26:14-16)

Pravé v téchto textech Téry miZeme hledat vymezeni fady p¥icin, které nakonec a mnohem
pozdéji vedly az ke zkaze Jeruzalémského chramu:

- Jestlize se budete nadale stavét proti mné a nebudete ochotni mé poslouchat (3M 26:21)

- Jestlize se ani tehdy nenechate ode mne napravit a budete se nadale stavét proti
mné (3M 26:23)

- Jestlize mé presto vSechno nebudete poslouchat a budete se nadale stavét proti mné
(3M 26:27)

- Tehdy zrusim vase obétni vysiny, vymytim vase kadidlové oltafiky, poloZim vase mrtvoly
k mrtvolam vasich hnusnych model a budu si vas osklivit. (3M 26:30)

- Po celou dobu svého zpustoseni bude zemé kone¢né uzivat svych sobot; vy vsak budete
v zemi svych nepratel. Tehdy si zemé odpocine a vynahradi si své soboty. Po celou dobu
svého zpustoSeni bude zemé odpocivat, protoze béhem vasich sobot (kdyz jste v ni jesté
bydleli) neodpocivala. (3M 26:34-35)

Celé varovani konéi slovy: ,Zahynete mezi pronarody a pohlti vas zemé vasich nepiatel.
(3M 26:38) a cela Treti MojziSova pak kon¢i zavéretnym shrnutim ,Toto jsou pfikazy, které vydal

Hospodin Mojzi§ovi pro syny Izraele na hofe Sinaji.“*” (3M 27:34)

Ctvrta Mojzisova

Také prvni vers nasledujici knihy, Ctvrté Mojzisovy se odehrava u stanu setkavani:
,Hospodin promluvil k MojziZovi na Sinajské pousti (Bemidbar) ve stanu setkavani’ prvniho
dne druhého mésice ve druhém roce po jejich vyjiti z egyptské zemé® (4M 1:1).

V zavérech 9. a 10. kapitoly je popsano fungovani a funkce stanu setkavani v Zivoté
spolecenstvi Jisra’ele. Putovani pousti do Zemé zaslibené urcoval sam Hospodin, kdyz mrak

zahalil stan setkavani, Izraelité se zastavili a utabofili, kdyZ se oblak zvedl, putovali dal.

V den, kdy byl postaven pribytek, pfikryl jej oblak a zahalil stan svédectvi; od vecera do rana
se jevil nad pfibytkem jako ohniva zaf. Tak tomu bylo kazdodenné. Pfikryval jej oblak a v noci mél
vzhled ohnivé zafe. Kdykoli se oblak od stanu vznesl, hned tahli Izraelci dal. Kde se oblak pozdrzel,
tam se Izraelci utabofili. Na Hospodintv rozkaz tahli Izraelci dal a na Hospodintv rozkaz tabotili.
Tabotili po celou dobu, pokud se zdrzoval oblak nad pfibytkem. Kdyz oblak setrvaval
nad pfibytkem po mnoho dni, drzeli Izraelci Hospodinovu strdz a netahli dal. Nékdy vsak byl
oblak nad piibytkem jen nékolik dni. Na Hospodintiv rozkaz tabofili, na Hospodinav rozkaz tahli
dal. Nékdy tu byl oblak jen od vecera do rana; kdyZ se oblak rano vznesl, i oni tahli dal. At to bylo
ve dne nebo v noci, jakmile se oblak vznesl, tahli dal. At setrvaval oblak nad pfibytkem tfeba dva
dny nebo mésic nebo rok, dokud nad nim setrvaval, Izraelci tabofili a netahli dal. Kdyz se vznesl,
tahli dal. Na Hospodiniv rozkaz tabofili, na Hospodiniv rozkaz tahli dal. Drzeli Hospodinovu
straz na Hospodintv rozkaz dany skrze MojziSe. (4M 9:15-23)

293

o 3M 27:34 Ele ha-micvot aSer civa Adonaj et-Mose el-bnej jisra ‘el be-har sinaj. (BHS-Davar).

Vaj’daber adonaj el-mose bemidbar b‘ohel moed (4M 1:1).
55



I tahli od hory Hospodinovy tfi dny cesty a schrana Hospodinovy smlouvy tahla po tfi dny cesty
pfed nimi, aby jim vyhlédla misto odpocinuti. A kdyz tahli z tibora, byval ve dne nad nimi
Hospodiniv oblak. Kdykoli schrana méla tahnout dal, fikal Mojzis: ,Povstan, Hospodine, at se
rozprchnou tvoji nepfatelé, at pred tebou utecou, kdo té nenavidi!“ Kdyz se zastavila k odpocinku,
fikal: ,Navrat se, Hospodine, k desetitisiciim izraelskych sika!“ (4M 10:33-36)

Putujici pospolitost se dopousti prohfeskim proti Hospodinovi, které vyvéraji zejména
z malovérnosti a z malé davéry ve svého B-ha a vyvolavaji tak jeho hnév:

Vtom se vSem Izraelciim ukazala pii stanu setkavani Hospodinova slava. Hospodin fekl Mojzisovi:
wJak dlouho mé bude tento lid znevazovat? Jak dlouho mi nebude véfit pies vSechna znameni,
ktera jsem uprostfed ného konal? Budu ho bit morem a vydédim jej, a z tebe ucinim vétsi
a zdatnéjsi narod, nez je on. (4M 14:10-12)
Ve 33. kapitole pfichazi Hospodintiv ptfikaz k obsazovani Zemé zaslibené i s varovanim pied
nebezpecim modlosluzby a jejimi nasledky.
Hospodin promluvil k MojziSovi na Moabskych pustinach u Jordanu naproti Jerichu:
JMluv k Izraelcim a fekni jim: Az pfejdete Jordan do kanaanské zemé, vyZzenete pfed sebou
obyvatele té zemé a znicite vSechny jejich modlafské vytvory. Znicite vsechny jejich lité modly
a poplenite vSechna jejich posvatna navrsi. Podrobite si tu zemi a usadite se v ni. Tu zemi jsem dal
vam, abyste ji obsadili. ( ... ) NevyZenete-li v§ak obyvatele té zemé pied sebou, tedy ti, které z nich

zanechate, budou vam trnem v oéich a bodcem v boku, budou vés suZovat v té zemi, ve které se
usadite. A jak jsem zamyslel uéinit jim, uéinim vam.“ (4M 33:50-53, 55-56)

V 35. kapitole nachazime ustanoveni proti prolévani krve, tomu slouzi i institut vyhrazenych
utocistnych mést, kam se mohou uchylit ti, ktefi prolili krev nechténé. Toto ustanoveni ma
zabranit prolévani krve kvuli krevni msté. Prolévani krve patfilo v Hospodinové zakoné mezi
nejtézsi htichy.
Neposkvriiujte zemi, v niz jste. Pravé krev poskvriiuje zemi a zemé nemuze byt zprosténa viny
za krev, ktera byla na ni prolita, jinak nez krvi toho, kdo krev prolil. Neznecisti§ zemi, ve které
sidlite, uprostied niz ja pfebyvam, nebot ji Hospodin pfebyvam uprostied synd Izraele.
(4M 35:33-34)
Pata Mojzisova
Pata Mojzisova je, jak i jeji fecky nazev (Deuteronomium) napovida opakovanim Zakona.
Téma Hospodinova piibytku zde ziistava v pozadi”’. Znovu je zdiiraznéna nutnost dodrzovéni
Smlouvy uzaviené s Hospodinem na Sinaji (na Chorébu). Tuto Smlouvu uzaviel Hospodin
nejenom s otci, ale ,s nami vSemi, ktefi jsme tu dnes nazivu““’’. Pouze dodrzovani prikazt v bazni
B-Zi je zarukou Zivota soucasného i budouciho:

Toto jsou piikazani, nafizeni a prava, kterym vas Hospodin, vas Buh, ptikazal vyucovat, abyste je
dodrzovali v zemi, do niZ tihnete a kterou mate obsadit: Aby ses bal Hospodina, svého Boha,
a bedlivé dbal na vSechna jeho nafizeni a ptfikazy, které ti udilim, ty i tvdj syn a tvdj vnuk,
po vsechny dny svého Zivota, abys byl dlouho Ziv. Poslouchej je, Izraeli, a bedlivé je dodrzuj. Tak

#> V 5M nachazime odkaz na stan setkévani na jediném misté, totiz v 31. kapitole (ovSem 3 krat ve dvou po
sobé jdoucich versich): ,Hospodin fekl Mojzi$ovi: ,Hle, ptibliZily se dny tvé smrti. Povolej Jozua a postavte
se do stanu setkavani a ja mu dam ptikaz.“ Sel tedy Mojzi s Jozuem a postavili se do stanu setkdvani. I
ukézal se Hospodin ve stanu v oblakovém sloupu. Oblakovy sloup stal nad vchodem do stanu.” (5M 31:14-
15)

> pt 5:3.
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se ti povede dobie a velmi se rozmnozite vzemi oplyvajici mlékem a medem, jak ti pfislibil
Hospodin, Bith tvych otct. (5M 6:1-3)
Kniha opakované zduraziiuje nekompromisni monoteismus ,,Hospodin (je) na§ B-h, Hospodin
jedin}/’“297
Proto poznej dnes a vezmi si k srdci, Ze Hospodin je Bith nahofe na nebesich i dole na zemi; Zadny
jiny neni. Dbej na jeho nafizeni a ptikazy, které ti dnes udilim, aby se vedlo dobfe tobé i tvym
synim po tobé a abys byl dlouho Ziv na zemi, kterou ti pro vSechny dny dava Hospodin, tviij Bah.
(Dt 4:39-40)
Aby byly piikazy a nafizeni Zakona dodrzovany je tfeba si je stale opakovat, pfipominat
a ozivovat a ucit je nadchazejici generace. Hospodintv Zakon fidi kazdy aspekt zivota B-ziho
lidu. Nachazime popis toho, jak ma fungovat vztah lid - Hospodin. Varovani jsou velice striktni,
ale opét nechybi ani moznost navratu na spravnou cestu:

Budes plodit syny a vnuky a doZijete se v té zemi stafi; zvrhnete-li se vSak a udélate si tesanou
sochu, zpodobeni ¢ehokoli, a dopustite se toho, co je zlé v o¢ich Hospodina, tvého Boha, co ho
urazi, beru si dnes proti vam za svédky nebe i zemi, ze v zemi, do niz pfejdete pfes Jordan, abyste
ji obsadili, rychle a nadobro vyhynete. Nebudete v ni dlouho Zivi, ale budete vyhlazeni.
Hospodin vas rozptyli mezi kdejaky lid, ze z vas v pronarodech, kam vas Hospodin zavede, zbude
jen maly pocet. Tam budete slouzit bohtim vyrobenym lidskyma rukama, bohum ze dfeva
a z kamene, ktefi nevidi a neslysi, nejedi a necichaji. Odtamtud budete hledat Hospodina, svého
Boha; nalezne$ ho, budes$-li ho opravdu hledat celym svym srdcem a celou svou dus$i. Ve svém
souzeni, az t€ v poslednich dnech toto vSechno stihne, navrati§ se k Hospodinu, svému Bohu,
abudes ho poslouchat. Vzdyt Hospodin, tviij Bah, je Bih milosrdny, nenecha té klesnout
a nepfipusti tvou zkazu, nezapomene na smlouvu s tvymi otci, kterou jim stvrdil pfisahou.
(5M 4:25-31)

Vyjmenované hfichy a provinéni opakuji striktni zakaz modlosluzby (5M 6:13-15, 7:25-26,
8:19-20, 11:16, 12:2-4, 13:13nn, 16:21-22, atd.), varovani proti pfijimani zvykd mistnich
pohanskych pronarodii po vstupu do Zemé zaslibené: lidské (détské) obéti, véstby, zaklinani,
magie, vyvolavani duchi zemfelych, protoze ,Kazdého, kdo ¢ini tyto véci, ma Hospodin
v ohavnosti“ (5M 18:9-13). Nasleduji varovani:

Jestlize vsak pfesto na Hospodina, svého Boha, zapomenes a budes$ chodit za jinymi bohy, slouzit
jim a klanét se jim, dosvédéuji vim dnes, Ze docela vyhynete. Jako pronarody, které Hospodin
pfed vami vyhubi, tak vyhynete za to, Ze jste neposlouchali Hospodina, svého Boha. (5M 8:19-20)

Stfezte se, aby se vase srdce nedalo zlakat, takze byste se odchylili, slouZili jinym bohtim a klanéli
se jim. To by Hospodin vzplanul proti vam hnévem a zaviel by nebesa, takze by nebylo
desté, z pudy by se nic neurodilo a vy byste v té dobré zemi, kterou vam Hospodin dava, rychle
vyhynuli. (5M 11:16-17)

Ve 27. kapitole jsou vyjmenovana prokleti za jednotliva provinéni. Tyto hfichy lze rozdélit
do ¢tyf zékladnich skupin - modlosluzba (ver§ 15), prolévani krve (verse 24-25), sexualni
nevazanost (verSe 20-23) a prohfesky proti socialni etice (verSe 16-19). Jsou zakoncena spole¢nou
proklamaci lidu: ,,Bud proklet, kdo nebude plnit slova tohoto zakona a dodrzovat je.“ A vSechen

lid fekne: ,Amen.“ (5M 27:26)

A nésleduji i hrozby trestu:

Dt 6:4 - prvni ¢ast vyznani viry Slys, Izraeli.
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Hospodin na tebe posle prokleti, zdéSeni a zmar ve vSem, k ¢emu pfilozi§ ruku a co bude$ délat,
dokud nebude$ zahlazen. Zanikne$ rychle pro své zlé jednani, protoze jsi mé opustil.
Hospodin zpuisobi, Ze se té bude drzet mor, dokud s tebou neskoncuje v zemi, kterou piichazis
obsadit. Hospodin té bude bit ibytémi a zimnici, pal¢ivou horeckou, meéem, obilnou rzi a snéti;
ty té budou pronasledovat, dokud nezaniknes. (5M 28:20-22)

Jestlize vsak presto na Hospodina, svého Boha, zapomene$ a bude$ chodit za jinymi bohy, slouZit
jim a klanét se jim, dosvéd¢uji vam dnes, Ze docela vyhynete. Jako pronarody, které Hospodin
pfed vami vyhubi, tak vyhynete za to, Ze jste neposlouchali Hospodina, svého Boha. (5M 8:19-20)

A také vize konecné zkazy:

Zesili§ z podivané, na kterou se bude§ muset divat. (5M 28:34)

Hospodin od tebe odvede i tvého krale, jehoZ nad sebou ustanovis, k pronarodu, ktery jsi neznal ty
ani tvoji otcové. Tam bude§ slouzit jinym bohim, dfevu a kameni. Bude$ predmétem tdésu,
potekadel a posméchu mezi véemi narody, kam t& Hospodin odvlece. (5M 28:36-37)

Budes$ otro¢it svym nepratelim, které na tebe posle Hospodin, v hladu a Zizni, v nahoté

pronarod zdaleka, od konce zemé, jako pfiléta orel, pronarod, jehoz jazyku nebude$ rozumét,
pronarod kruté tvare, ktery nebere ohled na starce a nad chlapcem se nesmiluje. (5M 28:48-50)

Hospodin na tebe uvede téZ kazdou nemoc a kazdou ranu, o niZ neni psano v knize tohoto zakona,
dokud nebude$ zahlazen. I zbude vas malic¢ko, a¢ vas bylo mnoho jako nebeskych hvézd, protoze
jsi neposlouchal Hospodina, svého Boha. A jako se Hospodin nad vami veselil, kdyz vam
prokazoval dobro a rozmnoZoval vas, tak se bude Hospodin nad vami veselit, kdyZ vas bude hubit
a zahlazovat. Budete vyrvani ze zemé, kterou pfichazi§ obsadit. Hospodin té rozptyli do vsech
narodl od jednoho konce zemé do druhého. Tam bude$ slouzit jinym bohiim, které jsi neznal ty
ani tvoji otcové, dfevu nebo kameni.(5M 28:61-64)

A feknou: ,Proto, Ze opustili smlouvu Hospodina, Boha svych otct, kterou s nimi uzaviel, kdyz je
vyvedl z egyptské zemé, a $li slouzit jinym bohtim a klanéli se jim, bohiim, jeZ neznali a které jim
neur¢il. Proto Hospodin vzplanul proti té zemi hnévem a uvedl na ni v8echno zlofeceni zapsané
v této knize. V hnévu, v rozhoiceni a ve velikém rozliceni je Hospodin vyvratil z jejich zemé
a vyvrhl je do jiné zemé, jak je tomu dnes.“ (5M 29:24-27)

2.3 Proroci**®

Zatimco Pét knih MojziSovych (Téra) mapuje putovani Izraele jako kmenového svazu, a to
prevazné popisnou formou, v Knihach prorockych sledujeme, jak se Izrael usazuje v zemi Kananu
pod vedenim charismatickych vidct (v knihach Jozue a Soudc) a nakonec se i stava
kralovstvim (Samuelovy a Kralovské knihy). Zakladnim tématem je tedy Zivot v Zemi zaslibené,
od pocatku aZz do konce, véetné pfi¢in tohoto konce a nasledného exilu. Velice negativnim
prvkem ve vysledném vyvoji bylo ustanoveni kralovstvi. Tento institut vlady si vymohl lid
Izraele i pfes varovani proroka a navzdory vili Hospodina.

Co se formy prorockych knih tyka, tak mnohem castéji reflektuji, neZ popisuji. Zatimco

Predni proroci299 reflektuji monarchii z hlediska jejiho vyvoje, od poc¢atku az do konce kralovstvi,

#% 7akladni ¢lenéni knih prorokt (Nevi’im) v zid. Tanachu je na Pfedni (riSonim tedy dfivéjsi, ¢asnéjsi)

a Zadni (acharonim tedy pozdé&jsi).

% Y/ hebr. Tanachu jde o 4 knihy - Jozue/Jehosua, Soudct/Softim, Kniha Samuelova (Prvni a druha) /

Smu‘el, Kniha kralovska (Prvni a druh4) / M‘lachim. Nékteii badatelé biblisté v téchto knihach rozeznavaiji
jednotny rys (,autorsky resp. redaktorsky rys®), ktery nazyvaji deuteronomisticky.
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Zadni proroci®® reflektuji zejména reakci Hospodinovu na toto kralovstvi a to skrze vyroky
a ¢iny proroku.

Prorocké knihy pokracuji v liceni vzrustajictho selhavani Izraele, zachycuji Zivot Izraelc
v zemi zaslibené, a to od triumfalniho pocatku vstupu do zemé a jejiho dobyti aZ do konce,
osudného opusténi zemé a odchodu do exilu. Zemé zaslibena byla Hospodinovym darem lidu
Izraele a tento dar byl promrhan nedodrZzovanim smlouvy ze strany Izraele. Velice negativnim
prvkem ve vysledném vyvoji bylo ustanoveni kralovstvi. Tento institut vlady si vymohl lid
Izraele i pies varovani proroka a navzdory vili Hospodina. Slo o experiment, ktery nakonec také
selhal®'. Texty téchto knih slouzi jako reflexe pficin téchto udalosti, pro¢ komunita piisla
o darovanou Zemi zaslibenou a chapani a pfijeti této katastrofy jako trest, ale zaroven i jako

moznost sebereflexe a pokani vyznavact Hospodina jako cesta k napraveé.

2.3.1 Knihy Samuelovy a kralovské

Komunita se rozhodla fesit svoje potiZe tim, Ze si zvoli do svého ¢ela mocného jednotlivce -
krale, ktery mél byt soudcem, vale¢nikem i spravcem v jedné osobé. Jen kratkou dobu vrcholného
Davidova kralovani’” se mohlo zdat, ze feseni se osvéd¢ilo. Ani on se viak nevyvaroval selhani
v o¢ich Hospodinovych®” a zejména nezajistil pokracovani linie patficnym nasledovnikem.
Salamountiv ptibéh je na prvni pohled ptibéhem uspéchu, okazalosti a nadhery. Toto vse je viak
pouze povrchnim jevem. Salamoun byl tspésny a moudry orientalni monarcha, ktery si ziskal
véhlas i mimo vlastni zemi, ale ve vztahu k Hospodinu bylo jeho panovani i jeho osobni Zivot
jedinym velikym selhanim. Od Hospodina se zcela odvratil a znicil to, ¢eho predtim dosahl David.
Ani on nevyfesil nastupnictvi a to vyustilo v bratrovrazedny boj a nasledné neslychané rozdéleni
lidu Izraele na dva statni utvary.

Judsti i severoizraelsti kralové opustili Hospodina a spoléhali se na vlastni sily v politickych
avalecnych zalezitostech. Kralové podléhali modlosluzbé, stavéli se do cela kultu misto
Hospodina. Ani obcCasné snahy nékterych krald o napravu pomoci nabozenské reformy
(napf. Chizkijas a Josias) nevedly ke zvratu celkové tendence. Vse bylo zacatkem konce, ktery
vedl aZ ke ztraté samostatnosti a naslednému exilu. Teprve v dobé exilu, po ztraté Chramu, Zemé
zaslibené i samostatnosti si zacnou uvédomovat, Ze jediné feSeni je spolehnout se na samotného

Hospodina, ktery je jedinym pravym kralem.

%V hebr. Tanachu jde o knihy t¥i velkych proroki Izajas, Jemerjas a Ezechiel a sbirku texti tzv. Dvanacti

malych proroku.

301 . . . , . . s o o .
Kralovstvi (Judské i v Severnim Izraeli) je v Prorockych knihadch vnimano a reflektovani vesmés

negativné. Knihy Kronik (v ramci ¢asti Spist) jsou v hodnoceni smiflivéjsi. Nejedna se ale o objektivitu,
ale o zamér.

% Davidovi je v Prorockych knihach vénovan veliky prostor — od konce prvni knihy Samuelovy, pfes

celou Druhou Samuelovu az do zac¢atku Prvni knihy kralovské.

% Ptibeh Davida, Bat-Seby a jeji muze Urijage (v 11. kap. 2S).
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K selhavani komunity dochazelo uz od pocatku usazeni v Zemi zaslibené, lid totiz nezije
podle Hospodinovych pravidel, ke kterym se zavazal Sinajskou smlouvou. Kazda nova generace
znovu selhava, komunita neni schopni se zménit, pfesto ze je Hospodinem kardna a je ji
opakované odpousténo nekonecnou B-Zi milosti, nebot Hospodin ,je milostivy a slitovny a svou

- - . . , fory. «304
tvar neodvrati od vas, kdyz se k nému navratite.”

. Text klade otazky, zda ve vztahu Hospodin -
B-7i lid pfevazuje Zakon nebo B-Zi milost a zda je tento vztah podmineény nebo nikoliv.

Jestlize zemé vaseho trvalého vlastnictvi je necista, prejdéte prece do zemé trvalého vlastnictvi
Hospodinova, v némz prebyva Hospodinuv pribytek, a dejte si pridélit podil mezi nadmi. Jen
se nebuite proti Hospodinu a nezatahujte nas do své vzpoury budovanim vlastniho oltafe mimo
oltaf Hospodina, naseho Boha. (Jz 22:19)

Institut Jeruzalémského chramu je spojen s institutem (vznikem, trvanim a zanikem)
zidovského kralovstvi. Na druhém konci déjové linie kon¢i chram v roce 586 pf. o. L. spolu se
zanikem samostatného judského kralovstvi. Zatimco kralovstvi si vyzadal bozi lid navzdory vili
Hospodina, i navzdory vSem varovanim, myslenku chramu Hospodin podpofil a pfijal (maZzeme-
li to tak fici) za svou. Stavbu chramu, jeho fungovani a jeho ritualy fidil do nejvétsich detaild,
vytycil pfesna pravidla a jejich dodrzovani podpoftil sankcemi. Jen Saul a David byli krali z B-ziho
pozehnani, protoZze byli pomazani proroky na popud Hospodinav. Dalsi kralové jiz ptichazeli
na zakladé dédi¢ného principu, a Casto to byli nasilni uzurpatoii moci. Jak B-Zi lid opakované
selhaval, uz od putovani pousti (pfi exodu), pfes bratrovrazednou nejednotu vrcholici rozdélenim
kralovstvi, az po modlafstvi, vrazdy, socialni nespravedlnosti, bezboZnost panujici ve zbylém
kralovstvi judském, ani institut chramu a jeho pevny fad nezabranil upadku B-ziho lidu.
Neodvratné tak vse sméfuje ke zkaze chramu, a to z vile Hospodina samého, jenz pouze zvoli
nastroj tohoto konce. Konec chramu je nasoben dopadem exilu, B-7i lid ztraci svoji jednotu, svoji
domovinu (erec jisra’el) a bude nadale Zit rozptyleny ve vsech koutech svéta, at uz to nazyvame
exilem ¢i diasporou.

Prorocké knihy (Neviim) 1. a 2. Samuelova popisuji kontroverzni ustanoveni institutu krale,
vznikem prvniho kralovstvi izraelitd. B-zZimu lidu nestacila smlouva s Hospodinem, jejiz soucasti
byl kazdy jednotlivec, lid ve své vé¢né nespokojenosti a reptani pojal touhu po usporadani, které
fungovalo u okolnich pohanskych narodd a dobrovolné se podvolil hierarchickému usporadani,
a to i pfes varovani proroka Samuela, o ¢em vlastné urad krale a institut kralovstvi je. Uz pfibéh
krale Saula mohl byt varovanim. Ovsem s Davidem na triné se zdalo byt vse kyZenym obratem
k lepsimu. Tato nadéje vydrzela bohuzel pravé jen Davidovym kralovanim. Je to pravé kral
David, vzorovy kral (byt ne zcela dokonaly), muz, ktery mél pfizen Hospodina, ktery pfisel
s myslenkou vybudovat Hospodinovi pribytek, ktery by aspon ¢astecné odpovidal jeho velikosti
a vyznamu. Do té doby byly formy svatého pfibytku Hospodinova pouze mobilni a docasné,
nebot to dfive vyhovovalo koc¢ujicimu lidu. Lidé Hospodiniv pfibytek néasledovali, tabofili v jeho

blizkosti, tahli s nim do boje.

%% 9Pa 30:9.
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Kral David

Jak ale Davidovo kralovstvi vzkvétalo a jeho moc se upeviiovala, pojal David myslenku
na postaveni pfibytku trvalého a impozantniho. ,Hled, ja sdilim v domé cedrovém, a B-7i schrana

«305

sidli pod stanovou houni.”” . Hospodin v3ak usty proroka Natana Davidav navrh odmitnul: ,, ...

zdalipak jsem kdy fekl nékterému z izraelskych vadci .... ,Pro¢ mi nezbudujete cedrovy dim?“

%% a odkazuje na budoucnost: , ... dam po tobé povstat tvému potomku, ktery vzejde z tvého lina,

«

... Ten vybuduje dom pro mé jméno ... " Tradi¢nim vykladem je odiivodnéni, ze David byl

kralem valky a mél na svych rukou krev neptatel. David byl ale ujistén, Ze chram postavi jeho

potomek308.

David byl kral-vale¢nik a odpocinek a relaxace v klidu a miru nebyl jeho obvyklou ¢innosti.
Okolni narody stavély pro svoje bozstva nadherné stavby a Hospodinovym sidlem byl pouhy
ostan®, ktery byl pfibytkem pro Archu umluvy. Pfipadalo mu nekorektni, Ze on sam dli
v pfepychovém palaci, zatimco schrana smlouvy a dalsi posvatné ritualni pfedméty jsou
v pfenosném stanu zakryté pouhou oponou. Stan byl pfibytkem pro ¢as putovani a valek tak, aby
byl Hospodin stale pfitomen uprostfed svého lidu. V case Davidova rozhodovani byla navic
vlastni archa umluvy oddélena od piibytku stanu setkavani. Archa byla totiz vtu dobu
v Gibeonu®”, zatimco stan setkavani se nachazel v Jeruzalémé. David viak vybral misto

a vykonal pfipravy — zakoupil pozemekm, shromazdoval material, nasttadal poklady.

Salamounuv chram
Chram pak zacal opravdu stavét Daviduv syn, kral Salamoun, a to ve ¢tvrtém roce svého
kralovéani. Stavél ho zhruba 7 let’*":

Nastoupil jsem po svém otci Davidovi, usedl jsem na izraelsky trin, jak fekl Hospodin, a postavil
jsem chram jménu Hospodina, Boha Izraele. (1Kr 8:20)

Zatimco u Davida to byl jisté i projev tcty a upfimné touhy slouzit Hospodinu, u Salamouna
jiz pfevazovala formalnost a touha vzbuzovat obdiv a tzas cizich narodi. Hospodin vsak planu
stavby Chramu pozehnal, posvétil ho a pfislibil svoje pfebyvani v této stavbé navéky: ,Oddélil
jsem jako svaty tento dam, ktery jsi vybudoval, a dal jsem tam spoéinout svému jménu naveéky.

«312

Mé o¢i i mé srdce tam budou po vSechny dny.”” " Tento pfislib vsak byl zaroveii doprovazen

varovanimi:

39598 7:1-2.

2S 7:7 (zkraceno). Celé pasaz 2S 7:4-7.

2S 7:12-13 (zkréceno).

Hebr. zera.

1Kr 8:4.

25 24:21-24 a 2Pa 21:22-25.

1Kr 6:37nn.

Hospodin mu fekl: ,Vyslysel jsem tvou modlitbu a tvou prosbu, s kterou ses na mne obratil. Oddélil
jsem jako svaty tento diim, ktery jsi vybudoval, a dal jsem tam spoc¢inout svému jménu navéky. Mé o¢i i mé
srdce tam budou po vSechny dny. A co se tebe tyce, budes-li chodit pfede mnou v bezuhonnosti srdce
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JJestlize se ode mne odvréatite vy a vasi synové a nebudete dodrzovat ma pfikazani a ma nafizeni,
ktera jsem vam vydal, a ptijdete slouZit jinym bohiim a klanét se jim, vyhladim Izraele z povrchu
zemé, kterou jsem jim dal, a zfeknu se domu, ktery jsem oddélil jako svaty pro své jméno. Izrael se
stane pofekadlem a pfedmétem vysméchu mezi vSemi narody. Nad timto domem, ackoli byl
nejvyssi ze vSech, ustrne a usykne kazdy kolemjdouci. Bude se fikat: ,Pro¢ Hospodin takto nalozil
s touto zemi a s timto domem?‘ A bude se odpovidat: ,Protoze opustili Hospodina, svého Boha,
ktery vyvedl jejich otce z egyptské zemé, a chytili se jinych boht, klanéli se jim a slouzili jim.
Proto na né Hospodin uvedl vechno toto zlo. (1Kr 9:6-9)

Tato Hospodinova fe¢, tykajici se stavby pfibytku v sobé zaroven hned obsahuje i hrozbu
zniceni tohoto pfibytku, coZ se nakonec i vyplnilo, Hospodin se svého domu ziekl (opustil ho),
Chram skonéil v rozvalinach a lid Izraele skondil v zajeti a vyhnanstvi.

Nabizi se srovnani na vztah Hospodina k pozadavku Izraelitti o vlastniho krale. Pfes fadu
varovani pfed touto volbou, si Izraelité pfesto krale vyzadali, ale stabilitu ani zachranu jim to
nakonec nepfineslo. Ba naopak: vétsina krala byla negativnimi vzory pro opravdové vyznavace
Hospodina. Doslo ke zniceni jednoty B-ziho lidu a nakonec selhani kralt a kralovstvi pfineslo jen
smrt, zkazu, otroctvi a exil. Vtextu knih Kralovskych (a Kronik) nachazime opakované
hodnoceni jednotlivych krala ,dopoustél se toho, co je z1é v Hospodinovych o¢ich®.

Uz samotné budovani Chramu bylo kontroverzni, pracovali na ném otroci a material byl
dovéaZen - coby nejlepsi - z cizich pohanskych zemi. To Salamounovi nevadilo, nebot on sam cizi
kulty a modlosluzbu toleroval, ba i podporoval (napf. svymi sfiatky s cizinkami a sdilenim
uctivani jejich kultt). Salamoun stavél nejen Chram, ale i sviij palac, ktery nesmél byt méné
honosny nez Diim Hospodintv.

Dokoncenim stavby a zasvécenim Chramu Hospodinu tak doslo k definitivni centralizaci
kultu Hospodina, centralizaci, kterd méla nejen naboZenské, ale i politické dusledky. Nez
Salamoun postavil Chram, bylo moZné obétovat po celém Izraeli (o ¢emZ svédéi i geograficky
Siroké pusobeni proroka Samuela). Kdyz chtél Izraelita nabidnout obét Hospodinu, obratil se na
mistniho knéze zrodu Levijc, a sjeho pomoci pak na vybraném obétisti obét vykonal.
Neékolikrat do roka se pak vsichni dospéli muzi shroméazdili kolem schrany v Silu, Gibethu nebo
Gibeonu. Tento systém umoznoval vliv Hospodina skrze vybrané soudce na jednotlivé kmeny
v misté jejich usidleni a zaroven tak zajistoval i narodni pospolitost celého am jisra’el.

Kdyz vsak David premistil archu do Jeruzaléma, zacala doba centralizace nejen narodniho
a polického vlivu, ale i naboZenského. Protoze od té doby politi¢ti viidcové (kralové) tihli ke vladé
skrze nabozenské vudce (Slo o koncentraci veskeré moci v rukou jedince, tak jak to bylo zvykem
v orientéalnich statnich ttvarech té doby). Salamoun dokonce pro svoje vlastni politické cile
sesadil veleknéze Abiatara (ktery podpotil Salamounova bratra v boji o triin po smrti jejich otce
Davida) a na jeho misto dosadil ¢lovéka, ktery mu byl loajalni (1Kr 2:35). Takova centralizace

kultu (spojena se zrusenim kulta lokalnich, byt izraelskych) vedla ovsem k tomu, Ze pro Izraelity

a pfimosti, jako chodil tvlj otec David, jednat podle vseho, co jsem ti pfikazal, dodrzovat mé natizeni
a prava, upevnim trin tvého kralovstvi nad Izraelem navéky, jak jsem pfislibil tvému otci Davidovi,
7e nebude z izraelského triinu vyhlazen naslednik z tvého rodu. (1Kr 9:3-5)
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se stal jejich kult nedostupny, obraceli se casto na lokalni pohanské modly a propadali tak
modlosluzebnictvi. Ani kralové a vladnouci vrstva v Jeruzalémé se ovsem neubranila odpadavani
od viry, vétsina kralt modlosluzbu nepotirala, ba naopak. Izraelité uz ani neznali Zakon. O tom
svédci i Sok Josiase po nalezu knihy Zakona. Ukazalo se, Ze Izraelité mnohé pfikazy Zakona nejen

nedodrzuji, ale viibec neznaji.

Salamounova vlada

V Jeremiasovi stoji: ,,Toto mésto mi bylo jen pro hnév a rozhofceni ode dne, kdy je vystavéli,
az do toho dne, kdy je vymytim od své tvare. (Jr 32:31)

Rabinské tradice’™ poukazuje na hlavni htich Salamouna, totiZ jeho statek s faraonovou
dcerou (tedy pohankou), snatek, ktery byl navic pfimym protipélem aktu vysvobozeni
z egyptského otroctvi z rukou faradna, ¢inu, ktery pro sviij narod u¢inil Hospodin. Salamounovy
snatky s pohankami obecné vedly v disledku k modlosluzbé, protoze nejenom ze kral nepfivedl
svoje Zeny z cizich pohanskych narodt k B-hu Izraele, ale nechal je uctivat cizi bozstva
a pro jejich modly vystavél obétni oltdfe na navrsich®* v samotném Svatém mésté, v Jeruzalémé.
Tyto oltafe byly odtsranény az za krale Josiase, tedy ke konci existence judského kralovstvi.
Podle midrase’” se svatba s faraonovou dcerou konala dokonce v tentyz den, kdy byl Chram
dostaven.”'

Salamoun poméfoval svoji moudrost, které se mu od Hospodina skuteéné dostalo,
s moudrosti samotné Toéry a postradal bazen B-zi. Jeho arogance a pycha vedla k pozvolnému
ruSeni hranice mezi kralovstvim svétskym (totiz Salamounovym) a kralovstvim B-Zim.
Koneckonct svuj kralovsky palac postavil v pfimém sousedstvi Chramu, pfibytku B-zim (viz také
Ez 43:8°"), a kralovské sidlo bylo také mnohem vétsi a honosnéjsi. Salamoun se také vénoval
hromadéni bohatstvi (zlata, stfibra i koni), aby tak dokazal svoji vyjimeénost a velikost.
Jeho sebevédomi neznalo mezi. Chram mél slouzit celému okolnimu svétu, a to navzdy, protoze
bylo zastiténo jeho, Salamounovou domnélou slavou. Na rozdil od svého otce Davida, ktery se

vzdy povazoval za pouhého sluzebnika Hospodinova, Salamoun zcela potiral motto svého otce

*' Staii ucenci z doby Misny a Talmudu, ve smyslu hebrejského terminu chazal (chachamejnu zichronam li-
vracha) neboli ,nasi moudfi, jejich pamatka budiz pozehnana“ (od doby péti part zugot aZz po savoraim)
a rifonim ve smyslu starsich rabinskych autorit (od konce obdobi gaonim do sepsani Sulchan Aruchu
Josefem Karem v 16. stoleti, k pozdéjsim rabinskym autoritaim se pak odkazuje terminem acharonim (Podle

Jewish Encyclopedia.com)

314
Bamot.

*> Jedna se o midra$ Vajikr'a Raba 12,5. Cituje ho ve svém komentafi k versi Jr 32:31 Radak (David

komentaf k Pa 35:3, Ze totiz Salamoun pfipravil misto pro uschovani archy, nebot uz védél, ze Chram bude
znicen.

*1° V traktatu Sanhedrin 21b stoji: R. Izak fekl: Kdy?z si Salamoun vzal za zenu faraénovu dceru, sestoupil
Gabriel a zabodnul do mofte $ip. Kolem toho se utvofila pis¢ita mél¢ina, na které pak bylo vystavéno veliké

mésto Rim.“ Takto se jeho amoralnost stala po¢atkem nepfitele, ktery nakonec Izrael zniéil.

317 Gils e g , Lo . .. y .
Polozili svj prah vedle mého prahu a své vefeje vedle mych vefeji, takZe mezi mnou a jimi zistala

pouze sténa. (Ez 43:8)
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,Hospodina stale pied o¢i si stavim, je mi po pravici, nic mnou neotfese“ (Z 16:8). Jiz v nasledujici
generaci vedly Salamounovy hfichy k rozdéleni kralovstvi. To bylo zacdtkem udalosti, které

nakonec vyrazné prispély i k zaniku Prvniho chramu.

Hodnoceni krala v rozdéleném kralovstvi

Hlavnim literarnim zdrojem informaci o rozdéleném kralovstvi’™® jsou Knihy kralovské
(od 11. kapitoly 1. knihy kralovska do 25. kapitoly 2. knihy kralovské) a Knihy Kronik (Druha
kniha Kronik od 10. do 36. kapitoly).’"” Dalsi texty vztahujici se k tomuto obdobi zidovskych d&jin
se nachazeji v Izajasovi, Jeremjasovi a dalsich prorockych spisech.

V Talmudu®® se pise: ,Achaz, Achazjas a viichni kralové, o kterych je psano Dopoustél se
toho, co je z1é v Hosp. o¢ich, nebudou mit misto v pfistim zivoté, ani v ném nebudou souzeni®.

V apokryfni Knize Barukové je vyklad vidéni o mraku, ktery pokryl celou zemi a o svétlych
i cernych vodéch, které z ného proudily’”. Svétlé vody se stiidaji s Gernymi a reprezentuji béh
déjin: ¢erné vody Adama, svétlé pak Abrahama, ¢erné pro Egyptské otroctvi, svétlé pro prichod
Mojzise a vSech, kdo byli jako on, ¢erné pro skutky Emorejcti (ale i Izraelct za dnt soudct), svétlé
pro Davida a Salamouna a pro posvéceni Svatyné, ¢erné vody pro Jarobedma (a jeho dva zlaté
bycky) a vSechny zlé¢iny krala, ktefi kralovali po ném (v Severnim Izraeli), svétlé vody
Chizkijase, ¢erné pro kralovani Menaseho,

sprotoze velice zle jednal a zabijel spravedlivé,

potlacoval sopud a proléval nevinnou krev,

znéasiloval provdané Zeny,

bofil otlafe a rusil na nich obéti

a knéze vyhanél, aby neslouzili domu svatyné.

Dal udélat sochu s péti obliceji,

Ctyfi z nich hledély k svétovym stranam

a pata na vrcholu sochy jakoby sméfovala proti horlivosti Mocného.

Nésledujici svétlé vody jsou pro Josijase, dalsi (jedenacté) cerné vody znaéi ,nestésti, jez nyni
postihuje Sijon“ a svétlé vody pak protoze nastane cas, kdy ,bude znovu zbudovan Sijon®.
Posledni a nejéernéjsi vody se ,tykaji celého svéta® a piijdou ,az dozraje ¢as véku®. Tehdy ,cela
zemé pohlti své obyvatele®, ,avsak svatd zemé se smiluje nad svymi a vtom case vezme
v ochranu své obyvatele“. Tehdy ,pfijde ¢as mého Mesiase®, ktery svola vsechny nazory, nékteré

z nich budou Zit, jiné zabije.

318 K rozdéleni zidovského kréalovstvi na Severni Izrael a Judské kralovstvi doslo v roce 931 pt. o. L, kdy

proti sobé stanuli JarobeAm a Rechabedm. Severoizraleské kralovstvi zanikla padem Samafi vr. 722
za posledniho krale HoéSea. Judské kralovstvi ztratilo samostatnost padem Jeruzaléma v roce 578
za Sidkijase.

o Zbyvajici texty 2Kr a 2Pa se zabyvaji udalostmi exilu a navratu z exilu zpét do Zemé Izraele.

Babylénsky talmud, traktat Sanhedrin 103b.
Druha kniha Barukova (55-76) v Knihy tajemstvi a moudrosti II, str. 309-324.
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< 1xos L. 322
Zavrazdéni Zekarjase

Po smrti krale Achazjase (ktery se sam stal kralem jako jediny prezivsi své vyvrazdéné
bratry) se vlady ujala jeho matka Atalja. Ta se rozhodla pobit vSechny potomky kralovského
Judova rodu. Achazjasova sestra JoSabat, ktera byla Zenou knéze Jojady, ukryla Jéase (svého
synovce) v B-zim domé, kde se pak skryval sedm let. J6jadovi se nakonec podaftilo prosadit Jéase
na tran s odkazem na Davidovu smlouvu ,Bude kralovat, jak mluvil Hospodin o Davidovych
synech® (2Pa 23:3). Korunovan byl pfimo v Chramu. Pod Jéjadovym vlivem lid obnovil smlouvu
s Hospodinem, a zni¢il Baaltv kult a vratil se ke kultu Hospodinovu. Opravili a znovu vybavili
zpusto$eny a Atalijou vyplenény Chram. ,J6a$ ¢inil to, co je spravné v Hospodinovych oéich,
po vSechny dny knéze Jojady.” (2Par 24:2) ,Kdyz vsak Jojada umfiel, Izraelci se opét od Hospodina
opustili: ,Opustili dim Hospodina, Boha svych otc, a zacali slouzit posvatnym kalim
a modlafskym stviiram. Pro toto provinéni postihlo Judu a Jeruzalém B-Zi rozliceni.“ (2Pa 24:8).
Sam Jo6as podlehl pyse a (podle tradice) se domnival, Ze pobytem v Gkrytu Chramu se sam stal

323

vyjimeénym, nechal se uctivat jako B-h"*. Obdobné jako Salamoun piestal i Joas respektovat

hranici mezi lidskym a b-zskym.
Zekarjas, syn knéze Jojady (kterého ,vyzbrojil Duch b-z“*%) proti tomuto odpadlictvi
vystoupil:

Duch Bozi vyzbrojil Zekarjase, syna knéze J6jady. Postavil se proti lidu a fekl jim: ,Toto pravi Bih:
Pro¢ prestupujete Hospodinovy pfikazy? Nepotkate se se zdarem. Ponévadz jste opustili
Hospodina, opusti on vés.“ (2Par 24:20).

Sam kral Joas ho vsak nechal ukamenovat pfimo na nadvofi Hospodinova domu. Podle

midrase’® se Zekarja§ snazil zabranit vneseni modly do Chramu, postavil se do vchodu Svatyné
a fekl, Ze chce-li kral vnést dovnitf modlu, musi ho zabit. A Jéas ho zabil bez ohledu na to, Ze byl
knézem a prorokem, a Ze stal na svaté pidé Chramu. Trest pfiSel zdhy v podobé aramejského
vojska (nepocetného, ale posileného moci Hospodinovou), které ,vtrhlo do Judska a Jeruzaléma,
vyhladilo v lidu vSechny jeho velitele a celou kofist poslali krali do Damasku® (2Par 24:23). Joa$
byl pak zavrazdén vlastnimi sluzebniky.

Komentate k pfibéhu zavrazdéni Zekarjase lze nalézt v rabinské literature. Napt. v Talmudu,
kde se vypravi o tom, jak nesnadné bylo smyt tuto hroznou vinu’** nebo v midrasi Ejcha Raba.
A pfimo ve Spisech Tanachu nachazime odkaz ,,Coz v Panovnikové svatyni ma byt vrazdén knéz

a prorok?“ (PIa¢ 2:20).

%22 Pibeh Zekarjase se nachazi v 2Par kap. 23-24. Odpovidajici pfibéh kralovani Joase ve 2Kra (kap. 11-12)

osud Zekarjase viibec neobsahuje.

%3 Komentatoii tak usuzuji z verse ,Po Jojadové smrti ptisli judsti velmozové, poklonili se pred kralem

a kral je vyslechl.“ (2Par 24:17) Hebrejské vajistachavu je Casto pouzito ve smyslu klanét se pfed B-hem -
prostrace - a ,vyslechl® ma zde vyznam ,poslechl®.

9% 2Par 24:20.

325 Midras Sir ha-$irim 3,2.

% Gitin 56b — agada o vaiici se Zekarjasoveé krvi.
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‘o o1 s I ».7/
Zemétreseni za ¢asu krale Uzijase

Toto zemétfeseni se zda byt historickou udalosti. Objevuje se také v proroctvich Izajase
a Amose, je zminéno i ve spisu proroka Zacharjase.

Podsvéti roztahne svij chitan a dokofan rozevie svou tlamu. Do ného sestoupi jeho distojnost
i jeho hlu¢ici dav, jeho hukot a jasot. (Iz 5:14)

Slova Amose, ktery byl z tekojskych drobopravct. Mél vidéni o Izraeli za dnii judského krale
Uzijase a za dnu izraelského krale Jarobeama, syna Jéasova, dva roky pred zemétfesenim. (Am 1:1)

Budete utikat, jako jste utikali pfed zemétiesenim za dnt judského krale Uzijase. Pak pfijde
Hospodin, mtj Bih, a s tebou vSichni svati, Boze. (Zch 14:5)

Kral Uzijas (Uzijahu znamené ,Hospodin je mé sila®) byl velice uspésnym kralem®*®, dosahl veliké
politické i vojenské moci i véhlasu za hranicemi zemé. Vitézil nad nepfateli Izraele, mél pocetné

dobie vycvicené vojsko. Stavél také v Jeruzalémé (budoval opevnéni — véze). Byl bohaty, mél

e . . a1 329
pocetna stada a vinice (,miloval totiz padu®

). Zpocatku ,¢inil to, co je spravné
v Hospodinovych oc¢ich® a ,dotazoval se Boha“ skrze Zekarjase. Ov§em ¢asem se ,jeho srdce stalo
domyslivym, az se Gplné zkazil a zpronevéfil Hospodinu, svému B-hu®. To se stalo jeho zkazou.
Vstoupil totiz do Chramu s imyslem zapalit kadidlo na kadidlovém oltafi. Za to byl na misté
postiZzen malomocenstvim, a tak i zemfel, vyobcovany ze spole¢nosti.

V midrasi k tomuto textu se pise:

»,Co se tyka Uzijase, je psano: Protoze miloval pﬁdu330

nemél zadny vztah k Téfe. Jednoho dne pfisel do bejt midrase a fekl jim: ¢im se zabyvate? Rekli
mu: Ohledné ,A cizinec, ktery se pfiblizi, bude usmrcen“”'. Uzijas jim rekl: Svaty, budiz
pozehnan, je kral a ja jsem kral. Pro krale je spravné slouzit krali a palit mu kadidlo. A

— byl kralem a vzdal se vSeho pro pudu,

3

hned ,3el do Chramu panovnika, aby zapalil kadidlo na kadidlovém oltafi"... A hned ,Uzijas byl
rozlobeny a mél v ruce kadidelnici, aby kadidlo zapalil. A jak se rozlobil na knéze, na ¢ele se mu
objevila cara’at®. V tom samém okamZiku se Svatyné rozdélila a stejné tak i okoli dvanacti

¢tverecnich mil. ,A tak ho rychle vystr¢ili ven, a on sam spéchal pry¢, protoze ho Hospodin

zasahl.“ Co ho pfimélo k tomuto &inu? Protoze zanedbal Téru a vénoval se pouze pudé.*”

Uzijas (jako dalsi judsti kralové napi. Salamoun a Jéas) piestal oddélovat kralovstvi masa a krve,
tedy kralovstvi lidské od kralovstvi B-zZiho a pfekrocil Térou stanovenou hranici. Pfi¢inou tohoto
konani kralt byla pycha, pocit vlastni moci a absence B-zi bazné. Uzijas tak vstoupil do Chramu,

aby pfevzal funkci knézi. Postavil se na roven s Hospodinem (jako kral vuci krali).

%7 Tento piibéh kréale Uzijase je zachycen v knihach Kronik. V knihach Kralovskych se Uzijas vyskytuje

pod jménem Azarjas a jeho pribéh je velice struény: ,Cinil to, co je spravné v Hospodinovych oéich, zcela
jak to €inil jeho otec Amasjas. AvSak posvatna navrsi neodstranili, lid dale obétoval a palil na posvatnych
navrs$ich kadidlo. Hospodin kréle ranil, takze byl malomocny a7 do dne své smrti; bydlel v oddéleném
domé. Kralav syn Jotam byl spravcem domu a soudil lid zemé. O ostatnich pfibézich Azarjasovych, o viem,
co konal, se piSe, jak zndmo, v Knize letopist kralt judskych.“ (2Kr4 15:3-6)

%% 2Par 26:1-21

»TH muZzi milovali ptidu (resp. zemédélstvi) Kain, Noe a Uzija$ a vSichni skon¢ili $patné. Z Kaina byl
vrah, zNoeho opilec a zUzijaSe malomocny.“ (Bereshit Rabba XXII:3, str. 181 a VI3, s. 289)
in https://archive.org/details/RabbaGenesis

% 2Par 26:10

4M 1:51.

2 Tanchuma Noach 13.
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Podle tradice pravé tato jeho akce pfivodila ono zemétieseni’”, ale zaroven také odchod

5 1. (334 y . PTiaw . p
Sechiny z Chramu™". Hnév Hospodina zrcadli Izajasovo i Amosovo proroctvi:

Toho roku, kdy zemiel kral Uzijas, spatfil jsem Panovnika. Sedél na vysokém a vznosném
trinu a lem jeho roucha naplioval chram. Nad nim stali serafové: kazdy z nich mél po Sesti
kiidlech, dvéma si zastiral tvaf, dvéma si zakryval nohy a dvéma se nadnaSel. Volali jeden
k druhému: ,Svaty, svaty, svaty je Hospodin zastupl, celd zemé je plna jeho slavy.” Od hlasu
volajiciho se pohnuly podvaly praha a dim se naplnil dymem. (Iz 6:1-4)

Spatiil jsem Panovnika, jak stoji nad oltafem. Rekl: ,Udef do hlavice sloupu, a7 se zachvéji prahy!
Sraz jim to vSechno na hlavu, ty posledni vybiji me¢em. Nikdo z nich neutele, neunikne,
nevyvazne. (Am 9:1)
Také Rasi ve svém komentafi k versi IzajaSe 6:4 propojuje zemétfeseni k okamziku vstupu
Uzijase do Svatyne:
»0d hlasu volajicicho to znamena od hlasu andélu, ktefi volali. Toto se stalo v den zemétieseni,
o které se pise ,Budete utikat, jako jste utikali pfed zemétifesenim za dnt Uzijage**”. Ten samy
den Uzijas povstal, aby zapalil kadidlo v Chramu, nebesa zahfméla, aby ho spalila, jako by fikala,
Ze je odsouzen k smrti spalenim, jak je feceno ,,0d Hospodina pak vyslehl ohern a pozfel téch dvé

336 , . L ;337
“*". Z tohoto divodu se vPismu nazyvaji serafové”’,

sté padesat muzi prinasejicich kadidlo
protoze se pokusili ho upélit. Zemé se otfasla a pokusila se ho pohltit, protoze se domnivala,
Ze trestem ma byt pohlceni jako v pfipadé Koracha, ktery se poméfoval s knézstvim. Nebesky hlas
(tehdy) zvolal®® sjako vystraznou pfipominku pro Izraelce, aby nikdo nepovolany, kdo by
nepochazel z potomstva Aronova, nepiistupoval a nechtél palit pfed Hospodinem kadidlo, nebo
dopadne jako Koérach a jeho skupina, jak mu to fekl Hospodin prostfednictvim Mojzige“. Ale jak
pravil Hospodin k Mosemu z hoficiho trnitého kefe: ,Vloz si ruku za nadra. Vlozil tedy ruku
za fiadra. Kdyz ruku vytéhl, byla malomocna, bild jako snih“**’

o 1 340
objevilo malomocenstvi na jeho ¢ele™ .

. A vtomto ptipadé (Uzijase) se

Modlosluzba krale Achaze

Ackoliv tradice nepfipisuje jmenovité Achazovi podil na zkaze Chramu, je ziejmé, ze jeho
kralovani spliiovalo fadu téch nejzavaznéjsich provinéni proti Hospodinovu zakonu. Provozoval
modlosluzbu ,Obétoval a palil kadidlo na posvatnych navrsich a na pahorcich a pod kazdym
1

zelenym stromem® (2Kr 16:4). Byl prvnim judskym kralem, ktery slouzil Molekovi**

(po Achazovi se k tomuto kultu vratili také Menage a Joakim)***. Toto uctivani v sobé spojovalo

%33 Také Josef Flavius spojuje Uzijasovu aroganci, jeho malomocenstvi a zemétieseni ve svych Zidovskych

starozitnostech (Kniha IX).

%% Na soubéznost tohoto zemétieseni a odebrani se Sechiny z Chramu poukazuje napt. Seder Olam Raba

(chronologické dilo z 2. st. 0. 1. zabyvajici se dataci biblickych udalosti).
%% Zach 14:5.

4M 16:35.

PL serafim — nebeské bytosti, doslova ,ti ktefi spaluji®. Viz Iz 6:1-8.
4M 17:5.

2M 4:6.

2Pa 26:19.

Molek — spojeni slova malach (kral) a vokalizace boset (hanba) — tedy kral hanby tj. modla. Kult Moleka
je spojovan s lidskou obéti (jmenovité obétovanim déti).
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V 1Kr 11:7 se pise, Ze Salamoun postavil posvatné navrsi ,Molekovi, ohyzdné modle Aménovea“.
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modlosluzbu, sexualni amoralnost i krveprolévani: ,Dokonce dal svého syna provést ohném

podle ohavnosti pronarodd, které Hospodin pied Izraelci vyhnal® (2Kr 16:3)°*.

Z politickych diavoda se podfidil Asyrii. Pfed asyrskym kralem Tiglat-pileserem se zcela
pokoriil a vydal se mu zptsobem, ktery prislusel pouze vztahu s B-hem. Zcela odmital jit
po cestach Hospodinovych a spoléhal se na vlastni cestu, cestu naprostého podfizeni se svétské
moci Asyrie: ,Jsem tvij otrok a tviij syn. Vytadhni a vysvobod mé ze spart krale aramejského
a ze spart kréale izraelského, ktefi proti mné povstali.“ (2Kr 16:7)

Toto jeho vazalstvi vedlo v disledcich az k zastaveni chramovych bohosluzeb a vyvrcholilo
znesvécenim a uzavienim Chramu. Zlato, stiibro a poklady Chramu poslal jako tribut krali
Asyrie. Na chramovém nadvofi postavil oltaf podle vzoru oltafe v Damasku, na kterém obétoval
asyrskym bozstvim. Zménil fad chramovych obéti, zavedl obéti specialné pro sebe a vyhradil si
i misto, pro své setkavani s Hospodinem*’

Ani knézi se proti krali nepostavili.346 Achaz nerespektoval oddéleni zalezitosti pozemskych
(ukol krale) a zalezitosti nabozenskych (ikol chramovych knézi). Protoze byl kral, podlehl témto
praktikam i lid, ktery pak také trpél. V knihach Kronik se k tomu pravi ,Hospodin totiz pokofoval
Judu kvili Achazovi, krali izraelskému, nebot si pocinal v Judsku bezohledné a zpronevétoval se
Hospodinu.“ (2Pa 28:19)

Achaz se zcela vzdalil Hospodinu, namisto pokani a obraceni se k Hospodinu se obratil
k modlosluzbé. Svoje politické a vojenské netspéchy prisuzoval sile cizich boZstev, ktera stala
na strané nepfatel, a souc¢asnému opusténi Hospodina na strané Judska:

Obétoval damasskym bohiim, kteii zpfisobili jeho porazku. Rekl: ,Bohové aramejskych krald,
ti jim pomaéhaji; budu jim obétovat a pomohou i mné.“ Ale oni piivodili pad jemu i celému Izraeli.
(2Pa 28:23).

Prvni proroctvi zkazy Chramu za krale Chizkijase

Chizkijas, syn Achaziv ,c¢inil to, co je spravné v Hospodinovych ocich, zcela jak to ¢inil jeho
otec David.“ (2Kr 18:3) a ,Doufal v Hospodina, Boha Izraele. Po ném uzZ nebyl mezi vemi
judskymi krali Zadny jemu podobny, ani mezi témi, ktefi byli pfed nim. Pfimkl se k Hospodinu,

Odstranil pohansky kult, obnovil chramovou bohosluzbu podle fadu Hospodina, naslouchal hlasu

o . wels . . o2 e o s 1:347
proroki a ridil se Térou. Hospodin mu dopral ochranu a vitézstvi nad neprateli™".

Nasi otcové se zpronevérili, ¢inili to, co je zlé v oc¢ich Hospodina, naseho Boha, a opustili ho,
odvratili svou tvai od Hospodinova pfibytku, obratili se k nému zady. Dokonce zavieli dvere

i Spalil ho jako obét Molekovi. Viz také 2Pa 28:3 ,, ... spaloval své syny ohném ... .

* Viz zdkaz v 3M 18:21: Nedopustis, aby nékdo z tvych potomki byl pfiveden v obétf Molekovi.

5 Konec verse 16:15 (2Kr) v CEP ,Bronzovy oltaf mi bude slouzit k drobopravectvi®, oviem Rasiho vyklad

je prosté ,bude slouzit mym navstévam®. Kofen b-k-r lze opravdu pielozit i ve vyznamu “byt
dobropravcem”.
346 .

7 Za vlady Chizkijase doslo k paddu Samafi z rukou krale Asyrie Sancheriba. To byl i konec kralovstvi

Severniho Izraele. Obyvatelé byli odvleceni do zajeti a nikdy se jiz nevratili.
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piedsing, zhasili kahanky, nepalili kadidlo a neobétovali ve svatyni Boha Izraele zapalné obéti.
(2Pa 29:6-7)
Bylo to pravé v dobé jeho vlady, kdy se objevuji prvni proroctvi (IzajaSe, Jeremjase i Michease)
zminujici explicitné zkazu Jeruzalémského chramu a nasledny exil (2Kr 20:16-18):
Proto bude Sijon kvtli vam zoran jako pole, z Jeruzaléma budou sutiny, z hory Hospodinova domu
navrsi zarostla kfovim. (Mi 3:12)
,Za dnu Chizkijase, krale judského, prorokoval Micheas Moresetsky a fekl vS§emu judskému lidu:
,Toto pravi Hospodin zastupt: Sijéon bude zoran jako pole, z Jeruzaléma budou sutiny, z hory

Hospodinova domu navrsi zarostla kfovim.® 19 Dal ho snad Chizkijas, kral judsky, a cely Juda
usmrtit? Zdalipak se nebal Hospodina a neprosil Hospodina o shovivavost? Hospodin pak litoval,

v o«

Ze proti nim mluvil ty z1é véci. Dopustili bychom se velikého zla sami proti sobé.” (Jr 23:18)

I fekl 1zajas Chizkijasovi: ,Slys slovo Hospodinovo: Hle, pfijdou dny a bude odneseno do Babylonu
vSechno, co je v tvém domé, poklady, které nahromadili tvoji otcové az do tohoto dne. Nic tu
nezbude, pravi Hospodin. I nékteré tvé syny, ktefi z tebe vzejdou, které zplodis, vezmou a stanou
se klesténci v palaci krale babylénského.“ (2Kr 20:16-18)

Nejpve se Chizkijas stejné jako jeho otec Achaz v tisni ponizuje pfed asyrskym kralem
Sancheribem a plati vazalsky tribut na ukor Chramu: ,Chizkijas tedy odevzdal vSechno stiibro,
které se nachazelo v Hospodinové domé a mezi poklady domu kralovského. V onen ¢as odsekal
Chizkijas zlato z dvefi Hospodinova chramu i z pazeni dvefi, které kdysi dal on, judsky kral, sim
potahnout, a vydal je asyrskému krali.“ (2Kr 18:15-16). Chizkijasova vira byla podrobena zkousce,
na jedné strané bylo vyhrozovani asyrského krale a jeho urazky Hospodina, na druhé strané
ujistovani proroka Izajase o vérnosti Hospodina Chizkijasovi a B-zimu lidu slovy Hospodina:
,Budu stitem tomuto méstu, zachranim je kvili sobé a kvuli Davidovi, svému sluzebniku.“**®
Menase jako priklad antikrale B-ziho lidu

Menase byl nejdéle vladnoucim judskym kralem, ackoliv vladnul deset let spolu se svym
otcem, jeho kralovani bylo naprosto odlisné. Bylo vrcholem modlafstvi a duchovniho upadku,
pripominalo vladu jeho déda Achaze. Menase se oddaval modlafsti ve vSech jeho formach, tradice
o ném pravi ,Menase nevynechal jediny modlafsky &in celého svéta“®:

Znovu vybudoval posvatna navrsi, ktera jeho otec Chizkijas znicil, nastavél oltafe Baalovi a udélal
posvatny kul, jak to ¢inil Achab, kral izraelsky. Klanél se veskerému nebeskému zastupu a slouzil
mu. Zbudoval oltafe v Hospodinové domé, o némz Hospodin fekl: ,V Jeruzalémé dam spocinout
svému jménu.“ Na obou nadvofich Hospodinova domu nastavél oltife veskerému nebeskému
zéastupu. (2Kr 21:3-5)

Kral se oddaval astrologii, véstectvi a okultismu. Modlaistvi kvetlo pfimo ve chramovém
okrsku jako oteviené odmitnuti Hospodina: na chramovém nadvofi byly umistény oltafe
pohanskym kultim a vytesané modly Asery, Baalovy manzelky.

Vrcholem bylo uctivani Moleka, kterému pfinasel détské obéti (vlastni syny) v udoli pobliz
Jeruzaléma:

Svého syna provedl ohném, véstil z oblaki a obiral se hadaéstvim, ustanovil vyvoldvace ducht a
jasnovidce; dopoustél se mnohého, co je zlé v o¢ich Hospodina, a tak ho urazel. (2Kr 21:6)

8 2Kr 19:34 (a také Iz 37:35).

4 Jerusalmi, Sanhedrin 10:2.
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Kromé modlosluzby se Menase provinoval i prolévanim nevinné krve, nebot nechaval zabijet
kritiky tohoto rozbujelého modlafstvi (2Kr 21:16). Podle rabinské tradice”™® nechal usmrtit
i samotného proroka IzajaSe, protoze jeho stopa konéi za pfedchoziho krale Chizkijase (ktery
nemél zadny diivod Izajase zabijet) a dochovala se jen svédectvi o Izajasové mucednické smrti.

Menaseho prohfesky se zcela vyrovnali praktikam ostatnich narodi Kenanu, které Hospodin
ze zemé vypudil pravé pro jejich nepfipustné praktiky. Menase je povazovan za nejzkazenéjsiho
izraelského krale®'. Dostalo se mu odpovidajicich proroctvi, trest za jeho ¢iny pada na celou
kominitu:

Ale Hospodin mluvil skrze své sluzebniky proroky: ,Protoze se judsky kral MenaSe dopousti
téchto ohavnosti, horsich, nez jakych se dopoustéli pfed nim Emorejci, Ze svedl k hfichu svymi
hnusnymi modlami téz Judu, toto pravi Hospodin, Bih Izraele: Hle, ja uvedu zlo na Jeruzalém
a na Judu. Kazdému, kdo o tom uslysi, bude znit v obou usich.

Nad Jeruzalémem natadhnu méfici $nidru jako nad Samafim a spustim olovnici jako na dim
Achabtv. Vydrhnu Jeruzalém, jako se vydrhne misa, vydrhne se a pieklopi. Pozustatek svého
dédictvi zavrhnu, vydam je do rukou jeho neptatel, v lup a plen vSem jeho nepratelim, protoze se
dopoustéji toho, co je zlé v mych ocich, a urazeji mé ode dne, kdy vysli jejich otcové
z Egypta, az dodnes.“ (2Kr 21:10-14)

Ano, Judu postihlo to, co vyslo z ust Hospodinovych. Hospodin jej odehnal od své tvare
za Mena$eovy hfichy, za vSechno, ¢eho se dopustil, i za nevinnou krev, kterou prolil a jiZ naplnil
Jeruzalém. To nehodlal Hospodin odpustit. (2Kr 24:3-4)

T . < 1 352
Prorok Jeremjas popisuje situaci za kralovani Menaseho:™".
sProbéhnéte ulicemi Jeruzaléma, prohledejte jeho namésti, jen se divejte a presvédcte se,

zda najdete nékoho, kdo uplatiiuje pravo, kdo hled4 pravdu, a ja Jeruzalému odpustim.
Rikaji-li: ,JakoZe 7iv je Hospodin,' jisté piisahaji ktive.” (Jr 5:1-2)
Modlosluzba a stazeni se (odstranéni) Sechiny
Hospodin neustoupil od svého hnévu viaéi Jeruzalému a Chramu ani kvili naslednym
spravedlivym ¢intm Jo6sidSe. Na hrichy Menaseho jsou odkazy i v textech zabyvajicich se
vladnutim kralt nasledujicich.
Za Josiase:
Avsak Hospodin neupustil od svého velikého planouciho hnévu, kterym vzplanul proti Judovi pro
vSechny urazky, jimiz ho urdzel Menase. Hospodin fekl: ,Odvrhnu od sebe i Judu, jako jsem

odvrhl Izraele. Zavrhnu toto mésto, které jsem vyvolil, Jeruzalém, i tento dim, o némz jsem
prohlasil: Zde bude dlit mé jméno.“ (2Kr 23:26-27)

Za J6jakima:
Hospodin na ného [Jéjakima] poslal hordy Kaldejcti, hordy Aramejct, hordy Moéabcti a hordy
Amoénovci. Poslal je na Judu, aby jej zni¢il podle slova, které vyikl Hospodin skrze své sluzebniky
proroky353. Ano, Judu postihlo to, co vyslo z Gst Hospodinovych. Hospodin jej odehnal od své tvare

350 Jevamot 49b, Sanhedrin 103b.

V knihach Kronik je pfibéh Menaseho kralovani licen se zdsadnim rozdilem: Menase se v zavéru svého
7ivota kaje a ptiklani k Hospodinu.

2V mém lidu se objevuji svévolnici, rozhlizeji se, kr¢i, jako ptacnici li¢i past a lapaji lidi. Jako klec je plna
ptakd, tak jsou jejich domy plné Isti. Proto se stali velkymi, zbohatli. Tuéni jsou, tlusti, z1é udalosti nete¢né
prechazeji, nikoho neobhéji, ani sirotka, a pfesto je provazi zdar. Za pravo ubozaku se na soudu nepostavi.
(Jr 5:26-28) Dale viz také Jr 5:1-2, 6:6-7 a 13.

3 11 20:4.

351
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za MenaSeovy hfichy, za vSechno, ¢eho se dopustil, i za nevinnou krev, kterou prolil a jiz naplnil
Jeruzalém. To nehodlal Hospodin odpustit. (2Kr 24:2-4)

Menase je prvnim kralem, o kterém je jmenovité napsano, ze zapri€inil zkazu Jeruzalémského
chramu:
Ucinim je obrazem hrizy pro vSechna kralovstvi zemé kvuali Menaseovi, synu judského krale
Chizkijase, kvuli tomu, co pachal v Jeruzalémé.” (Jr 15:4)

Menaseho jméno je cetnych midrasich také spojovano s Sechinou opoustéjici chramovou
Svatyni. Podle nékterych z nich bylo ptimo Menaseho cilem, Sechinu vypudit. Podle této tradice
bylo Menaseho modlafstvi i jeho prohfesky extrémni, co do poctu, zavaznosti i riznorodosti,
nebot ,nevynechal jedinou modlarskou aktivitu, kterd na svété existovala“®”*, ,odstranil B-7i

“¥ Podle této tradice s koncem vlady Menaseho Chram stal na

jméno z Toéry (a tak ji znesvétil)
svém misté, ale jiz v ném nesidlila Sechina, Chram nadéle existoval, ale ztratil ze své skuteéné
zivotnosti. Podlé téZe rabinské tradice si byl J6sijas tohoto stavu védom a rozhodnul se ukryt
archu®, protoze v Chramu uZ pro archu stejné nebylo vhodné misto, kdyZz v ném Sechina
chybéla. Proto pak také ony prorocké vykroky, Ze kvili hiichtm Menaseho byl Chram znicen.
Protoze Chram bez Sechiny jiz nemél pravo existovat, a byl tudiZ odsouzen ke zkaze.

Vlada v ocich Hospodina spravedlivého krale Josijase byla poslednim obdobim nadéje
pro narod Izraele. PrestoZe zasvétil svij zivot krale nabozenské reformé a plnému navratu

k Hospodinu, a to nejen pro sebe, ale pro cely narod, nestacilo to vyvazit zkaZenost a provinéni

predchozich kralt i generaci a ortel zkazy Jeruzaléma a Chramu zustal platny.

Posledni kralové Judska
Jéjakim®’ byl synem Josiase. I on zafadil se mezi krale odpadlé od Hospodina. Za jeho vlady
doslo k vzestupu Babylénie ababylonsky kral Nebukadnesar pritahl do Judska. Jojakim se mu
nejprve, stal se jeho vazalem, ale pozdéji se vzepfel.”” Hospodin na néj oviem ve shodé
s vyf¢enymi proroctvimi ,pro vSechna provinéni judskych krala“ seslal trest v podobé mocnych
nepratel, téch odvékych i nastupujici mocnosti — Babyloénany (Babylonie definitivné porazila
Egypt):
Hospodin na ného poslal hortdy Kaledjcii, hordy Aramejcti, hordy Moabct a hordy Aménovca.
Poslal je na Judu, aby jej zni¢il podle slova, které vyfkl Hospodin skrze své sluzebniky proroky.
Ano, Judu postihlo to, co vyslo z tst Hospodinovych. Hospodin jej odehnal od své tvare za

Menaseovy hfichy, za vSechno, ¢eho se dopustil, i za nevinnou krev, kterou prolil a jiz naplnil
Jeruzalém. To nehodlal Hospodin odpustit. (2Kr 24:2-4)

34 Jerusalmi, Sanhedrin 10:2.

% Achaz Téru zapecetil, Menase ji znesvétil a Amon ji spalil. (Bavli, Sanhedrin 103b). Viz také Zevachim

61b, Jalkut ha-mechiri, Tehilim 115,22, JeruSalmi, Joma 4:4.
3¢ Tosefta Sota 13:1, Bavli, Joma 52b.

7 Jojakim byl pfejmenovan ze svého puvodniho jména Eljakim faraénem Nékem (ktery v bitvé zabil

vvvvv

%% V knize Kronik je piibéh Jojakima rozveden, nebot li¢i Nebukadnesartv prvni vpad do Jeruzaléma.
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Také nasledujici kral Jéjakin (syn Jojakima) je trestan za svoje odpadlictvi od Hospodina.
Pravé za jeho vlady pfitahla babylonska armada az k Jeruzalému a mésto oblehla. J6jakin se mu
i s ,matkou, sluzebnictvem, veliteli a dvorany” vzdal a byl vzat do zajeti.359 Snim i celd elita
mésta. Slo o prvni v fadé deportaci.

Odvezl (tj. babylonsky kral) odtud vsechny poklady Hospodinova domu i poklady domu
kralovského. Osekal viechny zlaté predméty, které dal zhotovit Salomoun, kral izraelsky,
pro Hospodiniv chram, podle slova Hospodinova. Prestéhoval cely Jeruzalém, vsechny
velitele, vSechny udatné bohatyry, deset tisic pfesidlenct, vSechny tesafe a kovafe; kromé
chudiny zlidu zemé tam nikdo nezistal. Pfestéhoval do Babylonu Jojakina i kralovu matku,
kralovy Zeny, jeho dvofany a pfedni v zemi, odvedl je jako pfesidlence z Jeruzaléma do Babylénu.

Odvedl i vSechny vale¢niky, sedm tisic muzi, a tesafe a kovare, tisic muzi, vesmés muze schopné
boje. Kral babylonsky je pfivedl do Babylonu jako pifesidlence. (2Kr 24:13-16)

Nebtikadnesar dosadil na trin Sidkijase (Jo6jakinova stryce, vlastnim jménem Matanjase),
ani jeho vladnuti uz nic nezménilo a ,bylo to proto, zZe Hospodin svym hnévem stihal Jeruzalém
iJudu, az je od své tvafe i zavrhl.“ Také Sidkijas se vzboufil proti Nabukadnezarovi a ptival
na sebe, jeruzalém a celé Judsko konecfnou odvetu babylonského krale. Naukadnezar pritahl se
svym vojskem k Jeruzalému, oblehl ho a zbudoval okolo mésta. Mésto bylo obleZeno zhruba dva
roky abylo zcela vyhladovéno. Nakonec byly hradby prolomeny, lidé se pokouseli z mésta

sz

uprchnout. Kral Sdikijas byl polapen i se svymi syny a byl kruté potrestan, synové byly pfed jeho

o¢ima zabiti a on sam byl oslepen a nasledné odvlecen do zajeti do Babyl()na.360

Zkazu Jeruzaléma a Chramu pak dokonal babylonsky velitel Nebuzaradan, ktery vyplenil,
zbofil a vypalil Chram, kralovsky palac i cely Jeruzalém. Do zajeti odvlekl bytek lidi kteii
ve mésté jesté zustali. Ponechal jen ,fast chudiny zemé jako vinafe a rolniky“. Veleknéze,
druhého knéze, tfi straZce prahu, vedouci dvofany, pisafe, velitele vojska a ,Sedesat muza z lidu
zemé”“ nechal babylonsky kral popravit v chamatské Rible. A ,tak byl Juda pfestéhovan ze své
L «361

zeme

Tabulka &. 6: Prehled vladnuti judskych krala v rozdéleném kralovstvi*®?

Judsti kralové Proroci | Délka Texty Hodnoceni v 2Kr
Davidova vlady
dynastie®®

Rozdéleni kralovstvi 930 pt. o. 1.

Rechabeam (930-916), Abijam (914-916), Asa (911-870), J6safat (870-845), Joram (851-843/842),
Achazjas (843/842-842/841), Atalja (841-835)

Joas Jojada, 40 let 2Kr 12:1-21 Joas ¢inil to, co je J6as ¢€inil to, co je
(7) Zekarjé§ 835-796 2Pa 24:1-27 spravné v Hosp. spravné v Hosp.
ocich, po vSechn ocich, po vSechn

(syn ich, p hny ich, p hny

*? Podle 2Kr 25:27-30 (v samém zavéru Druhé knihy kralovské) byl nakonec Jojakin babylonskym kralem

zcela omilostnén, ale dozil svtij Zivot v Babyloné.
360 9Kr 24:17-25:7.
2Kr 25:8-21.

362 Letopocty pievzaty z Obtizné oddily Pfednich prorokd, str. 384.
363

361

V pribéhu existence samostatného Judského kralovstvi vladlo celkem 20 krala (v obdobi od r. 931 do r.
587 pt. 0. 1.). Prvnim kralem Judska byl Salamountiv syn Rechabeam.
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Jojady)

své dny, kdy ho
vyucoval knéz
Jojada. Avsak ... 36
(2Kr 12:3-4)

4

dny knéze Jojady.
(2Pa 24:2)

Amasjas (796-782)

Azarjas/Uzijas | Ozeas, 52 let™ 2Kr 15:1-7, Cinil to, co je Cinil to, co je
(16) (Amos) 781-740 2Pa 26:1-23 spravné v spravné v Hosp.
Hospodinovych o¢ich, zcela jak to
ocich zcela jak to ¢inil jeho otec
¢inil jeho otec Amas;jas. (2Pa 26:4)
Amasjas. Avsak Jakmile svou moc
.36 upevnil, jeho srdce
(2Kr 15:3-4) se stalo
domyslivym, az se
uplné zkazil a
zproneveéril
Hospodinu, svému
Bohu. (2Pa 26:16)
Jotam (740-735)
Achaz Izajas 20 let 2Kr 16:1-20 Ne¢inil, co je Nec¢inil, co je
(16) 735-716 2Pa 28:1-27 spravné v ocich spravné v Hosp.
HOSP‘?din%{ jeho | o¢ich, jako &inil
Boha, jako Cm‘ﬂ jeho otec David.
jeho otec David. (2Pa 28:1)
(2Kr 16:2)
(Pad Samatri 722 pi. o.1.)
Chizkijas [zajas, 29 let 2Kr 18:1-20:21 | Cinil to, co je Cinil to, co je
(25) (Mika) 716-687 2Pa 29:1-32:33 | spravné v Hosp. spravné v Hosp.
Iz 36-39 ocich, zcela jak to o¢ich, zcela jak to
¢inil jeho otec ¢inil jeho otec
David. (2Kr 18:3) David. (2Pa 29:2)
Menase Sofonjas, 55 let>™ 2Kr 21:1-18 Dopoustél se Dopoustél se toho,
(12) smrt 687-642 2Pa 33:1-20 toho, co je zlé co je zlé v Hosp.
Izajé§e367 v Hosp. ocich, oc¢ich, podle
podle ohavnosti ohavnosti
pronarodu, které pronarodd, které
Hospodin pred Hospodin pred
Izraelci vyhnal. Izraelci vyhnal.
(2Kr 21:2) (2Pa 33:2)
Amnén (642-640)
Josijas Jeremjas, 31 let 2Kr 22:1-23:30 | Cinil to, co je Cinil to, co je
(8) Chulda 640-609 2Pa 34:1-35:27 | spravné v Hosp. spravné v Hosp.
oc¢ich, chodil po oc€ich, chodil po
vSech cestach cestach svého otce
svého otce Davida | Davida a
a neuchyloval se neuchyloval se
napravo ani nalevo. | napravo ani
(2Kr 21:2) nalevo. (2Pa 34:2)
Jbachaz (609)
Jojakim Jeremjas, 11 let 2Kr 23:35-24:7 | Dopoustél se Dopoustél se toho,
(Eljakim) Urijas 609-598 2Pa 36:1-4 toho, co je z1¢ co je zlé v o¢ich
(25) v Hosp. ocich, Hospodina, jeho

364

365

366

367

368

Zacinal jako spoluvladce Chizkijase (10 let).
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Nevydrzelo mu to po celou dobu panovani, pozdéji se od Hospodina odvratil.
Samostatné vladl pouze 17 let, zbytek spoluvladnul se svym otcem Amasjasem.
Nevydrzelo mu to po celou dobu panovani, pozdéji se od Hospodina odvratil.

Tradi¢né se usuzuje, Ze za mucednickou smrti Izajase byl pravé Menase.




zcela tak, jak se Boha. (2Pa 36:5)
toho dopousteéli
jeho otcové.

(2Kr 23:37)
Jojakin 3 mésice | 2Kr 24:8-17 Dopoustél se Dopoustél se toho,
(18) 2Pa 36:9-10 toho, co je zlé co je zlé v Hosp.

v Hosp. ocich, o¢ich. (2Pa 36:9)

zcela tak, jak se
toho dopoustél jeho
otec. (2Kr 24:9)

Sidkijas Jeremjas, 11 let 2Kr 24:18-25:7 | Dopoustél se Dopoustél se toho,
(Matanjas) (Ezechiel, 597-587/6 | 2Pa 36:11-21 toho, co je zlé co je zlé v o¢ich
(21) Daniel) v Hosp. ocich, Hospodina, jeho
zcela tak, jak se Boha. Nepokotil se
toho dopoustél pied prorokem
Jojakim. (2Kr 24:19) | Jeremjasem a pred
vyrokem
Hospodinovym.
(2Pa 36:12)

Pad Jeruzaléma 587/586

2.3.2 Zadni knihy prorocké™”

Zadni Knihy prorocké reflektuji zavér déjin Judského a Severoizraelského kralovstvi
vétsinou formou prorockych vyrokd. V knihdch tzv. velkych prorokd Izajase, Jeremjase
a Ezechiela je doba, ve které jiz kral nepfinasi zadnou nadéji pro napravu lidu a navratu
k Hospodinu. Je zfejmé, Ze Izrael nenaplnil slova Zakona ,budte svati, nebot’ ja jsem svat)'l“m.
Nabizeji se proto nové cesty k zachrané B-ziho lidu, bez kréle.

Prorok Izajas prichazi s konceptem napravy a obnovy komunity zdola, od jednotlivci.
Vkladad nadéji do postavy Mesidse, ktery nahradi krale, knéze i proroka a ma navratit lid
k Hospodinu. Tento Mesias ,vzejde proutek z pafezu JiSajova a vyhonek z jeho kofent vyda
ovoce*?’",

Velkou zménou je i pfiklon k univerzalismu spasy, Izrael je jen ¢asti velkého Hospodinova
Fizeni: ,Svaty, svaty, svaty je Hospodin zastupi, cela zemé je plna jeho slavy“”’?. Dalsim prvkem
feSeni rozporu mezi napétim B-Ziho soudu (nad lidem, ktery selhal) a B-Zzi milosti (ktera je

komunitu, ktera se stane pokracovanim lidstva (jako par oliv na samotném vrsku zniceného

olivovniku) a ponese dédictvi B-Ziho zaslibeni i nadale.

9 T velci proroci - 1zajas, Jeremjas, Ezechiel a Dvanact malych prorokfi (Ozeas, Jéel, Amos, Abdijas,
Jonas, Micheas, Nahum, Abakuk, Sofonjas, Ageus, Zacharjas, Malachias). Téchto dvanact proroki tvori
v Zidovském Tanachu jednu knihu (trej asar).

70 3M 11:44-45, 19:2, 20:7.
Iz 11:1.
1z 6:3.
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sZbudou pak jen pabérky jako pfi srazeni oliv, dvé tfi olivky na samém vrsku a Ctyfi pét
na plodnych vétvich, je vyrok Hospodina, Boha Izraele.” (Iz 17:6)

Prorok Jeremjas je nejvice pesimisticky, ohlasuje neodvratny soud a nasledny zanik, ale
vefi v pozdéjsi navrat z exilu’” a potvrzuje tak milost Hospodinovu. Exil je nutny nasledek
B-Ziho soudu, trest za stav a chovani komunity. Tento trest je tfeba pfijmout, nasméfovat se
k pokani, obratit se k Hospodinu. Jeremjas je nositelem varovani (ktera jsou ignorovana) a vizi
zkéazy a nasledné i oitym svédkem uskuteénéni téchto vizi — zkazy Jeruzaléma. Pfichazi vsak

. v v , .. s~ o 374
i s konceptem feseni, to zahrnuje i prvek zachranéného ,zustatku®

. Hospodin vsak jiz nebude
potfebovat prostfedniky (proroky, knéze, vykladace), ale dle svého vyroku vaéi izraelskému
domu sam pfimo vlozi sviij Zakon do jejich nitra a vepiSe jej do jejich srdei’”, a uzavie tak
s domem izraelskym i judskym novou smlouvu®®. Ze viech proroku, ktefi méli poslani varovat
lid Izraele pred jeho poklesky a vyzyvat jej k navratu k Hospodinovi, mél Jeremjas nejtvrdsi

Prorok Ezechiel hledi déale do budoucnosti (jeho vize jsou na pomezi proroctvi
a apokalyptiky) a v ni vidi postavu Mesiase, ktery vytvoii novou komunitu, ktera ovsem nebude
z tohoto svéta. Postava proroka Ezechiela je spojena s Chramem, protoZze pochazi z knézského
rodu, proto se hodné vénuje chramovym ritualim. Po zkaze Chramu pfipravuje komunitu
na navrat z exilu. Jeho vize obsahuji obrazy obnoveného Jeruzaléma.

Toto pravi Panovnik Hospodin: ,V den, kdy vas ocistim ode vSech vasich nepravosti, osidlim
mésta, a co je v troskach, bude vystavéno. Zpustosena zemé bude obdélana, nebude uz lezet
zpusto$ena pifed zraky vsech, kdo jdou kolem. Potom feknou: ,Tato zpustoSeni zemé je jako
zahrada v Edenu: mésta lezici v troskach, zpustld a zbofena, jsou nyniopevnéna a osidlena.’
Ipoznaji pronarody, které zistanou vikol, Ze ji, Hospodin, jsem vystavél, co bylo
zbofeno, a osazel zpustoseny kraj; ja, Hospodin, jsem to vyhlasil i vykonal. (Ez 36:33-36)

2.3.3 Jeremjas

»Toto mésto mi bylo jen pro hnév a rozhorceni ode dne, kdy je
vystavéli, az do toho dne, kdy je vymytim od své tvare.“
(Jr 32:31)

Kniha Jeremj4s se odehrava v tragické dobé zniceni Jeruzaléma®”’ i Jeruzalémského chramu.
Obsahuje jak proroctvi soudu naroda a pobidek nabadajicich k pokani, tak i varovani pied

nasledky, kdyz tak narod neuéini. A¢ i Talmud oznacuje Jeremjase jako knihu naprosté

7 Jr 31:17.

Toto pravi Hospodin: ,Radostné plesejte vstiic Jakobovi, jasejte nad tim, ktery je hlavou pronarodu,
vzdavejte chvalu, rozhlagujte: ;Hospodin spasil tvij lid, pozistatek Izraele. (Jr 31:7)

7 Ir 31:33.

Jr 31:31nn.

V textu celé knihy Jeremjas najdeme 108 odkazi na Jeruzalém.
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tragédie””®, jeji text obsahuje také fadu vyrazii B-7i lasky k Izraeli a ujisténi, ze B-h Izrael nikdy
neopusti, Ze pfijde mesia§ské vykoupeni a také véény Chram.”” Pres truchlivé vyznéni jeho
poslani, prinasi tak i pozitivni vize uzavieni nové (budouci) smlouvy™.

Jeremjas™' byl prorokem nepohodlnym, protoze sdéloval pravdu a kritiku pfimo do o
kralim samotnym®, proto byl jeho zivot a jeho puisobeni coby proroka velice obtizné, plné
pronéasledovani, astrkd, nepochopeni a nenavisti. Jeho ptisobeni pokryva ¢tyficet zhruba ¢tyficet
poslednich let existence Judského kralovstvi (a samostatného naroda Jisra ‘ele) pted babylénskym
exilem. Jednalo se o velice kriticky ¢as. Zistal sam, kdyZz predaval Hospodinovu zpravu o zkéaze,
trapil se osudem svého naroda a své vlasti.

Hospodin vyzbrojil Jeremjase do nelehkého boje s odrodilymi judskymi krali:

Hle, uéinil jsem té dnes opevnénym méstem, sloupem Zzeleznym a bronzovou hradbou nad celou
zemi proti kralim judskym, proti jejich velmozim, proti jejich knézim i proti lidu zemé. Budou

proti tobé bojovat, ale nic proti tobé nezmohou, nebot ja budu s tebou a vysvobodim té, je vyrok
Hospodinav.“ (Jr 1:18-19)

Pro knihu proroka Jeremjase je téma selhavani lidu Izraele a nasledny trest v podobé zniceni
Chramu a Jeruzaléma tématem stéZejnim. Velkou ¢ast knihy tvofi fada prorockych vidéni, jejichz
obsahem jsou opétovna varovani Hospodina skrze svého proroka, ktera vSak nejsou vyslySena.
Jeremjasova vidéni poukazuji jmenovité na mnoha provinéni Izraele v o¢ich Hospodina, mnoha
varovani pred nasledky a nakonec i obraz trestu samotného — zkazy Jeruzaléma, kterého byl
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ocitym svédkem v celé jeho hriize™. Cesta k zachrané (dokud jesté neni pozdé) nevede pres lidi

a jejich ¢iny (pfes boje nebo politické ¢iny), ale jen skrze Hospodina, jeho nasledovanim. Judsko
ale rychle a nezadrzitelné spélo do zkazy. Hospodin odmita i pfimluvy prorokovy:

y~Hospodin mi porutil: ,Nemodli se za dobro tohoto lidu.“ Ani kdyZ se budou postit, nevyslysim
jejich bédovani, ani kdyz ptipravi obét’ zapalnou a pfidavnou, nenajdu v nich zalibeni. Zcela s nimi
skoncuji mecem, hladem a morem.“ (Jr 14:10-11°*)

Uz je pozdé, odpoustét nelze do nekonecna a stale, kdyz skute¢na naprava neprichazi.

%78 Traktat Berachot 57b vysvétluje sny, v nichz se objevuji proroci Ezechiel, 1zajas a Jeremjas takto: kdyz

ve snu uvidi§ Ezechiela, ma$ ocekavat moudrost, kdyZ Izajase, maze$ oCekavat utéchu, ale kdyz ve snu
uvidi$ proroka Jeremjase, mas se obavat potrestani.

Py pozdnim Zidovstvu se Jeremjas stal postavou legend, podle kterych zachranil a ukryl chramové
nadobi i s truhlou amluvy.

80 71 31:31-34, Jr 32:41-42.

Jeremjas se narodil (kolem roku 645 pi. o. 1) za vlady krale Menaseho a pusobil postupné jako prorok
na dvote péti judskych krald Josiase (v dobé jeho naboZenskych reforem), jeho synt Jeoachaze (ktery
vladnul pouhé tfi mésice a zemfel v zajeti faradéna Nechoa v Egypté) a Joakima (vlastnim jménem Eliakim),
Jojachina a Sidkijase, dalsiho syna Josiase. Jeremjas pochazel z knézské rodiny.
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Kdyz byl uvéznén a nemohl uz osobné promlouvat, sepsal sva vidéni na svitek a povéfil svého ucednika
Barucha, aby predcital slova proroctvi jeho jménem. Svitek byl spélen a znovu napsan. Podle tradice pravé
tento svitek je biblickou knihou Jeremjas.

%3 Jeremjas byl ve mésté v dobé obléhéni, v samotném dni kone¢ného zniceni a vypéleni Chramu byl ale
mimo Jeruzalém. Byl poslan Hospodinem do jiného mésta, aby byl chranény.

¥ Viz také Jr 7:16 ,Nemodli se za tento lid, nepozvedej sviij hlas k bédovani a modlitbé za né a nenaléhej
na mé, nebot t& nevysly$im.“
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Hrichy Izraele jsou pocetné a zavazné. Jedna se o modlosluzbu, odpadlictvi od Hospodina
(tedy ,nevérnost®), vyznavani Baala a jinych bozZstev, pachani ohavnosti proti Zakonu. Dokonce
ani knézi (pastyfi) se Zakona nedrzi, fale$ni proroci prorokuji za pomoci Baala. Lidé ,zemi
poskvrnili“, ;Hospodinovo dédictvi zohavili“, opustili Hospodina ,,zdroj zivych vod®, vsichni jsou
chamtivi385, nezustali zadni spravedlivi386, dochéazi k atisku slabych, obétuje se Molochovi, lidé
propadaji povéram a astrologii, neodevzdavaji Hospodinu prvotiny, nedodrzuji svaty den
odpocinku ani sedmy $abatovy rok”’ .

Hospodin posilal proroky s varovanimi, ale lid byl hluchy:

LMUj lid je posetily, neznid se ke mné, jsou to synové pomateni, nemaji rozum. Jsou
moudii, ale ke zlému, dobro konat nedovedou.” (Jr 4:22)

A nyni vyfid muzim judskym a obyvatelim Jeruzaléma: Toto pravi Hospodin: Hle, ja pfipravuji
proti vam zlo, to zamyslim proti vaim. Navratte se uz kazdy ze své zlé cesty, napravte své cesty
a své skutky.“ (Jr 18:11)

Po varovani doslo na hrozby:

To ja jsem ti zvedl sukni pfes tvaf a byla vidét tva hanba, tvé cizolozstvi a tva vasnivost, mrzky
skutek tvého smilstva. Na pahorcich v poli jsem vidél tvé ohyzdné modly. Béda tobé, Jeruzaléme.
Nejsi ¢isty! Jak dlouho jesté?“ (Jr 13:26-27)

... a to pro jejich zlé skutky, které pachali. Urazeli mé, kdyz chodili palit kadidlo a slouZit jinym
bohiim, které neznali oni ani vy ani vasi otcové. Posilal jsem k vam vSechny své sluzebniky
proroky, nepfetrzité jsem je posilal se vzkazem: ,Nedopoustéjte se té ohavnosti, kterou
nenavidim!° Ale neposlechli a nenaklonili své ucho, aby se odvratili od svych zlych skutks
a nepalili kadidlo jinym bohim. Proto se vylilo mé rozhof¢eni a mj hnév a hofel v méstech
judskych a na ulicich Jeruzaléma, takze se staly troskami a zpustoSenym krajem, jak je tomu
dodnes.“ (Jr 44:3-6)

Vyhlasim jim své soudy nad vSemi jejich zlymi skutky, Ze mé opustili; jinym bohtm palili kadidlo
a klanéli se dilu svych rukou. (Jr 1:16)

Zastydéli se, ze pachali ohavnosti? Ne, ti se nestydi, neznaji zahanbeni. Proto padnou s padajicimi,
klopytnou v ¢ase, kdy je budu trestat, pravi Hospodin.“ (Jr 8:12)

Proto Hospodin zastupt pravi toto: ,Ze jste neposlouchali ma slova, hle, j4 poslu pro vsechny
Celedi severu, je vyrok Hospodintv, i pro Nebtikadnesara, krale babylonského, svého sluzebnika,
a pfivedu je na tuto zemi i na vSechny jeji obyvatele i na vSechny tyto okolni pronarody
a vyhubim je jako klaté. Zptisobim, Ze budou vzbuzovat tidés a posméch a budou troskami navéky.
(Jr 25:8-9)

Proto Hospodin, Buith zastupt, Bith Izraele, pravi toto: Hle, uvedu na Judu i na vSechny obyvatele
Jeruzaléma vsechno zlo, jeZ jsem proti nim vyhlasil, protoze jsem k nim mluvival, a neposlouchali,
volaval jsem na né, a neodpovidali.“ (35:17)

Jeremias zvéstuje zkazu Jeruzalémského chramu: ,Proto naloZim s domem, ktery je nazyvan
mym jménem a na ktery spoléhate, s mistem, jeZ jsem dal vdm a vaSim otcim, stejné, jako jsem
nalozil se Silem. Odmrstim vas od své tvére, jako jsem odmrstil viechny vase bratry, véechno
potomstvo Efrajimovo.“ (Jr 7:14-15) Uvéazime-li, Ze to bylo v dobé, kdy se provadéla statni

a naboZenska reforma podle knihy Zakona, nalezené za spravedlivého krale Josiase (ktery ,chodil

385 Od nejmensiho az po nejvétsiho vsichni propadli chamtivosti, od proroka az po knéze vsichni klamou. (Jr 6:13)

3¢ Probéhnéte ulicemi Jeruzaléma, prohledejte jeho namésti, jen se divejte a presvédcte se, zda najdete

nékoho, kdo uplatriuje pravo, kdo hleda pravdu, a ja Jeruzalému odpustim. (Jr 5:1)
7 Ir 34:13-17.
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po stezkach Hospodinovych®), pochopime, jak odvazné to bylo proroctvi. Je to také dikaz toho,
vjakém stavu judské kralovstvi bylo. K opravdové reformé nesta¢i dobry dumysl, musi jit
do hloubky a byt opravdova. To znamen4, Ze nesmi zistat formalni (jen u rituald a obéti), musi
byt doprovazena skutecnou tsuvou a upfimnou zboznosti.

Pfesto zustava pro Jeruzalém a B-7i lid i nadale nadéje:

Hle, u¢inil jsem té dnes opevnénym méstem, sloupem Zeleznym a bronzovou hradbou nad celou
zemi proti kraldm judskym, proti jejich velmoZzim, proti jejich knézim i proti lidu zemé. Budou
proti tobé bojovat, ale nic proti tobé nezmohou, nebot' ja budu s tebou a vysvobodim té, je vyrok
Hospodinav.” (Jr 1:17-18)

Toto pravi Hospodin: ,Cel4 zemé bude zpustosena, ale neskon¢im s ni docela. (Jr 4:27)

Toto pravi Hospodin: Rikéte: , Toto misto leZi v troskach. V judskych méstech neni ¢lovéka ani
dobytka. Jeruzalémské ulice jsou zpustosené, bez ¢lovéka, bez obyvatele, bez dobytka.® Opét zde
vs$ak bude slyset hlas veseli, hlas radosti, hlas Zenicha a hlas nevésty, hlas téch, ktefi vybizeji:
,Chvalu vzdejte Hospodinu zastupi, protoze Hospodin je dobry, jeho milosrdenstvi je
vécéné. Budou tu i ti, ktefi pfinaseji do Hospodinova domu dékovnou obét. Zménim totiz udél této
zemé jako na pocatku, pravi Hospodin. (Jr 33:10-11)

sHle, pfichazeji dny, je vyrok Hospodiniav, kdy splnim to dobré slovo, které jsem vyhlasil o domé
Izraelové a o domé Judové. V onéch dnech a v onen ¢as zpisobim, aby Davidovi vyrasil vyhonek
spravedlivy, a ten bude v zemi uplatriovat pravo a spravedlnost. V onéch dnech dojde Judsko
spasy, Jeruzalém bude piebyvat v bezpedi a takto jej nazvou: ,Hospodin — nage spravedlnost. (Jr
33:14-16)

Odkazy na vlastni popis zkazy Jeruzaléma a Chramu nachazime v 33. kapitole, a potom
i v posledni, 52. kapitole. Verse v 33. kapitole jsou soucasti vyrokd nadéje, protoze Hospodin
slibuje ,JakozZe jsem ustanovil svou smlouvu se dnem a noci jako smérnici pro nebe i zemi, prave
tak nezavrhnu potomstvo Jakoba a Davida, svého sluZzebnika; z jeho potomstva budu brat vladce
pro potomstvo Abrahamovo, Izdkovo a Jakobovo, az zménim jejich udél a slituji se nad nimi.”
(Jr 33:25-26)

Toto pravi Hospodin, Btih Izraele, o domech tohoto mésta a o domech judskych krala, které byly
strzeny kvili naspim a kvili meéi, kdyz se Judejci chystali do boje s Kaldejci: ,Budou naplnény
mrtvymi tély lidi, které zabiji ve svém hnévu a rozhofceni, protoze jsem skryl svou tvar
pred timto méstem kvuli vSemu zlu, které pachali. (Jr 33:4-5)

»Toto misto lezi v troskach. V judskych méstech neni ¢lovéka ani dobytka. Jeruzalémské ulice
jsou zpustosené, bez ¢lovéka, bez obyvatele, bez dobytka.“ (Jr 33:10)

,Kdo s tebou bude mit soucit, Jeruzaléme? Kdo ti projevi ucast? Kdo k tobé zajde, aby se zeptal,
jak se ti dafi? Ty sam sis mé prestal v§imat, je vyrok Hospodiniv, odesel jsi ode mne. Napfahnu
na tebe ruku a zni¢im té; stalé ohledy mé unavuji. Pfevéju je lopatou na obili v branach zemé,
o déti pfipravim, zahubim svij lid: od svych cest se neodvratili. (Jr 15:5-7)

Popis v 52. kapitole je velice struény a strohy (zcela v kontrastu s nasledujici knihou Pl4¢).
Kapitola za¢ina popisem (a kritikou) posledniho krale Judska Sidkijase: ,Dopoustél se toho, co je
zlé v Hospodinovych o¢ich ...“ (Jr 52:2) i celého naroda: ,Hospodin svym hnévem stihal Jeruzalém
i Judu, az je od své tvafe izavrhl.” (Jr 52:3) Text dale popisuje kruty osud Sidkijase, smrt jeho
synd, situaci pfi obléhani mésta, hlad jeho obyvatel, ni¢eni a plundrovani mésta, kralovského
palace domi a samotného Chramu (se v$im jeho zafizenim). Elita v Cele mésta je popravena. Text
dale popisuje dalsi osud obyvatelstva Judska ve vinach odvleceni do babylonského exilu. Tento
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proces probiha ve tfech vinach s odstupy nékolika let’™, v zemi ma zfistat pouze chudina, ktera
bude ,rolniky a vinafi®.

Stydime se, vzdyt jsme museli vyslechnout tupeni. Hanba pokryla nase tvare, protoze
do svatyné Hospodinova domu vstoupili cizaci. (Jr 51:51)

Desatého dne patého mésice v devatenactém roce vlddy Nebukadnesara, krale babylénského,
pritahl do Jeruzaléma Nebuzaradan, velitel télesné straze, ktery staval pfed babylénskym kralem.
Zapalil Hospodintv dim i dum kralovsky a vSechny domy v Jeruzalémé; vsechny
vyznacné domy vypalil. Celé kaldejské vojsko, které bylo s velitelem télesné straze, zbofilo celé
hradby kolem Jeruzaléma. (Jr 52:12-14)

Bronzové sloupy, které byly u Hospodinova domu, podstavce i bronzové mofte, které bylo
v Hospodinové domé, Kaldejci rozbili a vSéechen bronz z nich odvezli do Babylénu. (Jr 52:17)

Bronzu ze vSech téch pfedmétd, ze dvou sloupl, jednoho mote, dvanacti bronzovych byku
a podstavetl, které dal zhotovit kral Salomoun pro Hospodintiv diim, bylo tolik, Ze se nedal ani
zvazit. (Jr 52:20)

Hospodin je B-h zarlivy i milujici, a tak zkazu Jeruzaléma sam oplakava:
»Svij dam jsem opustil, odvrhl jsem své dédictvi; co mi bylo nejmilejsi, vydal jsem do rukou
nepiatel. (Jr 12:7)
Hle, v mésté, které se nazyvd mym jménem, jiz za¢indm ono zlo, a vy byste zistali bez trestu?
Nezistanete bez trestu, nebot povolam me¢ na vSechny obyvatele zemé, je vyrok Hospodina
zastup@.” Ty jim bude§ prorokovat viechna tato slova. Reknes jim: ,Hospodin vyda fev z vysiny,

ze svého svatého obydli vyda svuj hlas. Hlasité fve nad svou nivou, zni to jak vyskani téch, kdo
lisuji vino, fve na vechny obyvatele zemé. (Jr 25:29-30)

Nachazime zde vsak také symboliku obiezaného srdce jako pristi cestu k Hospodinovi. Jedna
se o Novou smlouvu Hospodina s Izraelem. Novum pfi navratu k Hospodinovi je opusténi
formalnosti B-hosluzby a jeji zvnitinéni. Lidé se musi obracet k Hospodinovi celym svym srdcem.

V onen ¢as nazvou Jeruzalém Hospodinovym trinem a shromazdi se v ném ke jménu Hospodina

v Jeruzalémé vSechny pronarody a nikdy uz nebudou Zit podle svého zarputilého a zlého srdce.
(r 3:17)

Smyj ze svého srdce zlo, Jeruzaléme, a budes spasen. Jak dlouho bude$ v svém nitru pfechovavat
ni¢emné myslenky? (Jr 4:14)

Obieite se kvili Hospodinu, obieite sva neobiezana srdce’®, muzové judsti, obyvatelé
Jeruzaléma, aby mé rozhoiceni nevyslehlo jako oheil a nehoielo a nikdo by je neuhasil, a to pro
vase zlé skutky. (Jr 4:4)

Ke komu mém mluvit, koho varovat, aby to slysel? Hle, jejich us$i jsou neobiezané,
nemohou tomu vénovat pozornost. Hle, Hospodinovo slovo je jim potupou, nelibi se jim.(Jr 6:10)

Déam jim srdce, aby mé poznali, Ze ja jsem Hospodin. Budou mym lidem a ja jim budu Bohem,
nebot se ke mné navrati celym srdcem.(Jr 24:7)

Budete mé volat a chodit ke mné, modlit se ke mné a ja vas vysly$im. Budete mé hledat a naleznete
mé, kdyz se mne budete dotazovat celym svym srdcem. (Jr 29:12-13)

Jeremjas tak nad troskami Jeruzaléma a Chramu prorokuje, Ze tato Nova smlouva bude
zapsana pfimo do lidskych srdci a am jisra’el bude zvyhnanstvi shroméazdén zpatky

do Jeruzaléma.

Toto je smlouva, kterou uzaviu s domem izraelskym po onéch dnech, je vyrok Hospodinav: Svij
zakon jim dam do nitra, vepisi jim jej do srdce. Budu jim Bohem a oni budou mym lidem.

%8 7_rok vlady Nebukadnesara — 3023 obyvatel, 18. rok — 832 obyvatel , 23. rok — 745 obyvatel.
% Viz také 5M 10:16.
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Uz nebude uéit kazdy svého blizniho a kazdy svého bratra: ,Poznavejte Hospodina!‘ V§ichni mé
budou znat, od nejmensiho do nejvétsiho z nich, je vyrok Hospodintv. Odpustim jim jejich
nepravost a jejich htich uz nebudu pfipominat (Jr 31:33-34)

Dam se vam nalézt, je vyrok Hospodinav, a zménim vas adél, shromazdim vas ze vSech pronarod
a ze vSech mist, kam jsem vas vyhnal, je vyrok Hospodiniv, a pfivedu vas zpét na misto, odkud
jsem vas prestéhoval.“ (Jr 29:10)

Toto pravi Hospodin: AZ se vyplni sedmdesat let Babylonu, navstivim vas a splnim na vas své
dobré slovo, Ze vas ptivedu zpét na toto misto. (Jr 29:14)

Proto nyni toto pravi Hospodin, Btih Izraele, o tomto mésté, o némz rikate, ze bude vydano do
rukou krale babylénského mecem, hladem a morem: ,Hle, ja je shromazdim ze vsech zemi, do
nichz jsem je ve svém hnévu, rozhof¢eni a velikém rozliceni rozehnal. Pfivedu je zpét na toto
misto a usadim je v bezpeéi. Budou mym lidem a ja jim budu Bohem. Dam jim jedno
srdce a jednu cestu, aby se mé bali po vSechny dny, aby dobfe bylo jim i jejich syntim po nich.
Uzaviu s nimi smlouvu vé¢nou, Ze uz jim neprestanu prokazovat dobro. Do jejich srdci
dam bazen piede mnou, aby ode mne neodstupovali. Budu se z nich veselit, z celého srdce a z
celé duse prokazovat dobro; v té zemi je opravdu zasadim.” Toto pravi Hospodin: ,Jako jsem uvedl
na tento lid vSechno to veliké zlo, tak na né uvedu vSechno to dobro, které jsem jim slibil.
(Jr 32:36-42)

2.4 Knihy spisu

V knihach Spist nalézame sbirku pomérné raznorodych knih®”, jen nékteré z nich se tykaji
vice ¢i méné pfimo i tématu Chramu a jeho zkazy.

Kniha Pla&™’ je tématu zniCeni Jeruzaléma vénovana plné, knihy Kronik jsou jakymsi
protéjskem a doplinkém knih Kralovskych, kniha Daniel se odehrava v dobé prvni viny exilu
v Babylénii a knihy Ezdras a Nehemjas jsou vénovany tématu navratu z babylénského exilu

a znovubudovani Chramu a Jeruzaléma na troskach toho prvniho.

7 v .2 %392
Ezdras a Nehemjas

V 9. kapitole knihy Nehemjas (kdy vyznava lid svoje hfichy) nachazime stru¢ny vycet
historie lidu Jisra‘ele i s jeho prohfesky a provinénimi:

Odmitli poslouchat a ani si nevzpomnéli na divuplné skutky, které jsi pro né ¢inil. Byli tvrdosijni
avzali si vzdorné do hlavy, Ze se vrati do svého otroctvi. Ty jsi vsak Buh ochotny odpoustét,
milostivy a soucitny, shovivavy a nesmirné milosrdny, proto jsi je neopustil. Dokonce si odlili
sochu bycka a fekli: ,To je tvlj buh, ktery té vyvedl z Egypta.” Dopustili se strasného rouhéni.
(Neh 9:17-18).

Ale zacali byt vzpurni a boufili se proti tobé. Tvij zakon zavrhli a vrazdili tvé proroky, ktefi je
varovali, aby je obratili zpét k tobé. Dopustili se strasného rouhani. (Neh 9:26)

Ale jen si oddechli, zase pachali, co je pfed tebou zlé. Proto jsi je nechal napospas jejich
nepratelim, aby nad nimi panovali. Kdyz vsak opét k tobé upéli, tys je z nebe vyslychal a ve svém
slitovani je nesCetnékrat zachranoval. Daval jsi jim vystrahu, abys je pfivedl zpét ke svému
zédkonu. Oni se v8ak zpupné vyvysovali, neposlouchali tvé pfikazy a prohfesovali se proti tvym

% Celkem 11 (pocitame-li dvojspis Ezd+Neh a Kroniky 1+2 dohromady): Zalmy, Piislovi, Job, Pét svitki,

Daniel, Ezdras+Nehemjas, Knihy kronik 1+2).

1 Hebrejsky nazev je Ejcha neboli Jak. Jde o prvni slovo knihy ve versi ,Jak samotno sedi mésto, které
mélo tolik lidu!“

%2V hebrejském biblickém kanonu byla kniha Ezdras s knihou Nehemjas spojena v jeden celek.
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radam, které davaji zivot tomu, kdo se jimi fidi. Uminéné se obraceli zady, byli tvrdosijni
a neposlouchali. Mél jsi s nimi trpélivost po mnoha léta. Skrze své proroky jsi jim daval vystrahu
svym duchem, ale neposlouchali. Proto jsi je vydal do rukou naroda cizich zemi. (9:28-30)

Ty jsi spravedlivy ve vSem, co na nas pfislo, nebot jsi jednal vérné, kdezto my jsme si pocinali
svévolné. Nasi kralové, piedaci, knézi a otcové se nefidili tvym zakonem, nedbali na tva prikazani
a na tva svédectvi, kterymi jsi je varoval. Ve svém kralovstvi, pfes tvoji mnohou dobrotu, kterou
jsi jim prokazoval, v 8iré a zirné zemi, kterou jsi jim dal, neslouzili tobé a neodvratili se od svych
zlych skutkd. (Neh 9:33-35)

2.4.1 Plac

Jak samotno sedi
meésto, které mélo tolik lidu!
Je jako vdova,
ac bylo mocné mezi pronarody.
Bylo knézZnou mezi krajinami,
a je podrobeno nucenym pracim. (Pl 1:1)

Struktura a témata

. (4393 . L. , o . , , ,
Kniha PIa¢™ je basnickou reakci na znieni Jeruzaléma a Jeruzalémského chramu

babylonskym vojskem (v roce 586 pf. o. l.). V hebrejstiné se kniha Pla¢ nazyva Ejcha (podle
prvniho slova knihy, jak je v zidovské tradici zvykem’”") nebo také Megilat ejcha, protoze patfi
mezi pét svatecnich svitktr®”. Pravé kviili svému obsahu se ¢te svitek Ejcha o svatku Tis’a be-av,
ktery je pfipominkou zniCeni Jeruzalémského chramu’”. Jiz v Talmudu je kniha nazyvana Kinot

)*”7, a tak se tento nazev se uchytil i v rabinské tradici a presel i do fecké Septuaginty

(Zalozpévy
(Thrénoi - Bprivou), i do latinské Vulgaty (Lamentationes) a odtud i do prekladu v dalsich jazycich.
Nazev knihy odpovida obsahu, nebot se opravdu jedna o Zalozpévné basné vyjadfujici zoufalstvi
Izraele nad zniCenim Jeruzaléma a Chramu, které znamenalo ztratu B-zi pfizné a B-ziho
pozehnani v disledku hfichii, zrady a vzpoury B-Ziho lidu vicéi Hospodinovi. Za autora byva
podle tradice povazovén prorok Jeremias.””®

Tazaci pfrislovce399 ejcha (,jak!®) se nevyskytuje v textu Tanachu prili§ asto™, v samotné
knize Pla¢ celkem &tytikrat. Tti z péti kapitol knihy jsou uvedeny pravé timto slovem. Zatimco

Cesky ekumenicky preklad tlumo¢i hebrejské ejcha jako ,jak!“ (to je nejbéznéjsi zptisob prekladu),

% Drive hebrejsky také nazyvana kinot (oznaceni pohfebnich pisni).

% Ejcha jasva vadad ha-ir vadati am hajta. ,Jak sedi osamélé to mésto (které) pocetny lid mélo.” (P1 1:1).

%% Hebr. megila (pl. megilot) = svitek. Kazdy z péti svitki (Ester, Piseni pisni, Rut, Pla¢ a Kazatel) je ¢ten

v synagoze na patfi¢ny svatek (Purim, Pesach, Savuot, Ti§’a B’av, Sukot).
39 Pfipominaji se ovSem i dal$i katastrofy Zidovskych déjin. Zkéza Chramu je ale prvotnim tématem
svatku.

*7 Babylonsky Talmud, traktat Bava batra 15a.

Také v tvodu k Septuaginté je Jeremia$ jmenovan jako autor. To pfevzala i Vulgata. Nazory raznych

autoru, biblistd a u¢encii se ovSem v otazce Jeremid$ova autorstvi této biblické knihy ovsem ruzni.

399 . fos
Casto uvozuje zvolaci vétu.

398

0 Celkem 17 krat v 18 versich, nejcastéji v Paté Mojzisové (5x) a pravé v Placi (4x). Dale 2x v Jeremjasi,

Druhé Kralovské a Pisni pisni (zde 2x v jediném versi) a 1x v Soudct, Izajasi a Zalmech.
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Kralicka Bible pfedfazuje dodate¢né ,ach“ (BK ,Ach jakt “, B21 ,Ach, jak®) a Jeruzalémska bible*"*

zistava u pouhého ,ach®. Zajimavé je pouziti stejného slova (s odlisnou vokalizaci) N2 v Prvni

Mojzisové: ,Hospodin Buh zavolal na ¢lovéka: ,Kde jsi?“ (1M 3:9).402

Primym tematickym
odkazem je pak ejcha v Izajasovi (1:21) ,Béda! Nevéstkou se stalo mésto vérné! Byvalo plné prava,
piebyvala v ném spravedlnost, ted jsou v ném vrahové.”

Jedna se o knihu poetickou, obsahuje pét basni'” - zalozpévi (lamentaci, narki resp. elegif)
hebr. kinot™. Jedna se o velice emotivni popis utrpeni Zidi, které zakouseli obyvatelé Jeruzaléma
pii jeho obléhdni a dobyvéani. Bible CEP ptidava k jednotlivym kapitolam vlastni nadpisy,
které postihuji obsah jednotlivych casti: Mésto bez utéch, Hnév nepfitele, Utrpeni a tutécha,
V hlubinach soudu a Prosba o pomoc. Obsahu knihy Pla¢ odpovida i volba slov. Na malé plose se
vyskytuji opakované slova pla¢ (plakat, truchlit), slzy (slzet), oci (které slzi ¢ placou)™ a jejich
pouziti je velice expresivni: ,place a place a po lici slzy ji kanou® (1:2), ,Cesty na Sijon truchli®
(1:4), ,vzdycha (Jeruzalém)“ (1:8), ,Propukam nad tim v pla¢, slzy se mi proudem finou z o¢i*
(1:16), ,Hluboce vzdycham a mé srdce je choré. (1:22), ,Panovnik ... rozmnozil v dcefi judské
smutek a zarmutek.“ (2:5), ,, ... prolévej slzy potokem ve dne i v noci, neochabuj v placi, nedopiej
svym o¢im klidu.“ (2:18), ,,... vylévej své srdce jako vodu pied tvari Panovnika.“ (2:19), ,Slzy se mi
proudem finou z oc¢i nad tézkou ranou dcery mého lidu. O¢i mi slzi bez ustani, bez ochabnuti.
(3:48-49), ,Mé oko vycerpava mou dusi placem ... (3:51) apod.

V prvnim zalozpévu autor popisuje zkazu a bidu mésta, mluvi autor (basnik) sam (vers 1-11
a 17) i mésto Jeruzalém (ver§ 11-16 a 18-22). Atmosféfe vévodi smutek nad rozsahem zkazy.
Liceni budi dojem pfimého svédectvi, obsahuje i dobové detaily a obrazy odrazejici skute¢nou
realitu, napf. zminka o cestach opusténych od poutnikd, ktefi cestovali do Jeruzaléma o regalim
poutnich svatcich, o opusténych méstskych branach, tedy mist, ktera byla centrem obchodovani
i spoleCenského styku. Velice graficky jsou popsany hruzy, které se daly v obléhaném,
dobyvaném a nakonec i dobitém mésté. Popisuje triumf pohanskych narodd, nepratel Izraele.
Vrcholem potupy a realizaci zdanlivé nemozného byl vstup pohantt do Chramu a Svatyné (1:10),
tedy do mista, kam béZné nesméli vstoupit ani Izraelité (do Svatyné svatych vstupoval nejvyssi

knéz jen jedenkrat v roce).

401 Jeruzalémska bible nazyva tuto knihu ,Narky“, coz odpovidd fr. originilu ,Lamentations®.

Ve francouzském originale za¢iné vers 1:1 ,Eh quoi!“ resp. ,Quoi!®

2 Dalgi variace ve vokalizaci je v 2Kr 6:13 ejcho hu, tedy ,kde (on) je?“ (CEP).

% Prvni ¢tyFi basné maji formu akrostichu (22 verst podle 22 pismen hebrejské abecedy, treti basen ma tii

verSe pro kazdé pismeno, tedy 66 versu), Maji pevnou formu kinot: dlouhé fadky rozdélené do dvou
nestejné dlouhych ¢asti, druha vzdy kratsi nez prvni. Druha ¢ast je pokracovani a dopliiuje myslenku prvni
Casti. Pata basent ma odlisny format a pouziva (na rozdil od pfedchozich) paralelismus membrorum.

“* Kinot (pl.) se staly zanrem synagogalni liturgie pro oplakavani tragédii v déjinach zidovského néroda,

je specifickym utvarem pro postni den Tis’a be-av. Maji pevnou formu: dlouhé fadky rozdélené do dvou
nestejné dlouhych ¢asti, druha vzdy kratsi nez prvni. Druha ¢ast je pokracovani a dopliiuje myslenku prvni
Casti.

% Neni piekvapenim, ze podobné ¢asty vyskyt je pak v knihach Zalmi a Jeremjas.
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V textu se setkavame s udanim pfic¢in popisované zkazy: jedna se bezpochyby o trest za hiich
naroda. Trestem je nejenom zni¢eni mésta a B-Zitho domu, ale i kruty exil, ktery sebou nese utisk
od nepratelskych naroda. Jeruzalém reprezentuje cely Izrael a je personifikovan nevérnou padlou
zenou. Hrichy jsou moralniho i ritualniho (kultického) charakteru. Doslo k poruSeni Sinajské
smlouvy, lid nebyl svaty ve shodé s Hospodinem, naopak se oddaval pohanskym kultim. Lid se
trvale prohfesoval proti etice této smlouvy a nefidil se ustanovenimi Zakona. Trest nepfiSel
nahle, protoze opakované prichazela varovani proroku i s vizemi, co se stane, priSel tak cas
trestu, ktery byl pfedpovézen. Hospodin je spravedlivy soudce a musel neposlusnost a vzpouru
svého lidu potrestat, jedna se o B-zi spravedlnost. Jeruzalém place nad svym hfichem, modli
se Hospodinu, uznava, Ze trest je zaslouZeny, zaroveni doufa, Ze i neptatelé budou podrobeni

“4%%) Nezbyva nez se podrobit B-7i vili.

stejnému soudu (,naloZ s nimi, jako jsi nalozil se mnou
Také druhy zalozpév je svédectvim ocitého ucastnika obléhani a dobyti mésta. Hlavnim
tématem je hnév Hospodina vici jeho lidu a jeho projevy ve zkaze Jeruzaléma, zemé i lidu Izraele
- ,panovnik byl jako nepfitel® (2:5), ,zanevtel na sviij oltaf, svou svatyni zrusil® (2:7) - ,pohltil
bez soucitu, rozbofil, srovnal ze zemi, znesvétil, hubil a pohltil vSechny, znicil, nasilné strhl,
pfivedl v zapomnéni, zavrhl v hnévu, zaneviel, zrusil, bofil bez soucitu® to jsou vyrazy popisujici
Hospodinovy ni¢ivé ¢iny. Nakonec ,Hospodin provedl svlij zamér, splnil, co fekl, to,
co prikazal jiz za dnt davnovékych® (2:17). Nepfatelé triumfuji, protoZe znicené mésto je mistem,
o kterém se fikalo ,Misto dokonalé krasy k potése celé zemé“ (2:15). Jednim z hlavnich vinik
jsou oznaceni i fale$ni proroci, ktefi dostate¢né nevarovali lid pfed blizici se zihubou,
ale ,zvéstovali Salebna a blahova vidéni, neodhalovali tvoje nepravosti® (2:14). B-zi soud nedava
zadnou nadéji, pokud se narod nebude upfimné kat. Je tfeba, aby kajicnici volali o pomoc, aby
vsichni vzyvali Hospodina.
Treti zalozpév nabada narod k obraceni a pokani, ale i k vife v B-Zi milost va¢i svému lidu
iv potrestani nepratel. Je proslovem basnika - pévce, GCastnika udalosti, ktery ovsem
reprezentuje Izrael””. Prvni ¢ast je drsnym obrazem Zivota v exilu uprostfed nepratelskych
narodu, v opusténi Hospodinem — ,nasytil mé hotkostmi, napojil pelyiikem” (3:15), ,obesttel ses
oblakem, aby modlitba k tobé nepronikla® (3:44), ,ulinil jsi nas odpornym smetim uprostied
narod” (3:45). Je tfeba zpytovat svédomi a kat se, pfiznat viny, jediné tak je mozné dosdhnout
odpusténi:
Na co si mize ¢lovék nafikat, pokud zije? At si muZ narika na své hfichy. Zkoumejme a zpytujme

své cesty, vratme se zpét k Hospodinu. Pozvednéme s dlanémi i srdce k Bohu na nebesich. My
jsme byli nevérni a vzpurni a ty jsi neodpustil. (Pl 3:39-42)

Jde o wvolani po B-zi milosti nebot ,Hospodinovo milosrdenstvi, jez nepomiji,

jeho slitovani, jez nekoné¢i® (3:22) a ,Panovnik navéky nezavrhne. Zarmouti-li, slituje se pro své

496 p 1:22.

Ver$ 3:14 naznacuje, Zze by mohlo jit o samotného proroka Jeremidse: ,Jsem pro smich viemu svému
.«

lidu, predmeétem jejich popévkl kazdodenné.

407
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velké milosrdenstvi® (3:31-32). B-h je vérny a je pfipraveny odpustit hfisniktim, ktery se upfimné
kaje. Zavér zpévu opakuje motiv hloubky zkazy, ktera lid Izraele postihla a také volani po soudu
nad triumfujicimi nepfateli.

Ctvrty zalozpév obsahuje dalsi velice popisné vyliceni hriiz, které se v méstu dély, véetné

o . . " L «d08
odkazu na zni¢eny Chram (,svaté kameny lezi rozmetany*

) i s Sokujicimi detaily utrpeni téch
nejslabsich, totiZ Zen a malych déti. Kralové, knéZi (pro svoje nepravosti) a proroci (pro svoje
hfichy) jsou obvinéni, Ze dostate¢né neohlidali duchovni Zivot lidu Izraele, a tek ,vétsi byla

“4% Opét se objevuje otazka potrestani odvékych

nepravost dcery mého lidu nezli hiich Sodomy
nepratel Izraele, jmenovité Edomskych, protoZze oni zneuzivaji svoje postaveni nastroja v rukou
B-Zich. Zpév konéi nadéji pro ,dceru sionskou®, jejiz ,nepravost skon¢i“ a kterou B-h uz nikdy
,nenecha odvést do vyhnanstvi® (4:22).

Paty zalozpév opakuje usty autora pfiznani viny ,spadla koruna z nasi hlavy, béda nam,
nebot jsme hiesili“ (5:16), obsahuje prosbu B-ziho lidu, ktery zkazou ptisel o v§echno, o slitovani
a odpusténi Hospodina a vyjadfuje nadéji, Ze nejde o zavrzeni definitivni bez nadéje na obrat:
»Obrat nas, Hospodine, k sobé a my se navratime ... Nebo jsi nas uplné zavrh1?“*°,

Text knihy Ejcha klade otazky, jak mohl B-h, ktery byl ochrancem a spasitelem zidovského
naroda, dopustit zni¢eni svého svatého mésta Jeruzaléma, Chramu i svého lidu? Pro¢ uz
neprojevuje svoji lasku? Zkaza postihla vSechny, od krald, knézi a prorokl, aZz po Zeny
a nemluvnata. V textu nenalezneme pfili§ odpovédi, ale i samotna formulace otizek ma smysl,
protoze napomaha sebereflexi a ma i utéSujici a ozdravny ucinek pro krizi, ktera nastava
v tézkych casech. Priznani viny je prvnim krokem k navratu na spravnou cestu, cestu

spravedlnosti. Kniha tak nepolemizuje s B-Zi spravedlnosti v tom, co udinil, Ze totiz znicil

Jeruzalém.

Hrichy Izraele

B-7i lid, Izrael, nepochybné hfesil, v textu jsou roztrouseny konkrétni odkazy, které jmenuji
hfichy, nevérnosti, vzdorovani Zakonu, nepravosti, podléhani Salbé a svodiim, vzpurnost,
krveprolévani, nedostatek soucitu se starymi ...

Tézce zhiesila (chet chate’a) jeruzalémska dcera, proto se stala necistou. (P1 1:8)

Ma na lemu roucha neéistotu, nepamatovala na svi1j konec. (P1 1:9)

Neustale mé tla¢i moje nevérnosti (pesa’aj), jez jeho ruka spletla ve jho. (Pl 1:14)

s=Hospodin je spravedlivy, ja jsem vzdorovala (mariti) jeho ustm.“ (Pl 1:18)

~Pohled, Hospodine, jak se souzim, ..., nebot jsem zarputile vzdorovala (maro mariti).“ (P1 1:20)
»--- Naloz s nimi, jako jsi nalozil se mnou za véechny mé nevérnosti (kol-pesaaj). (Pl 1:22)

Tvoji proroci ti zvéstovali $alebna a bldhova vidéni, neodhalovali tvoje nepravosti (avonech),
aby zménili tviij adél. Vidéni, ktera ti zvéstovali, byla Salba a svody. (P1 2:14)

408 p 4.1,

Pl 4:6.

Obrat nas, Hospodine, k sobé a my se navratime, obnov nase dny jak za dntt davnovékych. Nebo jsi nas
uplné zavrhl? Rozlitil ses na nas prevelice. (Pl 5:21-22).
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Na co si muze c¢lovék nafikat, pokud zije? At simuz narikana své hiichy (chet’o/chataav).
Zkoumejme a zpytujme své cesty, vratme se zpét (ve-nasuva)’' k Hospodinu. (Pl 3:39-40)

My jsme byli nevérni a vzpurni (fasanu u-marinu) a ty jsi neodpustil. (Pl 3:42)

Vétsi byla nepravost (avon) dcery mého lidu nezli hiich Sodomy (chatat sedom), ktera byla
podvracena v okamzZeni, aniz ji zasahla ruka. (P1 4:6)

Topro hfichy (chatot) jeho prorokwu, pro nepravosti (avonot) knézi, ktefi prolévali uprostted
ného krev spravedlivych. (Pl 4:13)

Nebrali ohled na knéze, nad starci se neslitovali. (P1 4:16)

Tva nepravost (avonech) vsSak, dcero sijonskd, skonéi, Bihté uz nikdy nenechid odvést
do vyhnanstvi, ale tebe, dcero edomska, ztresta za tvou nepravost (avonech) a odhali tvé hfichy
(chatotajich). (Pl 4:22)

Nasi otcové zhiesili (chat‘u), uz nejsou, a my neseme jejich nepravosti (avonotejhem). (P15:7)
Spadla koruna z nasi hlavy, béda nim, nebot jsme hiesili (chatanu). (P1 5:16)

Pro hfichy, které jsou zradou, ba vzpourou, proti Hospodinu, pfichazi trest. Izrael byl vydan
do rukou Babylonanu. Ten, kdo trestal, byl Hospodin a Babyloniané (a dalsi neptatelé Izraele) jsou
pouze jeho nastrojem. B-h ucinil nepratele Izraele tak silnymi, Ze mésto nemohlo odolat. B-h se
stal pro am jisra’el neptitelem a znicil Izrael, jeho palace, pobofil jeho pevnosti (2:5), odmitnul
svij oltaf a zrusil svoji Svatyni (2:7), pfibytek, ktery Izrael vybudoval svému Hospodinovi:

Cesty na Sijon truchli, nikdo nepfichazi ke slavnosti*”®. Vsechny jeho brany jsou zpustosené,
jeho knézi vzdychaji, jeho panny jsou zarmoucené, hoiko je sijonské dcefi. (1:4)

... Moji knézi a moji starsi hynuli v mésté'”, kdy si vyzebravali pokrm, aby se udrzeli
pfi zivoté. (1:19)

Jak zahalil oblakem ve svém hnévu Panovnik sijonskou dceru! Srazil z nebe na zem okrasu Izraele.
Nebyl pamétliv podnoze svych nohou*" v den svého hnévu. (2:1)

Nasilné strhl své zahradé* oploceni, své slavnostni shromazdéni*'® znicil. (2:6)

Panovnik zaneviel na sviij oltar, svou svatyni zrusil, hradby jejich palact vydal do rukou
nepfitele. V. domé Hospodinové bylo hluku jako v den slavnostniho shromazdéni. (2:7)

Pohled, Hospodine, popatf, s kym jsi kdy tak nalozil! ... Coz v Panovnikové svatyni ma byt
vrazdén knéz a prorok? (2:20)

Hospodin dovrsil své rozhoféeni, vylil sviij planouci hnév, zanitil na Sijonu ohen, aby jej
pozrel do zakladu. (4:11)

Nad horou Sijénem, 7e je tak zpustosena; honi se po ni lisky*"’. (5:18)

ZniCeni Jeruzaléma je velkym Sokem, protoZe se jednalo o kralovské mésto, vystavné
a bohaté, kam mifili davy poutnikt a navstévnikt. Bylo vyjimeéné v ramci celého kralovstvi. Ti

nemnozi, ktefi prezili, nemohou pojmout tu zkazu, kterou vidi. Ve mésté vsak zili i nevinni a Cisti,

“od stejného kofene je i slovo tsuva.

412 . . . s . - .
Neni Chram, poutnici uz nepfichazeji o poutnich svatcich do Chramu.

*13 Bez knézi neni chramové bohosluzba, bez starsich neni spiritualni vedeni naroda.
% Podnoz jeho nohou® je odkaz na Chram (podle komentafe Rasiho k Pl 2:1).

*° Doslova ,Osekal sviij piibytek (sukd) jako zahradu a zbofil své misto setkavani (moadé)*. Suké — jeho

piibytek. Na pocatku slova suko je ovSem sin namisto samech. Podle Rasiho citace Midrase Ejcha Raba je to

proto, ze zmirnil svij hnév na lid Izraele tim, Ze zni¢il Svatostanek.

416 - . s 1%t
Moado - jeho misto shromazdéni.

7 Tento vers inspiroval talmudicky piibéh o rabi Akivovi navétévujicimu trosky Chramu.
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nazirim''® (,bélejsi nez snih®) a kojenci a nemluvnata. Ani jim se viak hrizy zkdzy nevyhnuly.
Hrozny obraz matek poztivajicich z hladu vlastni déti (2:20, 4:10), déti hladovéjicich a umirajicich
na klinech svych matek (1:19, 2:12, 4:4). Verse svitku ovSem B-ha neobvifiuji z nespravedlnosti,
jen apeluji na jeho smilovani (3:21-26). B-h je spravedlivy a za neposlusnost pfichazi trest: zniceni
Chramu (postaveného jako misto pro pfebyvani Hospodina uprostied svého lidu), zkaza
Jeruzaléma provazena obrovskym utrpenim jeho obyvatel, ztrata vidcd naroda (svétskych
i duchovnich), nasledny exil, ve kterém Izrael upada do rukou nepratel, ktefi ho tézce utiskuji.
Izrael pfichazi o svoje postaveni vyvoleného naroda a vydanim do rukou neptatel se stava

narodem utiskovanym a ubohym.

Tsuva jako cesta k naprave

Izrael se tézce provinil a je Hospodinem tvrdé potrestan, lid je zdecimovan, pfichazi o svoje
viadce — svétské (krale) i duchovni (knéze, lévijce i starsi), pfichazi o misto setkavani se svym
B-hem, Chram je znicen. I mésto Jeruzalém je znifeno jako centrum a symbol provinivsiho se
naroda. Izrael pfichazi i o svoji narodni samostatnost. Velka ¢ast obyvatel (v¢etné intelektualni
elity) je odvleCena do zajeti, do exilu. Ti, ktefi pfezili hrozné obléhani i koneéné zbofeni
a vypaleni mésta se stavaji cizinci v nepratelském prostiedi.

B-h je nekoneéné spravedlivy a to je nadéji pro am jisra’el i po téchto zdrcujicich udalostech,
které na sebe pfivolal vzpourou proti Zakonu, proti smlouvé, kterou uzaviel na Sinaji,
a na kterou pfisahal. Z vyvoleného naroda pod ochranou jediného B-ha, Hospodina, se stal
poslednim z narodd, poniZenym a bez domova, i bez mista setkdvani — bez Chramu.

Izrael se od svého B-ha neodvraci, naopak jako odpovéd na zkazu chce vztah s B-hem obnovit
a vratit se k B-hu, jedna se o zidovsky koncept t“suvy’” spocivajici v pfiznani si vlastnich
provinéni a navratu na spravnou cestu: ,Zkoumejme a zpytujme své cesty, vratme se zpét
kHospodinu.“420 Vers ,Tva nepravost vsak, dcero sijonska, skonéi421, Biih té uz nikdy nenecha
odvést do vyhnanstvi ...“*** jiz dava nadéji, v doslovném znéni ,je hotova tvoje nepravost.
Kversi ,Obrat nas, Hospodine, k sobé a my se navratime, obnov nase dny jak za dni

. Loy «d23 1. 424 (v e s , .
davnovékych. pfidava Ibn Ezra™ v komentafi svij vyklad ,Navrat nas do mésta, kde je

18 v7iz AM 6:1-21.

" Tsuva je v judaismu konceptem odpovidajicim pokani.
20 p1 3:40.

Doslova ,je hotova/kompletni tvoje nepravost, dcero sijonska“. Vyklad Rasiho k tomuto versi je ,Trest
za tvoji nepravost je skonéen“ (Mikraoth Gedoloth, str. 61), obdobné i CEP ,Skongil (trest) za tvoji vinu,
dcero sijonska ...“

422 p] 4:22.
Pl 5:21.

Abraham Ibn Ezra (1089-1167), znamenity stfedovéky biblicky komentator (mj.), pochazejici
ze Spanélska.

421

423

424
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piibytek tvého jména, a my té budeme vzyvat jako za starych dni.“*?

Izrael doufa v nekonecné
B-Zi milosrdenstvi.

V nékterych hebrejskych vydanich knihy Ejcha*® byvéa za poslednim versem (5:22) znovu
zopakovan ver§ predchozi (5:21), aby cely text nekoncil v pesimistickém tonu. Takze kniha Ejcha
kon¢i takto:

Ty, Hospodine, budes trinit vé¢né, tviyj tran pretrva viechna pokoleni. Pro¢ na nés porad zapominas,

opustil jsi nas az do nejdelsich ¢asi? Obrat nas, Hospodine, k sobé a my se navratime, obnov nase dny

jak za dnii davnovékych. (Pl 5:21) Nebo jsi nas Gplné zavrhl? Rozlitil ses na nas prevelice. (Pl 5:22)

Obrat nas, Hospodine, k sobé a my se navratime, obnov nase dny jak za dnu davnovékych.
(P15:21)

425

Mikraoth Gedoloth, str. 65.
Na svitcich tomu tak neni, ale pfed¢itajci pfedposledni vers opakuje i tak. (Mikraoth Gedoloth, str. 66).
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Ja jsem Hospodin. To je mé jméno.
Svou slavu nikomu nedam,

svou chvalu nepostoupim modlam.
(Iz 42:8)

3 ZAVER - REFLEXE TEMATU V TANACHU

Tato prace se snazila zachytit udalosti, Cinitele a pficiny, které vedly aZ k samotnému zniceni
Prvniho (Salamounova) chrdmu v Jeruzalémé, tak jak jsou zachyceny v textech Tanachu.
Zkoumani biblického textu je velice komplexni ¢innost a v ramci diplomové praci (tj. v praci
omezeného rozsahu i zaméfeni) nelze postihnout vsechny aspekty, ani zanalyzovat vSechny
vrstvy textu. Jde tedy o jeden z mnoha moZnych pohled a pfistupl. Rabinska tradice rozlisuje
¢tyii zakladni vyklady®” biblického textu, moje prace ziistava vét§inou u prvniho pfistupu psat,
s vyjimeénymi zabéry do jiného stupné.

Ackoliv mize byt biblicky text pfedmétem zkoumani védci, exegetu a teologi, cilovou
skupinou Tanachu nejsou oni, jsou jimi véfici a pro né také vznikl. Biblicky text predstavuje
mnohem vic neZ pouhou strukturu slov a vét. Navic ma Tora (stejné jako Tanach) jiny vyznam
pro néas, kdo Zijeme nyni a odli$ny pro lidi budoucich generaci. Nakonec se miZeme pouze
dohadovat, jaka bude uloha a poselstvi Tory v olam ha-ba, ve svété budoucim®®. Zkouméani
biblického textu je proto tfeba vykonavat se zvlastnim respektem k tomu, co Tanach pfedstavuje.
Hrich jako selhavani ¢lovéka i naroda

Udalost zkazy Prvniho chramu byla udalosti zlomovou a velikého rozsahu, a tak i to, co k ni
vedlo, bylo slozité a mnohovrstevné. Jednalo se o cely komplex Cinitell a pficin, a tyto pficiny se
rodily a trvaly v dlouhém ¢fasovém horizontu. Zvazovani pri¢in, tedy poloZeni otazky proc,
znamena uznavat znieni Chramu, Jeruzaléma a nasledny exil jako Hospodinuv trest. Churban
byl nasledkem chovani lidi. Toto pojeti je v souladu s obecnou zidovskou tradici.

Na pocatku pro sebe Hospodin oddélil svij lid, aby mu byl ,zvlastnim vlastnictvim®, aby se
stal pro svého B-ha ¢istym a svatym. B-Zi lid nevznikl ze dne na den, jeho zrod i jeho formovani
bylo dlouhodobé (a v jistém slova smyslu nebylo nikdy dokonceno, lidé se stile vyviji). Izraelité
zili uprostfed pohanskych narodu, které vyznavaly rizné bozstva a nikoliv B-ha jediného (jako
tomu je v zidovském monoteismu). Tak dochézelo nejprve k synkretismu, kdy si lid slucoval staré
modly se sluzbou Hospodinu. Vyznavani skute¢ného ¢istého monoteismu bylo pro né vzdalenou
a obtiZznou metou. Izraelité Zili mezi pohany, ktefi pfinesli svym bozstviim obét, a pak uz jen
¢ekali, 7Ze v dtisledku ptizné téchto bozstev se jim dostane tirody, desté apod. Slo o velice piimy
a zfetelny postup. Izraelita to mél mnohem tézsi a slozitéjsi. B-ha Hospodina totiZ nelze uplacet

obétmi.

427

Teorie tzv. PaRDeSu: psat (prosty), remez (alegoricky), dras (homileticky), sod (mysticky) vyklad.
428

Rabinska teorie postupného zjeveni Tory piipousti moznost toho, ze v Téra budouciho svéta bude tplné
jina, pismena (i mezery) ziskaji jiny vyznam.
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Hospodin, B-h Izraelitt, byl odlisny od téch ostatnich. Byl jediny, a tak i zarlivy, popiral
existenci jinych boZstev (i jinych nadpfirozenych sil), vyzadoval plnou a exkluzivni viru. Lidé
nevédéli, jak jejich B-h vypada (nesméli si ho zpodobriovat), ani jak se jmenuje (,jsem, ktery
jsem®), to vSe na rozdil od Baala, Molocha, Astary apod. Hospodin byl ale B-h velice mocny -
stvofil svét, byl hybatelem déjin (zatvrdil srdce faradna, vyuzil celé armady pronaroda
k potrestani nevérného lidu), dokazal vysvobodit Izraelity z egyptského otroctvi (a jakym
zpusobem - viz deset ran), vyhraval bitvy jako Hospodin zastupi, archa s deskami Zakona vedla
jeho lid do bitev.

Tento B-h uzaviel se svym lidem smlouvu a nabidnul jim Zzivot a budoucnost
za dodrzovéani Zakona (Tory™™). Ale kde je Zakon, tam jsou i jeho prestoupeni, a ¢lovék neni
dokonaly (uz od samotného Adama a Evy). Pfestoupeni Zakona bylo sankcionovano. Hospodin,
jako B-h spravedlivy i milosrdny zaroven, ustanovil také cestu k napravé, obétni fad a tSuvu (a
také Den pokani a cyklus svatku), tedy cestu zpatky na spravnou cestu, cestu Hospodinovu. Obéti
nebyly (nemély byt) okazalymi ritualy, byly zptisobem, jak se s prohfesky spravné vyporadat,
totiz uvédomit si plné svoji vinu, rozhodnout se byt lepsim a vratit se zpatky ke svému B-hu.
Protoze jen Zivot ve shodé s Hospodinem a v plném spolehnuti se na néj (a na nikoho, ani na nic
jiného) zarucovaly plny Zivot vezdejsi i budoucnost (véetné Zivota budoucich generaci). Hospodin
dal Zivotu svého lidu fad a prohfesky byly narusovanim tohoto radu.

V Tanachu sledujeme formovéani a vyvoj naroda Fisrae le se viemi zaskobrtanimi, odpadanim
a odmitanim, tresty, prosbami o odpusténi, pokanim a navraty. Jsme svédky neustavajiciho boje
mezi modlosluzbou a pravou sluzbou Hospodinu. Am jisrae’l se skladal z lidi vSeho typu, silnych
i slabych, vzdélanych i prostych. Zakon (ve svém disledku 613 micvot) zahrnoval kazdy aspekt
Zivota zbozného vyznavace Hospodina. Kazdy se jim mohl (a mél) #idit. Zivot lidi je provazen
i nestéstimi, nepfizni okolnosti (osudu) a zkouskami. Stejné tak i Zivot naroda.

Tanach je naplnén opakovanymi citacemi Smlouvy, Zakona a jeho nafizeni, pozadavku
a varovani, véetné vyctu trest. Objekty Zakona jsou jednotlivec i lid (nirod) jako celek.
Jednotlivcem muze byt ,obycejny” muz z lidu, ale také prorok, soudce, knéz, nebo kral. Pravé ti
maji byt vzorem, protoze elita méla ¢asto urcujici vliv (at uz kladny nebo zéporny) na Zzivot
celého naroda. Maji velkou zodpovédnost, a proto byli podrobovani specialnimu Hospodinovu
soudu. Ale i oni selhavali, byli falesni proroci, knézi oddani Hospodinu jen formalné, téZce hresici
kralové.

Hfichy, prohfesky a prestoupeni B-Ziho lidu byly terc¢em kritiky Hospodina skrze proroky,
ktefi byli jeho usty (hlasnymi troubami). Hebrejstina pouZiva pro popis prohfeskd vsech druhu,
ruzné podstaty a zavaznosti fadu ruznych termind (napt. chata‘a, avon, résa, pésa). Tomu
odpovida také fada raznych piekladd do Cestiny: hfich, nepravost, pfestoupeni, provinéni,

nevérnost, svévolnost, Casté je i pouziti vyrazli expresivnich: ohavnost, zrada (Hospodina),

429 ., C . .
Toéra v tomto spojeni ma vyznam Zakona, uceni.
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vzpoura proti B-hu"’. Hfich predstavuje ¢in (nebo myslenku) neposlusnosti viici Hospodinovi,
spachani néceho, co je ,z1é v Hospodinovych o¢ich®. Jde o poruseni Zakona a Smlouvy, které jsou
B-Zimi normami, a proto je jejich poruseni hfichem (ba zlo¢inem) proti B-hu.

Ve Druhé Mojzisové se uvadi, Ze Hospodin ,odpousti vinu (avon), pfestoupeni (pésa) a htich

«

(chata‘a)” (2M 34:7). Rznorodost hfichu ilustruje dobfe vers 35. zalmu:

Svij hfich (chata ‘ti) jsem pied tebou piiznal, svoji nepravost (avoni) jsem nezakryval, fekl jsem:
»Vyznam se Hospodinu ze své nevérnosti (pesa ‘aj). A ty jsi ze mne siial nepravost (avon), hfich
muj (chata ti). (Z 32:5)

Hfich narusuje vztahy uvnitt B-ziho lidu (mezi lidmi), i mezi ¢lovékem (jednotlivcem) i mezi
celym lidem a jeho Hospodinem. Lid tvofi pospolitost, jejich jednota je podminkou jejich
prosperity i pfeziti. Individualni prohfesky tak uvadi trest na celou pospolitost, proto musi byt
potrestany, téZci hfisnici maji byt z komunity vylouéeni, nebo dokonce zabiti. Provinéni bez
potrestani prinaseji kletbu na celou spole¢nost, protoZe i tresty jsou soucasti Zakona. Hfi$niky
jsou jednotlivci, a ti skladaji komunity, lid, narod. KdyZ se nepotrestané prohfesky jednotlivc
ajejich vadct prelily vselhani celého lidu, nastal cas radikalniho dalekosahlého soudu
a nasledného trestu.

Tri casti Tanachu

Tora je v nasem tématu zdrojem teoretickych vychodisek (uzavieni smlouvy, stanoveni
Zakona), ale také jejich aplikace, prohtfesky a selhavani, i to, jak se s nimi vyporadat, jak Zakon
aplikovat. Zobrazuje postupné formovani B-Ziho lidu a aplikaci B-ziho zékona.

Proroci obsahuji hlas Hospodintv skrze proroky, jde o zdrcujici kritiku lidu Fisra’ele, vyzvy
k nipravé a vazna varovani. Proroci vsak také pronaseji vyzvy k pokani a napravé a predavaji
slova atéchy a odpusténi.

V centru rannych prorokt (neviim riSonim) je doba kralovstvi a kralové. Sledujeme selhavani
elity naroda (kralt, kohanim, také bezcitnych majetnych) a vyjimeéné pokusy o (nedtsledné)
reformy. V knihach prorokd pozdéjsich (neviim acahronim) jsou varovani stale naléhavéjsi
a prichazeji vize neodvratné zkazy. Objevuji se i samozvani a fale$ni proroci.

Spisy obsahuji riznorodé knihy. Ty, které zobrazuji vlastni zkazu Chramu, obsahuji velice

emotivni li¢eni tragickych udalosti (Pla¢, Zalmy, Jeremjas, Ezechiel).
Porusovani smlouvy

Vyvedl jsi Izraele, svij lid, ze zemé egyptské se znamenimi a zazraky, pevnou rukou a vztazenou
pazi a za velké bazné. Dal jsi jim tuto zemi, o niZ ses zapiisahl jejich otctim, Ze jim ji das, zemi,
oplyvajici mlékem a medem. KdyzZ vSak vesli a dostali ji, neposlouchali té a tvym zakonem se
nefidili. Nic z toho, co jsi jim ptikazal konat, necinili. Proto jsi na né pfivolal vSechno toto zlo.
(r 32:21-23).

Po exodu, kdy “pevnou rukou” vyvedl Hospodin svij lid z egyptského otroctvi, uzaviel am

jisra ‘el pod vedenim Mojzisovym na Sinaji smlouvu s Hospodinem jako jedinym B-hem a vstoupil

9 Jde o preklady v CEP.
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tak do smluvniho vztahuu, ktery byl obdobou smluvnich vztaht té doby mezi panem a vazalem.
Takovy vztah pfinaSel pfi plnéni podminek smlouvy ochranu a poZzehnani, ale také trest
a prokleti pii jejich poruseni. Am jisra‘el znal podminky velice dobfe, byl s nimi opakované
seznamovan prostfednictvim MojZi$e a piistoupil na né (v knihach Téry od Druhé a7 do Ctvrté
knihy Mojzisovy).

Presto Izraelité nedokazali ,kracet po cestaich Hospodinovych” a opakované pachali
~ohavnosti v ocich Hospodinovych”. Tragédii bylo, Ze se takto prohiesovali i viidcové lidu,
kralové a dokonce i ti, ktefi byli vyvoleni pfimo ke sluzbé Hospodinovi — knéZi a 1évijci. Vynotili
se i falesni (a samozvani) proroci. Izraelité byli opakované a dlouhodobé varovani skrze fadu
prorokt™" (viz napf. kap 7 v Jeremjagovi), co se stane, kdyZ svoje chovani nezméni. Extrémni
hrozbou bylo pak varovani pfed vyhnanim ze Zemé zaslibené (zemé je vyvrhne tak, jako pfedtim
vyvrhla kanaanské pronarody) a rozptyleni v diaspofe mezi cizimi narody*”. To znamenalo nejen
zniceni pribytku (a mista pfebyvani) Hospodina - Jeruzalémského chramu - ale i ztratu
samostatnosti a statnosti a odsouzeni k Zivotu v exilu.

Porusili prakticky kazdé ustanoveni smlouvy, a kdyZz odmitali i napravu, stalo se zniCeni
Chramu, piibytku setkavani a nasledny exil nevyhnutelnym.

Reknes jim: Toto pravi Hospodin, Biith Izraele: Proklet bud kazdy, kdo neposloucha slova této
smlouvy, jak jsem pfikéazal vasim otcim v den, kdy jsem je vyvedl z egyptské zemé, z tavici pece
zelezné: Poslouchejte mé a plite ma slova, vSechno, co vam pfikazuji, a budete mym lidem a ja
vam budu Bohem. (Jr 11:3-4nn) .... Proto pravi Hospodin toto: ,Hle, ja na né uvedu zlé véci, jimz
nebudou moci ujit. Budou ke mné tpét, ale ja je nevyslysim.(Jr 11:11)

Pro¢ - zakladni kardinalni prohiesky

Toto pravi Hospodin: Pro troji zlo¢in Judy, ba pro ¢tvery, toto neodvolam: Protoze zavrhli
Hospodiniv zakon a nedbali na jeho nafizeni - zavedly je jejich 1zivé modly, za nimiz chodili
jejich otcové —, seslu na Judu ohen a ten pozie palace Jeruzaléma. Toto pravi Hospodin: Pro troji
zlo¢in Izraele, ba pro ¢tvery, toto neodvolam, protoZe za stfibro prodavaji spravedlivého a ubozaka
pro par opanktl. Bazi dostat hlavy nuzakd do prachu zemé, pokorné zavadéji na scesti, syn i otec
chodi za nevéstkou, a tak znesvécuji moje svaté jméno. Rozvaluji se na zabavenych odévech
pfi kazdém oltafi. Vydiené pokuty propijeji ve viné v domé svého boha. (Am 2:4-8)

V této souvislosti nejcastéji citovany talmudicky zdroj™ uvadi, ze pri¢inou padu Bdjit rison

(v roce 586 pt. o. 1) byly tfi hfichy, které se staly obvyklymi: modlosluzba (avoda zara), sexualni

nevazanost a nemoralnost (giluj arajot) a krveprolévani (Sefichut damim)434.

Nasledujici tabulka ilustruje prameny tohoto ¢lenéni a jejich teoretické podklady v Zakoné:

Bz 6:8-13; Jer. 1:13-15; 5:14-18; 6:11-12, 22-26; 7:32-34; 8:1-3; 9:13-16; 10:17-22; 12:14-17; 13:20-27;
17:4; 20:4-6; Ez. 7:21-26; 16:59-62; 44:5-9; Mika 4:10

2 |v. 26:27-35, Dt. 4:25-31 a 40, Dt 8:19-20, Dt 28:36-37 a 62-68.

433 Joma 9b. Talmud bavli, seder Mo’ed.

Yoma 9b v [Koren Talmud Bavli]. Pozn.: Zakaz téchto prohfeski tvoii tii ze 7 Noachidskych ptikazani.
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Tabulka ¢. 7: Tii skupiny kardinalnich prohreskt

Dt 11:16 Lv 18:22-28 Nu 35:33-34
Lv 26:34 / 2Pa 20:21,36:21
Joma 9b modlosluzba sexualni nevazanost krveprolévani

(avoda zara)

(giluj arajot)

(Sefichut damim)

Pirkej avot:
Vyhnanstvi
prichazi na svét ...

kvuli modlosluzebniktim,

za smilstvo,

za prolévani krve

a za poru$eni odpocinku
v e . P

zemé ($ mita ha-arec).

Menachot (Tosefta)
Prvni chram byl
znicen kviili ...

uctivani model,

zakazanym sexudlnim
vztahl

a krveprolévani,
ke kterému dochazelo,

Ejcha rabba rozbujeld modlosluzba sexualni nemravnost

(midras) sprotoZe se jeden pred
druhym nestydéli”

Ez 33:25

Proto jim fekni: Toto
pravi Panovnik
Hospodin: Protoze

jite maso s krvi, ----- --- zvedate o¢i ke svym

- hnusnym modlam ---- a prolévate krev,
byste méli obdrzet tuto

zemi?

Miche4s 3:12 Proto bude Sijon kvili z Jeruzaléma budou z hory

. 36
sutiny,

435 . 4
vam " zoran jako pole, Hospodinova domu

navrsi zarostla kfovim.

Modlosluzba

Nejzavaznéjsim prohfeskem vyznavacl Hospodina byla pravé modlosluzba, protoze popirala
Hospodina jako B-ha jediného. ModlosluzZebnici uctivali rizna bozstva (jednalo se v podstaté
o uctivani pfirody a pfirodnich sil), ktera byla vizualizovana riznymi modlami (pfirodni utvary,

)437 , k témto

nebo podoby tesané v kameni, ze dfeva, nebo vypalené z hliny, pfip. lité a pozlacené
modlam chodili lidé s dary prosit o pfizen, $lo v podstaté o sménu laskavosti.
Modlosluzbou nebylo jen klanéni se modlam cizich bozstev, ale také dalsi chovani a c¢iny.
Jednalo se o spoléhani se na magii (kouzelnictvi, arodéjnictvi) a astrologii, také vyvolavani
a promlouvani s mrtvymi, protoZe to vie znamenalo hledat pomoc jinde nez u Hospodina.*”
V sir$im slova smyslu bylo modlosluzbou i chamtivost a lakomstvi (modla mamonu), nedostatek
solidarity, nedodrzovani socialnich zakont, tedy klanéni se modle penéz, majetku a moci.
Modlosluzba byla ¢asto také doprovazena sexualné nevazanymi obfady, smilnénim, které bylo

»ohavnosti v o¢ich Hospodinovych®. Také bohosluzba bez opravdové kavany (tedy ¢isté formalni)

hranic¢i s modlosluzbou. Hospodin tsty proroki brojil proti formalnosti modliteb a obéti.

*3 Jeho predstavitelé soudi za uplatek, jeho knézi uci za odménu, jeho proroci vésti za stfibro. (Mi 3:11)
% Har ha-Bajit.

#7 _Vidéli jste jejich ohyzdné a hnusné modly, dievo a kamen, stiibro a zlato, které maji.“ (Dt 29:16)

8 oKr 23:24.
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Podivame-li se na text s jazykového hlediska, nachazime samovypovidajici slovni spojeni
popisujici modly (resp. modlafstvi a modlosluzbu). Nejcastéjsimi adjektivy v téchto spojenich

. . . . o LA g LA s 439
jsou: ohavné, hnusné, ohyzdné, nestviirné, resp. modlafské stviary, modlarské smilstvo atp.

Vrcholem odsouzenihodné modlosluzby byly lidské obéti (nejcastéji détské) Molochovi'®.
Tuto modlosluzbu zavedl ve svém kralovstvi dokonce sam Salamoun, ktery ,vystavél posvatné
navrsi Kemosovi, ohyzdné modle Moabct, na hofe, ktera je naproti Jeruzalému, a Molekovi,
ohyzdné modle Amonovei.“**! Pfimo pobliz Jeruzaléma vzniklo dokonce specialni obétisté

«442

Molochovi, kde kral Achab ,svého syna provedl ohném™“ . Obcovani s Molochem znesvécovalo

Hospodinovo jméno (3M 18:21), takové prolévani krve nevinnych ,hanobilo zemi“'®’.
Stanovenym trestem bylo ,vyvrzeni z lidu®, ,vyobcovani®, tedy smrt. I samotné nepotrestani
téchto praktik je trestano trestem nejvyssim (3M 20:2-5, 3M 20:24-30).

Modly byly umisténé dokonce i v samotném Hospodinové domé** ,Ohyzdné modly umistili
v domé, ktery se nazyvd mym jménem, a tak jej potfisnili. (Jr 32:34). Text hovofi také
o modlosluzbé uvnitf ¢lovéka ,tito muzové nosi v srdci své hnusné modly“ (Ez 14:3).

Modlosluzba, sluzba jinym bozstviim, vedla k opominani Hospodina. Hospodin ,pro sebe®
stanovil urcité podminky, akty, které si vyclenil, a které bylo tieba bezpodmineéné dodrzovat:
jeho den (sedmy den odpocinku), stejné tak i ustanoveni sedmého roku, jeho prvotiny jako
pfipominka, Ze vSe pochazi z milosti Hospodina, jeho svatky (tfi poutni svatky pro postaveni se

,pred tvar Hospodina“ tiikrat do roka).
Krveproliti

Krveprolévani souviselo s vnitinim rozpadem spolecnosti a nejednotou naroda. Kralové
se zabyvali politikou, uzavirali (bez spolehnuti se na Hospodina) spojenecké svazky, ty Casto
vedly k valkam. Vidcové se vrazdili navzajem kvuli trinu, lidé se zabijeli z nenavisti a kvuli
chti¢i. Doslo k rozpadu Izraele na dva statni celky a probihala tak i bratrovrazedna véalka.
Zabranéni zbyteénému prolévani krve, napf. proti krevni msté, je vénovana fada uéinnych
opatfeni Zakona (véetné zasady ,oko za oko, zub za zub®), institut utolistnych meést, pravo
na spravedlivy soud, opatfeni proti kfivym svédectvim, naopak pozadavek vicero vérohodnych

svédki, mnoho polehéujicich okolnosti atd. Jenomze lidé Zakon zapominali a nefidili se jim.

* Nejriiznéjsi tvary slov odvozenych od zékladu modla se v Tanachu vyskytuji vice nez 150 krat. (Zdroj:

Software Davar)

40 podle zidovské tradice §lo o médénou postavu, uvniti dutou, s hlavou telete, s rukama natazenyma

dopfedu. Modla byla fefavym uhlim rozpalena a do jeji rozeviené naruce bylo vlozeno obétované dité.
To sklouzlo do rozpaleného vnitiku modly. (viz A. Novotny: Biblicky slovnik, heslo Moloch, str. XXX)

11 Kr 11:7. Viz také LSalomoun chodil za bozstvem Sidéniantt Astoretou a za ohyzdnou modlou Aménct
Milkomem.“ (1Kr 11:5). Viz také 1Kr 11:2-7.
2 9Kr 21:6.

3 7 106:35-36.

4 Viz také 2Kr 33:7.
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Podléhali pak zvyklostem okolnich pohanskych narodi a privedli na sebe hnév Hospodina, svého

B-ha.

Etika - prohfesky proti socialnim zakonium

Také etické a socialni zakony byly velice podrobné rozpracovany v Zakoné (zakladem je
samotné Desatero), ktery se mél Izrael ridit. Tyto zakony byly zapominany a porusovany ve velké
mife. Pfitom jejich dodrzovani a Zivot v souladu s nimi mélo lid Izraele ,pfiblizit k B-hu®, mélo jej
ucinit svatym, protoze ,Hospodin je svaty“. Hospodin slovy proroka vyhlasoval nadiazenost
moralky nad kultem a rituadlem. Tyto zakony mély byt zakladem spolecenstvi B-ziho lidu.
Nebylo mozné se spoléhat na klamna slova ,Je to chram Hospodintv, chram Hospodinav, chram
Hospodinav®. (Jr 7:4) Chram nebyl objektem magie. Obéti nesmazou viny automaticky, musi byt
provazeny upfimnou touhou po odpusténi, snahou vyvarovat se opakovani prohfeska.

Etické zakony v Téfe jsou velice moderni - kradeZe, lhani, kiivé svédectvi, Zadostivost
po majetku, po Zené blizniho, netcta k rodi¢tm, zit v fadu s pfirodou (tedy napft. i dodrZovat
nafizeni odpocinuti zemé), podporovat slabé ¢leny (vdovy, sirotky, bezzemky, hosty v zemi)
komunity. Etické zakony se vztahovaly i na zvifata. To vSe lidé poruSovali, protoze se nedrzeli
Zakona a jeho zasady (pfes pfikazy jejich opakovani a pfedavani) zapomnéli nebo neznali.
Zbytek - ,oiezavani® lidu
dlouhého casu formovani oddéleného B-ziho lidu dochazelo kjeho pocetnimu ubytku.
Nejmasivnéjsi ztratou byl zanik Severoizraelského kralovstvi, kdy zmizelo celych deset kment
am jisra’el. Komunita vzdy pokracovala s témi, ktefi zistali. Ale pokazdé i takto nové zformovana
komunita selhavala a vystavila se dalsimu soudu a trestu Hospodina. Znovu a znovu vsak
Hospodin znovu pfipomina sviij véény zavazek

Pfichazi tak ohlaseni Nové smlouvy, kterd je kvalitativné novym feSenim. Zikon této
Smlouvy ma byt lidem vepsan pfimo do jejich srdci, a ta maji byt takto trvale obfezana (to bude
ot brit znamenim této nové smlouvy). Nebude se tedy tfeba zakon ucit neustalym opakovanim,
protoZze ho nebude mozné zapomenout, ale ani ignorovat. Lidé se jim budou fidit pfirozené

ze svych srdci. S Novou smlouvou pfichazi i proroctvi Nového chramu a nakonec i Mesiase.

Katastrofa zni¢eni Hospodinova domu

Znic¢eni Hospodinova chramu bylo pro lid Izraele znicujici udalosti, do posledni chvile
nevéfili, Zze se tak muze stat, ze Hospodin dopusti zniceni svého sidla a svého mésta. Hospodin
tak ucinil sdm rukama pohanskych narodii. Jenomze Hospodin (Sechina) v té dobé uz davno
nepobyval, pravé kvali tomu, jak se jeho lid choval. Ani archa s deskami Zakona (ktery tak
poslapali) uz ¢ Chramu nebyla. Stavba uz byla davno oby¢ejnym domem (bejt) nikoliv bejt adonaj
nebo bejt mikdas. Navic neslo jen o znifeni Chramu a Jeruzaléma, ale i o spojeni s odvle¢enim

do zajeti a naslednym exilem.

94



Zniceni Chramu a nasledny exil nebyl jedinou katastrofou v déjinach zidovského naroda,
nasledovaly dalsi od starovéku pies stfedovék az do doby moderni. Koncept zduchovnéni sluzby
Hospodinu (,0béti rtt“), nahrazeni obéti modlitbami a studiem Tory (v dobé neexistence Chramu)
nevyzaduje dalsi pozemsky chram. Ale pouceni a zprava v textech Tanachu je stale stejna,
je textem i pro soucasného vyznavace. Ani nase Zivotni situace se v principu nezménila, i dnes
ziji véfici obklopeni nevéficimi (,pohany®), i dnes mame pokuseni a selhavéni, ale mizeme ctit
zivot (vSech Zivych bytosti), nekrast, nelhat, nezneuzivat B-Zi jméno, vazit si rodi¢, pomahat
potfebnym, odolavat modernim modlam. Studovat Téru. A kazdy méa moznost volby — selhani
nebo cesta po stezkach Hospodinovych. Mechanismus napravy — tSuva a tikun olam- je stéle zde.

MizZeme se také rozhodnout ¢ekat na Mesiase a Novy chram.

Zavérem

Muzeme si polozit otazku, zda v pfipadé Chramu slo o ztroskotani planu? Muze se B-hu néco
nepovést? Nebo slo o slozity proces formovani B-ziho lidu? Selhal tento proces? Bude dalsi
,pokus® spojeny s olam ha-ba a s Mesiasem? O tom nelze mluvit s jistotou, néco takového ziejmé

nelze popsat slovy jazyka olam ha-ze (naseho svéta).
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DODATEK : Pfi¢iny churbanu - odraz v rabinské literatuie

Churban Bejt ha-mikda$ resp. zkaza Jeruzalémského chramu, znifeni mésta Jeruzaléma

a nasledny exil (galut445)

, tedy ztrata domoviny i nezavislosti, roztrouseni lidu Fisra ‘ele do cizich
krajt pod cizi nadvladou (nasledky které trvaji dodnes) byly udalostmi takového razu a rozsahu,
ze moudfi ucenci generaci, ktefi zili ve staletich nasledujicich po samotném churbanu bajit Seni
(zaniku Druhého chramu) se pfirozené snazili najit a formulovat pfi¢iny této zkazy. Bylo zfejmé,
ze nejde o néjakou nahodnou udalost, ale o reakci B-ha na poruseni smlouvy, smlouvy uzaviené
na Sinaji mezi Nim a jeho B-zim lidem, lidem Jisra ‘ele. V Talmudu stoji: ,Neni to had (arvad4 46),
ktery zabiji, ale hiich!“* a také ,Jestlize clovék vidi, Ze na néj prichazi utrpeni (jisurin), necht
zkouma svoje ¢iny.“***
Vykonavatelem vlastniho zniceni a vypaleni Jeruzalémského chramu byla armada
babylénského vladce Nebukadnesara, ale B-h na sebe bere plnou odpovédnost davno predtim,
kdyz vklada do ust proroka Jeremjase nasledujici vyroky:
,Hle, ja poslu pro vSechny celedi severu, je vyrok Hospodinuv, i pro Nebukadnesara, krale
babylonského, svého sluzebnika, a pfivedu je na tuto zemi i na vSechny jeji obyvatele i na v§echny

tyto okolni pronarody a vyhubim je jako klaté. Zpusobim, Ze budou vzbuzovat Udés a posméch
a budou troskami navéky. (Jr 25:9),

» ... proto nalozim s domem, ktery je nazyvan mym jménem a na ktery spoléhate, s mistem, jez
. ) . . T Gl &1 449
jsem dal vim a vas$im otctim, stejné, jako jsem nalozil se Silem™ .

S (r 7:14).

Nedodrzovani pfijatého Zakona, Siroce rozsifené a stile se opakujici neplnéni micvot,
porusovani ptikazll a nafizeni Tory, ztrata etickych hodnot B-ziho lidu (lidu, ktery mél byt svaty
ve shodé se svym jedinym B-hem Hospodinem), to vie vedlo aZ ke kone¢né zkaze. Nepomohla
ani opakovana varovani usty proroktt v mnoha generacich, ani proroky zprosttedkované vize
zkazy Svatého mésta a Chramu.

Vyroky ucenct tykajici se zkazy Bejt ha-mikdas a jeho pfi¢in nejsou soucasti jediného
systematického dila, ale jsou roztrouseny v celé rabinské literatufe. K tématu se vraceli dalsi

a dalsi generace ucenci.

V této souvislosti nejcastéji citovany talmudicky zdroj (z traktitu Joma 9b™°) uvadi,

ze pri¢inou padu Bdjit rison (v roce 586 pf. o. 1) byly tfi”" véci, které se staly obvyklymi:

445 LT s o . . .
Ve smyslu nasilného vystéhovani z domoviny do cizi zemé.

46 Jedovaty plaz (had), podle jinych nézorii kifzenec hada a jestérky.

*7Vyrok rabiho Chaniny ben Dosy v traktatu Berachot 33b.

~Rekl Rava (néktefi fikaji, Ze r. Chisda), jestlize ¢lovék vidi ...“ (Berachot 5a).

*? Svatyné v Silu, ktera byla centralnim mistem kultu pfed vybudovanim Chramu v Jeruzalémé, byla také
znifena pro hfichy Izraele.

0 Talmud bavli, seder Mo’ed.

Viz také 3 prvky v Micheasi 3:12: ,Proto bude Sijon kvili vam zoran jako pole, z Jeruzaléma budou
sutiny, z hory Hospodinova domu néavrsi zarostla kfovim.*
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modlosluzba (avoda zara), sexualni nevazanost (giluj arajot) a krveprolévani (Sefichut damim)**.

Témto tfem kardinalnim pfestupkim odpovidaly také podle proroka Michease tti prvky zkazy:

,Proto bude Sijon kvili vam zoran jako pole, z Jeruzaléma budou sutiny, zhory
Hospodinova domu™” navrsi zarostla kfovim.“ (Miche4s 3:12).

Zidé doby Druhého chramu se v téchto bodech sice chovali lépe, protoZe ,se zabyvali Térou,
ptikazy (micvot) i dobro¢innosti (g ‘milut chasadim)®, ale i tak se nevyhnuli zkdze a Chram byl
opét zni¢en™, tentokrat zcela. Divodem Hospodinova hnévu byla v tomto piipadé - podle
prevazujiciho nazoru rabinskych autorit — sin‘at chinam (bezdiivodna nenavist*”). Porovnanim
téchto dvou vyrokl autofi také vyvozuji, Ze hfich takové nenéavisti je roven tfem hfichiim,
které zpusobily zkazu Chramu prvniho. I v Pirkej avot nalezneme vyrok ,Rabi Jehosua pravil:

z1é oko, zly pud a nenavist k lidem sprovozuji ze svéta.” (2:11).

Byla ale tato nenavist bez pfi¢iny opravdu jedinym divodem churbanu? Néktefi rabini
opravdu sdili tento nazor, jini ale predkladaji odlisné mozné pric¢iny katastrofy. V nékterych
piipadech mluvi ucenci o pfi¢inach zkazy Druhého chramu v porovnani se zkazou Prvniho
chramu, castéji ale hovoii o zkaze Chramu obecné, a dokonce také jenom o “zkaze Jeruzaléma”,
a jesté jindy o pfi¢inach .exilu®. Ne vidy je také jasné, kdyz ucCenec poukazuje na uréity
prohfesek (hfich), Ze ho mini jako jediny a vyluény dtivod zkazy Chramu, nebo zda to podle ného
byla jen ona znama posledni kapka, ktera zpecetila osud Bejt ha-mikdas.

Rozsifenim vyse uvedenych tfi kardinalnich prohfeskd (hfichd), uvedenych v traktatu
Joma (9b) je vyrok v etickém traktatu Pirkej Avot*®: ,Vyhnanstvi pfichazi na svét — kvuli
modlosluzebnikiim, za smilstvo, za prolévéani krve a za poruseni odpocinku zemé.“*” Navic je zde
tedy uvedeno zanedbavani zemédélského sabatického roku (semita ha-arec)™. Komentéfe k této
mizné*” odkazuji piimo na texty Téry. Tato misna evidentné voli étyfi zminéné prohiesky proto,
ze Toéra na né poukazuje jako na prohfesky, pro které Zemé ,odmitne svoje obyvatele“. Co se
tyka modlosluzby — ,Stfezte se, aby se vaSe srdce nedalo zlakat, takze byste se odchylili, slouzili
jinym bohtm a klanéli se jim.” (5M 11:16), zakazanych sexualnich vztaht - viz zavér 18. kapitoly

knihy Vajikr'a*® s explicitnim varovanim ,Nebo i vas zemé vyvrhne, kdybyste ji znedistili,

2 Yoma 9b v [Koren Talmud Bavli].

Har ha-bdjit.

Tentokrat Rimany v roce 70 n. 1.

453

454

> Doslova nenavist gratis, tedy nenavist obdrzena zadarmo, tedy za nic.
¢ Talmud bavli, seder N°zikin, tractate Avot (5:9).
Galut baa la-olam al-ov‘dej elilim v*-al-giluj arajot v*-al-5"fichut damim v'-al-$"mita ha-drec. Pirkej Avot.

Vyroky otct. Komentar, Sefer Praha 1994. (Pfeklad B. Nosek). Str. 39.
458

457

Lid Jisra‘ele nenechaval kazdy sedmy rok lezet pole ladem, tak jak je to psano v Tofe (2M 23:11, 3M
25:4).
*? Pirkej Avot. Vyroky otcii. Komentaf, Sefer Praha 1994. (Pieklad B. Nosek). Str. 129-130.

9 3M 18:22-28 Nebude§ obcovat s muzem jako s Zenou. Je to ohavnost. Nebude§ obcovat s zadnym
dobytcetem a neznecisti§ se s nim. Ani Ze na se nepostavi pied dobytce, aby se s ni pafilo. Je to zvrhlost.
Ni¢im z toho vSeho se neznecistuj, nebot tim viim se znelistuji pronarody, které pred vami vyhanim. Jimi
byla znecisténa zemé. Proto jsem ji ztrestal pro jeji nepravost a ona vyvrhla své obyvatele. Vy tedy dbejte

97



jako vyvrhla pronarod, ktery byl pfed vami.“ (3M 18:28), krveprolévani - viz 35. kapitola knihy
Bemidbar.

~Neposkvriujte zemi, v nizZ jste. Pravé krev poskvriiuje zemi a zemé nemuize byt zprosténa viny
za krev, ktera byla na ni prolita, jinak nez krvi toho, kdo krev prolil. Neznecisti§ zemi, ve které
sidlite, uprostied niz ja pfebyvam, nebot ja Hospodin pifebyvam uprostted synt Izraele.“ (4M
35:33-34)

A co se tyka sabatického roku - viz 26. kapitola knihy Vajikra*®":

»~Tehdy bude zemé odpocivat a vynahradi si své roky odpocinuti. Po celou dobu zpustoseni bude
odpoéivat, protoze nemohla odpoéivat ve vasich letech odpoc¢inuti, kdyz jste v ni sidlili.”
(3M 26:34).

Je tfeba si také vSimnout, Ze vySe citovand mis$na Pirkej Avot nemluvi o churbanu nebo
o zniceni Jeruzaléma, ale o vyhnanstvi a neodkazuje na urcity exil, ale na exil jako takovy -
»galut baa la-olam “. Na jiném misté tohoto traktatu se naopak pise: ,Svét stoji na tfech pilifich,
na Téte, na modlitbé a na skutcich milosrdenstvi“*®,

Podivejme se i na Maimoniddv komentai k porusovani odpocinku zemé jako jednoho
z dtvodt exilu*®. 1 on poukazuje na to, Ze toto prikdzani je podepieno samotnou Toérou,
kdy? cituje text druhé knihy Paralipomenon®®:

»Tak se naplnilo slovo Hospodinovo, které mluvil Gsty Jeremjase: Dokud si zemé nevynahradi své
dny odpocinku, bude odpocivat po vSechny dny, co bude zpustoSena, az se vyplni sedmdesat
let.“(2Pa 36:21)

V podobném duchu nabizi nejznaméjsi vysvétleni zkdzy Chramu i tosefta na konci traktatu
Menachot'”. Text poukazuje oddélené na zkazu Prvniho a Druhého chramu: ,Prvni chram byl
zniCen kvili uctivani model, zakazanych sexualnich vztahti a krveprolévani, ke kterému
dochézelo, a Druhy chram byl znifen ,protoze miluji penize a nenavidi svého blizniho™**.
Vsimnéme si, Ze ackoliv tato tosefta pfisuzuje churban nepodloZzené nenavisti, tento termin (sin’at
chinam) specificky neuvadi. Ale paralelni ¢ast, kterd se objevuje v Jeruzalémském Talmudu
(Joma 1:1) i v Babylonském Talmudu (Joma 9a-b), termin sin‘at chinam pro vysvétleni zniceni
Druhého chramu jmenovité pouziva. Shodou okolnosti pfi hledani pfic¢iny, pro¢ byl Chram

znicen, je presné znéni otazky polozené toseftou (v traktatu Menachot) “Pro¢ byly poslani

na ma nafizeni a na mé rady, at se nedopustite zadné z téchto ohavnosti, ani domorodec, ani ten, kdo
prebyva mezi vami jako host. VSech téchto ohavnosti se totiz dopoustéli muZzové této zemé, ktefi byli pred
vami, takZze zemé byla znecisténa. Nebo i vas zemé vyvrhne, kdybyste ji znecistili, jako vyvrhla pronérod,
ktery byl pred vami.
1 3M 26:33 ,Vas pak rozptylim mezi pronarody, vpadnu vam s tasenym mecem do zad, takZe se vage zemé
stane pustinou a vase mésta se proméni v trosky. Tehdy si zemé vynahradi své roky odpocinuti ..."
462 5. 1

Pirkej avot 1:2.
Rambamiv komentar k 3M 26:16.

2Pa 20-21 Pozustatek lidu, jenz unikl medi, pfestéhoval do Babylénu. Stali se otroky, slouZili jemu a jeho
synim az do doby, kdy se kralovani ujali Persané. Tak se naplnilo slovo Hospodinovo, které mluvil usty
Jeremjase: ,Dokud si zemé nevynahradi své dny odpocinku, bude odpocivat po vsechny dny, co bude
zpustoSena, az se vyplni sedmdesat let.”

465 Tosefta, oddil Kodasim, traktat Menachot.
Talmud bavli, seder Kodashim, tractate Menachot in [e-daf.com].
98

463

464

466



do exilu?” To naznacuje, Ze koncepce (resp. pojem) exilu a koncepce churbanu byly pro ucence
zaménitelné, a tudiz i jejich priciny.

Vyse uvedené kardinalni prohfesky jsou v jinych zdrojich citovany také oddélené
(a nezavisle) jako pravé ty, které zptsobily zkazu. Tosefta traktatu Kipurim'®'(1:12) popisuje
zkdzu Druhého chramu jako vyusténi incidentu, pfi kterém jeden kohen zabije druhého, kdyz
bojuji o pravo pracovat u oltafe. Pritom kohen ma byt ,poslem Hospodina zastupt® (Malachias
2:7)468. Kritika kohanim se naléza i v traktatu Pesachim (57a): ,Aba Saul b. Batnit*®’ fekl jménem
Aby Josefa b. Chaniny®”’: Béda mi kvili jejich holim! (tj. kterymi biji lidi) ... Béda mi kvili jejich
fecem! [tj. které vedou pfi svych intrikach] ... Béda mi kvuli jejich peram! [tj. kterymi pisi zla
nafizeni] ... Béda mi kvili jejich péstim! ... ProtoZe oni jsou kohanim ha-gadolim, jejich synové
jsou (chramovymi) pokladniky, jejich zetové jsou spravci a jejich sluzebnici biji lidi holemi!“*""
na jiném misté pak sexudlni nemravnosti, “protoze se jeden pfed druhym nestydéli”. Tyto
prohfesky jsou témi obvykle citovanymi.

Jsou to zejména tosafot, které jsou otevieny i dalSim moznym, méné znamym, pfi¢inam.
Talmud (Bava Mecia 30b*”’) uvadi vyrok r. Jochanana’", ze Jeruzalém byl zni¢en jenom kvili
soudcim, ktefi vladli ,podle striktniho vykladu Zakona“, a nikdy nesli za literu Zakona,
tzn. 7e nebrali na zfetel Sir§i okolnosti. Tento vyrok r. Jochanana je tamtéz (v tosefté) sice
zpochybnén: “Jak mize tvrdit, Ze toto bylo pfic¢inou, kdyz Talmud v traktatu Joma uvadi, ze
pfi¢inou byl sin‘at chinam?” Tosafot pak totiz vyvozuji, Ze pfic¢iny jsou dopliujici se, a nikoliv
vylucujici se, a ze oba hfichy (nenavist i $patni soudci) pfispély ke zkaze spolecné. Tato otazka
také doklada, Ze podle tosefty r. Jochanan ztotoZiiuje zniceni Jeruzaléma se zni¢enim Chramu.
Tvrda kritika na adresu necestnych soudcti se nachazi i v traktatu Sabat (139b): ,R. Eleazar
b. Melaj fekl jménem Re§ LakiSe: Co se mini ver§em « Nebot tvé ruce jsou zborcené krvi, a tvé
prsty hanebnosti, tvé rty mluvi 1Zi a tviij jazyk mumla podlosti »? ,Ruce zborcené krvi® se tykaji
soudct, ,prsty hanebnosti“ se tykaji soudcovych pisaft, ,rty mluvici 1zi“ patfi soudcovym

advokattm a ,jazyk mumlajici podlosti® patii obhajctim protistrany.*’”

%7 Tosefta, oddil Mo’ed, traktat Kipurim (taktéZ nazyvan Joma).

%% Cel4 kniha Malchiés je svédectvim nabozenského i socialniho tpadku Zidi a predevsim kohanim.

% Jedna se o tanaitu pozdni doby Druhého chramu (zil asi dvé generace pred jeho znic¢enim).

470 veer

chramu.
! Jednalo se o rodiny pfednich saducet, ktefi méli vespole¢nosti velikou moc.
Midras ke knize Pla¢ (Ejcha).

Tlamud bavli, seder N°zikin, traktat Bava Mecia.

472
473

“* Rabin Jochanan bar Nafcha (180 - 279 n. L), talmudicky rabin (amora) Zijici v Erec Jisra’el. Tématem

zkazy Chramu se hojné zabyval.
7 Talmud bavli, seder Mo’ed, tractate Shabbat.
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Pfijmeme-li rovnitko mezi znienim Jeruzaléma a zni¢enim Chramu, poté nam dalsi
talmudicka pasaz nabidne prehrsel dalsich piicin churbanu. V traktatu Sabat®’® predklada osm
ruznych rabind (amoraim) navrhy na rtzné pfi¢iny zniCeni Jeruzaléma (tedy i Jeruzalémského
chramu). Kazdy nabizi jeden nebo nékolik versid, které podporuji pravé jeho navrh. Seznam
zahrnuje znesvécovani $abatu, zanedbavani recitace Sema (kri‘at Sema), zanedbavani vzdélavani
déti, nestoudnost v hieseni, nerozliSovani mezi dalezitym a nedtlezitym, ignorovani prohreska
druhych (lidé se navzijem nenapominali a pfestupky se tak nefesily), nedcta k ucencim,
vymizeni beztthonnych lidi (Sabat 119b):

Abéje pravil: “Jeruzalém byl zni¢en jenom proto, Ze tam (obyvatelé) znesvécovali $abat.”

R. Abahu fekl: “Jeruzalém byl zni¢en jenom proto, ze byla zanedbavana recitace Sema, ranniho
i ve¢erniho.”
R. Hamnuna fekl: “Jeruzalém byl zni¢en jenom proto, Ze zanedbavali (vyu¢ovani) §kolnich déti.”

‘Ula fekl: ,Jeruzalém byl znicen jenom proto, ze neznali stud (hfichu) jeden pfed druhym.
R. Jicchak fekl: “Jeruzalém byl zni¢en jenom proto, Ze malé a velké bylo dano na roven.”

R. Amram, syn r. Simeona b. Aby, fekl ve jménu r. Simeona b. Aby, ktery fekl ve jménu
r. Chaniny: ,Jeruzalém byl znicen jenom proto, Ze se navzajem nenapominali.®

R. Jehuda fekl: ,Jeruzalém byl zni¢en jenom proto, Ze tam méli u¢ence v opovrzeni.”
Raba fekl: ,Jeruzalém byl znic¢en jenom proto, Ze tam uZ neztstali Zadni bezdhonni muzi.

Dalsi zdroje uvadéji dalsi piiciny, napt. bitul tora — zanedbavani studia Téry. Avot d‘rabi
Natan (1:2) udavéa (ve jménu Simona ha-Cadika), Zze htich zanedbavani Tory byl piicinou fady
specifickych exild, véetné exilu deseti kment a zniceni Jeruzaléma. Jako ¢ast vyctu hfichd, které
vedly ke zkaze, uvadi Ejcha Raba'”’, 7e Jeruzalém byl zni¢eny vyhradné kvuli opusténi Tory,
nebo také proto, Ze zanedbavali vzdélani skolnich déti.

Talmud v traktatu Nedarim®® (81a) dokonce tvrdi, Ze Jeruzalém byl znien, protoze lidé

). ,A Hospodin pravil, protoze se

nerecitovali Birchat ha-Tora (citovano také v Arbaa Turim 47
vzdali mého Zakona, ktery jsem jim predlozil, a neposlouchali mij hlas, ani s nim (Zakonem)
nekraceli: Rab Juda fekl jménem Raba: [Toto znamena] Ze nejprve nerecitovali Birchat ha-Tora.”
To Ze pted studiem Tory nefekli pfislusné pozehnani, znamena, 7e Téru sice studovali, ale jejich
pohnutky byly sobecké, neuvédomovali si souvislosti studia Tory. Ty jsou obsazené prave

S 1 s 480 . . e e ) . .
v pozehnani nad Térou™. Studium Téry ma v Zivoté Zid mimoradnou tlohu. Tradice dokonce

uci, ze ,piikaz studia Tory je jako vSechny ostatni micvot dohromady” (Misna Pe‘a 1:1).

476 Talmud Bavli, seder Mo’ed, tractate Shabbat.

Eichah Rabbah, ed. Buber, 1:20, str. 92-93.

Talmud bavli, seder Nashim, tractate N°darim 81a.

477
478

7 Autorem dila Arbaa Turim (Ctyfi fady), zkracené také Tur je Rabi Jadkov ben Ager (cca 1270 v Kéln —

cca 1343 v Toledu). Cast Orach Chajim (nazev ,Stezka zivota“ odkazuje na Zalm 16:11) se zabyva

dodrzovanim nabozenskych predpistt doma i v synagoze ve viedni dny, o $abatu i o svatcich.

% Birchot ha-Tora (pozehnani nad Térou) je také soucasti rannich modliteb. Sklada se ze tif ¢asti: zacina

podékovanim B-hu za to, ze nadm ptikazuje ,zabyvat se slovy Téry“ (la‘asok b‘-divrej tora), pokracuje
prosbou k Hospodinu, aby uéinil ,slova Zakona Svého pfijemnymi v nasich ustech i v ustech Svého lidu,
domu Izraele®, a abychom my v§ichni i nasi potomci i potomci domu Izraele poznali , Tvé jméno a udili se
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Jsou také pokusy pojmenovat pri¢iny, pramenici z historickych udalosti, udalosti, které jsou
spojeny se sin‘at chinam nebo jiné pojmenované piediny a provinéni. Nejznaméjsim takovym
pfibéhem je pribéh Kamcy a Bar Kamcy. Podstata tohoto pfibéhu o averzi, Zarlivosti,
nerozhodnosti a hlavné o nenavisti, pfibéhu, ktery se naléza jak v Talmudu (Gitin 55b-56a),
tak i v midrasi (nejstarsi verze je pravé v Ejcha Raba), je o Jeruzalémanovi, ktery pofada
slavnost. Tento obyvatel Jeruzaléma dal za tukol svému sluzebnikovi, aby pozval jeho pritele
Kamcu. Ale sluzebnik misto toho pozval Bar Kamcu, hostitelova nepfitele. Hostitel ponizil Bar
Kamcu tim, Ze ho z oslavy pfed vSemi hosty vykazal, pfes opétované protesty Bar Kamcy. Navic
na slavnosti byli i vzacni a uéeni hosté, ale ani oni se neohradili proti poniZeni Bar Kamcy.

Skrze dobfe promyslenou past tykajici se poskvrnéné obéti zaslané cisarem™”, presvédcil Bar
Kamca cisaie, ze Zidé se bouii. Tato jeho konstrukce vedla nakonec aZ ke zni¢eni Chramu.
Prispéla k tomu také vahavost rabinskych autorit pfi feSeni nastalé situace, jak fekl r. Jochanan:
~Byla to nerozhodnost r. Zecharii ben Abkulase, ktera znicila na§ Dam, spalila Chram a nas
vyhnala do exilu.“ (Toto chovani je také ilustraci onoho nezadouciho ryze formalniho lpéni na
litefe zakona a zanedbani vlastniho ﬁsudku.m) Proto je psano, ze ,Chram byl znicen kvuli
Kamcovi a Bar Kamcovi®, nenavist, ktera ni¢i ¢lovéka a spole¢nost, vede az ke zniceni Bejt ha-
mikdas. Prohfesek o to hor$i, Ze tato nenavist se skryvala za ,civilizovanym® jednanim
navenek.*”

V primarnich pramenech neni tento pfibéh spojen s zadnym hiichem naroda. Av§ak mnozi
jej povazuji za ilustraci sin‘at chinam. Maharal, ktery napsal rozsihlé komentafe* na rtizné
agady k Tis‘a be-av, si v§ima toho, ze jména Kamca a Bar Kamca pochazeji z téhoz kofene
jako kemica™’, akt, ktery se vaze k rozdéleni spise nez ke sjednocovani. A ¥ika, e skrze sva jména
reprezentuji spolecnost, ktera se soustfedila nikoliv na jednotu, ale na rozdéleni. Se sin’at chinam
spojuje tento piibéh také Maharsa™, ktery ve svém komentaii k tomuto pribéhu piichazi
s mySlenkou, 7e Bar Kamca byl synem Kamcy. Takto nastoleni situace pak pfinasi jesté
vyostienéjsi lidské vztahy.

7

Mabharal dale ve svém dile Necach Jisra’el rozvadi teorii* , 7ze k churbanu doslo v dobé,

kdy uz Chram nebyl zptsobily pro Sechinu, aby ptrebyvala mezi nimi, protoze lidé uéinili toto

Zékonu kvili nému samotnému. Konéi se podékovanim B-hu za to, Ze si ze vSech narodu zvolil nas a dal
nam svou Toéru.

481 o L o , , .
Titulem kejsar je zfejmé myslen Fimsky spravce provincie.

Viz komentafi k Bava Mecia 30b.

Piibéh Kamcy a Bar Kmacy je studovan o Tis‘a be-av. Jde o postni den, kdy je studium Téry jinak téméf
zcela zakazano.

8 Necach Jisra‘el, chap. 4-8.

Ve smyslu oddéleni, odebrani.

Maharsa tedy ,Nas ucitel rabi Smuel Eidels“ (1555 — 1631) krakovsky rabin, znalec a komentator
Talmudu.

*7 Sefer Netzach Jisra‘el, Chapter 4, Pp. 58-59.
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misto ritualné necistym a sami byli ve stavu tam’a™ a B-h nebude pobyvat uprostied takové
necistoty. Tim ze Sechina opustila Chram, ztratil svoji silu a mohl byt snadno zni¢en.** Tomuto
aspektu se vénuje i traktat Sanhedrin (96b) pfibéhem o vlastnim dobyti a zni¢eni Chramu
babylonskym generalem Nebuzaradanem. Uz se zdalo, Ze brana do Jeruzaléma odola (zlamalo se
na ni obrovské mnozstvi Zeleznych seker a kladiv), kdyZ se ozval hlas ,PfiSel Cas, aby svatyné
byla zni¢ena a Chram spalen® a general rozbil branu jedinym poslednim kladivem. KdyZz nakonec
dobil mésto, pobyl obrance a vypalil Chram, citil se povzneseny svym triumfem. Znovu se ozval
hlas z nebes ,Zabil jsi lidi jiz mrtvé, vypalil jsi Chram jiz spaleny ...“.*"

V Gitin (58a) nalézame dalsi pfibéh, ktery pfifazuje zkazu na vrub jednotlivého ¢lovéka.
Talmud fika:

Stalo se, Ze jednomu muZi se zalibila manzelka jeho truhlafského mistra. Jednou ho mistr pozadal
o pjéku. Rekl (svému uéiteli): ,Dej mi tvoji zenu jako zastavu a ja ti ptijéim (penize)”. Ugitel tedy
dal svoji zenu do jeho opatrovéani a ta s nim zistala 3 dny. Potom pfiSel a zeptal se “Kde je moje
zena, kterou jsem k tobé poslal?” On odpovédél: ,Propustil jsem ji ihned, ale sly3el jsem, Ze se ji na
cesté zmocnili néjaci mladi lidé“ (Ugitel) se ho zeptal: ,Co mam délat?” Rekl: ,D43-li na mé, mél by
ses s ni rozvést.” (Utitel) fekl: ,Ale jeji ketuba je enormni“. Odpovédél: ,Ja ti tu ¢astku pjéim a ty
ji das ketubu. Utitel se s Zenou rozvedl a zak si ji vzal. Kdyz pfiSel ¢as na splaceni dluhu, a on
nemél dost na splaceni, zak fekl: ,Pfijd a odpracuje si svij dluh v mych sluzbach”. A tak sedéli
(ucenn a ta manzelka), jedli a pili, a on (mistr) stal a podaval jim piti a slzy padaly z jeho o¢i do
jejich sklenek. A to byl ten moment, kdy byl (B-Zi) rozsudek zpecetén.

V tomto ptfipadé je vinou individualni pfibéh, nikoliv pfipad rozsahlého selhani. Je ale
vyloucené, Ze by rabini ze zkazy Chramu opravdu vinili tohoto jediného studenta. Tento piibéh je
tfeba chapat jako pfiklad pokroucenych zvyklosti spole¢nosti té doby.

Dalsi navrhy zdtivodnéni churbanu piichazely i od pozdéjsich autorit. Rabin Jisachar Slomo
Tejchtal nejprve cituje Maimonidav®”' dopis ucenciim v Marseilles'”, ve kterém zdiraziuje
naprosté blaznovstvi astrologickych knih, pise o nich, Ze nemaji zadny obsah, a kdo je studuje,
zcela marni Cas a neziska viibec nic. Nakonec Maimonides navrhuje na prvni pohled ponékud
prekvapujici zavér, totiz zdivodnéni zkazy Chramu:

Toto je to, co skoncovalo s nasim kralovstvim, zni¢ilo nas Bejt ha-mikdas, prodlouzilo nas exil
a pfivedlo nas az do nasich sou¢asnych nesnazi. Nasi otcové hiesili a uz jich neni. Nebot objevili
mnoho astrologickych knih, fidili se jimi, a sesli ze spravné cesty. Pfedstavovali si, Ze tato moudra
[astrologické knihy] jsou skvéla a nadmiru prospésna, a tak nestudovali uméni valky a dobyvani

zeme.

Tuto Maimonidovu myslenku pak r. Tejchtal rozvadi, kdyz pi§e493:

488 1w ..
Tahora a tum’a — ritudlni Cistota a necistota.

*? Podle traktatu Ros ha-$ana (seder Mo’ed) 31a opoustéla Sechina Chram v deseti fazich.

40 Talmud bavli, seder Nezikin, masechet Sanhedrin 96b — English Babylonian Talmud in [halakhah.com].

“! Moge Maimonides - Rambam (Rabejnu Mose ben Maimon).

Igerot HaRambam, ed. Isaac Shailat (5748), 480.
Em HaBanim Semecha (Erec Jisra‘el, vykoupeni a jednota). Autorem je madarsky rabin Jisachar Slomo
Teichtal (1885-1945), ktery aktivné podporoval usili k osidleni Erec Jisra‘el. Za svého Zivota ptisobil mj.

jako rabin v Piestanech. Zahynul na konci 2. sv. valky (v lednu 1945) pii vlakovém transportu z Osvétimi
do Mauthausenu.

492

493

102



A tak na$ ucitel, Rambam, vini ze zkazy nasi zemé a naseho Chramu naSe pfedky, protoze ti
nestudovali uméni véalky a uméni dobyvani zemé. Misto toho plytvali casem a lpéli
na pomijivostech a zbyte¢nostech. Ale pro¢ je nevinil ze zanedbavani studia Téry a z nespravné
sluzby Hospodinovi? Odpovédi musi byt, Ze to samo o sobé nebylo pfi¢inou dostate¢nou. Rambam
opakované piSe, ze nesmime spoléhat vyhradné na zizraky. Naopak lidé musi délat, co je
v lidskych silach, a teprve potom jim B-h sesle nebeskou pomoc.

Maimonides tak kombinuje dvoji pfifinu, ktera podle néj vedla k churbanu: modlosluzbu
(zabyvéni se astrologii) a pfirozeny nasledek zanedbéni studia sebeobrany.*”

Neciv*” (v uvodu ke knize Beresit ve svém Ha’amek Davar®) vini ze zkazy bezbfehou
“spravedlnost”, tj. takové “spravedlivé” jednotlivce, ktefi zachazeli s témi ostatnimi, ktefi podle
jejich nazoru nespliovali jejich méfitka, jako s heretiky (apikurosim). Toto vlastné byla urcita
forma sin‘at chinam (bezdivodné nenavisti). A pravé neopravnéné pronasledovani téch lidi,
jako heretikti, vedlo az ke zkaze, protoze - jak Neciv vysvétluje - B-h si nepfeje tuto formu
nadmérné spravedlnosti, ale spravné moralni jednani v zalezitostech kazdého dne.*”” Také
Chofec Chaim vidi sin‘at chinam jako pocatek churbanu, ale citi, Ze to samotné by takovou
zkéazu nepfivodilo. Pro néj to byl lason ha-ra (zly jazyk pomluv), ktery nasledoval, a ktery byl
nakonec pfi¢inou zkéazy. "

Pfi ¢teni vSech téchto argumentd se nabizi otazka, jak rozumét témto vicecetnym a Siroce
pojatym rabinskym argumentim. Je zfejmé, Ze to vSe ma byt vytkou. Lze porozumét, ze kdyz
urcity prohfesek vedl ke zkaze, pak naopak dodrzovani odpovidajici zasady je “protilékem”, ktery
povede k znovuobnoveni Chramu. Ibn Ezra (k 3M 19:17) je pfikladem tohoto konceptu, kdyz
fika, ze dodrzovanim micvy “miluj blizniho svého” se vratime do Zemé zaslibené, protoze tato
micva je pfesnym opakem sin‘at chinam, coZ je to, co znicilo Chram. Jak bylo zminéno sin‘at
chinam nebylo jedinym piestupkem, kterého se podle nasich moudrych Zidé té doby dopoustéli,
a tak pro uplné vykoupeni je tfeba od¢init prestupky vsechny. Ale protoze pravé sin ‘at chinam je
tak obecné rozsifenym problémem, proto byl jako pii¢ina zkazy Chramu nejcastéji citovan.*”

V traktatu Ta’anit™” (29a) je licen obraz zkdzy Chramu takto: v okamziku kdyz uz mél byt
Chram znicen, shromazdili se skupiny mladych knézi s klicemi od Chramu ve svych rukach

avysplhali na stiechu chramu. A pak volali ,Ribono Sel olam™", protoze jsem nedostéli cti byt

vérnymi strazci, pfedavame tyto klice zpét do tvého vlastnictvi®. Potom kli¢e vyhodili smérem

“* Eim Habanim Semeichah, trans. Moshe Lichtman (Mevatzeret Tzion, 5760), str 272. On-line:

http://www.tsel.org/torah/emhabanim-eng/contents.html

* R. Naftali Cvi Jehuda Berlin (1816-1893) zvany Neciv.

Ha‘amek Davar (Hloubka slova - jeho kometaie k Tofe).

Toto téma opakuje také ve vtzahu k 4M 36:34 a 5M 32:5. Viz také jeho responsa Seelot u-tesuvot Mesiv
Davar 1:44.

*® Uvod k Chofec Chajim.

*? Rabbi Dr.Zivotofsky: What’s the truth about the Cause of the Destruction of the Beit Hamikdash?

(Jewish Action Magazine, Summer 5764/2004 issue). Available on-line: http://www.ou.org/jewish-

action/06/2013/ (24. 6. 2013).
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Talmud bavli, seder Mo‘ed, tractate Ta’anit.

501 .
Pane svéta.
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vzhiru k nebi. A objevila se podoba ruky a klice od nich vzala. Nato se vSichni vrhli dolt do
ohné. Pravé na né narazi naiek Izajase “Vynos o Udoli vidéni: Co je s tebou, Ze jsi celé vystoupilo
na stfechy, mésto plné hluku, halasu, mésto rozjafené? Skoleni tvoji nebyli skoleni meéem,
nezemfeli v boji.“ (Iz 22:1-2).

Aspektem nadéje obsazeném v tragickych udalostech churbanu je tradice’”, podle které se
z churbanu zrodi Mesias. Zni¢eni Druhého chramu je tak nutnosti pro vybudovani Chramu
tfetiho spojeného s pfichodem Mesidse. V Jeruzalémském Talmudu stoji vyrok rabiho Bona, ktery
toto doklad4 biblickym textem, ve kterém stoji: ,Zelezem bude vysekano lesni housti, Libanén
padne rukou VzneSeného. I vzejde proutek z pafezu JiSajova a vyhonek z jeho kofend vyda
ovoce.” (Jde o dva verse nasledujici po sobé, totiz Izajas 10:34 a 11:1). ,Libanén” je zde odkazem
na Chram®”, pii jehoz budovani byly pouzity cedry libanonské”” a ,proutek z pafezu Jisajova® je
Mesias.

Ve vyrocich mnoha rabinskych autorit 1ze nalézt i prfesvédcéeni, Ze zniCeni Jeruzalémského
chramu i smutek nad jeho ztratou v sobé ukryvaji i zdrodek pro budouci napravu a spasu.
Je tomu tak i ve znamém pfibéhu na prvni pohled nepatficného smichu rabi Akivy (Makot™
24b):

Jednou opét vystoupili (raban Gamaliel, r. Eleazar b. Azaria, r. JehoSua a r. Akiva) do Jeruzaléma.
Kdyz pfichazeli na Har ha-cofim, roztrhli [na znameni smutku]své odévy. Kdyz dosli k har ha-bajit
uvidéli, jak se z mista [kde stavala] Kode$ ha-kadasim, vynotila liska. Ostatni zacali nafikat, ale
rabi Akiva se smal.

Rekli mu: ,Pro¢ se smé&jes?“ Rekl jim: ,Pro¢ vy placete?” Rekli mu: ,Misto, o kterém bylo kdysi
feceno »Priblizi-li se nékdo nepovolany, zemie«’* je nyni brlohem lisek, jak neméme plakat?”
»A ja jsem $tastny z téze piic¢iny. Nebot je psano: »I vzal jsem si spolehlivé svédky: knéze Urijase
a Zekarjase, syna Jeberekjééova.«507

.....

.....

s tim dfivéjsim Urajasovym. Ve star$im proroctvi Urijasové je psénosog: »Proto bude Sijon kvili
vam zoran jako pole ...« V Hospodinové jménu prorokoval také muz Urijas, syn Semajastv
z Kirjat-jearimu. Prorokoval proti tomuto méstu a proti této zemi stejnymi slovy jako Jeremjas.
V Zacharjasovi®” stoji: »Toto pravi Hospodin zastupti: Opét budou sedat na naméstich Jeruzaléma
starci a stafeny, kazdy s holi v ruce pro vysoké stafi. «

A dokud by se nenaplnilo Uria§ovo proroctvi, pochyboval bych o naplnéni Zacharjasova. Ale nyni
kdyz se UridSovo proroctvi naplnilo, je zcela jisté, Ze se do pismene naplni i proroctvi
Zacharjasovo.

Rekli mu: ,Akivo, tys nas utésil! Akivo, tys nas utésil!

*%2 Talmud jerusalmi, B°rachot 2:4. Tématem se zabyvé také Maharal ve své praci Necach Jisra’el.

v

*" Viz 1Kr4 5. a 6. kapitola.

Talmud bavli, seder N°zikin, tractate Makot.
4M 1:51.
1z 8:2.

sProto bude Sijon kvili vAm zoran jako pole, z Jeruzaléma budou sutiny, z hory Hospodinova domu
navrsi zarostld kfovim.“ (Micheas 3:12). ,Toto pravi Hospodin zastupd: Sijon bude zoran jako pole,
z Jeruzaléma budou sutiny, z hory Hospodinova domu néavrsi zarostla kiovim. (Jr 26 :18)
509

Zch 8:4.
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Summary in English

The thesis ,The Jerusalem Temple and its Destruction (The Treatment of the Subject
in the Tanakh)“ deals with the events that led to the destruction of the Jerusalem Temple. It is
the analysis aimed to map causes of the destruction of the First Temple in the biblical texts of
the Tanakh. The paper follows the creation and formation of the G-d’s people in the selected
texts of the Tanakh. It shows many repeated warnings against breaking of the Law (The Torah),
the Law accepted by the people of Israel at the Sinai. These warnings come from the G-d through
prophets. There is a forgiveness coming from the G-d the Merciful and there are punishments
coming from the Adonai the Righteous. The attempts to return to the G-d (tSuva) and to process
the religious reforms are replaced by apostasy, forgetting or rejecting of the Law,
the maintanance of idolatry.

The destruction of the Solomon Temple came as the punishement from the G-d. According
to the rabbinical tradition there were three basic sins marked as the gravest ones: idolatry
(in many different forms), bloodshed and forbidden sexual behaviour. Those were announced
to be punished by expulsion form the land. Additionally there was the heavy neglection
of the social and ethical laws. All of those were primary aspects to the survival of the community
and the nation. All those are repeatedly stated (and criticised by both prophets and the G-d
himslef) in the text. People as individuals had means to clean themselves and return to the G-d.
But when all those sins and transgressions were too many and often and when they became
,2usual® there comes the divine judgement and justice — the G- d is destructing his own House
(which he has already abandoned much earlier) and is sending his people out from the Promised

Land to the exile and diaspora.
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