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Anotace

Tato diplomova prace se zabyva tématikou ritudlni dekapitace v mezoamerickych
nabozenstvich. Nejprve popisuje vyznam kukufice pro mezoamerické narody a nasledné i
jeji vztah kobéti stétim. Dale se zabyva aztéckymi svatky popsanymi u Sahaglna a
mezoamerickou micovou hrou. Nakonec je zde popsan zplisob obétovani a s nim spojené

otazky a problematika umisténi lebky po ritualu.
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Annotation

This master’s thesis deals with the topic of ritual decapitation in the Mesoamerican
religions. First it describes the importance of maize for the Mesoamerican nations and after
that its connection with sacrifice by decapitation. Then it deals with Aztec festivities
described by Sahagun and with the Mesoamerican ballgame. In the end it describes the
method of sacrificing and connected matters and the issues of placing the skull after the

ritual.
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Uvod

Krev neméla zZizen. Krev si nechala slouzit. Krev si nechala prinaset obéti. Krvavé
obeti. Krvi stacilo, kdyz jen obihala... a obihala... a obihala.

Stephen King, Pistolnik

Tématika lidské obéti je velmi komplexni zélezitosti, kterd ze své podstaty
moderniho ¢lovéka dési. Myslenka usmrceni ¢loveéka z divodu potéchy transcendentalnich
sil je dnes neptedstavitelna. A to dokonce natolik, ze ani ¢lenové odborné vefejnosti nejevi
Casto pfiliSny zajem na zkoumani tohoto fenoménu. Odbornik na mezoamericka
nabozenstvi, David Carrasco, tak napfiklad pise, ze po jedné z prednasek ,,0 aztéckych
obétnich praktikach inspirovanych myty o stvoreni kosmu, kterou jsem prednesl na
Stanfordove université, mé jeden postgradudlni student malem fyzicky napadl kviili tomu, jak
jsem poufZil slovo kosmos, které podle néj znamend ,porddek, mir a harmonii v Feckém smyslu
slova a nema tak nic spolecného s touto prednaskou. * Pak, kdyz kolem mé prosel, do mé strcil
(..)*%. Spojeni vyrazti lidskd obét a kosmicky fad je tak podle nékterych naprosto
nemyslitelné. Je ovSem nutné se od takovychto piedsudkt oprostit a k i tomuto nelehkému
tématu se stavét s pokud moZno neutrdlnim pohledem. Z pohledu moderni doby nelze
samoziejmée lidskou obét’ nikterak hajit, neni ji ale ani zapotiebi nikterak odsuzovat coby Cisté
barbarskou krutost jako napiiklad Diego de Landa ve svém Relacion.? Je tieba se nauéit tento

fenomén zacit chapat jako jeden z projevii mezoamerické kultury a nabozZenstvi.

! After | lectured at Stanford University on Aztec sacrificial practices inspired by myths of cosmic
creation, a graduate student nearly accosted me physically for my use of the term cosmos, which in
his words means "order, peace, and harmony in the Greek sense and has nothing to do with your
lecture." He then bumped me as he brushed past me (...) CARRASCO, David, City of Sacrifice:
The Aztec Empire and the Role of Violence in Civilization, Beacon Press, Boston, 1999, str. 4.

2 Viz LANDA, Diego de, Spréava o veciach na Yucatane: ktor(i napisal brat Diego de Landa z radu
sv. FrantiSka roku pana 1566, pieklad a komentai Milan Kovaé, SAHI, Bratislava, 2010, str. 291-
293.
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V této praci se budeme zabyvat specifickym typem lidské obéti, ktery byl
v mezoamerické oblasti velmi rozsifeny. Po ritudlnim muceni se spolu s obéti zastfelenim
stala prakticky jednou z nejstarSich metod lidské obéti. V této praci se tak postupné
sezndmime s prilezitostmi, pfi kterych se tato obét’ provadéla, se specifickym zplisobem
této obéti a i s tim, co se s hlavou ob&tovaného stalo po tomto tkonu. Spolu s tim take
zjistime, jak lidska obét’ stétim souvisi s kukufici a mezoamerickou mi¢ovou hrou.

Cilem této préce je tedy systematicky popsat lidskou obét’ stétim a to pfedevsim za
pomoci studia dochovanych ikonografickych a archeologickych pramend. Co se tyce
primarnich zdroja pouzitych v této praci, opiram se zde predevsim o kolonialni prameny, a
to hlavné o popis Bernardina de Sahagtna, ktery je zachycen v jeho dile Historia general
de las cosas de Nueva Espafia. Sahagun byva nékdy oznacovan za ,,jednoho z prvnich
antropologli“ a jeho popisu lze alespon relativné ditvéfovat. Je ovSem tfeba mit na paméti,
7e i Historia general je motivovana piedev§im misijnimi Gcely. Velk& pozornost je v této
praci vénovana tématu kukufice, ktera méla zasadni vyznam pro mezoamerické civilizace.
Vzhledem k charakteristice této prace budou hlavnimi metodami deskripce a komparace.
Prace se bude soustfedit pfedev§im na dvé mezoamerické kulturni oblasti — mayskou oblast
a aztéckou civilizaci.

Tato prace je rozd€lena na pé&t kapitol. V prvni casti se struéné seznadmime
s vymezenim pojmu Mezoamerika a s interpretacemi lidské obéti, které nam pomohou i
v chapani jeji specifické podoby, kterou nachdzime v obéti stéti.

Druha ¢ast prace se bude nasledovné vénovat velkému tématu kukufice. Pozname
zde tuto rostlinu z n€kolika riznych hledisek, od téch ¢isté praktickych a zemédelskych az
po ty naboZenské.

Tim se dostavame ke tieti Casti, jeZ se jiz pln¢ vénuje vlastni obéti stétim. V tomto
pripad¢ se dozvime o svatcich a dalSich prilezitostech, pii kterych se tato obét’ provadéla.
Dalsi velkou c¢asti této kapitoly bude velké téma mi¢ové hry a komentai k mytu, ktery se

k ni vztahuje.
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Ctvrta kapitola rozebira vlastni proces obétovani, respektive alespon ty &asti, o
kterych vime. Zaroven je zde poloZeno né€kolik otazek k nejasnostem, které vyvolava popis
téchto praktik.

Zavéretna Cast se vénuje tomu, co se d&je shlavou obétovaného poté, co je
definitivné oddélena od téla. Dozvime se zde o né¢kolika riznych zptsobech uloZeni lebek

a o tom, co se stalo s t&lem.
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1. Lidska obét’ v Mezoamerice

Podivejme se v kratkosti na pojem ,,Mezoamerika® jako takovy. Poprvé byl pouZit
Paulem Kirchhoffem roku 1943,® kdy? se pokusil vymezit kulturni oblast mezi vlivy
severo a jihoamerické kultury.* Pro tuto oblast navrhl ndzev Mezoamerika.” Primarni je
v tomto pripadé pro Kirchhoffa vymezeni lingvistické® a kulturni.” Vé&tsina téchto znak
ale neni archeologicky doloZitelna, protoZe se jedna prevazné o zvyky.® Postupné zadala
vznikat myslenka, Ze hranici Mezomeriky neni pfesnd linie ale prechodové zony, ve
kterych se ,.Gist¢ mezoamerické* kultury prolinaji stémi ostatnimi.® Pod vlivem
difusionistickych teorii bylo stfedni Mexiko urceno za jakousi kolébku mezoamerickych
civilizaci, coz ale nekoresponduje napiiklad s misty, na kterych byla domestikovana
kukufice, jedna ze zasadnich plodin této oblasti.’® Jako uréitd reakce se ukazaly teorie
zalozené na mySlence mnoha kulturnich oblasti uvnitt Mezoameriky, které by mély byt
samostatné, ale zarovefi propojené skrze spole¢nou ideologii, pojeti obchodu apod.™ Tento
interakéni model zarovenn pomédha vysvétlit mezoamerické nalezy za hranicemi
Mezoameriky a naopak.'? Mezoamerika tak mtize byt nelehko definovatelnym pojmem. Je
pouze potieba si uvédomit, Ze jej nelze popsat pouze jednostrannym zplisobem. VySe

uvedené pristupy je potieba zkombinovat, abychom dostali konkrétnéjsi obraz toho, co si

¥ CREAMER, Winifred, Mesoamerica as a Concept: An Archeological View from Central
America, Latin American Research Review, Vol. 22, No. 1 (1987), str. 35.

* KIRCHHOFF, Paul. Mesoamérica. Sus limites geograficos, composicion étnica y caracteres
culturales. [online] Xalapa, Ver., AL FIN LIEBRE EDICIONES DIGITALES. 2009. 12 pp.
[cit.31. 3. 2016] dostupné z http://alfinliebre.blogspot.com, str. 2.

> Ibid., str. 3.

® Ibid., str. 4.

" Ibid., str. 8.

8 CREAMER, W, Mesoamerica as a Concept, str. 37.

® Ibid., str. 42.

' bid., str. 41.

" 1bid., str. 45.

2 1bid., str. 48.
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pod vyrazem Mezoamerika piedstavit a jak jej Vymezit.13 Ve vysledku tak mizeme o
Mezoamerice uvazovat Vv hranicich urcenych pftiblizn¢ kulturami stfedniho Mexika na
severu a jiznimi oblastmi mayského vlivu, tedy piiblizné na izemich dnesni Guatemaly a

Salvadoru.

1.1 Interpretace lidské obéti

V této praci budeme Kk pojmu lidska obét, vzhledem k typu obéti, ktery nas nyni
zajimé nejvice, pfistupovat jako k usmrceni jednoho ¢lovéka jinym. Obétovanim sebe
sama Ci obéti krve se zde zabyvat nebudeme. Zaroven se bude jednat pouze o takové
ptipady, které jsou provazany s nabozenskym kontextem. Nebudeme se tu tedy zabyvat
mezoamerickym trestnim pravem ¢i podobnymi zalezitostmi. Ackoliv, jak uvidime dale,
ma mezoamericka lidska obét’ i urcité spolecné znaky s témito ¢innostmi.

Co se tyCe vyklada lidské obéti, mohli bychom je rozdélit do dvou pomysinych
skupin. V prvni by byly ¢isté nabozenské, které Carrasco popisuje jako kosmomagické,
tedy takové, které jsou dynamickym obrazem tzv. kosmovize neboli uspoiadani prostoru a
asu podle naboZenstvi a mytologie,™ a ve druhé ty, které vice pocitaji se socialni a
kulturni sférou. Abychom mohli lidskou obét’ pochopit, je tieba mit na paméti obé
moznosti vykladu. Nelze fici, Ze by jedna z nich néjakym zpisobem vyrazné pievysSovala
tu druhou. Pro pochopeni lidské obéti je tieba brat v potaz oba pohledy a vzijemné je
kombinovat.

Podivejme se nejprve na nabozenskou interpretaci. Jednoduse feCeno mtizeme fici,
ze obétni ritualy v tomto piipadé slouzi jak k vyzivé bozstev, tak k jejich kontrole. Pomoci
lidské obéti tak méli mit lidé moznost bohy ovlivnit a napomoci tak regeneraci, kterou
potiebovali — to znamena piedevim obnové plodin, ale i déti & valeénych sil.”® Jednim z

hlavnich vyjadieni kosmomagie je podle Carrasca zvlastni postaveni dualit. Tim hlavnim

B Viz ibid., str. 53-54.
4 CARRASCO, David, City of Sacrifice: The Aztec Empire and the Role of Violence in
Civilization, Beacon Press, Boston, 1999, str. 191.
' Ibid., str. 190.
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protikladem, ktery se podle n& v ndbozenstvich vyskytuje, a skrze ktery se da nasledné
interpretovat lidskd obét, je myslenka, Ze skrze absolutni zni¢eni pfedmétu se obnovuje
néco jiného, v pripads lidské obéti tedy povétsinou plodnost.’® Skrze ixiptla (lidské vtsleni
boha uréené k obéti)’’ se tak méla obnovovat jak piiroda, tak bohové sami o sobé.
Podobnou dualitu mizeme vidét i1 pfi studiu aztéckych textl, o kterych se dozvidame, ze
wobraz Aztéku, ktery na nas hledi skrze texty, je prekvapujici juxtapozice kvetin a pisni a
krve a Fezani.**®

Carrasco naptiklad piSe, Ze podle Aztékd bylo ,lidské télo zranitelnym spojenim
vitalnich kosmickych sil a bylo naplnéno bozskymi esencemi, které potiebovaly

periodickou obnovu.“*

Zaroven tuto myslenku doplituje o snahu téchto lidi dosdhnout
eliadovské axis mundi, kterd ma byt vaztéckém statu vyjadiena centralizaci moci
V Tenochtitlanu. Mésto a jeho ceremonidlni centrum tak mé byt dokonalym vyjadienim
aztéckého vidani svéta.” Nariist ob&ti v poklasickém obdobi by tak mé&l byt podle Carrasca
zpisoben pravé snahou o centralizaci moci, nebot’ vlddce byl v této spolecnosti chapan
jako ten, kdo ma absolutni zodpové&dnost za piisun ob&ti.”* ,Byla to nabozenska strategie
vykonavand kvili tomu, aby bylo mozné zachovat uplnou kosmogonickou strukturu
aztéckého méstského staru.*** Podivame-li se na tuto problematiku timto pohledem, tak
vlastné mizeme fici, Ze Aztékové vlastné v tomto kontextu neméli Zddnou jinou moznost

nez ob¢tovat vice a vice lidi. Pomoci téchto zdkladnich fakti pak mitize Carrasco

interpretovat obét’ timto zpisobem: knézi konali ritudly na neptatelich, ktefi reprezentuji

8 1bid., str. 192
" KLAPSTOVA, Katetina, KRATKY, Cestmir J., Encyklopedie bohii a mytii piedkolumbovské
Ameriky: Mexiko a Stiedni Amerika, Libri, Praha, 2001, str. 75.
8 CARRASCO, D., City of Sacrifice, str. 51.
19(...) it was believed that the human body was the vulnerable nexus of vital cosmic forces and was
filled with divine essences that needed periodic regeneration. Ibid., str. 73.
% Ibid., str. 52.
! bid., str. 74.
22 It was a religious strategy carried out to conserve the entire cosmogonic structure of the Aztec
city-state. Ibid., str. 87.
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periferii, okolni svét, ktery neni soucdsti tohoto posvatného centra. Za pomoci téchto
ritudlti maji doslova absorbovat jejich duse a Zivotni silu a to tim zptsobem, Ze jejich krvi
(nazyvanou v nahuatlu jako chalchiuhatl — drahocenna voda®) postiikaji sochy bohi, které
tak ,,nasaji* tuto krev, obsahujici pravé ony zivotodarné sily. Skrze destrukci neptatel se
tak skrze sochy bohti tato sila dostdva do celého mésta a tim jej vyZivuje a posiluje.
K tomuto procesu zaroveil napomahaji i samotni obyvatelé mésta tim, Ze Cast obéti je jimi
snddena, &imz Carrasco vysvétluje i problematiku ritualniho kanibalismu.?* Mésto jako
takové by se tak v této koncepci dalo ptirovnat az k jakémusi obfimu upirovi kosmického
vyznamu, ktery nasava Zivotni energii svého okoli, aby sam mohl Zit.

Lidskou obét’ lze zaroven chapat jako jakousi splatku bohiim. Clovék mél byt totiz
podle mezoamerickych mytil vytvofen za pomoci bozské krve smichané s kukutici. Clovék
se podle této logiky ma bohiim urc¢itym zpiisobem ,,revansovat™ a nabizet jim svou vlastni
krev.?® Zaroven stale plati, e bohové se touto krvi Zivi a posiluji. Tim padem mohou
jednak lidem na oplatku pomahat svymi bozskymi silami, pfedev§im v oblasti piirody a
zaroven tento akt drzi bohy od toho, aby lidem naopak Skodili. To plati ptedevSim u
takovych bozstev jako je Tlaloc, ktefi maji pod svym patronatem ni¢ivé sily. Clovéka tak
ma K obé&tovani nutit uréita dvojita sila — na jedné strané mame vdé¢nost, kterou by mél
¢lovék viici bohtim pocitovat, a na druhé strach z jejich zlosti a katastrofickych ptirodnich
jevu, které mohou zpusobit.

Model lidské obéti, ktery mizeme oznadit jako povinnost, je v aztéckém prostiedi
zduraznén v mytu o stvofeni patého slunce v Teotihuacanu. V tomto ptibéhu se dozvidame
o tom, jak bohov¢ stvofili slunce tak, Ze jeden z nich, Nanahuatl, skocil do ohné a upalil se.
Takto vzniknuvsi slunce se ale nehybalo. K jeho rozpohybovani pak bylo zapotiebi dalSich
boht, ktefi prvniho nésledovali a nechali si vyrvat srdce, kterd pak byla slunci ob&tovana.

Logika navazujicich lidskych ritudld je pak takova, Ze slunce potiebuje stale krmit, jinak

% 1bid., str. 75.
?* 1bid., str. 148.
% KRIZOVA, Markéta, Mayové: Vic nez zahady davné civilizace, Ale§ Skfivan ml., Praha, 2011,
str. 53.
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by se zastavilo. DalSim mytem, ktery povinnost konat lidskou obét’ pfimo akcentuje, je
mytus o Quetzalcoatlovi a Tezcatlipocovi. Zde se dozvidame, Ze Quetzalcoatl byl
vybornym kralem a kulturnim hrdinou, ktery své lidi mnohému naucil. Jediné, co v oCich
Aztékli nezvladl, bylo jeho rozhodnuti zrusit lidské obéti. Z tohoto divodu se k nému
musel dostavit Tezcatlipoca, ktery jej pomoci Isti donutil odstoupit z triinu. Nasledné se tak
stal kralem misto Quetzalcoatla a mohl obéti znovu zavést, protoze to je néco, co se délat
musi. Takové je aztécké poudeni z tohoto piib&hu.”® Tento mytus by tak nemdl byt
vykladan zapadnim pohledem, ve kterém vyzniva smutné, protoze zvitézil ,,z1y* bih, ktery
opét zavedl ,,Spatné* lidské obéti, ale praveé naopak jako pouceni o tom, ze lidské obéti je
zapotiebi vykonavat. ,,Lidska obet se tedy ukazuje jako zakladni povinnost civilizovaného
cloveka, povinnost, kterou se mimo jiné lisi od nevédomych barbaru, jiz si neuvédomuyji,
k jakému vicelu byli bohy stvoreni.**’

Lidska obét ma zaroven rozmér vysady. Posmrtny zivot v Mezoamerice totiz
nezavisel pifimo na tom, jak se ¢loveék choval za Zivota, ale na tom, jakym zpiisobem
zemiel. V ptipadé bézné smrti putovali zemieli do podsvétniho svéta Mictlanu ¢i Xibalby,
které byly ponuré a ¢loveék se zde nemohl citit zrovna nejlépe. Pro zemfielé smrti, kterd
byla spojovana sbohem Tlalocem, jako bylo napiiklad utopeni, lepra ¢&i blesk, byl
pfichystan takzvany ,,mezoamericky raj“, Tlalocan. Zde jiz mohl ¢lovek provadét jemu
milé véci a nemusel mit z ni¢eho strach. Nejlepsi osud byl ale pfichystan pro ty, kdo
zemieli ve vélce, pii porodu nebo jako obét. Ti totiz zistali pod patronidtem slunce.
V mayském pojeti byli obétovani lidé povazovani za ty, ktefi se pfiblizi bohtim. Byt
lidskou obéti navic krom lep§iho posmrtného zivota pfinaselo Casto i lepSi zachéazeni
zaziva.®® Podobnym zpisobem vykladd na =zakladé vySe zminéného prib&hu o
Nanahuatlovi lidskou ob&t Graulich. SpiSe nez pfimo vysadu ji ale vidi jako vykoupeni.

Nanahuatlovu obét’ vnima jako pfemozeni smrti, kterou reprezentuje pobyt bohti na Zemi,

26 KOSTICOVA, Zuzana Marie, Quetzalcoatl and the human sacrifice, v tisku.
2 KOSTICOVA, Zuzana Marie, KRIZOVA, Markéta, KVETINOVA, Sylvie, Krvavé ritualy
Stiredni a Jizni Ameriky, X.y.z., Praha, 2011, str. 61.
% 1bid., str. 61-65.
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ktery Graulich interpretuje jako jakysi jejich exil. Smrt v plamenech, které pomahaji
rozpohybovat slunce, tak pro né¢ ma byt vykoupenim, jez ma byt vzorem pro lidi a
specialnd pro vale¢niky.? Lep$i Zivot po smrti timto zpiisobem oviem podle Grauliche
neziskava pouze obétovany, jak by se mohlo na prvni pohled zdat, ale jeho prostiednictvim
je lepSim posmrtnym Zzivotem obdafen i ten, kdo obét nabizi,* to znamena naptiklad
vale¢nik, ktery budouci obét zajal v bitvé. Podle Grauliche zde dochazi ke ztotoznéni

Jdarce ob&ti“ (v originale sacrifier — tedy &lovek nabizejici ob&t™

) s ob&tovanym.*
Relativné dobré zachazeni sobéti ze strany darce ji ma inkorporovat do aztécké
spole¢nosti. Diky této identifikaci darce a obéti se podle Grauliche realizuje vySe
naznaena zastupna ob&t’, kdy misto darce umira ob&tovany, ale darce i piesto ziskava
stejné vyhody jako ob&t’ sama.®® Vztah darce a obé&ti by mél byt stejny jako je vztah otce a
syna, ktery lze podle Grauliche vnimat jako ixiptla, kdy je syn ixiptla otce.** Darcem
ovSem nemusi byt jen jednotlivec, mize jim byt i celd skupina lidi, kterd naptiklad ptispéla
na koupi otroka k ob&ti.®

Nyni se podivejme na trochu ,,profannéjsi pojeti lidské obéti. Zde je potieba si
uvédomit, Ze ob&t’ je mimo jiné i formou trestu ¢i pomsty. UZ jen vztah mezi obétujicim a
ob&tovanym je siln& nevyrovnany>® — ob&t’ je vzdy v nevyhodg, asto byva poniZena &i
mucena. Jedind ,,obrana®“, ktera tak obé&ti ziistala, byla moZnost nedat najevo svou bolest a

strach a pokusit se zachovat si kamennou tvar a tak si alespon zachovat Cest. Vystavovani

2 GRAULICH, Michel, Aztec Human Sacrifice as Expiation, in: History of Religions, VVol. 39, No.
4 (May, 2000), University of Chicago Press, str. 360.
* Ibid., str. 361.
3! Jedna se novotvar vytvoreny Henri Hubertem a Marcelem Maussem, viz HUBERT, Henri,
MAUSS, Marcel, Sacrifice: Its Nature and Functions, The University of Chicago Press, [Chicago],
1984, str. 10.
%2 GRAULICH, M., Aztec Human Sacrifice as Expiation, str. 368.
% bid., str. 369.
% Ibid., str. 370.
% Ibid., str. 370.
% KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritudly Stiedni a Jizni Ameriky,
str. 66.
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lidskych lebek na tzompantli, jak uvidime pozdé&ji, se zase pfiili§ nelisi od rGznych
evropskych poprav, po kterych se hlavy zloCincii ¢i povstalci vefejné vystavovaly na
hradbach jako odstrasujici ptiklad vSem, kdo by se chtéli pokusit o néco takového jako tito
lidé. Poselstvi popravy je ziejmé: ,Nechovej se jako tito, nebo skonc¢i§ jako oni.
Vystaveni lebek po obéti ma de facto stejny ucel, rozdil je v tom, ze obét, ktera tomuto
predstaveni piedchéazela, ma i1 dal$i ndbozenské konotace, jak jsme jiz vidéli vyse. Je tieba
ale prihlédnout k tomu, ze lidskd ob&t’ ma i politicky rozmér, ktery ma odstrasit ptipadné
nepratele stdtu. Panovnici v Mezoamerice tak zvali, ¢i ziejmé nckdy asi 1 nutili, své
nepratele 1 vazaly, aby lidské obéti sledovali, pficemz mohlo jit, a ¢asto i Slo, o jejich
vlastni lidi. Jak uvidime pozdé&ji, byl rozmér trestu pro obét’ stétim velmi zdsadni,
predevsim pro zakonceni takzvané mi¢ové hry. Obraz provinilce jako obéti mizeme vidét
jiz v mytu o Huitzilopochtlim.®’ V &asti piib&hu pojednavajici o jeho vitézstvi nad StyFmi
sty bratry na Coatepecu se dozvidame, ze svému hlavnimu protivnikovi, sestie
Coyolxauhqui, Huitzilopochtli setnul hlavu. Jeji télo nasledné shodil s vrcholu chramu, kde
se rozbilo na kusy. Odseknuti hlavy vysvétluje Kovac jako zruseni jeji moci a odseknuti
koncetin jako ztratu nad vladou ¢tyfem svétovym stranam.

Je treba si také uvédomit, ze valnd vétSina obétovanych se rekrutovala ztad
vale¢nych zajatct. Aztécké pojeti valky v poklasickém obdobi je viibec v nékterych
pripadech siln¢ zamétené prave na potebu zajatce ziskat. Tyto zajatce nebylo mozné Zivit,
Mexické udoli bylo ostatné ptelidnéné, a i proto bylo jejich obétovani vlastné vysledkem
velmi pragmatického mysleni, pfi kterém doslo tak fikajic k zabiti dvou much jednou
ranou. Spolecnost se tak jednak zbavila zajatci, které nemohla uzivit, a zaroven si timto
zplisobem zajistila pfizen bohl, po které prahla. Lidskd obét tak nemohla byt ni¢im
nahrazena.® Posledni aztécky vladce mél ostatn& udajné prohlésit, Ze ,,nevidi Zddny diivod,

proc by neméli byt bohiim obétovani lidé, kteri byli za své prohiesky ¢i proto, Ze se stali

% GRAULICH, M., Aztec Human Sacrifice as Expiation, str. 364.
% KOVAC, Milan, SInko jaguéra, Chronos, Bratislava, 2002, str. 247.
% KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritudly Stiedni a Jizni Ameriky,
str. 46.
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valecnymi zajatci, tak jako tak odsouzeni ksmrti.“** Role zajatce je tak de facto
dvojznacna — jeho obét’ pro n¢j samotného totiz znamena jak potupu na jedné strané, tak
velmi dobry vyhled do dalSiho Zivota na stran¢ druhé a pfipadné i1 dobré zachazeni pied

41

smrti.”> Propojeni valky a lidské obétovani mizeme vidét i ve faktu, Ze Mayové

VvV poklasickém obdobi oznacCovali obétnika a valeCného kapitana stejnym slovem.*
Zajimavosti je, Ze oznaceni ,,zajatec bylo ale ziejmé pouzivano i pro knéze, ktefi se
nespravné pripravovali na svatky. Tresty, které jim za tento typ pfecinu byly udélovany,
mély byt jakousi jejich symbolickou smrti.** Mimo zajatce existovala velka skupina
obétovanych, ktera se rekrutovala z otrokl. Otroctvi bylo povazovano za veliké neStésti
pro zotro¢ené¢ho. Skrze ob&tovani se tak mohl otrok ,,vykoupit* ze svého provinéni a
zaroven byl i ,,svétsky“ potrestan. Jedna se tak 0 podobnou dvojakost jako v piipadé

c oo 44
zajatcu.

1.2 Praktické otazky spojené s dekapitaci

Mnoho lidi, a¢ nechténé, ma tendenci zaménovat pojem lidské obéti s popravou.
Zastavme se proto na chvili u tohoto problému a zkusme se nyni podivat na otazku stéti a
lidské obéti obecné z pohledu prava. Pokud se budeme bavit o stéti vSeobecné, jde o
legalizovatelny zptisob vykonu trestniho prava a v nékterych piipadech, jakymi jsou
naptiklad nékterd extrémisticka islamska hnuti, 1 o zplsob trestu, ktery je realné

vykonavan. Stéti je z déjinného hlediska jednim z nejpouzivangjsich typt hrdelniho trestu.

0 he didn’t see any reason not to immolate to the gods men who for their personal misdemeanors
or as prisoners of war were already condemned to death.“ Francisco Javier Clavijero, Historia
antigua de México, cit. podle GRAULICH, M., Aztec Human Sacrifice as Expiation, str. 365.
“! Ibid., str. 366.
2 KRIZOVA, M., Mayové, str. 53.
* GRAULICH, M., Aztec Human Sacrifice as Expiation, str. 366.
“ Ibid., str. 366.
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Ve stfedovéké a novoveké Evropd bylo stéti velmi Castou zaleZitosti.* Dalo by se tedy
zjednodusené fici, ze stéti je ,,jen” jednim z druhi trestd za urcita provinéni.

Pokud se ale chceme bavit o stéti v ramci nadbozenského ritualu, tento vyklad nam
stadit nebude. Role trestu je samoziejmé i tomto pripadd neopominutelna,®® ve v&t3ing
pripadi, jak jesté uvidime, ale nejde o pojeti trestu tak, jak jej nahlizime my dnes a
evropska kultura obecné. Vzhledem k tomu, ze lidska obét’ neslouzi pouze k potrestéani, ale
obsahuje 1 dilezity nabozensky zaklad, o kterém jsme jiz hovoftili vySe, nelze ji povazovat
za ,,pouhou popravu zlo¢ince. Navic, jak jesté uvidime, nemusel trest v mezoamerickém
pojeti nasledovat pouze po spachani krimindlniho ¢inu, ale mohlo jit (a Casto také $lo) o
trest za prohru. Ztoho tedy muzeme usuzovat na to, ze lidska obét se popravé
Vv evropském slova smyslu nerovna, ackoliv se ji miize v mnoha ohledech podobat.

Zkusme se nyni na celou véc podivat z Cisté praktického, tedy medicinského
hlediska. Kdyz vSe zjednodusime na uplnou dien, tak mizeme fici, Ze stéti obecné spociva
v oddéleni hlavy od téla. To samo o sob¢ zni velmi jednoduse a snad aZz hloupé. Kdyz se
ale na tento akt podivame blize, zjistime, ze vlastné o tak jednoduchou véc nejde.

Je samoziejmé jasné, Ze cilem stéti je usmrceni obéti. Jak ale k vlastné ke smrti
dojde? Na prvni pohled se mtize zdat, ze jde pouze o vykrvaceni. To ale neni uplné presné.
Ztrata krve, a¢ znacna, neni v tomto ptipadé tim hlavnim, co ¢lovéka zabije. Skute¢nym
»pachatelem® je zde nedostatek Zivin, které v sobé krev obsahuje, a to piedevsim zasob
kysliku a cukru. To jsou totiz hlavni slozky, které udrzuji mozek nazivu a funkéni. Pti
jejich nedostatku mozek odumira a s nim umira i ¢lovék. Cisté teoreticky by tedy bylo
mozné udrzovat lidskou hlavu nazivu i po jejim useknuti, pokud by se ji dostaval ptisun
pravé téchto zivin. Podobnymi experimenty na psech se udajné v 50. letech zabyvali védci

Vv Sovétském svazu. Jak moc jsou tyto zvésti redlné, je ale diskutabilni.

* Viz napiiklad zde: Execution by beheading (decapitation)., [online] dostupné z

http://www.capitalpunishmentuk.org/behead.html [22. 9. 2014].
% Viz KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé rituily Stiedni a Jizni
Ameriky, str. 45 a Ibid. str. 66.
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Dalsi zvlastni véci, kterou mizeme k tomuto tématu fici, je, Ze dalSim faktorem,
ktery zptsobuje smrt, je Sok. Zasoby kysliku v mozku totiz vydrzi jest¢ malou chvili po
utéti hlavy.*’ Tato doba muaze trvat od pfiblizné sedmi aZ do tficeti vtefin a mozek je v ni
stale aktivni. Pokud tedy neni zasazen Sokem, je takovy ¢lovék teoreticky schopen vnimat.
Pokud bychom v tomto tématu $li dale, mohli bychom moZna uvaZzovat o moznosti, Ze

Z tohoto fenoménu povstaly rtizné predstavy o mluvicich hlavach.

' Viz naptiklad zde:  http://science.howstuffworks.com/science-vs-myth/extrasensory-
perceptions/lucid-decapitation.htm [20. 6. 2015].
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2. Kukurice a kukufi¢na bozZstva

2.1 Malé déjiny kukufice

Kazdy ¢lovek na svété si musi ke svému preziti obstaravat potravu. Nékteré oblasti
svéta jsou ale v tomto ohledu mnohem neptiznivéjsi nez jiné. Za jedno z takovych Gzemi
Ize Caste¢né oznacit i Mezoameriku, ktera ptili§ neoplyva zivo¢isnymi zdroji. V pralesich
Yucatanu sice nalezneme riznorodé druhy zvéfe, ale pro mayské kmeny méli praktickou
hodnotu piedev§im jen tapifi a jeleni. V oblastech stfedniho Mexika a pfedevSim na
nahornich plosinach, kde zili Aztékové, se krom obcasného vyskytu jelent v nizSich
oblastech prakticky nevyskytuje lovna zvér. Ptaci, jako naptiklad krocan, ani riizné druhy
lusténin a paprik mezoamerického ¢lovéka neobohacovali tak, jak by si asi pfal. Z toho je
tedy patrné, Ze obyvatelé Mezoameriky se museli spolehnout na jiny zptisob obzivy. Tim,
co jim ji zajistilo, se stala jedna z prvnich domestikovanych kulturnich plodin — kukufice.
Vétsina mezoamerickych narodd na ni byla zivotné zéavislad a i dnes zde tvoti zakladni
slozku jidelnicku. Existuji ale 1 hypotézy o tom, Ze v ranych stadiich péstovani nebyla
kukufice uzivana primarné kjidlu ale jako ritudIni rostlina vyuZivand K ptipravé
fermentovaného piva, chicha, které bylo konzumovano béhem nabozenskych obradi.*®
Zakladani kukutfi¢nych policek a jejich obdé€lavani se stalo jednou z integralnich soucasti
Zivota, kterd byla samoziejme 1 ritualizovana. O tom vypovida i n€kolik velkych svatk,
které oslavovaly praveé kukufici. Na zasadni vyznam kukutfice poukazuji i hieroglyfické a
lingvistické informace, které o mezoamerickych narodech mame, a které vypovidaji o jeji
centralni roli v zivots téchto lidi.* Bylo také rozeznavano n&kolik druhii kukufice, kterych

mohlo byt az tficet a vice.*® Barvy svétovych stran byly vybrany podle ¢tyt druht kukutice

* BENZ, Bruce F., STALLER, John, E., The Antiquity, Biogeography and Culture History of
Maize in Mesoamerica, in: BENZ, B., STALLER, J., TYKOT, R.. (eds.), Histories of Maize in
Mesoamerica: Multidisciplinary Approaches, Left Coast Press, Walnut Creek, 2009, str. 271.
“ Ibid., str. 273.
0 BEEKMAN, Christopher S., Fruitful Symmetry: Corn and Cosmology in the Public Architecture
of Late Formative and Early Classic Jalisco, Mesoamerican Voices 1/2003, str. 15.
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— bila, Zluta, Cervena a zelend/modréd/Cerna, piiCemz poiadi vCetné dalSich barevnych
variant je zavislé na konkrétni oblasti.>

Kukufice (zea mays) vznikla kultivaci rostliny zvané teosinte, ktera se spiSe nez
svému domestikovanému protéjSku podoba nizkému ketiku ¢i traving (de facto se o druh
travy jednd). Zajimavosti, mimo jiné, je i to, Ze tento na prvni pohled patrny rozdil mezi
ob&ma rostlinami je zpiisoben pouhymi dvéma geny.>? Vykopavky v Xihuatoxtle ukazuii,
ze kukufice mohla byt domestikovana asi pred 8700 lety, jedna se ale pouze o nalezy
nastrojd, ne o biologické nalezy.’® Nejstarsi realné doklady o p&stovani kukufice ve formé
mikrobiologického nélezu pochézeji z Oaxacy asi z doby okolo roku 4290 pf. n. 1.°*
Specialni vyrazy pro kukufici se podle lingvistl objevuji asi pied ¢tyifmi tisici lety, pficemz
mayské jazyky ji povazuji za zvlastni a uplnd odd&lenou skupinu rostlinstva.> Zakladni
potravinou se kukufice stavad pravdépodobné béhem prvniho tisicileti pf. n. 1., pfiCemz
obyvatelé Mezoameriky na ni zacinaji byt existen¢né zavisli pfiblizné asi od pocatku
naSeho letopoétu.56 Abychom si o tom udélali pfedstavu, pfipomenime si odhad, podle
kterého tvofila kukufice 70-80% z mezoamerického jidelnicku.>” Pokud bychom si tedy
méli predstavit, jak velkou ulohu plnila kukufice v zivoté obyvatel Mezoameriky, mohli
bychom ji snad ¢aste¢né prirovnat k obilninam ¢i k brambordm v Evropé a k ryZi v Asii.
Vyznam kukufice je tedy pro mezoamerické civilizace zasadni®® a to je tfeba mit na paméti

1 pti vyzkumu lidské obéti a to predevsim u obéti stétim.

*! Ibid., str. 13.
°2 PENROD, Emma, Study of corn genetics has implications for biofuel research, The Digital
Universe, 14. 9. 2011, [online] http://universe.byu.edu/2011/09/14/study-of-corn-genetics-has-
implications-for-biofuel-research (cit. 7. 4. 2015).
* BENZ, B., STALLER, J., The Antiquity, Biogeography and Culture History of Maize in
Mesoamerica, str. 269.
>* Ibid., str. 268.
> bid., str. 272.
* Ibid., str. 272.
>’ BEEKMAN, C., Fruitful Symmetry, str. 14.
8 DODDS PENNOCK, Caroline, Bonds of Blood: Gender, Lifecycle and Sacrifice in Aztec
Culture, Palgrave Macmillan, London, 2008, str. 109.
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Ritualizace této plodiny se dotykala jak Zivota rodiny, tak jednotlivce. Jakymsi
pocatkem konce détstvi se naptiklad v aztécké spolecnosti stala chvile, kdy dite, ptiblizné
ve tfech letech, zacalo jist z kukufice vyrobené tortilly. Tato udalost slouzila jako uvedeni
loveka do komunity.>® Asi od Sesti let pak zacalo dit& prispivat k doméci ,,ekonomice*
tim, Ze sbiralo kukufici a fazole, které spadlo obchodnikiim na trhu na zem.®® Podle
Halperina dokonce v Zivot¢ Mayt neexistovala Zadna vyznamna aktivita, do které by
nebyla zapojena i1 kukufice, s jedinou vyjimkou, kterou mélo byt potrestani neposlusnych
déti pomoci treni pepre o t&lo ditste.®* Dalsi prace s kukufici byla z vétsi &asti v rukou
7en.®? K jeji pripravé se vazala fada rituald, které musela Zena vykonat, pokud cht&la
nasledny pokrm spravné uvafit ¢i upéct.”® Prace s kukufici byla zaroveii vyjadiena i ve
zdiraznéni role manzelstvi. ,,Muz sice mize sazet a péstovat kukufici ale potfebuje zenu,
aby ji pretvorila v jidlo.“®* Zena se v tomto kontextu stava jakymsi ritualnim asistentem
muze.®

Propojeni kukufice s Zenou je ovsem mnohem dalekosahlejsi, nez by se na prvni
pohled mohlo zdat. Velkou roli zde hraje i fakt, ze na rozdil od kiestanské Evropy je
spojeni Zeny s ptirodou v mezoamerické oblasti vnimano jako pozitivni. Dodds
Pennockova pise, Ze toto odliSné vnimani je zplsobeno evropskym pohledem
pojmenovatelnym jako ,,clovék nad pfirodou“%, tedy myslenkou, Ze ¢lovék piirodu spise

ovlada, nez ze by byl jeji soucasti. Je ovSem otazkou, jak velkou roli mohla tato idea

> 1bid., str. 67.
% Ibid., str. 67.
8 HALPERIN, Morris, Cereals and Civilization, The Scientific Monthly Vol. 42 No.4, 1936, str.
357.
®2 DODDS PENNOCK, C., Bonds of Blood, str. 109.
% Ibid., str. 110.
% A man may plant and harvest corn, but he must have a wife to transform it into food. BASSIE-
SWEET, Karen, Corn Deities and the Complentary Male/Female Principle, in: GUSTAFSON, S.,
TREVELYAN, A., Ancient Maya Gender ldentity and Relations. Bergin&Garvey, Westport,
Conn. and London, 2002, str. 170.
* Ibid., str. 171.
% DODDS PENNOCK, C., Bonds of Blood, str. 27.
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sehrat. Urcité¢ se totiz neda fici, Zze by Zeny v Mezoamerice mély néjakou vétsi
rovnopravnost nez v Evropé. S Zenou je ale kazdopadné spojena piedev§im plodnost,
kterou kukufice pro obyvatele Mezoameriky symbolizovala. I z toho diivodu byly zeny
integralni soudasti oslav s kukufici spojenych.®” Jejich role zde ale nebyla upln& takovou,
jakou bychom si z piede$lého textu mohli ptedstavit. Toto vyjimecné propojeni Zeny
s kukufici se totiz projevovalo obéti téchto zen. Vzhledem ktomu, jak bylo na Zeny
nahlizeno v souvislosti s plodnosti, kukufici a podobnymi zalezitostmi, se totiz Zeny
stavaly ixiptla bozstev, ktera byla piimo spojena s témito jevy.® To, Ze jsou ixiptla
kukufiénych bozstev zeny, je ale samoziejmé zpiisobeno i tim, ze u Aztéka byla tato
bozstva viceméné zenského rodu a pii vybéru ixiptla hrala roli i fyzicka podoba ¢lovéka
(napt. v pripad¢ Tlaloca tak zase byly obétovany déti, jejichz kulaté obliceje a velké oci
v kontrastu s malymi tély tohoto boha ¢astecné pfipominaly).69 Soucasti bylo v nékterych
ptipadech i pfimo napodobeni kukufice. Po nekterych slavnostech si mély divky tdajné
davat na hlavu z ni vyrobené vénce.”® Dodds Pennockovéa zase napiiklad popisuje, Ze
béhem svatku Huey Tozoztli ,,divky spazemi a nohama zkrdSlenyma rudymi pery a
S obliceji jasné zaricimi pyritem nesly na svych zadech ozdobené svazky kukuricnych klasii
do chramu Chicomecoatl, kde ,se staly jejich obilnymi srdci*“.”* Tyto klasy se pak mély
stat zakladem pro pfisti setbu. Je dilezité zminit, ze kukufice je zde pfirovnana k srdci. To

. v s r g ’ . v v 71,0 12 ryr v .
ma naznacovat jeji zasadni roli v zivoté Aztékl.'* ,,V uzralém téle (?) kukurice bylo srdce

7 1bid., str. 109.
% 1bid., str. 25.
% CARRASCO, D., City of Sacrifice, str. 132.
" HALPERIN, M., Cereals and Civilization, str. 357.
"t With red feathers adorning their arms and legs and their faces brilliantly glimmering with iron
pyrites, girls carried decorated bundles of maize cobs on their backs to the temple of Chicomecoatl,
where they ,became their granary hearts.” DODDS PENNOCK, Caroline, Bonds of Blood:
Gender, Lifecycle and Sacrifice in Aztec Culture, Palgrave Macmillan, London, 2008, str. 110.
> DODDS PENNOCK, C., Bonds of Blood, str. 110.

[22]



clovéka spojeno se srdcem prirody.“™ Zena je tak spojovana i s jakousi ,,vyZivovaci“ silou,
které je v kukufici obsaZena.”® Toto srdce kukufice mé zarovei i jiny vyklad. Podle Aztéki
mélo mit kukuficné semeno dvé podoby. Tou prvni je viditelné, fyzické semeno. Tou
druhou je jeho neviditelné dvojce, pochazejici pry z podsvéti ¢i ,,raje” Tlalocanu. V tomto
druhém mélo byt spatfovano praveé ono srdce kukutice. Cilem obétnich ritualt tak méla byt
snaha oba tyto aspekty sjednotit do jednoho. Diky tomu pak mohla byt vytvofena
opravdovd, ,aktivovana“ kukufice, kterou mohou lidé pojidat.”® Opét zde kazdopadng
vidime zasadni postaveni, které si kukufice v mezoamerickém prostiedi ziskala.

Mayska elita se pokousela urcitym zptisobem napodobovat kukuti¢né bohy. Tim, Ze
se s nimi identifikovali, se tak dostavali do centra zeméd¢€lského cyklu, ktery tak ¢aste¢né
zosobiiovali. Uspéch tohoto cyklu, ktery byl zakonéen vybornou urodou kukufice, byl,
totiz zékladem pro uspésny vyvoj ekonomiky. Zaroven se zd4, ze Clovek, ktery ndlezité
ptipravil kukufi¢né pole, byl nasledn¢ povazovan za jeho majitele a ziskéaval tak urcitou
spole¢enskou prestiz. Cast této pidy pak odevzdal lokilnimu vladei.” Nemuselo ale
ziejme jit pfimo o béznou zemédélskou praci, kterou se zabyvali jen obycejni lidé, jak si
pfipomeneme jeSt€ v Casti vénujici se micové hie. Pravdépodobné zde Slo pouze o

symbolické zaloZeni pole.

2.2 Bohové kukurice
Kolem kukufice se postupné vytvorily rizné predstavy. Vyjevy, které ziejmeé
zobrazuji néjakého kukuifi¢ného boha, mizeme vidét jiz na olméckych vyobrazenich

z predklasické doby. Taube pfisuzuje tuto funkci bohu II stim, Ze rizné aspekty rlstu

 In the ripened flesh of the maize, the hearts of the people were fused with the heart of nature.
Ibid., str. 110.
™ Ibid., str. 110.
> CARRASCO, D., City of Sacrifice, str. 199.
® BASSIE-SWEET, K., Corn Deities and the Complentary Male/Female Principle, str. 184.
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kukufice mohou symbolizovat i bohové IV, VI s X.”" Jednim ze znak boha II byva
kukufi¢na slupka vyristajici z jeho hlavy.”® Podle Taubeho a dal$ich odbornikéi mohou

8 se kterymi byva zobrazovan,

destiéky79 a klasy kukufice, udajn¢ podpirajici nebesa
vyjadiovat symbolickou axis mundi. Je zajimavé, ze kukuficny bith se objevuje u Olméki
Jiz v raném predklasickém obdobi, protoZze tehdy v této oblasti kukufice pravdépodobné
jesté nehrala tak vyznamnou ulohu.® Zda se, ze zpodobnéni a ziejm¢ i funkce bohl
kukufice objevujicich se u Zapotéki a Mayt patrnd vychazeji pravé od Olméki.®

V mayske oblasti se v klasickém obdobi setkavame s kukuti¢nym bohem, o kterém
toho neni az tak mnoho znamo, respektive neni uplné jednoduché ho jednozna¢né
definovat a to i1 ptesto, ze se jednalo pravdépodobné o nejvyznamnéjsi postavu mayské
mytologie. Je to zptisobeno i tim, Ze odbornici si nejsou uplné jisti, zda slo jen o jednu
postavu ¢i o nékolik riiznych bohii. Kukufi¢ny bilih je zobrazovan jako krasny mladik,®
Podle Taubeho byva vyobrazen ve dvou podobach - jako ,tonzurovany* symbolizujici
zralou kukufici a jako ,olistény“ symbolizujici kukufici mladou.®* Jednim z hlavnich
rozpoznéavacich znaki tohoto boZstva je silné prodlouzena hlava,®® pfiem? ,,tonzurovana*
verze pripomina vieteno kukufi¢ného klasu. Tato podoba je pak obcas zaménitelna

s bohem D, se kterym je kukufi¢ny buh ¢asto spojovan v kodexech postklasického obdobi,

a s bohem K, ktery byval v klasickém obdobi také identifikovan s kukufici.®® Tuto verzi

" TAUBE, Karl, The Olmec Maize God: The Face of Corn in Formative Mesoamerica, in: RES:
Anthropology and Aesthetics, No. 29/30, The Pre-Columbian (Spring - Autumn, 1996), str. 41.
" 1bid., str. 42.
" 1bid., str. 44.
% Ibid., str. 69.
8 Ibid., str. 65.
8 1bid., str. 54.
8 TAUBE, Karl, The Classic Maya Maize God: A Reappraisal, in: Fifth Palenque Round Table,
1983, ed. Merle Greene Robertson, Pre-Columbian Art Research Institut, San Francisco, 1985, str.
171.
8% BASSIE-SWEET, K., Corn Deities and the Complentary Male/Female Principle, str. 171.
% TAUBE, K., The Classic Maya Maize God, str. 172.
% bid., str. 173.
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boha kukufice miizeme vidét 1 na pozdné klasickych talifich, na kterych se objevuje motiv
staté¢ hlavy. V nekterych ptripadech se mize jednat o boha E ¢i o hlavu Hun Hunahpua,
jednoho z mytickych dvojéat.®” Cist& prozaicky diivod, pro¢ se takové vyjevy na talifich a
vazach pozdné klasického obdobi objevuji, je podle Taubeho to, Ze byly pouZivany
k uchovavani kukufice.?® Mizeme také nalézt vyjevy, na kterych bah kukufice & s nfm
spojend boZzstva nesou rance s kukufici. Podle Taubeho jde nejspise o metaforu nefritu ¢i
krve. Sebeobét’ krve méla byt navic u Mayu v klasickém a postklasickém obdobi ¢asto
identifikovana s kukufici.®®

,,0listénd* podoba zase pripomina glyf oznacujici boha G ¢i ptipadné glyf pro Cislici
osm.% Listy mohou na nékterych vyobrazenich také zastupovat vytékajici krev, predevsim
z oblasti hlavy. Olisténd a setnutd hlava pak miize symbolizovat odtaty klas kukufice.
Tonzurovana hlava by tedy mohla byt kukufici sklizenou.” Podobné& Taube interpretuje
olméckého boha II, jehoZ hlava téZ piipomina kukufi¢ny klas.? Stejn& jako bith E je pak
kukuti¢ny blih €asto zobrazovan jako tanecnik, a to 1 v ptipadech, kdy by takovato ¢innost
byla znaén& nesnadna, jako napiiklad pii plavbé v kanoi.”® Podle n&kterych ikonografi
méli Mayové uctivat jesté 1 zvlastniho boha kukutficnych zrn, kterym mél byt Ux Hu’n,
ptipadn& Ixbaquiyalo nebo také Ix Bak, kterd méla byt Zenou kukufi¢ného boha.** Podle
Bassie-Sweetové je to ale pravé ona tonzurovana podoba kukuficného boha, ktera
vyjadiuje mladou kukufici. Doklada to ptiklady z klasické keramiky, kde je v této podobé

. o M4 4 b4 95
vyobrazen jako vyristajici ze zemé.

% Ibid., str. 176-177.

% Ibid., str. 177.

% Ibid., str. 177.

% Ibid., str. 173.

" Ibid., str. 177.

%2 TAUBE, K., The Olmec Maize God, str. 42.

% TAUBE, K., The Classic Maya Maize God, str. 173.

% KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritudly Stiedni a Jizni Ameriky,

str. 107.

% BASSIE-SWEET, K., Corn Deities and the Complentary Male/Female Principle, str. 173.
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V mayském mysleni je kukufice vyznamna i pro svou roli v kosmogonickém a
antropogonickém kontextu. Clovék mél byt podle mayskych mytd stvofen totiZ tak, Ze biih
desté svou sekerou rozstipl obrovskou horu, se kterou nebylo mozné pohnout, a tak z ni
ziskal bilé kukuficné seminko, ze kterého bohové stvoftili ¢loveéka. Vytvotili z kukutiénych
semen tésto a z toho jej vytvarovali. Spolu s onim semenem z hory vytryskly i semena
dal§ich druhd kukufice — Zluté, Serné a Cervené.*®® Prvni kukufiéna rostlina je zobrazovéana
jako biih kukufice, ktery ve své tonzuované podob&® vyriistd z Zelviho krunyte, ktery
v mayském mysleni piedstavoval zemi.*® Prasklina v zemi/krunyii tak odkazuje pravé na
vySe zminénou horu. Na jednom vyobrazeni mizeme vidét tfi bozské postavy na kanoi
blizko Zelviho krunyte, pficemz jedna z postav (nejblize krunyti) drzi pazourek u krku
mladého boha. ,,Vysledkem tohoto cinu by byla dekapitace protihlého kukuiicného klasu,
to jest sklizeir.“% Vykli¢eni kukufice v Zelvim krunyii zaroven odkazuje k mytu o stvoifeni
svéta. Svét mél byt, stejné jako kukufi¢né pole, pfesné vyméien a v jeho stfedu byla
zasazena kukufice. Az timto tkonem se z totiZ z kusu zemé¢ stava skute¢né pole.100

Pocatek predstav o aztéckych bohynich kukufice a plodnosti miizeme hledat jiz
Vv Teotihuacanu ve stfednim Mexiku, kde byla uctivdna takzvana Velkd bohyné. Neni tplné
jasné, ¢eho vseho byla bohyni, ale z fresek je mozné vycist jeji vztah valce, plodnosti, vodé
a krvi obéti. Na fresce v Tetitle je na priklad vyobrazena s nahrdelnikem z utatych hlav a
rukou a z dlani ji vytryskava voda oplodnujici zemi. Zda se, ze by mohla stat na pocatku
ptedstav jak o bozich vod, jako byl Tlaloc, tak o bohynich zemé a kukufice, jako napiiklad

101

Xilonen.” Taube ji na zaklad¢ jejich vyobrazeni, na kterych figuruje symbolika pavouka,

popisuje jako Pavoudf zenu z Teotihuacanu.*®

% 1bid., str. 169.
% TAUBE, K., The Classic Maya Maize God, str. 174.
% bid., str. 175.
% The consequence of this act would be the decapitation of the elongated maize cob head , that is,
the harvest. 1bid., str. 175.
100 KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritudly Stiedni a Jizni Ameriky,
str. 108.
% 1bid., str. 110-111.
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Ptimo v aztéckém prostfedi se pak setkavame s bohyni zemé, prezentovanou na

103

rozdil od nestviirné podoby, kterou piedstavuje Tlaltecuhtli'®®, jako zemi — matku, Toci.'®

Jejim ditétem mélo byt bozstvo Centeotl. Toto boZzstvo nejasného pohlavi symbolizovalo

zralou kukufici. Po jeho sestupu do podsvéti mu z té€la méla vyrlst semena riznych rostlin

05

a piedeviim pravé kukufice.'® DileZitym boZstvem kukufice byla Xilonen, ktera

piedstavovala kukufici mladou® a zéroven byla ziejmé Centeotlovym prot&jskem. % I jeji

pohlavi byl zfejmé ambivalentni — mohla byt zobrazovana jako mlada divka, ale také jako

108

maly chlapec.™ Mezi kukufi¢na bozstva patfila také Chicomecoatl, nalezici do starSich

vrstev nabozenskych predstav stfedniho Mexika.'®® V aztéckém vidéni svéta mély dale

110

svou roli i bohyné riznych barev kukufice a dal$i.” Miuzeme tedy fici, Zze kukufi¢na

bozstva u Aztéki byla velmi rozmanita.

192 TAUBE, Karl, The Teotihuacén Spider Woman, Journal of Latin American Lore 9:2 (1983), str.
110.
18 KLAPSTOVA, K., KRATKY, C., Encyklopedie bohii a mytii predkolumbovské Ameriky:
Mexiko a Stiedni Amerika, str. 135.
14 KOVAC, M., SInko jaguéra, str. 261.
1% Ipid., str. 262.
1% Ibid., str. 263.
07 KLAPSTOVA, K., KRATKY, C., Encyklopedie bohii a mytii predkolumbovské Ameriky:
Mexiko a Stredni Amerika, str. 143.
1% Ipid., str. 143.
19 KOVAC, M., SInko jaguéra, str. 263.
"9 Ibid., str. 263.
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3. Prilezitosti k obétovani

V aztéckém kalendafi nachdzime piilezitosti k obétovani spousty. A a¢ zde stinani
nebylo obétovaci technikou ¢islo jedna (tuto pozici si jiz vydobylo vyrvani srdce), najdeme
nékolik svatkt, které se s timto druhem lidské obéti pfimo ¢i nepfimo vazi. U Mayh si jiz
tak jisti byt nemizeme. Vime sice, ze se zde tato technika lidské obéti pouZivala velmi
Casto, ale zpravy, které nam podava Diego de Landa, nejsou piili§ specifické, pouze
lakonicky uvadi, Ze ,,okrem sviatkov, ktoré svitili obetovanim zvierat, knazi alebo
chilanovia, nariadili v pripade nestasti, alebo inej nevyhnutelnosti, obetovat’ ludi.**** Na
jiném misté o mayskych svatcich poznamenava, ze ,,boli urcené na poctu a uzmierenie
bohov, ak ich vSak nepovaZovali za rozhnevanych, krvavé obeti nerobili. Verili, Ze su
rozhnevani vtedy, ak ich postinla nudza, mor, konflikty, nedroda a iné podobné

. w112
nestastia."

Nésledn¢ Landa popisuje, Ze obétovani v takovych ptipadech bylo
vysledkem snah zlych knézi a zkazenych vladci. Je ale otazkou, do jaké miry mizeme
tomuto popisu udélosti divétovat, protoZze hned za timto textem nésleduje Landova
apologie jeho vlastniho konani, pti kterém mimo jiné palil mayské kodexy a obecné se
snazil vymytit starou mayskou viru.

Podle nékterych badatelt je pravdépodobné, Ze slavnosti spojené s kukufici mohly byt
spojené se stindnim hlav obéti pfimo na polich, pfi¢emz sva tvrzeni zakladaji na nékterych
vyobrazenich boha E v Drazd’anském kodexu a vypovédich kronik."® Mimo piimo
vyznacené svate¢ni udalosti mizeme ale jeSté nalézt zvlastni pfilezitost k lidské obéti a

predevsim k obéti stétim konanou pifi mezoamerické micové hie. Podivejme se nejprve na

nékolik aztéckych svatkl, o kterych se ve svém dile zmifnuje Bernardino de Sahagtn.

11 ANDA, D. de, Sprava o veciach na Yucatane, str. 162.
"2 |bid., str. 291.
1 KOVAC, M, SInko jaguéra, str. 152.
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3.1 Svatky v Historia general

Jednim z nevyznamngjSich svatkt aztéckého kalendafe byl Toxcatl, ktery probihal
b&hem naseho kvétna.'** Podle Sahaguna to mél byt dokonce svatek hlavni.**® Jednalo se o
slavnost na pocest Tezcatlipocy, béhem niz byl obétovan vybrany vale¢ny zajatec (v

nékterych méstech se jednalo o otroka'™®

), ktery mél dokonalé télo, které na sobé nemélo
74dné znetvoreni.'” Toxcatl je relativné znamym svatkem, nebot’ je znamo, Ze vybrany
mladik vedl béhem pftiprav, které trvaly cely rok, privilegovany Zivot — mél napiiklad osm
sluhti a chodil ozdoben $perky.™® | Poté, co byl mladik, ktery mél zemrit na svitek tohoto
boha, vybran, zacal, maje kvétiny a doutnik, chodit po ulicich a hrdt na svou flému.”**
Pred zapocetim svatku dostal také k dispozici Ctyfi mladé divky se jmény bohyn —
Xochiquetzal, Xilonen, Atlatonan a Huixtocihuatl."®® Z dnesniho thlu pohledu se mize
zdat divné, pro¢ byly prokazovany pocty clovéku, ktery mél tak jako tak zemfit. Tato
zdanliva disproporce se nam osvétli, kdyz si uvédomime, Ze onen mladik byl povazovan za
ixiptla, tedy v podstaté za lidskou schranku, do které byl po dobu od jeho vybrani do
obétovani vtélen ptislusny bih, v tomto piipadé¢ tedy Tezcatlipoca, byl 1 nazyvan bozim

121

jménem - Titlacahuan.™" Tato praxe fungovala i u dalSich svatku, ale v ptipadé Toxcatlu

14 CARRASCO, D., City of Sacrifice, str. 118.
15 SAHAGUN, Bernardino de. Historia general de las cosas de Nueva Espafia: Version integra
del texto castellano del manuscrito conocido como Codice florentino. 3a ed. México, D.F.:
CONACULTA, 2000, str. 143.
116 BRUNDAGE, Burr Cartwright. The Fifth sun: Aztec Gods, Aztec World. Austin: University of
Texas Press, 1983, str. 99.
W KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritudly Stiedni a Jizni Ameriky,
str. 65.
118 CARRASCO, D., City of Sacrifice, str. 84.
119 | uego que este mancebo era disputado par morir en la fiesta deste dios comenzaba a andar
tafiendo su flauta por las calles, con sus flores y su cafia de humo. SAHAGUN, B. de. Historia
general de las cosas de Nueva Espafia, str. 192.
120 KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritudly Stiedni a Jizni Ameriky,
str. 65.
! BRUNDAGE, B.. The Fifth sun, 1983, str. 99.
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mél tento mladik piedstavovat dokonalé ixiptla, nebot’ $el, alespon tedy podle oficialniho
podani na smrt z vlastni ville a beze strachu a ani se nepokousel utéct. % Zt&lestioval totiz
wperfekini fysicky obraz nepratelského valecnika, ktery byl vélenén do aztéckého zpiisobu
vykondvani obradii.“*%*

O vlastni dekapitaci nasledujici po obéti vyrvanim srdce, ktera byla ale v ramci celého

7 v o ~ 7 124
svatku vlastné jen malou Casti,

piSe Sahagun nasledujici: ,,Timto zpiisobem byli usmrceni
vSichni, kteri byli obétovani. Tohoto nehodili dolit na schody, jako ostatni, ale ctyri [ho]
vzali a snesli dolii na dvir. Tam mu urizli hlavu a nabodli ji na tyc, které se rika
tzompantli.“'?® Z &asti &asti jeho masa pak byl pfipraven pokrm pro vladce a jeho blizké.'?
Vedle Tlaloca byl na Toxcatl pfipominan také Huitzilopochtlim, jemuz byl obétovan dalsi
mladik stejnym zplUsobem, pficemz jeho hlava byla nabodnuta hned vedle jeho
ptedchidce. 128

Dalsim ze svatkd, pii kterych se praktikovala obét’ stétim, je Huey Tecuhilhuitl, ktery
byl uréen k oslavé bohyné Xilonen. Odpovidajici ixiptla se tedy vtomto pfipadé¢ stala
mladé divka.'?® Sougasti t&chto oslav byly radovanky, b&hem kterych vybrana divka spolu

se svymi spole¢nicemi béhem probdélé noci tancila ovéSend symboly bohyné.130 Pro tyto

divky byla rovn&Z uspofadana velikd hostina, na které tancily a zpivaly.*** Sahagtn pise,

122 CARRASCO, D., City of Sacrifice, str. 135.
123 (...) the perfect physical image of an enemy warrior who had been enculturated into the Aztec
ceremonial style. Ibid., str. 135.

'** Ibid., str. 135.

125 Desta manera mataban a todos los que sacrificaban. A ésta no le echaban por las gradas abaxo,
como a los otros, sino tomébanle cuatro y baxabanle abaxo al patio. Alli le cortaban la cabeza y la
espetaban en un palo que llamaba tzompantli. SAHAGUN, B. de. Historia general de las cosas de
Nueva Espafia, str. 194.

' BRUNDAGE, B.. The Fifth sun, str. 100.

27 SAHAGUN, B. de. Historia general de las cosas de Nueva Espafia, str. 194.

'8 Ibid., str. 198.

2 Ibid., str. 148.

0 Ibid., str. 149.

131 |pid., str. 218.
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ze ,,kdyz prisla do chramu boZstva zvaného Cintéutl, kdyz méla tato Zena zemfrit, postavila
se pred Vladce, ktery nesl bubinek s rolnickami, kterda se nazyva chicahuaztli, a poloZila ho
vztyCeny pred néj a zacala deélat hluk rolnickami, kdyz se pohybovala jedna Ccast i

druhg.«'*

Béhem svatku se také vzhledem K plisobnosti bohyné Xilonen jedl chleba a
kukuficné klasy.
Po téchto oslavach pftiSel Cas obéti. Divka Sla po schodech na vrchol chramu, zatimco

jeji spoleénice ji vysypavaly cestu kvaty.'*?

,»KdyZ dorazila, jeden ji vzal na bedra, zady na
zada, a byvsi tak, urizli ji hlavu a poté obétovali srdce a nabidli ho Shunci.“* Knéz se
zaroveti oblékl do jeji kiize.**® Svatek byl ziejmé také spojen s piechodem obdobi sucha do
obdobi destli, rovnéz symbolizovanym Xilonen.**

DalSim z dulezitych aztéckych svatkl byla slavnost zvand Ochpaniztli. Stejné jako v
ptipadé Huey Tecuhilhuitl byla tstfednim tématem kukufice. Béhem toto svatku byla
uctivana bohyné Toci, ,.coZ znamend ,nase babicka « 131 7vana té7 Teteo Innan (u
Sahagtna jako Teteuinna).™*® Dal$im tématem svatku bylo slunce,**® nebot’ pfi ném mal
byt uctivan i Huitzilopochtli.*® Vybrana divka méla byt opét ob&tovana dobrovolng, coz

mélo byt naznaceno tim, ze o svém neblahém osudu ,jakoby* nevédéla. Takova méla

32 En llegando al cu del dios que se llamaba Cintéutl, donde habia de morir esta mujer, poniase
delante della el satrapa que llevaba la tabla de las sonajas que se llamaba chicahuaztli, y poniala
enhiesta delante della, y comenzaba hacer ruido con las sonajas, menéandole a una parte y otra.
Ibid., str. 219.

'3 Ibid., str. 148.

3% Llegada arriba, tomabanla uno a cuestas, espaldas con espaldas, y estando asi la cortaban la
cabeza, y luego la sacaban el corazén y le orecidn al Sol. Ibid., str. 149.

1% 1bid., str. 219.

136 BAQUEDANO, Elizabeth, GRAULICH, Michel, Decapitation Among the Aztecs: Mythology,
Agriculture and Politics, and Hunting, Estudios de cultura nahuatl 23 (January 1993), str. 168.
37(..) que quiere decir ,nuestra abuela“. SAHAGUN, B. de. Historia general de las cosas de
Nueva Espafia, str. 230.

' Ibid., str. 154.

9 Ibid., str. 229.

140 |pid., str. 231.
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alespon byt oficialni idea tohoto svatku.'* Dodds Pennockové to dokonce popisuje slovy:
»V pripade ixiptla Toci je mozné, Ze obét' méla tise, ¢i dokonce oteviené, souhlasit se svym
osudem, ale vSeobecna podpora obecné rozsirené smyslenky o jeji nevedomosti
napomdhala zachovat iluzi harmonie zajistujici socidlni a ndboZenskou shodu.“*** Tuto
nevédomost popisuje 1 Sahagun, kdyz piSe, ze ,,kdyz prisla noc, kdy méla zemrit, velice
bohate ji oblékli a povedeli ji, ze ji privedli, aby spala s néjakym velkym panem a privedli
ji za velkého ticha ke chrdmu, kde méla zemrit.“* Vybrana divka tak mdla byt
»oklamana®, ptivodné ziejmé z praktického diivodu, tedy aby se nevzpirala. Lze si ale jen
tézko predstavit, ze by clovék nachézejici se v této roli viibec netusil, co ma ptijit dale.

Nasledujici udalosti jiz mély opét rychly spad: ,,KdyZ vySla nahoru, jeden ji vzal na
bedra, zady na zada, a rychle ji urizli hlavu a poté ji stahli z kuze a robustni mladik se
oblékl do té kize.*'* Knéz obleteny do této kiize se mél timto zptisobem pienést do role
bohyné a doslova v jeji kiiZi nasledng vykonat ob&t’ dalsich &tyf zajatcd.**

Dalsim ze svatkd obsahujicich stéti je Tepeilhuitl, pti kterém byly oslavovany hory a
v souvislosti s nimi také Tlaloc.**® B&hem tohoto svatku se konala procesi s obrazy, pii

147 Jako hlavni obé&t tentokrat, na rozdil od

kterych se také tancilo a jedly se tortilly.
predchozich ptikladi, figurovalo pét lidi — jednalo se o Ctyfi Zeny a jednoho muze, kterym

méla byt ddna jména Tepoxoch, Matlalcueye, Xochtecatl, Mayahuel a Milnahuatl. Obét’

'“ DODDS PENNOCK, C., Bonds of Blood, str. 30.
2 In the case of the ixitptla of Togi, it is possible that the victim may have tacitly, or even
explicitly, consented to her fate, but widespread complicity in the popular fiction of her ignorance
served to preserve the illusion of harmony, ensuring social and religious concord. Ibid., str. 31.
%3 \enida noche en que habia de morir, atavabanla muy ricamente y hacianla entender que la
Ilevaban para que dormiese con ella algun gran sefior, y llevabanla con gran silencio al cu donde
habia de morir. SAHAGUN, B. de. Historia general de las cosas de Nueva Espafia, str. 154.
144 Subida arriba, tomabala uno a cuestas, espaldas con espaldas, y de presto cortaban la cabeza, y
luego la desollaban, y con [sic] mancebo robusto y vestiase al pellejo. Ibid., str. 154.
'*> DODDS PENNOCK, C, Bonds of Blood, str. 31.
146 Tepeilhuitl, Festival of the Hills, the 13th Month of the Aztec Solar Calendar, World Digital
Library, 26. 10. 2012, [online] dostupné z http://www.wdl.org/en/item/6740/ [vid. 18. 6. 2015].
1“7 SAHAGUN, B. de. Historia general de las cosas de Nueva Espafia, 2000, str. 239.
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Tlalocovi byla v tomto pfipadé provedena primarné vyrvanim srdce, ale nasledné doslo i
na dekapitaci. ,,Poté, co snesli téla tak, zZe je postupne, drzice je rukama (?), skutdleli dolii.
A kdyz dosli dolu, vzali je na misto, kde nabodavali hlavy. Tam jim urizli hlavy (... ).“148

Dalsim pripadem dekapitace je svatek Tititl. Jeho patronkou byla llamatecuhtli,** ktera

.....

opét doprovadzeny tancem, jak bylo u Aztékl zvykem. Béhem Tititlu byl zminovan i

Huitzilopochtli.**

»INa pocest této bohyné zabili jednu Zenu a jakmile ji vyndali srdce,
urizli ji hlavu a tancili s ni. Ten, kdo Sel vpredu, drzel hlavu za vilasy v pravé ruce a jakoby
s ni tancoval.“!*! Sahagiin dale popisuje, Ze tento &lovék mél na sob& obledeni se znaky
bohyn&.*** Podle Grauliche se v piipadé obéti pro tento svatek mozna jedna o rekonstrukci
zabiti Coyolxauhqui,**® coz odpovida souvislosti s Huitzilopochtlim. Po t&chto udélostech
byla na Tititl jeSté konana ritudlni hra zvana nechichicuahuilo, kterd méla pravdépodobné
sexualni podtext ¢i pfimo obsahovala sexudalni akt. Této hry se ucastnili ¢tyfi mladici a
Styfi divky. ™

Zminky o stéti mizeme dale nalézt také u popisu svatku Quecholli, kde nalezneme dalsi

piiklad dekapitace post mortem, tentokrat u vice zajatc najednou.’™

Hlavy vale¢nych
zajatci nabodnuté na tzompantli se také objevuji v pfipadé svatku Xocotl Huetzi,
potfddané¢ho k oslavé boha ohné Xiuhtecuhtliho.*® Dalsi zajimavy prtiklad stindni hlav

mizZzeme nalézt v oslavé na pocest Xipe Toteca, béhem Tlacaxipehualiztli. Po hlavnim

8 1bid., str. 239.

9 1bid., str. 165.

150 1hid., str. 257.

151 A honra desta diosa mataban una mujer, y desque le habian sacado el corazén cortabanle la
cabeza y hacian areito con ella. ElI que iba aelante llevaba la cabeza por los cabellos en la mano
derecha, haciendo sus ademanos de baile. Ibid., str. 165.

2 bid., str. 258.

153 BAQUEDANO, E., GRAULICH, M., Decapitation Among the Aztecs, str. 168.

1% JOHANSSON, Patrick, La redencién sacrificial del envejecimiento en la fiesta de Tititl,
Estudios de Cultura N&huatl, No. 033, 2002, str. 86.

1% SAHAGUN, B. de. Historia general de las cosas de Nueva Espafia, 2000, str. 246.

% 1bid., str. 223-226.
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bodu programu tohoto svatku, kterym bylo stahovani z kize, bylo procesi s hlavami téchto
obéti. Soucasti tohoto priivodu byl i tanec s hlavami, mozna podobny vySe zminénému

tanci béhem Tititlu. Ugastniky této zabavy byli i vladci okolnich mést.™’

3.2 Micova hra

Témer ve vSech mezoamerickych méstech miizeme nalézt hiisté na micovou hru — pitz
v mayskeé a tlachtli v aztécké oblasti. Tato hra byla hrana po celé oblasti Mezoameriky a
byla oblibenou zabavou tamnich §lechticti.’®® N&kterymi odborniky byla dokonce uréena

19 Migovou hru

za jeden z bodu, které mély definovat mezoamerickou kulturni oblast.
zacali hrat jiz Olmékové a to ziejmé nejpozdéji béhem druhého tisicileti pfed naSim
letopodtem.™® Jeji piivod se tak da ziejmé vysledovat do oblasti niZin u Mexického zalivu,

mnozi toto misto piimo lokalizuji na prastaré mésto La Venta.'™

Predpoklada se, ze hra
byla plné€ rozvinuta do své plné klasické podoby pravdépodobné na pocatku tietiho stoleti
pred nasim letopoétem™® a v nékterych oblastech Mexika se hraje a7 dodnes.*®®

Micova hra méla ovSem jesté ale ritudlni rozmér, ktery byl pro obyvatele Mezoameriky
zasadn. V piipad¢, ze $lo o jeji ritualni provedeni, které bylo napiiklad u Aztéku na rozdil
od Mayu prakticky jedinou pfilezitosti k jejim hrani, konéila se tato na prvni pohled

nevinna hra z dnesniho pohledu ponékud drastickym zptsobem — lidskou obéti. Pojd’'me se

nejprve podivat na miCovou hru jako takovou.

7 CARRASCO, D., City of Sacrifice, str. 145,
18 SAHAGUN, B. de. Historia general de las cosas de Nueva Espafia, str. 744.
19 KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritualy Stiedni a Jizni Ameriky,
str. 95.
180 popol Vuh: Sacred Book of the Quiché Maya People, pieklad a komentai Allen J. Christenson,
Mesoweb, 2007, str. 154, pozn. 378 [online] dostupné z
www.mesoweb.com/publications/Christenson/PopolVuh.pdf.
'*I BRUNDAGE, B.. The Fifth sun, str. 9.
192 1hid., str. 9.
1688 KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritudly Stiedni a Jizni Ameriky,
str. 95.
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Klasicka podoba hiisté se podoba velkému pismenu I — delSi obdélnikova plocha a k ni
Z obou stran pfipojené dal$i dva obdélniky. Oba konce byvaly vytyCeny dvojici malych
chramti a hlavni ¢ast povétSinou z obou stran tribunami, na kterych pravdépodobné
sedavali divéci. V nékterych piipadech bylo zase skoro celé hiisté obehnano zdi, nékdy
zase najdeme jen vymezeni pomoci onéch tribun. Obcas zase najdeme pouze vyznacené
h¥i$té bez staveb.'® Uprostied hiisté se nékdy nachézel kruhovy kamen.'®® Po stranach Ize
obcas spatfit perforované kamenné kruhy. Neni ovSem ziejmé, zda mély né&jaky pfimy
vztah ke hie, napiiklad Zze by se jimi prohazoval mi¢ a podobné, jak se n¢kdy usuzuje,
nebot’ se Casto nachazeji v dosti velké vysi.

Hralo se s mi¢em vyrobenym z mizy gumovniku, ktera se nazyvala K’ik, coZ je i vyraz
pro krev.™® Je moZné, Ze propojeni mi¢ové hry s obéti bylo vyjadieno i na této symbolické
roviné. Tyto mice byly pravdépodobné dosti t€Zké a jejich pohyb po hfisti byl velmi
nepiedvidatelny, coz zfejmé napomahalo k oblibenosti mi¢ové hry. Mi¢, ktery nebyl duty,
nebot’ §lo jednoduSe o kouli z kaucuku, byl tedy i dosti nebezpec¢ny. ,,Tyto mice se

podobaly velkym koulim, se kterymi se hraji kuzelky.“'®’

Kwvili tomu pottebovali hraci
specialni vystroj. Nezbytnou soucdsti iboru hra¢e micové hry se tak staly chranice lytek a
rukou a pasy pres klin zabraiiujici zranéni rozkroku. Castou soudasti byla také helma. Tuto
vystroj nalézame na mnoha ikonografickych dokladech, diky kterym jsou tyto zobrazeni
snadno rozpoznateln&.™®® Bessie-Sweetova si poviimla zvla$tni podobnosti mezi helmami
na micovou hru a kukuficnou pokryvkou hlavy mayského boha 8, kterého ztotoznuje s

w1
tonzurovanou podobou boha kukufice.'®°

164 KOSTICOVA, Z., KRiZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritualy Stredni a Jizni Ameriky,
str. 97.
1% BRUNDAGE, B.. The Fifth sun, str. 8.
166 KOVAC, Milan, SInko jaguéra, str. 163.
167 Estas pelotas eran tamafias como unas grandes bolas de jugar a los bolos. SAHAGUN, B. de.
Historia general de las cosas de Nueva Espafia, str. 744.
168 KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritudly Stiedni a Jizni Ameriky,
str. 96.
189 BASSIE-SWEET, K., Corn Deities and the Complentary Male/Female Principle, str. 174.
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Vzhledem k tomu, Ze se hra postupné rozsifila do celé Mezoameriky, ménila se i jeji
pravidla. Odbornici piedpokladaji, Ze Gpln€ na pocatku se mi¢ odrazel rukama, zatimco
pozdgji se pouzivaly jakési palky. Nakonec, bdhem piichodu Spanéli do této oblasti, se
ziejmé hrélo jiz jen pomoci odraZeni mice boky a koleny. V této kone¢né fazi hry zfejme
mohl podet hradi klesnout pouze na dva, priemZ mohlo hrat aZ Sest osob.'”® Jednoduse
feceno by se dalo fici, zZe cilem hry bylo dostat mi¢ skrze urcitou drdhou bez toho, aby se

dotkl zems.}™t

Jak ptesné to mé&lo probihat, je ale dnes jiz velmi tézko rekonstruovatelné.
Je ale potieba si uv€domit, Ze toto shrnuti vyvoje hry je velmi zkratkovité. Je
pravdépodobné, Ze podoba hry a pravidel se liSila nejen v prubéhu veéka ale i napfi¢ etniky
a urcité existovaly i1 lokalni varianty, které se mohly zna¢né lisit od popisu naznacené¢ho
v této préci.’?

Nyni se tedy mizeme vratit k ritudlni verzi této zajimavé hry a jejim mytologickym
konotacim. Osud hract v tomto typu micové hry byl ziejmé prakticky pokazdé urcen
doptedu. Na nékterych reliéfech jsou tak hrac¢i nékdy vyobrazeni v obleceni obéti, které
tak predjima jejich osud.’” Nejprve se podivejme na moznou sluneéni symboliku. Mi¢ je
Vv tomto kontextu mozné chépat jako slunce, které prochazi podsvétim a snazi se znéj
dostat. Tuto moznost naznacuje i ten fakt, ze vlastni hiist¢ byvalo ¢asto vybudovano tak,
aby se nachazelo alesponl ¢aste¢né pod trovni okolni pidy. Souboj hraci tak Ize vnimat
jako pokus slunce probojovat se skrze podsvéti a bez thony se dostat zpatky na denni

oblohu jako vitéz.'"* Tlachtli by tak mé&lo symbolizovat ,,posvatné drama zobrazujici

pFirodni tragédii: smrt v noci a zajeti slunce.“*™ Tuto teorii podporuje Kovag, ktery pise,

' BRUNDAGE, B.. The Fifth sun, str. 9-10.

1 KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritualy Stiedni a Jizni Ameriky,
str. 96.

Y2 Ibid., str. 95.

1% CHLADEK, Stanislav. Ritudlni jeskyné starych Mayii: cesta za tajemstvim mayskych
podsvétnich mytii. Vyd. 1. Praha: Academia, 2014, str. 86.

* BRUNDAGE, B.. The Fifth sun, str. 10.

175

(...) a sacred drama depicting a natural tragedy: the nocturnal death and captivity of the sun.
Ibid., str. 9-10.
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Ze ritudlna loptova hra sa musela vidy odohrdvat v podsveti, na dne posvatneho
schodiska, dolu ktorym sa z jednej strany zgulala hlava-SIinko-lopta a hore ktorym, po
poréazke Smrti, vystdpila k novému zivotu.“'"

V ptipadé Aztéki byl tak s touto hrou spojovan bih Huitzilopochtli, ktery reprezentoval
pravé ono vitézné slunce. Na rozdil od Mayi byl slunecni motiv pro Aztéky
pravdépodobné tim vyraznéjSim v jejich ritudlnim provedeni micové hry. Navic se zda, ze
Aztékové tuto hru prakticky nehrali jinak nez pravé vjeji ritudlni podobé. Z Cetby
Sahaguina se miiZzeme dozvédét, ze na svatek Panquetzalitztli byli mimo jiné béhem micové
hry obétovani Ctyfi otroci na hfisti. Jejich krvi pak byla pokropena zem, na které se
hralo.'”” B&hem tohoto svatku méla byt také reaktualizovan mytus o Huitzilopochtlim,
béhem kterého byli zajatci pfevleCeni za Gtyfi sta jim porazenych bratri.'™® Spojeni
S lidskou obéti mizeme vidét napiiklad na véazach teotihuacdnského stylu nalezenych
v Escuintle, na kterych zkrkG hraci vychazeji hadi symbolizujici krev.'”® V Codexu
Borbonicu zase miizeme vidét bohyni Xochiquetzal stojici pfed hiistém na micovou hru a
statym muzem. 180
Abychom pochopili agrarni kontext miové hry, musime si nejprve pifipomenout

maysky mytus o hrdinskych dvojcatech, ktery se nachazi v knize Popol Vuh z 16. stoleti.

3.2.1 Hrdinska dvojcata

Nejprve se v tomto ptib&éhu setkavame s bratry Hun Hunahptem a Vucub Hunahptem,

«181

kteti ,,hrdli micovou hru na cesté jez vede do Xibalby. Réamus, ktery tim zptsobovali,

ale rusil pany Xibalby. Ti se rozhodli, Ze oba bratry pod zaminkou micové hry pozvou do

16 KOVAC, M., SInko jaguéra, str. 169.
" SAHAGUN, B. de. Historia general de las cosas de Nueva Espafia, str. 250.
%8 GRAULICH, M., Aztec Human Sacrifice as Expiation, str. 365.
1% BAQUEDANO, E., GRAULICH, M., Decapitation Among the Aztecs, str. 167.
'8 Ibid., str. 168.
181 S| AVIK, Ivan, (ed.), Popol Vuh a vybor z Letopisii Cakchiquelii a z knih Chilama Balama ¢ili
Proroka Jaguara na Yukatanu, Dauphin, Praha, 2000, str. 52.
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Xibalby, aby je zde mohli potrestat, pficemz jejich opravdovou touhou ale méla byt
hra¢ska vystroj obou bratii. Jeji vycet odpovidd tomu, co jsme se jiz o miCové hie
dozvédéli: ,,Chteli jejich kozZené chranice, jejich krouzky, jejich rukavice a jejich masky
(...).“" Toto pozvani jim vyfidily sovy, které byly povazovany za podsvétni ptiky
symbolizujici nemoci a smrt. Tato symbolika pretrvavé u indiant K’iche’ dodnes.™®®
Bratrim se je ale podafilo uspé$né zdolat vSechny ptekazky. Problém nastal az u té
posledni, kdy jim Cerna cesta, jedna ze Ctyt cest, na které narazili, fekla, aby se vydali
pravé po ni. Jak to komentuje Popol Vuh — ,,4 tam na né cekala jejich porazka. Nebot
touto cestou je dovedli do Xibalby, a sotvaze dospéli do poradni siné panstva z Xibalby,
byla jejich prohra zpeéeténa.“184 Na prvni pohled se to mize zdat zvlastni, protoze bratii
se prece chtéli do Xibalby dostat, ale problém byl ve vybéru cesty, protoze cerna

symbolizovala smrt a podsvéti185

a navic nahradila zelenou, ktera byla vnimana jako barva
slunce.

Panové Xibalby bratry nckolikrdt zesmésnili a na noc je poslali do Domu temnot,
zatimco se domluvili na jejich obétovani béhem micové hry. V Domé temnot bratii dostali
lou¢, kterou text popisuje jako obétni niiz, a hotici doutniky. Panové Xibalby jim vzkazali,
aby oba predméty nezhasinali a rdno jim je pfinesli celé, nevyhoielé. Tento nemozny ukol
samoziejmé nesplnili ,,a tim byl zpeceténa jejich pordzka.“**® Panové Xibalby je za trest
obétovali. V tomto momentu tedy miizeme vidét jeden z rozméra, které lidska obét’ obecné
ma — rozmgr trestu.

Bratry pohibili na mist¢ nazvaném Drtici hfisté. Christenson vysvétluje, ze slovo

»puk’b’al”, které preklada jako ,drtici (crushing), mize odkazovat jednak na prasny

povrch hfisté, ale zaroven upozornuje i na skutecnost, ze synonymni vyraz ,.k’ajb’ik lze

"2 Ipid., str. 53.

183 popol Vuh: Sacred Book of the Quiché Maya People, str. 107, pozn. 249.

84 SLAVIK, 1., Popol Vuh a vybor z Letopisii Cakchiquelii a z knih Chilama Balama ¢ili Proroka
Jaguara na Yukatanu, str. 55.

' Ibid., str. 193.

% Ibid., str. 57.
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vykladat jak lidskou ob&t’,*®

coz by v tomto kontextu davalo dobry smysl. Jesté nez bratry
pohibili, ufizli panové Xibalby Hun Hunahptiovi hlavu, kterou umistili na strom. Ten ale
po tomto obdafeni rozkvetl a obsypal se ovocem, ackoli nikdy plodny nebyl. Toto ovoce
dokonce ptipominalo Hun Hunahpuovu hlavu, takze ji mezi plody nebylo mozné rozeznat.
Plody kujety hruboplodé (kalabaSovy strom - crescentia cujete), ze kterych se vyrabi rizné
nadoby, totiz mohou po uschnuti svou bilou barvou, tvarem a velikosti pfipominat lidskou
hlavu.'®®

Jednoho dne se ke stromu vydala Ixquic, dcera jednoho z pani Xibalby. Kdyz si chtéla
doptat plodl, promluvila na ni lebka Hun Hunahpua a sdélila ji, Ze pokud chce ovoce, musi
k ni natdhnout svou pravou ruku. Netusic nic zlého, Ixquic vztahla ruku k lebce a ta ji do ni
upustila slinu, ze které divka otéhotnéla. Neni bez zajimavosti, ze jméno Ixquic lze ptelozit
jako ,,Zena krev®, protoze ,,v mayské spolecnosti je krev drahocennou substanci, nebot
V sobé nese ducha ¢i esenci predkit a navic i tvoritelskych bozZstev, ze kterych pochazeji.
Proto je zdrojem Zivota, ktery presahuje jednostlivce, aby mohl zahrnout i zemrelé predky.
Tak je s timto pohledem konsistentni fakt, ze ,,Zena krev*, dcera podsvétniho pdna, je
prostiedkem, skrze néjz miize lebka Hun Hunahpia vytvofit novy Zivot ze smrti.*'®
Kolob¢h zivota a smrti byl pro Maye ziejmé velmi dilezitym tématem a byl spojovan
s kukufici, jeZ se pravidelné¢ obrozuje ze semene, které je pfed svym ,,znovuzrozenim®

,,pohibeno® do zems&.' Prava ruka je podle Christensona zaroveii u indiant K’iche’

spojena s muzstvim — oplodnéni Ixquic skrze jeji pravici tak mélo logicky vyustit

187 popol Vuh: Sacred Book of the Quiché Maya People, str. 113, pozn. 270.
188 |bid., str. 114, pozn. 272.
189 1n Maya society, blood is the most precious substance because it bears within itself the spirit or
essence of the ancestors and thus, by extension, of the founding deities from whom they descended.
It is therefore the repository of life which transcends individuals to include the ancestral dead. It is
consistent with this view that “Lady Blood,” daughter of an underworld lord, is the means by which
the skull of One Hunahpu is able to produce new life out of death. Ibid, str. 115, pozn. 274.
190 |pid., str. 118, pozn. 278.
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v narozeni muzského potomka.™" Kovac¢ zde zduraznuje spiSe napojeni na mi¢ovou hru a

jméno Ixquic preklada jako ,,Pani lopta“.*?

ProtoZe Ixquic nechtéla prozradit, s kym ¢eka své dité, rozhodl se jeji otec, Ze ji obétuje.
Opét tu mizeme vidét lidskou obét’ podminénou trestem, tentokrat ovSem v podob¢ obéti
vyrvanim srdce. Jedna se také o piiklad praktického rozméru lidské obéti, nebot’ neni
zadny problém divku obétovat, ackoli se nejednd o Zzadny svatek ¢i jinou klasickou
prileZitost k ob&tovani. Upln& jsou vynechany i jakékoliv piipravy.'®® S pomoci sluhii se
Ixquic podafilo uniknout z Xibalby a misto ni bylo obé&tovano podstréené ovoce s krvavé
rudou $t'avou. Moment oklamani se tedy nyni obratil — ,,tak byli pani z Xibalby porazeni.
Véechny je ta divka obelstila.“*%

Ixquic se vydala za svou tchyni, ale ta ji neuvéfila. Rozhodla se ji vyzkouset a porucila
ji, aby obstarala kukufici. Na poli ale Ixquic nasla jen jeden kukufi¢ny stvol. Nakonec se ji
ale podafi naplnit a pfinést své tchyni celou sit’, takze je uznana za jeji snachu. Podle
Grauliche je tak Hun Hunahpt spojen s kukufici, nebot’ stejné jako stal osamoceny strom
s jeho hlavou v podsvéti, stoji i zde jediny kukufi¢ny stvol. Podobnost je i v ki’che’jskych

slovech, které je oznaluji — tzimah a tzimiy.**®

Ixquic tedy mohla u své tchyné ziistat a
narodili se ji dva synové — Hunahpu a Ixbalanqué, Hrdinskym dvoj¢attim.

Po neshodach se svymi nevlastnimi bratry zacali pracovat na kukuficném poli, kde se
po urcitych peripetiich od zvifat dozvédéli, kde je schovan kaucukovy mic jejich otce a

stryce. Zde je patrné dan do opozice Zivot obycejného cloveka, ktery pracoval na

kukuti¢ném poli a hrani mi¢ové hry, které bylo vyhrazeno urozenym muzim. Zvifata se

91 |pid., str. 116, pozn. 275.
192 KOVAC, M., Slnko jaguéra, 166.
19 KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritudly Stiedni a Jizni Ameriky,
str. 100.
Y4 SLAVIK, 1., Popol Vuh a vybor z Letopisii Cakchiquelii a z knih Chilama Balama ¢ili Proroka
Jaguara na Yukatanu, str. 62.
1% TAUBE, K., The Classic Maya Maize God, str. 175.
[40]



tak mozna pouze snazila napravit zneucténi, které by dopadlo na oba bratry, kteii jsou
vlastn& détmi bohi.'®

V tuto chvili se v piibéhu Hunahptia a Ixbalanquého zacina zrcadlit historie Hun
Hunahptia a Vucub Hunahpua, protoZe oba bratfi se hned vydaji na htisté, aby zacali také
hrat micovou hru. Panové Xibalby tak byli opét vyruSeni a poslali pro oba bratry. Stejné
jako prvni bratii museli projit riznymi zkouskami, které ale prekonali. Na rozdil od svych
predchiidct se bratfi nedali v podsvéti zmast Istmi panti Xibalby.

Panové Xibalby tedy nabidli, Ze zacnou hrat mi¢ovou hru s jejich mi¢em. To ale bratii
odmitli a fekli, ze budou hrat jen a pouze se svym. Zacal tedy zapas a panové Xibalby
hodili mi¢ tésné ptred Hunahpulv prstenec. Zde se tedy dozvidame, Zze kamenné kruhy
zfejmé néjaky vyznam pro hrani micové hry mély, ale ani tak neni jasné, jaky. Panové
Xibalby se jiz chystali pouzit kamenny ntz, aby bratry obétovali, ale mi¢ se odrazil a
pokracoval dal. Na tomto misté doSlo patrné k poruSeni pravidel, protoZze k obétovani
mohlo dojit az na konci celé hry a nikoliv na jejim pocatku, kdy se vlastn€ ani pofadné hrat
nezadalo.’ Pokradovani micové hry bylo tedy odlozeno a po dalSich pihodach se bratii
dostali do Domu netopyr.

Tam se pred velkym netopyrem Camazotzem sice ukryli ve svych foukackach, ale kdyz
netopyfi ztichli a Hunahpt, domnivaje se, Ze je jiz rdno, vystr¢il hlavu ven. A tak se stalo,
Zze mu ji Camazotz ukousl. Panové Xibalby se zaradovali a nafidili, aby tato hlava byla
vystavena na hfisti pro mi¢ovou hru. Tato piihoda zfejmé odkazuje na zkuSenost Mayi
S netopyry, ktefi v letu ukusuji ovocné plody ze stromil. Diky tomu se z netopyrt staly i
symboly obéti stétim a podsvéti a smrti obecng. '

Ixbalanqué ale pany Xibalby opét obelstil, protoze vytvoril pro svého bratra novou
hlavu z Zelviho krunyte. Nasledujiciho dne se panové Xibalby honili za kralikem, ktery jim

byl podstréen misto mice, a Ixbalanqué tak mohl sundat bratrovu hlavu a znovu mu ji

19 KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M, KVETINOVA, S, Krvavé ritudly Stiedni a Jizni Ameriky, str.
101.
" Ibid., str. 103.
198 popol Vuh: Sacred Book of the Quiché Maya People, str. 161, pozn. 393.
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nasadit. MlUzeme se setkat i s tim, Ze panové Xibalby udélali mi¢ pfimo z Hunahplovy
hlavy, se kterou pak byl sehran tento zapas. S timto motivem se mizeme Casto setkat na
ikonografickych dokladech dotykajicich se micové hry. Neznamena to ovSem, Ze by se
redlnd micova hra nékdy hrala s opravdovou lebkou, jak by se nékdy mohlo zdat. Na téchto
vyobrazenich je jasné, ze jde o kaucukovy mic, na kterém je pouze znazornéna lidska
lebka.'® Piiklad takového vyobrazeni miZeme nalézt tfeba na mezniku hFiste
v Chinculticu, kde takovyto mié-lebku odrazi bah 0.2° Nakonec se kazdopadné ob&ma
bratriim podafilo pany Xibalby porazit.

Panové Xibalby to ale nemohli nechat jen tak a stale pfemysleli, jak by mohli bratry
ptipravit o zivot. Mayské podsvéti je totiz mistem, ze kterého se Zadny Zivy nesmi dostat
ven. Bratii je ovSem obelstili znovu a nechali se obétovat, nacez opét ozivli. Nasledn¢ se
proménili se na dva potulné chudéky, ktefi tancili zvlastni tance a provozovali kouzlo, pfi
kterém sami sebe rozsekali a nasledn¢ zase ptivedli k Zivotu. Hun Camé a Vucub Camé se
rozhodli, Ze si tyto kouzelniky nechaji pfedvést, aby vidé€li jejich kousky. Bratii tedy
rozsekali a ozivili psa a navratili do pivodniho stavu hofici dim. Pak obétovali muze,
vyrvali mu srdce a opét ho vzkiisili. Pak na Zadost pani obétoval Ixbalanqué Hunahptia a
zase se mu podafilo ho ozivit. Panové Xibalby touzili poznat jejich tajemstvi a tak bratry
pozadali, aby obé&tovali je. Tak se také stalo, ale bratfi je jiz nevzkiisili. ,,Tak byla zlomena
moc pani ze Xibalby. Jinosi to dokazali jen kouzly a svou proménou.“201

V tuto chvili se jiz bratfi nechali poznat obyvateli Xibalby, protoze jim jiz nehrozilo
nebezpeci. Zbytku obyvatel podsvéti zakazali hrat micovou hru a pfinutili je zabyvat se
zemédelstvim, ¢imz snizili jejich socidlni status, jak jsme jiz vidé€li vySe. Zaroveil vyhlasili,
ze podsvéti jiz bude jen mistem pro zloCince a lidi zijici v nefesti a panové Xibalby se jiz

nebudou moci jen tak zmocnovat lidi.

199 KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritudly Stiedni a Jizni Ameriky,
str. 104.
20 CHLADEK, S., Ritudlni jeskyné starych Mayii, str. 88.
201 S| AVIK, 1., Popol Vuh a vybor z Letopisii Cakchiquelii a z knih Chilama Balama ¢ili Proroka
Jaguara na Yukatanu, str. 94.
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Potom se bratii setkali s Hun Hunahpiem a Vucub Hunahpuem. Svého otce nasledné
uctili obé&ti na hfisti pro mi¢ovou hru. Nasli sice jeho télo, ale ne jeho o¢i, nos ani Usta.
Jejich otec k nim tak mluvil nehlasné. Vzkiisit se ho tedy jiz nepodatilo. Proto usmifili
jejich srdce sdélenim, ze je budou na veéky vzyvat a jejich jména nebudou nikdy
zapomnuta. Timto zpiisobem uplné zvitézili nad Xibalbou. Nakonec se vznesli na oblohu a
z jednoho se stalo slunce a z druhého mésic. Zde bychom mohli opét vidét i jiz zminény
solarni motiv mi¢ové hry. Lépe je také vidét spojitost s prichodem podsvétim a

zkouskami, které maji ¢ekat na slunce — Hunahpua.

3.2.2 Interpretace podle Popol Vuhu

Co se tyCe agrarni symboliky mytu, mizeme jej spojit s kukufici, kterd je zde n¢kolikrat
zminéna. Hun Hunahpt je pak Casto povazovan za kukufi¢ného boha, ptfi¢emz jeho Zena
Ixbaquiyalo, o které¢ jsme se jiz zminili, mize byt také jednou z moznych kukuti¢nych
bohyn. V klasické verzi mytu, kterou zname hlavné z napisu v Palenque a Quirigud, hraje
Hun Hunahpu, nazvany zde Hun Nal, v podstaté hlavni roli. Poté, co je podle této verze
ptibehu dvojcaty vzkiiSen, odjede v jadeitovém odévu na kanoi na jisté misto, na kterém
vzkli¢i jako kukufice. K jakési kukufi¢né ,,rodinné tradici odkazuje i1 epizoda, ve které
musi Ixquic ptinést své tchyni kukuficné klasy. To, Ze jeji snachou, pozna pravé az podle
toho, protoze jestlize nosi Hun Hunahputovo dit€, méla by s nim podle logiky ptfibéhu byt
propojena tak, ze mé i jeho kukufi¢né rysy. Zaroven se zde tak nckolikrat setkdvame se
smrti a vzkiiSenim kukufice, které mohou jednak odkazovat k vlastnimu zaseti kukufice do
zem¢ (cesta a pobyt v podsvéti) a jejiho nésledného vyrasSeni ven (vzkiiSeni bratril). Na
obecnéjsi roviné pak mitizeme vidét 1 kolobéh piirody, kdy se rostlinstvo periodicky
obnovuje béhem obdobi destt. ,,Mayové zduraziovali stéti boha kukufice jakozto sklizen

zralych klasii, kterd je nutna k tomu, aby zrno opét vzklicilo a dalo Zivot nové rostliné.**%

202 KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritudly Stiedni a Jizni Ameriky,
str. 107.
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Vratime-li se zpatky k vlastni mi¢ové hie, Ize z tohoto mytu odvodit napiiklad to, ze
dva tymy, které spolu hraly mi¢ovou hru, mohly symbolizovat sily smrti a Zivota.?®® Jak
jsme méli moznost sledovat v ptibehu, zastupci smrti, panové Xibalby, hru prohrali a jejich
konec by zpecetén jejich obétovanim, které bylo definitivni. Zastupci zivota, hrdinska
dvojcata, jsou naopak vitézi a t€émi, ktefi pany Xibalby obétuji. V tomto sméru ndm tedy
tento mytus ukazuje, jak micova hra koncila — na konci hry bylo obétovano bud’ celé
druZstvo nebo alespoi jeho kapitan, to neni Gplné jisté.”®* Je otazkou, zda tak musela nutnd
konCit i v pfipadé, Ze byla hrana jen pro zabavu, nebo jestli konéila obétovanim
porazeného druZstva vZdy. Je také moZzné a v souvislosti s Aztéky ziejmé i pravdépodobné,
ze vitéz a porazeny byli béhem ritualnich her vybrani doptedu, jak jiz bylo zminéno vyse.
V tomto ptipadé se nékteti odbornici domnivaji, ze na zacatku obdobi destt tak mélo
vyhrat druzstvo ptedstavujici hrdinskd dvojcata a naopak na pocatku obdobi sucha zase
tym zastupujici vladce Xibalby.?®® Na vyobrazeni v Cacaxtle nalezneme jaguaii vale¢niky,
kteti ritudlné stinaji valeCniky ptaci. V ptacich kostymech byvaji obcas také zobrazovani
porazeni hra& mitové hry.’® Vlastni hfi§td vidi Chladek jako ,portdl do Xibalby
pFipraveny hrace polknout a béhem vyvrcholeni hry je odeslat do podsvéti.**" Mimo jiné
si zde také mizeme opét zdiiraznit rozmér trestu, ktery zde lidska obét’ ziskava — obéti je
porazeny. Najdou se ale i1 zastanci ndzoru, Ze alesponi v nékterych piipadech mél byt
obétovan vitéz. Argumentuje se zde tim, Ze micova hra byla v Mezoamerice velmi
prestizni zaleZitosti, takze tito hraci tak vlastné méli byt ob&tovani takiikajic za odménu.?%®

To se ale vzhledem k vyse fecenym poznatktim nezda pfilis pravdépodobné.

203 |bid., str. 105.
294 1bid., str. 109.
2% 1bid., str. 106.
206 CHLADEK, S., Ritudlni jeskyné starych Mayii, str. 103.
27 1hid., str. 86.
208 KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritudly Stiedni a Jizni Ameriky,
str. 110.
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4, Zpisob obétovani

Nyni se mizeme zaméfit na vlastni provedeni obé&ti stétim. Jak zjistime, nachazi se
zde nékolik bodu, které stoji za pozornost, nebot’ ndm nejsou Uplné srozumitelné. Jakkoli
jsou totiz popisy, které madme od Sahaguna, barvité, nejsou vzdy jasné a dostatecné
konkrétni.

Z ptedchoziho textu jiz vime, ve vlastnim ritudlu dekapitace nejde v podstaté o nic
slozitého: obét se nachdzi v néjaké zafixované pozici a obétnik ji ufizne hlavu. Nalez
ostatkli ditéte v Chichén Itza ale ukazuje, Ze n€kdy mohlo dojit pouze ke zlomeni vazu.?%
U Mayu se v klasickém obdobi kazdopadné i tak jednalo o hlavni zpiisob obé&tovani, na
zpisob obétovani byl zvolen predevsim proto, ze béhem néj dochazi k silnému stiikani
krve, ktera byla nasledn& pouzivana k pokropeni soch boZstev.?** Tento fakt je v ikonograii
symbolicky znézorfiovan hady vystupujicimi z krku obéti, coz mizeme vidét jiz na
vyobrazenich v Chichén Itz4, ale mnohem Gastgji v poklasickém obdobf.*?

V piipadé muzskych obéti u Aztékl, tedy u téch, které nebyly obétovany
kukufiénym bohynim, je proces opacny — nejprve je tomuto clovéku vyrvano srdce a hlava
je mu utata az post mortem. Tento fakt dokazuji i relativné nedadvné nalezy z Templo
Mayor v Tenochtitlanu, ve kterém bylo nalezeno mnozstvi kosternich pozustatkd, z jejichZ
anatomické analyzy lze vyvodit, Ze az na jednu vyjimku, u které byla zjisténa mala fraktura

213

lebecni kosti, nebyla dekapitace pfi¢inou smrti.”~ Propojeni obou obéti potvrzuje i

29| OPEZ OLIVA, Macarena Solidad, El ritual de la decapitacion y el culto a las cabezas trofeo
en el mundo maya, México, D. F., 2013, Universidad nacional autonéma de México, str. 10.
2% 1bid., str. 11.
211 BAQUEDANO, E., GRAULICH, M., Decapitation Among the Aztecs, str. 163.
%2 bid., str. 169.
3 CHAVEZ BALDERAS, Ximena, Human Sacrifice and Mortuary Treatments in the Great
Temple  of  Tenochtitlan, FAMSI, 2007,  str. 19 [online]  dostupné  z
http://www.famsi.org/reports/05054/05054ChavezBalderas01.pdf [cit. 7. 4. 2016].
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Graulich, podle kterého ma dokonce aztécka obét’ podvojny charakter dekapitace a vyrvani

214

srdce vzdy.”" Takto ma byt podle n¢j vzdy obétovano bozstvim zemé (stéti) i slunce

(srdce) zaroveii.”® Diikazem je podle Grauliche pravé moznost inverzniho poradi obéti
v piipadg, Ze je svatek zasvécen telurickému bozstvu.**®

Pti Cetbé Sahaguna nas muze prekvapit nedostatek detailti u zenské obéti. Carrasco
nam zde predklada jeden ndpad, jak by to bylo mozné vyfesit: MiiZeme si v§imnout, Ze
Vv prub&hu popisu svatki Sahagin postupné piidava detaily (ackoli ne k vlastnimu procesu
stéti) — Carrasco zde tedy argumentuje tim, Ze tyto jednotlivé detaily moZzna mohou davat
dohromady popis jednoho ritudlu, fika v podstaté tedy to, ze Sahagin nam proces ritualu
,,odhaluje“ postupné v pribéhu n&kolika riiznych svatka.*’

O tom, co obéti predchazelo, jsme jiz hovorili. Ktomu, co se shlavou déje
nasledovné, se budeme vénovat pozdé¢ji. Z ur€itého thlu pohledu bychom ale mohli fici, ze
muzeme akt obé&ti oznadit za urcitou kulminaci, vyvrcholeni celého procesu, ktery sdm o
sob& nepotiebuje zadné jiné zdiraznéni nez to, které v sobé jiz sdm o sobé obsahuje.
Vlastni vykonani stéti je tak sice velmi dualezité, v Carrascové terminologii je v podstaté
kardinalnim, ustfednim bodem promény destrukce na regeneraci, avSak jiz neni potieba
zdiraziovat tento akt jako takovy dal§imi néalezitostmi, jako je tanec ¢i zpév. Mlizeme tak

bud’ pfijmout tuto interpretaci, nebo se pouze smifit stim, Ze texty ndm neposkytuji

dostatek informaci.

214 GRAULICH, Michel, Double Immolations in Ancient Mexican Sacrificial Ritual, History of
Religions, 27:4 (1988:May), str. 393.
%% Ibid., str. 401.
%1% Ibid., str. 403.
21 CARRASCO, D., City of Sacrifice, str. 195.
218 1bid., str. 196.
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4.1 Mayové — klasicka a poklasicka doba

Pokud se podivame na obét’ stétim u Mayt, zjistime, ze mame mén¢ literarnich
dokladii, ale zato vice ikonografickych. Naptiklad na takzvané Princetonské nddobé
(K511) mizeme vidét boha L sediciho v Xibalb¢, pfed kterym se hrdinskd dvojcata
chystaji setnout hlavu spoutenému muzi. Tim, kdo zved4 sekeru, je zde zfejm& Hun
Hunahpu. Ob¢ dvoj¢ata maji masky. Patrné ma jit o vyjev z ¢asti jejich piibéhu, kdy
necht&li byt rozpoznani pany Xibalby.?*® Na tomto vyobrazeni si také miiZzeme vimnout
toho, v jakém postaveni se ob&tovany nachazi. Jednd se o polohu vyjadiujici jeho
podfadnost, kterou miizeme nalézt na riiznych vyjevech muceni zajatcti. Zde bychom tedy
mohli poukazat i na pravdépodobnou moznost toho, Ze lidska obét’ obecné pochazi
z technik ritudlniho muceni. V piipad¢ lidské obéti by se tak v podstaté jednalo o jakési
muceni dotazené do konce, pokud to tak miZzeme vyjadrfit. Obéti stétim mélo navic urcité
tvrdé muceni i predchazet, jak to poznamenava Kovae.??® Na nadobe K521 zase mizeme
vidét zvlastni vyjev boha Chaaka, na kterém se chysta sekerou obétovat takzvané jaguari
dits.?! Na zaklad¢ téchto piikladi a i daldich ikonografickych dokladii lze tedy
predpokladat, ze v mayském prostfedi probihala obét’ stétim zna¢né odlisné — za pomoci
sekery a se svazanymi koncetinami. O existenci sekery se zminuji i Landa, kdyz pise:
»Mali tiez sekerky z urcitého kovu (...), ktoré nasadzali na drevenu rucku a sluzili im ako
zbrane, a tie? na opracovanie dreva.“*?* Z tohoto popisu je ziejmé, Ze se patrné jednalo 0
podobné ne-li stejné sekery, které mohli mit k dispozici i Aztékové. Svazané koncetiny
muzeme v nékterych piipadech najit 1 na zachovalych télesnych pozﬁstatcich.223 | tak se
ale mizeme domnivat, Ze alespon v nékterych pfipadech byly pouzity i omamné latky. To

lze demonstrovat i na tom, Ze mnoho mayskych obéti se nachdzi na tézko dostupnych

2% KERR, Barbara, KERR, Justin, The Way of God L: The Princeton Vase Revisited, in: Record of
the Princeton Art Museum, volume 64, 2005, c.2006, str. 73.
220 | ANDA, D. de, Spréava o veciach na Yucatane, str. 162, pozn. 404.
221 CHLADEK, S., Ritudlni jeskyné starych Mayii, str. 41.
222 | ANDA, D. de, Sprava o veciach na Yucatane, str. 167.
22 CHLADEK, S., Ritudlni jeskyné starych Mayii, str. 185.
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mistech, naptiklad v jeskynich, kam je 1 normaln¢ velmi tézky ptistup, a bez pouziti
omamnych latek by pravdépodobné nebylo nikterak snadné tyto obéti na takovato mista
dostat.?** Je ovsem teba vzit v Gvahu i sekundarni ukladani kosti na takovato mista.

DalSim znakem obéti stétim byly také vlasy svdzané do uzlu. Tento motiv miizeme
vidét na piiklad na vyobrazeni boha 0, ktery je obleen jako hra¢ midové hry,?* na jiném
vyobrazeni na milniku hifi$t€¢ v Chinculticu zase odraZi bokem mi¢, kterym je hlava
Hunahpta?® a spojuje tak motiv miGové hry a dekapitace. Toto spojeni potvrzuje na
ptiklad také reliéf z lokality Q z La Corony v Peténu, na kterém jsou hrac¢i obleceni jako
obé&ti.??’ Podle ikonografie, kterd se nam dochovala, by se dalo soudit, Ze takto svézané
vlasy m¢l zajatec proto, aby ho obétnik za n¢ mohl chytit pti ob&tovani.

Otazkou je, na jakém misté se obét’ stétim u Mayt provadéla. Tak detailni popis,
jako je ,,zady na zada“ na vrcholu chrdmu, ndm v tomto pfipadé chybi. Da se ale
predpokladat, Ze se tento akt provad&l na platformé &i na ob&nim kameni.?®® Z toho
bychom mohli usuzovat na to, Ze obét’ stétim tak mohla probihat i pfimo na hfisti pro
micovou hru nebo pfipadné v jeho blizkosti, kde se takovéto kameny také vyskytuiji.

U Mayl mizeme nalézt také dalSi zajimavy jev, kterym je Casta dekapitace post
mortem vykonavana na mayskych kralich. Doklad o tom nam podava mimo jiné i Diego de
Landa, ktery piSe, Ze ,,davnym vladcom Cocomov zase po smrti usekavali hlavy, ktoré
uvarili a ocistili od mdsa. Potom im odpilili temennu cast’ a ponechali prednu s celustami
a zubami. Tieto polovicné lebky domodelovavali istym druhom Zivice do vernej podoby
tvare, akd mali zaZiva.“**® S podobnymi piiklady se setkam v piisti kapitole vénujici se

ukladani lebek.

224 |bid., str. 185.
22 hid., str. 43.
225 |hid., str. 86.
227 1hid., str. 86.
228 KOSTICOVA, Z, KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritudly Stiedni a Jizni Ameriky,
str. 51.
229 LANDA, D. de, Sprava o veciach na Yucatane, str. 198.
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Na mayské keramice mizeme také nalézt zvlastni vyjev, na kterém si jak lidé, tak
nadpfirozené bytosti stinaji hlavu sami sobé. Lze se domnivat, Ze se jedna o sebeobétni
kralovsky ritual, pfi kterém se vladce de facto podiizl nozem ¢i sekerkou a nasledné si mél,
Vv idealnim ptipad¢, ranu uzavtit bylinou ek’balam. Ve skutecnosti se ale, pokud se o tuto

obét’ panovnik pokusil ¢i k ni byl pfinucen, jednalo v podstaté o sebevrazdu.”*

4.2 Aztékové

Prvni velkou otdzkou, kterou je tieba si polozit u obéti Aztéki, je problém ,,fixace*
obéti. V pripad¢ vétSiny obéti neni tato véc, jak jsme si jiz mohli povSimnout, viceméné
nijak rozepsana. VéEtSinou samoziejmé hlavné proto, ze, jak jsme si jiz tekli, byla u Aztékt
Casta dekapitace post mortem a u té celkem logicky na této fixaci jiz nezélezi. V piipadé
zenskych obéti na svatky Huey Tecuhilhuitl ¢i Ochpaniztli se ale dozvidame jednu
podivuhodnou podrobnost. Sahagiin u téchto obé€ti popisuje, jak doty¢nou divku jeden z
ob¢tniki ,,vzal na sva bedra, zady na zada, a ufizli ji hlavu®. Jak si takovy tkon pfedstavit?
Lze to jen dosti tézko, nebot’ ikonografické prameny jsou v ptipadé dekapitace obecné
dosti fidké a prakticky vzdy je tak vyobrazen pouze vysledek, tedy bojovnik ¢i knéz
s hlavou jiz ufiznutou.

Tento zplsob zafixovani téla obéti totiz pfipominad znamy cvik na protazeni zad, kdy
se dva lide ,,zaklini* rukama a jeden po druhém sveho partnera zvedaji na zadech. Tato
cast (,,vzal ji na sva bedra®) je tedy jesSté pomérné srozumitelna. Skutecnost, ze obét’ byla
polozena na zadech, mame potvrzenou i zkosternich nalezii v Templo Mayor

v Tenochtitlanu.?!

Predstavime-li si ale, Ze v takovéto pozici, ktera je vymluvné popsana
slovy ,,zady na zada®, Spanélsky ,,espaldas con espaldas®, je mozné obéti, tedy Cloveéku,

ktery se v této pozici nachazi nahote na zadech n€koho jiného, utiznout hlavu, bude nam to

20 iz naptiklad KRAMER, J., FLORES, F., The Ritual Suicide of Maya Rulers, in: MACRI, M.,
MCHARGUE, J., Eighth Palenque Round Table, 1993, Pre-Columbian Art Research Institute, San
Francisco, 1996.
21 CHAVEZ BALDERAS, X., Human Sacrifice and Mortuary Treatments in the Great Temple of
Tenochtitlan, str. 17.
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znit minimalné podivné. Na druhou stranu je pravda, ze v pfipadé¢ Ochpaniztli mluvi
Sahagun o jakémsi ,,robustnim mladikovi“ — ,,mancebo robusto“. Otazkou ale je, zda se
m¢l tento jedinec UcCastnit pfimo obétniho aktu nebo az nasledujici udalosti, kdy si mél na
sebe obléknout stazenou kiizi obéti.

Jak si tedy tuto Cast ritualu mame piedstavit? Jakakoli lidska obét’ pieci musela byt
néjakym zplisobem zafixovana predevsim ztoho diivodu, aby nemohla naruSit ritudl
utékem ¢i jinak. A tato fixace obéti nijak pevné nevypada. Nabizi se zde jedna odpovéd, o
které se Sahagin nezminuje, ale ktera by tento podivny tikon mohla vysvétlit. Vime, ze
tohoto prosttedku uzivali ziejmé vice Inkové, ale i Aztékové a Mayové se k nému museli
zajisté alesponi obCas uchylit. Mam zde na mysli omamné latky, pravdépodobné s G¢inky
podobnymi sedativiim, které tyto narody znali a je vice neZz pravdépodobné, Ze je uZivali i
pfi obétnich ritudlech. Obét’ omamena témito latkami se totiz celkem logicky nevzpira,
nebo alespon ne tolik, jako kdyby jich nepozila. Je sice pravda, ze tento ukon by pak byl
Vv rozporu s oficialni ideologii ,,dobrovolnosti lidské obéti, ale je pravdépodobné, ze kviili
plynulému prib¢ehu ritualu bylo mozné této dobrovolnosti trochu napomoci. Jak jsme navic
zjistili jiz v piedchozi kapitole, stéti se Casto provadélo, podobné jako vétSina dalSich
obétnich praktik, v chramech, ¢imzZ je ale potfeba chapat vrcholy pyramid, na kterych byly
tyto chramy zbudovany. Je dosti pravdépodobné, Ze i1 takovy Elovek, ktery by pivodné
tteba 1 opravdu dobrovolné souhlasil se svou obéti, by se mohl zacit snazit néjakym
zpusobem vycouvat a pokusit se zachranit si sviij Zivot. Jak vime, pud sebezdchovy je
jednim z nejmocnéjSich pudt vibec.

Tato odpovéd’ by nam zaroven pomohla casteéné objasnit dalsi problém, kterym je
vlastni stéti. Jedna véc je, Ze je dosti tézké predstavit si dekapitaci ve vySe naznacené
pozici, ale néco jineho je vlastni proces — nase otazka zni: Jakym zpusobem byla tato obé&t’
provedena? Slo o useknuti &i ufezani hlavy? V souvislosti s touto otdzkou nam bohuzel
nepomuze ani zkoumani Sahaguna, ktery pouZivd pouze v podstaté univerzalni Spanélsky
termin ,,cortar, jenz se de facto rovna anglickému slovesu ,,cut”, ktery miize vyjadfovat

jak fezani, tak 1 sekani (v€etné na piiklad kaceni stromu apod.). S tim zaroven piimo
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souvisi dalsi téma, které by tento problém mohlo pomoci vyiesit, a to: Jakym nastrojem se
tato obét’ provadéla?

Podivejme se nejprve na otazku moznosti useknuti hlavy obéti. Jakym nastrojem by
bylo mozné néco takového provést? K pretnuti krku, prfedevsim tedy kréni patete, kterd se
zde nachazi, je zapotiebi néceho velmi silného, nebot’ tyto kosti, jeZ musi udrzet celou
vahu lebky, jsou relativné silné. Pokud se podivame na popravy stétim v Evrop¢, zjistime,
ze byly provadény sekerou ¢i velkym mecem. Lze tedy logicky ptredpokladat, Zze obyvatelé
Mezoameriky by potiebovali podobny nastroj. Mec€ se ve vyzbroji jejich vélecnikil
nevyskytoval, k boji se pouzivaly spiSe zbrané typu kyje. Zbyva tedy jen sekera. M¢&li
mezoameri¢ti vale¢nici néco podobného? Na tuto otazku mizeme tentokrat odpovédet
kladng, nebot’ existovala zbran podobna sekefe zvana tlaximaltepoztli, jejiz ostii bylo
vyrobeno z bronzu ¢i médi. Navic byl zapotiebi i nastroj ke kaceni stroml, takze existence
tohoto nastroje je celkem ziejma. Ve form¢ sekerek okolni vladcové rovnéz vyplaceli
Aztékam tribut. Z ilustrace v kodexu Féjervary-Mayer®? mizeme usoudit, Ze se jednalo i
o zbran valeénika, ale Ize jen téZko dokazat, Ze by se jednalo o nastroj obétni. Je také nutno
podotknout, Ze sekera by ziejmé& ani nebyla pouzitelnd, pokud by se jednalo o vySe
zminéné zafixovani obéti na zadech jiného ¢lovéka. TéZky dopad nastroje, ktery je v tomto
pfipadé¢ nevyhnutelny a navic i nutny, ma-li ptreseknout kost, by ziejmé musel zabit 1
obétnika, ktery mél obét’ na zadech.

Pokud tedy pomineme moznost néjakého tézkého nastroje, jako je mec ¢i sekera,
zbyvaji ndm prakticky pouze dvé moznosti a tim je nastroj pouzivany pii ob&ti vyrvanim
srdce, tedy obsidianovy niz, ¢i niiz pazourkovy. Pokud by byl jeden z nich pouzit, muselo
by se jiz jednat o ufiznuti hlavy obéti, nebot’ ackoli je obsidian materidlem nesmirné
ostrym, neni dostate¢né tézky, aby s nim bylo mozné krk pteseknout uderem (stejné tak je

tomu i v ptipadé pazourku). Zda se ale, ze v piipad¢ stéti se pouzival pravé niz

232 Codex Fejérvary-Mayer, Akademische Druck — u. Verlagsanstalt — Graz, Codices Selecti Vol.
26, Graz, 1971, [online] dostupné
z http://www.famsi.org/research/graz/fejervary _mayer/img_page29.html [vid. 19. 6. 2015].
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pazourkovy a obsididn byl zfejm¢ vyhrazen pro obét vyrvanim srdce.”®® Podle nalezd
z Tenochtitlanu mohly byt pouzity oba nastroje. Zafezy ve tvaru pismene V, objevené na
kosternich pozustatcich, ukazuji, Ze mohl byt pouzit bifacidln¢ Stipany, t.j. technikou
oboustranné plo$né retuSe vyrobeny,”® pazourkovy niZ, coz bylo ovéfeno i
experimentalnd.® Graulich ovSem zastava nazor, Ze pazourkovy niiz byl pravé naopak
vyuzivan vyhradn€ pro obéti vyrvanim srdce a obsidianovy niiz zase k dekapitaci. Sviij
zavér odvozuje od Cerné barvy obsidianu, kterd podle néj koresponduje s ¢ernou barvou
zems. >

Jediny néaznak, ktery mizeme ohledné pouzitého nastroje nalézt u Sahaguna, je tato
zprava, vazajici se ke svatku Atemuztli: ,,(...) otevreli jim hrudniky pomoci tzotzopaztli, coz
je nastroj, se kterym Zeny pletou, jakoby po zpusobu macety, a vyndali jim srdce a urizli
hlavu.“®’ Otazkou samoziejmé je, jestli se tento nastroj pouzival i k onomu stinani hlav.
Musime stale pocitat s tim, Zze obét’ pii tomto ukonu stale setrvavala na zadech jiného
¢lovéka. Na druhou stranu je tfeba zminit, Ze Sahagiin nam sice netikd, kolik obétnikil se
ucastnilo téchto obtadu, ale pii popisu stéti pouziva mnozné ¢islo — ,,ufizli“, ,,cortaban®.
Pokud tedy budeme jeho texty brat v tomto ptipadé doslova, mohly se na vlastnim procesu
stinani podilet alespon dvé osoby. Pokud si tuto situaci pokusime opét piedstavit, lze se
domnivat, Ze spiSe nez o realné odfezdvani hlavy pomoci dvou nozi ¢i dvou rukou na

jednom nozi nardz, by §lo spiSe o pomocnika pii pfidrzovani obéti. Pozoruhodna je ov§em

28 KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritualy Stiedni a Jizni Ameriky,
str. 103.

24 Vice napt. zde: DUSKOVA-SAINEROVA, Andrea, NERUDOVA, Zdeiika, SADOVSKY, Petr,
Bifacialni  artefakty. Odznaky moci nebo funkéni ndstroje? [onling] dostupné z
http://puvodni.mzm.cz/nerudova/pdf_biblio/Bifacialni_artefakty.pdf [vid. 5. 4. 2016].

25 CHAVEZ BALDERAS, X., Human Sacrifice and Mortuary Treatments in the Great Temple of
Tenochtitlan, str. 17.

% GRAULICH, M., Double Immolations in Ancient Mexican Sacrificial Ritual, str. 402.

237 (...) abranlos por los pechos con un tzotzopaztli, que es instrumento con que texen la mujeres,
casi a manera de machete, y sacébanles el corazon y cortabanles Is cabezas. SAHAGUN, B. de.
Historia general de las cosas de Nueva Espafia, str. 164.
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anatomicka pfesnost, s jakou byla dekapitace provadéna. Nalezy koster z Tenochtitlanu
ukazuji, Ze fez byl ve vétSin€ ptipadi veden mezi patym a Sestym krénim obratlem, coz
podle Chavez Balderasové dokazuje nebyvalou znalost anatomie.”®*?*° Je mozné, Ze tyto
znalosti byly rozvijeny kvuli valeénym zranénim, kterd mohla byt dosti Casta, kviili cemuz
se mohly objevit rtizné chirurgické postupy jako napiiklad pouziti zlata a stiibra
K napraveni poranéni hlavy apod.240 Aztécti knézi se zfejmée tyto véci ulili v nékterych
pripadech jiz od raného détstvi (asi od péti let) a méli o nich dobré povédomi, o cemz
vypovida i jejich terminologie, tykajici se oblasti hlavy — napt. rozliseni mozku (cuayolotl)
a hlavy (tzontecomatl) a dale odliSeni horni ¢asti kréni patefe (cuitla) od zbytku lebky

(cuech) a patefe jak takové (x0).2*

%8 CHAVEZ BALDERAS, X., Human Sacrifice and Mortuary Treatments in the Great Temple of
Tenochtitlan, str. 17.

29 |LOPEZ-SERNA, Raul et al., Knowledge of skull base anatomy and surgical implications of
human sacrifice among pre-Columbian Mesoamerican cultures, Neurosurg Focus 33 (2):E1, 2012,
str. 2.

0 1hid., str. 1.

241 |pid., str. 2.
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5. Manipulace s hlavou a télem po obétovani

Nyni se zaméfime na zavéreénou ¢ast dekapita¢nich ritualt. V této kapitole nas bude
zajimat, co se s hlavou obétovaného ¢lovéka délo po jejim utnuti. Toto zachazeni s hlavou
obétovaného ndm toho mize dosti povédét o nékterych ,,skrytych® ¢i minimalné¢ méné
zfetelnych aspektech tohoto druhu lidské obéti a lidské obéti vSeobecné.

NejcastéjSim zptusobem, jak s hlavou obéti zachazet, bylo umistit ji na tzompantli.
Tzompantli byla platforma z kamene, na které se nachazela konstrukce horizontalné

v, 010 . e e w242
polozenych kuli mezi masivnimi ty¢emi.

Na tyto kiily byly nasledné napichovany hlavy
obéti. Platformy mohly byt ziejmé dosti velké, respektive na nich mohlo byt dost mista na
hlavy, nebot’ podle Cortése bylo na tzompantli u hlavniho chrdmu umisténo nejméné 136
tisic lebek. Miizeme fici, Zze tzompantli bylo dilezitou soucésti ceremonialniho Zivota
obyvatel. Na vyobrazeni Tenochtitlanu v kodexu Mendoza je napiiklad vyobrazeno hned

vedle centralniho obrazu, na kterém je zobrazen chram Huitzilipochtliho,**®

pficemz hned
vedle n¢j nalezneme vyobrazeni vale¢nikli, coZz Carrasco vysvétluje jako pifimé spojeni
s jejich piedurdenim®* — kazdy vale¢ny zajatec zde skonéi, tak by se dalo toto poselstvi
vyjadiit. Ztejm¢e nejveétsi ukazku tzompantli pochdzejici z devatého ¢i desatého stoleti?*®
miizeme nalézt v Chichén Itza, kde se zérovefi nalézé i nejvétsi hiisté na mi¢ovou hru.**® U

Aztékii se tzompantli nachézelo v podstatd vkazdém mésté.®*’ Mendoza k tématu

tzompantli dodava i zajimavou poznamku, podle které by bylo mozné platformy ¢astecné

22 MENDOZA, Ruben G., The Divine Gourd Tree: Tzompantli Skull Racks, Decapitation Rituals,
and Human Trophies in Ancient Mesoamerica, in: CHACON, Richard J., DYE, David H. (eds.),
The Taking and Displaying of Human Body Parts as Trophies by Amerindians, Springer Press,
New York, 2007, str. 398.
3 CARRASCO, D., City of Sacrifice, str. 23.
#* Ibid., str. 27.
?> MENDOZA, R., The Divine Gourd Tree, str. 398.
246 KOSTICOVA, Z,, KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritudly Stiedni a Jizni Ameriky,
str. 113.
' BRUNDAGE, B., The Fifth sun, str. 212.

[54]



identifikovat s hii$§tém na micovou hru a povazovat ho je tak za ekvivalent urcité brany do
podsvéti, podobné jako Vv pfipadé uvah vyvozenych z Popol Vuhu. Tuto Gvahu zaklada na
jejich podobném umisténi u chramu.?*®

Je tém¢éf jisté, ze tyto platformy slouzily i k tomu, aby vyd¢sily okolni vladce, které
panovnici Aztékti i Mayid zvali, pfipadné ziejmé i nutili, aby sledovali jak vlastni
obé&tovani, tak toto umisténi lebek na platformach. Politicky kontext tohoto ritudlu je tedy
jasny, ma jit o jakési varovani, aby se tito predstavitelé mést, kterd platila tribut, ale i jini
pfipadni nepfatelé, nepokouseli o Zadné neptatelské akce viici svym painﬁm.249 Podle
Carrasca tyto ritualy v piipadé Aztéki podporovaly centraliza¢ni snahy Tenochtitlanu, kdy
se zvanim panovniku z periférii fiSe mélo pfipominat, ze Tenochtitlan je sttedem svéta.”

Ze Sahagunovych popisi se zda, ze se hlava umistovala na tzompantli hned po
vykonani obéti, ale pravdépodobné sem byla dana az po hostiné, kterou konal ¢lovek, ktery
zajal vale¢nika pro obétovani. Zda se ale, ze na tzompantli se primarné umistovaly hlavy

obé&ti, u kterych byla dekapitace provedena post mortem.*"

Hlava byla nasledné¢ zbavena
masa, a pokud se nejednalo o pfili§ vyznamného ¢lovéka, i o kiizi a vlasy. Na nékterych
lebkach mizeme pozorovat stopy ozehnuti. Oheni byl patrné pouZzivan ke snazSimu
odd&leni tkani od kosti.”? Pak byla odnesena do chrému a kn&zi do ni (patrn& ostrym

253

pfedmétem) prorazili otvory v mistech spankové a ¢asteéné i temenni kosti,” skrze ktere

byla nasledné nabodnuta na ty¢ tzompantli.”* Podle Sahaguna hlavy ,,nabodli skrze skrané

28 MENDOZA, R., The Divine Gourd Tree, str. 414.
29 KOSTICOVA, Z., KRIZOVA, M., KVETINOVA, S., Krvavé ritualy Stiedni a Jizni Ameriky,
str. 113.
20 CARRASCO, D., City of Sacrifice, str. 113.
! bid., str. 83.
%2 CHAVEZ BALDERAS, X., Human Sacrifice and Mortuary Treatments in the Great Temple of
Tenochtitlan, str. 24.
%3 Ibid., str. 22.
4 BRUNDAGE, B., The Fifth sun, str. 211.
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na jeden z kilii, které byly polozené jako pri zranéni/ve vosku (?).“**® Lebky zde ale
neziistdvaly donekone¢na. Jakmile se tzompantli naplnilo, coz pii frekvenci lidskych obéti
nebylo ziejmé nic az tak tézkého, pripadné kdyz se staré lebky zacaly rozpadat a opadavat,
byly sundany a zadalo se s plnénim platformy zase od zacatku.?® Sundané lebky mohly
ziejmé slouzit 1 jako material na ritualni masky (skull masks).257 Na nékterych z nich
muzeme vidét stejny zpisob perforace258 a lze objevit 1 masky slozené ze dvou riznych
lebek, coz naznacuje, ze jejich tvirci méli pfistup k ,SirSimu vybéru“ kosternich

pozﬁstatkﬁ.259

5.1 Co s télem?

Podivuhodnéjsimi zptisoby nez s vlastnimi hlavami obéti bylo ale zachazeno s jejich
tély. Jak jsme si mohli povsimnout jiz dfive, n¢kolik obéti nekonci stétim, ale nasleduje po
ném jest¢ staZzeni z kize. Nejde sice o az tak drasticky ¢in jako v pfipadé svatku k ucténi
Xipe Toteca, pfi kterém bylo toto stahovani pravé onim hlavnim zptisobem obéti, ale i tak
se nam to muze zdat zvlastni. Mimo jiné zde mame také dalsi zvlastni véc a tou je fakt, Ze
do oné kiize, ktera pattila mladé divce, tedy clovéku s nikterak robustni postavou, se mél
nasledné odit knéz, ktery naopak oplyval postavou az kulturistickou. Pro¢ k tomuto ¢inu
mélo vlastné dojit? Vime, Ze tento knéz pak v této kuzi néjaky ¢as chodil a v nékterych
ptipadech i obétoval. Zda se, ze skrze kizi obétované divky se tento ¢lovék mél stat na
dobu jejiho noseni také svym zptsobem ixiptla.?®® Je mozné, ze diivodem pro tuto &innost

mohlo byt pravé ono pifeneseni ,,bozstvi“ z Zeny na muze. Kize ¢lovéka mé totiz takeé

2% (...) espectaban por las sienes en unos varales wue estaban echados como en lacera. SAHAGUN,

B. de. Historia general de las cosas de Nueva Espafia, str. 240.
?® BRUNDAGE, B.,. The Fifth sun, str. 212.
%7 CHAVEZ BALDERAS, X., Human Sacrifice and Mortuary Treatments in the Great Temple of
Tenochtitlan, str. 28.
?8 Ipid., str. 25.
%9 Ibid., str. 29
20 CARRASCO, D., City of Sacrifice, str. 207.
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symbolizovat vSe, co Cini ¢lovéka Clovékem, doslova tedy to, co ¢lovek obsahuje, se
nachézi v kizi.”®" Jejim prenesenim se tak jeden &lovk mohl stat alespofi na uréitou dobu
nékym jinym. Zeny totiZz, pokud je nam zndmo, nebyly kn&zimi a nemohly by tak provadét
naslednou obét, kterd tak timto zplisobem byla vlastné proveden rukama bohyné. Pak
bychom se samoziejmé mohli tazat, pro¢ se tedy nestal ixiptla rovnou muz? Problém je
v tom, Ze ixiptla pravdépodobné muselo vzdy projit obéti, coz by znemoznilo nasledné
obétovani, a navic by v pfipadé, Ze by jim byl muz, neodpovidalo bohyni, jejiz
antropomorfizovanad podoba vyZadovala ixiptla v Zenské podobé&. Se stazenim z kiize se
setkavame i Diega de Landy. Zde je nam, opét lehce lakonicky, sdéleno, ze po té, co bylo
te€lo mrtvého shozeno z pyramidy, z néj knézi odtezali kUzi a ,,nahy kiaz si stiahnuti kozu
obliekol a zacal v nej, spolu s ostatnymi, tancovat. Toto bola pre nich velmi slavnostna
zdleZitost.*?** K tomu nésledné Kovag poznamenava, ze v tomto obfadu bychom méli
vidét predevsim vliv kultur sttedniho Mexika, podobné jako u obéti vyrvanim srdce, kterou
Mayove v pozdé&jsim obdobi také Vykonévali.263

DalSim zptisobem, kterym se mohlo stélem obéti zachazet a ktery v podstaté
nevylucoval ani ptipad pfedchozi, byl ritualni kanibalismus. Vime, Ze ¢asti tél obéti byly
pojidany a z krve obé&ti smichané s kukufi¢énou moukou se oblas vytvarely specialni
placky. Zde si opét mizeme polozit otazku, pro¢ tomu tak bylo. Existuji sice teorie
osvétlujici tento zpisob nakladani s obét'mi a vlastné i lidskou obét’ jako takovou tim, Ze se
lidem v Mezoamerice a predev§im v mexickém udoli, kde byl pocéet obéti obrovsky,
nedostavalo zivoc¢isnych bilkovin. Nasledn¢ ho tedy méli nahrazovat lidskym masem,
pficemz toto chovani mé¢lo byt postupné ritualizovano. To nékteti autofi jako Harris a

Harner vidi jako prvotni myslenku skrytou za lidskou obéti. Vlastni obét’ by tak vlastné

byla jen legalizovanou cestou k tomu, aby se zbytek obyvatel k tomuto masu dostal. To se

% bid., str. 155.
262 | ANDA, D. de, Spréva o veciach na Yucatane, str. 165.
263 |bid., str. 165, pozn. 420.
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ale zda nepravdépodobné.264 Maximalné Ize véfit tomu, ze by se tento jev stal az
sekundarnim projevem lidské obéti a to v dobach, kdy se mexické tdoli zacalo pielidiiovat,
tedy hlavné v poklasickém obdobi. Pojidani lidského masa lze také osvétlit tim, ze se
v ném méla nachézet ur&ita posvatna substance, ktera byla spojena s bohy.?®® Clovek, ktery
na tomto jidle participoval, se tak mél dostat do urc¢it¢ho spojeni s témito bozskymi
bytostmi. Navic, jak jsme jiz vid€li na zacatku této prace, se timto jidlem mélo napoméhat
proniké&ni posvatnych zivotodarnych sil do mésta jako takového. Pojidani ostatkli obéti
mélo podle Landy probihat i u Mayu. K této zalezitosti poznamenava, Ze ,,obetovanych
ludi obycajne pochovali na nadvori chramu, alebo, ak to neurobili, zjedli ich a rozdelili
medzi panov a navstevnikov slavnosti, pricom ruky, nohy a hlava prindlazali kiazovi a
jeho pomocnikom.“?*® Kova¢ tento popis ale nepovazuje za piili§ pravdépodobny, nebot
zminéné Casti téla mély byt pravé témi jedinymi, které¢ se konzumovaly, nebot’ trup se mél
u Mayu spalovat ¢i pohodit zvifatim a hlava vyuzit k trofejnim ucelim. Odevzdani hlavy
tak povazuje spiSe za vyjadfeni faktu, Ze k vySe zminénému trofejnimu ucelu ji bylo
zapotiebi predat knézi. Pod rukama a nohama si pak mame piedstavit spiSe dlané a
chodidla, kterd méla patfit k ,,nejchutnéjsim ¢astem®. Kovac¢ ptimo tika, ze ,.,toto delenie
sucasne potvrdzuje, Ze vtzv. ritudlnom kanibalizme nestal celkom bokom ani jeho

Jkulinarsky* aspekt.“?*’

264 Carrasco tuto teorii oznaduje za ,,senzacechtivou a posetilou*. CARRASCO, David, Cosmic
Jaws: We Eat the Gods and the Gods Eat Us, Journal of the American Academy of Religion, Vol.
63, No. 3, Thematic Issue on "Religion and Food" (Autumn, 1995), Oxford University Press, str.
429-463.
265 CARRASCO, D., City of Sacrifice, str. 169.
266 | ANDA, D. de, Sprava o veciach na Yucatane, str. 165.
287 |bid., str. 165, pozn. 423.
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5.2 Mayske odliSnosti

v

V mayském prosttedi nachdzime trochu barvitéjsi zptisoby ulozeni lebek, které
pravdépodobné odpovidaly starSim zplisoblim uchovavani hlavovych trofeji.z68 Mayoveé
samoziejm¢ také pouzivali tzompantli, jak jsme jiz zminili, ale nebyl to pro né jediny
zpusob. Useknuté lebky nachazime na ptiklad v kralovskych hrobkach z klasického
obdobi. V El Puente v Hondurasu tak byla nalezena lebka elitni obé&ti se zuby vykladanymi
jadeitem.?®® Stejn& vyzdobené lebky byly objeveny i v Copanu v hrobce z 5. stoleti. Zda
se, ze §lo o ob&ti stéti kralovského pivodu.””® N&kolik zajimavych pozistatki bylo
nalezeno také v Tikalu. V pohibu 166 se u nohou kralovny naSla nadoba s lebkou.
V hrobce 48 byla zase objevena mrtvola bez rukou a lebky, pficemz misto hlavy méla
obsidianovy ntiz.>™* V nepouZivané hrobce v pyramidé El Diablo v El Zotz, kterd pochazi
asi z roku 350, se mimo jiné nasly ¢tyfi kostry nemluvnat, naptl spalené nemluvné a lebky

dvou starsich d&ti.?"

Mnoho lebek v jeskynich patii pravé détskym obétem. Jejich pocet
dokonce piesahuje &islo tdchto obéti, které bylo nalezeno na povrchu.?’”® Daldim mistem,
na kterém se daji najit lidské lebky, jsou na ptiklad zaklady budov, do kterych se tyto hlavy
ob&as davaly jako ob&t’, pravd&podobns pro bozstva Xibalby.?"*

Zvlastni misto mtzeme vidét v Mayapanu. Na rohu Kukulkanova chramu se nachazi
Stukovy panel s vyobrazenim lidské postavy. Na tom by nebylo nic divného, kdyby ji
nechybéla hlava. A nejen to, protoze to by nam v této chvili zfeymée jiz tak podivuhodné
nepfislo, ale misto hlavy se zde nachazi jakysi vyklenek.?”® Nabizi se tedy moznost, Ze pii

nékterych prilezitostech zde byla vystavena lebka, zifejmé podobnym zpisobem, jako

Vv piipadé tzompantli — tedy jak na piipominku, tak k odstraSeni.

268 MENDOZA, R., The Divine Gourd Tree, str. 397.
9 CHLADEK, S., Ritudlni jeskyné starych Mayii, str. 96.
% |bid., str. 117.
L 1bid., str. 114.
272 |bid., str. 101.
23 |bid., str. 186.
2 1hid., str. 79.
2% |bid., str. 246.
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Co se tyCe jeskyni, miizeme nalézt vyklenek s nékolika rozbitymi lebkami v hlavni
prostoie jeskyné s piiznaénym ndzvem Skeleton Head. Daéle v jeskyni se nachazi nékolik
koster zarostlych do véapence, které mohly patfit piivodnim majitelim hlav.?’® Dalsi takovy
vyklenek lze na priklad najit v jeskyni Footprint Cave, kde se nachazi v stalagnatu.?’’ Do
téchto a dalSich tézko piistupnych mist se lebky musely dostat velmi slozitym zptsobem.
Otazkou zlstava, zda k dekapitaci doSlo na téchto mistech, coz by, znovu si pfipomenime,
naznac¢ovalo pouziti omamnych latek, nebo zda $lo pouze o pfeneseni lebek z jiného mista,

kde se obéti vykonavaly. Kazdopadné ale muselo jit o velmi namahavou zélezitost.”™

278 1pid., str. 329.
217 1pid., str. 364.
218 |pid., str. 401.
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V prvni ¢asti jsme si kratce shrnuli vyvoj vymezeni pojmu Mezoamerika a sezndmili
jsme se s riznymi interpretacemi lidské obéti. Jednim z hlavnich témat ,,nabozZenskych*
interpretaci je Carrasciv nazor, Ze lidska obét’ slouzi pfedevsim k ziskani zivotnich sil
obsazenych v ¢lovéku. Pomoci ritualu maji pak tyto v krvi obsaZzené sily byt vyuZity
K vyzivovani a posilovani obyvatel mésta, ve kterém se obétuje. Lidska ob&ét’ mize byt také
vyjadienim vdéénosti bohiim za stvofeni ¢lovéka ale zaroven i obav z katastrof, které by
lidi postihly, kdyby obét’ nebyla vykonana. Obét’ ¢lovéka je i nadbozenskou povinnosti,
ktera se musi praktikovat. Obétovanému se navic mélo dostat vysady dobrého posmrtného
Zivota. Vice ,,profanni* interpretaci lidské obé&ti je pak rozmér lidské obéti, ktery souvisi
s trestem a politikou zastraSovani nepratel. Nasledné jsme se pokusili zaradit lidskou obét’
vymezit vici terminu poprava. Nakonec jsme si kratce povédé€li o stéti a pfi¢inach smrti
z hlediska mediciny.

Druha kapitola ndm méla ukdzat, jak obrovsky vyznam méla kukufice pro
mezoamerické narody. Stala se zakladni potravinou téchto lidi a je ji i dodnes. I proto se
z ni stalo velké téma v mezoamerickych naboZenstvich, kde se dotkla mnoha oblasti — od
bézného kazdodenniho Zivota jednotlivce az po vysvétleni vzniku svéta a stvoreni ¢loveka.
Zaroven jsme zjistili, Ze zplsob, jakym se sklizi, uzce souvisi praveé s lidskou obéti stétim.
Popsali jsme zde nékolik bozstev spojenych s touto plodinou. A to piredevsim mayského
boha kukufice, jehoz charakteristiky se dale promitaji i do jinych mezoamerickych
nabozenstvi.

Tteti Cast této prace se jiz zacala vénovat vlastni tématice stéti. Zde jsme si nastinili
n¢kolik dulezitych svatkd, o nichz mluvi Bernardino de Sahagin ve své Historia general,
ve kterych se praktikoval pravé tento zpusob lidské obéti. Mohli jsme si zde povSimnout,
ze stéti jako zplisob smrti bylo vyuzito predevsim pravé u obéti, které souvisely se svatky
tykajicimi se kukufice ¢i plodnosti a zemé& obecné, zatimco v jinych piipadech §lo vétSinou

0 dekapitaci post mortem. Dalsim velkym tématem této kapitoly byla micova hra, ktera
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S obéti stétim tzce souvisela. Abychom mohli 1épe pochopit jak, zminili jsme si mytus o
hrdinskych dvoj€atech z knihy Popol Vuh. Zde jsme si uvedli dvé hlavni interpretace
tohoto mytu. Prvnim z nich je vyklad na zakladé solarni symboliky, kdy muze byt hra
chépéna jako znazornéni prichodu slunce Xibalbou. Druhym je pak vyklad podle agrarni
symboliky, ktery opét souvisi s kukufici. Zaroven se zde dozvidame o zasadni roli trestu
v lidské obéti.

Poté jsme se zabyvali vlastnim obétnim ritudlem. Naznacili jsme si zde dveé otazky,
Které z popisu obéti stétim vyplyvaji. Prvni otazkou bylo, jak si vysvétlit, Ze obét’ méla
béhem stinani lezet na zadech n¢koho jiného. Pravdépodobnou odpovédi by mohlo byt
pouZiti omamnych latek, diky kterym mohla byt ,,manipulace” s obéti jednodussi. Druhou
otazkou bylo vlastni provedeni, respektive otdzka pouZitého nastroje. Zde jsme zjistili, Ze u
Aztékl musela byt hlava pravdépodobné ufezdna nozem, zatimco v ptipadé Mayi byla
zfejmé spise pouZivana sekera.

V zavéreéné Casti se tato prace vénovala otazce toho, jak bylo s hlavou a s télem
nakladano po obétovani. Velkym tématem zde bylo tzompantli, konstrukce, na kterou se
hlavy obétovanych nabodéavaly. Tento zpiisob vystavovani ostatkli mél také mocensky
rozmér. Jak jsme méli moznost vidét, zvali mezoamericti vladci své neptatele i vazaly
K tomu, aby sledovali obéti a nasledn¢ i lebky vystavené na tzompantli ¢i jinych mistech.
To mélo samoziejmé jejich politické protivniky zastrasit a odradit od jakychkoliv rebelii ¢i
valek proti nim. Dale jsme se dozveédé€li vice detaili o n€kterych praktikach tykajicich se
téla obéti. Jednim znich bylo stahovéni z kiZe, pifi kterém mohlo v piipadé Aztéku
dochazet k jakémusi pieneseni ixiptla z obéti na obétnika, ktery pak v této nové ,,podobé*
mohl provadét dal$i nabozenské ukony. Druhym takovym zplsobem zachazeni s télem
obétovaného byla jeho konzumace. Pravdépodobné ale nebylo primarné vyuzivano
k realnému dosazeni potravy a zivociSnych bilkovin, ale spi§ mélo jit o ziskavani
posvatnych substanci, o kterych mluvi Carrasco. Nasledn¢ jsme si na piikladu Mayi
ukazali dalsi mozné zptisoby ulozeni lebek obéti. Témito misty byly pfedevsim hrobky ¢i

jeskyné.
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Obet’ stétim tedy byla, jak jsme méli moznost vidét, béhem klasického obdobi ziejmée
nejpouzivanéjsi technikou lidské obéti v mayské oblasti. Toto jeji vysadni postaveni se
ovSem zacalo pomalu ménit v pritbéhu obdobi poklasického, kdy se do popiedi dostava,
ziejmé pod vlivem stfedniho Mexika, obét’ vyrvanim srdce. Vzhledem ke svému agrarnimu
kontextu a moZznému napojeni na mytologii spojenou se sluncem, se ale mohla udrzet i
vV této dobé, ale patrné v omezengj$Sim méfitku. Jak jsme mohli vidét na piikladech
z aztéckého prostiedi, nebyla zde obét’ stétim povazovana za tu nejpodstatnéjsi. Valecnicky
kontext spojeny pravé se slune¢nim kultem preferoval pravé obét vyrvanim srdce.
Vzhledem k rozsifeni obéti stétim v celé oblasti Mezoameriky a jejimu pfetrvani az do
poklasického a caste¢né tedy i1 do obdobi conquisty lze fici, Ze se jednalo o jednu
z integralnich soucasti mezoamerické obétni praxe. Na tuto praxi napojenymi fenomény
jsou pak micova hra a agrarni kontext, ktery je reprezentovan kukufici jako ustfednim
pojmem mezoamerickych kultur, tvoficim az jakousi, v Eliadeho pojmoslovi, axis mundi,
propojujici tento svét se svétem mytologickym. Nelze také pominout silny rozmér trestu,

Ktery se v obéti stétim projevuje.
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Summary

Ritudlni stinani hlav v Mezoamerice
Ritual Decapitation in Mesoamerica

Adam Baudis

This master’s thesis deals with one special type of human sacrifice practiced in
Mesoamerica — sacrifice by decapitation. Its goal is to describe systematicaly this
phenomenon which was widely practiced in the Mesoamerican area. To accomplish this
there were firstly introduced the main interpretation lines of human sacrifice. The
importance of maize for the Mesoamerican culture was described in the next chapter. With
this knowledge it was possible to begin the understanding of the importance of ritual
decapitation as well because these two phenomenons are closely connected.

The third part of this thesis introduces some important Aztec festivities which are
connected with ritual decapitation in Bernardino de Sahagun’s Historia general. Then this
thesis deals with the main aspects of the Mesoamerican ballgame and its connection with
Popol Vuh. The story of the Hero twins from this book is introduced here and analyzed.

The fourth chapter describes the methods of ritual decapitation. It deals with two
issues about this process — the question of the fixation method described by Sahagin as
»espaldas con espaldas“ and the question of the ritual instrument which should have been
used in this situation. Then it describes this method in the context of Maya sacrifices.

The final part deals with the posthumous dealing with the head and the body of the
sacrifices. Big part is given to the problem of tzompantli and the treating of the body. Two
main techniques are presented here — skinning and ritual cannibalism. Then it describes the
Maya techniques of treating the head which include storing skulls in the burial chambers
and caves.

This thesis can serve as a compendium of facts about the ritual decapitation which

can be used for further studying of this subject.
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