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Souhrn

Tématem této prace je fenomén, ktery se skryva pod terminem ,.interspiritualita.” Jedna se o
intenzivni formu vztahu mezi naboZenstvimi, ktery je motivovan naboZensky a vede ke
vzniku spirituality, u niz miZzeme konstatovat jednotny charakter. Tato spiritualita se z jadra
jedné nabozenské tradice vztahuje k mystické zkuSenosti ptislusnikl jinych nabozZenstvi.
Fundamentalnim predpokladem je zde jedinost posvatna, s nimz Zadné z naboZenstvi neni
v privilegovaném vztahu, a které se stejnou plnosti a intenzitou projevuje v rozli¢nych
mystickych tradicich rGznych nabozZenstvi. Skrze sdilené porozuméni tomuto vztahu se potom
vytvaii specificky typ nabozenské sociality, ktery je iniciovan jednotnou vizi spirituality.
K této spiritualité velmi Casto patii také nckteré jiné aspekty jako napiiklad silny diiraz na
komunitu, socialni angazovanost, ekologie nebo politicka orientace kriticky se vymezujici
vici problémim primyslové modernity a globalniho kapitalismu. Centralnim referenénim
ramcem téchto podtémat vSak zlstava univerzalisticky pojata spiritualita, ktera vSak
nezustava bez vazby ke konkrétni ndboZenské tradici. Jedna se tedy o spiritualitu, ktera stoji
na okraji jak v ramci tradi¢nich nabozenstvi, tak i v ramci zapadni alternativni spirituality,
kterd ma casto velmi individualisticky charakter, v némz je veskeré usili soustfedéno pouze na
blaho jedince. Cilem této prace je blize prozkoumat a definovat jeji charakter a vymezit jeji
misto v kontextu soucasné zépadni spirituality.



1.Uvod

V ramcei soucasného vyvoje sv€tovych naboZenstvi se na jejich okraji objevuje fenomén
zvySeného zdjmu o mezindbozensky dialog, ktery svou formou i dusledky piesahuje postoj
ucty vyjadfované zbezpetné vzdalenosti, jeZ je diktovand hranici vlastni naboZenské
pfisluSnosti jeho ucastnikd. Tento dialog je motivovan spiritualitou a vede k hlubokému
osobnimu vztahu kjinym naboZenstvim. Ta se tak stdvaji néfim vic nez pouhym
Lpredmétem™ zdjmu a obdivu. Objevuje se zde postoj, ktery jde napii¢ nabozenskym
spektrem, a ktery se projevuje velikou diavérou v mystickou zkusenost popisovanou v jinych
naboZenstvich. Tato otevienost ma za nasledek celou $kalu jevi od reinterpretace vlastniho
naboZenstvi skrze naboZenstvi jiné az k fenoménu viceCetné nabozenské identity. Tento
dialog je sdm motivovan nabozensky, hledanim nabozenské pravdy. Pro nékteré se sam stava
vpravdé nabozenskym aktem.' Nezistava pro né pouze jen vramci psychologické nebo
socialni zkuSenosti, ale stava se ndboZenskou zkusenosti. Tento postoj zde budeme nazyvat
interspiritudini.

Interspiritualita je termin, ktery nepochazi z religionistiky, ale z prostfedi velmi specifického
typu kiest'anské teologie. V této praci se také budu snazit odivodnit své piesvédéeni, Ze tento
termin dava velmi dobry smysl i mimo kfest'ansky kontext. Jeho autorem je laicky katolicky
mnich® Wayne Teasdale a jeho obsah sam popisuje takto:

Interspirituality is a term to describe the breaking down of the barriers that have
separated the religions for millennia. It is also the crossing-over and sharing in
the spiritual, aesthetic, moral and psychological treasures that exist in the
spiritualities of the world religions.”

W. Teasdale neni v této praci pouzivan jako autor sekunddrni literatury. Jeho formulace
ohledn¢ nabozenstvi a spirituality jsou az pfili§ zatiZzeny nad$enim z jeho vSeobjimajici
naboZenské vize a jeho uZivani nabozenské terminologie je velmi nepiesné. To vSak
nediskvalifikuje jeho postifehy ohledné¢ této spirituality. Postoj, ktery W. Teasdale oznacuje
jako interspiritudlni, je spojen s ur€itym myslenkovym proudem i uréitym typem aktivit, které
prochéazeji napfi¢ nabozenskym spektrem. Slovo .interspiritualita vzniklo jako vysledek
snahy blize specifikovat jistou podobu mezinabozenskych vztahd, které se soustfedi kolem
sdileného presvédCeni o centralni roli spirituality v ndboZenstvi. V nasledujici praci se
pokusim predstavit n€které autory, pro néz je charakteristicky postoj, ktery Teasdale oznacuje
terminem inferspiritualita. Mou hypotézou je, Ze tvofi jakési socidlné, intelektualné a
nabozensky provazané hnuti pohybujici se na okraji konkrétnich nadbozenskych tradic, které
reprezentuji. Jsou mezi nimi zndmé osobnosti kiest'anské teologie a spirituality, n€kteti znami
rabini, pfedstavitelé islamu, klicové postavy buddhismu na Zapad¢€ aj. Tvoii jej osobnosti,
které jsou témer vzdy pevné svazani s jednou, ale n¢kdy i vice naboZenskymi tradicemi. Je

! Raimon Panikkar, /ntrareligious Dialog (New York: Paulist Press, 1999), str. 132,

? Wayne Teasdale byl zikem benediktyna Bedeho Griffithse, ktery do r. 1993 ved! kiestansky &3ram
Shantivanam na jihu indie. Teasdale piyal v r. 1989 zpilisob zivota, pro ktery sam pouziva termin z indického
naboZenského prostoru: sanjdsa. Stejné tak jako B. Griffiths, ktery jej do nf uvedl. Nejedna se tedy o feholnika.
Oznaceni laik také neni zcela presné, protoZe k sanjdse se vazi nékteré aspekty, které maji svou paralelu

v mnidském Zivoté (napt. pohlavni zdrzenlivost). Protoze jsem nenasel lepsi oznacent, volil jsem termin ,laicky
mnich.*

* Wayne Teasdale, “Mysticism as the Crossing of Ultimate Boundaries: A Theological Reflection,” The Golden
String: Bulettin of Bede Griffiths Trust Winter 1998-1999 [online]: str. 3. 18.8. 2006
<http://www.bedegriffiths.com/downloads/gs 1998 winter.pdf>.



pro ng&j charakteristické, Ze se odvolava ke spole¢nému zdroji posvatna a k autenticit¢ jeho
projevu zachycené v reflexi spiritudlni zkuSenosti rozliénych nabozenstvi. Za zakladni kamen
kazdého naboZenstvi je zde povaZzovdna mystika. Tento proud vSak neni charakteristicky
pouze svym postojem k nabozenské zkuSenosti zachycené jinymi tradicemi.Velmi Casto
k nému patii také nékteré jiné aspekty jako naptiklad socialni angaZzovanost, ekologicky
diraz, specificky vztah Kk tradici nebo politickd orientace poukazujici na problémy
pramyslové modernity a globalniho kapitalismu. Centralnim referenénim ramcem téchto
podtémat viak zustava spiritualita. Cilem této prace je blize prozkoumat a definovat charakter
této spirituality a vymezit jeji misto v kontextu soucasné zapadni spirituality.

1.2. Metoda

Velmi dlouho jsem vahal nad zptsobem, jak toto téma zpracovat. Protoze zahrnuje mnoho
postav soucasné nabozenské scény, zabrala by snaha o prokazani kazdého jednoho dil¢iho
fenoménu mnoho stran. Rozhodl jsem se nakonec omezit tuto praci na tfi ndboZenstvi, totiz
buddhismus, kiest'anstvi a judaismus. Pfesnéji fe€eno, na jejich podobu v zépadni spole¢nosti.
Divod pro omezeni této prace na tato tfi ndboZenstvi byl velmi jednoduchy. Z tradi¢nich
naboZenstvi na Zapadé jsou to pravé tato tfi, v nichz se zde popisovany typ spirituality
objevuje nejcastéji. Autort, které bychom vramci téchto nabozenstvi mohli fadit do
interspiritualniho hnuti, je mnoho. Aby tato prace méla jistou piehlednost a priikaznost,
rozhodl jsem se do jejiho centra postavit tfi z nich: jsou jimi byvaly katolicky, od roku 1996
episkopalni, teolog Matthew Fox, vietnamsky buddhisticky mnich Thich Nhat Hanh a rabin
Zalman Schachter-Shalomi. Struény profil téchto autorG uvadim v podkapitole 77i priklady.
Jejich vybér nebyl svévolny, ale pe¢livé uvazeny. Kazdy z nich ma v ramci svého nabozenstvi
pomérn¢ vyznamnou pozici. VSichni jsou autory dnes jiz b&€Zn¢ pouZivanych termint,
zakladatelé vzdélavacich instituci a stoji na pocatku neptfehlédnutelného proudu v ramci
svého nabozZenstvi. VSichni maji mnozstvi ptimych i neptimych pokracovateld, kteti rozvijeji
jejich myslenky a formou své nabozenské praxe jdou casto v jejich stopach. Vedle nich
samoziejm¢ uvadim i jiné autory, ktefi jsou snimi casto né&jak spojeni; vzajemnym
pratelstvim, pfislusnosti ke stejnému proudu v ramci ur¢itého nabozenstvi, praci ve stejnych
institucich, ¢astymi vzdjemnymi odkazy v literatufe atd. Protoze vétSina autorli, jejichz
material je v pribéhu prace pouzit, je Uzce spjata s n¢jakou z naboZenskych tradic, pouZzivaji
Casto jazyka teologie nebo jeji metodické ekvivalenty v pripadé€ neteistickych systémil. Pokud
se zde budeme zabyvat teologickymi myslenkami, budeme tak ¢init proto, abychom zjistili,
jaké sebeporozumeéni stoji za koncepcemi jednotlivych autort. Néktefi znich budou
inklinovat vice k teologickému jazyku nebo naboZzenskym terminim své tradice, jini budou
mit tendenci vyjadfit se jazykem filosofie, transpersonalni psychologie, soucasné fyziky a
biologie sympatizujici s mystikou, jini sahnou po terminech z nichZ prosvita vliv New Age
nebo snaha najit paralelu k nékterym terminim z buddhismu ¢i hinduismu.

1.3. Poznamka k pouZivani slova ,,postmoderni*

V poslednim desetileti se stava stadle méné jasné, co vlastn¢ termin ,,postmoderni* znamena.
Obzviasie na poli ndboZzenstvi dochdzi k zaujimani velmi odliSnych postojt k tomu, co tento
termin vyjadiuje. Zejména v jakém vztahu se nachazi k riznym soufasnym podobam
nabozenskosti a dob¢, v niZ se objevuji. ProtoZze valna vétsina autord, které zde fadim do
interspiritudlniho hnuti, oznacuji svou spiritualitu v néjakém smyslu za postmoderni, povazuji
za nutné toto terminologické upfesnéni. V sekundarni literatufe zabyvajici se soucasnou
zapadni spiritualitou se totiz objevuje celd skala postoji k terminu ,,postmodernita.” Téméf



kazdy ze sociologli naboZenstvi, o néZ jsem se v této praci opiral, se pii klasifikaci soucasné
spirituality vztahuje k postmodernité jinak.

D. Rothberg® napiiklad oznauje za postmoderni angazovanou spiritualitu reagujici na krizi
modernity velmi podobny fenomén, ktery je podle P. Wexlera’ nové se vynofujicim
fenoménem reagujicim na krizi postmodernity. Zastance ,,ultramodernity” F. Lenoir potom
povazuje existenci terminu ,,postmoderni v ramci studia soucasné zapadni spirituality za
neodpovidajici soucasné nabozenské situaci.’® Potom je velmi t&7ké prezentovat paralelné
primarni i sekundarni literaturu, aniz by ¢lovék nemél pocit, Ze si jednotlivi autofi vyrazné
protife¢i. Na druhou stranu vsichni tito autofi se snazi o popis soucasné spirituality a velmi
Casto popisuji témef totozné fenomény. VSichni predstavuji zajimavou analyzu SirSiho
kontextu, v némz se vynofuje tato nova forma spirituality, ktera je na$im hlavnim zajmem.
ProtoZe neni mozné pouzivat jejich analyzy a jejich vztah k postmodernité vynechat, povazuji
za prospédné tento vztah ptedstavit hned na zacatku.

Na jednom polu stoji vztahG k postmodernité stoji francouzsky sociolog nabozenstvi F.
Lenoir, u nds znamy hlavng diky své knize Buddhismus na Zapadg.” Jeho hlavni namitka je,
ze souCasna zapadni spiritualita stoji pevné v moderni tradici individudlni svobody
nabozenské volby. Odpovida idealu moderni pfedstavy o nabozenstvi, ktera eliminuje narok
konkrétni naboZenské komunity na zivot jednotlivce a vymezuje nabozenskost do sféry
osobniho uzitku jednotlivce. Postulovani obecného humana jako nejniternéjsi duchovni
hodnoty potom ur€uje univerzalistickou podobu individualizované spirituality Zapadu. Na
druhé strané¢ stoji potom obnoveny nabozZensky tradicionalismus, ktery se ve své reakci
ztotozrniuje s moderni definici ndbozenskosti a je stejné tak fenoménem v ramci modernity, ¢i
budeme-li mluvit o souasnosti, ultramodernity. Modernity zbavené svého ideologického
charakteru. S ohledem na soucasnou spiritualitu nevidi Lenoir zadny divod pro existenci
terminu ,,postmodernita.“ Mezi ty, ktefi povazuji miru kontinuity mezi modernitou a
postmodernitou za natolik radikalni, ze odmitaji mluvit o jakékoli paradigmatické zméné,
muZeme pocitat i ty, kteti lehce aforisticky jako byvaly zastance sekulariza¢ni teorie P. Berger
tikaji, Ze ,moderna byla vidy postmoderni.® Oba pistupy odmitaji jasny zlom, ktery by
stavel ty fenomény, které nékteti oznacuji jako postmoderni, do opozice vii¢i moderné.

V sir$im konsenzu je v8ak pouziti terminu postmoderni spiritualitu povazovano za relevantni.
Jeremy R. Carrete, tvlirce hesla Postmodern spirituality v oxfordském privodei novymi
nabozenskymi hnutimi,” jej vymezuje nasledovné (heslo uvadim v obsahlé, piesto viak
zkracené podobé):

Postmodern spirituality is, therefore, a reflection of the changing cultural context
and a critique of Modern philosophical assumptions. Such a challenge brings into
questioning of, the boundaries between religious tradition, space, community and

* Donald Rothberg, ,, The Crisis of Modernity and the Emergence of Socially Engaged Spirituality,” Re-Vision,
15:3 (1993) [online]: str. 105-115. Academic Search Premier. 21.8. 2006
<ttp://search.epnet.com/login.aspx?direct=true&db=aph&an=9707033755>.

* Philip Wexler, The Mystical Society: An Emerging Social Vision (Oxford, Boulder: Westview Press: 2000)

® Frédéric Lenoir, Les métamorphoses de Dieu: La nouvelle spiritualité occidentale (Paris: Plon, 2003), str. 14,
209-211.

7 Frédéric Lenoir, Setkdvani buddhismu se Zdapadem, (Praha: Volvox Globator, 2002)

$ Peter Berger, Response to Friedrich Wilhelm Graf in Slavica Jakeli¢, Lori Pearson (ed.), The Future of the
Study of Religions (Leiden, Boston: Brill 2004), str. 43; viz také Friedrich Wilhelm Graf, The Stubborn
Persistance of Religion: Some Post-secular Reflections in Slavica Jakeli¢, Lori Pearson, str. 26.

? Christopher Patridge (ed.), New Religions: New Religious Movements, Sects and Alternative Spiritualities
(Oxford: Oxford University Press 2004).




the body. In postmodern spirituality is, therefore, an anxiety about, and
questioning of, the boundaries between past and present, sacred and profane, self
and other, and body and mind. The pre-modern and modern order is suspended
and a crisis of identity emerges. There are two distinct responses in postmodern
spirituality fo this questioning of the Modern. Firstly, a reaffirmation of the pre-
modern world and tradition, as in the academic Christian theology of Radical
Orthodoxy and forms of religious fundamentalism; and, secondly, a re-evaluation
of tradition, space, community and the body, as in New Age groups and forms of
individualized or private spirituality. Both are responses to the fragmentation and
collapse of Modernity as a unifying and cohesive system of ideas. However, the
term’ spirituality’ tends to be associated more with non-institutional forms of
practice and a radical rethinking of tradition, space, community and the body. In
this sense postmodern spirituality reflects the collapse of religious authority and
institutional practice.

Vymezeni, které je Carretovu velmi podobné, predstavuje D. Rothberg. S tim rozdilem, Ze
v ramci postmoderni spirituality klade zdsadni ddraz na nabozenskou socidlni angazovanost
spojenou s ocenénim n&kterych prvkd, které ve vztahu k ndbozenstvi pfinesla modernita.
Takto vznikd smér, ktery asi nelépe koresponduje s pfedstavou stoupenct zde popisované
spirituality; postmoderni angaZovand spiritualita. Tim se zasadné 1ii od dvou predchozich
analyz. Ob¢ tato hodnoceni postmoderni spirituality se opiraji o zakladni dichotomii mezi
individualizovanou spiritualitou a neotradicionalismem kladoucim diiraz na komunitu. Je az
s podivem, jak casto pfi klasifikaci souCasné spirituality na tuto dichotomii naraZime.
Setkdme se sni jak u F. Lenoira, jako zastance .,ultramodernity”, tak u J.R. Carreta, ktery
obhajuje termin ,,postmoderni spiritualita™. ProtoZe otazka individualni spirituality versus
spirituality zakotven¢ v komunité, ktera odmitd pouze privatni roli ve spole¢nosti, hraje pii
tomto vymezeni hlavni roli, dotkneme se ji v kapitolach Komunita a Socidlni angaZovanost.
Pro tuto chvili jen pfedeslu, Ze pro interspiritudlni hnuti je charakteristické pravé spojovani
obou téchto prvki. Tento fakt tvoii jeden zdivodl, ktery mé vede knazoru, zZe
interspiritualita by podle mého nazoru pfece jen méla byt klasifikovana jako postmoderni
spiritualita, na rozdil od individualizované moderni spirituality Zapadu. Tento termin je asi
nejvhodnéjsi k uzsi kategorizaci fenoménu, ktery zde popisujeme.

Velmi propracovanou sociologickou analyzu ,.pozdni postmoderni spole¢nosti pfinasi P.
Wexler. Podle néj je postmodernita stejné jako moderna charakterizovana odcizenim,
disorientaci, znecitlivénim a roztii§ténosti. Ale zpozdni postmoderni postindustrialni
informacni spolec¢nosti se jako jeji externalita vynofuje nova forma; socialné decentralizované
hnuti v jehoz centru stoji spiritudlni obnova, které Wexler nazyva ,,mysticka spole¢nost.” Ta
podle n¢j ve vyvojovém sledu reaguje na postmodernitu, ze které vychdzi a jejimz je
odmitnutim, a proto Wexler nenazyva toto hnuti postmoderni. Protoze témata, v nichz
pouzivdm analyzu té€chto autorti, se v n€kterych piipadech piekryvaji, doufam, ze tato
ponékud delsi poznamka ptispéje k vétsi prehlednosti textu.

2. Individualizace a globalizace naboZenstvi

Jesté nez se budeme zabyvat samotnym fenoménem, pro né&jz zde budeme pouZivat termin
interspiritualita, podivame se na historické okolnosti, které jej spoluutvaiely, a popiseme

' patridge (ed.), str. 363-364.



socialni kontext, v némZ se nachazi. Piedné je tfeba fici, ze fenomén davéry v autenticitu
nabozenské zkugenosti pochdzejici z jinych tradic neni ni¢im novym. V historii naboZenstvi je
zndmo i mnoho p¥ipadt, kdy mizeme mluvit o vicetetné nabozenské identité. Vedle zemi
jako je Indie nebo Cina, kde koexistence vice nabozenskych tradic v zivot¢ jednotlivee nebyla
&asto ni¢im neobvyklym, existuje i v prostiedi velkych monotheistickych nabozenstvi mensi
podet piipadf, pro néz je charakteristicky silny obdiv ke spiritualité jinych naboZenstvi
doprovazeny védomym prejimanim mnoha jeho prvkd. Zjudaismu muZeme uvést
Maimonidova syna, Abrahama ben Maimona, z islamu Sihabuddin Jahja Suhrawardiho a
z kfestanstvi napt. Mikulas Kusansky, abychom jmenovali alespon jednoho z kazdé¢ tradice.
Piesto se viak tento fenomén v sou¢asné podobé na Zapadé odlisuje jak podobnych fenomént
v Indii, tak od naSich t¥i zminénych protagonisti monoteistickych naboZenstvi. A to tim, Ze
by nebyl ve své soudasné podobé mozny bez moderniho pojeti naboZenstvi. Tomu se budeme
vénovat v nasledujici kapitole. V ni se budu v mnohém opirat o F. Lenoira, francouzského
sociologa naboZenstvi zabyvajici se soucasnou spiritualitou Zapadu, jehoz kladem je
schopnost velmi pozorn¢ sledovat kontinuitu, kterd zahrnuje obdobi od osvicenského
humanismu aZ po ty nejsoucasn&jsi projevy zapadni spirituality. Ten Vytycuje jako dva hlavni
sloupy moderniho nabozenstvi individualizaci a globalizaci nabozenstvi.'' V rdmei nich se
budeme vénovat jedté dvéma daldim tématim; sekularizaci a tezi amerického sociologa
Philipa Wexlera ohledné vztahu mezi postindustrialni informa¢ni spolecnosti a navratem
z4jmu o spiritualitu.

2.1. Individualizace naboZenstvi

F. Lenoir vyzdvihuje dva body, které vyznafuji zménu role nabozenstv1 v souvislosti
individualizaci nabozenstvi: autonomizace subjektu a racionalizace.’Pod prvni z nich
miizeme zahrnout nékolik dil¢ich procest skrze néz se odehravala. Autonomizace subjektu je
dlouhodobou zaleZitosti, ktera prosla riiznymi formami. To, Ze se naboZenska pozornost
Zapadu obratila k ¢lovéku, znamenalo mimo jiné i vznik celé¢ fady ,humanismi.“ Od
renesanéniho humanismu, pres osvicensky humanismus az k ,,novému humanismu,” jak jej
v souvislosti s roli ndboZenstvi ve spoleénosti naboZenstvim artikuloval napi. M. Eliade nebo
R. Panikkar. Vechny je ale spojuje myslenka, e horizontem lidstvi mize byt clovek. I kdyz
je mozné namitnout, Ze v n&kterych z predchozich piipadd je timto horizontem divinizovaqy
¢lovék, predpoklada se totiz, Ze moznosti lidstvi jsou nenaplnéné, a Ze v této situaci existuje
propast oddélujici ¢lovéka od Boha. Tento motiv se i v soucasnosti ozyva zust mnoha
spiritualnich hleda¢t, ktefi chdpou spiritudlni praxi jako praci na své lidské netplnosti.
V osobni snaze po ziskdvani nebo znovuziskavani vét$i uplnosti pak vidi jedinou moznou
cestu, jak tuto propast pieklenout. Zde je podle minéni nékterych odborniki zabyvajicich se
zapadnim buddhismem tieba hledat pfirozenost a nenucenost s niz se napf. buddhismus
zafazuje do myslenkového kontextu zapadniho svéta.'? S trochou nadsazky bychom mohli
iici, ze . [okajana™ €1 ,,navajana* 14 je dal$im piiristkem do série zapadnich humanismu.

S tim jak se s potatky osvicenstvi stale zietelngji zatal vynofovat moderni subjekt, pfestala
pro n&j byt nékdej§i spoletensko-naboZenska konstelace tnosnd. Moderni subjekt se

! Fredenc Lenoir, Les métamorphoses de Dieu, viz. ptisluiné kapitoly, str. 17-97.

Len01r Les métamorphoses de Dieu, str. 22-25.

3 viz. kapitola ,,Buddhismus na Zapadé*
" Duncan Ryuken Williams, Christopher S. Queen (ed.).: American Buddhism: Methods and Findings in Reacent
Scholarship (Great Britain: Curzon Press 1999), str. xxiv. Tyto terminy se objevily jako navrhy, jak vystihnout
specifickou povahu buddhismu v zapadnim svét& a fadi ho tak jako novy buddhisticky smér vedle
,,hinajanového, mahajanového a vadzrajanového buddhismu.




konstituoval skrze ratio, a proto je vtéto epoSe autonomizace subjektu od racionalizace
vlastné neodd¢litelnd. Autonomizace kritického rozumu na osobni vife a soucasné
autonomizace osobni nabozenské zkuSenosti na institucializovaném nabozenstvi vytvofila
moznost skutetné¢ osobniho néabozenstvi. NabozZenskd norma prestala byt normou
spolecenskou. Mira zavislosti jedince na nabozenskych institucich se zacala nasledné vyrazné
zmenSovat s upadkem jejich spolecenského a kulturniho vlivu. Bylo by vSak metodologickou
chybou oznaovat odklon od institucionalizovaného nabozZenstvi za sekularizaci, jak je ji
bé&zn¢ rozumeéno, tzn. jako terminu ktery stoji v protikladu k naboZenskosti. Nejen, Ze
soutasny nabozensky vyvoj nedava za pravdu stoupenciim sekulariza¢ni teorie," ale jejich
teorie pracuje s takovou teorii ndbozenstvi, kterd neni schopna kategorizovat mnoho
soucasnych naboZenskych fenoménti, jako naboZenské. Dokonce i na takovych mistech jako
jsou nékteré zem€ zapadni Evropy (protestantsky sever, Francie, Velka Britanie), kde je mira
odtrzeni od institucionalizovanych podob ndbozenstvi velmi vysoka, a kde by se zdalo, Ze si
sekularizacni teze stale udrzuje svou platnost, tento fenomén vypovida spiSe o posunu t&ziste
nabozenskosti. Britska sociolzka Grace Davie shrnuje vysledky European Values Systém
Study Group (EVSSG), provedené v r.1981 a 1990 témito slovy.

These religious indicators cluster into two types of variable: those concerned
with feelings, experience, and the more numinous religious beliefes, and those
that measure religious orthodoxy, ritual participation, and institutional
attachment. It is the later, that reveal a significant degree of secularization
throughout western Europe. The former, the less institutional indicators, indicate
a considerable persistance of some aspects of religious life.'’

Tyto nové moznosti jedince vici nabozenstvi, zejména pak jeho svoboda od nabozenstvi

jako takového, vytvareji novy druh ndboZenské svobody. Takové, ktera oteviela Siroky
prostor pro moznost nabozenské zkusenosti mimo nabozenstvi, do néhoz se ¢lovek narodi, a
pro nové typy vztahu k posvatnému vibec.

Fakt, Ze se autonomizace subjektu déla skrze ratio, se stal klicovym pro pozdé€jsi nabozensky
vyvoj. Nakonec se stal i heslem osvicenské epochy ve slavném Descartové ,,Myslim, tedy
jsem.“ A mohli bychom doplnit ,tedy jsem myslici subjekt.“ Jak pi%e R. Panikkar'’ byti
definované myslenim v onto-logickém celku zpuisobuje, Ze ztéto dvojice je redlny status
pfiznan pouze ho 6n, které je vlastni logu, a onto-logické kategorie skutenosti se vy¢erpavaji
pouze v jeji logické struktuie. To ma za nasledek, Ze velika ¢ast skute¢nosti, ktera stoji mimo
tuto logickou strukturu je ponechdna stranou. Ale i pathos ma své on a skute¢nost miize byt
stejné tak popisovana napiiklad onto-pathicky. Piehnany diraz na racionalitu degradoval vse,
co pod tuto kategorii nespadalo. Jak mnoho znéboZenského bohatstvi bylo umenSeno je
patrné na sile, sniz se to ve znovu objevuje v osvicenské . kontrakultufe®, romantismu.
Vyznam mystické zkusSenosti, magie, ndboZenské imaginace, tajemstvi; Evropu zaplavilo vse
co osvicensky racionalismus odmital. Tak se stalo néco, co bychom mohli s jistou licenci
ptipodobnit k situaci v Zidovsko-kfestanském kulturnim okruhu 12. a 13. stol. Obavy teologt
a nabozenskych filosofll dotykat se Boha obrazy stvofeni, vedly k tomu, Ze tento ,,filosoficky
pojem™ ztratil na Zivosti a v $ir$im méfitku jiz nedokazal byt dale spiritualng inspirativai'®,

'3 viz. Peter Berger (ed.), The Desecularization of the World: Resurgent Religion and World Politics (Grand
Rapids/Cambridge: Etics and Public Policy Center and Wm. B. Eerdmans Publishing Co. 1999), str. 2.

'® G. Davie, Europe: The Exception That Proves the Rule? in Berger, 67-68.

'7 panikkar, Intrareligious Dialog, str. 33.

" Gershom Scholem, Kabala a jeji symbolika (Praha:Volvox Globator, 1999), str. 84.



Jako reakce na racionalismus pfisla vina gnosticizujicich hnuti, v nichZ se znovu silné ozval
diraz na osobni nabozenskou zkusenost.

2.2 Sekularizace

Fenomén, ktery je s autonomizaci subjektu skrze ratio tésné spjat, je sekularizace. Co presné
vSak tento fenomén znamend a v jakém vztahu je se soucasnou religiozitou se béhem nékolika
poslednich desetileti zda stale nejasné&jsi. Je nepopiratelné, Ze v poslednich dvou staletich
jsme na Zapad¢ svédky vyrazného oslabeni pfimé moci institucionalizovanych nabozenstvi ve
spole¢nosti, stejné tak jako vyraznému umenseni jejich vlivu v Zivoté jednotlivce. Miizeme
vSak tento fenomén jednoduse oznacit za sekularizaci ve smyslu ztraty z4jmu o posvatné?
Takovy zavér je mozny pouze za piedpokladu, ze budeme definovat posvatno pouze v
tradicni ndabozZenské terminologii, ktera automaticky spojuje institucionalizované nabozenstvi
a_posvatno. To by v8ak znamenalo ignorovat nemalou ¢ast nabozenského vyrazu soucasné
spole¢nosti.

Western culture is increasingly characterized by forms of religion that do not
claim absolute truth, do not require devotion to one religious leader, and do not
insist on the authority of a single set of sacred writings, but rather encourage
exploration, eclecticism, and understanding of the self as divine, often a belief in
the final authority of the self.”

Sekularizacni teorie, ktera stavi na osvicenském predpokladu, ze modernizace nevyhnutelné
vede k tpadku ndbozenstvi ve spole¢nosti i v osobnim Zivoté jednotlivce, se nezda byt
spravna. Peter Berger, ktery stdl na pfelomu padesatych a Sedesétych let u jejiho zrodu, ji dnes
hodnoti velmi kriticky.

The world today, with some exceptions to which I will come presently, is as
furiously religious as it ever was, and in some places more so than ever. This
means that a whole body of literature by historians and social scientists loosely
labeled ,, secularization theory* is essentially mistaken.”’

V sociologii nabozZenstvi zabyvajici se novymi naboZenskymi hnutimi se otazka sekularizace
a modernity stala kli¢ovou. Za timto zdjmem stoji otdzka po moznosti slouc¢eni naboZenstvi a
socialnich podminek modernity, z niz zieteln¢ prosvita osvicenské dédictvi sociologie. Stale
vice se stdva zfejmé, ze sekularizacni teorie pro popis soucasného nabozenstvi, a obzvlaste
pak soucasné spirituality, nevyhovuje. I kdyZ se novy jazyk stale jen hledd, terminy jako
sekularizace, modernita, naboZenskost aj. ziskavaji stale neur¢it&j§i vypovédni hodnotu. Casto
kvuli tomu, Ze jsou definovany rela¢ng, jeden vi¢i druhému a to nejen sociology ndbozenstvi,
ale 1 témi, ktefi predstavuji konkrétni naboZenské tradice.

Jak pise Lorne L. Dawson,*'nova nabozenska hnuti kategorizovana podle své rakce na
modernitu jsou ¢asto rozdélovana na dvé skupiny. Do prvni z nich patii tradicionalisticka
reakee na modernitu, kierd vsak pred ocima moderniho svéta zirdci svou relevanci. Do druhé
potom patii ty nabozenské sméry, které se Iépe orientuji v podminkach modernity, ale jsou
kvali tomu interpretovany jako méné ndbozZenské. Jak ukazuji nova nabozenska hnuti,

' Christopher Patridge, The Reenchatement of the West, in Lewis, str. 43.

peter Berger, The Desecularization of the World: A Global Overview in Berger, str. 2.

*! Lome L. Dawson, The sociocultural significanmce of modern new religious movements in James R. Lewis
(ed.), The Oxford Book of New Religious Movements, (Oxford: Oxford University Press 2004), str. 69.




skuteCnost se zda byt mnohem komplexnégjsi. Pristup, ktery se zamé&fuje na ménici se
nabozenskou senzibilitu souc¢asného Zapadu a jeji afinitu s novymi nabozenskymi hnutimi,
ukazuje, Ze existuji nabozenské proudy, které se adaptovaly podminkam modernity (véetné
sekularizace), a presto zistivaji hluboce naboZenské.*?Automatické spojeni modernity,
sekularizace a nendbozZenskosti ma potom dalekosahlé dusledky. Jejich zpochybnéni
soucasnym naboZenskym vyvojem vede k potfebé noveé definovat vSechny tyto tfi terminy.
V kontextu alternativnich proudt soucasné spirituality se problematickym nestava jen
svazovani modernity se sekularitou, ale i1 opozice terminlG sekuldrniho a posvdtného.
Zistaneme-li u tradi¢niho pouziti terminu sekularizace, které je zaloZeno na jeho negativnim
vymezeni vi¢i posvatnému, mohou nas alternativni proudy soudasné spirituality vést
k nasledujicimu zavéru.

Indeed, as Cheris Shun-Ching Chan persuasively argues in her study of the Hong
Kong group Linsu Exo-Esoterics, Western reenchatement may be characterized
by new hybrid forms of religion which are the result of a dialectical process of the
sacralization of the secular and the secularization of the sacred. 3

Tradi¢ni vymezeni terminu sekularizace nas bude nutit kvalifikovat souc¢asnou situaci jako
sakralizaci sekularniho a sekularizaci sakralniho. S pouzitim zavedeného vyméru téchto
terminfi, ma tato vypovéd jisté svou pravdivost. Otdzkou vsak je, zda ma zadanou informaéni
hodnotu. Vice nez analyzou situace v niZ se nachazi soucasna spiritualita, je spiSe ukazkou
problemati¢nosti této opozice. Zda se mi, Ze nedostate¢nd diferenciace jednotlivych
komponentd, které tvoti obsah téchto termind, nechava bez povsimnuti nékteré hlubsi aspekty
sekularizace.

Zajimavé se k této otazce vyjadiuje R. Panikkar, ktery zjevnou nedostatecnost opozice
sekularniho a posvatného promysli zjiného uhlu pohledu. V jeho definici neni
fundamentalnim prvkem sekularizace opozice vici posvatnému, ale spiSe intenzita diirazu na
saeculum. R. Panikar tvrdi, ze sekularita mtze stat v opozici k naboZenskosti pouze v piipadé,
Ze saeculum, svét se svou Casnosti, pfestane byt pozitivni naboZenskou kategorii. Naopak
upfeni pozornosti na saeculum implikuje zajem o ¢asnou dimenzi lidského zivota, se zfetelem
na charakter lidské zkuSenosti v dané dobé&, véerné jeho zkusenosti posvdatna. Sekularizace ma
tedy svou ndbozZenskou hodnotu. Tato posvatna kvalita sekularizace je pro Panikkara ,,hapax
phenomenon” nasi doby.**Jeho diraz na nabozenskou hodnotu sekularizace jde dokonce tak
daleko, Ze chape sekularitu jako jednu ze svych identit, kterd stoji vedle kiestanstvi,
hinduismu a buddhismu.”> Jeho zavér ohledn& sekularizace ma viak dalekosahlej§i narok.
Hned na prvni strance své knihy, Worship and Secular Man, pise nasledujici vétu.

To-day, anyone who is not exposed to secularization cannot hope to realize his
humanity to full, at least not in the terms of 20" century. 26

Coz jinymi slovy znamend, Ze bez vystaveni se sckularizaci nemiZze byt nikdo plné
naboZenskym c¢lovékem. Nebudeme se zde zabyvat tim, do jaké miry mize byt toto tvrzeni
untverzalnf vypoveédi. Pro nds acel je celd Panikkarova koncepcee sekularity dilezita ve dvou

22 Dawson, str. 69.

3 Christopher Patridge, The Reenchatement of the West, in James R. Lewis (ed.), The Oxford Book of New
Religious Movements, (Oxford: Oxford University Press 2004), str. 40.

* panikkar, Worship and Secular Man (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1973) str. /1.

* Panikar, P. Lapide, Minime téhoz Boha? (Praha: Vysehrad 2003), str. 80.

% panikkar, Worship and Secular Man, str. 1.



smerech: Muzeme ji chdpat jako religionistickou vypovéd® o nabozenskych moZnostech
sekularizace a kritiku nefunk¢nosti modelu, ktery stavi naboZenstvi do opozice vici
sekularnimu, ale i jako autorovu nabozenskou vypovéd’ zaloZzenou na typu nébozenské
zkuSenosti, kterou oteviel vznik dostate¢né Sirokého sekularniho prostoru. V tomto smyslu se
sekularizace stava nabozenskou udalosti.

Ptresto by bylo chybou ¢ist tuto analyzu jako snahu theologizovat sekularizaci; to by nakonec
v kiestanské ani zidovské theologii nebylo nic nového. Panikkarovi jde spise o zvlastni formu
nabozenské zkusenosti, kterou sekularizace umozinuje. Sekularizace na Zapadé oteviela novy
nabozensky prostor, ktery se stal zasadnim pro mnoho alternativnich spiritualit vcetné
interspiritualnitho hnuti. Otevieni oblasti ,spiritudlniho hledani mimo jedno urcité
nabozenstvi, do n€¢hoz se ¢lovek narodi, je jisté z ¢asti umoznéno individualizaci ndboZenstvi,
vznikem sekularniho prostoru a racionalizaci. Na moznostech vzniku interspiritualntho hnuti
v soucasné zapadni spoleCnosti ma vedle individualizace nabozenstvi podil jest¢ jiny
fenomén: globalizace naboZenstvi.

2.3.Globalizace nabozenstvi

Kdybychom méli vyjmenovat nejvyznamnéjsi faktory, které se nejvice podileji na soucasné
podobé nabozenstvi na Zapadg, urCit¢ by mezi né patfil technicky vyvoj. MozZnost dopravit se
z jednoho mista na jiné misto na planeté v fadu nanejvys desitek hodin, mozZnosti ,,vytvafeni*
a pfedavani informaci, kterou pfinesla moderni média, komunika¢ni moznosti internetu; to
vSe postavilo naboZenstvi Zapadu 1 Vychodu do nové situace. MozZnosti modernich médii
hojné vyuZzivaji snad vSechny nédboZenské sméry. Neodmyslitelné s nimi byl spojen pontifikat
Jana Pavla II. nebo narist obliby 14. dalajlamy Tdndzina Gjamccha. Nabozensti pfedstavitelé
jsou v nich dotazovani na rizné pal¢ivé otazky spole¢nosti. Védi, Ze jejich odpovédi budou
srovnavany s piedstaviteli jinych naboZenstvi a poméfovany s odpovéd’mi zastupcti odborné
vefejnosti z nékterych jinych obori jako je psychologie, fyzika, biologie, sociologie,
antropologie, filosofie, historie, religionistika aj. Zaroven musi reagovat mnohem rychleji nez
diive, zvaZovat pfitom Siroké okolnosti a dobfe si byt védomi svych kompetenci. NabozZenstvi
jsou kriticky prfehodnocovana vzhledem k tomu, co mohou ¢lovéku a spole¢nosti nabidnout.

Jen maloktera nabozenska komunita dnes nema své internetové stranky. A existuji dokonce i
takové, které se tvoif pouze kolem internetovych stranek.”’ Cht&ji-li byt webové stranky
pfitazlivé pro Siroké spektrum svych navstévnikd, kladou na své provozovatele narok
jednoduché formulace zakladnich principt tak, aby se pfili§ neodchylovaly od obsahu nauky,
ale zaroveni byly zajimavé a srozumitelné i pro nezasvécené navstévniky. Tyto nové zptsoby
komunikace se podileji na prohlubujicim se védomi propojenosti svéta jako celku.
Predesilam, Ze vzajemna propojenost veskeré existence potom tvoii centralni bod myS$leni
vétsiny autoru interspiritudlniho hnuti. Od n€j se potom odviji i ostatni témata jako ekologie,
daraz na soucit, kosmos i mezindbozenské vztahy.

The new participatory technologies of the global communications network are
changing many social-scientific reading of our situaiion. Our situation is no
longer adequately described simply as , postindustrial, “as in social scientific
hypotheses of . late modernity“(again as in Habermas), but is more radically

*7 viz. napt. internetové diecéze Partenia <http://www.partenia.org> (citovano 18. 8. 2006), kterou zalozil
francouzsky biskup J. Gaillot poté, co byl cirkevnimi tfady zbaven své diecéze kviili vefejnym vystoupenim,
v nichz oteviené vyjadfoval svou podporu pouZivani antikoncepce, ordinaci Zen a zrovnopravnéni sexudlnich
mensin.
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postmodern. Here the cultural postmodern emphasis on diversity, difference, and
otherness surprisingly meets a new technologically informed sense of
participation. This sense, in turn, as some social scientists now observe, has given
rise lo a new sense of human participation in nature, the cosmos, the emerging
global community and, at the limit, the divine... This sensibility can be seen most
clearly in the ecological movement — based after all, on the sense of radical
human participation in nature, the cosmos and, ofien, the divine — and in the new
postmodern, that is, ecological, holistic understanding of natural sciences. **

U mnoha dilezitych ptedstaviteld svétovych nabozenstvich se objevuje spole¢ny étos, ktery
se formuje hlavng v linii humanismu a klade diraz na spiritualné vyzralého jedince védomého
si odpovédnosti za celou planetu a viechny jeji obyvatele. Projekt ,.Svétovy Etos,” jehoZ
iniciatorem byl némecky katolicky teolog Hans Kiing, nebo vétsina publikacni i ptednaskové
¢innosti 14. Dalajlamy se obraci na celosvétové publikum ve snaze o budovani globalni etiky
zalozené na nenasili, respektu a transformaci spole¢nosti skrze jedince. Humanismus se
v oc¢ich téchto autort stava kritériem pro hodnoceni kazdého nabozenstvi. Jak pise H. Kiing:

A religion is true and good to the degree that it serves humanity, to the degree
that in its doctrine and faith and morals, its rites and institutions, it advances men
and women in their indentity, sense of meaning and sense of dignity, and allows
them to attain to a meanigful and fruitful existence. o

Tato a podobnd vymezeni role ndbozZenstvi ve spole¢nosti jdou napii¢ nabozenstvimi a
jednotlivymi denominacemi. Jak ukazuje Peter J. Paris®®, lze zde skutedné& mluvit ,.globélni
etice,” ktera presahuje lokalni kulturni a nabozensky ramec, znéhoz vychazeji jednotlivé
osobnosti. V souvislosti s nabozenstvim mezi postavami, které se staly moralnimi piiklady
globalni komunity, zminuje 14. Dalajldmu, Martina Luthera Kinga ml., $§védského
arcibiskupa Séderbloma nebo jihoafrického arcibiskupa Desmonda Tutu.

Dulezité je, ze tyto hodnoty nejsou v Evropé a USA tvoifeny jen kfestanstvim a judaismem.
Buddhismus ma skrze média na formovéani Americ¢anu a Evropant také nemaly podil. Filmy
jako ,Maly Buddha,” ,,7 let v Tibetu™ nebo ,,Kundiin,”“ hollywoodské hvézdy veifejné se
hlasici k buddhismu, medialni ruch kolem Dalajlamy, postaveni vychodnich nabozenstvi
v popularni kultufe, to v§e se velmi silné podili rozsifovani zapadni mentality o buddhisticky
obzor. Podle analyzy ne¢kolika vyzkumt provedenych do r. 2003 se 25-30 miliéni Ameri¢anti
citi byt v n&jakém kontaktu s buddhisty nebo s buddhistickym u¢enim.’'Vliv vychodnich
naboZenstvi, zejména riznych proudd buddhismu a visnuistické neovédanty, na zapadni
kulturu a spiritualitu, byl zejména v povale¢nych letech zna¢ny. Divody a dusledky pronikani
vychodnich naboZenstvi na Zapad si nastinime v kapitole o buddhismu na Zapadé¢.

Umensenim role nabozenskych instituci vii¢i jedinci a posilenim dirazu na individudlni volbu
se oteviel Siroky ,,nabozensky trh.” Nabozenstvi se stalo vice nez kdy jindy otazkou nabidky a
poptavky. To klade na lidi ve viid¢ich pozicich nové naroky, jak si udrzet co nejSirsi fady

B pavid Tracy in Max L. Stackhouse, Peter J. Paris (ed.), God and Globalization, vol. 1 (Harrisburg,
Pennsylvania: Trinity Press International 2000), str. 241-242,

¥ Hans Kiing, Global Responsibility: In Search of a New World Ethic (SCM Press, London / Continuum, New
York 1991), str. 90.

39 peter J. Paris, Moral Fxemplars in Global Community in Max L. Stackhouse, Peter J. Paris (ed.), God and
Globalization, vol. 2 (Harrisburg, Pennsylvania: Trinity Press International 2001), str. 191-219.

3! Robert Wuthnow, W. Cadge, ,,Buddhists and Buddhism in United States: The Scope of Influence,” Journal for
the Scientific Study of Religion 43:3 (2004): str. 365.
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svych stoupencl, v mnoha ohledech od sebe ¢asto velmi vzdéalenych. Spoléhalo-li se
nabozenstvi na Zapadé jesté pred 150 lety na rodinné prostifedi jako na relativni zaruku
predavani tradice, dnes se musi opirat o damysInéjsi prostiedky. Stale vice totiz stoupa pocet
téch, ktefi si své naboZenstvi a jeho podobu voli a medialni i fyzicka pfitomnost §ir§iho
nabozenského spektra ma na tomto fenoménu veliky podil. Rychly technicky rist zépadni
spoleénosti v prub¢hu 19. a 20. stoleti zptisobil i rist moci a materialniho bohatstvi. Politicka
a ekonomickd situace v USA se stala rozhodujicim motivacnich faktorem mnoha lidi
ptrichazejicich z asijskych zemi a vychodni Evropy. Mnoho znich se pro vyst€hovani
rozhodlo v disledku raznych politickych konflikti nebo jinych divodli existenéniho
ohrozeni. Kolonizace okolniho sv€ta vytvofila mezi jednotlivymi staty Evropy a jimi
zabranymi zemémi nedobrovolna pevna spojeni, po nichz zaéinali zanedlouho po vytvofeni
dopravnich komunikaci pfijizdét levné pracovni sily. Pro ndboZenstvi to znamenalo
predevsim, Ze Evropa byla postupné obohacena o vysoké pocty muslimi, buddhist,
hinduisti, sikhil a asijskych kfestant. Tito lidé se stali plnohodnotnymi obyvateli zapadniho
svéta a vyrazné tak piispéli k obohaceni jeho nabozenského spektra a k znovuoziveni zajmu o
nékteré podoby naboZenskosti viibec.

Zamérem téchto kratkych odstavell nebyl souhrnny popis disledkli pisobeni individualizace a
globalizace na naboZenstvi. Jejich uc¢elem bylo pouze zdlraznit ty prvky, které se zdaji byt
konstitutivni pro moznost rozsifeni spiritudlniho hledani za hranici jednoho konkrétniho
nabozenstvi. Zejména fakt, Ze ostatni nabozenstvi se stala mnohem dostupngj$imi. Nejen
svou pritomnosti at’ uz fyzickou, nebo knizni, internetovou aj. Stala se dostupnéjsi také v tom
smyslu, Ze v kazdém z nich se nabizi uréita spiritudlni zkuSenost, kterd mtize zaznit z velké
miry diky nové podob& nabozenskosti na Zapad¢, ktera v pfimé kontinuit¢ s modernim
paradigmatem pienesla t&€zisté nabozenské autority z nabozenské instituce smérem k osobni
zkuSenosti. Abychom vsak jesté blize popsali, co stoji za tak specifickym typem spirituality,
ktery je tématem této prace, obratime se nyni k americkému sociologovi Philipu Wexlerovi.
Ten zajimavé tematizuje ty aspekty spolecnosti, které stoji pfimo ¢i nepfimo za typem
spirituality, kterou se zde zabyvame.

2.4. ,Mystical Society*

Ve své knize The Mystical Society predklada jeji autor, americky sociolog Philip Wexler,
velmi zajimavou tezi o vztahu mezi postindustrialni informacéni spole¢nosti a mystikou, ktera
blize analyzuje dynamiku soucasné spole¢nosti a snazi se vysvétlit stale rostouci ddraz na
urcity typ nabozenskosti spojeny s centralni roli spirituality. Jeho nasledujici slova ptiblizné
shrnuji jeji obsah:

Informational society sets the social structural stage for a new sacred social
psychology of reselfing and a new social discours of innerwordly, pantheisticaly
oriented and transformative mysticism.>

SouCasnad spiritualita reaguje na disledky modernity, ktefi popsali jiz jeji nejvétsi
piedstavitele a zaroven kritici. At uz jde o potlaceni libida modernim svéiem, na nez reagoval
Freud, ,,odkouzleni svéta“ projevujici se byrokratickou excesivni racionalitou a ,,mechanickou
petrifikaci®, kterou popisoval Weber, ,,odcizeni”, které se stalo Ustfednim pro Marxe, nebo
Hhyperindividualismus® a .,spoleensky chlad,” ktery kritizoval Durkheim. Vsechna tato
témata maji silnou nabozenskou relevanci a jak Wexler konstatuje, neni viibec piekvapivé, ze

3 Philip Wexler, The Mystical Society: An Emerging Social Vision (Westview Press: Oxford, Boulder 2000),
str. 66.
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viechny tyto osobnosti byli k naboZenstvi velmi pfitahovani; Co se tyCe téchto problémi
moderny, postmodernita v nich podle Wexlera neznamena 7adnou zménu. Nepatii sice k tém,
kteff by existenci postmodernity popirali, ale jeji relevanci vidi jinde.”> Nastaly zmény
v organizaci a technologii kapitalistickych ekonomii,v geografické mobilité, volatilit¢ a
efemerité socialnich procest a produktl, pfichazi estetika flexibilni akumulace, méni se
zkuSenost ¢asu a prostoru, dochazi k rozpousténi hranic fyzicky i symbolicky. Na druhou
stranu zkuSenost odcizeni, disorientace, znecitlivéni a roztiisténosti charakterizuje jak
modernitu, tak postmodernitu. Proti této zkuSenosti klade mystiku. Vynofujici se forma
.mystické spole¢nosti se podle n& vyznacuje holistickou relacionalitou oproti funkéni
specializaci, emocionalitou oproti chladné kalkulaci, divérou proti skepticismu, radosti proti
truchleni.**Ve své analyze informa¢ni spole¢nosti vychazi predevéim z Alberta Melucciho,
piedniho italského sociologa, ktery se zabyva soucasnymi socialnimi hnutimi. Ten nabizi
socialné strukturalni vysvétleni pro resakralizaci a zaméfeni na sebetransformaci (self-work).

In the required emphasis on the symbolic social processing, the information
society and its struggle over knowledge codes leads to a neglect of meaning
systems for integrating these instrumental codes with interpretation of personal
experience.

Napéti mezi instrumentdlnim poznanim a moudrosti, jako integraci smyslu do osobni
zkuSenosti, ma potom nasledujici dusledky:

The result is the search for identitity, the quest for self that adresses the
fundamental regions of human action: the body, the emotions, the dimensions of
experience irreducible to instrumental rationality. This search allows the
rediscovery of an irremediable otherness (other people, the Other, the sacred), a
silent void that escapes the ceaseless flix of encoded messages.™®

Podle Wexlera se potom uvnité informaéni spole¢nosti se tak jako jeji ,,funkcionalni stin®
objevuje to, co Weber nazyval vnitrosvétskou mystikou. Soubor procest, skrze ktery se tato
proména smérem k mystické spolecnosti odehrava, nazyva Wexler re-selfing.’’ Tyto procesy
velmi zfetelné koresponduji s typem spirituality predstavované interspiritudlnim hnutim, které
podle mého minéni potvrzuje relevanci Wexlerovi teze o vznikajicim decentralizovaném
socialniho hnuti, pro néz sehrava mystika ustiedni roli.

3. Navrat spirituality

Je-1i tématem této prace interspiritualita, nemizeme se vyhnout otdzce, co vlastné znamena
slovo spiritualita.Vyznam tohoto slova prosel za svou historii mnoha proménami, které se
v historické reflexi zdaji byt ¢asto zcela protichidné. Nékteré z jeho vyznam ovliviuji jeho
soucasné chapani vice, jiné méné. I kdyZ se dnes vétSinou pouziva jako termin, ktery nema
odkazovat na né¢jaké konkrétni ndbozenstvi, vzniklo slovo spiritualita v kiestanském

3 Wexler, str. 21-22.

3* Wexler, str. 3.

3 Wexler, str. 47.

3 Alberto Melucci, 4 Strange Kind of Newness: What’s ‘New* in New Social Movements? in Enrique Larana et
al. (ed), New Social Movements (Philadelphia: Temple University Press 1994) str. 112. Citovano z Wexler, str.
47,

37 Wexler, str. 33,
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kontextu. V riznych dobach tvofilo opozici vici jinym termintim, které tak definovaly jeho
vyznam.>® V ranném kiestantvi tvofilo v naboZenském smyslu opozici vigi termintim
carnalitas a animalitas. V poloving 12. stol. ziskava v kiestanské filosofii vyznam jakéhosi
~mode d’étre.* OdtrZeni od télesnosti nicméné zlistava jednim z jeho zékladnich definujicich
prvkl a protikladnym terminem se stava termin corporalitas. Nez vyraz spiritualita dostal
obecnéjs$i vyznam, byl uzivan v fimskokatolickém prostiedi kde, uziva-li se ho v singularu,
mbze byt chapan jako synonymum vyrazu .duchovni Zivot,” kdezto kdyz se mluvi o
spiritualitach, mini se v tomto prostiedi rtizné Skoly, sméry ¢i styly duchovniho zivota. Tyto
spirituality byvaji spojovany s vyznamnymi kiestanskymi osobnostmi (napf. ignacianska
spiritualita podle Ignace z Loyoly), s feholnimi spole¢enstvimi napi. karmelitanska spiritualita
a také jesté sraznymi skupinami lidi, s tzv. stavy v cirkvi: spiritualita mni§ska, knézska a
laické spirituality spjaté s riiznymi pozicemi ve spole¢nosti.

I kdyz se vy$e zminéné opozice Casto vznaseji za slovem spiritualita i v jeho soucasném
chapani, malokdy je tento fakt reflektovan, obzvlast¢ mluvi-li se o nekfestanskych
nabozenstvich. Jeho pouzivani mimo kfestansky kontext je jiz natolik vzité, Ze nam vétSinou
jeho pavod uz ani nepfijde na mysl. M¢li bychom si v8ak byt védomi moznych zkresleni,
ktera se mohou s timto ptvodné kfestanskym terminem vkradat pfi jeho pouzivani mimo
kfest'ansky ramec, ale nakonec i1 vramci kiestanstvi samotného. Zejména pak na jeho
dasledky pro postoj k hmoté, télesnosti, Casnosti a sekularité. Spiritualita, kterou se zde
zabyvame, jakoby stidla v pfimém protikladu ke vymezeni spirituality jako néceho
netélesného, nekontaminovaného psyché a povzneseného nad proménlivost svéta. Nasledujici
definice pochazi z FEncyclopedia of Women and World Religion, ktera diky svému
feministicky ladénému slozeni autorek a autorti odrazi chapani slova spiritualita, jak je mu
rozuméno mimo hlavni nabozenské proudy, a vice se tak blizi pojeti nasich autort.

Historically and etymologically, the word spirituality is rooted in the history of
Christian theology and praxis. Today the word is widely used beyond its original
matrix and applied cross-culturally in various religious and non religious
contexts. Spirituality often refers now to a general human search for meaning,
wholeness, self-transcendence, and connectedness with others.”’

Samotné toto vymezeni slova spiritualita jako by jiZ ptedjimalo postoj, ktery zde nazyvame
interspiritualni. Pivodni kfestansky minény Zivot v Duchu Svatém ziskal vyznam jakéhosi
.srdce kazdého skute¢ného naboZenstvi“® a stal se stal v tomto porozuméni nadkonfesnim

terminem oznacujicim soustavné usilovani o zivot v setkavani s posvatnem.

Spirituality is no longer primarily approached from an a priory theological
standpoint  tied to particular doctrines, but it is mainly understood
anthropologically as the search for an exploration of what is involved in becoming
Sfully human, in finding self-transcendence. Thus spirituality is seen as intrinsic to
human subject as such. Much experimentation is taking place in spirituality within
and across religious traditions and outside religious traditions altogether. '

% Dictionnaire de Spiritualité (Paris: Beauchesne 1990), vol. 14, str. 1143.

%% Serenity Young (ed.), Encyclopedia of Women and World Religion (New York: Macmillan Reference USA
1998), vol. 2, str. 942.

* Toto oznateni pochazi od Evelin Underhill. viz Young (ed.), str. 942.

* Encyclopedia of Women and World Religion, vol. 2, str. 942,
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Je to pravé takto vymezena spiritualita, kterd se stala cestou pro mnoho ,.spiritudlnich
hledact™ zejména od 60. let dale.Ta potom ziskala své rdzné podoby i v kfestanstvi a
judaismu, nabozenstvich, vi¢i jejichz hlavnimu proudu stala na pocatku spise v opozici. Je
logické, ze volani po tomto novém paradigmatu spojeném s ustiedni roli spirituality se ozyva
zejména z Ust piedstaviteli judaismu a kiestanstvi, tedy dvou nabozenstvi, jejichz pfitomnost
méla na formovani podoby naboZenskosti na Zapadé v minulém stoleti asi nejveétsi vliv. Prave
tato dvé¢ ndbozenstvi byla nejvice zasaZzena procesem sekularizace a ob€¢ vném od jeho
pocatku hrdla 1 svou aktivni roli. I pfes ziejmost novych moznosti, které pro nabozenstvi
sekularizace pfinesla, opravnéné kritice neunikl pfehnany dtraz na ratio a naslednou
marginalizaci mystiky. Nasledujici slova pochazeji od Ramiho Shapira, soucasného
amerického rabina, ktery se pod vlivem buddhismu jiz fadu let snaZi o oziveni meditace
v judaismu:

In America religion was concerned more with civic duty and ethical action than
with spirituality and encounter with God. Mainstream American Judaism tended
to focus on ethics, ritual observance, and Jewish politics. God took the backseat to
tradition and spirituality was replaced with social action. While appealing to the
prophetic tradition and its concerns with universal justice, the liberal American
rabbinate ignored the intense personal connection the prophets felt with God. ™

Situace v kfestanstvi byla velmi podobna. Jak se jesté zminime v kapitole o buddhismu na
Zapadg, byla to hlavné vychodni nabozenstvi kam se uchylovalo mnoho spiritualnich hledacu,
jejichz nabozenskym nebo kulturnim zazemim byl pivodné judaismus ¢i kiestanstvi. Jesté
dlouho pfedtim, nez méla vychodni nabozenstvi moznost byt na Zapad¢ prezentovana svymi
vlastnimi pfedstaviteli, ale i dlouho poté, byla chapana jako niterné duchovni cesty, které
vzdaleny vSeho pokrytectvi vedly ¢lovéka k osvobozeni.Vychodni nabozenstvi se na Zapadé
prezentovala hlavné pres svou spiritualitu. Jen malokdo si je spojoval s konformismem,
patriarchatem, historickou podporou nasili, ndboZenskou netoleranci, politickou korupci a
jinymi rysy, z nichz mnohé tvofili jadro kritiky judaismu a zejména pak kiestanstvi. Sifeni
vychodnich nabozenstvi na Zapad¢ se odehraval ruku v ruce s ristem zdjmu o spiritualitu.
Mizeme-li mluvit o znovuoziveni zdjmu o spiritualitu na Zapadé, pak k nému dochazi
v judaismu a kiestanstvi spolu s Sifenim buddhismu a ostatnich vychodnich naboZenstvi. Dalo
by se fici, Ze divody, které stoji za riistem buddhismu na Zapad¢, se v mnohém ptekryvaji
s témi, které stoji za znovuozivenim zajmu o spiritualitu vibec.

P. Wexler nazyva cely tento proces rastu role spirituality ve spole¢nosti, revitalizace. Podle
n¢j existuji potom nejméne tfi identifikovatelné domény revitalizace. Tyto tii domény
revitalizace jsou Vize a imaginace, Télo a smysly a nakonec souvztaznost mezi ,ja" a
,Jinym.“ Prvni oblast revitalizace shrnuje Wexler pod nézev Vize a imaginace.” Imaginace
je podle n¢j reakci na odcizeni, racionalizaci a komodifikaci. Dulzité je, Ze proces revitalizace
imaginace se nedéje odtrzené od téla a spoletnosti. Zivot imaginace je revitalizovan spolu
s re-kosmizaci kaZdodenniho Zivota. Je navratem k vitalité a u¢innosti obrazi v kazdodennim
7ivote, ktery modernita omezila na kognitivni sféru.**Ndvrar k rélu, které tvoti druhy bod této
revitalizatni triady, musi byt stejn¢ jako imaginace chapén v $irSim kontextu rekosriizace
védomi. Objevuje se zde komplexni model revitalizace postaveny na znovuoZziveni
metodologického spojeni mezi makrokosmem a mikrokosmem. ¥ Tietim bodem je nova forma

*2 Rami Shapiro, Minjan (New York : Bell Tower 1997 ), str. 64.
# Wexler, str. 29.
4 Wexler, str. 29.
4 Wexler, str. 30.
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vztahu Ja/Jiny. Zatimco moderna proziva ambivalenci mezi sebeutvrzenim _ja* a socializaci
a postmodernita ,,Ja" rozpousti ve zméti znakl,, Mysticka spole¢nost reaguje archetypalnimi
praktikami neustavajici sebetransformace, jejichZz mytogenem je nesmrtelnost. Tyto praktiky
sebetransformace, které jsou zaroven transformaci komunity/spole¢nosti, nazyva Wexler
,,reselﬁng“46 Dochdzi v nich k neustalé rekontextualizaci ,,ja,” kterou popisuje jako reakci na
sebestfednost informacni spole¢nosti.

4. Tri priklady

Tyto vrevitalizacni  praktiky jsou pfimo ¢i nepfimo adresovany u pfedstaviteli
interspiritualniho  hnuti. Abychom ziskali podrobnéj$i piehled o jejich spiritualité,
pfedstavime si nyni tfi vice myslenkov€ i institucionalné ohrani¢ené sméry z judaismu,
kiestanstvi a buddhismu, které¢ maji interspiritudlni charakter. Prvnim z nich je Spiritualita
Stvoreni, kiestanské hnuti u jehoz zrodu stoji byvaly katolicky, dnes episkopalni, teolog
Matthew Fox. Druhym je zidovské hnuti Jewish Renewal, které je spojeno se jménem rabina
Zalmana-Schachtera Shalomiho. I kdyz je zde oznaCujeme jako hnuti, nékterymi je vedle
ortodoxniho, konzervativniho, reformniho/liberalniho a rekonstruktivniho judaismu
povazovano za samostatnou zidovskou ndbozenskou denominaci. Otazka je, miZzeme-li zde
viibec mluvit o nové denominaci, protoZze se zcelku Zidovského nabozenského spektra
vydéluje na zakladé jinych kritérii nez vySe zminéné denominace. Stejné tak jako M. Fox i
Schachter-Shalomi se oznacuje jako post-denomina¢ni. Poslednim je potom proud
buddhismu, ktery vznikl pod vedenim vietnamského mnicha Thich Nhat Hanha, Zijiciho od
roku 1967 Zije prevazné ve Francii, a ktery je tak my$lenkové spojen s fadem Tiep Hien (Rad
Soubyti). Protoze buddhismus je na Zapadé naboZenstvim relativné novym, povazoval jsem
za nutné podat jeho systematictéjsi prehled. Obzvlasté z toho divodu, Ze se v mnohém lisi od
buddhismu, tak je zndm v zemich svého tradi¢niho pisobeni a jeho rysy se odrazeji i v té
form¢ buddhismu, kterou prezentuje Thich Nhat Hanh.

4.1. Spiritualita stvoreni a Matthew Fox

U zdkladi tohoto hnuti stoji americky teolog Matthew Fox, ktery se narodil vr. 1940 ve
Wisconsinu. Fox byl vychovan v katolické tradice a po absolvovani studii na katolické
college v Dubuque vstoupil vr. 1960 do Dominikanského fadu. V r.1967 byl ordinovan na
knéze a ziskal M.A. v oboru filosofie-teologie. Vynikajiciho teologického vzdé&lani se mu
dostalo ve Francii studiem na prestiznim Institut Catholique de Paris. V Pafizi mé&l moznost
studovat u takovych osobnosti jako byl M.D. Chenu nebo P. Ricoeur. Sva studia zde zakongil
doktoratem v oboru Krestanska spiritualita. Nékolik let po svém navratu do USA zalozil v r.
1977 Institute of Culture and Creation Spirituality (ICCS), nejprve umistény v Chicagu a
pozdéji premistény na Holy Names College v kalifornském Oaklandu. Jiz od svého vzniku v
podob& ICCS azZ po dneSni Wisdom University byla tato instituce zaméfena na Spiritualitu
stvoreni, jejiz vyuka se zde neomezovala na kiestanstvi. Mezi pedagogy pattili vzdy
pfedstavitelé rlznych nabozenskych tradic, ktefi sFoxem sdileli vizi mezindboZensky
oteviené socialn¢ angazované spirituality. Foxovy teologické nazory a jeho puisobeni se
nelibilo Kongregaci pro nauku viry, jejimz tehdejsim prefektem byl kardinal Josef Ratzinger,
dnedni papez Benedikt XVI. Vr. 1984 nafidil Dominikanskému fadu, aby prozkoumal
pravovernost jeho uceni. Ten po roénim zkoumani pravovérnost Foxova uceni potvrdil.
Kardinal Ratzinger nicméné v r.1987 zacal dal$i proces vySetfovani Foxovych teologickych
nazoru. Piestoze vysledkem $etfeni bylo, Zze Foxovi nazory jsou plné v souladu s katolickou

* Wexler, str. 33.

16




naukou, Kongregace pro nauku viry trvala na tom, aby Dominikdnsky fad zakazal Foxovi
vefejné pusobit a publikovat. Fox byl provincidlem fadu pozadan, aby odeSel na ro¢ni
odpocinek. Béhem n¢j mimo jiné podnikl delsi navstévu u brazilského teologa osvobozeni
Leonarda Boffa. Po ro¢nim ,,ml¢eni* se vratil ke svému pulisobeni, ale bylo mu nafizeno, aby
se vzdal jakéhokoli zasahovani do chodu ICCS a vefejné se distancoval od nékterych svych
ptatel znovopohanského hnuti Wicca. Fox neuposlechl a vr. 1993 byl vyloucen
z Dominikanského fadu. Bylo mu zakazano vykonavat svatosti a §ifit své myslenky. V reakci
na tento zékaz se stal v r. 1994 ¢lenem Episkopalni cirkve. V roce 1996 se ICCS osamostatnil
od Holy Names College a vznikla tak University of Creation Spirituality (UCS), ktera je
souasti Naropa Institute zalozeného v r. 1974 tibetskym ucitelem Chdgyamem Trungpou,
drzitelem linii Kagyii a Ningma. Formalni status této vzdélavaci instituce se zménil jestd
jednou a dnes je Fox profesor emeritus na nové zaloZené nezavislé instituci se jménem
Wisdom University. Celkové zaméteni vSak zlstava stejné.

4.1.1. Pfehled zakladnich bodu Spirituality stvoreni

Zakladnim dilem, které odstartovalo jeho popularitu, byla kniha Original Blessing’. Dalo by
se fici, ze vSechny jeho pozdé€jsi prace jsou jiz rozvinutim myslenek nacrtnutych v této knize.
Vsechny jsou Foxem predstaveny v kontextu ktestanské tradice. Patfi k nim rozd¢leni
kiestanstvi na dva sméry, Fall/Redemption a Creation-Centered*® a koncepce lidského Zivota
jako ¢tyf cest: Via Positiva,Via Negativa, Via Creativa a Via Transformativa. V jejich ramci
se objevuji jina podtémata, ktera se stdvaji hlavnimi tématy nékterych dalSich Foxovych praci
a aktivit: Diraz na ,,prvotni pozehnani* oproti .,prvotnimu padu®, idea Kosmického Krista a
s nim spojend tradice Moudrosti a matefstvi Boha, kritika patriarchatu, integrace poznatki ze
soucasné védy do nabozenstvi, role kreativity a uméni ve spiritualité, a rozpracovani obsahu
pojmu ,,hlubinny ekumenismus™ (deep ecumenism).

Nyni si ve stru¢ném piehledu pfedstavime Foxovu koncepci kiestanstvi. ProtoZze ma Fox
velmi dynamicky styl, jehoz emocionalita se rovnou mérou podili na konstituovani vyznamu
jednotlivych myslenek, budu se snazit pouzivat co nejvice ptimych citaci. V zakladu Foxova
pohledu na kiest'anstvi stoji rozdéleni jeho spirituality na spiritualitu ,,padu a vykoupeni* na

. , v .. . v , 9 , v v , . . .
jedné strané a ,,spiritualitu stvofeni**” na druhé strané. Kazda z nich prezentuje jednu cestu.

The West has been traveling the fall / redemption path for centuries. We all know
it, we all have it ingrained in our souls, we have given it 95 percent of our
energies in churches both Catholic and Protestant. And look where it has gotten
us. Into sexism, militarism, racism, genocide against native people, biocide,
consumerist capitalism, and violent communism. I believe it is time we chose
another path. The path that is the most ancient, the most healing, the most feminist
of the paths, even in the biblical tradition itself>’

Tuto druhou cestu pfedstavuje podle Foxe spiritualita stvoreni, termin, ktery v Sedeséatych
letech piejal od francouzského teologa M. D. Chenuho. Sam o sobé jiz ukazuje na zakladni

7 Matthew Fox, Original Blessing: A Primer in Creation Centeref Spirituality Presented in Four Paths, Twenty-
Six Themes, and Two Questions (Santa Fe, New Mexico: Bear&Company 1983).

* Toto déleni pochazi od francouzského teologa a Foxova ugitele na Institute Catolique de Paris, prof. M.D.
Chenuho.

*9 Jedna se stejné tak o diiraz na Stvorenti jako o ustfedni roli tvoFivosti ve spiritualité, potazmo celém lidském
zivoté. Dal3i z moZnych pfekladii by proto mohl byt ,.tviréi spiritualita.”

% Fox, Original Blessing, str. 28-29.
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zamefeni Foxova pojeti nabozenstvi. Stava Sifrou k celé jeho vizi kiestanstvi, ale i
oznacenim, které¢ bude pozdé€ji pouzivat pro kazdou jemu blizkou spiritualitu ostatnich
nabozenstvi. Jak uvadi ve své autobiografii, okamzik setkani s touto vizi kiestanstvi byl pro
jeho zivot klicovy.

[ remember as if it were today that moment in our seminar, in the dimly lit upper
room at the Catho with the green velvet cloth on the table, when Chenu named the
two spiritual traditions. that of “fall/redemption” and that of *creation-centered
spirituality.” Scales fell from my eyes; I was bumped from my horse! The most
pressing question I had brought with me to Paris — how do mysticism and social
Justice relate (if at all) — now had a context! So did the issues of dualism and the
demeaning of body and matter. Creation spirituality would bring it all together for
me. the scriptural and Jewish spirituality...; science and spirituality, politics and
prayer, body and spirit; science and religion;, Christianity and other world
religions. It would be my task to study creation spirituality more deeply and to
begin the cultural translation of it.”’

V nasledujicim vyétu uvadim vybrand hesla z dlouhého seznamu srovnani obou cest, ktery
tvoii jeden z dodatkt v knize Original Blessing.”? Nejen obsahem, ale i svou formou ukazuji
na Foxliv nekonven¢ni zplisob psani a velmi vystizn€ shrnuji n¢které body spirituality
stvofeni. V levém sloupci jsou hesla charakterizujici spiritualitu padu a vykoupeni a na pravé
stran¢ jejich uchopeni v ramei spirituality stvofeni.

Fall/Redemption Creation Centred
Faith is ,, thinking with assent " (Augustine) Fuaith is trust
Patriarchal Feminist
Ascetic Aesthetic
Control of passions Ecstasy, Eros, celebration of
passion
Passion is a curse Passion is a blessing
God as Father God as Mother, God as Child,
as well as Father
Holiness is quest for perfection Holiness is cosmic hospitality
Keep soul clean Make soul wet that it grows,

expands, and stays green
(Hildegard, Eckhart)

Introspective in its psychology Cosmic (microcosm/macrocosm)
in its psychology

Dualistic {either/ov) Dialectical (both/and)

Humility is to ,, despise yourself* Humility is to befriend one’s

(Tanqguerry) earthiness (humus)

Duty Beauty

Particular Universalist

Pessimistic Hopefull

! Matthew Fox, Confessions: The Making of a Post-Denominational Priest (San Francisco: Harper San Franciso
1997), str. 69-70.

52 Fox, Original Blessing, str. 316-319.
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Climbing Jacob's ladder Dancing Sara’s circle

No cosmic Christ Cosmic Christ

Mysticism = mortify the senses Mysticism = let go of today’s
ideologies

Apolitical, i. e., supportive of status quo Prophetic, i.e., critical of status
quo and its ideologies

Faith is in intelect Fuaith is in imagination

Theistic Panentheistic

Vsechna tato a mnoha dalsi hesla jsou v pribéhu Foxovych knih dokladdana mnoha texty
kiestanskych i nekiest'anskych mysliteli v rozmezi mnoha staleti, takze ve vysledku plisobi
jeho text jednim dechem velmi tradi¢ng, ale zaroven i velmi soucasné. V kiestanstvi lezi jeho
hlavni vzory ve stfedovéké némecké mystice. Piekladim a popularizaci texti Mistra
Eckharta, Hildegardy z Bingenu ¢i Mechtildy z Magdeburgu vénoval mnoho usili. Fox se
snazi svym Ctenaiim a zakiim nabidnout celostnou vizi spiritudlniho kiestanského Zivota.
K tomu pouziva dal$i ze svych originalnich koncepti a tim je mysSlenka ¢tyt cest, kterymi
nahrazuje tii zavedené faze v ramci kiestanské spirituality; purgatio, iluminatio, unificatio.
Prvni z nich nazyva Fox Via Positiva. Velmi struéné feceno se v ni soustfedi pozornost na
zivot jako poZehnani, radost ze smyslovosti, chvalu a slast. Druhou je Via Negativa. Do ni
patii vyprazdnéni od vSech obrazi, kenoze, ponor do Nicoty a jeji pfijeti, utrpeni a nalezeni
kvality temnoty. Tteti je Via Creativa. Do té patii uméni jako meditace, divinizace ¢loveka
jako Boziho obrazu nadaného schopnosti tvofit, obrazy rozeni a tedy i matefstvi Boha.
Posledni cestou je Via Transformativa, jejimiz hlavnimi tématy jsou spolefenska
angazovanost zaloZena na védomi propojenosti vSech véci, spravedlnost a nakonec hlavni cil
Foxovy spirituality, soucit.

Dalsim zakladnim teologickym kamenem Foxova pojeti kfestanstvi je uceni o Kosmickém
Kristu, kterému vénoval jednu celou svou knihu.*® V tradi¢nim kiestanské uceni o Kristové
bozské pritomnosti ve stvofeni navazuje na fecké otce, stiedovékou a rané novovékou
mystiku. Nechybi ani nékteré postavy kiestanské teologie 20. stol, které¢ povazovaly dlraz na
Kosmického Krista za fundamentalni soucast kiest'anské teologie. Katolicky teolog Teilhard
de Chardin v této souvislosti dokonce mluvil o jakési tfeti, kosmické, Kristove ptirozenosti
vedle dogmatizované bozské a lidské. Foxovo pojeti Kosmiského Krista si co se odvahy tyce,
s Teilhardovym v ni¢em nezadd. Stejné tak jako pro Teilharda je pro né&j cestou k védomi
bozstvi hmoty a posvatnosti télesnosti, erotu, pfirody a potazmo celého kosmu. Kosmicky
Kristus je pro n¢] .spojovacim ¢lankem® vSech véci, zosobnuje a lokalizuje zkuSenost
vzajemné propojenosti vii existence.”* Diraz na Kosmos/Stvoteni nakonec dava jméno celé
Foxove vizi spirituality a je kofenem vztahu této spirituality a védy, ¢asto spojené s autory, o
nez se hodn¢ opira New Age. Zde bychom mohli jmenovat F. Capru, R. Shaldrakea nebo K.
Wilbera. Dale vSak Fox vyuziva tento tradi¢ni koncept v $irSich mezindboZenskych
souvislostech, kde se pro néj stava teologickym mustkem k autenticité nekfestanskych
artikulaci posvatna. Nasledujici citace, kterd je soucasti kapitoly o posvatné sexualité,
zahrnuje oba tyto aspekty. Mimo jiné i zietelné ukazuje ddvody Foxovy neoblibenosti u
nékterych predstavitelh kiestanstvi.

Buh Siva je stvofitelem a nicitelem viech véci a je pdanem tance. Sivovym
symbolem je lingam neboli falus. Siva Fika.

3 Fox, Prichod Kosmického Krista: Uzdraveni Matky Zemé a pocatek globdlni renesance (Praha: CDK 2004)
* Fox, Prichod Kosmického Krista, str. 157.
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Nelisim se od falu. Falus je se mnou totoiny. To ke mné pritahuje mé vérné a vede je
k uctivani..Kdekoli je vztyceny muzsky pohlavni orgdn, jd sam jsem pritomen ...

Toto jsou slova Kosmického Krista. Slova Boha, ktery je pFitomen ve viem, a tudiz
Je pritomen i v plodivych silach muze a Zeny.

I kdyz je Foxav jazyk n€kdy zamérné provokativni, vzdy za nim stoji jeho vasnivé
presvédCeni o hloubce a pravdivosti obsahu kiestanstvi, které prezentuje. Pfes vSechny
projevy svého ,,hlubinného ekumenismu,” jak Fox své postoje k jinym nabozenstvim nazyva,
stale zustava kiestanskym teologem. Prace s tradici je dulezitou soucasti této spirituality.
Svou nezastupitelnou roli zde hraje prace s tradiénimi texty. Ty se svou rekontextualizaci a
reinterpretaci v duchu této spirituality stavaji jednim prvkid konstituujicich naboZenskou
identitu, jejiz souasti je védomi hluboké zakotvenosti v tradici. Casto se jedna o mystické &i
mysticky interpretované texty, které si ziskaly vysokou tradi¢ni autoritu. Texty s nimiZ autofi
pracuji, jsou interpretovany tak, aby ukazovaly na historickou kontinuitu nové vize
spirituality. Tento zplsob prace s texty je sam o sob& mozné oznaclit za velmi tradi¢ni. Fox
tuto metodologii nakonec dokladd Tomasem Akvinskym.

One reason for my methodology is aptly put by Aquinas himself when he writes
that ,,we accept from certain of our predecessors whatever vies about the truth of
things we think true and disregard the rest.*® In other words, not everything from
the past is of equal value to us today. >’

Snahu o prezentaci své spirituality jako uceni, které je plné v souladu s kiestanskou tradici,
ukazuje Fox jiz v knize Original Blessing. Tu bychom bez nadsazky mohli oznacit za
katechismus kfestanské tviréi spirituality. Original Blessing se hemzi odkazy na Mistra
Eckharta, Hildegardu z Bingen, Mechtildu z Magdeburgu, Julianu z Norwiche a mnoho
dalsich kiestanskych mystiki od vzniku kiest'anstvi az po sou¢asnost.VSichni, véetné Jezise
z Nazaretu, jsou zde prezentovani jako predstavitelé tvirci spirituality. Vrcholem této prace
s tradici, v nichz Fox kombinuje své vynikajici vzdélani s jemu vlastni kreativitou, je potom
kniha Sheer Joy.”® Jejim obsahem je série ,,rozhovora s Tomagem Akvinskym, v nichz jsou
viechny Akvinského odpovédi opatieny odkazy na prameny. Tato pétisetstrankova teologicka
kolaz je pokusem piedstavit TomaSe Akvinského v méné znamém svétle. Mnoho textd,
z nichz Fox vychazi, bylo v této knize poprvé pielozeno do anglictiny; jedna se zejm. o
komentare k Bibli. Je zfejmé, Ze tato kniha, kterd je organizovand podle konceptu Ctyf cest, je
stejné tak i Foxovou teologickou praci. Také vydal n€kolik knih zamétenych na jednotlivé
autory, jejichz obsah tvoii pteklady vybranych textd a jejich interpretace z hlediska
Spirituality stvofeni. I kdyz je od r. 1994 clenem Episkopalni cirkve, jeho kiestanské
teologické inspirace nesou spiSe katolické rysy. Nakonec, po tficeti ctyfech letech
v dominikanském fadu to asi neni pfekvapivé.

4.2. Jewish Renewal a Zalman Schachter-Shalomi

Zakladajici postavou tohoto hnuti je rabin Zalman Schachter-Shalomi, ktery se jiz od
Sedesatych let pokousi o vytvoreni ve spiritualit¢ zakofenéného judaismu, ktery spojuje

55 Fox, Prichod Kosmického Krista, str. 205.

3¢ Tomas Akvinsky, In Metaph X1, L. 1 in Fox, Sheer Joy: Conversations with Thomas Aquinas on Creation
Spirituality (San Francisco: HarperSanFrancisco 1992), str. 13.

3 Fox, Sheer Joy, str. 13.

% viz. pozn. &. 61.
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rovnost pohlavi, ekologii, nehierarchi¢nost, experimentalni p¥istup v bohosluzbé a intenzivni
dialog s jinymi nabozenstvimi. Schachter-Shalomi se narodil v r. 1924 v polském Zo6tkiewu,
dnesni ukrajinské Zovkvé. S rodinou se vSak velmi zahy po svém narozeni piest¢hoval do
Vidng, kde prozil vétsinu svého détsvi. Jeho otec byl belcsky chasid, ktery vsak mel
modernizani tendence, a tak se Schater-Shalomimu dostalo jak zidovského ortodoxniho, tak
sekularniho vzdélani. V r. 1938 se jeho rodina dala na dlouhy ut&k pfed nacismem pies Belgii,
Francii, Severni Afriku a Karibik, az nakonec v r. 1941 dorazili do New Yorku. V New Yorku
nastoupil na centralni jeSivu Lubavi¢skych chasidil, s nimiz se sblizil jiz v Antverpach, a tam
také v r. 1947 ziskal plnou rabinskou ordinaci.

V r. 1956 ziskal magistersky titul z psychologie ndboZenstvi na Bostonské Univerzite, kde
jeho Zivotni sméfovani vyrazné ovlivnil afro-americky teolog a socialni aktivista Howard
Thurman. Ptes pomérné tradiéni vychovu i denomina¢ni zafazeni v ramci judaismu byl
Schachter-Shalomi velmi ovlivnén atmostérou konce padesatych a $edesatych let v USA. V r.
1959 zacal pod vedenim Timothy Learyho experimentovat s LSD, coz vedlo k rozkolu s
Lubavi¢skymi autoritami. Jak v8ak Schachter-Shalomi uved] ve svém nedavném rozhovoru
pro izraelsky denik Ha-Aretz (Ha-Aretz, 2.10. 2000), dostal k experimentu s LSD pozehnani
od svého rebeho Menachema Mendela Shneersona, ktery podle jeho slov stejnou nabidku
zdvotile odmitl. V r. 1968, po pfednasce na téma LSD a Kabala, Chabad pferusil vSechny s
Schachter-Shalomi jakékoli oficidlni vazby a ziekl se ho jako svého ¢lena. Vliv chasidismu je
vSak jak u Schachter-Shalomiho, tak v hnuti Jewish Renewal obecné stale siln¢ pfitomny.
Schachter-Shalomi vsak jiz del$i dobu sméfoval k mnohem méné tradi¢ni podobé judaismu.
Ve stejném roce dokoncil doktorska studia na Hebrew Union College (HUC) a spolupodilel
se na zalozeni Chavurat Shalom, prvniho oficialniho exponenta hnuti zndmeho jako Chavura
Movement. Toto hnuti se pomoci malych skupinek snazilo revitalizovat judaismus podnéty,
které pfinasela Sedesatd léta. Mezi né patfil diraz na osobni zkuSenost, experimenty s
védomim, novou kosmologii, feminismus aj. O rok pozdé&ji zaklada organizaci B 'nej Or
(pozdéji ptejmenovanou na P 'nej Or), kterou de facto institucializuje hnuti Jewish Renewal.
Tato organizace dnes nese nazev ALEPH: Aliance for Jewish Renewal. K tomuto hnuti se
hlasi nékteré kongregaci v USA, ale i v Evropé a Izraeli.”” Kvuli postdenominaénimu
sebeurceni tohoto hnuti v§ak mizeme najit jeho pfivrzence i v ostatnich denominacich.

4.2.1. Jewish Renewal: Hlavni body

Podle definice uvedené na oficialnich internetovych strankach ALEPH je Jewish Renewal
celosvétové, transdenominacni hnuti zakotvené v Zidovské profetické a mystické tradici.®
Zasadné mé dva cile, jimiz je tikun ha-lev (naprava®' srdce) a tikun olam (néprava svéta).

Jewish renewal seeks to bring creativity, relevance, joy, and an all embracing
awareness to spiritual practice, as a path to healing our hearts and finding
balance and wholeness—tikkun halev.

..Jewish renewal helps to heal the world by promoting justice, freedom,

responsibility, caring for all life and the earth thai sustains ail life —tikkun
62

olam.

%% Seznam nékterych komunit je mozné nalézt na internetové adrese ALEPH: Aliance for Jewish Renewal
<http://www.aleph.org/locate.html > (citovano 10.8. 2006).

CALEPH: Aliance for Jewish Renewal <http://www.aleph.org/renewal.html> (citovano 10.8. 2006).

' Slovo tikun (1pn) ma v zidovské nabozenské tradici zarovei i soteriologicky charakter.
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Jeftrey K. Salkin zafazuje v oxfordské tadé Blackwell Companions to Religions vénované
judaismu hnuti Jewish Renewal pod S&ir§i skupinu, kterou oznacuje jako New Age
judaismus.”® Osobné si nejsem jisty, zda je toto oznaceni vhodné. Obzvlasté je-li vymezovan
New Age judaismus nasledovné.

The most basic unifying factor among the various New Age Judaisms is that each
one has sought to bring a sense of spiritual renewal into Contemporary American
Judaism.*

Obnoveni dlirazu na spiritualitu mi nepfipada jako dostate¢né kritérium, abychom néco
oznacili za New Age. Salkin tak klasifikuje naptiklad pouzivani riznym medita¢nich technik
nebo opakovaného zpévu kratkych versa v priabéhu modlitby.®” Na druhou stranu,
kdybychom ze vsech zde citovanych autorti méli vybrat jednoho, ktery ma svym jazykem

k New Age nejblize, byl by to pravé Schachter-Shalomi. Obzvlast¢ v pocatcich tohoto hnuti
byly pro Schachtera-Shalomiho podnéty ptichdzejici z New Age dulezité. Bodem, ktery jej od
New Age viak vzdy odlifoval byla role, kterou piiklada naboZenské tradici.’® J.K. Salkin
navrhuje pét zakladnich specifik tohoto hnuti: 1) Pouzivani New Age technik 2) Nové
zpuisoby studia Tory 3)Znovuoziveni nékterych ptehlizenych teologickych moznosti 4)
Maximalismus ohledné dosahu judaismu v kazdodennim Zivoté a 5) Setkavani se s ostatnimi
nabozenstvimi.®’ P¥i svém popisu Jewish Renewal se budu ramcové téchto bodi drzet, na
zaklad¢ vlastnich zkuSenosti a literatury viak budu misty jejich napln formulovat odlisné.

Prvnim je snaha o oziveni bohosluzebného Zivota, kam patii jiz zminéné pouZivdani
meditacnich technik, tance, nebo jogovych prvkl v bohosluzbé. Vsechny tyto techniky maji
zvysit intenzitu prozitku ritudlu (kavana). S touto snahou se vaze jeden z mnoha Schachter-
Shalomiho jazykovych novotvarl, termin davenologie (davenology). Slovo daven se
v angli¢ting pouziva ve smyslu ucasti na bohosluzebném zivoté v judaismu, v §ifeji pojatém
vymezeni Schachter-Shalomiho definici potom jako Zzit liturgicky zivot v Bozi pFitomnosti.*®
Davenologie je potom podle jeho vlastni definice ,.the art of sacred science of davennen.“*
Tato posvatna véda ¢i uméni vedouci k prozitku Bozi pfitomnosti, je pak nutnou podminkou
k takovému prozivani ndbozenstvi, které zprosttedkovava. Sdm Zalman-Schachter piSe, Ze se
tomuto uméni ucil i od katolickych a pravoslavnych mnichti, stafit, buddhistickych ucitelt
meditace, stoupenci védanty a americkych indiana.”’ To samoziejmé neznamena, ze by prvky
vSech téchto ndbozenstvi byly v bohosluzbé obsazeny. Schachter-Shalomi se snazil o
vytvofeni specificky Zidovské cesty modlitby. Jeho motivaci bylo zprostiedkovat Zivot
s dlirazem na spiritudlni zkuSenost zakotvenou v tradici, kterou casto odchdzeli hledat
v buddhismu, riznych podobach neovédanty nebo stafismu. V tomto bodé byl Schachter-
Shalomi vlastn¢ velmi uspé$ny. Znovuozivit zajem o judaismus se mu podafilo u mnoha zidd,
ktefi se na jistou dobu svého Zivota stali praktikujicimi nékterého vychodniho naboZenstvi.”'

2 ALEPH: Aliance for Jewish Renewal <http://www.aleph.org/renewal.html> (citovano 10.8. 2006)

63 Jeffrey K. Salkin, New Age Judaism, in J. Neusner, A. J. Avery-Peck, The Blackwelk! Companion to Judaism
{Oxford: Blackwell Publishers 2000), str. 354-370.

“ Salkin, str. 354.

%5 Salkin, str. 366.

% Schachter-Shalomi, Paradigm Shift (Nortvale, New Jersey, London: J. Aronson 1993), str. 22.

%7 Salkin, str. 365-366.

% Schachter.Shalomi, Paradigm Shift str. 162.

% Schachter.Shalomi, Paradigm Shifi str. 162.

70 Schachter.Shalomi, Paradigm Shift str. 163.

' viz. Judith Linzer, Torah and Dharma: Jewish Seekers in Eastern Religions (New Jersey: Jason Aronson
1996).
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Co se tyce bohosluzby, dalsim specifikem je duraz kladeny na t&lo. Schachter-Shalomi tak
napf. rozpracovava jednu z centralnich ¢asti bohosluzby, modlitbu Smone Esre.” Kazdému
slovu ¢i vyznamovému celku je pfitazen uréity pohyb hlavou ¢i rukama spojeny s piisluSnou
vizualizaci Casto inspirovanou luridnskou kabalou. Télo je vice pfitomno také ve studiu Tory,
kde se vyuzivaji dramatické a jinak imaginativni prvky.

Dalo by se fici, Ze tato kreativita v bohosluzbg je jen jednim z vyrazi revitalizace imaginace.
Ta se projevuje i na tématech, kterd se z judaismu viceméné vytratila vlivem upozadéni jeho
neracionalnich aspektd. Znovuozivenim kabaly a jeji reinterpretaci ovlivnénou srovndvaci
mystikou se do judaismu znova vratila témata jako reinkarnace, andélé, zenské aspekty Boha
atd. Kabala viibec hraje v tomto hnuti diilezitou ulohu. Opira-li se Jewish Renewal o kabalu,
jako jeden z hlavnich zdrojii své spirituality, je to kabala, ktera se hlavné v nékterych svych
vstupnich axiomech odlisuje od té, kterou zname z tradi¢nich textl. Jeji podobu vystizné
popisuje rabin Arthur Green, jehoz spiritualni teologie se v ramci judaismu t&8i velké oblibé
mezi ¢tenafi z fad reformnich proudt az po moderni ortodoxii.

The mythic universe of kabbalah, for all its beauty, belongs to another age.
Whether we look at its hierarchical structure, at the Jewish exclusivism and
spiritual racism implied by its doctrine of the soul, or at the passive-subject role
assigned to the feminine, 1 for one don’t believe that a return to the mentality of
the ancients is the solution to our recurring woes. Instead, our age is very much in
need of a post-kabbalistic Jewish mysticism, one richly nourished, but not
dominated by the old language and structure. The new Jewish mysticism,
kabbalah in universalist and pluralist key, has been slowly emerging over the
course of twentieth century, a process that has more recently moved into high
gear. This new pace and high degree of interest is part of much broader,
worldwide reexamination of the greater spiritual traditions, a seeking out of
ancient wells of wisdom that might sustain us in a new unprecedented period in
human history.”

Jako kazdy zidovsky proud i Jewish se svym specifickym zptisobem vypotradava s zidovskym
nabozenskym pravem, halachou. Zde se tadi Jewish Renewal po boku reformnich hnuti. |
kdyZ je halachicky Zivot preferovan, je respektovano svobodné rozhodnuti jedince. Vedle
snahy zbavit halachu jejiho absolutniho postaveni v zivoté jednince, vSak na druhou stranu
roz$ifuje sféru naroku nabozenské relevance do sfér, které tradiéni halacha nepostihuje.
Vétsina téchto novych halachickych opatfeni pochazi z etickych standardd, které jsou
ovlivnény feminismem, myS$lenkami o lidské rovnosti, ekologii a novou kosmologii, kterd
relativizuje centralitu lidskych zajma v Kosmu. Jako piiklad bychom mohli uvést tzv. ,.eko-
koser*,” tedy snahu halachicky se vypofadat s &innosti, kterd zanechava silné negativni
ekologickou stopu, at’ uz se tyka geneticky upravovanych potravin nebo atomové energie.
Podobn¢ se to tyka uzivani produkti, jejichz vyrobni proces zahrnoval détskou praci nebo
nelidské pracovni podminky. Toto kritérium pro ritudlni vhodnost potravin je dnes také
znamé pod nazvem Socidlni Kasrut. Touto reinterpretaci kasrutu ztraci hechsermnoho
potravin, které i pod nejpiisnéjSim ortodoxnim dohledem maji na Aechser narok.

™ Modlitba Osmndcti pozehnani- sestava z devatenacti pozehnani.

3 Artur Green, A Kabbalah Jfor Environmental Age in Hava-Tirosh Samuelson (ed.), Judaism and ecology:
Created World and Revelated Word (Cambridge, Massachusetts: Harward Divinity Press 2002), str. 3-4.

™ Schachter-Shalomi, Paradigm Shift, str. 269.

5 osvédeeni o naboZenské vhodnosti potraviny, kterd je pro halachou vazaného Zida ujidténim o zpisobilosti
k jejimu pozivani
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Kone¢né posledni bod, kterym je velmi otevieny vztah k ostatnim nabozenstvim. Schachter-
Shalomi se v mezinabozenském dialogu angazuje prakticky od dob svych studii u Howarda
Thurmana. V tomto sméru jej ovlivnila i setkani s Thomasem Mertonem, Abrahamem J.
Heschlem, Pir Vilayat Inayat Khanem nebo 14. dalajlamou Tandzinem Gjamcchem. Podobné
jako tyto osobnosti spojuje socidlni a mirové aktivity s mezinaboZenskymi. Jako u ostatnich
zde citovanych autort, je i u Schachter-Shalomiho potieba mezinabozenského dialogu dana
jak osobni, tak spoleCenskou spiritudlni motivaci. Tak by podle n& meélo mit kazdé
naboZzenstvi §ir$§i mezinabozensky apel.

When a Christian proclaims what he or she knows as good news, I want to hear it.
I cannot hear it though if it adresses itself only to those who belong to the visible
church... We all share in the belief that some of God'’s blessed will and wisdom are
manifested to humankind...Each one of us has some aspects that are well
developed in the faith and others that are either overdeveloped so that they have
become top heavy or underdeveloped because we have heard only through a wall
and seen through a veil. We need each others as mirrors.”®

Nékteré z podob vztahu k jinym nébozenstvim, s nimiz jsou predstavitelé Jewish Renewal
spojeni, oznacuje Salkin za synkretismus. Odkazuje zde na knihy dvou autort, z mchz oba
jsou vtomto hnuti aktivni: na R.Kamenetze, autora knihy The Jew in the Lotus”” a 8.
Boorstein, autorku knihy Funny, You Don’t Look Buddhist. 8Otazkou zistava, je-li synkreze a
dvoji ndboZenska identita totéz. ProtoZze zde neni prostor se touto otazkou zabyvat, odkazuji
jen na piislusnou literaturu.”

Mohli bychom ¥ici, Ze jim piedstavovana podoba zidovské spirituality se v mnohém ptekryva
s Foxovou spiritualitou stovieni. Schachter-Shalomi tuto ideovou podobnost sam potvrzuje
v odpovedi na otazku po vztahu Jewish Renewal a spirituality stvofeni.*’S Foxem je nakonec
poji dlouholeté pratelstvi a spoluprace na Naropa University. JiZ samotny nazev tohoto hnuti
ukazuje, ze se chape jako hnuti obrodné. Navrat k tradici zde ma stejny vyznam jako nové
tvarci prvky. Stejné tak jako u spirituality stvofeni se zde objevuje snaha o zapracovani co
nejvétsiho mnozstvi tradi¢niho materidlu. Piikladem muze byt Schachter-Shalomiho kniha
Wrapped in the Holy Flames.®' Tato kniha obsahuje vybrané texty vétsinou z obdobi vrcholné
éry vychodoevropského chasidismu sefazenych podle jednotlivych autord, které jsou
opatfeny Schachter-Shalomiho komentafem. Kniha pfedstavuje chasidskou spiritualitu, aniz
by né&jak vyrazné upozorfiovala na specifika hnuti Jewish Renewal. Zpiisob problematizace
textll vSak vede k otazkam, kterymi se Jewish Renewal zabyva.

Jewish Renewal je silné socialné angazované hnuti. Zde na sebe obzvlast¢ v posledni dob¢
upoutava pozornost rabin Michael Lerner, $éfredaktor casopisu Tikkun a zakladatel

. .. . 2 , v v - . . roox
organizace Network of Spiritual Progressives.®” Tato naboZensky oteviena organizace si dava

76 Schachter-Shalomi, Paradigm Shifi, str. 28-29.

Rodger Kamenetz, 7he Jew in the Lotus (San Francisco: HarperColins 1994)

7 Silvia Boorstein, Funny, You Don’t Look Buddhis: On Being a Faithfull Jew and a Passionate Buddhist (San
Francisco: HarperColins 1998)

7 Raimundo Panikkar, /nerar eligious Dialog (rev. ed.) (New York: Paulist Press 1999), Denis Gira, Jacques
Scheuer (eds.), Vivre de Plusieurs Religions: Promesse ou lllusion?(Paris: Les Editions I" Atelier 2000).

%0 Schachter-Shalomi, Paradigm Shift, str. 147.

8 Schachter-Shalomi, Nataniel M. Miles Yepez (ed), Wrapped in a holy flame: Teaching and tales of the
Hasidic masters (San Francisco : Jossey-Bass 2003).

82 viz. Network of Spiritual Progressives <http://www.spiritualprogressives.org> (citovano 10.8. 2006).
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za ukol mobilizovat americkou nabozenskou levici, kterd zejména pii poslednich
prezidentskych volbach nedokdzala tematizovat nabozensky aspekt levicové politiky. Jewish
Renewal je také uzce napojeny na nékolik meditacnich center, ktera vznikla jako zidovska
alternativa buddhistickych medita¢nich center, v nichZ mnoho kontemplativné orientovanych

centry jsou centrum pro kontemplativni judaismus Chochmat Hal.ev v Kalifornii centrum
Elat Chayyim, lezici na hranici mezi Pensylvanii a statem New York.

4.3. Buddhismus na Zapadé

Jesté nez se dostaneme k samotné komunité kolem vietnamského mnicha Thich Nhat Hanha,
povazoval jsem za dilezité predstavit $ir$i kontext buddhismu na Zapad¢. Mluvi-li se o
setkani Vychodu se Zapadem, malokdy nedojde na vyrok A. Tonybeeho, v némz jej oznacuje
za jednu z nejvétsich udalosti 20. stol ve svété nabozenstvi. Za symbolicky vyznamny bod se
Casto oznacuje 11. 9. 1893, kdy v Chicagu zacina svétovy nabozensky kongres. Diky nému
se dostava vychodnim nabozenstvim v USA a v Evrop¢ Sance, aby byla prezentovéna svymi
vlastnimi pfedstaviteli. Evropa i USA se s hinduismem ani buddhismem samoziejmeé
neseznamuje poprvé, ale v $irS$im povédomi je zejména buddhismus vniman jest¢ velmi
zkreslené. Do velké miry je tomu tak diky géniu Arthura Schopenhauera a vlivem teozofické
spole¢nosti. Z vychodnich néboZenstvi na sebe na chicagském kongresu strhl velikou
pozornost zak Ramakri$ny Vivekananda, ktery ohromil Zapad svymi pfednaskami o
hinduismu. Jim zakladané védantské spole¢nosti se rychle rozristaly po americkych velkych
méstech.®® Z buddhismu zapadni obecenstvo velmi zaujal opat zenové $koly Rinzai, Saku
Soén a dale Anagarika Dharmapala, tehdy dvaceti deviti lety lety cejlonsky buddhista. Také
oni zakladaji buddhistickd centra v USA i v Evropé a oba sehraji velmi vyznamnou roli pi1
Siteni buddhismu v Zapadnim svéts. **

Pravé s pronikanim vychodnich nabozZenstvi na Zapad je spjat narQst zamu o
spiritualitu. Ten vyrazné propuka v padesatych a hlavné pak na zacatku Sedeséatych let. To se
déje velmi zahy poté, co se buddhismus dostava na Zapadé do obecného poveédomi.* Konec
Sedesatych a pocatek sedmdesatych let je potom spojen s Sifenim tibetského buddhismu na
Zapadé™ a velikou vlnou $ifeni buddhismu vibec. Nékte#i cestuji do tibetského exilu v Indii,
odkud s sebou piivadéji lamy ochotné zakladat na Zépad¢ buddhistickd centra. Jini zase
vyuzivaji pfileZitosti, a pfesvedCuji mladé lamy vyslané na Zapad kvuli studiu anglictiny a
zépadni kultury, aby se vénovali vyuce buddhismu.®” Nékteii ugitelé meditace si postupem let
ziskavaji velky véhlas a ptitahuji dalsi a dal$i zédky. Mezi nimi jsou D. T. Suzuki, Sunrju
Suzuki, Taisen Deshimaru, Kalu Rimpocche, Dilgo Khyentse Rimpocche, Chégyam Trungpa,
Thich Nhat Hanh a mnoho dal$ich. Buddhismus se na Zapad¢ velmi rychle §ifi.

Dlouhotrvajici trend ristu je zfetelné patrny na statistice, kterou provedl Don Morreale
v svém Complete Guide to Buddhism. Ta se tyka ristu poc¢tu buddhistickych meditaCnich
center v USA. Zatimco v letech 1900 az 1964 jich bylo zaloZzeno 21, mezi lety 1965 az 1974
se k nim pfidalo dalsich 117 center, mezi lety 1975 az 1984 vzniklo 308 novych center a od
roku 1985 az do roku 1997 jich piibylo dalich 616.%° Podle vyzkumu provedeného v tomtéz

% David M. Knippe, Hinduismus: experimenty s posvdtnem (Praha: Prostor, 1997), str. 99.

8 prédéric Lenoir, Setkdvdni buddhismu se Zapadem, str. 164-166.

%5 Charles Prebish, in International Encyclopedy of Buddhism (New Delhi: Anmal Publications 1999 ), sv. 73,
str. 221.

86 Lenoir, Setkavani buddhismu se Zdpadem, str. 220.

87 Lenoir, Setkavani buddhismu se Zapadem, str. 220.

% Richard Hughes Seager, Buddhism in America, (New York: Columbia University Press, 1999), str. 242.
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roce je ve Velké Britanii 180 tis. buddhistd, ve Francii asi 650 tis. a v USA 3 az 4 miliony. 1
kdyz ve vSech téchto zemich stale tvoii vétsi ¢ast piistehovalci, je v téchto ¢islech zahrnuto i
mnoho konvertiti. V té dobé¢ jich bylo ve Velké Britanii asi 50 tis., ve Francii asi 150 tis. a v
USA kolem 800. tis. Casopis Time ale t¢hoZ roku uveiejnil, Ze poet americkych konvertita k
buddhismu se pohybuje okolo 100 tis. osob.*

Z tohoto obrovského rozdilu po¢tu konvertitd, ale i buddhistt celkove, v USA je vidét,

7e Cisla jsou jen velmi piiblizna. Tento rozdil spo¢iva pravé v tom, Ze je velmi obtizné
definovat, kdo vlastné¢ je buddhista a kdo pouze vyuziva nékteré z jeho meditaénich technik,
nachdzi zazemi v buddhistické nauce nebo je stalym navstévnikem nékterého =z
buddhistickych center. Ch. S. Queen naptiklad definuje naboZenskou identitu vétSiny
americkych buddhisti neasijského puvodu jako ., multi-laverd religious identity in
transition. """ Mnoho z americkych, ale i evropskych, buddhista neasijského piivodu stale
jesté zlstava jednou nohou v ndboZenském prostredi svych rodin a blizkych pratel. Tento fakt
tvofi soucést specificnosti zapadniho buddhismu a dava mu jako celému nabozenskému
proudu interspiritudlni charakter.
Piekvapivé mize byt, Ze s jejich pivodnim naboZenstvim spojuji zapadni buddhisty Casto i
jejich déti. I mnoho z téch, ktefi se sami identifikuji jako buddhisté, neciti potrebu tuto tradici
predavat dale svym potomkim.”' Buddhismus je pro n& &asto spojen s jedine¢nou spiritualni
cestou kazdého c¢loveka, ktera je otazkou svobodné volby. Tento fakt by mohl v budoucnu
v tadu generaci plsobit veliké vykyvy mezi poctem buddhistii neasijského pivodu. Silny
individualni duraz prozrazuje zapadni buddhisty jako dédice ,,moderniho® pfistupu
k nédbozenstvi.

V ¢em vlastné spociva pfitazlivost buddhismu pro zapadniho ¢lovéka? Na tuto otazku existuje
mnoho odpovédi. F.Lenoir uvadi tfi zdkladni dGvody, které postihuji Siroké ¢asové obdobi a z
n¢hoz vyristaji kofeny zajmu o buddhismus na Zapadé.

Dnesni uspéch buddhismu je, jak se zdd, reakci na troji velké "potlacent”, k némuz
na Zdapadé od doby renesance a prichodu moderniho svéta doslo. na potlaceni
obrazotvornosti, emocionality a iraciondlni slozky lidské mysli; potlaceni otdzky
kazdého jedince po smyslu Zivota; a konecné potlaceni zaloZené na tom, Ze
zapadni clovék zapomnél ditvérné pozndvat své védomi a svij vnitini svét ve

y ; . e 92
prospéch vnéjsiho svéta a jeho jevii.

Tteti bod tohoto orientaéniho vy¢tu potom spojuje zdjem o buddhismus i s psychoterapii nebo
pouzivanim drog. Jak psychoterapie tak drogové experimenty se vyraznou mérou podilely na
"amerikanizaci dharmy."” Asi neni nutné dodavat, ze v obou ptipadech byl tento zpusob
pronikani buddhismu do americké spole¢nosti ponékud kontroverzni co se tyce autenticity
uc¢eni buddhismu i v tom nejsir§im konsensu rdznych $kol.

V jakych ohledech se tedy zménil buddhismus na Zapade¢? Jaka jsou jeho specifika, ktera
nekteré vedou k tomu, aby jej oznacili za novou jdnu?”® Tato otazka je velmi diilezitd, protoze
je to pravé Zapadem proménény buddhismus (a stejnou mérou se to tyka 1 jinych vychodnich
niabozenstvi), Ktery v mnohém ovivituje podobu kiestanske a zidovské spirituality. Ch. S.

8 Seager, str. 11.

% Williams, Queen , str. xxxi.

! Seager, str. 241.

92 Lenoir, Setkdvani buddhismu se Zdpadem, str. 266.
9 Seager, str. 40, 43.

" viz. pozn. &. 5.

26




Queen podava vycet til hlavnich bodl, které jsou podle néj hlavnimi znaky amerického
buddhismu,” ale myslim, Ze se stejné tak tykaji buddhismu v Evropé. Jsou jimi
demokratizace, pragmatizmus a angazovanost.

V ramci demokratizace dochézi k posunuti dirazu na laickou praxi a prekonani
genderovych rozdilt. Dochéazi tak k vyraznému oslabeni tradi¢ni instituéni i duchovni
hierarchie. Pravée demokraticky duch zapadniho buddhismu z néj déla nabozenstvi velmi
atraktivni pro Zeny °° a dobfe se do ngj integruji i sexualni mensiny,”’ kterym se zejména
v katolickém kiest'anstvi ¢i judaismu dostava rovnocennych roli jen mimo hlavni ndboZensky
proud.

Jako pragmatizaci mizeme oznalit fakt, Ze se do po popiedi klade ritudlni praxe
(hlavné meditace) stim, Ze se zduraznuji ty prvky, které na ni oslovily i zdpadni
psychoterapii. Pfedevsim blahodarny vliv pro praktikujictho. Souc¢asné dochazi k upozadéni
teoretickych aspektll spojenych s tradi¢ni ndbozenskou naukou.

Pod vlivem kiestanstvi a judaismu se i zapadni buddhismus velmi angazuje v riznych
aktivitach tykajicich se celé spole¢nosti a jejich zivotnich podminek. Reaguje tak do jisté miry
na spoleCenskou angazovanost kfestanstvi a judaismu, ale i na podnéty angazovaného
buddhismu v Asii.

SpoleCenska angazovanost je pro zapadni buddhismus nejen jednim zjeho specifickych
znaku, ale predstavuje také jedno zjeho velkych témat. R. H. Seager vénuje ve své knize
Buddhism in America ti1 kapitoly tfem vybranym tématim, na nichZ ukazuje specificnost
amerického buddhismu. Témito tématy jsou Genderovd rovnost, Spolecensky angaZovany
buddhismus a Intra-buddhisticky a interreligiozni dialog. VSechna tato témata hraji dulezitou
roli i v interspiritudlnim hnuti obecné. Zapadni buddhismus jako takovy ma vSak silné
interspiritudlni charakter; a nabozenské postoje popisované v této praci se budou v mnohych
smérech piekryvat s témi prezentovanymi zapadnimi buddhisty.

Vsechny tyto body bychom mohli shrnout do tvrzeni, ze zapadni buddhismus v mnoha
smérech vychazi vstfic humanistickému obrazu o podobé moderniho ndboZenstvi, které
neklade moznost pfistupu k nejzazs§i skute¢nosti do nabozenstvi samého, ale do specifického
osobniho ¢i interpersondlniho zakouSeni posvatna. Klade diraz na autonomii jedince vici
institucionalizovanému nabozZenstvi nebo snahu o nehierarchické instituce, rovnostarsky
duch, pravo kazdého jedince na osobni prozivani nabozenstvi, nedogmati¢nost a soustiedéni
na praxi, pragmati¢nost, naplnénou potenci ¢lovéka jako horizont lidstvi aj. Velmi vystizna,
co se tyCe inspiracnich zdroji Zapadniho buddhismu, jsou slova réSiho R. Aitkena, v nichz
srovndva akulturaci, kterou v poslednich desetiletich prochazi buddhismus na Zapadé
s akulturaci, kterou prosel po svém piichodu do Ciny a Japonska.

Krestanské, jeffersonovské a marxistické idedly rovnosti a osobni odpovédnosti a
realizace jsou stejné Zivé v nasich srdcich, jako byly Zivé idedly konfucianismu,
taoismu a Sintoismu pro nase piredky na Ddalném vychode.

4.3.1. Thich Nhat Hanh a Tiep Hien

Mnoho z tohoto charakteru ma i hnuti kolem dnes pfevazné ve Francii zijictho buddhistického

%% Williams, Queen, str. xxii.

% Téch je mezi konvertity zfetelng vice nez muzl, viz Williams, Queen , str. 94,

7 Seager, str. 194.

%®Robert Aitken, Spravné Zivobyti pro zapadniho buddhistu in Allan Hunt Badiner (ed.): Dharma Gaia: Soubor
esejii 0 buddhismu a ekologii (Bratislava: Cad Press, 1994), str. 168.
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mnicha Thich Nhat Hanha, ktery se narodil v r. 1926 v jiznim Vietnamu.”’ V Sestnacti letech
odesel jako novic do klaStera a o sedm let pozdéji ziskal plnou ordinaci od svého mistra Thich
Chan Thata, mistra linie Lam-te (znaméjsi pod jejim japonskym jménem Rinzai) a vietnamské
zenové Skoly Lieu Quan. V r. 1950 zalozil v Saigonu chram Ung Quang, pozdéjsi An Quang,
buddhisticky institut vjehoz osnovach byla i zapadni filosofie, a ktery se stal centrem
buddhistického hnuti odporu. Vroce 1956 se stal $éfredaktorem casopisu Vietnamsky
buddhismus organizace Sdruzeni v§ech buddhistii ve Vietnamu. V této ve Vietnamu nelehké
dobé¢ vném Thich Nhat Hanh v ném prosazoval ideje angazovaného buddhismu, ostie
kritizoval diktat katolického prezidenta Diema a wvystupoval proti vale¢nému feSeni
Vietnamského konfliktu. Vr. 1961 odjel do USA, kde na Princetonské univerzité studoval
déjiny naboZenstvi. V r. 1963, kdy zacal vyucovat buddhismus na Kolumbijské univerzité, se
situace ve Vietnamu stale zhorSovala. Obzvlasté¢ buddhisté byly vystaveni cetnému
prondsledovani. Thich Nhat Hanh se proto vratil do Vietnamu, kde se postavil za fadu aktivit
snazicich se o spolecenskou proménu prostiednictvim buddhismu. Podilel se na zalozeni Van
Hanhovi  Univerzity, zalozil Milddeznickou S$kolu socidlnich sluZeb, pokracoval ve své
$éfredaktorské praci a koneéné v r. 1965 zalozil Rad Tiep Hien (Rad Soubyti). V r. 1966 odjel
pfednaset do devatenacti zemi véetné USA, Kanady, Velké Britanie, Vatikanu, Svédka,
Déanska, Nizozemska a Francie, ktera se mu od r. 1967 stala nedobrovolnym domovem.
V mnoha ztéchto zemi ptednasel v parlamentu, nebo se setkal s c&elnimi politickymi a
naboZenskymi osobnostmi. Od té doby pomaha uprchlikiim, publikuje, vyucuje buddhismus a
meditaci a stard se o rozvoj fadu Tiep Hien, ktery v soucasné dob¢ ¢ita kolem nékolika tisic
¢lent.'® Od lednu do biezna r. 2005 byla Thich Nhat Hanhovy poprvé od r. 1967 povolena
navstéva ve Vietnamu, kam odcestoval asi se stovkou mnichti & devadesati laiky. Zda se, ze
Vietnam pro n&j za ur¢itych podminek zlstane otevieny i nadale.

Thich Nhat Hanhovou celozivotni ¢innosti byla snaha o budovani komunit. Vedle jiz
zminénych v ivodu to byla nejdfive mala poustevna pobliz Patize nazvana Sweet Potato,
ktera se vSak postupem Casu rozrostla natolik, Ze bylo tfeba piesidlit velikou komunitu kolem
Thich Nhat Hanha na jiné misto. Tak vznikla v r. 1982 vesnicka, ¢i spiSe soubor vesnicek,
Plum Village pobliz Dordogne, kterd slouzi jako Thich Nhat Hanhlv domov a zarovefi
meditaéni centrum.'”' Vedle Plum Village zaloZil jests dal§i dvé velikd meditaéni centra
v Kalifornii a Vermontu a stovky skupin, které se povazuji za ¢leny Komunity bdélého Zivota
(Community of Mindful Living). Tato $iroka mezinarodni komunita se ¥idi ¢trnécti pravidly
vytvofenymi Thich Nhat Hanhem pro Rad Tiep Hien.'"?

4.3.2.Hlavni body u¢eni

Thich Nhat Hanh je autorem terminu angaZovany buddhismus, ktery se stal jiz bézné
pouzivanym terminem v rameci buddhistiskych studii i buddhismu samotného. Sam jej vSak
ptipisuje vietnamskému kréli z konce 13. stoleti Tran Nhan Tongovi, ktery se vzdal triinu, stal
se mnichem a zalozil vietnamskou buddhistickou §kolu Bambusového lesa.'®® T kdyz, jak jiz
bylo zminéno v kapitole o buddhismu na Zapad¢, socidlni angazovanost patfi obecné mezi
jeden z dlleZitych znakt zapadniho buddhismu. Thich Nhat Hanh svym vlivem patfi mezi
hiavni wspiracni zdroje angazovancho buddhismu na Zapade a podie Seagera je prakticky

% Vétsina zivotopisnych dat je pfevzata z Duan Luzny, Zeleni bodhisatvové: Socidlné a ekologicky angaZovany
buddhismus (Brno: Masarykova Univerzita 2000), kap. Thich Nhat Hanh, str. 49-57.

1% Thich Nhat Hanh, Melvin McLeod, ,,This is Buddha’s Love,* Shambala Sun March 2006, str. 56.

O iz, Plum V. illage <http://www.plumvillage.org> (citovano 2.6. 2006)

192 yiz. Thich Nhat Hanh, Cesta k plnému védomi (Praha: Pragma 1999), str. 137-140.

' Thich Nhat Hanh, McLeod, str. 56.
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jedinym inspira¢nim zdrojem zapadniho angaZovaného buddhismu pochézejicim z Asie.'™
Jeho knihy jsou pfelozeny do mnoha evropskych 1 asijskych jazykd. Svym piisobenim patii
mezi nejvlivnéjsi postavy buddhismu na Zapad¢. Jeho velmi napadnou charakteristikou je
hluboka, zdanlivé az naivni, jednoduchost a laskavost, sniz prezentuje zakladni prvky
buddhistického ueni. Obrovskou oblibu u buddhistické i nebuddhistické veiejnosti si ziskal
pravé touto schopnosti ukazat buddhistické wuceni velmi jednoduchym jazykem
z kazdodenniho Zivota, aniz by tim utrpél jejich obsah. Ustfednim terminem jeho uceni, ktery
se nachazi i ve jménu fadu Tiep Hien, je ,,soubyti (inter-being). Vietnamsy vyraz liep
znamena ,,byt v kontaktu® a hien potom ,néco uskute¢nriovat® s darazem na piitomny
okamzik. Jeho sloZzenim potom vznikd novy vyznam, pro n&jz Thich Nhat Hanh pouziva
termin ,,soubyti (inter-being)'”> Mohli bychom fici, Ze vyraz soubyti stavi na jednom ze
zakladnich  principt buddhistické —analyzy skuteCnosti: fetézci zavislého  vznikani
(pratityasamutpada). Nasledujici piiklad se v rizné detailnich ¢i struénych podobach, ktery se
-vyskytuje v n¢kolika Thich Nhat Hanhovych knihach.

Pri hlubsi uvaze o tomto kusu papiru v ném miiZzeme spatrit i slunecni svit Bez
slunecniho svitu nemiize rust les. Nic nemuze rust bez slunecniho svitu. A tak
vidime, Ze tento list papiru obsahuje i slunecni svit...A pozorujeme-li ddal, miiZeme
vidét drevorubce, jak pordzi strom a odvdzi ho na pilu, aby se stal papirem. A
spatfime pSenici. Vime, Ze drevorubec nemiize Zit bez svého denniho chleba, a tak
pSenice, kterd se stala chlebem, je rovnéz obsaZena v tomto kusu papiru...Ve
skutecnosti tento papir sestavd z, nepapirovych® prvki. A kdyZz vrdtime tyto
,, nepapirové slozky* jejich pramenum, nemiiZe byt vibec Zdadny papir. 106

V souladu s filosofii madhjamaky tak ukazuje fundamentalni spojitost uceni o zavislém
vznikani s uenim o prdzdnoté (sunyata). Tento princip patfil pivodné k buddhistické analyze
.ja<, ale pozd&ji byl aplikovan i na celkovou stavbu skutecnosti.'”” Thich Nhat Hanh viak
roz§ifuje oblast jeho uziti jeste dale vcetné analyzy spolecnosti, naboZenstvi nebo
mezilidskych vztahll. Aplikace tohoto principu na spoleénost potom stoji spolu
s mahajanovym idealem bodhisatvy v zdkladech angazovaného buddhismu. Snaha o
odstranéni utrpeni vsech citicich bytosti sice vede pies jedince, ale tento jedinec je
fundamentaln¢ neodtrzitelny od svého pfirodniho a socialniho kontextu. Ve védomi této
fundametnalni zavislosti je utrpeni spolec¢nosti a utrpeni jedince, a potazmo celého kosmu,
jednim utrpenim, které¢ nikdy nemize byt odstranéno bez ohledu na kontext jehoz je kazdy
jedinec pasivni i aktivni soucasti.

Své myslenky publikuje Thich Nhat Hanh mimo jiné i ve formé& poezie nebo komentafové
literatury k tradicnim buddhistickym textim. Svym charakteristickym zptsobem, ktery
spojuje jednoduchost podani a hloubku vhledu do buddhistickych textl, napsal komentare
k Diamantové sitre '®a k Siitre srdce'”, dvéma dilleZitym textim mahéjanového buddhismu.
Vedle nich okomentoval také nékteré texty zabyvajici se vindjou, tadovou disciplinou. Jeho

104 Seager, str. 202.

9% Luzny, str. 50-51. Pouzivam zde viceméné jiz zavedeny pieklad tohoto slova, i kdyz se vyskytuji i preklady
jiné jako napf. ,,spoleiné byti v nasleduji ukazce nebo ,,vzajemné byti* v. zatim bohuzel nepublikovaném
ptekladu knihy The Path of Emancipation (Berkley: Paralax Press 2000) lvy Prokopové.

'% Thich Nhat Hanh, Cesta k plnému védomi, str. 105-106.

"7 paul Williams, Mahayana Buddhism: The doctrinal foundations (London, New York: Routledge 1993), str.
46.

"8 The Diamond That Cuts Through Illusion : Commentaries on the Prajnaparamita Diamond Sutra (Berkley:
Parallax Press 1992)

"9 The Heart of Understanding (Berkley: Parallax Press 1988)
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apel v mnoha smérech pfesahuje hranice buddhismu, nakonec jeho hlavnim cilem je soucit a
mir, které nejsou denomina¢né omezené. Velmi intenzivné se zabyva dialogem
s kfestanstvim, ale stejné otevieny vztah ma i k ]iin}’/m nabozZenstvim. Literdrnim reflexi jeho
asili jsou napt. knihy Zivy Buddha, Zivy Kristus''’. dale Rafi is not a Shore,'"" kterou napsal
s teologem osvobozeni, jezuitou Danielem Barriganem nebo Peace Begins Here,""” ktera
- zprostfedkovava buddhistickou perspektivu na Izraelsko-Palestinsky konflikt a moznou cestu
k jeho feseni.

5. Mezi tradici a alternativni spiritualitou

Az do této chvile jsme se sousttedili na podminky vzniku interspiritualniho hnuti a ptedstavili
jsme si tfi osobnosti z buddhismu, judaismu a kiestanstvi a snimi kontext, v némz se
nachdzeji vzhledem k celku svych ndbozenskych tradic. Ted se obratime k vybranym
tématim na kterych si ukdZzeme specificnost této spirituality. Prvni z nich, Vztah kjinym
nabozZenstvim, ukazuje jeji specifi¢nost z hlediska vétSinovych postoji nabozenské tradice
v niz se predstavitel¢ této spirituality nachazeji. Toto specifikum spociva jak v samotném
pojeti posvatna, tak i v jeho vstupu do socialniho nabozenského kontextu. Velmi dilezitym
bodem je jeho vefejna artikulace v rdmci nabozenské tradice. Svou roli sehrava v ndbozenské
identité jedince i celé¢ komunity podobné orientovanych lidi. Druhym je role komunity a s ni
souvisejici socidlni angazovanost. Ta ukazuje specifi¢nost interspiritudlniho hnuti vzhledem
k alternativni spiritualité¢ Zapadu, ktera ma ¢asto individualni charakter.

5.1.Vztah Kk jinym naboZenstvim

Obsahem této kapitoly je vlastni jddro fenoménu, ktery zde nazyvame inferspiritualita. Jak
bylo zminéno jiz v Gvodu, jedna se o postoj, ktery jde napfi¢ nabozenskym spektrem, a ktery
se projevuje velikou diveérou v mystickou zkuSenost prichazejici z jinych nabozenstvi. Tato
zkuSenost se potom odrazi jak ve vlastnich nabozenskych tivahach o posvatnu, svété, ¢lovéku
a jejich vzajemnych vztazich, tak i v teologicko-filosofické reflexi fenoménu nabozenstvi, ve
vlastni nabozenské argumentaci a na roviné nabozenské praxe. Vedle terminu
interspiritualita, ktery zde pouzivame jako zékladni, existuji i jiné terminy vztahujici se ke
stejnému fenoménu. Lisi se podle zaméfeni autora a podle dirazu na jednotlivé kontexty,
které se k tomuto fenoménu vazou. Patii mezi né napf. Foxiv termin hlubinny ekumenismus
(deep ecumenism), PanikkarGv termin intrareligiozni dialog'® nebo Cousinsiv termin
globdlni spiritualita.*

5.1.1. Uvahy o posvatnu, svété, ¢lovéku a jejich setkani v naboZenstvi

Zaméifme se v tuto chvili na pojeti Posvatna, jak je chapano u nékterych autori a ukazme si
shodné znaky, které nam pro jejich pojeti Posvatna dovoluji pouzit spoleéného oznaceni
interspiritudini. Nasledujici ukédzka pochazi od protestantské teolozky D. Soelle a obraz, ktery
vni pouzivd pro tematizaci vztahu Posvatna, mystické zkuSenosti a jednotlivych

"% Thich Nhat Hanh, Zivy Buddha, Zivy Kristus (Praha: Pragma 1996). ‘

"I Thich Nhat Hanh, Daniel Berrigan. The Raft Is Not a Shore: Conversations Toward Buddhist-Christian
Awareness (New York: Orbis Books 2001). [Prvni vydani Boston: Beacon Press, 1975].

"' Thich Nhat Hanh, Peace Begins Here: Palestinians and Israelis listening to each other (Berkley: Parallax
Press 2004).

"3 téma intrareligiczniho dialogu blize popsano v zavéru prace.

% yiz. Steven Chase (ed.), Doors of Understanding: Conversations in Global Spirituality in Honor of Ewert
Cousins (Quincy: Franciscan Press 1997).
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nabozenskych tradic, mizeme vidét jako paradigmaticky pro predstavitele interspiritualniho
hnuti.

In the most diverse religions, but also outside them, mysticism appears as
experience and common movement. Speaking in terms of an image, I picture the
religions of the world in a circle with the center as the mystery of the world, the
deity. The adherents of those diverse religions are drawn by this X at the heart of
the world and give it names such as Allah, Great Mother, the Eternal, Nirvana
and the Unsearchable. But giving a name and forming a tradition is not the
decisive issue; rather it is how far the pilgrims advance on the way from the
periphery of the circle toward its center. How close is the unutterable X to us?
That is the crucial question. We approach the center of the circle in that the
distances between the various points of departures on the periphery become even
smaller the closer we come to the center. '

V jejim pohledu tvoii jediné Posvatno jakysi stied, z néhoZ vchazeji viechna naboZenstvi se
svymi specifickymi pfistupy k nému. Fundamentalistické podoby nabozenstvi by byly
v tomto schématu umistény na nevzdalen&jsim okraji od stfedu, ndbozZenska ortodoxii, blize
ke stiedu a mystika idealng co nejblize. D. Soelle tim jinymi slovy tiké, Ze jsou-li jednotliva
naboZenstvi blize Posvatnu, jsou bliZe i jedno druhému. Protoze garantem této blizkosti je
mysticka zkuSenost, vede mystika nejen k blizkosti k Posvatnu, ale i k interspiritudlnimu
postoji, vnémz se jisty typ vypoveédi ostatnich nabozenstvi stava stejnou autoritou jako
nabozenstvi vlastni. Naopak neexistence vlastni nabozenské zkuSenosti vSem spolecného
Posvatna je nahlizena jako divod nabozenské netolerance a privilegovanosti ve vztahu
k Posvatnu.''°Zajimavé je, Ze vztah mezi kontemplaci a ndbozenskou toleranci, tematizuji i
nekteii nabozensti exkluzivisté. Samoziejmé sopaénym znaménkem. Napiiklad jedny
rozséhl¢ internetové stranky''’ jsou vénovany ..Exposing Dangers of Contemplative
Spirituality”, jak zni jejich motto. Mezi mnoha jejimi varovanimi s pfimymi odkazy na W.
Teasdalea, B. Griffithse nebo T. Mertona jsou i varovani pied kontemplativni modlitbou, jejiz
nebezpedi jeji autofi vidi pravé v tom, Ze ¢lovek miize propadnout interspiritualité.

Jiny obraz, ktery vyjadfuje viceméné totéz, pouzivda M. Fox. Je jim obraz feky, na némz
vysvétluje, co mini terminem hlubinny ekumenismus (deep ecumenism).

What is Deep Ecumenism? I begin with an observation from Meister Eckhart who
says ,, Divinity is an Underground river that no one can stop and no one can dam
up®. There is one underground river but — but there are many wells into that
river: an African well, a Taoist well, a Buddhist well, a Jewish well, a Muslim
well, a goddess well, a Christian well, and aboriginal wells. Many wells but one
river. To go down a well is to practice a tradition, but we would make a great
mistake (an idolatrous one) if we confused the well itself with the flowing waters

. . . - . )i
of the underground river. Many wells one river. That is deep Ecumenism.'"®

"' Dorothee Soelle, Silent Cry: Mysticism and Resistance (Mineapolis: Fortress Press 2001), str. 51. [preklad
z Mystik und Widerstand: ,, Du stilles Geschrei* (Hamburg: Hoffmann und Campe Verlag 1979)].

"0 anh, Zivy Buddha, Zivy Kristus, str. 29-31.

"7 viz. Lighthous Trail Research Project <http://www.lighthousetrailsresearch.com> (citovano 10.8. 2006).
18 Fox, One River Many Wells, str. 5.
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Jako u pfedchoziho obrazu je zde jediné posvatno sdileno viemi ndboZenstvimi. Navic je zde
védomi sdilené¢ho posvatna pfedstavovano jako kritérium pro nabozensky hodnotny vztah
k tradici.

Dalsi obraz mizeme najit u Schachter-Shalomiho. S obéma piedchozimi se shoduje v tom, Ze
postuluje existenci spoleéného posvatna, k némuz se vztahuji jednotlivd ndbozZenstvi. Hned
prvni véta nas nenechava na pochybach o tom, Ze Schachter-Shalomi se nabozensky
nepovazuje jen za ¢lena Zidovské komunity, ale Ze jeho nabozenska sebeidentifikace zahrnuje
jesteé jakousi $ir$i mezinaboZenskou komunitu.

[ see myself as a Jewish practitioner of generic religion... General religion means
fo me that there is an element in the universe that doesn’t lie. Empiricism tells me
that some things work, and some things not. A lot of stuff in Yiddishkeit works very
well. But some of it doesn’t work anymore...I changed a lot during the sixties.
Torah became one of the possible facets. I became aware of alternate worlds, that
God could be served by one approach as well as another, that Judaism is one
possible construct of the whole shebang.'"”’

Ve vSech téchto obrazech bychom mohli spatfovat ozvuky platonismu, zatimco moznou

podobu buddhistického porozuméni vztahtim riznych naboZenstvi mizeme nalézt u Thich
Nhat Hanha.

Jako mlady mnich jsem se naucil, Ze buddhismus se sklada z nebuddhistickych
prvki. Kdvkoli studuji kiestanstvi nebo judaismus, nachdzim v nich buddhistické
prvky a naopak. Vazim si nebuddhistickych uceni. VSechna buddhistickd uceni
pronikaji jedinym ucenim a jediné uceni pronika vsemi buddhistickymi ucenimi."’

Tato interpretace zaloZzend na extrapolaci buddhistického uceni o ,ne-ja* a vzdjemné
zavislého vznikani na nabozenstvi, nutné vylucuje jakékoli substancialni chapani nabozenstvi
a dava tak Thich Nhat Hanovi moznost volné pfekracovat substancialné definované hranice
jednotlivych nabozenstvi a to v plné buddhistické identité. V nasledujici ukdzce mluvi Thich
Nhat Hanh o jedné své buddhistické zacce, ktera se zamilovala do katolického mladika, jehoz
rodice trvali na jeji konverzi ke katolicismu.

She cried and cried, and one day she came to me. I said that Buddhism is not there
to make you unhappy. Buddhism is not an obstacle, so [ think in the name of the
Buddha I can tell you that you can become a Catholic and marry him, but I would
like to make a recommendation. You have received The Five Mindfulness
Trainings, you should continue to look on them as the guidelines of your life. You
don’t have to be called a Buddhist; you only have to be a true Buddhist within
vourself.

Univerzalni platnost, ktera je pfikladana mystické zkuSenosti, se odrdzi i na pfitomnosti
autort jin€ho nabozenstvi v textech. Viied Mistra Ekharta uebo Jana od Kifze ma pro
Schachter-Shalomiho stejnou argumentacni hodnotu jako by jej ucinila n€kterd z rabinskych
autorit.'”' Diky své mystické zkudenosti jsou v Schachter-Shalomiho interpretaci tyto i jiné
postavy opravdovou ndboZenskou autoritou. Stejn¢ tak se opird D. Soele napt. o Al-

19 Schachter-Shalomi, Paradigm Shifi, str. 257-258.

120 Thich Nhat Hanh: Slunce, moje srdce in Arnold Kotler (ed.): Buddhismus (Praha: Pragma 2000), str. 148.
12l Schachter-Shalomi, Paradigm Shift, str. 48.
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Halladze'*, Thich Nhat Hanh o Jezise'”, M. Fox o predstavitelku novopohanského hnuti
Wicca Starhawk'** atd. NéboZenskd autorita neni omezena nutnosti ndboZenské piislusnosti
k domaci tradici. Jako autorita mize pusobit 1 z odlisného nabozenského kontextu.

Z ptedchozich ukazek je patrné, jaky pfipisuji jejich autofi nabozenstvi tcel. Pro vSechny
znich je ndboZenstvi prostfedkem, ktery ma zkvalitiiovat lidsky zivot a zprostiedkovat
zkuSenost posvatna.VSude tam, kde tento Gcel neplni, pfestavd mit smysl. Moderni epocha
svym posunutim nabozenstvi do subjektivni sféry znamenala Siroké otevieni moZnosti pro
ocenéni nabozenské zkuSenosti, kterd vychazi z jiného nabozenského symbolického ramce.
Navzdory odlisnym symbolickym ramcum byla modernimu subjektu tak byla zptistupnéna
nabozZenska zkusSenost, jejiz kontinuita presahuje odlisné symbolické ramce. Jak piSe C.
Geffré:

Si on considere la religion comme systéme, il serait absurd d affirmer que ['on
peut étre tout a la fois chrétien et hindou ou bouddhiste. Mais si on considere la
religion comme expérience intérieur et comme remis total de soi a un Absolu qui
me dépasse, alors il est possible d affirmer une continuité entre mon expérience
chrétienne et mon expérience spirituel antérieure. 12

Abychom si odpovédéli na otdzku, co je vnimano jako garant této kontinuity, musime udélat
kratky exkurz do teorii mystické zkuSenosti. V ramci akademické debaty o pfiistupech
k interpretaci mystické zkuSenosti'’® se jeji ucastnici v zasadé déli do na dva tdbory;
esencialisty127 a konstruktivisty.  Kdybychom toto dé¢leni aplikovali na stoupence
interspiritudlniho hnuti mohli bychom je oznac¢it jako esencialisty. Struéné¢ feceno,
konstruktivismus'*® disledné trva na tom, Ze mysticky fenomén je produktem svého
historického, kulturniho a nabozenského kontextu. V rliznych mystickych tradicich ani na
mystickych zkuSenostech tedy neni nic univerzalniho, protoze vznikaly v odliSnych
kontextech. Extrémni konstruktivismus nakonec zpochybnuje i smysl terminu mystika, ktery
povazuje za problematicky, protoze implikuje univerzalizovatelny fenomén v ramci
jednotlivych naboZenstvi. Toto slovo pro né ma vyznam pouze v tom Pfl’padé, Ze je pouzivano
v plurdlu; potom se mluvi o partikularnich mystikdch.'*’Esencialisté' *’na druhé strané tvrdi,
7e minimadlné ty nejhlub$i mystické zkusenosti jsou identické napfi¢ riznymi ndbozenskymi
tradicemi. Ani ti nejkovanéjsi esencialisté, kteti tvrdi, Ze v8echny mystické tradice, doktriny a
zkusenosti sdileji zakladni charakteristiky, vSak nepopiraji riznost mystickych fenomént
v jednotlivych tradicich a jejich vazbu na historicky, kulturni a ndbozensky kontext. Brani se
pouze tomu, Ze se vyznam dan¢ho mystického fenoménu vycerpava jen témito kontexty."*'Co
vytvaii kontinuitu naboZenské zkusenosti, ktera piesahuje jednotlivé symbolické ramce zavisi

122 Soelle, str. 37-42.

>3 Thich Nhat Hanh, Zivy Buddha, Zivy Kristus, str. 68 aj.

12 Fox, Original Blessing, 121 aj.

125 C. Geffre, str. 122.

¢ Jeji aktudlni prehled podava Randall Studstill ve své knize The Unity of Mystical Experience: The
Transformation of Conciousness in Tibetan Buddhism and German Mysticism (Leiden-Boston: Brill 2005), ktera
je zaroven jeho kritikou konstruktivismu.

27 Tohoto vyznamu pouzivam tak, jak je uZivan v religionistické literature zabyvajici se vztahy mezi
nabozenstvimi. Nesmi byt zamé&fiovan s vyznamem, v némZ je pouzivan v ontologické diskuzi mezi
esencialismem a existencialismem.

128 Oznacovany téz jako kontextualismus

' Studstill, str. 247.

130 3 jiné sméry, které jsou asociovany s esencialismem; ekumenismus, ekumenickd teze, philosophia perenis,
%ﬂ)zch()l()gia perenis, non-konstruktivismus, postkonstruktivismus, dekonstruktivismus, dekontextualismus

*' Studstill, str. 3.
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na typu esencialistické analyzy'*?. Fenomenologicti esencialisté postuluji existenci
fenomenologické identity mystickych zkusSenosti, ¢asto omezené na urcity typ mystické
zkuSenosti. Doktrindlni esencialisté tvrdi, ze mystické tradice uc¢i ur€ity soubor shodnych
fundamentalnich doktrin. Epistemologicti esencialisté tikaji, ze mystické zkuSenosti jsou
orientované ke stejné posvatné skuteCnosti, ktera mize a nemusi byt zakouSena rtzné.
Kognitivai esencialismus tvrdi, Ze mysticka uceni a praktiky produkuji identické zmény
v kognitivnich funkecich. A nakonec terapeuticky (nebo soteriologicky) esencialismus ik, ze
tyto identické zmény kognitivnich funkci maji terapeuticky nebo soteriologicky charakter.
Tyto typy se vzajemné nevylucuji, ale naopak se Casto vyskytuji v riznych kombinacich.
V interspiritualnim hnuti najdeme vSechny vySe jmenované typy esencialismu. Typické je, ze
jsou znich vyvozovany praktické implikace, které nachazeji své misto v ndbozenském
mysSleni, imaginaci, ndbozensky normativnimu Zivotnimu stylu nebo ritudlu.

5.1.2. Ritual

Asi neni prekvapivé, ze nekteré formulace tykajici se vztahu rliznych ndbozZenstvi a posvatna
mohou pusobit rozporuplné reakce. Verbdlni artikulace v teologickém textu nebo na
mezinabozZenské konferenci vSak vétSinou jesté nevede k vét§imu znepokojeni. Vyse popsané
pojeti posvatna se vSak u mnoha z nami citovanych autord odrazi i v oblasti ritudlu a tato
oblast je jiz znatelné citlivéj$i. V rdmei interspirituality narazime i na experimentovani
s ritudlem, at’ jiz se to tyka ptileZitostného zapojovani prvki jinych nédboZenstvi nebo né¢kdy 1
piimé nabozZenské ucasti na ritualu jiného ndbozenstvi. Podivejme se nyni na nékolik pfikladi.
Tyto ptiklady zachycuji prvky, které by bylo mozné nazvat jako synkretické. Otazka je-li
tento typ spirituality synkreticky, bude tematizovana v zavéru. V tuto chvili povazuji za
dulezité upozornit na fakt, e frekvence podobnych aktd u citovanych osobnosti je velmi
fidka. Nejedna se rozhodné o ritudly, které by se v Zivoté téchto lidi a okruhu jejich zaka déli /
pravideln¢. Jejich protagonisty bychom nemohli klasifikovat jako lidi s vicecetnou
nabozenskou identitou ani jako lidi bez vztahu k nabozenské tradici. Jsou spiSe vyrazem,
Casto spontannim, touhy po sdileném vztahovani se k posvatnu, které se nezastavi pred
socialni hranici stanovenou tradi¢ni ndboZenskou autoritou. Nésledujici pfiklady jsem se
snazil vybirat tak, aby v nich byl zaroven zachyceno i porozuméni posvatnu, nabozenské
zkuSenosti a jejich vztahu ke konkrétnim nabozenstvim. Prvni ukazka pochazi od Thich Nhat
Hanha.

Pred dvaceti lety jsem se zucastnil konference teologii a profesorii naboZenstvi.
Jeden z indickych krestanskych pratel zde oslovil shromdzdéni slovy: , PrestoZe
uslysime o krdsdch rozlicnych naboZenskych tradic, neznamend to, Ze nds cekad
ovocny salat.* Kdyz prisla fada na mé, vekl jsem: ,, Ovocny saldat pFece miize byt
skvely! Pred mnoha lety jsem se podilel na eucharistii s otcem Danielem
Berriganem. Nase spolecnd bohosluzba se stala mozZnou pro utrpeni, které jsme
my Vietnamci po mnoho let sdileli spolu s Americany." Nékteré z pritomnych
buddhisti skutecnost, Ze jsem celebroval svdtost oltarni, Sokovala a vétsina
krestanit se zddala uprimné zdésena. Pro mne je ndboZenskym Zivotem sam Zivot.
Nevidim jediny duvod, proc bych mél stravit cely Zivol ochuindvanim jediného
druhu ovoce. My jakoZto lidské bytosti bychom méli byt Ziveni tim nejlepSim
ovocem rozmanitych ndbozenskych tradic. '

12 Studstill, str. 3-4. .
'33 Thich Nhat Hanh, Zivﬁ Buddha, Zivy Kristus, str. 27-28.
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Stejné jako u Thich Nhat Hanha, ani u ostatnich ukazek v této kapitole, se nejedna o ty,
jejichz vlastni nabozenska identita by pfedstavovala ,,ovocny salat. Vétsinou bychom je
mohli ozna¢it za lidi spevné poloZzenou naboZenskou identitou, ktera spociva
v sebeidentifikaci s jednou nabozenskou tradici, jejiz interpretace poskytuje prostor pro
nabozenskou zkuSenost zprostiedkovanou symbolickym ramcem jiného naboZenstvi.
Takovéto udalosti nejsou pravidlem a jejich realizace je spiSe spiritudlné motivovanym
vyjadienim jejich postoje k posvatnu a k fenoménu nabozenstvi. Pfesto je takové vyjadieni
nesmirné dulezité. Aktivni Gcast na ritudlu jiného naboZenstvi vypovida o individudlni
piedstavé posvatna a jeho vztahu ke konkrétnimu ndboZenstvi mnohem vice neZ i co
nejoteviengjsi peclivé volend formulace vknize nebo na mezinabozenském setkani.
V takovou chvili nutné vystupuje socidlni kontext celého aktu. Je ziejmé, Ze jeho aktéfi se
vystavyji velikému socialnimu tlaku svych nabozenskych spolecenstvi i nabozenského
spole€enstvi, v némz se tento akt odehrava. Tento tlak na druhou stranu pfispiva k vytvaieni
nového socialniho prostiedi, v némz podobni lidé nachazeji oporu.

Dal§im piikladem muze byt rabin David Cooper, ktery se jako mnozi jini vratil k judaismu
pies buddhismus a sufismus, popisuje ve své autobiografii zkuSenost z velikono¢ni liturgie
vzkiiSeni v Chramu Boziho hrobu v Jeruzalémé. Artikulace sdileni jednoho posvatna s
ptislusniky jinych nabozenstvi je zde poloZena do ptimého vztahu s mystickou zkuSenosti:

The dancing began again, with renewed strength and jubilation. Everyone was
dancing together and the hallelujahs rebounded troughout the caverns and
subcaverns that were normaly the domain of the dead, but were now fully bathed
in light. On they went, singing, whirling, the most beautiful faces I have ever seen
in a religious gathering — or anywhere, for that matter.

And then, suddenly, one of the young man glanced at his watch, and looked up

with tears streaming down his face, whispering something — and then shouting for
all to hear: ,,CHRISTO RESURRECTE, CHRISTO RESURRECTE!" (,,Christ is
risen! )’
Something surged within me, and I shouted back: ,, YES!"...One man ran the steps
toward me, saw my yarmulke, but also my smile, and he hugged, he whispering,
., Christo resurrecte, * and I responding, ,, Amen, brother. Amen.*... Indeed, there
are obvious distinctions in outward expressions and practices in different
religions, but [ was convinced more than ever that Christo resurrecte, Allah Hu-
Akbar (Arabic: God is great), and Shema Yisrael (Hebrew: Hear O Israel) all
come from the same source and speak to the same source, the Divine revealing
itself to itself.!?

Dalsi ukazka pochazi od rabina Zalmana Schachter-Shalomiho. Ritual, ktery popisuje se
odehral pte nékolika lety v Hebronu. Misto kondni vypovidd mnohé o charakteru tohoto aktu.
Pravé politické okolnosti zngj ¢ini vice, neZ jen akt mezinaboZenské otevienosti. Vedle
vztahu posvétna a nabozenské tradice se v ném odraZzi i angazovana a terapeuticka, pfipadné
soteriologickd, vize spirituality. Zacatek této ukazky zachycuje okamzik, vnémz se
Schachter-Shalomi snazi presvéddit skupinicu safijt, aby mu dovolili s nimi recitovat zikr.

So they ask me, do I observe the Shariya. I say, "Aiwa."” Yes, I do. "What level of
Shariya do you observe?" I say, "l observe the Shariya of the bani Yitzhak [and]

13 Cooperova znalost latiny neni o¢ividné ptilis velkd. To samoziejmé nic neméni na intenzité prozitku.
135 David A. Cooper, Entering the Sacred Mountain: Exploring the Mystical Practices of Judaism, Buddism, and
Sufism (New York: Bell Tower 1995), str. 80.
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the bani Yakub." So he says to me, "Then why not follow the Shariya of Islam?" I
say, "Because it is not fitting, it isn't 'Adab," it's not fitting for a son to go in paths
different than his father. So I come from the bani Yitzhak and bani Yakub and not
from the bani Ismail, and so I have to follow the Shariya of my parents." ... Then
somebody gives a kick on the side and says, "Ask him! Ask him! What about
rasulivat?” What has he got to say about Muhammed? Ah, they got me, ah! So |
say, "Ash-hadu.” I bear witness. "La illaha il Allah, wa Muhammed rasul Allah."
There is no G-d but Allah. Muhammed is his messenger. So they say to me, "Then
vou're a Muslim!" And I say, "La. Ani Yahud." No, I'm a Jew. "Then how could
you say, how could you say such a thing?" So I said, "Allow me to go back with
you in your history. There was Ismail, the son of Ibrahim ha-lililai, Abraham the
friend of G-d. Ismail - his children - Ismail still had the Tawhid - the knowledge of
the oneness of G-d, but his children fell into the dark ages, into the jahiliya, into
the unknowing. And so, they had lost their way to the oneness of G-d. So, Ya
rahim, Ya rahman, the merciful, the compassionate, sent out a messenger to the
children of Ismail to bring them back to Tawhid - to the oneness . [ believe that he
was a true messenger.""The Imam said, "I don't want to talk anymore. I want to say
zikr with this man!" And they brought in the drums, and we start to say zikr. 136

I kdyz ptedchozi ukazka jisté nepusobi v kontextu zidovské spirituality obvykle, drtiva
vétsina halachickych autorit nepovazuje islam za modlosluzbu (avoda zara). Nasledujici
ukazka se vSak tykd pro judaismus velmi citlivého tématu. Rabin Schachter-Shalomi v ni
odpovida jednomu zenovému buddhistovi, ktery se vSak zarover citi byt vazan halachou, na
otazku, zda je pripustné klanét se pfed soSkou Buddhy.

If you ask wheter it is okay for you to adorn Buddhas, light incense sticks, chant
mantras, etc., from what I know of Zen and its aims, yes... What I am saying is, that
from what I know of the attitude that Zen has to the function of sacramental acts
and their meaning, I know of nothing objectionable, given a lucid understanding
of Zen aims, by the strictest Halakhist."’

Clovék nemusi byt veliky znalec judaismu, aby védél, Ze namitky by v tomto p¥ipadé mél asi i
ten nejmirnéjsi halachista. Pro nas je spise dulezita reinterpretace, které se halase dostava.
Mohli bychom fici, ze zde dochazi zde k presunuti halachické relevance z vlastniho ¢inu na
intenci.

S podobnymi ptiklady z kiestanstvi, buddhismu nebo judaismu bychom mohli pokracovat
jesté nekolik stran. Zakladni motivy by se vSak jen opakovaly. Nés v tuto chvili bude zajimat,
jaké motivace stoji za participaci na ritudlu jiného nabozenstvi. Je zfejmé, Ze jsme se octli
déale nez jen u pouhé zvédavosti. Indicky jezuita Michaél Amalados, ktery se angazuje v
dialogu spiritualit raznych nabozenskych tradic, rozdéluje s ohledem na moznost vzajemného
se prolinani naboZenskych tradic socio-religiézni akty na tii typy. I kdyz mi toto ¢lenéni
nepiipadé prilis disledné, uvadim jej zde ze dvou dlvodl. Prvnim je, Ze toto déleni vychazi
zevnill interspiritualniho hnutl a ukazuje takovy Ghel pohiedu na ritual, v némz se centralnim
faktorem stava piekroCeni hranic jednotlivych nabozenskych tradic. Druhym diivodem je
potom tieti typ, ktery Amalados nazyva ,.ritudly transcendence™ (les rituels de trancendance).
Ten, podle mého nazoru, vhodné vymezuje typ ritudll, v nichz nejcastéji dochazi k participaci

136 Tariqah As-Safina <http://members.aol.com/T ASafinah/tarchiv/rebzalman.html> (citovino 10.8. 2006).
137 Schachter-Shalomi, Paradigm Shift, str. 42.
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na ritudlech jiného nabozenstvi v ramci interspiritualniho hnuti. Prvnim jsou ty, které jsou
zaloZeny na naSich potrebdach, a vnichz se vypotadavame s béznymi kaZzdodennimi
udalostmi. V téchto ritudlech podle n¢j dochazi k piekracovani ndbozenskych hranic, ale spise
na lidové urovni. Jako druhy typ uvadi prechodové ritudly. V téch se naopak piekracovani
hranic jednotlivych nabozenstvi vétSinou neobjevuje, protoze mohou davat ¢lovéku néjaky
smysl pouze v ptipadé, Ze je soucasti té nabozenské komunity, v niz se odehravaji. Ale
dokonce 1 v pfipadech, kdy se dotyéna osoba citi byt soucasti vice nez jedné nabozenské
komunity, se pfechodové ritudly vétSinou odehravaji v té nabozenské tradici, kterd je spojena
sjeho vychozim nabozenskym prostiedim. Poslednim typem jsou jiz zminéné .ritudly
transcendence.“ Ty maji za cil vést ¢lovéka vramci komunity ke spojeni s posledni
skute¢nosti (1'Ultime). A pravé na této drovni podle n& u jistého typu lidi dochazi k
prekracovani naboZenskych hranic.

Nezda se, ze by bylo mozné tyto ritualy transcendence vymezit z vnéjsku; jednoduse
fici, které ritualy mezi né patii a které ne. I kdyZ mohou existovat ritualy, kterym by takovy
objektivni zamér, setkani s posledni skute¢nosti, opravdu bylo mozné pficist, n€které ritudly
tak mohou byt vnimany pouze urcitou skupinou lidi nebo téeba jen osamocenymi individui.
Jsou-li definovany cilem vést ¢loveka k setkani s posledni skute¢nosti, mize se snadno stat,
ze tento cil nemusi byt urcen objektivné, ale piesto mize byt cilem konkrétniho ucastnika
onoho ritudlu. Narokuje-li si Amalddovo déleni jakousi objektivni platnost, potom piisobi
velmi nahodile. Presto se mi v8ak toto konkrétni oznaceni, ,.ritudly transcendence®, zda velmi
vhodné pro typ ritualll, které stoji ve stiedu zajmu interspiritualniho hnuti. Ti, ktefi v ritualu
védomé prekracuji hranici svého domovského nabozZenstvi, tak ¢&asto €ini s hlubokou
naboZenskou motivaci. Soucasti jejich nabozenské identity je piesvédéeni o jedinosti
posvatna, které nema z Zadnym z ndbozZenstvi privilegovany vztah. Participace na ritudlu
jiné¢ho naboZenstvi potom neni chapana jako nabozensky akt, ktery by byl orientovdn jinym
smeérem neZ ritudl domovské ndbozenské tradice. Jak jiz bylo zminéno, takova mira
participace na jiném nabozenském ritualu neni pravidlem. Neni snahou o trvalé spojeni dvou
naboZenstvi a vytvofeni jedné tradice. Je spiSe pfrilezitostnou manifestaci specifického
porozuméni vztahlim mezi posvatnem, spiritualni zkusenosti a nabozenskou tradici.

5.2. Komunita

Lze fici, Ze v souCasném naboZenstvi se stfetavaji dveé sady hodnot, které vychazeji z odlisné
spolecenské organizace.

The set of values associated with still incomplete revolution of democracy
(freedom, self-determination, individuality, participation, diversity, disent,
mobility, privacy, and even anonimity); and anoter set of values most pervasively
embodied in the preindustrial Gemainschaften (loyalty, fidelity, rootedness,
Solidarlijl%/, public responsibility, neighbourliness, communication, and civic
pride).

Hnuti, kterého se tato prace tyka, je vramci soudasné zapadni alternativai spirituality
specifické tim, Ze se neopira jen o tuto prvni sadu hodnot. Narozdil od hlavniho proudu
zapadni alternativni spirituality, kterd ma velmi individualni charakter, je zde diraz poloZen
na komunitu. F. Lenoir spojuje vlnu obnoveni zajmu o spiritualitu s vyraznou individualizaci.

138 patrick J. Hill, Religions and the Quest for Community in Leroy S. Rouner (ed), On Community (Notre
Dame, Indiana: University of Notre Dame Press 1991), str. 150.
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Tato individualizovand spiritualita svj cil &asto oznaCuje jako ..seberealizaci
. iy 139
(..accomplissement de soi*)."

On assiste ainsi depui deux ou trois décinnies au développement en Occident d’un
véritable culture de la « quéte spirituelle » qui découle directement de I'ultra-
individualisation de religieux et de desire d autonomie des personnes. 140

Je veelku logické, Ze byly-li vramci modernity naboZenstvi a spiritualita vytlaceny do
subjektivni sféry, piichazi vlna jejiho obnoveni pravé odsud. Je to ale prave
ultraindividualizace®, kterou mnozi autofi tohoto hnuti napadaji pravé z pozic spirituality.
Spiritualita zde vystupuje jako protivaha spoleéensko-ekomomického ziizeni, které pro svij
chod potiebuje jedince s co nejmensim poétem socialnich vazeb a vazeb na pfirozené Zivotni
prostiedi. Komunita je nahliZena jako jeji nepostradatelna soucdst, ktera dokaZze reagovat na
odcizeni v Zivoté moderniho ¢lovéka.

Community is the basis of much spirituality around the world. And yet so much
sense of community has been lost in the modern world. Loneliness in its many
guises replaces community. Loneliness ofien speaks its sad story through
addictions of alcohol, drugs, shopping, food, sex. For the human heart was not
meant to be cut off from other hearts, either human or other than human. 1

Od zékladu je odmitdna introspektivni individudlni mystika, v niZz se mystickd zkuSenost
nestava sdilenou.

Genuine mysticism, in this context understood as revolutionary mysticism, goes beyond the
spiritual egoism that shapes so many esoteric scenes. Genuine mysticism goes out into the
ongoing creation of the world in which we participate.'*

To plati 1 v pfipadech, kde hraje dulezité roli kontemplace v Gstrani. David Steindl-Rast,
americky benediktyn, ktery se dlouho vénoval poustevnickému Zivotu kombinovanému
s zivotem duchovniho priivodce, se vyjadiuje k tomuto tématu ve svych rozhovorech s rési
Aitkenem:

Solitude is aloneness rooted in community. If it’s uprooted from community, than
it is not solitude; it’s loneliness. Every healthy community offers a certain balance
of togetherness and solitude, and each individual then strikes a personal balance
within what s possible in the community.'”

Duraz na kontemplativni Zivot ve spojeni s aktivni praci v ramci komunity neni nakonec u
benediktynského mnicha nic pfekvapivého. Termin komunita je zde vSak rozsifen skupinu

. . © s VL T v 144 v r 145 v ‘ P
jakychsi pratel na spiritualni cesté, ~ potazmo celého kosmu. Takto Siroce vymezené pojeti

7 | enoir, Les Métamorphoses de Dieu, str. 63. Pro F. Lenoira je to jeden z hlavnich divodt, pro¢ odmita miuvit
o postmoderné a namisto ni mluvi o ultramoderné. Timto terminem chce vyjadiit, Ze viechny jevy objevujici se
v soutasném nabozZenstvi jsou jen rozvinutim moderniho pojeti nabozenstvi zaloZzeném na modernim Subjektu.
"9 Lenoir, Les Métamorphoses de Dieu, str. 54.

MY Eox, One river many wells, str. 81.

12 Soelle, str. 158-159.

"> Steind]-Rust, Aitken-Roshi, str. 161.

1* Steindl-Rust, Aitken-Roshi, str. 164.

"5 Fox, One river many wells, str. 81.

38




komunity je v této spiritualité velmi obvyklé. Ve stejném smyslu si buddhisticka ucitelka Joan
Halifax klade otdzku nad vyznamem slova sangha.

V soucasném buddhismus se pod slovem sangha rozumi spolecenstvi téch, kteri
spolu praktikuji Cestu. Casto jsem se sama sebe ptala: Kde je hranice tohoto
spolecenstvi? Z pohledu nékterych primitivnich kmenii neni sangha omezena
nasim a pribuznymi Zivotnimi druhy. Mnoho prirodnich ndrodu chdpe spolecenstvi
Jjako zahrnujici jiné rostlinné a Zivocisné druhy, stejné jako vilastnosti Zivotniho
prostredi a neviditelné predky a duchy146

Jak jsme jiz fekli, velmi ¢asto nardzime na tvrzeni o propojenosti celku existence vyjadfované
terminy  jako interconectedness’”’ interdependence'™ inter—beingm, piipadné
cosmotheandric reality’’aj. V&tina autort se snazi polozit velky diraz na tradici, v niz
hledaji oporu pro autenticitu svych postoji. Vidéli jsme, jak J. Halifax interpretuje termin
sangha. Podobné uzivani tradi¢ni terminologie vidime i jinde. V souvislosti s propojenosti
veskeré existence tak mluvi Teasdale o Kristové téle'', pro rabina Schachtera-Shalomiho je
timto obrazem zase Adam Kadmon'>?. Podobné fika M. Fox, Ze ,.komunita je jen jiné jméno
pro  Stvoreni'>Tato vzajemna propojenost celku svéta potom implikuje uvazovani
v globalnich kategoriich, znéhoz vyplyvaji témata jako soucit, ekologie, socialni
angaZovanost, vztah jednotlivych ndbozZenstvi a nakonec i komunita. Pravé postulovani
vzajemné propojenosti, ..soubyti, * veskeré skutecnosti, ma za nasledek i izkou propojenost
techto témat. Novym prvkem, ktery se zde objevuje, je vznik mezinabozenské komunity, ktera
se, pouzijeme-li vySe zminéné schéma D. Soelle, nedefinuje po jednotlivych paprscich, ale
spiSe jako kruZnice, jejiz hlavnim uréujicim znakem je blizkost jednomu stfedu. To vSak
neznamend, ze¢ by jednotlivé paprsky piestaly byt relevantni. Vidéli jsme, ze vztah k
nabozenské tradici hraje velmi dilezitou roli. Tato forma nabozenské sociality je v takovém
méfitku v zdpadni spolecnosti novym fenoménem. Samoziejmé vSak 1 vtomto proudu

vvvvvv

komunita soustfedéna kolem spole¢ného naboZenstvi a denominace.
5.3. Socidlni angazovanost

Tématem velmi uzce spojenym s diirazem na komunitu je socialni angazovanost. Dalo by se
fici, Ze ptimo vyplyva z vyse uvedeného pojeti komunity. Ta nema byt jen spoleCenstvim lidi,
kteti vyznavaji stejné naboZenské hodnoty nebo se spolu ucastni bohosluzebného Zivota.
NabozZenstvi z tohoto pohledu neni oddélitelné od socidlni angaZovanosti, jejiz innost se
zam&fuje na snahu o feSeni globalnich problému. Tato socialni angazovanost nema podobu
jen charitativnich organizaci, ale klade si za cil 1 kritiku celé spole¢nosti a jeji pfeménu.
Objevuje se zde fenomén, ktery D. Rothberg, americky autor zaméfujici se na soucasnou
spiritualitu, nazyva postmoderni socidlné angazovand spiritualita.'** Podle D. Rothberga
vznikd tato spiritualita jako reakce na krizi modernity. Je pro ni charakteristickd snaha o
propojeni kontextd, které byly v ramci moderniho svétonazoru oddéleny: subjektivni svét,

"9 Joan Halifax, Treti télo: Buddhismus, Samanismus a hlubinnd ekologie m Badiner (ed.), str. 30.

YT Fox, One river many wells, str. 80 a dale.

148 Teasdale, str. 16.

19 Tento termin je klicovy pro mysleni Thich Nhat Hanha a objevuje se snad v kazd¢ jeho knize.
139 panikkartiv termin spojujici bozstvi, lidstvi a kosmos.

13! Teasdale, str. 16.

132 Schachter-Shalomi, Paradigm Shift, str. 280.

153 Fox, One river many wells, str. 80.

13 Rothberg, 100-115.
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spole¢nost a pfiroda.NaboZenstvi a spiritualita se v ramci modernity stdhly do subjektivniho
svéta, ktery byl do velké miry oddélen od svéta piirody a socialniho svéta (obchod, pravo,
politika, vzdélani atd.). Tyto dvé oblasti byly organizovéany podle struktur empirickych véd a
instrumentalni ¢i kalkulativni racionality.'>> AngaZzovana spiritualita reaguje na toto rozdéleni
svéta do viceméné autoreferencnich celkl a snazi se predstavovat jejich jednotici kontext.
Spiritualni zkuSenost je v této interpretaci stejn¢ tak subjektivni jako socialni zalezitosti.
V ramci vSech tif nabozenstvi, kterymi se zde zabyvame, se vyhranuji sméry, které prosluly
radikalitou socialni angazovanosti. Patfi mezi n¢ napiiklad kiestanska teologie osvobozeni
nebo angazovany buddhismus. Jejich podnéty nezistavaji bez odpovédi ani v rdmci judaismu,
jak ukazuje napt. M. Ellis ve své knize Towards a Jewish Theology of Liberation,° izraelska
organizaclengabbis for Human Rights"”’ nebo &nnost rabina M. Lernera z hnuti Jewish
Renewal.

V nasledujici ukazce se Thich Nhat Hanh svym charakteristicky jednoduchym jazykem snazi
ukazat, jak v jeho interpretaci souvisi uéeni o Prdzdnoté se socialni angazovanosti.

In the city of Manila there are many young prostitutes, some of them only fourteen
or fifieen years old...The girl in Manila is that way because of the way we are.
Looking into the life of that young prostitute, we see the non-prostitute people.
And looking at the non-prostitute people, and the way we live our lives, we see the
prostitute... The affluent society and the society ceprived of everything inter-are.”’

Prazdnota, podle Nhat Hanha, vyjadiuje fakt, ze vSe je prazdné od vlastni nezavislé existence.
Tak je, jak jiz bylo zminéno, papir sloZen znepapirovych prvki jako jsou voda, slunce,
drevorubec, jeho rodice atd. Ve vzajemné propojenosti veskeré existence, pro niz Nhat Hanh
pouziva také buddhisticky termin oznacujici zavislé vznikani (pratityasamutpada), lezi kli¢ ke
konceptu Prazdnoty. Prazdnota vSech jevi je jen jinym vyjadienim jejich vzajemné
propojenosti a zavislosti. Tento koncept aplikuje Thich Nhat Hanh i na socidlni kontext.
Stejna vzajemna zavislost se tyka bohatstvi jednéch a chudoby druhych, vztahu mezi lidmi a
Zemi atd. Tak pochopeni uceni o Prdzdnoté, ke kterému vede meditacni praxe, v této logice
implikuje dstfedni roli soucitu a socialni angazovanosti.

Podobné pracuje spojmem pratityasamutpada americka predstavitelka angazovaného
buddhismu, Joanna Macy. Tento koncept ,,radikalni relativity” ma podle ni veliké dusledky
v socialni oblasti.

Basic to the ideal of social equality, economic sharing and political participation,
which the teaching present, is the notion that human being arises co-dependently
with its natural and social environment."®

Jako ustfedni postulat angaZované spirituality mizeme oznadit presvédCeni, Ze osobni a
spolecenska transformace jsou od sebe neoddélitelné, protoze subjektivni svét, spoleCnost a
pfiroda se vzajemn¢ prolinaji a spolukonstituuji. V tomto ohledu se angazovana spirituality

133 Rothberg, 100-115.
' Mark Ellis, Toward a Jewish Theology of Liberation (New York: Orbis Books 1987)
157 Rabbis for Human Rights <http://www.rhr israel.net/> (citovano 10.8. 2006).
158 o oox
viz. niZe.
"% Thich Nhat Hanh, The Heart of Understanding, str. 32-33.
10 yoanna Rogers Macy, Dependent Co-arising: The Distinctiveness of Buddhist Ethics, in Journal for Religious
Ethics 7/1 (1979), str. 47.
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vymyka hlavnimu proudu alternativni spirituality Zapadu, ktera pro svij individualisticky a
konformni charakter byva oznaCovana jako ,,soft spirituality.” Nelze prehlédnout, Zze nékteré
zakladni rysy pojeti ndbozenstvi charakterizujici nabozensky fundamentalismus a terorismus,
jsou piiznaéné také pro mnoho nabozenskych mirovych aktivistd.'®' I oni ¢asto vystupuji
proti naboZenstvi, které je loajalni politickému konsensu vladnoucich skupin, odmitaji
kompromis se sekularnimi institucemi a povazuji své ob¢anské povinnosti za sekundarni
vzhledem k svému nabozenskému piesvédCeni a z né&j plynoucich nabozenskych zavazki. 1
oni jsou v extrémnich pfipadech ochotni za své presvédceni polozit Zivot. Mnozi riskuji
dlouhodob¢ uvéznéni, vystavuji se smrtelnému nebezpedi a nekteti dokonce zasli az
k vefejnému sebeob&tovani se pro mir.'®* Strugné feceno odmitaji moderni pojeti naboZenstvi,
které je zaloZeno na jeho umisténi do soukromé sféry. Presto vSak tvoti v jistém smyslu ptimy
protipdl nabozenského fundamentalismu. Oba proudy se vyrazné odliSuji naptiklad svym
pojetim dobra a zla, ndbozenstvi a ndbozenské pravdy.

Religious terrorism maintains that there is only one truth that is timeless and
unchanging. Protecting this divine, absolute truth is of paramount importance and
thus ideas take precedence over people. Thich Nhat Hanh argues that this mindset
is dangerous, leading to dogmatism and a readiness to kill in the name of truth.
His religious principles encourage the opposite — nonattachment to ideas. 163

Predstavitelé angazované spirituality neusiluji o to, aby se jich naboZenstvi stalo
dominantnim. Neni samo o sobé cilem, ale cestou. Buddhisté vtomto kontextu casto
pouzivaji Buddhovo pfirovnani o voru a druhém bichu. Podle americké sociolozky S.E.
Nepstad, kterd se zabyva mirovymi hnutimi a politickym aktivismem, nepovaZzuje mnoho
z nabozenskych mirovych aktivistd ,prostredek™, ktery nam piepravu na .druhy bieh
umozni, za tolik dalezity.’*’

Jakou roli zde ptresné hraje spiritualita? Predev§im ma ¢lovéku zprosttedkovavat kontakt se
skutecnosti a pomoci mu z zbavit se moznych projekci.

Mysticism creates a new relation to the three powers that, each in its own
totalitarian way, holds us in prison. the ego, possession, and violence. Mysticism

. . I
relativizes them, frees us from their spell, and prepares us for freedom'®.

Casto je artikulovana obava, 7e tam, kde spiritualita chybi, ¢lovek snadno pfi snaze o
transformaci spole¢nosti podlehne pouzivani nasilnych prostiedkd. Tuto zkuSenost hezky
zachycuje nasledujici ukazka od Thich Nhat Hanha:

Stalo se, Ze americky vojdk stojici na zadni plosiné ndaklad'dku si odplivl pFimo na
hlavu mého Zdka, mladého mnicha jménem Nhdt Tri. Pravdépodobné si myslel, Ze

' Sharon Erickson Nepstad, Religion, Violence, and Peacemaking, in Journal for the Scientific Study of
Religion 43:3 (2004), str. 297.

"> napt. Roger Laporte z hnuti Catholic Worker, ktery se upalil pred budovou Spojenach narodii na protest proti
valce ve Vietnamu; podobné vietnamska buddhistickd mniska Nhat Chi Mai a buddhisticky mnich Thich Quang
Duc. BliZ3{ detaily hodnoceni t&chto a podobnych ¢inl z perspektivy predstavitelll angaZované spirituality viz.
kapitola Self-Immolation in Thich Nhat Hanh, D. Berrigan, The Raft Is Not a Shore: Conversations Toward
Buddhist-Christian Awareness (New York: Orbis Books 2001), str. 63-72. [prvni vydani Boston: Beacon Press
1975].

163 Nepstad, str. 299.

14 Nepstad, str. 300.

195 Soelle, str. 259.
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buddhisté podkopdvaji americké vdlecné snahy nebo se snad domnival, Ze muj Zdk
je maskovanym komunistou. Bratr Nhdt Tri se tak rozzuril, Ze dokonce uvaZoval,
Ze opusti kldster a prida se k Ndrodni osvobozenecké fronté. JelikoZ jsem
praktikoval meditaci, byl jsem schopen nahlédnout, Ze ve vdlce je kazdy obéti a Ze
americti vojdci, vysilani do Vietnamu bombardovat, zabijet a nicit, byli zabijeni a
mrzaceni stejnym zpiisobem.'%

V naboZensky globalizované spolenost se globalizuji i cile a vychodiska jednotlivych
nabozenskych skupin. Ty jdou casto napti¢ jednotlivymi nabozenstvimi. V piipadé
interspiritudlniho hnuti je timto spoleénym vychodiskem i ¢asto artikulovany sdileny zdroj
posvatna a vzajemna zavislost a propojenost existence. Mezi spolec¢né cile potom patii osobni
proména soub&zna s proménou spolecnosti. Toto je také diivod, pro¢ casto nachdzime mezi
predstaviteli angazované spirituality postoj, ktery zde nazyvame interspiritualni. Nebo vidéno
z druhé strany, proc¢ je Castym jevem pojicim se s interspiritualitou socialni angaZovanost. Ze
angazovana spiritualita spiSe inklinuje k otevieni svych nabozenskych hranic spiritualité
vychazejici z jinych nabozenstvi, hezky ukazuji i nasledujici slova Daniela Berrigana. Tento
americky jezuitsky knéz se aktivné podilel na nieni zbrani ve skladech za studené valky. K
jeho pratelim patfil napfiklad rabin Abraham Jehoshua Heschel nebo pravé Thich Nhat Hanh.

For those who belong to the radical religious community, I don’t care whether it
is located in the East or the West, whether it is Christian or Buddhist, there is a
constant insistence that..whatever judgments are rendered, they are not
retributive so much as redemptive. Mercy is the point. 167

Stejné dulezitou osobnosti, jakou byl vtomto sméru pro socialné angazované kiestanstvi
v USA napi. M. Luther King ml. nebo pro angazovany buddhismus Thich Nhat Hanh, byl pro
judaismus jiz zminény rabin A. J. Heschel. Ten naSel hlavni oporu pro spojeni socidlni
angazovanosti a spirituality v postavach biblickych proroki. Prepracovanim jeho doktorské
prace o prorocké subjektivité vznikla kniha 7he Prophets’é‘?, ktera svym nahlizenim na
proroky méla nezmérny vliv na americkou zidovskou i kfestanskou teologii. Na n&j se ve
svém politicko-nabozenském smétovani odvolava i americky rabin z hnuti Jewish Renewal,
Michael Lerner. Jim zaloZena organizace, Nettwork of Spiritual Progressives (NTS),'*se
obraci hlavné na americkou spole¢nost. Ve svém programu zieteln¢ artikuluje hned nékolik
prvkil typickych pro zde popisovanou spiritualitu. Nejminimalisti¢téjsi vlastni shrouti jejiho
programu obsahuje nasledujici tfi body, které jsou potom dale rozvedeny.

1) Changing the Bottom Line in America

2) Challenging the misuse of religion, God and spirit by the Religious Right
3) Challenging the many anti-religious and anti-spiritual assumptions and
behaviors that have increasingly become part of the liberal culture."”

Prvni bod se obraci na instituce, jejichz cilem je maximalizace zisku a moci, a vola po
urcovani racionality a produktivity instituci také maximalizaci nendsili, spiritudlniho rozvoje,
ckologické a etické senzitivity, vziahu k €lu a Zzivotu aj. Druhy bod se obraci na ndbozensky

' Hanh, Zivy Buddha, Zivy Kristus, str. 29-31.

"7 Daniel Berrigan, Robert Coles, The geography of faith; conversations between Daniel Berrigan, when
underground, and Robert Coles (Boston: Beacon Press 1971) in Nepstad, str. 299.

'8 A J. Heschel, The Prophets (New York: Harper &Row 1962).

19 Network of Spiritual Progressives <http://www.spiritualprogressives.org> (citovano 10.8. 2006).

1 Network of Spiritual Progressives < http://www.spiritualprogressives.org/nsp-tenets > (citovano 10.8. 2006).
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praktikujici lidi a prosazuje nabozensky/spiritudlné motivovany socialni aktivismus snaZici se
o mir, socialni spravedlnost, pomoc tfetimu svétu a ekologickou politiku. V poslednim bodé
se NSP obraci na ty, pro néZ jde kritika ,.extrémniho individualismu, ktery pronikd kulturu
globalniho trhu ruku vruce skritikou ndboZenstvi samotného. Usiluje o socialni
transformaci, ktera nebude oddélena od hlubsi spiritudlni vize postavené na mezinaboZenské
plattormé.

Obecngji bychom mohli fici, Ze ,,postmoderni* angazovana spiritualita pfejima a dale rozviji
nékteré prvky moderniho svétondzoru, které jsou pro nabozenské fundamentalisty
neptijatelné. Jedna se zejména o respekt k individudlnim rozdilam, koncept lidskych prav,
demokratické a nehierarchické normy politické reflexe a sebeurCeni, otevienost v oblasti
nového vyjadiovani hlubin lidské ptirozenosti a predevSim opirdni se o evidenci a racionalni
argumentaci.' ' Na druhou stranu nepfijima moderni vymezeni naboZenstvi do soukromé
stéry. Nabozenstvi v jejim pohledu ma hrat aktivni roli ve spole¢nosti a nemélo by se zastavit
ani pfed platnou spoleenskou a pravni normou. Legitimita ¢ind neni urovdna jejich
legalitou, ale vychazi z naboZenského moralniho védomi. Individualisticka spiritualita neni na
tuto roli tak dobfe vybavena jako spiritualita opirajici se o komunitu. Postmoderni
angazovana spiritualita, ktera ¢asto obsahuje silné interspiritudlni zaméfeni, tak stoji mimo
oba prevladajici proudy soucasné spirituality Zapadu; individualizovanou spiritualitou
odvolavajici se na hodnoty sekularniho humanismu a neotradicionalistickou reakci odmitajici
vyse popsan¢ vydobytky modernity a opirajici se o silnou naboZenskou komunitu. Tato
spiritualita se potom velmi ¢asto vyznacuje velikou otevienosti jinym ndboZenstvim a ma tak
silny interspiritudlni charakter.

6. Zavér

Shriime v tuto chvili nékolik bodd, které podle mého nazoru dovoluji mluvit o jednotném
charakteru této spirituality. Piedevsim je nutné zdlraznit, Ze se jedna o spiritualitu, ktera se
objevuje vramci tradi¢nich nadbozenstvi. Na rozdil od nékterych smérti alternativni
spirituality, pro které je tradice jen jakousi nepotfebnou matrici, zde se ¢asto stava predmétem
vasnivého vztahu. Jedna se jak o silné védomi kontinuity, tak i o védomi zavazku, ktery se
projevuje péci o tradici. Cilem této péce je schopnost tradice zprostiedkovavat trvalou Zivotni
zkuSenost vztahu s posvatnem pro jedince i celé spolecenstvi. Jak jiz bylo zminéno, jedna se o
celostnou vizi konkrétniho tradiéniho nabozenstvi, vjehoZ centru stoji vySe popsana
spiritualita. Rozpéti mezi dédictvim tradice a novymi prvky se muze velmi riiznit podle
osobnich postoju. Jisté je, Ze mnohé z prvki, které jsou z pohledu interspirituality umoznény
flexibilitou tradice, jsou v konzervativngj$im pohledu neoddiskutovatelnym vykro€enim za
jeji hranice. Zadnou artikulaci ,,rozchodu s tradici zde viak nenajdeme. Diraz je naopak
kladen na autenticitu zidovstvi resp. kfestanstvi ¢i buddhismu, které tento proud predstavuje.
U vétSiny autorli, které jsme zde citovali, se setkdvame se silnym pfesvédcenim, Ze
reprezentuji autentickou, tradi¢ni podobu svého nabozenstvi. Adresatem jejich myslenek neni
jen ta cast tradice, kde by bylo moZné pfedpokladat souhlasné pfijeti. Apel na revitalizaci
naboZenstvi, v némz pusobi, je zaméfen na jeho celek. 1 kdyZ se pfiilezitostné setkavame
s nékterymi prvky, kieré by bylo mozné oznadit za synkietické, nemizi zde védomi tradice
jako nutného kontextu spirituality. Alesponi ma-li mit trvalou hodnotu. Specifi¢nost tohoto
proudu vramci tradi¢nich ndboZenstvi tvoii primarni zaméfeni na spiritudlni zkuSenost
v kombinaci s vySe popsanym pojetim posvatna. Sdilenim téchto postoja $irSim spolecenstvi
lidi vznika specificky typ ndboZenského vztahu k jinym nabozZenstvim. Tento piistup k jinym

! Rothberg, str. 100-115.
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nabozenstvim je motivovan skute¢nou potfebou vztahu s posvatnem a neni jen touhou po
,.Cirém nabozZenstvi™ nebo ,.estetizaci mystiky.“172 Je tedy sam nabozensky. Jak jsme vidéli,
tento postoj je natolik silny, Ze mize mit i své ritualni vyjadieni, aniz by jeho Gcastnici ztratili
pocit nabozZenské integrity. Toto pojeti posvatna a jeho vztahu ktradici a spiritualni
zkusenosti se potom odrazi i na poli nabozenské autority. Ta prekracuje hranice jednotlivych
nabozenstvi a ma spise charakter osobnich ptikladl s globdlnim apelem.

Podivame-li se na toto hnuti z perspektivy zapadni alternativni spirituality, ani zde bychom ji
nemohli zafadit do jejiho hlavniho proudu. Jednim bodem, ktery ji vyd¢luje je jiz zminény
vztah k ndboZenské tradici. Ten souvisi sdalsim bodem: odmitnutim individudlniho
charakteru spirituality, ktery v zdpadni alternativni spiritualité prevliada. Diraz je zde kladen
pfedevsim na praktikujici komunitu. Védomi piislusnosti k partikularni komunité je rozSireno
o soundleZitost s podobné orientovanymi lidmi praktikujicich jiné naboZenstvi, s nimiZ sdileji
stejny cil: sebetransformaci a transformaci spole¢nosti. Ten dava této spiritualité¢ globalni
apel. Tyto dva procesy jsou vnimany jako neoddélitelné, alespont maji-li pfedstavovat trvalou
hodnotu. Interpretace skute¢nosti, z niZ tento bod vchazi, se opird o princip postulujici jako
hlavni charakteristiku existence jeji vzajemnou propojenost a zavislost. Aplikace tohoto
principu na rizné oblasti skute¢nosti potom vytvafi spiritualitu, kterd tvoii své hodnoty
v dasledku tematizace vztahi mezi jednotlivymi naboZenstvimi, mezi ¢lovékem a piirodou,
mezi jedincem a spoleCnosti, mezi bohatstvim jednéch a chudobou druhych, mezi
naboZenstvim a politikou, mezi patriarchatem a nasilim. Interspiritualni prvek a angazovanost
ve snaze o eckologickou, feministickou socidln¢ spravedlivéjsi spolecnost jsou v zapadni
spole¢nosti v t€sném vztahu. Jiz na pocatku jsme zminovali tezi amerického sociologa P.
Wexlera o vzniku Mystické spolecnosti. Interspiritualni hnuti mize byt jednim fenoména
podporujicich relevanci Wexlerovy hypotézy. Ta zni, Ze v postindustridlni informacni
spole¢nosti se jako jeji funkciondlni stin vynofuje decentralizované hnuti, které stavi mystiku
jako alternativu odcizeni, desorientace, znecitlivéni, roztii§téni, které charakterizuji
postmodernitu, stejné tak jako charakterizovaly modernitu. Tento proces se déje skrze
praktiky osobni a socidlni transformace spojené s mystikou, ktera revitalizuje jedince a
spoleCnost. Jak jiz bylo zminéno, tato revitalizace se podle Wexlera odehrava ve tfech
oblastech: prvi je vize a imaginace, druhou télo a smysly a tfeti souvztah mezi ,,ja" a ..Jinym.*
Ty potom zahrnuji ¢innosti spjaté s mysli, pfirodou a transcendenci. Tyto tfi oblasti bychom
mohli aplikovat i na spiritualitu, kterou jsme se zde zabyvali. Vidéliijsme, Zze dava veliky
diraz i na neracionalni zplGsoby poznavani, je ve své spiritualité je velmi imaginativni a
ptichazi s vizi celkové obnovy néabozenstvi. Je charakteristickd svym pozitivnim vztahem
k t&lu a kosmu, inspiraci soucasnou kosmologii jako i obnovenou metodologickou spojnici
mezi mikrokosmem a makrokosmem. Ta nas stavi do perspektivy, z niZz se navrat k té€lu a
rekosmizace jevi jako jediny proces. Posledni paralelou je dilezitost, kterou tato spiritualita
priklada komunité. Videéli jsme jeji specifické pojeti, které jde Casto napfi¢ hranicemi
jednotlivych nabozenstvi, a ukazuje velmi univerzalistickou tendenci. Ta se potom odraz{ v
zodpovédnost jedince vici spole¢nosti a zivotnimu prostfedi projevujici se velkou mérou
socialni angazovanosti.

Piedchozi odstavee obsahiovaly shrnuti €io spirituality spise z pozic sociologie ndbozenstvi.
Religionistickd analyza této spirituality vSak také pfinasi velmi zajimavé zavéry. Zanéme
porozuménim nabozZenstvi specifickym pro toto hnuti. To se poji jak s pfedstavou o jeho roli
v osobnim Zivoté i ve spole¢nosti, tak s otazkou po moznostech partikuldrni nabozenské
pravdy. Smysl ndbozZenstvi je v jejich pojeti definovan svym cilem: tim je sebetransformace a

172 Soelle, str. 48.

44




transformace spole¢nosti. Obé predstavuji jediny vzajemné provazany proces, jehoz hlavnim
referenénim ramcem je spiritualita. Tato spiritualita se zjadra jedné nédbozenské tradice
vztahuje k mystické zkuSenosti piislusnikil jinych nabozenstvi. Ti pro ni vedle pfedstavuji
garanty univerzalnosti jejich vize nabozenského Zivota. Mohli bychom fici, ze v tomto pojeti
se posouva hranice mezi univerzalni a partikuldrni slozkou nabozenstvi. Adresovanim téchto
dvou sloZek a posunutim jejich hranice smérem k univerzalnimu mnoho autort odpovida na
otazku po synkretickém charakteru takové spirituality. Fundamentalnim pfedpokladem je zde
jedinost posvatna, snimz zadné z nabozenstvi neni v privilegovaném vztahu, a které se
stejnou plnosti a intenzitou projevuje Vv rozlicnych mystickych tradicich. Doktrindlni
formulace zde nema absolutni vyznam, ale je chapéana jako soucast symbolického ramce
naboZenstvi. Tento postoj se tyka nejen jazyka, ale v jistych pripadech i ritualu.

Otazka, ktera se nabizi je nasledujici: jednd se stale jesté o formu mezinabozenského dialogu,
tiebas velmi intenzivniho, nebo je na misté spise hovofit o synkrezi? A vylucuje nakonec
jedno druhé? Slovo synkreze se objevuje v dvojim vyznamu. Prvni je zaujatym nabozenskym
hodnocenim oznacujicim odchylku od pomyslné ,.Cistoty tradice.” Na druhou stranu v ¢isté
religionistickém smyslu znamena prosté jen piejimani cizich nabozenskych prvki. Oznacuje
tak fenoménem; ktery se nevyhyba zddnému nabozenstvi a navic se déje s takovou Cetnosti,
7e je otazkou, zda ma smysl jej pouzivat jako samostatnou kategorii. Kritériem pro pouZiti
tohoto terminu pro ur¢ity nabozensky smér je potom jen mira synkreti¢nosti. Ta urcuje, zda je
néjaky nabozensky smér v daném socio-kulturnim kontextu a v dané dob& povaZovan za
synkreticky. Je tedy velmi relativni kategorii vztahujici se ke stale se proméiujici normé.
Religionisticka analyza této spirituality by nas ale méla vést i po linii nabozensky zaujatého
porozuméni synkrezi. Fakt, ze maloktery z autort se chape jako synkretik, je sama vypovédi
o podobé nabozenskosti, s niz se v této spiritualité¢ setkavame. Vid€li jsme, Ze jednotlivi
predstavitelé této spirituality jsou presvédceni o jeji plné konsistenci s autentickou tradici.
Podivejme se tedy na fenomén popisovany v této praci z druhé strany, jako na soucdst
mezinabozenského dialogu, ktery ma intenzivnéj$i podobu, nez je obvykla. Snadno se muze
naskytnout otazka, zda je na misté jesté viibec mluvit o dialogu? Ve snaze odpovédét na tuto
otazku se budu drzet terminologického rozliSeni, které pochazi od R. Panikkara. V svém
¢lenéni rozlisuje dialekticky dialog a dialogicky dialog. Struéné teceno je dialekticky dialog
typem dialogu, ktery predpoklada, ze jsme piedevsim racionalni bytosti a tudiz se na$ dialog
iidi principy vylou¢eni kontradikei. V nabozenském dialogu ma své nezastupitelné misto' ",
ale neni jeho poslednim vyjadienim. Dialogicky dialog je dialogem mezi subjekty, které spolu
nemluvi o nécem, ale samy o sob¢. Jak tika Panikkar, ,.They dialogue themselves." 17
Nabozensky dialog postaveny na tomto principu se podle né&j stava skute¢né ndbozenskym.
Neni jiz pouhou intelektualni vyménou nazord, neni salénni zaleZitosti. Clovék vstupuje na
pudu, na niz se vystavuje riziku, Ze budou nabourdny jeho nejosobnéjsi horizonty,'*a
vstupuje tak do ndbozZenského prostoru. Protoze si tento dialog néarokuje celého ¢lovéka i
s jeho poslednimi naboZenskymi horizonty, stavd se pro nékteré, véetné R. Panikkara, sam
ndbozenskou zkuSenosti. Jak daleko ale od sebe stoji porozuméni druhému, které by mélo byt
soucasti mezinaboZzenského dialogu, a synkreze? Chci-li druhému porozumét, musim mu
porozumét tak, jak rozumi sdm sobé. Jestlize se mi to nepodafi, jednoduse mu nerozumim.
ProtoZe se mu pokouSim porozumét v jeho vztahu k posledni skuteénosti, ma apropriace jeho
nabozenskych pfedstav musi zahrnovat viru v jejich pravdivost. Pokud partnerovi
v nabozenském dialogu rozumim, znamena to, Ze v n¢jakém smyslu pfijimam pravdivost jeho
nabozenskych pfedstav. Stavam se v tu chvili synkretikem? Mohli bychom pokracovat dale.

'3 Panikkar, Intrareligious Dialog , str. 29.
174 panikkar, Intrareligious Dialog, str. 30.
' panikkar, Intrareligious Dialog , str. 82.
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Stavam se jim tehdy, kdyZ zaclenim symbolicky ramec jiného nabozenstvi do svého
nabozenského mysleni, protoZze jsem v ném v urcitych bodech schopen lepsiho ndbozenského
sebevyjadieni? JestliZze ne, stdvam se synkretikem v tom okamZiku svého Zivota, kdy tento
postoj vede k ritudlni participaci na jiném nabozenstvi? Jak ¢astd musi byt? Z nasledujicich
otazek vyplyva, Ze existence hranice mezi synkrezi a mezindboZenskym dialogem mize byt
v nékterych piipadech jen velmi tézko hajitelna; alespoit mimo samotny nabozensky diskurz,
v némz muizZe mit slovo synkretik charakter vypovédi o nabozenské identite. Mluvili bychom-
li tedy o interspiritualnim hnuti z perspektivy mezinadbozenského dialogu, potom se spiSe nez
o interreligiozni dialog jednd o intrareligiozni dialog. Panikkar tak oznacuje dialogicky
dialog, ktery probiha mezi pfislusniky jednotlivych nabozenstvi. Jedna se tedy o dialog, ktery
je motivovan ndbozZensky a sdm se je ndabozenskou udalosti. Za touto spiritualitou stoji sdilena
zkuSenost ¢i piesvédéeni, které je ndbozenského charakteru. PiekroCeni hranice vymezené
normativni ndboZenskou tradici, ¢inéné z naboZenské motivace, se potom odrazi na pojeti
vztahu mezi posvatnem, mystickou zkusenosti a nabozenskou tradici. Skrze sdilené
porozuméni tomuto vztahu potom vznikd specificky typ naboZenské sociality, ktera se
soustfed’'uje kolem jednotné vyse popsané vize spirituality. Vznika tak decentralizované hnuti
usilujici o vtradici zakotvenou, mezinabozensky otevienou, ekologickou, genderové
rovnostaiskou, socialné angazovanou spiritualitu.
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