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ABSTRAKT

Tato diplomova préce zkouma problematiku Female Genital Mutilation/Cutting
(FGMI/C), ritudlu u nés bézné — avSak nepiresné — nazyvaného Zenska obrizka.

V diplomové préci analyzuji dva autobiografické pribehy Zen, které proZily FGM/C.
Jedna se o knihy Zmrzacena od senegalské autorky Khady a Kvet pouste od somélské
autorky Waris Dirie. Cilem tohoto vyzkumu je analyzovat pohled dvou Zen na ritud
FGM/C, pripojit dalsi informace ke zkoumané problematice FGM/C, a tak rozSifit ngen
znaosti tykajici se ritudu samotného, ale zejména podpoiit snahu o pochopeni
strukturdlnich divodua jeho existence ajeho pretrvavani.

Stavim se na stranu odpurci/odparkyn FGM/C a timto vyzkumem se snazim piispét
k boji za jeho vymyceni ato nejen v ramci svého feministického presvédceni, aei v ramci

lidsko-pravniho diskursu.

This thesis concerns subject of Female Genital Mutilation/Cutting (FGM/C), ritua

commonly — but inaccurately — named fermale circumcision.

In the thesis | analyze two autobiographical texts written by women who got through
the FGM/C — Mutilated written by Senegal author Khady and Desert Flower by Somali
author Waris Dirie. Aim of this thesis is to analyze view point of two women who have
direct experience with FGM/C, to add more information to research of this ritual and to

strengthen effort to understand structural reasons for its existence and continuance.

| attach myself to the side of opponents to FGM/C and by this thesis I’d wish to help
to banish this ritual. My effort is connected with my feminist conviction but also with

human rights discourse.
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1. Uvop

V diplomové préci se zabyvam problematikou Femae Genital Mutilation/Cutting
(FGM/C1), ritudlu u nés b&Zné — aviak nepresné — nazyvaného ,Zenska obifzka“.
V poslednich trech desetiletich je toto téma celosvétové casto diskutovano a existuje
mnoho terénnich praci, akademickych publikaci i beletristickych zpracovani zabyvajicich

se touto tématikou.

Téma FGM/C je hojn¢ zpracovano zejmeéna v zahrani¢ni akademicke literatuie (Abu
Sahlieh 2001, Bekers 2010, Bishop 2009, Gruenbaum 2000, Heger Boyle 2000,
Herzberger-Fofana 2009, Hicks 1993, Levin & Asaah 2009, Mackie 2003, Shell-Duncan &
Hernlund 2001) a i v ¢eskych akademickych kruzich se v posledni dobé objevuji nové
piinosné préace (Chlpikova 2013), které se touto problematikou zabyvaji. Nicméne piistup
k FGM/C propojujici feministicky, multikulturni a postkolonidni pohled na tuto
problematiku zatim zejménav ¢eské akademicke literatuie dosud chybi.

V diplomové préci analyzuji dva autobiografické pribehy Zen, které proZily FGM/C.
Jedna se o knihy Zmrzacena od senegalské autorky Khady a Kvét pousté od soméské
autorky Waris Dirie. Cilem tohoto vyzkumu je analyzovat pohled dvou Zen na ritud
FGM/C, pripojit dalsi informace ke zkoumané problematice FGM/C, a tak rozsitit nejen
znaosti tykajici se ritudu samotného, ale zejména podpoiit snahu o pochopeni

strukturdlnich divodua jeho existence ajeho pretrvavani.

Stavim se na stranu odpurci/odparkyn FGM/C a timto vyzkumem se snazim piispét
k boji za jeho vymyceni ato nejen v ramci svého feministického presvédceni, aei v ramci
lidsko-pravniho diskursu. Souhlasim snazorem mezindrodnich organizaci jako Svétova
zdravotnické organizace (dde WHO), GAMS nebo UN Women, Ze se jedna o Skodlivou
tradi¢ni praktiku porusujici lidské prava Zen a divek.

» FGM/C je mezinarodne povaZovano za hrubé poruseni lidskych prav Zen a divek.
Je projevem hluboce zakorenéné nerovnosti mezi muzi a Zenami a predstavuje
extrémni formu diskriminace Zen. Tato praktika poskozuje lidska prava na zdravi,

bezpeci a fyzickou integritu, pravo na ochranu pred krutym, nehumannim a

1 K anglickému vyrazu Female Genital Mutilation/Cutting dosud nebyl vytvoien odpovidajici pojem
v ¢eském jazyce, proto jsem se rozhodla v této préaci pouzivat zejména anglicky vyraz, resp. jeho zkracenou
verzi, kterd za¢ind byt béznd i v novéjsi odborné literatuie zabyvajici se timto tématem (napt. UNICEF
2005). Vice k pojmu FGM/C viz kapitola 2.1 Vymezeni pojmi
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degradujicim zachazenim a mucenim a pravo na Zivot v pripadech, kdy rituél konci
smrti.“ (WHO 2000)

AvSak prestoze mnoho zemi prijalo zékony zakazujici FGM/C, praxe ukazala, ze
legislativni z&kaz vtomto pripadé neni dostatecnym teSenim, jez by vedl k Uplnému
odstranéni FGM/C. Proto je dulezité pochopit strukturdlni divody spojené s FGM/C, které
udrZuji tuto praktiku stéle aktivni.

Pro vyzkum textd pouzivdm metodu kritické diskursivni analyzy a snazim se
identifikovat diskursy tykajici se tématu FGM/C, které sev prib&zich vyskytuji. Specificky
se zaméiuji na to, kdo je ve zkoumanych pripadech nositelem ritudu FGM/C ve
spole¢nosti a jakeé jsou ve zkoumanych piipadech duvody pretrvavani ritudu FGM/C ve
spole¢nosti. Odpovedi na tyto otazky by mely pomoci identifikovat vyznam ritudu pro
danou kulturu, a naznit tak i mozné dusledky odstranéni FGM/C pro dalSi existenci

téchto kultur.

Pri hledani téchto odpoveédi je vSak dileZité, abych reflektovala svoji pozicionalitu v
tzv. , prvnim svéts* .2 Pohled ¢loveka z tzv. , prvniho svéta® naritudl FGM/C ajeho pravo
tento ritud odsoudit totiz muze byt problematické. NaSe lokace ovliviiuje naSe nézory -
tento fakt nelze zmenit, je vSak nutné si ho uvédomovat. Moje lokace jakozto bilé Zeny ze
stredni Evropy mi v&ak jeité nebere moznost vyjédiit se k problému jakym je FGM/C.2
V tomto ohledu souhlasim spostkolonialni teoretickou Gayatri Chakravorty Spivak

“4 nebude mluvit o

(Gunew & Spivak 1986), Ze napiiklad bily muz z tzv. , prvniho svéta
tzv. ,tietim svété" stgné jako cloveék, ktery odtud pochézi. Duvodem jsou odlisné
zkuSenosti a privilegia, rizné kulturni zazemi a z néj vychézgjici vidéni svéta (Gunew &
Spivak 1986, 138). Clovek, ktery FGM/C a jeho dusledky neproZil, nikdy nemize plng
pochopit dopady tohoto ritualu na Zeny, které ho podstoupily, to viak neni divodem ziici

se moznosti o tomto tématu diskutovat.

Diskuze otématu by vSak nemgla zahrnovat povrchni soudy o kulturnich
odlisnostech, ato i v pripadé, Ze vychazeji z pozitivni motivace. Spivak upozoriuje na to,
Ze ¢asto dochézi k zjednoduSeni vztahu mezi tzv. ,prvnim svétem” atzv. ,tretim svétem®,

kdy se tzv. ,prvni svét® dopoudti sice dobie minéné, ae blahosklonné , imperidni

2 Blize vysvétlim pojmy , prvni“ a, tieti* svét, tak jak je uzivam v této préci, v kapitole 2.1 Vymezeni pojmi
% Blize se zabyvam svou lokaci v kapitole 4.3.4 Vlastni lokace

4 ...nebo v mém pifpadé bila Zena. Nicméng je tieba si uvedomit, Ze lokace je ovlivnénai genderem, takze je
pravdépodobné, Ze pohled bilého muze na problematiku FGM/C bude jiny nez pohled bilé zeny.
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benevolence”. Proto Spivak vyzdvihuje dukladné studium jinych kultur, k nimz se chce
vyjadiovat ¢lovek stojici mimo né (Gunew & Spivak 1986, 138). Proto i v pripadé
zkoumani FGM/C je tieba nesoudit praktikovani ritudlu z nadiazené pozice ,,rozvinutého*
svéta, de je nutné proniknout do této problematiky, studovat ji ateprve poté o ni hovorit a
pripadné bojovat za jgi vymyceni. Lidé z tzv. ,prvniho svéta’ maji neékdy tendenci
povazovat sviij pohled na svét za objektivni.

Otézkou ,,objektivniho* kulturniho diskursu se zabyva Edward Said ve své knize
Orientalismus (Said [1978] 2003). Said se ve své préci zabyva pojmem ,Orient“. Toto
oznateni povazuje za mocensky konstrukt Zapadu, jenZ slouZil jako projekce kulturni
jinakosti kolonizovanych zemi. Predstavoval ,to druhé* (,the other), vuci kterému se lze
vymezit (Said 2003, 2). Na obdobném principu je konstruovéna i hierarchické dichotomie

»prvniho” a ,tretiho" svéta, kdy tzv. ,tieti svét” stoji v pozici kulturniho ,,jiného*.

Feministicka teoreticka Chandra Tapade Mohanty navézala na tyto Saidovy
my3enky a rozsitila je o genderovy rozmér. Mohanty ve své pripadové studii Under
Western Eyes; in Third World Women and Politics of Feminism (1991) analyzuje vytvoreni
pojmu ,Zena tietiho svéta’ jakozto singularniho a monolitického subjektu v nekterych
soudobych textech zgpadniho feminismu. Mohanty tuto praxi oznatuje za , koloniaismus"*,
¢imZ manamysli strukturdni dominanci tzv. tzv. ,prvniho svéta' ajeho Gtlak tzv. , tretiho
svéta'. Jedna se o politickou a diskursivni praxi. Zapadni studie podie Mohanty ¢asto
nezohlednuji socidni vztahy a postaveni Zen tzv. ,tretiho svéta’, nezkoumaji spolecensky
kontext, v némz tyto Zeny Ziji. Tento diskurs pak podle Mohanty muZe ovliviiovat a
manipulovat sebepojeti Zen, kterych se tykd, a nutit jim obraz sebe samych jako souc¢éast
této homogenni skupiny, zatimco Zeny tzv. , prvniho svéta’ se diky vytvoiené dichotomii
stavi do pozice moci (Mohanty 1991, 52-53).

Mohanty varuje pied tim, aby feministky tzv. , prvniho svéta' reprezentovaly Zeny
tzv. ,tretiho svéta' (Mohanty 1991, 74). Spivak vsak ve svoji esgi ,,Can the Subaltern
Speak?* (Spivak 1988) upozoriuje na situaci, kdy jsou ¢lenové podrobené skupiny
»Zbaveni hlasu“ ve smyslu politickém i symbolickém, a proto nemohou hovorit sami za
sebe. Podle Spivak se musi feministické smery podilet na vytvoreni prostoru pro vyjédieni
potieb téchto podrobenych (Spivak 1988, 78). Proto je tieba ,da hlas® Zenam, které maji
piimou zkuSenost s FGM/C, dét jim mozZnost a prostor se vyjadiit. Zatimto Gcelem vznikla

i tato prace.
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V diplomové praci pouzivam do ur¢ité miry pojem ,Zeny“ a zeména kategorii
»Zeny, jez podstoupily FGM/C*. Mohanty i Spivak kritizuji pouzivani pojmu , Zzena", ktery
piedstavuje stejnorodou kategorii. Upozoriuji na vnitini pluralitu této skupiny (napt. na
z&klad¢ socidniho postaveni, vzdélani, sexuani orientace, kulturni prindezitosti, véku
apod.) a fluiditu hranic mezi genderovymi kategoriemi. Nicmén¢ si obé uvédomuiji, Ze pro
prakticky feministicky aktivismus je nutné pracovat s kategoriemi a pojmy, pokud je cilem
politické akce zmenit situaci Zen, jimZ je spole¢na diskriminace v daném socidnim a
historickém kontextu — v tomto piipadé provadéni FGM/C. Spivak proto formulovala tzv.
»Strategicky esencialismus’ (Spivak 1993), kdy lze pouzit zobecnéné kategorie , Zend'
v pripadé, Ze je reflektovano, Ze jde o uméle vytvoirenou kategorii a Ze se ngjedna o
esencialismus z filosofického hlediska (Spivak 1993, 149).

Pro Gcely tohoto vyzkumu tedy pouzivam obecnéjSi kategorii tvorenou ,, Zenami, jez
podstoupily FGM/C*, pticemz s de uvédomuji, Ze se jednd o vniting znatné
diferencovanou skupinu Zen. LiSi se ngjen typem podstoupeného ritudlu (a tim i rozsahem
poSkozeni pohlavnich organi a z toho vychazeicich zdravotnich komplikaci), ale i vékem,
socidnim postavenim, vzdélanim, kulturnim zédzemim a v neposledni radé i védomostmi,

jaké maji o samotném ritudlu ajeho nasledcich.

Texty anayzované v této diplomoveé préaci jsou reprezentacemi zivotnich pribéha
dvou Zen — Khady a Waris Dirie, které podstoupily FGM/C. Tyto dva pribéhy zdaeka
nepokryvaji komplexnost problému FGM/C. SlouZi zde jako zdroj informaci pro lepsi
pochopeni ritualu, jeho motiva a disledki. Je treba vyvarovat se toho, aby Khady a Waris
Dirie byly povaZzovany za zastupkyné Zen, jez podstoupily FGM/C. Pokud bychom je
povazovaly za reprezentantky vsech Zen, které maji zkuSenost s nékterou z forem tohoto
ritudlu, uml¢ely bychom tak miliony ostatnich Zen, které FGM/C podstoupily. Jedna se o
velké mnozstvi riiznych zkuSenosti, rozdilnych pribshi. Zeny netvori homogenni skupinu
pouze na z&klad¢ spoletnych znaki — v tomto pripadé podstoupenym ritualem. Tento
piredpoklad Usti v homogenizaci existence a politickych zgmu raznych Zen (Mohanty
1991, 52). V této préaci tedy pouzivdm dvé reprezentace k blizSimu poznani tématu
FGM/C.

Otézce reprezentace skupiny se vénuje i Spivak, kterd se zabyva globanim
diskursem spojenym stimto problémem. Ve svém rozhovoru saustralskou autorkou
Snegjou Gunew (Gunew & Spivak 1986, 138) Spivak hovoii o otazce ,autentické'
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reprezentace. Za dulezity aspekt reprezentace povazuje negjen ,kdo by mél mluvit’, ae
hlavné ,kdo bude naslouchat“ a komu je ochoten naslouchat. Odpovédi na tyto otazky
spojuje srizikem tokenismu®. Toto riziko dobie vysvétluje KnotkovaCapkova (2007):
» Token, osoba vybrana k reprezentaci, muze ve skute¢nosti reprezentovat napi. mocensky
diskurs uvniti komunity, maze reprezentovat netypicky diskurs uvniti komunity, muze byt
vybran/a jen na z&kladé toho, Ze je magjorit¢ znamy/a napr. jako védec/védkyné ¢i
spisovatel/ka apod. Mgjorit¢ miaze token poskytnout jen pohodiné aibi a o minorité

samotné sdéli velmi méo.* (Knotkovéa-Capkova 2007).

V tomto ohledu spociva problém Khady a Waris Dirie jakoZto reprezentantek Zen,
jez podstoupily FGM/C, protoze jejich pribehy se lisi od kazdodennich Zivota Zen, které by
mély pripadné reprezentovat. Obé pracuji pro mezinarodni organizace bojujici proti
FGM/C a jgich informovanost o této problematice je vyrazné hlubSi, nez u vétSiny Zen
zjgich rodnych zemi. Zé&roven je pro né netypické i to, Ze jiz dlouhodobé neZiji ve své
pavodni kulture a nepodiéhaji tak kazdodennimu tlaku k dodrzovéni tradi¢nich ritud.
Predstavuji tedy netypicky diskurs uvniti komunity, jak uvédi Knotkova-Capkova (2007).

Kdo tedy nasloucha pribéhum Khady a Waris Dirie? Z obou ptibéhu je patrné, pro
jaké publikum autorky pisi. Khady vypravi svij piibéh spiSe pro Zeny vSeobecné — pro
africké Zeny z pristéhovaleckych komunit jako inspiraci a pro Zeny tzv. ,prvniho svéta’
jako informaci (Khady 2010, 212). Ze stylu vyprévéni Waris Dirie vyplyvd, Ze pise svij
piibéh pro ctendre a ctenarky tzv. ,prvniho svéta'. Obé autorky jakozto zéstupkyné
mezinarodnich organizaci maji urcity symbolicky kapitd a ,zdpadni* spolecnost je tak
naklonéna jim naslouchat. To je vyhodou pii snaze bojovat proti etnocentrickému diskursu
tzv. ,prvniho svéta' vaci tradiénim praktikam jakou je préavé FGM/C. Pozicionalita obou
autorek spojend castecné s tzv. ,prvnim svétem® a bojem proti tradiénim kulturnim
praktikam je viak také do jisté miry vylucuje z jgjich pavodni komunity, ktera je tak méne
naklonéna jim naslouchat. Toto vylouceni je patrné z reakce rodiny Waris Dirie, kdyZ se
snimi setkala po letech odlouceni pii své navstéve Afriky: , Ty s mydliS, Ze kdyZ ZijeS na
Zépade, tak Ze vis viechno?* (Dirie & Miller 2000, 241) Tim davaji ngjevo, Zze Waris Dirie
neni zcela jednou z nich a Ze jgi pristup k nim chgpou jako , nadiazeny” — stejny na jaky

jsou zvykli od tzv. , prvniho svéta’.

® BliZe byl pojem tokenismus, tak jak ho uzivam v této préci, vysvétlen v kapitole 2.1 Vymezeni pojmi
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Tématem diplomoveé préce je tedy diskursivni analyza pohledu dvou Zen na ritud
FGM/C. Cilem préce je pridat dalsi informace k této problematice a podporit snahu o

pochopeni strukturanich divodua jeho existence a pretrvavani.
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2. TEORETICKA CAST

2.1. Vymezeni pojmi

Female Genital Mutilation/Cutting (dale jen FGM/C) je odborny néazev pro ritud u
nas vseobecn¢ znamy jako , Zenské obiizka'. Vyraz FGM/C vznikl slouc¢enim nejéastéji
pouzivanych odbornych pojmu Female Genital Mutilation a Female Genital Cutting. Tyto
pojmy oznaduji vSechny praktiky, které zahrnuji ¢éastecné nebo Uplné odstranéni vngjSich
Casti Zenskych genitdlii nebo jgich poskozeni, a' uz z divoda kulturnich nebo jinych,
vyjma davodu zdravotnich (WHO 2000, 10).

V ¢eském jazyce se obvykle pouziva termin , Zenska obrizka‘. Tento pojem vSak
neni Upiné vhodny, protoZze vyvolava zavadgjici predstavu o podobnosti tohoto zékroku
sobtizkou provadénou u muzi. Podobny nadzor ma napi. i Gerry Mackie (Mackie 2003,
136). Nicmeén¢ i v pripadé ngimirngjSiho stupné FGM/C (odstranéni ¢ésti nebo celého
Klitorisu) se jednd o zévazny zé&krok, ktery je svym rozsshem srovnatelny s amputaci
penisu u muze (WHO 2000, 24).

Vhodngjsi ¢esky vyraz nez Zenskd obrizka je genitdni mutilace Zen, ktery je
ekvivalentem anglického pojmu Female Genital Mutilation. V této praci vSak pouzivam
zeiména termin Genital Mutilation/Cutting resp. jeho zkrécenou verzi, protoZe nejlépe
odpovida povaze téchto praktik. Slovo mutilace (mutilation) samotné nepostihuje zékrok
piesné. Ne vzdy totiz dochézi piimo k mrzaceni pohlavnich organi Zen, nékdy se jedna o
fezani ¢i primo utiznuti n¢jakeé ¢ésti Zenského pohlavniho organu — tedy anglicky vyraz

,cutting” je zde opravnény. Proto povaZuji za vhodné pouZit oba vyrazy.®

DalSim pojmem, ktery ¢asto pouzivam v diplomové préci, je kultura. Jednd se o
béZné vyuzZivany vyraz, ktery viak ma Siroké spektrum vyznamu. V této praci ho pouzivam
ve smyslu, jak ho specifikuje Hendl (2005) jako systém sdilenych praktik, hodnot, nazord,
ritudlt, norem, jazyka, a materidnich véci, které vyjadiuji zpusob, jakym urcita skupina
pristupuje ke svétu a zivotu (Hendl 2005, 118).

S pojmem kultury také souvisi etnocentrismus, tedy pristup, kdy ¢lovék hodnoti jiné
skupiny, jgich zvyky, tradice a pohled na svét na zakladé kulturnich standardi vlastni
skupiny (Hendl 2012, 116). Etnocentricky pristup vede k povrchnim soudim o kulturnich

®\V nekterych pifpadech jsem v&ak v textu pouZila desky vyraz Zenské obrizka, z divodu lepsi
srozumitelnosti. Jednd se o piipady, kdy bylo vhodnéjSi pouzit ¢esky vyraz namisto zkratky (napiiklad
v kapitole zabyvajici se historii FGM/C, kde popisuji odlisny vyvoj u muzské obrizky).
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odliSnostech. | v piipadé, Ze je provézi pozitivni motivace, jednd se o blahosklonnou
»imperidni benevolenci®, jak tento pristup nazyva Gayatri Chakravorty Spivak (Gunew &
Spivak 1986, 138). Spivak naopak vyzdvihuje dikladné studium jinych kultur, k nimz se
chce vyjadiovat ¢lovek stojici mimo né (Gunew & Spivak 1986, 138). Proto i v piipadé
zkoumani FGM/C je tieba nesoudit praktikovani rituadlu z nadiazené pozice , rozvinutého*,

tzv. ,prvniho” svéta

Pojmy tzv. , prvni svét* nebo , Zapad” atzv. ,tieti svét” jsou znaéné problematické.
Uvédomuji s hodnotovou zatizenost téchto pojmi, pro Gcely této préce je vSak nutné
rozlisit dvé oblasti svéta a podle mého nédzoru neexistuje oznaceni, které by nebylo
hodnotové zatizené. Proto pouzivam tyto vyrazy v uvozovkéch, abych upozornila na jejich
relativnost. Oblast tzv. , prvniho svéta’, tak jak oznageni pouzivam v této praci, zahrnuje
zemg, které jsou nekdy oznacovany jako ,vyspélé‘. Obecné se jednd o zemé lezici na
severni polokouli v Severni Americe (USA a Kanada), v Evropé (zejména stéty Evropské
unie), v Asii (Japonsko, Jizni Korea, Tchaj-wan, Cina), Izragl a v Ocednii (Austrdie a
Novy Zéand) (Giddens 1999, 77).

Tzv. ,tieti svét" je oznateni, které se pouZiva pro ,méné rozvinuté* staty. Zatimco
v minulosti se hodnotil zefména hospodéaisky rist a mira industrializace zemé, dnes se pro
posouzeni rozvinutosti stdtu pouZiva zefména Index lidského rozvoje (HDI), jez kromé
ekonomickych aspektu zohlediuje i socidni ukazatele. Do oblasti tzv. , tietiho svéta’ jsou
zahrnovany zemé, jegjichZ obyvatelé maji nizkou Zivotni roven a zemé ma nizky HDI. Do
této kategorie se fadi staty G77 a dalSi zemé na podobném rozvojovém stupni (Giddens
1999, 78).

Rozdéleni na , prvni“, ,druhy* a ,tieti svét” vzniklo v obdobi studené vaky a jeho
autorem je francouzsky demograf Alfred Sauvy (Sauvy 1952, 14). Tzv. ,prvni svét® byl
tvoren kapitalistickymi stéty, do oblasti tzv. ,, druhého svéta’ se radily zemé socialistického
bloku, pojem tzv. ,tieti svét“ pak zahrnoval vSechny ostatni zem¢. Opravnénost tohoto
rozdéleni je diskutabilni, ale pro nedostatek jiné vhodné kategorizace bylo prijato a je
bézn¢ pouzivano v riznych oblastech (Giddens 1999, 78).

V diplomové préci dale pouzivam vyraz , muzsk& hegemoni€e”. Oznacuji tim sociani
systém patriarchdni povahy, ktery je vytvoreny Gzkou skupinou muzi a vyjadiuje jeich

nadvladu nad Zenami i jinymi muZi. Pojem patriarchéat, ktery se pro toto kulturni
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usporadani také pouZiva, pochézi zvyrazu patriarcha (otec, hlava rodiny). Pojem
patriarchét je ale zavadgjici, protozZe se tak oznatuje i vliada starSich muzi nad mladSimi a
nikoliv nad Zenami. Z tohoto divodu se ve feministické literature dava prednost pojmu
muzska hegemonie (Havelkova 2004, 178).

2.2. Female Genital Mutilation/Cutting

V celé této préci se snazim dat prostor autorkam analyzovanych texti Waris Dirie a
Khady prostiednictvim citaci z jegich autobiografii. Jejich nézor na FGM/C z jegjich piibéha
jasne vyplyva

» Cely sviij Zivot jsem se snaZila prijit na divod toho, proc¢ jsem byla obrezana.
MoZné& Ze kdybych ho objevila, byla bych schopna se smi7it stim, co mi udélali. Ale
na zadny divod jsem neprida. Cim vice jsem se snazila néjaky vymyslet, tim vice
jsem zurila. Potiebovala jsem zverginit své tajemstvi, protoZe jsem ho cely Zvot
potlacovala... Nenavidim termin ,, ober* , protoZe je vtom bezmoc. Avsak kdyZz me
cikdnka obiezala, byla jsem opravdu ober. Jako dospéld Zena uz obér nejsem a
mezzu vyvinout nejakou aktivitu.” (Dirie & Miller 2000, 241)

, Sovo ,orgasmus v mém jazyce neexistuje. Zenska rozko$ je nejenom tabu jako
pojem, ale je to vec dosud neznama. Nikdy jsem to slovo neslySela. Poprvé, kdyz o
nem pirede mnou jedna Zena mluvila, jsem bezela do knihovny a listovala v knihach.
Pak jsem skuteché pochopila, co ndam chybi. Zmrzaci nas uz v detstvi a chtéji,
abychom veérily tomu, Ze jsme se tak narodily. Zbavi nas rozko3e, aby nas mohli
ovladat, ale touhy nas nezbavi.“ (Khady 2010, 204)

Svétova zdravotnicka organizace (WHO) ve své aktuani definici FGM/C  z Unora 2012
uvadi tuto definici:

, Zenska obrizka oznacuje vdechny procedury, které zahrnuji c¢astecné nebo Uplné
odstranéni vnejSich Zenskych genitélii nebo jiné zraiiovani Zenskych pohlavnich
organu z nelécebnych divodii... Témer vzdy se provadi nezletilym a je povaZzovana
Za poruSeni prav ditete. Tato praktika také porusuje pravo cloveka na zdrawi,
bezpechost a fyzickou integritu, pravo na svobodu od krutého, nelidského a
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ponizujiciho zachazeni ¢i muceni, a pravo na zivot v pripade, kdy operace konci

smrti“’

Dae WHO upiesiuje, Ze FGM/C se tyka vétdinou divek ve véku od narozeni do
patnacti let, vyjimecné je provadéna i dospélym Zendm. Riziko provedeni FGM/C hrozi
v Africe roéné asi tiem milionam Zen.® Rozsiteni FGM/C se tyk& zejména oblasti
subsaharské Afriky, ale vyskytuje se i na Arabském poloostrové v Jemenu a v evropskych
statech a USA, kde je tento zvyk praktikovan obvykle v utgjeni mezi africkymi
imigrantskymi komunitami (WHO, 2000). Provadéni FGM/C neni vazano na nabozenské
vyznani a zeména v subsaharskych zemich hraje Ulohu prechodového rituau (Bekers
2010, 4).

Klasifikace typt zenské obtizky

V odborneé literatuie jsou obvykle rozliSeny tii, pripadné ctyii zé&kladni typy FGM/C.
V praxi je vSak mozZneé setkat se sruznymi mezistupni, jeZ je ¢asto obtizné presné zaradit.

Uvédim zde ¢tyii zékladni kategorie, s nimiz odborna literatura nej¢astéji pracuje:

|. Sunna — piedstavuje ngimirngjsi typ FGM/C, pifi némz je odstranéna ¢ast nebo
cely klitoris. Nazev tohoto typu pochézi z isdmskych haditd, v nichZz se o tomto
typu obiizky vyskytuji zminky. Hadity oznacuji obtizku muza jako ,zvyklost*
(sunna) a obrizku Zen jako ,uSlechtily ¢in* (makrama). Vyraz sunna se pak

pienesené pouzivai pro Zenskou obrizku (Shell-Duncan & Hernlund 2001, 4).

Ligtfoot-Klein odliduje jesté dveé podkategorie sunny — ,,mirnou sunnu“ (mild
sunna), pri niz se odstranuje jen piedkozka klitorisu a ,,upravenou sunnu“, pri
které dochazi k odstranéni celého klitorisu nebo jeho ¢asti (Lightfoot-Klein 1989,
33).

[1. Klitoridektomie a excize — klitoridektomie oznatuje praxi, kdy je odstranén cely

Klitoris, pfi excizi se zaroven odstranuje i ¢ast vnéjSich Zenskych genitdlii,
zeiména malych stydkych pyski. Velké stydké pysky pri tomto typu FGM/C
nejsou odstranovany (Koso-Thomas 1992, 17). Tyto dvé praktiky se mohou ¢asto

! Zdroj http://www.who.int/mediacentre/factsheets/fs241/en/ (17.8.2013)
8 Zdroj http://www.who.int/reproductiveheal th/topi cs/fgm/preval ence/en/index.html (17.8.2013)
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prolinat, a proto byvaji slu¢ovany do jedné kategorie (Shell-Duncan & Hernlund
2001, 4).

I1I. Infibulace — oznaceni ngradikdngjSiho typu FGM/C, kdy dochézi k Gplnému
odstranéni vnéjSich ¢ésti Zenského pohlavniho organu a nasednému  seSiti
zbyvagjicich ¢ésti velkych stydkych pyska. Misto vngjSich genitdii tak vznikne
jizva. Na prichod moc¢i a menstruacni krve se ponecha maly otvor, ktery vsak
Casto neni dostatecny, vydedkem této operace je pak hromadéni moci a
menstruatni krve uvnitt téla, coz vede k v&Znym zdravotnim obtizim (Shell-
Duncan & Hernlund 2001, 4).

V Egypté je tento typ FGM/C nazyvan , Sidanska obiizka‘, protoze je rozsireny
zeiménav Sudanu (Shell-Duncan & Hernlund 2001, 4). Naopak v Stdanu se ¢asto
tento typ oznacuje jako ,faraonska obiizka®, protoze panuje nézor, Ze tento typ
FGM/C byl praktikovan jiz ve starovekém Egypté (Lightfoot-Klein 1989, 36).

V. Ostatni typy FGM/C — WHO rozlisuje krom¢ vySe uvedenych typu | — I11 jeste

bliZze nespecifikovany typ 1V., ktery zahrnuje v3echny ostatni praktiky, které nelze
zaradit do predchozich trech kategorii. Jedna se o rizné modifikace a zranovani
Zenského genitdu z jinych nez |étebnych divodt — napiiklad narezavani stén
vaginy tak, aby byl umoznén pohlavni styk v piipadé détskych snatkt (Lightfoot-
Klein 1989, 34); dae se jedna o razné typy narezavani, natahovéni, paeni nebo
propichovani ¢ésti Zenského genitalu (Rahman & Toubia 2000, 8).

Déle se mizeme v odborné literatuie setkat s dalSimi variacemi a metodami FGM/C:

Introcize nafiznuti vagindniho otvoru smérem dolu, pricemZ dochézi k jeho zvétSeni,
stouto praktikou je mozné se setkat zejménav Somdlsku (Lightfoot-Klein 1989, 33).

Reinfibulace je opétovné seSiti Zenského genitdlu po porodu; jednd se o praktiku
pochézejici ze sudanskych mestskych oblasti, kterd vznikla ve 40. letech 20. stoleti
(Lightfoot-Klein 1989, 36).
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Kdo provéadi FGM/C

FGM/C je provadén v jednotlivych zemich pomérné Sirokym spektrem osob. Vybér
obrezévace — resp. obrezavacky zavisi na nékolika okolnostech. PredevSim zde hraje roli
socidni postaveni rodiny ajegi finanéni situace, tedy kolik si rodina maze dovolit zaplatit
zaritud. VIiv mavsak take fakt, zdarodina Zije na vesnici ¢i ve mésté, zda je nutné ritud
utajovat a do jaké miry®. Vybsr osoby provadgjici obiizku se také &asto Fidi kulturni tradici
daného etnika (Lightfoot-Klein 1989, 36).

V severni Africe jsou obiezavati/obiezédvackami vétSinou porodni baby nebo
pripadné holici. V oblasti subsaharské Afriky navic provadeji FGM/C i muZi-Samani.
Porodni baby jsou Zeny, které ¢asto zastavaji funkci Zenské |ékarky a jegjich Ukolem byva
provedeni FGM/C u vsech divek v rodingé. Tato praxe je béZzna zeména na venkové a
v chudych ¢astech mésta. Rodiny ¢asto Setii nekolik let, aby mohly zaplatit obiezani viech
dcer. V nékterych oblastech v3ak provédi FGM/C kdokoliv, kdo se citi pro to zpasobily.
Tato praxe je ¢asta zeiména v chudych oblastech, kde rodiny nemaji dostatek prostiedkt na
rituélniho obrezavace ¢i obiezavacku (Lightfoot-Klein 1989, 36).

Slepsi dosazitelnosti |ékaiské péce se zgména v méstském prostiedi zacala
rozSitovat zvyklost nechat vykonat FGM/C |ékarem za pouZiti lokéni ¢i dokonce celkove
anestezie.® Tento zpasob praktikovani FGM/C se viak zkomplikoval z diivodu zavedeni
poptipadé zprisnéni zakonnych opatieni tykgjicich se ritudlu. Tento tlak shora — tedy
z pozice vl&d jednotlivych zemi skrze zakony, vSak vedl ke vzniku ilegdnich klinik a
|ékai, kteri se nezédkonnému praktikovani FGM/C dale vénuji (Lightfoot-Klein 1989, 36).

Nasledky FGM/C

FGM/C ssebou piindsi celou radu komplikaci, které Shell-Duncan a Hernlund
rozdéluji do trech z&kladnich kategorii (Shell-Duncan & Hernlund 2001):

°\/ mnoha zemich je praktikovani FGM/C protizakonné (vice viz kap. Legislativa a organizace zabyvajici se
Zenskou obiizkou)

Ovetejiny nesouhlas s praktikovanim FGM/C i v Iékarském prostiedi vzbudil pifpad zroku 2007, kdy
dvanéctiletd egyptska divka zemiela na nasledky FGM/C provedeného lékaiem v nemocni¢nim zatizeni.
Nasledné egyptské Urady vyslovne zakazaly, aby zdravotnicky personal provadél FGM/C.

http://www.washi ngtonpost.com/wpdyn/content/arti cle/2007/06/29/AR2007062901284. html

(17.8.2013).
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1. Kratkodobé komplikace — do této kategorie fadi nasledky, které nastanou okamzité

po zakroku, patii mezi né silnd bolest, krvaceni, Sok ze ztraty krve, infekce a smrt.
Sok také muize zpasobit svalovou kies a dlouhodobé drzeni mogi (Shell-Duncan &
Hernlund 2001, 14).

2. Dlouhodobé komplikace — tyto komplikace se projevuji zejména v souvislosti
SFGM/C typem III. (infibulaci), ktery je invazivnéjSi nez ostatni typy. Jedna se o
zdravotni problémy jako je napiiklad dlouhotrvagjici a bolestiva menstruace, jez je
zpusobena tim, Ze krev muZe z téla odtékat jen malym otvorem vytvorenym pii
seSiti zbytki velkych stydkych pyski; ¢asto se pak menstruacni krev hromadi v téle
a dava vzniknout krevnim srazeninam. Obvyklou komplikaci je také dlouhé a
bol estivé moceni.

Waris Dirie popisuje tuto zkuSenost ve svych vzpomink&ch na Zivot

v Londyng:

» KdyZ jsem byla néjaky ¢as v Londyne, zacalo mi svitat, uvedomila jsem si, Ze ne
vSem devcatiim udélali to, co mne. KdyZ jsem bydlela se svymi sestienicemi v domé
stryce Muhammada, octla jsem se nekdy snimi v koupelné. Byla jsem prekvapena,
jak rychle a jakym silnym proudem mocily, zatimco me to trvalo aspor: deset minut.
Nepatrny otvor, ktery po obrezani zistal, mi dovoloval mocit pouze po kapkach."
(Dirie & Miller 2000, 161)

Dlouhodobé infekce pak vedou u Zen kneplodnosti, vytvéareni cyst a
k poruchadm nervového systému. V extrémnich piipadech miaze dojit i k porueni
nervovych spojeni a tim k ochrnuti (Shell-Duncan & Hernlund 2001, 14). U
infibulovanych Zen je také casty vyskyt zanéti mocové trubice a ledvin (Lightfoot-
Klein 1989, 57).

3. Obstetrické komplikace — do této kategorie jsou fazeny obtize, k nimz dochézi u

Zen sFGM/C pii porodu. Zeggmeéna u infibulovanych Zen nejsou jejich rodidla
dostatecné Siroka, aby jimi mohlo projit novorozené a je tieba je tedy pied porodem
rozSitit (Shell-Duncan & Hernlund 2001, 14). Dé&je se tak za pomoci tzv.
defibulace, tedy znovu-roziiznuti infibulacni jizvy (Rahman & Toubia 2000, 8).

Pokud se tento zékrok neprovede, mize byt ohroZzen Zivot matky i ditéte.
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Defibulace se provédi i pied svatebni noci, aby byl umoznén pohlavni styk. Protoze
vSak v dusledku infibulace (pripadné reinfibulace) zajizvena tkén vnéjsiho genitdlu
ztratila pruznost, je nutné na zacatku porodu otvor jesté dale rozsitit (Lightfoot-
Klein 1989, 57).

Dasi komplikaci je vznik fistuli, k nimz dochazi u dlouhotrvgjicich a
komplikovanych porodi a muZe byt tedy povaZovan za disledek porodnich
komplikaci zptisobenych FGM/C. V soucasné dobé probihgji studie, které zjist'uji

provézanost mezi FGM/C a porodnimi fistulami.*

Mimo fyzické poskozeni je nutné uvédomit s i zévaZzné psychické nasledky. U
divek, které prodélaly FGM/C ve velmi raném détstvi, lze pozorovat pripady
posttraumatického Soku, jindy u nich mazZe dojit k Uplnému popreni prozité zkuSenosti
(Lightfoot-Klein 1989, 61). V obdobi puberty se pak u divek projevuji depresivni stavy
zpusobené bolestivou menstruaci. DalSim psychickym projevem, s nimz je moZné setkat se
u nekterych Zen, které prodélaly FGM/C, je také hluboky odpor k fyzickému kontaktu a
sexua nimu styku (Lightfoot-Klein 1989, 61).

| pres existenci téchto zavaznych nésledkia FGM/C je v3ak ritud nadale praktikovéan.
Jednim z duvodi je pravdépodobng i to, Ze Zeny si ¢asto nespojuji své zdravotni problémy
piimo s FGM/C, poptipadé si neuvédomuiji, Ze se jedna o néco nestandardniho (Lightfoot-
Klein 1989, 61).

Ani Waris Dirie si zpo¢atku neuvédomovala tyto spojitosti:

» Doktorovi jsem rekla, Ze madm velice bolestivé meésicky, a kdyZ je dostanu,
omdlévam... Nezminila jsem se vSak o tom, Ze jsem obrezand. Ani jsem nevedéla,
jak bych mela o necem takovém zacit hovorit... Ani jsem si nebyla jista, zda zdrojem
mého problému je obrizka, protoZe jsem si myslela, Ze to, co se stalo m¢, se stava
vSem dévcatim. Matka nepokladala mé bolesti za neco mimorsadného, protoze
vSechny Zeny, které ona znala, byly obrezané a vSechny trpely stgjne. V mé zemi je

toto povaZzovano za soucast Zivotniho biremene Zen.* (Dirie & Miller 2000, 164)

1 Zdroj http://www.who.int/reproductiveheal th/topics/fgm/health_consequences fgm/en/ (9.4.2014)
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2.2.1. Argumenty zastancii/zastankyr a odpiircii/odpeirkyrn FGM/C

Bekers (2010) povaZzuje FGM/C za prechodovy ritud mezi détstvim a dospélosti, za
symbol dosaZeni Zenstvi a tim i vstup na siatkovy trh. Odmitnuti zavedeného
pirechodového ritudlu je kulturné tézko akceptovatelné, u Zenského ritudu jakym je
FGM/C to souvisi také s odmitnutim tradi¢ni role Zenstvi a hodnot s ni spojenych (Bekers
2010, 8).

Zena, Zijici ve spoletnosti praktikujici FGM/C, ktera tento ritud nepodstoupila, je
vhimana komunitou jako necista, nedospéla nebo promiskuitni — tedy jako nevhodné pro
manzelstvi. Praktikovani FGM/C je v téchto kulturéch propojeno s konceptem rodinné cti.
Potenciani promiskuita Zen je ohroZenim této rodinné cti, protoZze Zeny jsou povazovany
za jgi nositelky. MuZi pak maji za ukol rodinou ¢est (a tedy cest Zen) chrénit (Levin &
Asaah 2009, 171). Z toho je patrné genderové rozdéleni Zenskych a muzskych roli ve
spolegnostech praktikujicich FGM/C. Zena je pod ochranou muze, coz poukazuje na je&i
podiizené postaveni. Ngjprve je podiizena otci, po siatku se stdva maetkem manzela:
,ManZel viastni svou Zenu definitivné a provzdy.* (Khady 2010, 70). Zena je tedy
redukovéna na majetek, natélo — dochézi k jgji objektivizaci, kterd se projevuje i ve vazbé
rodinné cti na Zenské télo. A je-li ¢est rodiny odvisda od , obiezani* Zen, vyznamné se tim
umensuje prostor pro vyjednavéni o zmeéné ritudlu, protoze Zeny de facto nemaji
rozhodovaci pravo a jsou jako nositelky této cti umic¢ovény (Bourdieu 2000, 59). FGM/C
podporuje autoritu muze: ,jen muz, jehoz Zena je obrezana, ma skute¢nou kontrolu nad
svou domécnosti.“ (Levin & Asaah 2009, 171).

Argumenty podporujici FGM/C Ize shrnout do téchto témat:

Ochrana panenstvi a prevence promiskuity — FGM/C mé byt prostiedkem zabrariujicim

predmanzelsky styk, ktery je v mnoha kulturéch nezédouci; pro tento Uc¢el je praktikovana
zgiména infibulace, ae i ostatni typy FGM/C by mély udajné sniZit sexudlni touhu Zen
(Koso-Thomas 1992, 8). Tento predpoklad se viak pii vyzkumech nepotvrdil.*? Nicméng
je téZké k tomuto tématu ziskat relevantni Udaje, protozZe vétsina divek podstoupi FGM/C v
raném détstvi a nemétak Zadné predchozi sexualni zkuSenosti pro srovnéni.

12 Naptiklad vyzkum Ligtfoot-Klein mezi stdanskymi Zenami, které podstoupily FGM/C (vé&t&ina z nich typ
I11. infibulaci), pfines zjisténi, ze vétSinatéchto zen nema sexud ni potieby nijak utlumené (Lightfoot-Klein
1989, 81). Stejné tak prvni ékarska studie zabyvajici se FGM/C v Egypté, jgiz vydedky ukazuji, Ze FGM/C
zigimé neutlumuj e sexudlni touhu, pouze znemoziuje dosazeni orgasmu (Karim & Ammar 1965)
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Khady tento nedostatek zkuSenosti popisuje s litosti:

» V sedmi letech nevim stgjne jako ostatni divky viibec nic o tom, Ze mam néjaky
Klitoris a k cemu slouZi. Nikdy jsem si ho nevSimla a uz ho nikdy neuvidim.“ (Khady
2010, 15)

Waris Dirie mé ponékud odliSnou zkuSenost:

» KdyZ mi odstranila pouta, ktera mi svazovala nohy, vidéla jsem poprvé, jak
vypadam. Zjistila jsem, Ze mam mezi nohama Uplné hladkou kiiZi, aZ na jizvu, ktera
se tahla prostredkem a vypadala jako zip. A ten zip byl zaviFeny. Moje pohlavi bylo
zavieno jako cihlova zed’, a Zadny muZ se tam nedostane aZ do svatebni noci, kdy si
mzj manzel otevie cestu bud’ noZzem, nebo hrubym nasilim.“ (Dirie & Miller 2000,
57-58)

OvSem stejné jako je manzel o svatebni noci schopny pomoci ,noze* ¢i , hrubého
nasili* si vymoci pristup k pohlavi své manzelky, jakykoliv jiny muz, ktery by chtél mit se
Zenou pohlavni styk, m& stejnou moznost. V pripadé 1. a Il. stupné FGM/C je tento
argument jeste mén¢é podlozeny, protoZe u téchto Zen neexistuje Zadna zabrana, ktera by
pohlavni styk omezovala. K argumentu omezeni promiskuity jesté dodava Khady:

»Zbavit Zenu rozkoSe jesté neznamend zbavit ji touhy.” (Khady 2010, 189)
Waris Dirie tento argument také neuznava:

» Xgné jako vime, Ze se miZzeme vyhnout nemoci a smrti ockovanim, vime i to, ze
Zeny ngjsou Zadné behave feny a Ze jeich vernost s musi muz ziskat diverou a
laskou, a ne néjakymi barbarskymi ritudly.” (Dirie & Miller 2000, 252)

UdrZeni cistoty pohlavnich orgéni — Zensky genitdl je v kulturéch provadgjicich FGM/C

¢asto oznatovan jako necisty a zapachgjici. Odstranéni jeho ¢asti a Uprava béhem ritudu
maji tuto ¢ast Zenského téla ritudné ocitit, ale také usnadnit jeho hygienu a odstranit
zdpach. Pojem ocisténi se promita také do Urovné jazyka— hovorovy arabsky vyraz rahara,
ktery se pouziva v Egypté pro oznaceni FGM/C, znamena ocista. Zatimco v Somasku je
osoba provédéjici obiizku oznacovana vyrazem halaleiso, coz je odvozenina od halal —
cisty. Zggména v muslimské kultuie je hodnota cistoty a ocisténi hluboce zakoienéna,

protoZe pro islam je télesné Cistota dulezita (K oso-Thomas 1992, 7).
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K hygienickym zésaddm se vyjadiuje Khady:

» Ucl nds, jak s mame omyvat pohlavi, jeZ si nezaslouZi jinou pozornost nez tu
vztahujici se k cistoté. Nesmi$ na to nikdy zapominat, jinak budeS pachnout, to nam
matky ¢asto opakuji.“ (Khady 2010, 24)

Tento argument je projevem diskursivni praxe, odsuzujici Zenské pohlavni organy
jako necisté. Tento diskurs je v rozporu sredlitou zdravotnich komplikaci, které casto
nasleduji FGM/C ve formé infekce, gangrény a fistuli, které mohou prévé zpusobovat
z4pach.

Také je tieba upozornit na nesoulad mezi presvédéovanim divek o tom, Ze jgich
pohlavi ,si nezaslouZi jinou pozornost nez tu vztahujici se k ¢istote” a skutecnym

rozsahem pozornosti, kterd se mu dostava v rdmci kultur praktikujicich FGM/C.

ZvySeni sexuaniho prozZitku muze — tvrzeni, Ze FGM/C u Zeny umociuje sexudni prozitek

muze je jednou z nefhloubgji zakorenénych poveér tykgicich se FGM/C, a to i pies
mnozstvi terénnich vyzkumu, které tento predpoklad vyvraceji (Lightfoot-Klein 1989,
Koso-Thomas 1992, Gruenbaum 2000 a dalsi). Navic tento Uhel pohledu na FGM/C ¢ini
z Zeny pouze prostiedek k uspokojeni muzovych potieb, ¢imz dochézi k jeji objektivizaci
(Koso-Thomas 1992, 7).

Podpora Zenské plodnosti a ochrana ditéte — tento argument mé velkou silu, protoze oblast

reprodukce je jednou z méla, v niz hrgi Zeny v silné patriarchdni spolecnosti dilezitou
roli. Diky své schopnosti reprodukce si Zeny dokdzi ziskat respekt a lepSi postaveni
v rdmci rodiny. Proto jsou ochotny podstoupit i radikani kony, které jim zgjisti plodnost a
ochranu jejich déti (Lightfoot-Klein 1989, 39). V ¢astech subsaharské Afriky — napiiklad
v Nigérii — je totiZ rozsiten predpoklad, Ze pokud se béhem porodu dotkne détska hlavicka
Klitorisu, dit¢ se narodi mrtvé (Lightfoot-Klein 1989, 39; Gruenbaum 2000, 68). Tento
argument stavi na lidské povéréivosti a l1ze ho vyvrétit skrze informacni kampané a

vzdéldvanim obyvatel.

Kontrola porodnosti — v opozici k piedchozimu argumentu byva jako davod k provadéni

FGM/C uvédéna také kontrola a omezeni plodnosti, a to zeiména v nehostinné saharské
oblasti tak, aby nedodlo ke zvySeni populace natolik, Ze se v dané oblasti nedokéze uZzivit
(Shell-Duncan & Hernlund 2001, 18; Hicks 1993, 14). Timto zptsobem v3ak ve
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skute¢nosti nedochézi ke kontrole porodnosti, ale ke zvySeni Umrtnosti divek v piimém
dusledku provedeni zakroku a k vysSi mortalité rodi¢ek i novorozenat kvili porodnim
komplikacim zptsobenym FGM/C.

Tyto dva duvody pro FGM/C jsou v naprostém rozporu, z ¢ehoz jasné vyplyva

vratkost argumentace na podporu rituéu.

ZvySeni ceny nevésty na siatkovém trhu — poZzadavek FGM/C u nevésty bude relevantni

do té doby, pokud bude tento poZadavek relevantni pro zU¢astnéné strany a pokud bude
»obrezéni* ocekdvano od kazdé Zeny v komunité. Pierret Hezberger-Fofana k tomuto
tématu podotyka, Ze ,,...obiizka se odklonila od pavodniho vyznamu a stala se néstrojem
pro rodice, prisvojujici si téla svych dcer jako zbozi, odpovidgjici ekonomickym zakontim
nabidky a poptévky.“ (Herzberger-Fofana 2009, 152). , Neobiezand“ Zena ¢asto nejen Ze
ma nizs8i hodnotu na siatkovém trhu, ale vilbec na néj nevstupuje, protoze FGM/C je
jednim z piedpokladi uzavieni shatku. ProtoZe v3ak Zeny ¢asto ziskgji sociani postaveni
ve své komunit¢ az skrze svuj shatek a zalozeni rodiny, FGM/C je vniméano jako
nevyhnutelnost (Herzberger-Fofana 2009, 152).

Zdaraznéni femininity — klitoris je v neékterych kulturdch povaZzovan za muzsky aspekt

Zenského téla; aby se z divky stala ,, skute¢nd’ Zena, musi byt tato muzska ¢ést jejiho téla
odstranéna. Dochazi zde tedy kekulturnimu procesu ,stavani se Zenou“. Prozaictéjsi
duvod je uvadeén vtomto ohledu pro infibulaci — vnéjSi Zenské pohlavni organy jsou
povazovany za nepritazlivé a jejich odstranéni ma kulturné podminény esteticky vyznam
(Shell-Duncan & Hernlund 2001, 21). Je tteba si vSak uvédomit, Ze socidlni definice tél je
jen socidni konstrukci, nevychéazi z prirozenosti (Bourdieu 2000, 24).

Zkouska odvahy a schopnosti snaSet bolest — mnoho prechodovych rituala je spojeno

snutnosti projevit odvahu a schopnosti snaSet bolest, tyto charakteristiky jsou v mnoha
(nglen) africkych kulturach povazovany za vyznamné osobnostni kvality (Shell-Duncan &
Hernlund 2001, 16). Zena, ktera proZije bolest pii ritudlu FGM/C, je svoji komunitou
uznana za piipravenou piekonat tvrdé Zivotni zkousky a je tedy povaZzovana za dospélou a
schopnou zalozit rodinu (Bekers 2010, 12-13).

Waris Dirie i Khady zminuji poZadavek statecnosti, ktery byl nané kladen:

[25]



» Matka se nade mnou sklonila a zaSeptala: , Ty vi§, Ze té nedokazu udrZet. Jsem tu
sama. Tak se pokus byt hodnd, holcicko. Prosim te, bud’ statechd, kvili mné, a
odbude seto rychle.*“ (Dirie & Miller 2000, 54)

» NaZi se nas presvedcit, Ze nemame plakat, kdyZ budeme oci&ovany. Musime byt
statecné.” (Khady 2010, 16)

Ob¢ autorky vsak ukazuji, Ze tento pozadavek statecnosti byl v ptimém rozporu se
skutecnymi pocity strachu, ktery zazivaly a projevovaly (Khady 2000, 17; Dirie & Miller
2000, 54).

Prevence proti AIDS — v souvidlosti stim, Ze je FGM/C povaZzovana za ochranu proti

Zenské promiskuité (viz bod 1.), je tento ritudl povaZzovan i za prevenci proti ndkaze virem
HIV. Zgijména v zemich, kde je rozSiteni této nakazy vysoké, panuje kolem ni a ochrany
pied ni mnoho povér (Lightfoot-Klein 1989, 39). V ramci informacnich kampani je v3ak
tieba upozornit Zeny na to, Ze samotné ,, obifezani“ neni ochranou pied nakazou a naopak
muZe pomoci nékazu Sitit, protoZe probiha v nehygienickych podminkéch (Lightfoot-Klein
1989, 39).

Prevence psychologickych poruch — stginé tak jako ochrana pied HIV, je FGM/C

v nékterych oblastech povazovano za vhodnou prevenci proti psychologickym porucham
jako napifklad deprese, nymfomanie nebo hysterie (Lightfoot-Klein 1989, 39).%% Zde se
také jedna o presveédcenti, které |ze vyvratit za pomoci vhodné podané informacni kampang.
Je vk treba nepristupovat k této kampani skrze nadiazeny medicinsky diskurs tzv.
,prvniho svéta. Uginek takto poskytnutych informaci by mohl byt opagny nez je zédouci a
mohl by vést k utuzeni praxe FGM/C, v dusledku snahy mistnich obyvatel o vymezeni se

Vici tzv. ,prvnimu svétu” skrze své tradiéni praktiky.

Zachovani tradice — dodrzovani zvyklosti je jednim z nej¢astéjSich davoda uvadénych na

obranu FGM/C. A presto, Ze je FGM/C ozna¢ovan jako néstroj patriarchdni spolecnosti

pouZivany k udrZovéni Zen v podiizené pozici vigi muzam™, jsou to vétSinou Zeny, jez

13 Zde bych chtéla jen piipomenout nabizejici se paralelu: V Londynském sanatoriu pro psychicky nemocné
praktikoval Dr. R. Maurice Bucke kontroverzni chirurgické zékroky na pacientkach, jimz byla
diagnostikovana hysterie. Dr. Bucke souhlasil s populérnim viktorianskym nazorem, Ze Zenské reproduktivni
organy jsou spojeny sjejich emociond nim a psychickym stavem, a proto jsou piicinnou psychickych poruch.
Kombinaci tohoto piesvédceni a nézoru, Ze uzdraveni téla uzdravi myd, praktikoval na hysterickych
pacientkach takzvanou hysterektomii (tj. odstranéni délohy) az do své smrti vroce 1902. Zdroj
(http://www.lib.uwo.calarchives/virtual exhibits/l ondonasylum/hysteria.html,11.4,2014)

¥ Viceviz kap. 3.1.1. Symbolické néasili
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prosazuji udrZeni této tradice a jeZ jsou také vétSinou jejimi vykonavatelkami (Gruenbaum
2000, 45). Zeny totiz chdpou realitu skrze androcentrické pojeti biologické a sociani
reality a povaZzuji jg za objektivni a neutrdni. Akt poznani této reality piindsi Zenam i akt
praktického uznani (Bourdieu 2000, 33).

Problematickym se stava v tomto kontextu FGM/C ve chvili, kdy je tato tradice
pouZita jako prostiedek vymezeni se viéi kolonidni moci a postupujici westernizaci. Tento
pristup byl dale umocnén i kritikou tzv. ,prvniho svéta' vacéi mistnim praktikém. FGM/C
bylo povazovéno za znamku primitivnosti a barbarstvi lokanich obyvatel. Dodnes se
stimto pristupem Ize setkat (Bekers 2010, 14-15). V dusledku dochézelo k upevnéni
domécich tradic, zeiména téch soukromych, které unikaly kontrole kolonianich viadca.
V postkolonidni dob¢ pak bylo moZzné zaznamenat nérast poctu pripada FGM/C v rdmci
snahy o navrat k pavodnim tradicim. Velké mnozstvi africkych Zen bylo diky kampanim
proti FGM/C postaveno pied rozhodnuti, jestli se priklonit na stranu ochrany prav Zen nebo
na stranu svych kulturnich tradic (Levin & Asaah 2009, 161).%° 16

Waris Dirie se k tomuto rozhodnuti vyjadiuje takto:

» ProtoZe kritizuji praktiky mrzaceni pohlavnich organi Zen, domnivaji se nekteri
lidé, Ze s nevaZzim tradic¢ni kultury své zemé. Myli se. Kazdy den dékuju Bohu, Ze
pochazim z Afriky. Kazdy den... AZ na obrizku, bych snikym nevymenila Zivot,
v nemz jsem vyrostla.” (Dirie & Miller 2000, 248)

Odpurci/odparkyné FGM/C uvédéji jako davod proti ritudlu zeména zavazné
zdravotni komplikace, ohrozeni psychickénho a fyzického zdravi Zen a divek, pripadné i
jejich Zivota' a také fakt, Ze se jedna o poruSovéni lidskych prév. Diky legislativnim
zméndm pocingjicim v 70. letech 20. stoleti také ve vétding stata dochézi pri provéadeéni
FGM/C k poruSeni mistniho i mezinarodniho préava. Davoda proti FGM/C tedy neni
takové mnozstvi jako divoda uvadénych na jegi podporu. Jedna se vsak o zavazné a daty
podloZené argumenty (Bekers 2010, 16), zatimco argumenty zastanct/zastankyn FGM/C

jsou nepodl oZzené a z genderového a postkolonidniho hlediska ngjsou viibec relevantni.

1> Jako piiklad maZe slouzit politicko-naboZenské seskupeni Mungiki v Keni v 70. letech 20. stoleti, které
vybizelo Zeny k FGM/C jakozto vlasteneckému aktu a vyhroZoval o nasilnym provadénim ritualu na Zenach,
které ho odmitly podstoupit dobrovolné (Levin & Asaah 2009, 161).

16 Napstim mezi tradicemi a Zenskymi prévy se blize zabyvam v kapitole 3.2.

7 Viz kapitola 2.2.2.Typy FGM/C a zdravotni nésledky
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MnozZstvi ¢lanka a knih popisujici zkuSenosti Zen sFGM/C ziskaly v poslednich
nékolika desetiletich velkou publicitu, ale v jgim dusledku dodlo k vyhranéni nézorti na
FGM/C na obou stranach. V zemich tzv. ,prvniho svéta® byly piipady FGM/C
skandalizovany a vereginé odsuzovany jako barbarstvi, zatimco zastanci této praktiky se
¢asto vice zatvrdili ve své podpoie ritudu. Tento vyvoj vysvétiuje Stephen Bishop tak, Ze
tvrda kritika vytvéii ostrou defenzivu a ve vysledku pouze zpomali proces odstranéni
FGM/C. Podle Bishopa je vhodngjSi cestou vytvaret takové podminky, které podporuji
prilezitost a préni ke zmeéne (Bishop 2009, 38).

V posledni dob¢ se stdle vice abjevuji beletristické knihy, které se snazi nabidnout
¢tendti razné uhly pohledu na FGM/C misto razantniho zavrzeni. Vypravéji pribéhy, které
popisuji ritudl v kontextu konflikté mezi generacemi®®, v ramci otézky etnické identity™,

v rémci politickych zmén? nebo z vice odlignych nabozenskych pozic?.

Vyzkumy jevi jakym je FGM/C se zaméiuji spiSe na pochopeni motivi a socianich
podminek, jeZ zpusobuji pretrvavani tohoto ritudu (Levin & Asaah 2009, 161). Presto
v3ak pievlada piesvédéeni o nutnosti odstranéni FGM/C (napt. Bishop 2009, 38-51; Barsa
1999%%; Herzberger-Fofana 2009; K oso-Thomas 1992; Morales 1998; Okin 1998 a dal ). |
jdse v této praci priklanim k tomuto nézoru, ale zaroven se snaZzim pochopit i diavody pro

pietrvavani této tradice.

2.2.2. Legidativa zabyvajici se problematikou FGM/C

V této césti se zamétim na piehled dalezZité legidativy, ktera se tykd FGM/C na

mezinarodni Urovni a da e konkrétnéji v zemich Afrického rohu.

Prvni snahy o vymyceni FGM/C sahgji do 30. let 20. stoleti, kdy se evropsti
misionati snazili presvédcit lokani obyvatele oblasti subsaharské Afriky, aby od téchto

'8 Napr. Beyala, Calixthe. Tu t' appelleras Tanga. Paris: Stock, 1988.

19 Napt. Thiam, Awa: La parole aux négresses. Paris: Denoel Gonthier, 1978.

2 Napf. Kourouma, Ahmadou. Les soleils des indépendances. Paris: Editions Du Seuil, 1995.

2! Napt. Ngugi wa Thiong' 0. The River Between. Johannesburg: Heinemann Publishers, 2008.

%2 Pavel Barsa se §roce zabyva tématem multikulturalismu, uvédi nézor, Ze , ...préavni systém by mal
respektovat zvladtnosti mensin, aniz by se ovdem porusil zakladni princip rovnosti pred zakonem. (...)
nékteré z vyjimek mohou byt z hlediska rovnosti pied zakonem sporné. Ne vSechny jsou lehce obhgjitelné,
jasné meze vyjimkam nastavuji lidska préava a humanitarni konsensus: je zakézana zenska ob¥izka,
polygamie, rodinné spalovéani zemielych hinduisty (Barsa 2009, 230)
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»nekiestanskych” praktik upustili. Tento pristup nebyl vzdy dobie prijat mistnimi
obyvateli anekteri misiondri za své snahy zaplatili i Zivotem (Levin & Asaah 2009, 15).

Legislativa omezujici ¢i zakazujici FGM/C byla prijata nekterymi africkymi staty
jesté v kolonidnim obdobi popripadé kratce po jeho skonceni. VétSina statt se vsak témito
za&konnymi opatienimi zacala zabyvat aZ po legislativni reforme provedené ¢asto po vzoru
zemi tzv. , prvniho svéta'. Zasadnim problémem pii zavadéni zakona zakazujicich FGM/C
v&ak byla tradi¢né-kulturni povaha ritualu. Proti FGM/C vystupovala jen nevelka skupina
odborniki a aktivistt (Levin & Asaah 2009, 15). K prosazeni zakona zakazujiciho FGM/C
pomohl mezindrodni konsensus ohledn¢ tohoto ritualu, k némuz dodlo v 70. letech 20.
stoleti, ktery zménil jeho status z , tradi¢ni praktiky* na , praktiku porusujici lidska prava’
(Shell-Duncan & Hernlund 2001, 9; BarSa 2000, 230; EIGE 2013). Tento posun v piistupu
k FGM/C souvisi s posunem néhledu na lidska préva, k némuz dodlo diky emancipac¢nim
hnutim 60. a 70. let — véetné feministického hnuti. Tato hnuti upozornila mimo jiné na to,
Ze se lidska prava netykgji jen bilych heterosexudnich muzu (Barsa 2000, 9-10). Nahled
na FGM/C jakozto na poruSeni lidskych prév oteviel prostor k argumentaci proti této praxi
jako takové, zatimco do té doby meélo FGM/C status tradi¢éni praktiky a proti té nebylo
mozno vystoupit (Barsa 2000, 230).

Z&onna opatieni proti FGM/C byla zavedena i v mnoha evropskych zemich a
v USA z davodu prilivu imigrantt a imigrantek z oblasti, kde je ritua provozovan. Jak se
ukazalo, FGM/C bylo provozovano tagné v téchto imigrantskych komunitach nebo byly
divky z imigrantskych rodin pro tento U¢el posilany na letni prazdniny do zemé pivodu,
kde dodlo k provedeni ritualu (Levin & Asaah 2009, 5).

Zavedeni legidativy zakazujici FGM/C vsak ma v nékterych pripadech opacny
acinek, nez bylo v myslu. Namisto sniZzeni poctu , obiezanych* divek, se zvySuje pocet
taginé provadeénych ritudlt. Skriminaizaci FGM/C vsak takeé vzrista riziko, Ze v pripadé
komplikaci nepreda rodina ohroZenou divku k o3etieni do zdravotnického zatizeni, protoze
se bude obavat sankci (Lightfoot-Klein 1989, 45). Problémem je i nesouhlas velké ¢asti
obyvatelstva zemi, kde je sice FGM/C nezékonné, ale naddle se provadi (napi. Nigérie,
Somalsko). Urady také vétSinou nedisponuji Gginnymi mechanismy k potrestani pachatel o
nebo se o provedeni ritudlu nemaji jak dozveédét (Rahman & Toubia 2000, 54). Divky se
maokdy uchyli k podani trestniho oznameni na svou rodinu ¢i na obrezédvace nebo

obrezdvacku, ktefi jsou v jegich komunit¢ hluboce respektovéni. Zaroven pietrvava
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presvédieni, e FGM/C je soukromou a rodinnou zéleZitosti®, do niz by sténi organy
nemely zasahovat (Lightfoot-Klein 1989, 45).

Prave kvili tomuto pevnému ukotveni FGM/C v danych kulturach je vSak treba, aby
se proti ritudlu postavily pifimo osoby, jichz se bezprostredné tyka — tedy Zeny a muzi
z kultur praktikujicich FGM/C. Tito lidé jsou zésadni v jakémkoliv boji pro ¢i proti tomuto
ritudlu (Levin & Asaah 2009, 5).

Za prijetim veétsiny zakona proti praktikovani FGM/C stoji spiSe snaha africkych
stati vyhovét poZzadavkam ,, zdpadnich zemi a mezinérodnich lidsko-pravnich organizaci,
nez poZadavky mistnich obyvatel a snaha o ochranu jgjich préav. Z toho také prameni praxe,
V niz tyto zakony ¢asto nejsou zcela dusledné uplatnovany a dodrzovany (Heger Boyle
2000, 45). (prehled zékonu viz ptiloha¢. 1)

Vychozim bodem spolecného snazeni evropskych zemi v boji proti FGM/C byla
rezoluce Evropského parlamentu v roce 2001, jeZ razantné odmitla praktikovani FGM/C.
V ramci této rezoluce také vznikl poZzadavek na vytvoieni a prijeti legisativy zakazujici
FGM/C na trovni EU. Od té doby do3lo k prijeti z&konu v nékterych zemich EU, ovSem
jejich rozsah a uplatnéni v praxi je dosud nedostatecny. V roce 2012 byla vytvoiena nova
rezoluce Evropského parlamentu, kter4 durazné poZaduje vytvoreni legislativy proti
FGM/C, ato v takovém rozsahu, aby bylo zamezeno dalSim pripadim nejen na Uizemi EU,
de i na osobach Zijicich na Uzemi EU, ke kterym dojde mimo Unii. Navrhy téchto
legislativ by se mély zabyvat i udilenim azylu osobam ohrozenym FGM/C v jgjich ptivodni
zemi (EIGE, 2013)%.

V zemich EU je v&ak mozné uplatnit proti FGM/C i jiz dlouho existujici zakony
zakazujici ublizeni na zdravi. Presto je vhodné piijmout i legislativu specificky zamérenou
na problematiku FGM/C. N¢které ze ¢lenskych stéti sejiz vydaly touto cestou — jedna se o
Belgii, Dansko, Francii, Chorvatsko, Irsko, Itdlii, Kypr, Rakousko, Spanélsko, Svédsko a
Vekou Briténii, znichz jako prvni uvedla v plathost zékony zakazujici FGM/C Velka

2/ této souvislosti je tieba upozornit na to, e soukroma sféra je ¢asto spojovana s femininitou (Havelkova
1995, 26)

% Udaje tykajici se zakont v EU, USA, Kanadg, Austrdii a Oceénii vychézeji z publikace Female genital
mutilation in the European Union and Croatia, zvereinénou v roce 2013 organizaci European Institute for
Gender Equadlity (EIGE). Jedna se o nejaktudnéjsi dostupné informace o platnych zékonech tykajicich se
FGM/C na tzemi EU (EIGE, 2013).
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Britanie v roce 1985. Negjvice soudnich kauz tykgicich se FGM/C se teSilo ve Francii,
zatimco v ostatnich zemich se jedna spiSe o ojedinglé pripady (EIGE, 2013).

V USA je od biezna 1997 platny federdni zékon proti praktikovani FGM/C pod
trestem odnéti svobody a7 na 5 let.”® V Austrdii existuje zakon proti FGM/C od roku 1996
pod trestem odnéti svobody aZ na 7 let.® V Kanadé plati od roku 1997 postih pii
praktikovani FGM/C aZz 14 let odnéti svobody a jednd se 0 soucast zékona o téZzkém

ubliZeni na zdravi.?’

2.2.3. Mezinarodni aktivita v boji proti FGM/C

Pocétky mezinarodnich kampani proti FGM/C sahgji do 70. let 20. stoleti, kdy byl
tento ritudl, jak uz bylo zminéno vy3e, klasifikovan jako Skodliva tradi¢ni praktika,
zaloZen& na lokanich kulturnich zvycich (EIGE 2013). V souvidosti stimto faktem bylo
duleZitym krokem vytvoreni Umluvy o odstranéni vdech forem diskriminace Zen
(CEDAW) ® v roce 1981. Tato konvence se piimo vyjadiuje k tradi¢nim praktikdm
zalozenym na stereotypnich pohlavnich rolich. Umluva byla ratifikovana vice nez 160
staty, mezi nimiz byly i zemé, v nichz se FGM/C praktikuje, coz byl prelomovy krok,
protoZe tyto zemé tak poprvé verginé projevily vieobecny nesouhlas s diskriminaci Zzen a

ochotu situaci resit (Heger Boyle 2000, 211).

V pocatcich hnuti bojujicich proti FGM/C vychazely humanitérni organizace pri
téchto kampanich z nékolika mezinarodnich dohod, jeZ se viak nezabyvaly piimo otazkou
FGM/C — jednalo se napt. o Deklaraci prav ditéte (1959), pozdéji pak o vyse zminénou
Umluvu o odstranéni viech forem diskriminace Zen (1981) a déle naptiklad o Umluvu proti
muceni a jinému krutému, nelidskému ¢i ponizujicimu zachazeni nebo trestani (1984)
(Heger Boyle 2000, 67).

V 80.letech vefginé vystoupily nekteré africké feministky a postavily se proti
zpusobu, jakym byl ritudl FGM/C prezentovén v ,, zapadnich* médiich a na konferencich
OSN. Z&daly o zménu pristupu K této citlivé problematice a predeviim pozadovaly, aby

% 7droj http://www.law.cornell.edu/uscode/text/18/116 (17.8.2013)

2 7droj http://www.austlii.edu.aw/au/legis/nsw/consol _act/cal90082/s45.html (17.8.2013)

27 7droj http://www.ohrc.on.ca/en/policy-femal e-genital -mutil ation-fgm/4-fgm-canada (17.8.2013)

8 CEDAW — United Nations Convention on the Elimination of All Forms of

Discrimination Against Women; text je dostupny na http://www.un.org/womenwatch/daw/cedaw/cedaw.htm
(13.4.2014)
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slovo dostaly samy africké Zeny. V Dakaru se vroce 1984 konala v souladu stimto
poZzadavkem mezinarodni konference, ktera se soustiedila na vytvoieni postupi
k odstranéni praxe FGM/C. Vysledkem této konference bylo zaloZeni nové organizace
Inter-African Committee on Traditional Practices Affecting the Health of Women and
Children, jez vznikla dou¢enim nékolika piavodné nezavislych malych skupin a dala tak
vzniknout ambicidzni nevliadni organizaci, ktera bojuje za eliminaci FGM/C (Heger Boyle
2000, 67).

Opravdu vyslySeny v3ak byly africké Zeny aZ na konferenci v roce 1985, ktera se
konala v Kahite pod zastitou UNICEF av jgimz prabéhu patiilo slovo hlavné africkym a
asijskym odbornikim/odbornicim a Zenam, které mély s FGM/C piimou zkuSenost (Heger
Boyle 2000, 67).

Nésledng na to zatadlo OSN (zejména odbor UNIFEM ?°) finanéné podporovat
mnozstvi mistnich neziskovych organizaci v Africe a Asii, a tim zapoc¢alo obdobi boje
proti FGM/C ,zdola*, kdy se do kampani zapojovali aktivisté a aktivistky, zdravotni

persond i vergjnost z komunit, jichZ se problematika FGM/C piimo tyka

Od 90. let se mezinarodni organizace zabyvajici se lidskymi pravy v ¢ele sOSN
snazily informovat vlady i verginost o této problematice a podporit zakonna opatieni jak na
arovni jednotlivych statd, tak na Grovni mezinarodni. V ramci tohoto snaZeni vydali v roce
1997 WHO, UNICEF a Populacni fond OSN spolecné informativni publikaci zabyvajici se
problematikou FGM/C. Tato prirucka, uréend zejména zdravotnickému persondu, se
zabyva zejména riziky a dopady operace. Jgjim Ucelem je informovat zdravotniky a
zdravotnice, ktefi v nékterych zemich (napt. v Egypté) vykonavaii FGM/C vétSinou
sumyslem poskytnout Zendm a divkam podstupujicim tento zésah sterilni prostredi,
anestezii a zdravotni péci (Heger Boyle 2000, 67). Pavodni publikace z roku 1997 pod
ndzvem Female Genital Mutilation je nyni piistupna na internetu v rozSirené podobé
zroku 2008 jako Eliminating female genital mutilation: an interagency statement
UNAIDS, UNDP, UNECA, UNESCO, UNFPA, UNHCHR, UNHCR, UNICEF, UNIFEM,
WHO37.%°

Podstatnou roli v boji proti FGM/C hrda Mezinarodni konference o populaci a

rozvoji, kter4 se konala v roce 1994 v Kahife. Byl zde prijat akéni program zaméreny

# United Nations Development Fund for Women
%0 7droj http://whglibdoc.who.int/publications/2008/9789241596442_eng.pdf (17.8.2013)
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kromé jiného i na snahu o odstranéni diskriminace Zen a divek. V dob¢ konani této
konference zverginila zpravodajska stanice CNN reportdz o FGM/C v Egypté, coz
vyvolalo velky ohlas pravé i ve spojitosti spraveé probihajici konferenci. Soub¢h téchto
dvou udalosti pak zahgjil Sirokou diskuzi o FGM/C a vznik dalSich organizaci zabyvagjici
se touto problematikou. V nésledujicim roce (1995) probéhla v Pekingu Ctvrta svetova
konference o Zenach, béhem niz vyjédiili jgi Gc¢astnici a U¢astnice Sirokou podporu

organizacim bojujicim proti FGM/C® (Heger Boyle 2000, 214).

Od 90. let doSlo v boji proti FGM/C k vyznamnému posunu. Byla sjednocena
stanoviska a terminologie, vytvorila se kategorizace a popis zdravotnich rizik. Skrze velké
mnozstvi novych studii a terénnich vyzkuma byla zmapovéna situace FGM/C ve svété
podle jednotlivych oblasti. Tyto poznatky jsou pak piehledné shrnuty ve vyse
zminéné publikaci WHO z roku 2008 (WHO, 2008).

Nejaktudng&im Uspschem v boji proti FGM/C je vysledek internetové petice™
zroku 2012, kterou vrémci kampané Toward a Worldwide Ban of Female Genital
Mutilation by the UN vytvorilo nékolik mezinarodnich organizaci ve spolupréaci se stéty
Africké unie. Cilem petice bylo dosdhnout celosvétového zékazu FGM/C ve vsech jeho
formach. Petice ziskala pres padesét tisic podpisi, mezi nimiz byly i podpisy zastupct
mezinarodnich organizaci, politiki a jinych verginé znadmych osobnosti. Valné
shromézdéni OSN nasledné prijalo rezoluci celosvétove zakazujici praktikovani FGM/C a
vyzvalo vechny ¢lenské stéty, aby piijali potrebné zakony.*

FGM/C se také vyskytuje v zemich, kam tento ritual piivezli imigrantské skupiny
z africkych ¢i arabskych zemi, jedna se v3ak o vyrazné mensi mnozstvi piipada nez v

»domovskych* zemich. WHO také upozoriuje na n¢kolik faktort, které ovliviuji vyskyt

3 strueny prehled téchto organizaci je uveden v Priloze 3.

%2 7droj http://www.noncepacesenzagi ustizia.org/en/mutil azioni-genitali-femminili/ (17.8.2013)

% 7droj http://www.npwj.org/node/5820 (17.8.2013)

¥V pifloze €. 2 je uveden prehled nejdileZitsj&ch organizaci zameienych na boj proti FGM/C.

V piiloze ¢.3 je zobrazen aktudni dostupny piehled vyskytu FGM/C tak, jak jg uvédi Svétova zdravotnicka
organizace pro rok 2008.

Udaje v&ak nelze povaZovat za naprosto spolehlivé — pro nékteré africké a arabské zemé jsou data nedostupna
nebo v nich byly provedeny jen dil¢i studie, na jejichZz z&kladé nebylo moZzné ziskat spolehliveéjsi plodné
Udaje. Zarovei byla v nékterych zemich v dobé provédéni studii bezpednostné a politicky nestabilni situace,
ktera znemoznila nebo omezila provedeni studii (napt. Libérie, Nigerie). V mnoha zemich provadi FGM/C
pouze nektera etnika (napiiklad v Ugandé, Nigerii, Somalsku a Keni).

[33]


http://www.noncepacesenzagiustizia.org/en/mutilazioni-genitali-femminili/
http://www.npwj.org/node/5820

FGM/C a které je tieba vzit v Gvahu pii studovani statistik — jedna se o vék, nabozenstvi,
etnicitu, vzdélani, misto pobytu a majetkové pomery.*

2.2.4. Vznik a piivod FGM/C

Staroveéky Egypt a lzradl

Historicky i geograficky pavod FGM/C se zatim nepodatil vypétrat, existuji pouze
domnénky — nékteri védci a védkyné zabyvajici se touto problematikou se napiiklad
domnivgji, Ze se tato praxe rozvinula nezavisle u n¢kolika raznych kultur pochazejicich
Z oblasti subsaharské Afriky (Shell-Duncan & Hernlund 2001, 13).

Zatimco muzskou obrizku zminuje jiz Bible a uvadi i pravidla stimto ritudem
spojend, z&dna zminka o tzv. Zenské obrizce® se zde nevyskytuje.®” Herodotos — tak jak ho
cituje Abu Sahlieh (2001) - se zminiuje o tom, Ze se setkal stimto ritudem pii svych
cestéch v Egypté (Abu Sahlieh 2001, 17-21). Praxe se v&ak tykala pravdépodobneé jen Zen z
vySSich socidnich vrstev a navic pravdépodobné nebyla v Egypté provadéna kontinuané.
Zenska obrizka se v&ak objevuje i u jinych starovékych nérodi, které byly v kontaktu
sEgyptany (Etiopané, Chetité, Féni¢ané), coz by mohlo znamenat, Ze se ngjedna o
pavodni egyptskou tradici, ale Ze byla prevzata odjinud (Gruenbaum 2000, 43).

Existuji nézory, Ze muzska i Zzenska obrizka jsou spojeny s piedstavou starovékych
egyptskych bohu jakozto oboupohlavnich bytosti, jejimz odrazem je i lidské télo. Aby
¢lovek ziskal jasnou pohlavni identitu, musel byt prvek opacného pohlavi z jeho/jgiho téla
odstranén. Proto byla muziam odstranéna piredkoZzka jakozto Zensky element a Zenam
klitoris jakozto element muzsky (Gruenbaum 2000, 43). Je v3ak otézkou, jak bylo
rozhodnuto, co je u muzi Zzenskym elementem a u Zzen muzskym — u klitorisu jde jisté o

analogii s penisem — vyvijgi se ze stegjné tkane, neni viak jisté, zda byly tyto informace ve

% Zdroj http://eige.europa.eu/content/document/femal e-genital -mutil ati on-inthe-european-uni on-and-croatia-
report (17.8.2013)

% Abu Sahlieh zde vychézi z historickych prameni, které termin FGM/C neznaji, z toho diivodu v této
kapitole pouzivdm vyraz Zensk& obrizka.

% Prestoze jak jsem uvedla v kapitole 2.1. nesouhlasim s vytvarenim paralel mezi muZskou obiizkou a
FGMI/C, je zagjimavé dedovat rozdilnou historii obou ritudi — zde se podle mého nézoru déle potvrzuje
nesrovnatelnost mezi nimi, protoze jejich praktikovani mai jiné koteny a davody.
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starovékém Egypté znamy. Pravdépodobné Slo tedy spiSe o legitimizujici arbitrérni
rozhodnuiti.

Obtezani muzi predstavuje v judaismu stvrzeni Umluvy mezi Bohem a Zidovskym
narodem, z&roven se ve starovéku jednalo o distinktivni oznaceni prislusnosti muze
k judaismu. Muzi, ktefi obfizku nepodstoupili, jsou oznatovani za neisté a slovo
»heobiezany" vyvolavalo vté dobé negativni konotace. V soucasné dobé se vSak
v nékterych neortodoxnich komunitach mimo oblast 1zraele upousti od samotné operace a
praktikuje se symbolicky akt zvany , nekrvava obiizka“ (Gruenbaum 2000, 43).

Zidovské nabozenské texty sice neobsahuiji piikaz k Zenské obrizce a tato praxe je
striktné odmitana ortodoxnimi Zidy, nicméné mezi etiopskymi Zidy je tato praxe naopak
Casta (Abu Sahlieh 2001, 80).

Kiestanstvi

Stary ani Novy z&kon nenafizuje Zenskou obrizku, v historii kiestanstvi tedy tato
nehrdla témeér Zadnou roli. Kiestané se zabyvali problematikou muzské obiizky u
Zidovskych konvertita, ktefi se nadde drzeli svych tradic v¢t. obrezavani chlapcei, coz bylo
odsouzeno Laterdnskym koncilem (1215) pro nesoulad s kiest'anstvim (Abu Sahlieh 2001,

80).

Dnes praktikuji obfizku muzt v rdmci kiestanstvi protestantské skupiny v USA a
kopt&ti kiestané v Egypté, u nichZ se provadi i Zenska obrizka (Abu Sahlieh 2001, 75). Obé
praktiky vsak vychazi spiSe z mistnich tradic nez z kiestanského vyznani. Naopak |ze
doloZit odpor proti praktikovani zejmeéna Zenské obriizky v Egypté, a to jiz ve stredoveku,
kdy egyptsky biskup Athanasius ve 13. stoleti ostie vystoupil proti této tradici. V odmitani
pokratuji cirkevni autority dodnes — podle kodexu koptské cirkve z roku 1994 povaZzuje
kiestanské pravo Zenskou obrizku za poruSeni lidskych prav, omezeni prirozenosti a
znesvéceni zenskych tél (Abu Sahlieh 2001, 84).

Je tieba poznamenat, Ze FGM/C se netyka jen oblasti Afriky a Asie. Historicky byl
tento ritud provadén i na kiestanském ,Zgpad¢”, kdy v obdobi 19. stoleti byla
klitoridektomie |ékai povazovana za metodu k [é&bé melancholie, hysterie, lesbismu,

popripadé jinych ,Zenskych psychickych poruch“. Tato praxe vymizela az béhem prvni
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poloviny 20. stoleti, kdy moderni medicina prinesla argumenty proti témto zasahim do
Zenského téla (Lightfoot-Klein 1989, 179). Tato informace je marginalizovana diskursem,
jenz problematiku FGM/C vztahuje vysostné jen k tzv. ,tretimu svétu” atim zneviditelnuje

zkuSenost FGM/C v tzv. ,, prvnim svéte”.

Islam

Islam jako takovy Zenskou obrizku nevyZaduje, Koran se o tomto ritualu nezminuje,
Ize jg vSak ngjit v nekterych haditech. Jgich vyklad se mezi jednotlivymi islamskymi
Skolami 1i&i. Praktikovani FGM/C je tedy odvislé spiSe od spole¢enskych tradic a neméa
piimou spojitost sislamem. Vyskyt tohoto ritudlu zavisi spiSe na oblasti nez vyznani. Jak
jiz bylo uvedeno, Ize ho najit u kiestant, etiopskych Zidu, ale také napiiklad u animisti.
PrestoZe neni znam piesny puvod tohoto zvyku, FGM/C je jasné predisldmskou tradici
pigjatou po islamizaci obyvatelstva danych Gzemi. Nicméné provéazanost ndbozenstvi a
Zivotniho stylu je v nekterych muslimskych oblastech natolik pevna, Ze vétici casto
nedok&zi presné odlisit naboZenskou praxi od tradice (Lightfoot-Klein 1989, 41-42). Podle
terénnich vyzkumi Ellen Gruenbaum z 90. let existuje souvislost s pridusnosti Zen ke
spolecenskym vrstvam, které magji autoritu v rdmci islému, a zvysenym rizikem FGM/C u
téchto zen (Gruenbaum 2000, 120).

Heger Boyle (2000) uvédi teorii, jakym zpasobem mohlo dojit k integraci FGM/C do
svéta isdadmu — k rozsiteni této praxe mohlo dojit skrze obchod s otrokynémi. V Egypté
jesté pred jeho islamizaci bylo béZznou praxi vliadnoucich vrstev porizovat si konkubiny,
pokud se jednalo o ,,obiezané’ otrokyng, jegjich cena rostla — existovalo totiZ presvédéeni,
Ze se tak sniZuje riziko, Ze je Zena pii koupi tehotna Tento zvyk pretrval do obdobi
ovladnuti Egypta islamem a déde se rozSitil poté, co bylo tieba hledat nové zdroje otrokyn
déle najihu. Tak mohlo dojit k rozSiteni ritudlu do dnesniho Stdanu a Cadu (Heger Boyle
2000, 28).

Zenska obrizka byla ve stiedovéku jednim ze spornych bodi v diskuzich o
dokonalosti lidského téla ve své prirozenosti, jak ho stvoril Bih. Zatimco na jedné strané
staly argumenty, Ze jde o obdobny hygienicky Ukon jako stiihani nehtt a vlasi, na druhé

stran¢ byla obrizka povazovana za mrzaceni téla. V dnedni dobé tento argument stale
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pouzivaji islamé&ti oponenti proti FGM/C stim, Ze isam zakazuje muceni a mrzaceni téla,
j€Z je Bozim vytvorem (Abu Sahlieh 2001, 103).
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3.

TEORETICKA VYCHODISKA

V anadyze texti vychdzim ze dvou teoretickych vychodisek — genderového a

postkolonidniho. Tyto postoje jsou propojené a navzajem se v anayze prolingji a dopliuji.

V nésledujicich dvou oddilech se budu zabyvat teoretickymi ramci, znichz ve svém

vyzkumu vychézim.

3.1

Genderova hlediska

3.1.1. Symbolické nasili a androcentricky 7ad

Pii analyze texti Zmrzatena a Kvét pousté vychézim zejména z mysSlenky

symbolického nasili a socidniho vztahu nadvlady tak, jak je definoval Pierre Bourdieu
(Bourdieu 2000). Jak bude patrné zejména z analytické ¢ésti prace, ritud FGM/C je

projevem muzské nadvl&dy nad Zenami, piesto Ze se muzi sami ritudlu vétSinou nedcastni a

nositelkami a vykonavatelkami tradice jsou Zeny, které povazuji FGM/C za nutnost a

nevyhnutelnost, za , prirozeny” Gdél Zen (Khady 2010, 189). Bourdieu takové usporadani

oznacuje za symbolické nasili a vysvétiuje ho takto:

» K symbolickému nasili dochazi tehdy, jestlize ovlddany nemiize jinak, nez
vladnouciho (a tedy nadviadu) uznavat, protoze k reflektovani jak jeho, tak sebe
sama, presneji receno K reflektovani vztahu mezi sebou a jim, disponuje pouze
nastroji poznani, které s nim ma spolecné a které ngjsou ni¢im jinym nez osvojenou
formou vztahu nadvlady, a ukazuji proto tento vztah jako prirozeny; nebo, 7eceno
jinak, jestlize schémata, skrze néZz nahliZzi a hodnoti jak sebe, tak ty, kdo viddnou
(...) vyplyvaji z osvojeného, a tim naturalizovaného klasifikovani, jehoz plodem je i
jeho viastni sociélni byti.“ (Bourdieu 2000, 34-35)

Jedna z autorek analyzovanych texti — Khady — se ktomuto tématu vyjadiuje

nasledovng:

» VYymyvaji nam mozek, v&tepuji nam jedinou zapoved”: tvé telo ti nepatri, tva duse ti
nepatri, tva rozkos ti nepatii. Nic ti nepatii. Mistecko na téle, diky nemuz bychom
mohly pocitit touhu a potom i rozkoS, ndm odebrali, abychom nikdy nezaZily
sexudlni touhu.” (Khady 2010, 77)
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, Hodné nas, Africanek, vérilo, Ze je to tak spravné, Ze to tak ma byt. Ze se mame
zmenit v Zenu urcenou jenom pro radost jednoho muze, kterému staci pouze sebrat
kvet, ktery byl pro néj utrZeny, a divat se, jak predcasne uvadne.” (Khady 2010, 25)

Podle Pierra Bourdieu se vztah socidni nadvlady muza diky prevréaceni vztahu mezi
pricinami a nasledky jevi jako prirozeny. Déleni podle pohlavi se zda byt v souladu s
.fadem véci* — existuje shoda mezi chodem svéta a tim, co se od néj ocekava. Bourdieu
tento proces nazyva ,souhlasna zkuSenost svéta® (Bourdieu 2000, 35). Ztoho tedy
vyplyva, Ze androcentricky fa&d nepotiebuje za&dné dalSi ospravedinéni, protoze je vniman
jako neutrani a tim potvrzuje muzskou nadvladu, na niz je zaloZzen. Zahrnuje naptiklad
délbu prace, nastroji, prostoru a ¢asu podle pohlavi, ale také genderové rozdélené ritualy
jako je napriklad FGM/C. Tento ritud vnimam pravé v kontextu spolecnosti, které lze
definovat jako androcentrické.®® Androcentricky i4d je aplikovan navsechny véci av prvni
fad¢ i natélo v jeho biologické realité (Bourdieu 2000, 11) —jako v piipadé kultur, v nichz
je Zenské télo nositelem rodinné cti. Mezi takove kultury patfi i ty, jez provozuji FGM/C a
zachovani rodinné cti je uvédéno jako jeden z hlavnich davodu praktikovani tohoto ritudu.
Ten ma zabezpedit , neposkvrnénost Zenského téla az do svatebni noci (Koso-Thomas
1992, 8).

4

Aplikovanim androcentrického fa&du na lidska téla se vytvari rozdil mezi
biologickymi pohlavimi podle principi pojeti svéta, kde panuje nadvldda muzt nad
Zenami. Biologicky rozdil se tak muze v dusledku jevit jako prirozeny davod socidniho
rozliSovani (Bourdieu 2000, 11). Je tieba si také uvédomit, Ze socidni definice tél je jen
socidlni konstrukci, nevychézi z piirozenosti®® (Bourdieu 2000, 24; Hendl 2012, 89).
V &echna zdivodnéni tohoto ,, ptirozeného fadu® funguji na mechanismu prevraceni vztahu
mezi pricinami a nésledky — viditelné rozdily mezi muzskym a Zenskym télem, na které
nahliZzime a konstruujeme je podle schématu androcentrického vidéni svéta, jsou zarukou
vyznamu a hodnot souhlasicich stimto vidénim. Tento pohled na svét se neopird o
existenci ¢i neexistenci falu, ale sam falus vytvaii* Pozice nadvldy je tedy legitimizovéna

tim, Ze z ni androcentrické pojeti svéta ucinilo soucast logické prirozenosti, ktera je viak

% Androcentrismus je usporadani spolegnosti, kde muzi jsou standardem viigi kterému jsou Zeny pomatovany
(Renzetti & Curran, 2003)

® Tato préce vychézi z konstruktivistického paradigmatu — bliZe je vyzkumny ramec popsan v kapitole
vénované metodologii.

“ 7de je tieba rozli&it pojmy penis a falus — z psychoanalytického hlediska je falus hlavnim symbolem
nadvlédy, predstavuje , Rad otce*, zatimco penisje organ (Morris, 2000).
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sama naturalizovanou socidni konstrukci (Bourdieu 2000, 24). Zena je pojiména jako
negativni entita, definovana tim, co nema — tedy absenci falu (Bourdieu 2000, 26).
Odstranéni klitorisu, ktery je chgpan jako dternativa falu, muze tedy byt potvrzenim

Zenské negativni entity.

Pojem pohlavi puvodné slouzil k oznageni urcitych télesnych rozdila (negjen u
¢loveka), lidska téla maji Zenské nebo muzské tvary (popi. jednoznatné prirazeni neni
mozné) (Bourdieu 2000, 26). AvSak piesto Ze ¢lovék vykazuje jisté télesné znaky
(predpoklady pro tehotenstvi apod.), nedeterminuje ho to pro jediny mozny zpasob Zivota
To podiéha jeho rozhodnuti a podiizuje se normam. Na Zeny je v tomto ohledu ¢asto
vykonavén nétlak (Nagl-Docekal 2007, 12). PrestoZze Nagl-Doceka hovoti o nétlaku na
Zeny v euro-americké kulture (napt. medidni zobrazeni Zenského téla nebo medializace
idedlu Zenské krésy), obdobny nétlak |ze identifikovat i v jinych spole¢nostech. Etnické
skupiny provozujici ritudl FGM/C skrze tyto praktiky také vyvijgi jisty typ natlaku na

Zeny, podtrhuji tak ,, Zenské" télesné znaky — konstruuji kulturni obraz Zeny.

Podle Nagl-Docekal télesnost neni jen urcitou danosti, pro razné vyklady redity je
také médiem utvareni, protoZe se socidni iady vpisuji primo do téla. ProtoZe se jedna o
»pohlavni t&lo", jiz ngirangjSi socializace pridava pohlavni normy nasi kultury a sociani
vrstvy piimo do néj (Nagl-Docekal 2007, 8). Pohlavi je povinnym piikazem pro télo, které
se ma sté kulturnim znakem a poslusné se materiaizovat v historicky vymezené mozZnosti.
Gender je socidni konstrukt a my jsme nuceni véfit v nevyhnutelnost a prirozenost tohoto
konstruktu (Butler 1990, 192).

Podobné hovoti o ,, vpisovani socidniho fadu do tél* i Bourdieu (Bourdieu 2000, 29).
Podle n¢j se do tél vpisuje androcentricky fad. Projevuje se to napiiklad v rozdéleni préce,
kdy jsou Zenam zakézany préce vyssiho druhu, musi se drzet nizko, pripadagi na n¢
obtizné, ponizujici préace. Biologickych odliSnosti mezi muzskym a Zenskym télem se
vyuzivg, jako by to byly z&kladni predpoklady, takZe se zd4 Ze divodem socianiho
rozdéleni jsou tyto odlidnosti. Existence dvou rodia pohlavi je jen vztahovd, jeden se

definuje vyhranénim vaci drunému (Bourdieu 2000, 25).

Ciny a gesta, tyto artikulované touhy, vytvéreji iluzi vnitiniho a organizovaného
genderového jadra, iluzi, kterd je diskursivné udrzovana za ucelem regulace sexuality v

kontextu povinného rdmce reprodukéni sexuality. Pokud je vnitini pravda genderu jen
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vymyslem a pravy rod je fantazii, institucionalizovanou a vepsanou do povrchu tél, potom
gender nemuze byt ani pravdivy, ani faleSny, ae byl vytvoren jako pravdivy dusledek
diskursu prvotni a stabilni identity (Butler 1990, 187). V kulturéch provozujicich ritud
FGM/C dochazi k doslovnému vpisovani genderu do tél — skrze praktikovani tohoto ritudlu
je zenské télo jasné kulturné odliSeno od muzského a tim i Zena od muze, jedna se o

kulturni proces,, stavani se Zenou“.

Ritudl FGM/C je provadén divkam prévé z davodu jegjich genderové identity alze na
né nazirat také jako na projev nadvliady muzi nad Zenami. Zeny v3ak nemohou byt
vhimany pouze jako pasivni obéti. Maji své strategie, kterymi se brani symbolickému
nasili muzi — v analyzovanych piibézich je u obou autorek jasné patrny odpor, kterym
bojuji proti symbolickému nésili muzi a proti muzské hegemonii. Khady napiiklad zatne
tgne¢ bréd antikoncepci, aby se vymanila z neustélého kolobéhu téhotenstvi a porodia
(Khady 2010, 120). U Waris Dirie se jgi odpor projevi Utekem pied nucenym
manzelstvim, pii Gteku ji navic poméhd jegi matka, ktera tak také vyjadiuje aktivni
rezistenci vaci symbolickému nésili a muzské hegemonii Dirie & Miller 2000, 39).

Symbolické nésili v&ak nelze piekonat jen silou vile postavené na uvédoméni, Zzeny
prispivaji k jeho existenci, spoluvytvéigi je, je vtisknuto do jgich tél (Bourdieu 2000, 38).
Symbolicke nasili mize ukoncit jen radikélni zména socidnich podminek (Bourdieu 2000,
40). V pripadé FGM/C bylo dosazeno urcitych pokroka v boji proti témto praktikdm skrze
informacni a skrze podporu vzdélavani. Ze statistik WHO (WHO, 2000) i z osobnich
poznatkt (Klicperova & Silhovi, 2010) vyplyva, Ze zeny, které dosahly vysSiho vzdslani,
¢asto odmitgji své dcery nechat obiezat. Tyto Zeny jsou také pristupnéjsi informacim o

zdravotnich a psychickych rizikach, které FGM/C piinési.

3.1.2. Teorie uznani

Bourdieu také hovoii o tzv. ingtitu¢nich ritudlech. Jedna se o ritudy odlidyjici ty,
kteri jiz dostali distinktivni znacku, ty ktefi ji jest¢ nedostali a ty, kterym je navzdy
odeprena. Distinktivni znatka je pak vétSinou viditelnd zndmka, kterou zanechal ritud —
ritudlni jizvy, zdobeni apod. (Bourdieu 2000, 26). Zeny vétSinou spadaji do kategorie osob,
kterym je distinktivni znatka navZzdy odeprena, protoze jsou povazovany zaty , druhé*, od

nichz se muzi obvykle svoji ziskanou distinktivni znackou odliduji. FGM/C je jednim
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Z ritudl, které vSak Zenam tuto znacku poskytuji. To |ze také chépat jako divod, pro¢ Zzeny
tento ritud podstupuji. FGM/C jim poskytuje mimo jiné i spoletensky status a uznéni. To
je také davodem, proc je tézké tyto praktiky vykorenit (Dirie & Miller 2000, 238). Dokud
se bude FGM/C vézat k ziskani uznani ve spolecnosti, nebude mozné tento ritual zcela

vymytit.

Spolecenské uznani a prava snim spojena jsou totiZz duleZitou soucésti Zivota lidi.
Jak argumentuje Taylor (Taylor 2001, 42), existuje souvislost mezi uznanim a identitou -
naSe identita je z ¢asti charakterizovana uznanim ¢i neuznanim ze strany druhych, takze
¢lovek nebo skupina lidi mohou utrpét skutecnou Ujmu, jestlize jejich okoli ¢i spolecnost
zrcadli omezujici, poniZujici nebo znevazujici obraz jich samych. Pohrdani sebou sama se
stao jednim z ngimocnéjSich néstroja Gtisku. Prvnim Ukolem je tedy zbavit se této
vnucené, destruktivni identity. Touha po uznéni patii mezi zakladni lidské potieby (Taylor
2001, 42). Duvodem podstoupeni FGM/C tak muze byt i touha po uznani, po dosazeni
spolecenského statusu Zeny. Pokud tento ritudl zmizi, miZe to mit negativni vliv na
sebelictu Zen v etnickych skupinach, kde bylo FGM/C dlouhodobé praktikovano (Dirie &
Miller 2000, 238).

Sebelcta Zen je Uzce spojena suznanim jegich statusu. Uznani je pokladano za
zdlezitost sebeuskutecnéni. Nezbytnou podminkou ziskani Uplné, neporuSené subjektivity
je podle Taylora, aby byl ¢lovek uznavén jinym subjektem (Taylor 2001, 45). Jestlize je
mu uznéni odpirano, je mu upiran zakladni predpoklad lidského blaha. Na rozdil od
Taylora navrhuje Fraser (Fraser 2004, 52), aby se uznani chapalo jako zdeZitost
spravedinosti. Je nespravedlivé, jestlize je nékterym jedincim a skupindm upirén status
plnohodnotného partnera v  socidni  interakci  pouze na zé&kladé urcitych
institucionalizovanych kulturnich hodnotovych vzorci — tedy napiiklad genderové identity,
na jegichz utvéeni se rovnopravné nepodileli, a které ¢ini opovrZenihodnymi jejich
specifické rysy nebo specifické rysy jim piipisované. V piipadé , neobiezanych* Zen se
povazuji za opovrzenihodné ¢asti nebo cely jejich vnejsi genital. Jestlize naproti tomu
institucionalizované kulturni hodnotové vzorce nékteré zlcastnéné stavi do role
méngcennych, vyloucenych, zcela ,,jinych" nebo je jednoduse piehlizeji, tedy neakceptuji
je jako rovnopravné partnery, pak bychom méli mluvit o zneuznani a o statusovém

podiizeni. Fraser toto nazyva statusovym model em uznani (Fraser 2004, 53).
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Politika rovného uznani, tak jak ji chape Taylor, oznatuje dvé rizna vychodiska —
politiku univerzalismu, ktera zdiraznuje, Ze distojnost je néco, co ndezi stenou merou
viem osobam, a kterd svym obsahem sméiuje k prizpusobeni a vyrovnani prav a naroku
(Taylor 2001, 80). Smeiuje k nécemu univerzalnimu, k identickému souboru prav a
svobod. Druhym vychodiskem je politika diference, multikulturalismu, ktera vyzaduje, aby
byla uznavéna jedine¢na identita jedince (Taylor 2001, 80). Tato dvé vychodiska jsou
j&drem u dvou odlisnych pristupt k problematice FGM/C tak, jak je prezentuje BarSa
(1999) na prikladech Velké Britanie a Francie. Blize se témito pfistupy budu zabyvat
v kapitole 3.2.2.

Fraser rozliSuje na rozdil od Taylora dva poZadavky socidni spravedinosti. Jsou to
poZadavky prerozdelovani, které usiluji o spravedlivéjsi rozdélovani zdroju, a poZadavky
socialni spravedinosti. Jgjim cilem je svét ohledupliny k odlisnostem - sem podle Fraser
spada i poZzadavek na rovnopravné postaveni Zen a muzu (Fraser 2004, 22). Rovnopravné
postaveni Zen je jednim z kroka k vymyceni FGM/C, protoZe je tento ritud projevem

muzské hegemonie.*!

Politika uznani podle Fraser odpovida Taylorové politice diference, (obdobné napi.
Jurgen Habermas tuto koncepci oznacuje jako liberalismus ¢.2 — Habermas 2001, 125).
Fraser nicméné zastava tezi, ze spravedinost dnes vyZaduje uznéni i prerozdélovani. Zadné
z nich samo o sob¢ nestaci. V teoretické roving je nutné navrhnout dvojdimenziondni
koncepci spravedinosti, ktera je schopna sladit obhgjitelné naroky na sociélni rovnost s
obhgjitelnymi naroky na uznéni odlisnosti. V praktické roviné jde o to navrhnout
programoveé pojeti politické orientace, které dovoli spojit piednosti politiky pirerozdélovani

s prednostmi politiky uznani (Fraser 2004, 23).

Pro Zeny v kulturédch praktikujicich FGM/C je vhodny pravé dvojdimenzionani
model, ktery navrhuje Fraser. Uznani nyni Zenam zarucuje préavé ritud FGM/C. Pokud
v&ak bude fungovat i prerozdélovéani zdroji, Zeny v téchto etnickych skupinach ziskaji
stejny piistup ke zdrojam jako muzi, zméni to vyrazné jejich podiizenou pozici. Jak jsem
jiz zminila v predchozi kapitole, zefména se jedna o pristup ke vzdélani. Uznani tak bude

pramenit i z jinych zdroju nez jen aktivniho zésahu do jejich fyzického téla. Problémem by

“! BliZe se spojenim rovnoprévného postaveni Zen ve spolecnosti a odstranéni FGM/C zabyvam v analytické
Césti préce.
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v3ak stdle mohlo byt dosaZeni symbolického zhodnoceni Zenstvi, které se nyni déje skrze
ritudl FGM/C, muselo by byt dosazeno alternativnim zpasobem.

PoZadavky uznani se v ramci statusového modelu snazi povysit podiizenou stranu v
Zivoté spolecnosti na stejné dileZitého partnera, ktery je s to interagovat s druhymi jako
rovnocenny. Jgich cilem je tedy pifipravit o institucionalizovanou platnost kulturni
hodnotové vzorce, které brani participacni parité neboli rovnopravné Ucasti, a nahradit je
vzorci, které takovou Ucast podporuji (Fraser 2004, 54).

Takové podminky nejsou dany, jestlize ingtitucionalizované kulturni hodnotové
vzorce neustdle znevazuji Zenstvi a v3echno, co je s nim kulturné spojeno. Zeny musi
piekonavat pii své snaze o Uctu piekazky, jimz muzi vystaveni nejsou (Fraser 2004, 56).
Jedna se o napriklad o prekazky jako zavislost Zen namuZich, status Zeny odpovida statusu
jeliho otce a poté manzela, nemoznost vlastnich rozhodnuti o svém vzdéléani, svatbé g.. A
v pripadé FGM/C jde piedevSim o fyzicky zasah do Zenskych tél.

3.2. Postkolonialni hlediska

V této ¢ésti se zametrim na zkouméni postkolonidnich hledisek a na soulad a rozpory
mezi feminismem a multikulturalismem® v otézkéch tykajicich se FGM/C.

Z pohledu postkolonidnich studii je FGM/C komplexni problematikou. Zachovani
kulturnich tradic je totiZ dalezité pro zachovani kultur samotnych (Habermas 2001, 145),
de v pripadé, Ze dochazi k porusovani lidskych prév, poskozovani zdravi, ¢i ohroZeni
Zivota, neni mozné takto Skodlivé kulturni tradice jednoduSe akceptovat jakozto soucést
kultury. Jak jiz bylo zminéno vySe, k paradigmatickému posunu ve vnimani FGM/C z
Ltradiéni praktiky” na, praktiku porudujici lidska prava‘ doslo v v 70. letech 20. stoleti na
z&klad¢ mezinarodniho konsensu (Shell-Duncan & Hernlund 2001, 9; BarSa 2000, 230;
EIGE 2013).

Dulezité viak je kdo a jakym zptasobem rozhoduje o tom, zda se jedna o takovouto

Skodlivou kulturni praktiku a jakym zptasobem bude dochéazet k jejimu odstranéni. Touto

2 Uvedomuji si, Ze v rdmci feminismu i multikulturalismu existuji riizné mysenkové proudy, proto
v nékterych piipadech pouzivam vyrazy feminismy a multikulturalismy. Tam, kde se zabyvam zakladnimi
mySlenkami typickymi pro tyto proudy, pouzivam tato oznageni v jednotném ¢isle — jako v tomto piipadeé.
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problematikou se zabyva napt. Susan Moller Okin (Okin 1998) nebo Pavel Bar%a (Barsa
1999), ktery o tomto tématu pojednava z pohledu multikulturalismu.

Okin kritizuje multikulturalismus, Ze v nékterych piipadech poSlapavéa prava jedince
z divodu snahy o zachovéni kulturni skupiny, hlavni rozpor mezi multikulturalismem a
feminismem vidi v tom, Ze zatimco multikulturalisté se snazi chranit celé kultury, pro
feministy/feministky jsou dulezit¢jSi prava Zen v téchto kulturach (Okin 1998, 664). Barsa
také vnima tento rozpor, povazuje ho viak za problematiku, jez se feSi v ramci riznych
multikulturnich proudt. Podle néj je z&kladni tezi multikulturalismu rovny piistup ke véem
osobam, ae v rdmci riznych multikulturnich sméra se eSi riznym zpuasobem, zda brat
ohled na kulturni prisludnost jedince nebo naopak mu zgjistit rovna prava bez ohledu na
jeho kulturni prislusnost (Barsa 1999, 7).

3.2.1. Multikulturalismus

Problematika FGM/C se tyk& nejen zemi tzv. ,tietiho svéta’, ale skrze imigrantské
skupiny se ritudl rozsiiil i v Evropé a Spojenych stétech. Jednotlivé zemé tzv. , prvniho
svéta' prosazuji  vacéi tradicnim  praktikam jinych kultur odlisné piistupy a i
multikulturalismus, ktery podporuje rovny pristup k mendinovym kulturnim skupinam, se
v jednotlivych zemich do jisté miry odlisuje. V této kapitole se zabyvam pojmem
multikulturalismus, ktery se v soucasné dobé stal ponékud naduZivanym a jeho vyznam

neni vzdy Uplng jasny.

Liberané-demokratické principy, na nichZ stoji spole¢nost tzv. ,prvniho svéta
vyZaduji po vereinych institucich rovny respekt vaci kazdému ¢lenu ¢i ¢lence kulturni
skupiny. Z tohoto pristupu vychazi dilema, zda prislusnost ob¢anu ke skupiné mé byt brana
v Uvahu nebo prehlizena, tedy zda ,se méa zohlediovat etnickd, naboZenska, nérodni,
rasova ¢i sexuani identita, anebo od ni maji liberdné-demokratické instituce odhlédnout a

chapat obcany pouze jako nositele jediné lidske prirozenosti“ (Barsa 1999, 7).

Neni mozné piijit s jednoduchou definici multikulturalismu, protoZe existuje velké
mnozstvi ndzort na tuto problematiku, které se navic navzgem stretavaji. Proto sedéle

vénuji pohlediim vice autord, ktefi se touto tématikou zabyvaji.
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Podle Tomé&Se Hirta (2008) je multikulturalismus koncepci zasahujici do politické i
akademické sféry, ale také do kazdodennich Zivota lidi a ¢asto vyvolava kontroverzni
reakce. V soucasné dobg je pojem multikulturalismus pouzivany piilis ¢asto a do znacné
miry doSlo ke zkresleni jeho vyznamu. Navic jsou vyroky spojené stimto pojmem casto
zgmoveé nebo hodnotove zatizeny (Hirt 2008, 294).

Hirt uvadi, Ze multikulturalismus je chdpan jako veédecka teorie, pripadné jako
politicky cil, ¢i strategie, kterd k splinéni tohoto cile sméfuje — at’ uz formou vzdélavani ¢i
jinym zpasobem. Multikulturalismus je také ¢asto oznacovan za ideologii nebo hnuiti,
piipadné za postoj & svétondzor. Casto je viak tento vyraz pouzivan také bez blizsiho
uréeni (Hirt 2005, 9).

Will Kymlicka (2007) definuje multikulturalismus jako reakci na model
homogenniho n&rodniho statu, kdy prevliaddala kulturni identita dominantni skupiny. Tato
skupina pak skrze narodni st& a pomoci narodniho jazyka, historické tradice a kultury
prosazovala a utvrzovala svou identitu. Kdo chtél byt soucasti narodniho stétu, musel byt
asimilovan nebo vyloucen. Pravé proti tomu se podle Kymlicky multikulturalismus

vymezuje anaopak podporuje diverzitu, integraci arovnost (Kymlicka 2007, 34).

DalSim autorem, ktery se zabyva tématem multikulturalismu, je Pavel Barsa. Podle
jeho nézoru, je multikulturalismus politicky fakt, jehoz zékladem je ided rovnosti vSech
ob¢anu. Tento ided totiz vytvéii poZzadavek ohledu vici skupinam, které byly v modelu
homogenniho nérodniho statu vylucovéany ¢i nuceny k asimilaci. Cilem multikulturalismu
je integrace a zrovnopravnéni téchto skupin bez nutnosti plné kulturni asimilace (Barsa
1999, 27).

BarSa se zabyva rozvojem integracni politiky zemi tzv. ,prvniho svéta‘. Pro tuto
préci jsou podstatné zejména piiklady Velké Britanie a Francie, protoZe to jsou zemé,
snimiz jsou spojeny anayzované texty. Zatimco Khady se po sihatku stala soucésti
imigrantské komunity ve Francii, Waris Dirie ve své autobiografii popisuje dlouhd |éta,
ktera stravila ngjprve jako sluzka a poté jako nelegdni pristéhovalkyné ve Velké Britanii.
Pristupy téchto dvou zemi k imigrantim a imigrantkdm se natolik lisi, Ze je Barsa pouziva
jako modelové piiklady pro dvatypy integrac¢ni politiky (Barsa 1999, 10).

Barsa k tomuto tématu uvadi:
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» Politick& mobilizace kulturnich skupin nar&Zi na monokulturni povahu narodnich
statii. Reakce na toto napeti se lisi podle riiznych forem, jaké na sebe historicky
brala dominance hegemonickeé kultury. Z tohoto hlediska nizeme umistit vSechny
moderni stdty na kontinuum, jehoZz jeden kraj predstavuje disledny
asimilacionismus, druhy pak hierarchicky kulturni pluralismus ¢i permanentni
diferencovana inkorporace. V Evrope je tradicné s prvnim pdlem asociovana
Francie, s druhym pak Velka Britanie, kterd pres jednoznacnou prrevahu anglické
kultury vzdy nechavala misto — ar’ jiZ jakkoliv podiadné a omezené — i pro jiné
kolektivni identifikace. (Bar3a 1999, 10)

Francouzska republikénska tradice nereflektuje kulturni zvléstnosti skupin, odkazuje
je striktné do soukromé sféry, zatimco vergina sféra je tvoiena svobodnymi a
rovnocennymi obc¢any/obc¢ankami (Barsa 1999, 10). To je také pravdépodobné jeden
z davodu, pro¢ provadéni FGM/C v imigrantskych komunitach ve Francii tak dlouho
unikalo veobecnému povédomi. Teprve smrt malé divky na nésledky ritudlu vyburcovala
verginost k pétréni po dalSich informacich (Khady 2010, 192).

» V&echny africké holcicky narozené ve Francii byly obiezany, aniz to kdo
vedel, nebo se tim zabyval. Gynekologové a porodni baby s toho nemohly
nevdimnout, a presto, mluvim zviastni zZkuSenosti, se stehli o tom mluvit.
Domnivam se, Ze vté dobé to bylo povazovano za politicky nekorektni.”
(Khady 2010, 192)

Britsky model povazuje spolecnost za soubor etnickych a regionanich skupin
spojenych se svymi specifickymi poZadavky. Nicméné v britském modelu je podle BarS
jasn¢ stanovena hierarchie téchto skupin, kdy dominantni kulturou je ta anglicka (Barsa
1999, 10).

Francouzsky model vyZzaduje od vSech c¢leni narodniho spoledenstvi Uplnou
asimilaci a osvojeni s identity dominantniho naroda véetné znalosti jazyka, historie a
kultury. NaboZenské symboly a ostatni specifické kulturni znaky jsou vykézany do
soukromi. Britsky pluralisticky model umoZziuje vereinou viditelnost kulturnich specifik a
bere na n¢ politicky ohled, nicméné i tento model predpoklada urcitou miru osvojeni si

vétSinové kultury. Zatimco britsky model zdivodnuje zohlediovani skupinovych specifik
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jako boj proti etnické a rasové diskriminaci, francouzsky pristup povazuje pravé toto
zohlediovani skupin za projev diskriminace (BarSa 1999, 11).

BarSa v3ak vychazi z predpokladu, Ze navzdory rozdilam v pristupech ve Francii,
Velké Briténii, de i v ostatnich zemich, vytvéii problematika souziti riznych kulturnich
skupin vSude podobné otédzky a nachézi podobné odpovédi. Multikulturalismus je tak
mozné obecné chapat jako ,vyzvu ortodoxnimu pojeti liberdlné-demokratického statu”
(Barsa 1999, 14). BarSa v3ak zéroven pouziva tento vyraz i pro oznaceni pluraistické
kulturni a vzdélavaci politiky (BarSa 1999, 14). V tomto smyslu pouzivam vyraz

multikulturalismusi jav této préci.

Pristup britského a francouzského modelu k problematice FGM/C se tedy liSi,
nicmeng vysledek je shodny — zavedeni legislativy zakazujici tuto praktiku. A to i presto,
Ze Velka Britanie toleruje kulturni specifika a Francie je vytésiuje do soukromé sféry.
Duvodem je povaha ritudu FGM/C — prohl&Seni této praktiky za poSkozovani lidskych
prév a skodlivou tradi¢ni praktiku v 70. letech zbavilo FGM/C jakékoliv ochrany jakozto
kulturnino specifika (EIGE 2013). Je vSak tieba rozlisit legidativni pristup Kk této
problematice od skute¢né legidlativni praxe. Zatimco ve Francii dodo od roku 1982
k priblizné 150 piipadim soudniho stihani ve spojitosti sFGM/C, ve Velké Britanii se
objevil pred soudem prvni ptipad aZ v roce 2014, a to i piesto Ze zde existuje zékaz
provadéni této praktiky jiz od roku 1985 a podle tdajt BBC bylo nahléSeno vice nez 140
podobnych pripadi.*® Je mozné, Ze divodem tohoto piistupu je pravé tolerantni postoj
Britanie vaci kulturné specifickym tradicim a z néj vyplyvajici nechut’ do téchto tradic
zasahovat.

3.2.2. Feministické hnuti a multikulturalismus

Zgiména multikulturalismus v USA vychézel z hnuti vzdoru, kterd ziskaa silu na
pielomu 60. a 70. let 20. stoleti, atedy mimo jinéi z druhé faze feminismu, jeZ v sobé v té
dob¢ koncentrova politicky vzdor vici univerzalismu a bojoval za uznani diferenci,
zeiména genderovych diferenci. Postupné se piidavaly i pozadavky dalSich do té doby
utlacovanych skupin odlidnych sexudni orientaci, etnicitou atd. Multikulturalismus je tedy

postaven na stejnych zakladech, jako byl feminismus ve své druhé fazi, coz oba sméry

s Zdroj http://www.bbc.com/news/uk-england-london-27034061 (stazeno 17.4.2014)
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stale spojuje. Prestoze se postupem ¢asu rozvinulo vice sméra v ramci multikulturalismu i
feminismu, z&kladni poZadavky obou hnuti stoji nadéde na konceptech rovnosti prilezitosti
a proporciondniho zastoupeni a do urcité miry sdilgji ideologickou i teoretickou zakladnu
(Hirt 2008, 297). Spolecné zékladni nazory se ve feminismu projevuji zejména v
jeho multikulturnim a postkolonidnim proudu. Tyto sméry podporuji uvédomovéni si
rozdilt mezi Zenami, Kritizuji esencialismus a homogenizaci skupiny Zen akritizuji jednani
neékterych privilegovanych Zen, které se snazi mluvit za ostatni Zeny, jeZ ¢asto vnimaji jako
»ty druhé* (Tong 2009, 200).

Multikulturalismus se etabloval zgména jako systém podporujici etnicko-
revitalizacni projekty a v téchto snahéach uplatiiuje konceptudni aparat, jenz byl vytvoien
piimo pro etnickou problematiku. K rozSiteni tohoto teoretického aparatu na ostatni
diskriminované skupiny — napiiklad osoby sodliSnou sexudni orientaci, ,zdravotné
postizené osoby* (disabled) ¢i ndbozenské skupiny — doslo az v osmdesatych letech 20.
stoleti. Nicméneé multikulturalistickd diskuze se naddle zaméiuje zefména na etnickou
problematiku (Hirt 2005, 43).

Multikulturalismus a feministick& hnuti kritizuji dominantni mocenské diskursy, jez
jsou zdrojem diskriminaci raznych jedinca ¢i skupin. Tyto sméry také shodné uplatiuji
politiku uznani pro mendinové ¢i podiizené skupiny. Jedna se tedy o antidiskriminacni
proudy, kdy jadrem multikulturalismu je obhgjoba kulturnich préav a myslenka rovnosti
kultur a jddrem feminismu je obhgjoba prav obcanskych a mySenka rovnosti pohlavi —
pozdgji obecndjsi my3 enka genderové rovnosti (Knotkova-Capkova 2007). Piesto dochézi
ke stietim mezi témito sméry — na ty upozoriuje zefména Gayatri Chakravorty Spivak
(Spivak 1988, Gunew & Spivak 1986), Chandra Talpade Mohanty (Mohanty 1991) a
Susan Moller Okin (Okin 1998).

Okin piinasi vyznamnou Kritiku multikulturalismu z pohledu feminismu. Zabyva se
zgiména imigrantskymi diasporami existujicimi uvnitt liberdné demokratickych stata. Ve
svoji esgi Feminism and Multiculturalism: Some Tensions (Okin 1998) kritizuje
multikulturalismus za to, Ze homogenizuje skupiny na zakladé komunitaristickych i
liberalistickych principi. Blanka KnotkovaCapkova (2007) identifikuje tii zésadni
namitky, které Okin vznasi proti liberalistickému pojeti skupinovych prav:

[49]



1) Homogenizace skupiny zjednodusuje jednani liberdniho statu stouto skupinou,
ktera je tak reprezentovana pouze svymi oficidnimi predstaviteli, ti v&ak nemusi vzdy

zastupovat zgmy vsech ¢lena skupiny.

2) Liberdni sté se snaZi nezasahovat do soukromé sféry, piestoZze pravé ta je
mistem, kde casto dochazi k diskriminaci Zen. Okin upozoriiuje na to, Ze skupiny
vystupujici navenek liberdlng, ¢asto nedodrzuji liberdini principy prévé v soukromé sféie
(Okin 1998, 664; KnotkovaCapkova 2007). Tato kritika je aplikovatelna na situace
spojené s FGM/C, kdy imigrantské diaspory ve Francii vystupovaly navenek jakoZto
podiéhgjici liberdlnimu usporddani stétu, ade Khady podéava jiny pohled na vnitini
usporadani téchto skupin, kdy manzelky imigranta nemély témer Zadné préava a Zily bez
znalosti jazyka vizolaci nejen od majoritni spolecnosti, ae i jedna od druhé. Divky
ztéchto rodin podstupovaly ritudl casto vraném détstvi nebo béhem prézdninovych
navstév rodnych zemi rodict (Khady 2000, 199). Zatimco stat nemél témet Zzadné néstroje,
jak tuto situaci sledovat a reSit. Okin poZaduje pieneseni zasady rovného zachazeni
z verginé sféry do sféry rodiny, kde stdle chybi, protozZe véii, Ze jen tak bude odstranén
spole¢ensky Utlak Zen (Okin 1998, 664).

3) Liberdlni stét se snazi chranit prava skupin, ale ponechat skupinu samu, aby se
starala 0 prava svych ¢leni. K ochrané prav jednotliven prikroci liberdni st& pouze za
piedpokladu, Ze o to jednotlivec sam pozada. Liberalismus vSak nebere v Uvahu mocenské
vztahy a diskursy probihgjici uvniti skupiny a genderovou heterogenitu skupiny. Okin zde
argumentuje tim, Ze diskriminovana osoba (v pifipadé FGM/C Zena v patriarchanich
spole¢nostech) muze byt podrobena silnému tlaku své komunity, proti némuz se neodvazi
vystoupit, popiipadé s tento tlak ani neuvédomuje, protoze tvori normativni kulturni
rémec, v némz osoba vyristala (Okin 1998, 664; Knotkova-Capkova 2007). Toto je patrné
na prikladech FGM/C, kdy Zeny dobrovolné nechévaji své dcery podstupovat ritud,
piestoZze snim nemusi souhlasit, protoZze podiéhgji silnému tlaku komunity, popiipadé
povazuji ritud za samozigimou a neodmyslitelnou soucast Zivota Zen. Okin kritizuje
multikulturalismus za to, Ze zohlediuje specifické charakteristiky skupin bez ohledu nato,
zda tato specifika naruduji préavajedince (Okin 1998, 664).

A pravé zde vznika konflikt - z hlediska multikulturalismu chceme chranit kulturu a
z hlediska feminismu, chceme chranit Zeny v danych kulturach (Okin 1998, 664). Je tieba

se nenechat paralyzovat kulturnim relativismem ve snaze hdjit Zeny, které jsou
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diskriminované a poskozované ve jménu kultury. Dul€Zité je podle Okin zvézit, zda je pro
preziti dané kultury diskriminujici praktika nezbytna. Pokud neni, neni ani
ospravedinitelna (Okin 1998, 667). Zadna kultura nemtize byt zaloZzena pouze na jedné
praktice, kultury jsou flexibilngjSi a nezaniknou po vymyceni jednoho ritualu (Okin 1998,
683). Otézka zni, co odstranéni dané praktiky udéla s jednotlivci ve skuping, jak to ovlivni
je ajgjich Zivot (Okin 1998, 683). Pro posouzeni zda zruSeni FGM/C bude mit negativni
dopad na kultury, které tento ritudl provozuji, mizeme vyjit z myslenek Homiho Bhabhy,
ktery se ve svém textu DissemiNation (Babha 1994) zabyva otdzkou naroda. U Bhabhy je
nérod zdrojem lokace a sebeidentifikace. Ale takto ur¢end lokace neni neménnou kategorii.
Narod je u Bhabhy narativem, negjednéa se o néco pevné daného ani v aspektu politickém,
ani etnickém. Narod se stéle vypréavi, tvoii, je proménlivy. Vécna promenlivost ae piinasi
negjistotu a dezorientaci lidi, chybi jim pevné body z ontologického, ale i napi. z etického
hlediska— co bych me¢lailmohla délat (Bhabha 1994, 143). Tuto myslenku |ze aplikovat i na
jiné skupiny neZ je narod, naptiklad i na kmeny ¢i etnické skupiny provozujici FGM/C.
Tento tradi¢ni ritua tvori orientacni bod v proménlivosti, o které hovoii Bhabha. Je
navodem k tomu, co je tieba délat, co je spréavné, co tvoii kulturu, co odlisuje skupinu od
jinych. Multikulturalisté/multikulturalistky piedpokladaji, ze vymyceni této praktiky by
mohlo zpasobit nejistotu vlastni kulturni identitou, identitou cel€é etnické skupiny a ohrozit
tak dalsi existenci této skupiny. Jak vyplyva z pribéht Khady i Waris Dirie, FGM/C |ze
povazovat za jeden ze stiedobodt jeich etnické identity.

» V jazyce soninké ndm babicka oznamuje, Ze budeme , salindé', abychom se ,mohly
modlit’, coZ vnaSem jazyce znamena, Ze ,budeme ocistené, abychom mohly
pristoupit k modlitbe* . (Khady 2010, 14)

» -V kaZdé pristehovalecké rodiné se rodice snaZi nezapomenout na rodnou vesnici
a predavaji své tradice détem.” (Khady 2010, 16)

» Hned jsem vidéla, Ze je somalsky prekladatel naStvany. SeviFdl Gsta a ziral na
doktora. (..) Rekl mi: ,Jestli s to opravdu prejete, mizou vas oteviit. Ale
uvedomujete si, Ze je to proti nasi kultu/e? Vi vaSe rodina, co chcete udélat?“
(Dirie & Miller 2000, 166)
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Podle Bhabhy vSak kulturni a ndrodni identitu konstruuje narativni diskurs a nikoliv
naopak. ldentita tedy neni rigidni kategorii, ale naopak je v procesu neustdlé zmeény (Babha
1994, 143).

Podle Habermase reprodukce kultur stoji na svobodnych rozhodnutich, ktera
nemohou byt nahrazena politickym diktatem. V moderni dobé prezily zatim vzdy jen ty
kultury, které byly schopny se sebekriticky transformovat a otevirat — a tuto schopnost neni
mozné administrativné zarucit (Barsa 1999, 87). Z toho tedy vyplyva, Ze vymyceni FGM/C
musi vzejit od ¢leni a ¢lenek danych kultur ¢i jimi musi byt akceptovano. Legislativni
z&kaz dava nastroj, ale nemuiZze stacit ke zruseni praktiky. Vymyceni FGM/C muze zméenit
danou kulturu, ale jedna se o sebekritickou transformaci a otevienost, pokud dané kultura
nedokaZe akceptovat svou transformaci a neotevie se okolnimu svétu, nemaZe pietrvat.

Kdo v&ak miZe rozhodnout, co je nezbytné pro pieziti kultury? Jak jsem jiZz uvedla,
FGM/C bylo prohléSeno za praktiku poskozujici lidské prava (EIGE 2013). Ale je tieba se
zamyslet nad tim, do jaké miry se jedna o rozhodnuti privilegovanych osob tzv. , prvniho
svéta’, které ne vzdy berou v potaz jiny kulturni kontext nez svuj, a stavi se tak do
mocenské pozice vici kulturam tzv. ,tretiho svéta’, ktery tak nemusi byt ptizniveé naklonén
naslouchat. Toto rozhodnuti by tedy mélo byt zaloZzeno na znalosti dané kultury a na
vyjednavéni, jehoz se Gcastni i osoby, jichZz se tato problematika ptimo tyka Pravo
vyjadiovat se k jinym kulturdm je tieba si ziskat jgjich dukladnym studiem a z&roven je
nutné naslouchat i piisusnikim téchto kultur. Tim se vyvarujeme tzv. blahosklonné
~imperidni benevolence” a ostatni budou ochotni poslouchat (Gunew & Spivak 1986,
138). Feminismus sice povaZuje prava Zzen za duleZitéjSi nez je existence kulturni skupiny,
nejvhodnéjSim feSenim by vSak bylo nejen ochrénit Zenské préva, ae zachovat i jgjich
kulturni identitu. To je divodem, pro¢ je treba pii odstranovéani FGM/C postupovat se
znaosti a porozuménim kultur, které tyto praktiky provadgji.

Také je vSak pravdépodobné, Ze zruSeni FGM/C ohrozi predevSsim muzskou
hegemonii, protozZe tento ritud je nastrojem muzi k ovladnuti Zen. Pokud by k odstranéni
FGM/C dodlo skrze vzdélavani Zen a skrze zlepSeni jegjich socidni pozice, dodo by tak
k ohrozeni androcentrického fa&du spolecnosti. Dusledkem toho by pak muzi ztratili své
mocenské postaveni. Toto je nevyslovena obava, ktera stoji v pozadi boje za zachovani
kulturnich tradic jako je FGM/C. Vydedkem této socidni zmeény by vSak bylo vytvoreni
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rovnopravnéjsi spolecnosti, kde by ,,jiny“ neznamenalo , podiadngjsi“, ale unikatni (Tong
2009, 207). Z takové zmeny by mohly téZit ngjen Zeny, alei muzi samotni.

3.2.3. Multikulturni feminismus

Pfes uvedené rozpory mezi multikulturalismem a feminismem je pro teeni
problematiky tradi¢nich kultur a jejich praktik velice ptinosné propojeni obou téchto
sméra. Multikulturni feminismus tak, jak ho definuje Iris Marion Young (1997), Blanka
Knotkovéa-Capkova (2007), Nancy Fraser (2007) nebo Rosemarie Tong (2009) tvori
vhodné propojeni obou my3 enkovych prouda.

Nancy Fraser zformulovala navrh na antiesencialisticky multikulturni feminismus,
jenz muze piekonat rozpor mezi multikulturalistickou snahou o podporu a uznani
skupinovych odlisnosti a identit a skeptickym antiesencialistickym piistupem
k odliSnostem aidentitdm (Fraser 2007, 38).

Multikulturni feminismus vychézi z feminismu diverzity a snaZi se poukazat zefména
na raznorodost lidi a jegjich partikularnich kulturnich identit. Tento feministicky smér se
zamétuje na rozdily mezi Zenami v souvislosti s piekryvajicimi se odlishostmi a typy
podiizenosti. Multikulturni feminismus je reakci na feminismus diference, ktery se
soustiedil na Zeny jakozto protipdl vaci muzam. Problémem feminismu diference je jeho
esencialismus, homogenizace skupiny Zen a piehliZeni diverzity mezi nimi. Tento pristup
udrzuje dichotomii muz-Zena a tim i kulturni hegemonii zépadniho feminismu, ktery
vytvari normativni obraz Zeny jakozto bilé heterosexudky ze stiedni vrstvy (Young 1997,
34; Tong 2009, 200).

Vytvéreni homogenni skupiny Zen na z&kladé jimi obecné sdilenych rysi, dispozic a
zkuSenosti s Gtlakem vede k socidnimu nebo biologickému determinismu (Young 1997,
36). Dochézi tak k ignorovani individudlnich identit a odlisnosti v kategoriich véku, tiidy,
rasy ¢i etnicity. V ramci snahy o ozZiveni tzv. ,Zenské prirozenosti“ ¢i ,, specificky Zenské
ZkuSenosti“ tak muze dojit k faleSnému pocitu emancipace, ktery vede k mytizaci a
zvéenéni Zenskosti jako nezaviglé konstitutivni slozky identity, kterd nesouvisi se sociang-
kulturnim kontextem (Y oung 1997, 36).
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Spojeni multikulturalismu a feminismu tak dalo vzniknout novému feministickému
sméru, ktery chape gender jakozto prusecik dalSich kategorii — etnicity, tridy, véku g.
(intersekcionalita). Gender se tedy stdva obecnym vztahovym konceptem. Multikulturni
feminismus zpochybnil obecnou podstatu Zenstvi a Zenské subjektivity a vyzdvihnul
diverzitu Gtlaku, jemuz jsou vystaveny rtizné skupiny Zen. Paraleiné k tomu vyzdvihuje i
diverzitu mezi muZi, zpochybiuje homogenni muzskou identitu a v&ima si nétlaku, jemuz

jsou muzi nuceni ¢elit (Young 1997, 39).

Multikulturni feminismus je reflexi zpadniho bilého feminismu. Zabyva se otazkou
diskriminace Zen, ale bere v potaz i jeich pozici v kulturni skuping (Knotkova-Capkova
2007). Multikulturni  feminismus teSi perspektivu mendin, zabyva se jegich
znevyhodiovanim, poukazuje na predsudky vétSinové spolecnosti vaci menSindm,
poukazuje na intersekcionalitu genderového, rasového i jinych Utlaka (Fraser 2007, 42).
Tento myslenkovy proud jiZ neni jen feminismem , barevnych Zen", ale sdruzuje mnozstvi
marginalizovanych kultur a davé jim prostiedky k podkopani autority téch, ktefi sami sebe
prohlasili za normu — tedy bilych heterosexudnich muza z tzv. , prvniho svéta‘ (Tong
2009, 214).

P¥inosem tohoto piistupu je moznost prekonani esencialistickych opozic v rdmci
dvou genderové odlisnych zpasobt prozivani svéta. Je viak tieba vyhnout se krajnimu
partikularismu, ke kterému by mohlo dojit skrze vytvéreni stale novych skupin (Young
1997, 40).

Zgimeéna v piipadé FGM/C je propojeni feministického a multikulturniho pohledu
zvl&sté vhodné uz z toho davodu, Ze se v otazce tohoto ritudlu oba sméry do znaéné miry
shoduji najeho Skodlivosti a potiebé jeho odstraneni.
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4. METODOLOGICKA CAST

4.1. Cilevyzkumu

Cilem tohoto vyzkumu je analyzovat pohled dvou Zen naritudl FGM/C, ptipojit dalSi
informace ke zkoumané problematice FGM/C, a tak rozsitit ngjen znalosti tykajici se
ritudlu samotného, ae také podporit snahu o pochopeni strukturdnich davoda jeho

existence a pretrvavani.

Jak jsem jiz uvedla v kapitole 3.2.1., piibehy Khady a Waris Dirie zdaleka
nepokryvaji komplexnost problému FGM/C. SlouZi zde jako dvé reprezentace daného
ritudlu a jako zdroj informaci pro lepSi pochopeni tohoto ritudlu, jeho motivi a dusledka.
Nepovazuji Khady a Waris Dirie za reprezentantky Zen, jez absolvovaly FGM/C, skrze
jelich vypravéni se viak snazim proniknout do zkoumané problematiky a nalézt diskursy a

motivace, které se skryvaji za praktikovanim tohoto ritualu.

Vystupy z této analyzy budu posuzovat genderovou a postkolonidlni optikou tak, jak
jsem popsala v odpovidajicich kapitolach teoretické ¢asti préce (kap. 3.1 a3.2).

Zakladni vyzkumna otazka:

Jaké diskursy tykajici se tématu FGM/C |ze identifikovat ve zkoumanych pasazich textu?

Specifické vyzkumné otazky:
Kdo je ve zZkoumanych pripadech nositelem ritualu FGM/C ve spolechosti?

Jaké jsou ve zZkoumanych pripadech diivody pretrvavani ritudlu FGM/C ve spolecnosti?

Vyzkumné otazky jsem stanovila tak, aby vedly k odhaleni diskursi tykgjicich se
tématu FGM/C atim k pochopeni, motivaci a divodu pretrvavani ritudu. Odpovedi natyto
vyzkumné otézky by mély pomoci identifikovat vyznam ritudlu pro danou kulturu, a
naznacit tak i mozné dusledky odstranéni FGM/C pro dal§i existenci téchto kultur. Jak
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jsem jiz drive uvedla, stavim se za odstranéni tohoto ritualu, protoZe se jedna o poruSovani
lidskych préav a $kodlivou kulturni praktiku.**

Jak jiz bylo vysvétleno vy3e, podle Okin (2000) je dulezité urcit, zda je urcita
diskriminujici praktika (v tomto piipadé FGM/C) pro pieZiti dané kultury nezbytnd Otézka
v&ak zni, jak odstranéni této tradice ovlivni jednotlivce ve skupiné (Okin 2000, 680).
Ktomuto zjisteni by meéla dlouzit praveé identifikace diskursi stojicich v pozadi
praktikovani FGM/C, které hodlam v této diplomové préaci odhalit.

4.2. Metodologicka vychodiska
4.2.1. Feministicka metodologie

V této diplomoveé praci vyuZivdm pristupy feministickych metodologii a
konstruktivistického paradigmatu. Tyto pristupy se vyhranuji vici pozitivistickému
paradigmatu a nézoru, Ze v3e je poznatelné a Ze je mozné pristupovat k vyzkumu
objektivné. Zatimco cilem pozitivistického vyzkumu je odhaleni pravdy a vytvoreni
obecné teorie bez ohledu na kontext (Guba, Lincoln 1994, 109-110), z pohledu feminismu
je pozitivisticky pristup neudrzZitelny. Vyzkumnik ¢i vyzkumnice nemuze byt neutrani,
protoZe je soucasti svéta, ktery zkouma, je jim ovliviiovan a sam/sama ho i ovliviuje
(Benhabib 1992, 213). Zaroven feminismus zpochybnuje i dekontextualizaci, kterou
Vyuziva pozitivismus — vyjmuti pozorovaného z kontextu, tak jako v piirodnich védéach, pri
zkouméni socianiho svéta neni mozné (FarkaSova 1994, 64).

Pokud v3ak vyzkumu upirdme moznost objektivity a dekontextualizace, ztraci tak
hlavni aspekty, které se v pozitivismu védecké praci prisuzuji. Znalosti a véda byly
specifikovany muzi, existuje napéti mezi autorizovanymi znalostmi (akademickymi) a
experimentalnimi znalostmi (ziskanymi zkuSenosti). Historicky jsou akademické znalosti,
speciané muzské akademické znalosti, povaZzovany za dominantni (Letherby 2003, 20).
Podle feminismu je ale subjektivita poznani, zapojeni emoci a mordnich hodnot,
obohacenim vyzkumu. Tato kriticka reflexe zrodila aternativni pristup k vyzkumu a dala

tak vzniknout feministickym metodologiim (FarkaSova 1994, 69).

* Muj nazor na problematiku FGM/C je detailné popsan v kapitole 4.3.4 Vlastni lokace
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Vychozim paradigmatem feminismu neni pouze socidni diskuze tak, jak je tomu u
jinych spole¢ensko-védnich vyzkumi. Vychézi také z diskuze mordni a politické. Ve
feminismu vSak existuje vice moranich/politickych pozic, proto neni mozné ani vytvorit
jednotnou feministickou metodologii. Ramazanoglu aHolland (2005) objasiuji
specifiénost a problematic¢nost feministickych metodologii. Neexistuji totiz Zadné vlastni
metody a techniky feministického vyzkumu. Feministé/tky vyvinuli a experimentovali
zeiména s kvalitativnimi, politicky senzitivnimi vyzkumnymi styly a s praci v terénu,
protoZe jsou tyto postupy v souladu s jejich snahou nechat zaznit rizné Zenské hlasy. Ale
ve feministickém vyzkumu mohou byt pouZity i jiné metody vyzkumu, vcetné
kvantitativnich. Neexistuje Zadné ontologické nebo epistemol ogické vychodisko, které by
bylo specificky feministické (Ramazanoglu, Holland 2005, 16). Néktefi vyzkumnici
povazuji za specifikum feministickych ~metodologii jegi daraz na lokaci
vyzkumnika/vyzkumnice ve vyzkumném procesu a jgi reflexi (Harding 1993, 69; Stanley
1992, 31). AvSak tento duraz na lokaci se objevuje i v jinych piistupech ke spole¢ensko-
védnimu vyzkumu (napi. v anti-rasistickém pristupu nebo v disability studies). Kriticka
reflexe pozice vyzkumnika v procesu ziskavani znaosti je jednim ze z&kladnich
pozadavki feministického vyzkumu, avSak tento poZadavek je povaZovan za vhodny ve
spolecensko-veédnim vyzkumu vSeobecné. Feministicky vyzkum nelze také specifikovat
jako vyzkum Zen o Zenach, protoze vychozim bodem feministického védomi neni Zenské
telo. ,Osoby, jeZ jsou socidné vice ¢i méne Zeny, nemusi nutné sdilet politické zgmy a

zkuSenosti se svou socidlni a télesnou existenci.* (Ramazanoglu, Holland 2005, 16).*

Co je gspecifické pro feministicky vyzkum je politické smérovani teorie,
epistemol ogie a etiky, kterd umoziiuje zpochybrovat existujici , pravdy” a zkoumat vztahy
mezi poznanim a moci. Kviili socidni diverzité genderovych vztaht a riznych propojeni
mezi genderovymi a ostatnimi mocenskymi vztahy, feministické poznani Zenského — ale i
muzského — Zivota nemuze byt zobeciiovano bez kvaifikace a empirického vyzkumu. Bez
ohledu na ontologické a epistemologické rozdily v pristupech feministickych
vyzkumnika/vyzkumnic, vSichni sdilime politicky a eticky zavazek, ktery nés c¢ini
zodpovédnymi vuci komunité Zen. Feministicky vyzkum je politicky zaméten pro Zeny;
zaklady feministického poznani leZi v Zenskych zkuSenostech, a v tom, jaké to je Zit ve

svété nevyrovnanych genderovych vztahi. Podle Ramazanoglu a Holland je toto jediny

* Preklad autorka
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aspekt, ktery ¢ini feministickou metodologii odlishou od jinych metodologii
(Ramazanoglu, Holland 2005, 16).

Podle Letherby obsahuje kazdy feministicky vyzkum motivaci ke spolecenské zmeéng
a kriticky postoj k postaveni Zen (Letherby 2003, 4). Skrze poznani ziskané feministickym
vyzkumem |ze odkryt dosud opomijené aspekty Zivota Zen i muza a zlepSit jgich situaci
(Letherby 2003, 6).

FGM/C je politickym a moranim tématem, jedna se o Zenskou zkuSenost. Témito
aspekty zkoumané téma odpovida specifickému zaméreni feministického vyzkumu tak, jak
ho definuje Ramazanoglu a Holland (2005). Cilem tohoto vyzkumu je piispét
ke spolecenské zmeéne a zlepSeni postaveni Zen. To jsou davody, pro¢ je vhodné a zédouci
v rdmci tohoto vyzkumu pouzit pravé feministickou metodologii. Skrze tento pristup se
vyrovnavam s problémem objektivity, protoZze podle feministické metodologie ji neni
mozné v ramci vyzkumu dosdhnout a ani neni Zadouci. PoZadavek objektivity, ktery je
typicky pro pozitivisticky vyzkum, jak bylo uvedeno vy3e, je v konstruktivistickém
pristupu, pouZitém v této préci, nahrazen dikladnym popsanim jednotlivych kroku
vyzkumu a vybranych metod (Letherby 2003, 71). Je zde vyzdviZena sebereflexe
vyzkumnika/vyzkumnice a transformativni kritika védecké obce. Pluraitni nazory v ramci
akademické komunity tak umensuji riziko pfizptisobovani vyzkumi osobnim preferencim
badgjicich (Longin in FarkaSova 1994, 71).

Dulezitou soucasti feministického vyzkumu je také respektujici piistup ke
zkoumanym osobdm a naruSeni mocenského pristupu vyzkumnika/vyzkumnice vugdi
zkoumanym. K tomu |ze pouzit nahrazeni konceptu mluveni za novym konceptem miuveni
k, jehoZz autorkou je Gayatri Chakravorty Spivak (Spivak & Gunew 1986, 136). Jgim
navodem je vést diaog s utlatovanymi, o nichz se vyjadiujeme, poskytnout jim moznost
nam protirecit, bez toho abychom se ,vzdali své diskursivni role nebo piedpokladali
autenticnost hlasu utlatovanych* (Spivak & Gunew 1986, 136). V tomto vyzkumu se
snazim co nejvice nechat mluvit zkoumané osoby prostiednictvim jejich autobiografickych
texta — veSkeré své interpretace proto podkladam citacemi ze zkoumanych texta. Zaroven
v kapitole 4.3.5. dukladné popisuji vlastni lokaci a pristupuji K interpretaci textu sjeim

uvédomenim.
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4.2.2. Konstruktivistické paradigma

Tato diplomova prace vychazi zvyzkumné tradice konstruktivistického
paradigmatu. “° , Konstruktivismus je smer, ktery se zajima o zpasoby, jakymi lidé
individudliné nebo kolektivné interpretuji nebo konstruuji sociani a psychologicky svét ve
specifickych lingvistickych, socidnich nebo historickych kontextech.” (Hendl 2012, 89).
Z pohledu konstruktivismu se Zadné tvrzeni o svété netyké skutecnosti samotné o sobg, ale
je produktem individudini a kolektivni tvorby znalosti, jeZ je ovlivnén danym kulturnim a
historickym kontextem (Hendl 2012, 89).

Existuji razné piistupy konstruktivismu. Feministicky pristup poklada sociélni realitu
za genderovou konstrukci a jeho cilem je dekonstrukce skutecnosti, protoZze poznatky
socidnich véd jsou v souladu smaskulinnim hodnotovym systémem. Feministické
metodologie se fadi ke kritické a emancipatorni vétvi konstruktivismu (Hendl 2012, 99).
To je také typ konstruktivismu, jeZ tvori ramec tohoto vyzkumu. Jeho cilem je kritické

zhodnoceni specifické kulturni tradice FGM/C ajejiho ptipadného odstranéni.

Podle konstruktivismu nejsou fakta zde, aby se zkoumala, neexistuji nezévisle na
nas. Naopak to, co vidime jako objektivni znalost a pravdu, je vysledkem perspektivy.
Pravda je relativni pojem, poznani neni objevovano védomim, ale je vytvareno (Hendl
2012, 89). Redlita je podle konstruktivismu specificky vytvaiena a po formalni a obsahové
strance je zavida na individuu nebo kolektivu. Vytvorené konstrukty nejsou ,, pravdive
v absolutnim smyslu (Lincoln, Guba 1985). Jedna se o diskursy, které stoji v pozadi
jednotlivych kulturnich praktik akteré v tomto vyzkumu odhal uji.

Svét, ve kterém Zijeme, je v mnoha aspektech konstruovany lidmi, stejné tak i nase
osobni znalosti (Lincoln, Guba 1985). Ontologické vychodisko konstruktivismu vychézi
z predpokladu, Ze existuje vice socidné konstruovanych realit, jez nepodléhgji zakonam ve
smyslu piirodnich véd. Za pravdu je povazovan nejlépe sestaveny systém tvrzeni, ktery
podléha vieobecnému konsenzu (Hendl 2012,100). Ruzné formy ,,znalosti* spolu mohou

koexistovat, pricemZ neustdle dochézi k jeich revizi (Hendl 2912, 93).

Konstruktivisticky vyzkum se zamétuje na konstrukce socidni skute¢nosti, kterou je
v piipadé tohoto vyzkumu ritudl FGM/C. V souladu s konstruktivistickym paradigmatem

“6 Paradigma je zde chépéno jako zakladni systém viry nebo pohledu na svét, ktery vede vyzkumnika ¢i
vyzkumnici negjen pii vybéru metod vyzkumu alei v z&kladnich ontol ogickych a epistemol ogickych
aspektech, paradigma se zabyva prvotnimi principy (Guba, Lincoln, 1994; 105)
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povazuji FGM/C za spolecensky konstrukt, ktery se vyvijel (a nadde se vyviji) v urcitém
kulturnim a historickém kontextu.

V textech obou autorek je FGM/C jgich kulturami chapan jako ochrana divek a
jejich cti, jeZ je pevné provazana se cti jgjich rodin (Khady 2010, 14). Z&roven poskytuje
FGM/C Zendm moZnost ziskat uznani ve své komunité a dosdhnout socidniho postaveni
dospelé Zeny (Dirie & Miller 2000, 52). Tento ritudl je tedy v obou piipadech konstruovan
jako pozitivni piinos ngjen pro muze, ale zejména pro Zeny samotné.

4.3. Metody vyzkumu

V této kapitole se budu zabyvat metodami vyzkumu — vybérem vzorku, metodami
ziskévéni dat a metodami analyzy dat. Na zavér upozornim na predpokladand omezeni
studie, ktera mohou ovlivnit kvalitu zavért, a popis strategie, jez pomohou minimalizovat

dusledky téchto omezeni.

4.3.1. Vyber vzorku

Pro zkoumani reprezentaci ritudlu FGM/C jsem vybrala dvé autobiografie, jeichz
autorky maji piimou zkusenost s FGM/C. Jedné se o knihy Zmrzacena (Khady, 2010) a
Kvet pouste (Dirie a Miller 2000). V soucasné dob¢ existuje znacné mnozstvi
autobiografickych nebo biografickych textd, které se touto tématikou zabyvaji, protoze
téma FGM/C je Siroce diskutované a v jistém slova smyslu se jedna o ,,senzaci“. V jedné
z analyzovanych autobiografii uvadi jegji autorka Waris Dirie (Dirie a Miller 2000), Ze se
v poslednich nékolika letech na vefginost dostalo mnoho pribéhi obiezanych divek, ale
¢asto je jim piibéh vzat a vypraveén sty nékoho jiného, protoze knihy s timto tématem maji
velkou prodegnost (Dirie a Miller 2000, 120). Pribéhy téchto divek jsou
komercionalizovany a jako obhgjoba se pouziva argument, Ze takto se piibéhy o FGM/C
dostanou do povédomi Siroké verginosti. Z pohledu postkolonid nich studii se viak jedna o
Skodlivou praktiku. Mohanty tuto praxi oznacuje za ,kolonialismus’, ¢imZz ma na mysli
strukturdlni dominanci tzv. ,prvniho svéta® nad Zenami ztzv. ,tietiho svéta® (Mohanty
1991, 52-53). Zaroven tak miZe dochazet i k viktimizaci téchto Zen — tim Ze nekdo jiny

vypravi jgich piibeh, jim tento vypravee bere jejich hlas a vytvéri z nich bezmocnou obét’.
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Jsem presvédcena, Ze je tieba nechat Zeny samotné vypravét svym vlastnim hlasem o
zkuSenosti s FGM/C, aby posilily samy sebe i ostatni Zeny s podobnou zkuSenosti. Aby jim

tak naslouchal ngjen tzv. , prvni svét*, dei tzv. , treti svet*.*’

Z tohoto duvodu jsem vybrala dvé autobiografie, kdy své pribéhy vypravi samy
Zeny, které FGM/C proZily.* Tyto dva piibshy maji nkolik spolesnych bodi, které jsou
podstatné pro zaméieni vyzkumu — obé autorky pochézi z tzv. ,tretiho svéta’ a pozdgji Zily
v nékteré ze zemi tzv. ,prvniho svéta, ob¢ aktivné bojuji proti praktikovani FGM/C.
Z&oven jsou mezi jgich pripady i odlisnosti, které dodavaji analyze hlubsi vhled do
problematiky — zejména se jedna o dva rozdilné typy FGM/C* u autorek, rizné zems

pavodu a rizné zems tzv. , prvniho svéta®, kde Zily.® Bliz&mi informacemi k jednotlivym

piipadiim se budu zabyvat v anal ytické ¢ésti prace.

Pribéh Khady a Waris Dirie jsem vybrala pro jgjich vétsi autenti¢nost, nez jsem nadla
u ostatnich dostupnych pribéha, pro jelich podobné zaméreni, které usnadni jegich

porovnani apro jgich rozdilnosti, které umozni hlubSi poznani ritualu.

4.3.2. Metody analyzy dat

Data ziskana v této studii analyzuji metodou kritické diskursivni analyzy (CDA). Pfi
pouZziti této metody vyzkumu jde o studium jazyka jako takového, protoZze jazyk je

povazovan zakli¢ k porozuméni fungovani socidniho svéta (Hendl 2012, 265).

V rémci CDA jsou data pojednéavana holisticky. Holistické pojednani dat predstavuje
celistvy pristup ke zkoumané problematice (Hendl 2012, 260). Zkoumané texty posuzuji
jako celistvé vypoveédi a nesegmentuji je. Pro piehlednost uvadim k jednotlivym pasazim

47V analytické ¢asti blize rozvadim, pro jaké publikum autorky obou textii své piibshy pisi. Obé si voli své
publikum védome a z jgjich textd je to jasné patrné. Khady piSe pro zeny vSeobecné - pro Zeny z africkych
imigrantskych komunit k jejich posileni v rezistenci proti muzské hegemonii, pro Zeny tzv. , prvniho svéta’
informativné; Waris Dirie se zamétuje na publikum tzv. , prvniho svéta“. Volba publika ovliviiuje i
formulace a styl vypravéni, jak je bliZze specifikovana v kapitolach 5.1 a 5.2

“8\/ pipadé Waris Dirie ma jeji autobiografie spoluautorku Cathleen Miller, ktera viak pracovalajako
poradkyné a nechala piné zaznit vypravéni Waris Dirie (Dirie aMiller 2000, 2). | tento fakt je v3ak tieba brét
Vv potaz pti anayze, protozei Cathleen Miller bezpochyby ovlivnila zkoumany text.

9 FGM/C I .typu (klitoridoktomie) u Khady, FGM/C II1. typu (infibulace) u Waris Dirie (vice k typam
FGM/C viz kapitola 2.2., k autorkam viz Kapitoly 5.1.1. a5.2.1)

% Khady Zije v&ts ¢ast Zivota ve Francii a Waris Dirie ve Velké Britanii a USA — toto je dileZité zejména
z pohledu dvou piistupt k multikulturalismu, které tyto zemé praktikuji (vice viz kapitola 3.2.2
Multikulturalismus)
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poznamky o pripadnych projevech diskursu, ae pri identifikaci diskursa a interpretaci
vychézim z cel ého textu.

CDA se vénuje obsahim textu, piislusnym tématim a jegjich organizaci. Zahrnuje
také psychologické jevy (pamét, kognici) jakozto jevy socidni. Klade ptitom duraz
zejména na konstrukci verzi socidniho déni. Ustiednim bodem vyzkumu neni pouze ¢isty
text, nebo jeho producent, ale ,diskursivni pole’ komunikacnich praktik jako
spole¢enskych aktivit. Neexistuje presna definice metody CDA (Hendl 2012, 267).

CDA je jednou z forem diskursivni analyzy. Zaméiuje se na vyzkum mocenskych
vztahii a ideologie vytvarené a reprezentované jazykem. Moc se neredizuje oteviené.
» Projevuje setim, Ze se ptijimaji ainternalizuji pouze urcité verze pravdy, jiné interpretace
se marginalizuji a potlacuji. Texty odréZeji tyto kontradikce a paradoxy” (Hendl 2012,
267).

Ucelem tohoto vyzkumu je prévé odhaleni mocenskych projevi a ideologii, které
udrzuji praktikovani FGM/C. CDA jsem tedy vybrala jako nejvhodnéjSi metodu pro

splnéni cile vyzkumu.

4.3.3. Limity studie

Metody ziskavani dat

Data ziskana z dokumenti maji sva omezeni. V tomto pripadé se jedna zeiména o
fakt, Ze nelze ovéfit, zda je zkoumany materid presny a hodnovérny (Hendl 2012, 162).
Pro ucely analyzy diskursi je viak dileZitd zefména vypoveéd autorek dokumenti a
piipadné nepiesnosti dokumentu tak nemohou vyznamné ovlivnit vysledky vyzkumu.
Hodnoveérnost je v téchto dvou pripadech zgjisténa faktem, Ze se jedna o autobiografické
vypovédi a diskursy se do nich promitaji nevédome, proto pro jejich zkoumani stati tato
mira hodnovérnosti (zgjisténa autorstvim piibéht samotnymi Zenami, které maji ptimou
zkuSenost s FGM/C).
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Metody analyzy dat

Manipulace sdaty béhem analyzy je eklekticka aktivita, neexistuje pouze jeden
spravny zpasob, coz miZe byt povazovano za omezeni vyzkumu a validity dat. Razni
vyzkumnici/vyzkumnice mohou data interpretovat odlisné. Postupy analyzy vSak nemaji

védecky charakter ve smyslu piirodovédy, nejsou mechanistické (Hendl 2012, 271).

Snazim se odhalit v textech vice moznych interpretaci a také zjistit, pro¢ se nékteré
povazuji za legitimnéjsi nez jiné. Uvédomuiji si, Ze neni mozneé vycerpat vsechny mozné
interpretace. Jako vyzkumnice v3ak jsem oteviend k novym a soutéZicim pohledim na text
(Hendl 2012, 268). To je také v souladu skonstruktivistickym paradigmatem — meé
interpretace textu budou platné do té doby, nez dojde k jgich falsifikaci.

4.3.4. Vlastni lokace

Cilem mé préce je odhalit diskursy stojici za provadénim FGM/C, odkryt mocenské
vztahy, které udrzuji tento ritudl v praxi. V ramci interpretace analyzovanych texti vsak
vyjadiuji i své ndzory natuto problematiku, a povazuji tak za dulezité uvést zde informace
tykajici se mne samotné, které jsou relevantni pro tento vyzkum a mohou ovlivnit jeho
pribéh a zavéry. Mé vlastni hodnoty, pozicionalita a nézor, ktery mam na FGM/C, to vSe
do ur¢ité miry ovliviiuje mou analyzu. Souhlasim s ndzorem Ramazanoglu a Holland, Ze
»neexistuje zadna technika ¢i metodologické logika, ktera by mohla neutralizovat socidni
povahu interpretace* (Ramazanoglu, Holland 2002, 72)>!. Uvédomeni si vlastni lokace mi
také poskytuje vlastni sebereflexi. Spivak tento princip vyzdvihuje v souvislosti s moZnosti
vypovidat o druhych a s,pravem kritizovat nespravedlivé vztahy ve spolecnosti
(Spivak& Gunew 1986, 136).

Pro tento vyzkum je daleZitou informaci fakt, Ze sama sebe identifikuji a jsem
identifikovana jako Zena, ¢imz se odklanim od obrazu stiedostavovskéno muze, ktery je
jesté stale v euro-americké spole¢nosti podvédomé povazovan za ,,normu”. Jinak |ze vak
fici, Ze se fadim k privilegovanym jedincim, protoZe pochézim z prostiedi stiedni téidy a

nejsem pifslusnici Z&dné z mendin.*

*! Preklad autorka
%2 | kdyz moji prislusnost k Zenstvi |ze povaZovat za menginovou identitu ve smyslu pristupu k moci
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O problematiku FGM/C se zajimam jiz nékolik let. Prvni informace o tomto rituau,
které jsem se dozvédéla, se tykaly typu lll. tedy infibulace, kterd byla doplnéna zaSitim za
pomoci trnu. Jedna se o typ zakroku, ktery byl proveden i Waris Dirie — autorce jednoho ze
zkoumanych textu. | to je divodem, pro¢ jsem vybrala k analyze pravé tento text. Negjprve
jsem se snaZila o ritudlu ziskat vice ovérenych informaci a potvrdit s jeho existenci,
protoZze se mi pripad zdd piiliS Sokujici nato, aby mohl byt skutecny. Po ziskani dalSich
zndosti tykgicich se FGM/C jsem doSla k zavéru, Ze se jednd o praktiku vyrazné
Skodlivou pro zdravi Zen a ohrozujici je na Zivoté a jako takovou jsem ji odsoudila a

souhlasilajsem se snahou o odstranéni praktikovani FGM/C.

Maj nézor viak pozdgji ovlivnil trend publikovani pribéhi o Zenach, které FGM/C
podstoupily. Jak jsem jiz uvedla vkapitole 4.3.1. Vybér vzorku, jedna se o
komercionalizaci piibéht téchto Zen, coz podle mého nazoru sice vnasi problematiku
FGM/C do povédomi verginosti tzv. ,prvniho svéta’, ae znaéné Skodi samotnym Zenam,
jelichz pribéhy jsou touto cestou vypravény. Pro mne tak tyto pribéhy ztratily na
vérohodnosti, protozZe byly ¢asto psany s umyslem Sokovat a vytvéiet urdity typ , senzace"
a zaroven konstruovat zemé, kde je FGM/C praktikovano jako tzv. ,druhé‘, tedy
necivilizované. Priklonila jsem se k nazoru, ze FGM/C je zaeZitosti kultur, které tento

ritudl provozuji, a euro-americka kultura nemé pravo do této véci zasahovat.

KdyZ se vSak natuto problematiku podivam skrze optiku genderu a postkolonidnich
studii, uvédomuiji si, Ze sice nemam pravo zasahovat do problematiky FGM/C z mocenské
pozice, to mi vSak nebrani v presvédéeni, Ze se jedna o Skodlivou, zdravi a Zivot ohroZujici
praktiku, kterd by méla byt odstranéna. Zejmeéna pokud samotné Zeny, které tuto praktiku

podstoupily, bojuji proti jejimu dalSimu provadeni.

Moje motivace k tomuto vyzkumu tedy prameni z potieby zapojit se aktivné do boje
za Zenska lidska préva, ale nepristupovat k tomuto boji z privilegované mocenské pozice.
Timto vyzkumem se snazim pochopit strukturdni diuvody pro pretrvavani FGM/C a dét

hlas Zenam, které maji s FGM/C a s bojem proti nému piimou zkuSenost.
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5. ANALYTICKA CAST
51. Khady

» Porad béham z mista na misto, cely Zivot jsem to délala, matka me¢ za to casto
kédrala... Skutecné jsem vZvote ,dobehla’ ngdal, jak se dalo — dnes jsem
vCurychu a pracuju pro UNICEF, véera jsem se zlcastnila 49. Valného
shromézdeni OSN venovaného praviim Zen. Khady je v OSN! Bojovnice za Zenska
prava jménem Khady, byvalé dévce s ,, hladovym brichem* jako vSechny africké
deti.“ (Khady 2010, 9)

Khady se narodila v fijnu 1959 v Senegalu, jeji rodina patii do kasty Soninku,
pavodné zemedélci aobchodniku. Vyrastala na predmeésti Thies, coz je tieti ngjvétsi meésto
v Senegalu. Otec pracova na dréze stgjiné jako dédecek a Khady byla v raném détstvi
svéiena do pé&e jedné z babicek jménem Fouley, kterd byla druhou manzelkou jejiho
dédecka. Jeji vychovy se vak aktivné Ucastnila celd SirSi rodina — zegména Zeny, protoze
v kultuie Soninkd je vychova déti zalezitosti celé rodiny (Khady 2010, 11).

FGM/C Khady podstoupila ve véku sedmi let. V jgim piipadé se jednalo o typ I.,
kdy doslo k odstranéni celého klitorisu. Ritua byl proveden v domg jedné z jgjich babicek
a spolu s Khady ho podstoupilo jesté nekolik dalSich divek z jgi rodiny ve véku Sest az
devét let. Matky divek se ritudlu nezlcastnily, pouze babi¢ky a , obiezavacka® z , kasty
kovari“. Muzi se béhem ritudlu modlili v medité a divky navstivili aZz pozdgji. Poté
prob¢hla oslava na pocest divek (Khady 2010, 13-14).

| dalSi osud Khady se odviji podle kulturnich tradic. Ve tfinécti letech byla bez svého
védomi v meSité provdana za svého o dvacet let starSiho bratrance Zijiciho ve Francii,
kterého do té doby nikdy nevidéla. Ve ¢trnécti letech musela opustit rodinu a odjet za svym
muzem do Francie, kde béhem nékolika nasledujicich let prodélala ¢tyii tehotenstvi a
porody komplikované nasledky FGM/C (Khady 2010, 64).

Khady ale nerezignovala na svoji situaci, diky znalosti jazyka a své prubojnosti
alespon ob¢as pracovala pro svij viastni vydélek a nebyla tak zcela zavida na svém
manzelovi. Khady méla vyhodu vtom, Ze jgi matka trvala u vSech svych déti na
vzdélavani, coz v Senegalu neni vzdy béZzna praxe zefména u divek (Khady 2010,11).
Postupné se Khady podafilo osamostatnit se a dosahnout rozvodu. Od 80. let aktivne
bojuje ve Francii za vymyceni FGM/C. Jgji procitnuti probéhlo v roce 1982, kdy po tomto
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ritudlu zemiela ve Francii tiimésini divkajménem Bobo Traoré>. Do té doby se s FGM/C
smitovala jako snutnym zlem, dokonce jgji tii starSi dcery tento ritudl také podstoupily.
Ptipad Bobo Traoré prolomil bariéry mi¢eni obklopujici tento ritudl nejen u Khady, ale u
celé francouzské vereinosti a u velkého mnozstvi zde zijicich Africant a Africanek. Khady
zatdla pracovat pro mezindrodni organizaci GAMS>. Od roku 2002 pak zastava
predsednické misto evropské sité¢ pro prevenci mrzateni Zenskych pohlavnich organi
(EuroNet — FGM) (Khady 2010, 201).

Khady vyprévi svij pribéh pro Zeny vSeobecné — zefména pak pro africké Zeny
z pristéhovaleckych komunit. Jak sama uvadi, jgi kniha by méla slouzit ,, vsem africkym
Zenam jako pomuicka k uvaZovani, nikoli ke skandalizaci“ (Khady 2010, 212). Africkym
Zenam prokazuje Khady sounalezitost, uvédomuije si, Ze jgi zkuSenost neni jedinetna, ma
ji i mnoho jinych Zen v pristéhovaeckych komunitach, ale tyto Zeny o tom mezi sebou
priliS nemluvi. Nékteré z nich povazuji svoji situaci jako pevné danou a smituji se sni, jiné
proti ni bojuji. Pro obé tyto skupiny Khady vypravi svij piibeh jako inspiraci. Zendm tzv.
»prvniho svéta* podavéa detaily svého Zivota a zaroven ukazuje, Ze neni obéti (Khady 2010,
212).

Ve svém boji za vymyceni FGM/C se Khady uchyluje k esencialismu — pouziva
oznxeni ,my, africké Zeny“. V tomto piipadé lze vSak povazovat jgi pristup za
strategicky esencialismus, tak jak o ném hovoii (Spivak 1993, 149), ato i presto, Ze z textu
neni zcela jisté, do jaké miry s Khady uvédomuje, Ze se nejedna o homogenni skupinu.
Nicméné Khady reflektuje, Ze existuji razné typy FGM/C, a Ze v riznych kulturach se
ritudl provadi odlisng, stgné jako Ze se zkuSenosti Zen 1iSi (Khady 2010, 212).
Pozicionalita Khady je patrnd zjejiho pribéhu — povazuje se za africkou feministku,
aktivistku a bojovnici za prava africkych Zen (Khady 2010, 212).

Khady ve své knize projevuje nézory, které jsou v souladu s postkolonidnimi studii.
Nepiiklani se k zapadnimu feminismu, naopak tento mySlenkovy proud kritizuje za
necitelny pristup k etnicité. Ohrazuje se také proti nai¢eni, Ze hnuti africkych Zen a muza

% Vice o tomto piipadu napt. v rozhovoru s francouzskou pravnickou Lindou Weil-Curiel, ktera aktivng
vystupuje proti FGM/C (zdroj http://www.liberation.fr/week-end/2005/02/05/| a-france-est-un-des-seul s-pays-
a-faire-des-proces-pour-excision 508632, 28.5.2014)

> GAMS (Groupe pour I'abolition des mutilations sexuelles) je Skupina proti sexuélni mutilaci a
poskozujicim praktikam proti Zenam a détem (pieloZeno z francouzstiny). Tato organizace funguje pod
zaStitou Amnesty International (zdroj http://www.federationgams.org/, 9.5. 2014)
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zam&iena na boj proti FGM/C jsou vydana na milost francouzskym?® feministkdm (pop.
feministam) a Ze jsou jimi manipulovana. Khady na to reaguje otazkou, zda snad Afrika
nemapravo navlastni ,,feminismus’ (Khady 2010, 195).

5.2. WarisDirie

» ProtoZe kritizuji praktiky mrzaceni pohlavnich organ:i Zen, domnivaji se nekteri
lidé, Ze si nevazim tradicni kultury své zeme. Myli se. Kazdy den dekuju Bohu, Ze
pochazim z Afriky. Kazdy den. Jsem pysnda, Ze jsem Somalka a pysna na svou zem.
Myslim, Ze lidé zjinych kultur to budou povaZzovat za velice africky zpisob mySeni
— byt pySny na nic. Drzost budou mozné 7ikat.“ (Dirie & Miller 2000, 248)

Waris Dirie se narodila v roce 1965 do nomadské rodiny Zijici v somalské pousti na
hranici s Etiopif.*® FGM/C podstoupila ve véku péti let za pitomnosti své matky a
»obrezévacky“. Kritudlu dodlo v pousti a nebyl nésledovan zadnou oslavou tak jako
v ptipadé Khady. Waris Dirie podstoupila typ Ill. — infibulaci, nejradikdnéjsi formu
FGM/C (Dirie & Miller 2000, 54-55).

Ve ttinécti letech Waris Dirie utekla za pomoci své matky od rodiny pied
domluvenym siiatkem smuZzem o dvé generace starSim. Diky svym pribuznym Zijicim
v Mogadisu se dostala jako sluzka do rodiny svého stryce — velvyslance v Londyné. Po
skonc¢eni funkéniho obdobi stryce zistala Waris Dirie v Londyné nelegalné a pracovala
v restauraci McDonald' s (Dirie & Miller 2000, 70).

Kdyz ji bylo 18 let, byla objevena jednim z negjvyznamnéjSich britskych moédnich
fotografit — Terencem Donovanem. Diky nému se z Waris Dirie brzy stala svétozndméa
modelka, zahrdasi i ve filmu.>’ Brzy poté se zatala angaZovat v otézkéch FGM/C av roce
1996 ji generdini sekret& organizace Spojenych naroda (UN), Kofi Annan, jmenoval
specidni velvyslankyni UN pro boj proti FGM/C. V souvidosti stouto pozici Waris Dirie
hodné¢ cestovala, Ucastnila se mnoZstvi konferenci a potkavala se svyznamnymi

osobnostmi ve snaze ziskat podporu pro kampang UN zamgtené na vymyceni FGM/C.>®

*® K hady hovoii o francouzskych feministkéch/feministech, protoZe Zije ve Francii
*7droj http://www.desertflowerfoundation.org/en/waris-dirie/ (9.5.2014)
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Waris Dirie ziskala mnoho ocenéni za jgi praci a knihy. Mimo jiné ziskaa i
“Women's World Award” od prezidenta Michaila Gorbaceva, v roce 2007 ziskala cenu
“Chévaier de la Légion d'Honneur” udélenou francouzskym prezidentem Nicolasem
Sarkozym. Svétova demografickd asociace ji hominovala jako prvni Zenu na ,, Prix de la
Generation” a,,Martin Buber Foundation® ji nominovala take jako prvni Zenu na ,Martin
Buber Gold Medal*.>

V roce 1997 byla v New Yorku publikovana jgi autobiografie , Kvét pousté”. Tato
kniha se dostala mezi celosvétové nejprodavanéjsi publikace (s prodegiem vice nez
jedenécti miliont kopii celosvétove). V roce 2008 se této knize dostalo i filmového

zpracovani.®°

Waris Dirie zalozZila vroce 2002 vlastni nadaci pojmenovanou ,Waris Dirie
Foundation“, kterd se zabyva bojem proti praktikovani FGM/C. V roce 2010 byla tato

nadace prejmenovana na.,, Desert Flower Foundation®.®

Waris Dirie piSe svuj piibéh pro ¢tendre a étendiky tzv. ,prvniho svéta‘, coz je
patrné z nékterych pasazi, v nichz vysvétluje kulturni specifika své zemé tak, aby je
pribliZila svému publiku, které pochézi z jiného kulturniho prostiedi. Zegiména je to patrné
skrze porovnani, jez Waris Dirie pouziva a kterd jsou zndma euro-americké spolecnosti.
Napiiklad: , Stejné jako pizvodni Ameri¢ané byli Somalci rozdeleni do riznych kmenii.”
(Dirie & Miller 2000, 38 — zvyrazneno autorkou) nebo: ,, V kulture kocovnikiiz, v niz jsem
byla vychovana, neni misto pro neprovdanou Zenu, a tak matky citi, Ze je jgjich povinnosti
zZajistit, aby se dcerdm dostalo té nejlepsi prileZitosti — stejné jako rodiny na Zapadé citi,
Ze je jgich povinnosti posilat své dcery do nejlepSich skol.“ (Dirie & Miller 2000, 247 —

2vyraznéno autorkou)

Waris Dirie se ve své knize nezabyva teoretickymi vychodisky, ae projevuje
obdobn¢ jako Khady nazory, které jsou v souladu s postkolonidnimi studii. Tzv. , prvni
svét" podrobuje velké kritice. Zgména se zaméiuje na témata odcizeni a chybgjici
soundeZitosti s komunitou. V jgjim porovnani tzv. ,prvniho” a tzv. ,tietiho svéta‘ je to
prévé ten prvni, ktery by meél vzhlizet k africké kultuie a poucit se z ni (Dirie & Miller
2000, 248). Tato kritika se v mensi mite objevuje i u Khady (Khady 2010, 92).
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Waris Dirie na sob¢ ve svém vypravéni ¢asto primo vyzdvihuje svoji odlisnost od
,bilych lidi* a uvadi ji v pozitivnim smyslu. Napiiklad ¢asto zdaraznuje své zjizvena
chodidla, na néz reagovaly jgi kolegyné z modelingovych agentur jako na znak
»divosstvi“. Ale Waris Dirie to prezentuje jako dukaz své sily, ukazuje, jak je tvrda oproti
zmekéilym Evropanim a Ameri¢anim. Sviij nezgiem o méreni ¢asu také prezentuje jako

svOji nesvazanost s tak zvanou civilizaci (Dirie & Miller 2000, 250).

Ve svém piibéhu Waris Dirie sama stanovuje svoji pozicionalitu — mluvi o sob¢ jako
0 Somaélce, africké Zen¢ a kocovnici, ktera Zije na Zapadé. Nepovazuje se za prislusnici

tzv. ,prvniho svéta':
» Kazdy den dekuju Bohu, Ze pochazim z Afriky.” (Dirie & Miller 2000, 248)

» Moje détstvi v Somalsku navzdycky utvorilo mou osobnost.* (Dirie & Miller 2000,
250)

, Ziji ted’v New Yorku.“ (Dirie & Miller 2000, 248)

Waris Dirie se tedy stale povazuje za Somaku, za Zenu tzv. , tietiho svéta’, ae stim
privilegiem, Ze jiZ neni tolik uml¢ovana tradi¢ni kulturou, jako Zeny, které stale Ziji v jgi

vlasti. Matedy moznost hovoiit o vécech, o kterych to jei kultura nedovoluje:

» KdyZ jsem udélala interview pro Marie Claire, chtela jsem, aby lidé, kteri
podporuji toto muceni, slySeli aspori od jedné Zeny, jaké to je, protoze vSechny

ostatni Zeny v mé zemi jsou umlcovany.” (Dirie & Miller 2000, 241)

Presto se i ona musela potykat s prekonavanim strachu a hanby, jez méla spojené
stématy FGM/C a Zenského téla vieobecné od raného détstvi.

Waris Dirie se na rozdil od Khady, ktera ma blizko k africkému feminismu,
neztotoznuje szadnym feministickym proudem. Ale jgi vira v U¢inek legidativniho
zé&azu FGM/C ji v této oblasti priblizuje mySenkam liberdniho feminismu (Dirie &
Miller 2000, 252).
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5.3. ldentifikace hlavnich témat a diskursi

V pribézich Khady a Waris Dirie jsem identifikovala n¢kolik daleZitych témat, kterd
se ¢asto objevuji v obou textech, maji souvisost sFGM/C a jsou pro tuto analyzu
vyznamna z genderového a postkolonidlniho hlediska. Jedna se o tato témata: idylicky
popis detstvi, ritual FGM/C, bolest, strach, fyzické nasili, nevédomost, genderové rozdeleni

roli, muzsk& hegemonie, Zensky odpor a Zenska sila.

V textech se také vyskytuji projevy diskursivni praxe, které udrZuji a podporuji
tradici FGM/C. Nadedujici diskursy jsem identifikovala pti analyze obou texti jako
mechanismy udrzZujici tradici FGM/C:

Diskurs tajemstvi

Tento diskurs opiadaritudl FGM/C, Zenské télo, jeho projevy a sexualitu tgjemstvim,
skrze n¢j je ritud divkami vniman jako néco mimorédného a zpusobuje tak, Ze divky samy
chtéji tento ritudl podstoupit. Dulezitym prvkem je zde nevédomost — tyka se prabéhu
ritudlu, ¢imz je zabranéno tomu, aby se divky ritudlu désily a odmitaly ho podstoupit.

Nevédomost setykai Zenského téla, takZe divky netusi, co jim bylo pti FGM/C odnato.

Tabuizace obklopujici Zenské télo, jeho projevy a Zenskou sexuditu se projevuje
pocity studu a hanby a zabranuje Zenam, aby o téchto tématech mluvily veigné i mezi
sebou. Tyto pocity jsou projevem praktického uznani hranice mezi vladnoucimi a
ovl&danymi, mezi muzi a Zenami. Zeny tyto hranice prijimaji vét&inou micky a tim své
podruci jesté posiluji. Tato symbolickd moc se projevuje ¢asto ve formé , télesnych emoci*
jako je hanba, strach, pocit pokoieni nebo provinilost (Bourdieu 2000, 37-38). Proto
nedochézi mezi Zenami k vymeéné informaci o jegjich zdravotnim stavu, Zeny nefeSi své
zdravotni problémy slékari a dochazi tak k jejich zanedbani, které muze koncit az smrti.
Tento diskurs také zpusobil, Ze je&té v 70. letech 20. stoleti nebyl znam rozsash FGM/C a
toto téma nebylo zndmo vétding obyvatel tzv. , prvniho svéta‘. Khady a Waris Dirie patii
mezi Zeny, kterym se podaiilo ¢astecné tento diskurs prolomit, ve svych pribézich popisuji
asili, jaké je to stdlo (prekondvani studu, odsouzeni prislusniky a prislusnicemi vlastni

kultury apod.).

Navzdory kampani proti FGM/C, ktera se rozpoutala po pripadu Bobo Traoré, tato

tradice zastava stde silné zakorenénd. Jisty vliv najgi odstranéni ma vzdélani, protoze je
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tak skrze ziskané informace nabourdvan diskurs tajemstvi. Khady zminuje piipad svého
bratra, ktery v roce 1989 studoval medicinu a darazné se postavil proti ,, obiezéni“ svych
deer (Khady 2010, 105). Zeny (i muzi) v kulturéch, kde se praktikuje FGM/C jsou cileng
udrzovany (udrzovéni) v nevédomosti (Khady 2010, 194). Podle Khady je tedy nejlepSim
zpusobem boje za vymyceni FGM/C prevence a komunikace (Khady 2010, 194). Pravé
prolomeni mi¢eni obklopujici téma FGM/C ze strany africkych Zen je jednim z ngjvétSich
piinosi Khady a Waris Dirie. Jsou to pravé Zeny, které maji stimto ritudlem piimou
zkuSenost, kdo muze prolomit diskurs tajemstvi, ktery je jednim ze dvou

hlavnich udrzujicich mechanismu FGM/C.

Diskurstradi¢ni role Zzeny

Tento diskurs tvori druhy hlavni mechanismus, ktery udrzuje praktikovani FGM/C.
V analyzovanych textech se projevuje skrze genderoveé rozdéleni roli a tradic v kulturach,
z nichz Khady a Waris Dirie pochazeji. Dale je patrny z objektivizace Zen jakoZzto majetku
muZi — nejprve jsou Zeny majetkem svych otc, pri shatku se stanou majetkem svych
manzeli. Zatimco muz si svoji manzelku vybird, nazor Zeny pro manzelstvi neni podstatny
(Khady 2010, 60; Dirie & Miller 2000, 137). Z pribéhu Khady vyplyvd, Ze u vétSiny
svatebniho obiadu Zena vibec neni piitomna (neni pritomna ani pozdéji u rozvodu —
v pripadé, Ze k nému dojde). Jgi pritomnost je nutna jen pri veirginém dslibu poddanosti
svému manzelovi — kdy Zena piechézi z podruci otce do podru¢i manzela (Khady 2010,
62). Pritomnost Zeny je také nutnd béhem svatebni noci (Khady 2010, 63). Z téchto dvou
svatebnich povinnosti Zeny je patrna jeji objektivizace — jako majetku, jako téla. Khady
piirovnava svatebni obiad k obiadu ,obétovéni® (Khady 2010, 60), totéz prirovnani
pouzivaji Khady i Waris Dirie pro ritud FGM/C (Khady 2010, 16; Dirie & Miller 2000,
55). Podstoupit FGM/C a st& se manZelkou a matkou jsou z&kladni povinnosti Zen
v kulturéach, z nichz autorky pochézeji (Dirie & Miller 2000, 238).

Tento diskurs Zeny uml¢uje, protozZe jako ovladdané nemaji moznost jednat jinak nez
uznavat nadvlddu muzi. K reflektovani muza, kteti je ovladaji, i sebe samych maji Zeny
k dispozici pouze néstroje poznani, které jsou ,osvojenou formou vztahu nadvlady”
(Bourdieu 2000, 34). Proto se pak tento sociani vztah vladnouci-ovliadany jevi jako
prirozeny. Dochézi tak k prevraceni vztahu mezi pricinami a nasledky. Tento proces
oznxuje Bourdieu za symbolické nésili. Déleni podle pohlavi se zda byt v souladu s

.radem véci“. Existuje shoda mezi chodem svéta a tim, co se od n¢j ocekava Bourdieu
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tento proces nazyva ,souhlasnd zkuSenost svéta® (Bourdieu 2000, 35). Ztoho tedy
vyplyva, Ze androcentricky iad nepotiebuje zadné dalSi ospravedinéni, protoZe je vniman

jako neutrdni atim potvrzuje muzskou nadvladu, naniz je zaloZzen (Bourdieu 2000, 35).

Pozice nadvlédy je tedy legitimizovana tim, Ze zni androcentrické pojeti svéta
ucinilo soucast logické prirozenosti, ktera je vSak sama naturalizovanou socidni
konstrukci. Muzské pojeti svéta tak stdle potvrzuji praktiky, které jsou jim vytvareny
(Bourdieu 2000, 24). Zena je pojiméana jako negativni entita, definovana tim, co neméa —
tedy absenci falu® (Bourdieu 2000, 26). Odstranéni klitorisu, ktery je chdpan jako

aternativa falu, mizZe tedy byt potvrzenim Zenskeé negativni entity.

Prekonani tohoto diskursu je problematictejSi nez prekonani diskursu tgjemstvi.
Informacni kampané zde nejsou dostacujicim prostredkem prestoZe skrze né bylo dosazeno
ur¢itych pokroku. Ze statistik WHO (WHO, 2000) i z osobnich poznatkt (Klicperova,
Silhovi, 2010; Khady 2010, 105) vyplyva, ze Zeny (a muzi), které dosshly vyZiho
vzdéléni, ¢asto odmitaji své dcery nechat obiezat. Tyto Zeny (a muzi) jsou take piistupnéjsi
informacim o zdravotnich a psychickych rizikach, které FGM/C piinasi. Symbolické nésili
v3ak nelze prekonat pouhou silou vile postavené na uvédomeni. Zeny prispivaji k jeho
existenci, spoluvytvéigji je, je vtisknuto do jejich tél (Bourdieu 2000, 38). Symbolické
nasili miaze ukoncit jen radikdni zména socidnich podminek (Bourdieu 2000, 40).
Podpora vzdélani v chudych regionech Afriky a Asie by ae mohla piinést dostatecné
radikdni socidni zménu, kterou poZaduje Bourdieu a jez by mohla Zenam pomoci ziskat
rovnocennéjSi  postaveni ve spolecnosti a dostatek sebevédomi k tomu, aby pievzaly
odpovédnost za svou Ucast na FGM/C a aby odmitly roli obéti, tak jak to ucinily Khady i
Waris Dirie (Khady 2010, 205-206, Dirie & Miller 2000, 241).

Diskurs zenské krasy

Diskurs Zenské krésy se objevuje pouze v piibéhu Waris Dirie, u Khady se
nevyskytuje. Tento diskurs (spolecné sdiskursem tradicni role Zeny) se podili na
konstrukci sociani role Zeny v somaské spolecnosti a souvisi se stereotypni genderovou
roli Zeny a jeji objektivizaci. Jedné se o povrchni nazirani na Zenu, pii némz je podstatny
zeimeéna vnejSi vzhled (podobné napi. Bourdieu 2000, 59). V ramci tohoto diskursu je

62 Jak jsem jiz uvedla v kapitole 3.1.1, rozli&uji pojmy penis a falus— z psychoanal ytického hlediska je falus
hlavnim symbolem nadvlédy, predstavuje , Rad otce*, zatimco penis je organ (Morris, 2000).
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Zensky pohlavni orgén oznacovén za necistou a ohavnou vec, kterou je nutné odstranit. Jen
tak se z divky muze sté& Zena. ,Neobrezané* Zeny (tj. Zeny, které nepodstoupily FGM/C)
nejsou v somalské spolecnosti povazovany jen za necisté a ohavné, ale vubec nesou

povazovany zadospélé Zeny (Dirie & Miller 2000, 52).

UdrZovani tradice FGM/C pomoci tohoto diskursu je spojeno s diskursem tradi¢ni
role Zeny. Pokud bude naruSeno chapani tradi¢ni role Zeny v souvislosti s FGM/C, diskurs
Zenské krasy nebude mit v této oblasti takovou silu, aby existenci tradice udrZel. Proto neni
tieba vyvijet zvladtni snahy v této oblasti.

Etnocentricky diskurs tzv. ,prvniho svéta®

Tento diskurs se projevuje v soudech, které vynési lidé z tzv. ,prvniho svéta‘ o
FGM/C za pouziti svych vlastnich méfitek. Jedna se o pristup, jeZ se objevuje v obou
textech — u Khady je to zegmeéna poté, co byl v roce 1982 zverejnén piipad Bobo Traoré:
» Najednou média zachazela s Africany jako sbarbary!* (Khady 2010, 190). V pribéhu
Waris Dirie se tento diskurs objevil jako reakce ¢tendi ztzv. ,prvniho svéta® na
publikovani jegjiho vlastniho pribehu: ,, Sotva mizu uverit tomu, Ze je néco tak sadistického
jeste dnes praktikovano.” (Dirie & Miller 2000, 243). Tento diskurs je projevem zneuznani
tzv. ,tietiho svéta’, kterého se dopousti tzv. ,prvni svét”. Jak argumentuje Taylor (2001),
skrze zneuznani muze skupina lidi utrpét skutecnou Ujmu, protoZe je jim tak zrcadlen
poniZujici a znevazujici obraz jich samych. Pohrdani sebou sama se stalo jednim z

nejmocngéjSich néstroju Utisku (Taylor 2001, 42).

Advokati a advokatky obhajujici matky obiezanych divek se snaZili vyuzit tohoto
etnocentrického diskursu k obhgjob¢ svych klientek. Prezentovali tyto africké Zeny jako
» ubohé nevedomé bytosti, jgjichZ odpovednost se nema brét v avahu* (Khady 2010, 194).
Khady tento piistup odsuzuje, podle ni nejsou africké Zeny ani ubohé ani nevédomé, ale
jsou poddané muzské nadvladé a jsou pied nimi cilené tgjeny informace o FGM/C a
Zenském téle (v ramci diskursu tajemstvi). Khady i Waris Dirie také odsuzuji tento piistup,
protoze viktimizuje africké Zeny, bere jim moZnost aktivné bojovat proti FGM/C a muzské
hegemonii (Khady 2010, 194; Dirie & Miller 2000, 241). Prvnim Ukolem je tedy zbavit se
této vnucené, destruktivni identity. Touha po uznani patii mezi zakladni lidské potieby
(Taylor 2001, 42).
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Tento diskurs komplikuje snahy o vymyceni FGM/C, protoZe odsuzujici postoj tzv.
»prvniho svéta’ vaci tradicim tzv. ,tretiho svéta® muzZe vyustit v extremizaci téchto tradic

z davodu rezistence vuéi diskursu tzv. , prvniho svéta“.

Témata a diskursy, které jsem v textech identifikovala spolu navzgem souvisi.
Zejména zde existuje propojeni mezi tématy nevédomosti, muzské hegemonie a diskursem
tajemstvi, a dae souvidosti mezi tématy bolesti, strachu, fyzického nésili, FGM/C,
genderového rozdéleni roli a muzské hegemonie sdiskursem tradi¢ni role Zeny. Idylicky
popis détstvi kontrastuje s negativnimi zkuSenostmi spojenymi s FGM/C a také ho lze
propojit sdiskursem tradi¢ni role Zeny. Téma Zenského odporu a Zenskeé sily predstavuji

zpusoby naruSovani tohoto diskursu.

Déle se zaméiim na hlavni témata texta a jgich spojeni sidentifikovanymi diskursy.
V ramci analyzy budu porovnavat oba texty, zvyraznim jednotliva témata a diskursy a
podpoiim svou analyzu citacemi autorek. Pfi rozboru textt budu vychazet z teoretického
ramce genderovych a postkolonianich teorii, jak byly popsany v piedchozich kapitolach.
Cilem zkouméni je nalézt odpovédi na vyzkumné otazky, které shrnu v zavéru diplomove

préace.

54. Analyzatexta
5.4.1. Tradi¢ni rolearitudl FGM/C

Zivotni piibéhy obou autorek zatingji idylickym popisem jejich détstvi, tedy doby

jesté predtim nez byly ,obrezény”. Zegména u Khady je rozpor mezi ranym détstvim a
dobou po prodélani FGM/C zvl&sté vyrazny, protoze vyrastala ve mésté a jgji Zivot byl
komfortnéjSi nez u Waris Dirie, kterd se narodila do rodiny poustnich noméda. Khady

popisuje sveé détstvi nasledovné:

» Ta mala Khady, co cupitala pro vodu ke studni za babickami a tetami v africkych
tunikach, nesouc hrdeé na hlave naddobu saraSidy k semleti na moucku.” (Khady
2010, 11)
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| u Waris Dirie se vSak objevuji idylické chvile, piestozZe je jich méné a jsou vice

spojeny s piirodou, naniz bylajgi rodina do znaéné miry zévida

» Odavovali jsme dé& tradicnim tancem: Zeny tleskaly a zpivaly, jgich dadké
hluboké hlasy se nesly poustni noci, a muz vyskakovali vysoko do vzduchu. Kazdy
prined nejakeé jidlo a my jsme jedli jako kralové na oslavu daru Zivota.” (Dirie &
Miller 2000, 48)

Khady i Waris Dirie vyjadiuji ve svych pribézich piijemné vzpominky na détstvi
obklopené Sirokou rodinou. Tyto idylické vzpominky jsou v kontrastu sdrsnou realitou
FGM/C ajeho nasedki (u Khady i sreaitou nuceného siatku). Zaroven jsou v souladu
sjgich kladnym nézorem natzv. ,tieti svét” ajeho porovnavani stzv. ,prvnim svétem*,

kde ob¢ autorky nyni Ziji a ktery ve svych textech podrobuji kritice.

Rodinné vztahy, které jsou soucasti idylického détstvi Khady i Waris Dirie, jsou pro

ob¢ autorky dileZité ajejich zpretrhéni v pozdéjSim véku vnimaji negativng:

» Ma dcera se narodila vosmi meésicich a nekolika dnech. KdyZz mi ji poloZli na
bricho, rozplakala jsem se. Tolik bych chtéla, aby tu byla moje maminka.” (Khady
2010, 93)

» V. matném svetle jsem se snazila spatrit jgi tv&”, zapamatovat s jgi rysy, protoze
jsemvedela, Ze ji dlouho neuvidim. Predstavovala jsem si, jak budu silng, ale misto
toho jsem se dusila slzami a pevné jsem matku objimala.” (louceni s matkou pied
Utekem; Dirie & Miller 2000, 39)

Rodinné vztahy tvoii jeden ze z&kladnich kamenu spolecnosti, z nichz autorky
pochézeji. Soudrznost téchto komunit je podporovana i domluvenymi shatky v ramci
rodiny — vétSinou mezi bratranci a sestienicemi (Khady 2010, 16). A muZi poZaduji
»obrezané" nevésty, ¢imz se déle upevinuje tradice FGM/C (Khady 2010, 204). Na druhou
stranu zde pusobi i sila Zenské solidarity, ktera viak byla v otazkach FGM/C naruSena. K
jgiimu obnoveni muzZe dojit skrze pochopeni dusledka FGM/C a zamitnuti presvédéeni o

nevyhnutelnosti této praxe.

Velkym tématem, kterym se Khady i Waris Dirie zabyvaji, je sasmoziggmé FGM/C.
Khady se nejvice vénuje tomuto tématu v prvni kapitole knihy (Salindé), kde popisuje svou

vlastni zkuSenost:
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» DVé Zeny me uchopily a tahly do mistnosti. Jedna, co stdla za mnou, mé drzela za
hlavu a jgi kolena mi drtila ramena celou vahou, abych se nehybala; druha me

drZela za kolena, nohy jsem m¢la roztazené.” (Khady 2010, 17-18)

Béhem vypravéni se k tomuto tématu ¢asto vraci v souvislosti se svym sinatkem a

pribéhem manzelstvi, s téhotenstvim a porodem.

Waris Dirie se poprvé zminuje o FGM/C v souvidlosti s, obiezanim* své starsi sestry

Aman, kterého bylatajn¢ svédkem:

» Cikanka zacala néco provadet mezi jgima nohama a ja jsem spatrila na tvési
Aman vyraz bolesti. (...) Udélalo se mi §patné, nemohla jsem se uZ na to divat a
bezela jsem domii.” (Dirie & Miller 2000, 51)

Tato uddlost ve Waris Dirie poprvé vzbudila strach z FGM/C. Do té doby netusila, o
co se jedna a naritud se téSila, protoze uz také chtéla byt dospela jako jeji sestra, kterou
obdivovala (Dirie & Miller 2000, 50). Waris Dirie vSak nebyla svédkem celého ritudu,
¢asem svij strach piekonala a znovu s prdla, aby uz byl jgi ¢as podstoupit ritudl, protoze
jako , neobrezand’ neméla v komunité¢ za&dnou véznost. Toto Waris Dirie ukazuje na
piikladu starce, ktery nékdy cestoval sjgi rodinou a ktery se odmita bavit s

»neobiezanymi* divkami:

» KFicel na nas. ,Zmizte pryc, vy necisté malé dévky, vy sprosté nadoby! Jeste jste
ani nebyly obirezané!’ Ta slova vZdycky na nas vystekl takovym zpiisobem, jako by
nas fakt, Ze jsme neobrezang, ¢inil tak necistymi, Ze se na nas nemiiZze podivat."
(Dirie & Miller 2000, 52)

Potieba uznéni byla pro Waris Dirie natolik duleZitd, Ze prekonala svij strach
z bolesti. K tomu ji dopomohlo i to, Ze ani jeji matka, ani sestra Aman ji nesdélily zadné
informace 0 FGM/C, takZe netusila piesné, co ritudl obnasi (Dirie & Miller 2000, 51).
Stejn¢ jako Khady i u Waris Dirie je patrna cilena nevédomost divek ohledné FGM/C a
jeho nasledkii.

Odstranéni klitorisu nebo i dalSich ¢asti Zenského pohlavniho organu lze sice
povaZzovat za ziskéni distinktivni znatky ve smyslu, jakym to uvédi Bourdieu (Bourdieu
2000, 26) a z toho prameniciho uznani. Tato distinktivni znacka je vSak v tomto pripadé
symbolem poddanstvi (Khady 2010, 189). Nicmeén¢ uznéni, kterého divka timto zptisobem
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dosédhne, je skutecné. Jak jsem uvedla v kapitole 3.1.2 spoletenské uznani a prava s nim
spojena jsou dulezitou soucasti Zivota lidi a existuje souvislost mezi uznanim a identitou.
Touha po uznani patii mezi zakladni lidské potieby (Taylor 2001, 42). Duavodem
podstoupeni FGM/C je u Waris Dirie i touha po dosazeni spolecenského statusu Zeny.
Pokud tento ritudl zmizi, maZe to mit vliv na sebelictu Zen v etnickych skupinach, kde bylo
FGM/C dlouhodobé praktikovano (Dirie & Miller 2000, 238).

Waris Dirie se dockala svého ,obrezani“ ve véku péti let. Jgi zkuSenost se
v nékterych aspektech lidila od z&zitku Khady, kter4 proSa ritudem spolu sdalSimi
divkami z rodiny v domécim prostiedi. Khady svou obrezavacku — babicku Nionthu znala,
pro Waris Dirie byla , cikanka“, ktera ji ,,obiezala* cizi Zenou. Pro Waris Dirie bylo snazsi
smétovat svoji nenavist na ni, jakozto neznamou , vrazednici“ (Dirie & Miller 2000, 53).
Mezi zakroky, které absolvovaly Khady a Waris Dirie, byl rozdil v jgich rozsahu. Zatimco
Khady byl proveden I. typ FGM/C — Uplné odstranéni klitorisu, Waris Dirie podstoupila
[11. typ FGM/C (infibulaci) — byly ji kromé klitorisu odstranény i dalSi ¢asti genitdlu a na
zavér byla zaSita. Rozsah zasahu a zejména seSiti pak zpasobovalo Waris Dirie dalSi
komplikace jako pomalé a bolestivé moceni a paralyzujici bolesti pii menstruaci (Dirie &
Miller 2000, 161). | pres tyto odlisnosti 1ze v popisu prub¢hu ritudlu u obou Zen sledovat

podobné z&zZitky — bolest, virav nevyhnutelnost ritualu a strach.
Khady popisuje sviij zézitek nésledovné:

» Vezme do prstiz ten malicky kousek tkane, natahne ho, co negjvic muze, a urizne,
jako by rezala kus masa zebu. Nasdtesti se ji to viak nemiiZe povést na jedno Fiznuti.
Musi prirezavat.” (Khady 2010, 18)

Waris Dirie piinaSi podobny popis:

» Pak jsem ucitila, jak se mi zariZla do masa, jak odrezava mé pohlavni organy.
SySela jsem zvuk tupé britvy, ktera se prorezavala mou kizi. KdyZz s na to

vzpomenu, sotva meizZu uverit, Ze tohle se stalo mnée.* (Dirie & Miller 2000, 54)

FGM/C je pro divky téZko popsatelnym traumatickym zézitkem, ktery Ize jen téZko
vylicit slovy. Khady vénuje v popisu udéosti toho dne velkou pozornost ostatnim ¢astem
ritudlu — pripravé obleceni, rohoZzi, tance na oslavu, ale samotny zékrok, ktery stoji v centru

celého ritualu popiSe jednou vétou. Podobné stru¢né vylicila svou zkuSenost i Waris Dirie.
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Z obou vypoveédi také zazniva uréity odstup od zaéZitku. Navic obé autorky pouzivaji
jednodussi a kratSi véty nez ve zbytku vypravéni, ¢imz tato ¢ast ziskava jistou strohost, ale
i dynamiku. Odstup, ktery je z obou Uryvku patrny, vysvétluje Waris Dirie tim, Ze nema
slova, kterd by jei zaZitek mohla popsat tak, aby ho étendrim a ¢tenarkdm alespon
priblizila (Dirie & Miller 2000, 54). Zaroven je to zpasobeno i zaZitym traumatem, které
vzdaluje zkuSenost realité — ,, sotva miizu uverit, Ze se tohle stalo mné. Mam pocit, jako

bych mluvila o nekomjiném.” (Dirie & Miller 2000, 54).

Podstatnou soucasti FGM/C je pozadavek statecnosti. Divky by mély byt statecné
v prubéhu ritudlu a jegich statecnost se oslavuje po jeho skonceni. Z textu Khady jasné
vyplyva daraz, ktery je na state¢nost kladen:

» NaZi se nas presvedcit, Ze nemame plakat, kdyZ budeme oci&ovany. Musime byt
statecné.” (Khady 2010, 16)

» UKlidni se, uzjeto skoro hotové, jsi kurazné devce... (Khady 2010, 19)

. Prestan uz plakat, byla jsi statecnd, ale ted” uz toho nech. Staci jen mit kuraz,

devce, uzto mas za sebou, viechno dobre dopadlo... Neplac.'* (Khady 2010, 20)

V popisu ritudu u Waris Dirie je kladen duraz na state¢nost stejné jako u Khady.
Zatimco vSak Khady se nesnaZila byt statecna a branila se — coz |ze chapat jako formu
odporu, Waris Dirie popisuje, Ze se ani nepohnula, protoZze si vzpomnéla na svou sestru
Aman, kterd se pokusila v prub¢hu ritudlu utéct, ae Zeny ji chytily a zékrok dokongcily.
Zaroven se Waris Dirie snaZila, aby na ni byla pySna jegji matka, kterd byla u ritualu
piitomnaaprosilaji, aby byla state¢n&

» Matka se nade mnou sklonila a zaSeptala: , Ty vi§, Ze té nedok&zu udrZet. Jsem tu
sama. Tak se pokus byt hodnd, holcicko. Prosim té, bud’ statecnd, kwvili me, a
odbyde seto rychle."” (Dirie & Miller 2000, 54)

Waris Dirie méla pocit, Ze musi byt state¢na— pro svou matku a kvuli tomu, Ze byla
piesvédcena, Ze stgné neni Uniku (Dirie & Miller 2000, 54). Khady odvlekli k
»obrezévacce" nasilim a nésilim ji znehybnily. Nemusela a ani nechtéla byt state¢na
(Khady 2010, 17). Neméla k tomu davody jako Waris Dirie.

Duraz na statecnost je vSak v protikladu ke skute¢nym pocitam strachu a hrazy, které

divky zazivaji:
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» Celételo semi sviralo hriizou nad krikem druhych. (Khady 2010, 17)

» Divky mici, jsou ochromené strachem, mozna se strachy i pocuraji.* (Khady
2010, 16)

» Byla jsem strnul& strachem a najednou jsem si vzpomnéla na zmuceny oblice) mé
sestry Aman. , To bude bolet!* mumlala jsem.” (Dirie & Miller 2000, 54)

Strach predchézi ritud FGM/C — strach z nezndmého, pied za¢atkem ritudlu a pak
VétSi strach jako v pripadé Khady, kdy se jedna o hromadny ritud a ona slysi kiik divek,
které FGM/C absolvuji pred ni nebo v piipadé Waris Dirie, kterd byla tajné¢ svédkem ¢asti
ritudlu své starSi sestry. Presto ani jednu z divek ¢ekajicich na provedeni ritualu nenapadne
utéct. PrestoZze maji strach, védi, Ze ritudlem musi projit.

Pocit nevyhnutelnosti, ktery popisuji obé autorky, souvisi s nétlakem, jez na Zeny
vyviji socidni rad. Tento nétlak ptisobi skrze genderovou identitu a je povinnym piikazem
pro télo, jez se ma sté kulturnim znakem a posludné se materializovat v historicky
vymezené moznosti (Nagl-Doceka 2007, 8). FGM/C je povaZzovano za piirozenou soucéast
Zenstvi a tim se stéava nevyhnutelnosti. Pocit nevyhnutelnosti a Gdajné dobrovolnost, s niz
divky podstupuji tento ritud maze byt zpusobena procesem praktického uznani
androcentrického pojeti reality. Zenska poddanost je spontanni a zéroveii vynucend —

zpusobené dlouhodobym U¢inkem socia niho fadu (Bourdieu 2000, 37).

Strach, ktery je spojeny s ritudlem, pretrvava jesté¢ diouho po provedeni zékroku —
strach podivat se najizvu. Casto pak také strach z pohlavniho styku, ktery mize byt diky
komplikacim bolestivy (Khady 2010, 24, 62).

Strach a obavy jsou doprovéazené nevédomosti o pribehu ritudlu FGM/C. Utrzky

informaci, které se k divkadm nékdy dostanou, strach ¢asto jen umociuji:

» Nesmély jsme se koukat na to, co délaji jedné znas. (...) Byla jsem ctvrta nebo
pata v poradi, sedéla jsem na schode s nataZzenyma nohama, tFasla se pri kazdém

zajeceni, celételo se mi sviralo hrizzou nad kfikem druhych.” (Khady 2010, 17)

» 1ed’ jsem pochopila, Ze jsem si prala neco, o ¢em jsem nic nevedéla. Nechdpala
jsemdocela, co se stalo, ale vedela jsem, Ze me to ceka také, a strasne jsem se bala.
Matky jsem se na to nemohla zeptat, protoZe jsem to spravné nemela vidét.* (po
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tajném dedovani priibehu casti ritudlu FGM/C jgi starSi sestry Aman — pozn.
autorky Dirie & Miller 2000, 51)

Divky jsou v této nevédomosti udrZzovany cilené aritud je jim piedstavovan pouze
jako tajemna pocta (Khady 2010, 14). StarSi divky mohou mit nékdy vice informaci, ale
ostatnim je neprozradi. Jedna se o projev naruSeni Zenskeé solidarity, jak jsem jiZz zminila
vyse. , Sestienice jsou starSi, mozna vedi, co nas ¢ekd, ale ostatnim nic nerekly.” (Khady
2010, 13). ProtoZe divky nemaji Uplné informace o tom, co je ¢eka a povazuji FGM/C za
tagjemnou poctu, jeZ jim zgjisti uznani v komunite, ¢asto se na ritud t&éSi a nékdy dokonce
premlouvagi své rodice, aby je nechali , obrezat” co nejdiive. Takovou zkuSenost popisuje i
Waris Dirie (Dirie & Miller 2000, 50). Tyto pocity divek souvisi jiZ se zminovanou
potiebou uznani. Waris Dirie vysvétluje touhu soma skych divek po FGM/C takto:

» Kkutecné podrobnosti ritualni obrizky zistévaji tajemstvim — divkam to nikdy
nikdo nevysvétli. Vedi jenom, Ze na n¢, aZ prijde cas, ¢ekd néco mimoradného.
Vysledkem toho je, Ze somalska dévcatka dychtive ocekavaji tuto ceremonii, ktera

Znamena, Ze se z déti stavaji Zenami.” (Dirie & Miller 2000, 50)

Waris Dirie ve svém vypravéni o FGM/C vysvétluje, Ze se postupné snizoval vek,

v némz divky prochézely ritudlem, protoze po tom samy touZzily:

» Béhem casu se obrizka zacala provadet na stale mladSich divkach, hlavné proto,
Ze divky samy po tom touZzily a na , z2vlastni ¢as' se teSily skoro jako déti na Zapade
na svou harozeninovou oslavu nebo na Jeziska.” (Dirie & Miller 2000, 50)

Nevédomost tykajici se pruibéhu FGM/C je udrzovana tim, Ze divky a Zeny, které
ritudl prozily, nesdéluji jeho detaily ostatnim. Samy s to zdavodnuji tak, Ze tento zakrok

musi vSechny absolvovat a neméa cenu malé divky dopredu désit:

» Jaké to bylo? ,Srasné..." zacala, ale pak s to rozmyslela a nic mi dal nerekla.
Vedeéla, Ze i ja budu jednoho dne obrezana, a myslela si, Ze je lepsi, kdyZz se budu
teSit, neZ abych se bala." (odpoved’ starSi sestry Waris Dirie na jgji otazku ohledne
FGMI/C - Dirie & Miller 2000, 51)

» Nepatrny otvor, ktery po obrezani zistal, mi dovoloval mocit pouze po kapkéch.
,Waris, jak to, Ze takhle curas? Co je to stebou?' Nechtéla jsem jim (sestienicim —

pozn. autorky) to vysvetlovat, protoZe jsem predpokladala, Ze jakmile se vréti do
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Somalska, budou také obrezany, a tak jsem se jen zasmala.“ (Dirie & Miller 2000,
161)

Vysledkem v3ak neni jen napjaté oéekavani dévéat, ae také Sok, ktery prijde béhem
samotného ritudlu — divky jsou Sokované tim, jak kruty a bolestivy zékrok je, nechpou,

pro¢ jim bylo takto ubliZzeno, pro¢ sejich nikdo nezastal aproc je nikdo nevaroval:

» Nechdpala jsem, pro¢ spachali na mém detském téle to nasili, nikdo meé nevaroval
— ani starSi sestry, ani kamaradky, nikdo. Bylo to naprosto nespravedlivé a
nesmirne kruté, protoZe se to nedalo vysvétlit. Zac me potrestali?* (Khady 2010,
20)

Nevédomost je také jednim z vysvétleni, pro¢ je stdle praktikovan FGM/C i pies
zévazneé nasledky, jez tyto zakroky piindsi. Z pribéht Khady i Waris Dirie jasné vyplyva,
Ze si Zeny vétSinou nespojuji sveé problémy s FGM/C. Bolest je normdlni, trpét je norma ni
(Khady 2010, 93). Podle Waris Dirie je bolest a utrpeni Ustfednim bodem existence
africkych Zen:

» | kdyZ jsem si to tenkrét neuvedomovala, veédéla jsem uz tehdy viastne dost o tom,
Cco je to byt Zenou v Africe. Vedéla jsem, Ze to znamena tiSe a pasivneé trpet jako
bezmocné dite.” (Dirie & Miller 2000, 57)

»Ani jsem si nebyla jista, zda zdrojem mého problému je obrizka, protoZe jsem si
myslela, Ze to, co se stalo me¢, se stdva vdem devcatum. Matka nepokladala mé
bolesti za neco mimoradného, protoZe viechny Zeny, které ona znala, byly obrezané
a viechny trpely stejné. V mé zemi je toto povaZovano za soucést Zivotniho bremene
Zzen." (Dirie & Miller 2000, 164)

Nevédomost se vSak netykd jen samotného ritudu FGM/C a jeho nasledki, de i
Zenského téla. Africké Zeny jsou odrazovany od mluveni o svém téle a své sexualité.
Navzgem se o téchto vécech nesvéiuji (Khady 2010, 121). VSechno, co se tyka Zenského
téla, je tabu, tim jsou Zeny udrZzovéany v nevédomosti o svém téle, o prabéhu, diavodech a
dusledcich FGM/C a také o tom, Ze existuji i Zeny, ktery tento zakrok nepodstoupily.

Prostiedni ctvim této nevédomosti spolecnost uplatiiuje na Zenach svoji moc a kontrolu.

Divkam je zaml¢ovano, co jim bylo pri rituélu odstranéno:
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» Jednou pri myti jsem se zvédavé podivala na to, co mi odiali. Nebylo tam nic, jen
ztvrdld jizva, dotkla jsem se ji jemne rukou, protoZe byla stéle bolestiva, a uhadla,

Zetady asi bylo to, co mi u7izi. Ale co?"

Nemaji informace o piirozenych projevech svého téla, jako v piipadé Waris Dirie,

ktera dopredu nevédéla nic o menstruaci:

» Pribéhla jsem k matce, plakala a kricela: ,Ja umiram! Ach maminko, ja umiram!
Tece ze m¢ krev, umvu!l’ Ostie se na meé podivala: ,Ne, ty neumirdS. To je
v poradku. To jsou mesicky.” Nikdy predtim se o mésichim krvaceni neslySela,
viibec nic jsem o tom nevedela.” (Dirie & Miller 2000, 162)

Neveédi nic o sexualité az do své svatebni noci:

»Zakazuju s myslet na to, co me c¢ekd, zakazuju s jakékoliv predstavy o svatebni
noci, o niz vliastné nic nevim. Stejné nevim viibec nic o manzelovi.* (Khady 2010,
62)

Netusi o moznych budoucich komplikacich spojenych s FGM/C:

, Z&dna Zena nepripusti, Ze by obiezana divka mohla mit problémy pii prvnim
pohlavnim styku nebo pozdéji. A prresto je prozily bud’ samy, nebo s nekterymi

svymi dcerami. Ale nemluvi se 0 tom. Ja o nicem nevim.“ (Khady 2010, 64)

Ztéchto Udryvka jasné vyplyvd, Ze nevédomost divek ohledné FGM/C je
podporovana mic¢enim Zen, které tento ritudl proZily. Zde se jasné projevuje naruSeni
solidarity Zen, které jsem zminila vy3e. Zeny tak podporuji zachovani souc¢asného
androcentrického radu a své podiizené pozice. Projevuje se tak vliv symbolického nasili
(Bourdieu 2000, 37).

Tématem nevédomosti se zabyva Waris Dirie také v souvislosti s nédsledky FGM/C,
které se u ni projevovaly kazdy meésic. Trpéla velkymi bolestmi béhem menstruace,
protoZe krev se hromadila v jejim podbiisku a odtékala malym otvorem zanechanym po
jegim ,zasiti* jen velmi pomalu. Kvuli t¢émto problémiam nav&tivila Iékare v Londyné, de

nezminila se mu o tom, Ze je , obiezan&':
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»Ani jsem nevedeéla, jak bych méla o nécem takovém zacit hovorit. Tehdy jsem byla
jeste velmi mlada divka a vechny véci tykajici se mého zdravotniho stavu byly
zahaleny nevedomosti, rozpaky a studem.” (Dirie & Miller 2000, 164)

Stud byl navic umocnén i tim, Zze Waris Dirie 0 svém intimnim zranéni méla mluvit

pied |ékarem - muzem, ktery byl navic béloch, a dokonce se od néj méla nechat vySetiit:

» PomySeni na to, Ze divka zmé zem¢ si na tomhle divném miste lehne, roztahne
nohy a necha bilého muze, aby se ji tam podival, to byla hanba, jakou jsem si
nedovedla predstavit.“ (Dirie & Miller 2000, 165)

Nevédomost, rozpaky a stud tykajici se Zenského téla jsou projevy diskursu tradicni
role Zeny a diskursu tajemstvi, ktery obklopuje téma FGM/C. Tyto diskursy jsou hluboce
zakoreneény a tézko se odstranuji. Jedna se o diasledky symbolického nasili a podvédomé
uznéni vlastni podtizené pozice v androcentrickém tadu (Bourdieu 2000, 34-35). Zenska
poddanost zde projevovana ve form¢ studu a rozpaki je podvédomym dasledkem
dlouhodobého Gcinku pisobeni socidniho fa&du (Bourdieu 2000, 37). Je to pravé
nevédomost, podporovand strachem a studem, ktera je jednim z mechanismt udrzujicim
praktikovani FGM/C. Nevédomost se vztahovala i na tzv. ,prvni svét®, kde vétdina lidi
nevédéla o existenci FGM/C. Pro Khady i Waris Dirie v3ak bylo velmi téZké hovorit o sveé
zkuSenosti s FGM/C verginé, protoZze musely piekonédvat hluboce zakoienéné pocity studu

astrachu:

» Nebylo mi dobre, stydela jsem se, chveéla jsem se. Poprvé, kdyz jsem odtamtud (z
konference, kde mluvila o své zkuSenosti sFGM/C — pozn. autorky) vychazela,

citila jsem se opét znasilnend, Ze jsem byla nucena tomu cdlit.” (Khady 2010, 205)

» KdyZ mé Barbara interviewovala, chtélo se mi plakat. Pripadala jsem s Uplné
obnazend. (...) vedela jsem, Ze kamera zabird detail mé tvare ve chvilich, kdy
prozrazuji tajemstvi, které jsem streZila cely Zivot. Méla jsem pocit, jako by mé
nekdo oteviel a vystavil na odiv mou dusi.“ (Dirie & Miller 2000, 244)

Tabuizace FGM/C av3eho, co se tyka Zzenského téla je projevem diskursu tajemstvi a
jednim z hlavnich mechanismu udrzujicich tradici FGM/C. Tim, Ze Khady a Waris Dirie
piekonaly svuj strach a stud a promluvily o své zkuSenosti, tento diskurs prolomily.

Sdileni informaci je nejlepsi metodou, jak znicit tento udrzujici mechanismus.
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DalSim udrzujicim mechanismem je zpasob nazirani FGM/C jako nevyhnutelnosti.
Zeny tuto praktiku prijimaji, i kdyZz nechtgji, protoze , nevidi jinou cestu, jak mize Zena
dospét k manzelstvi jako panna a zistat muzovi verna.” (Khady 2010, 14). Ngjedna se jen
o uvédomeéni si, Ze nemaji kam uniknout, Ze kdyby utekly, nékdo by je chytil a donutil
FGM/C absolvovat. Z Khadyina vypravéni vyplyvd, Ze je ani nenapadla moznost utéct, Ze
pristupuji k ritudlu jako k né¢emu nevyhnutelnému, prirozenému — podobng jako pozdgji k
dalSim télesnym prozitkim (menstruace, porod). | zde se projevuje diskurs tradicni role
Zeny — Zenske télo je upraveno a pripadné i seSito, pripraveno pro manzela aroli Zeny je
micenlivé snéSet bolest a ridit se prikazy muza (Dirie & Miller 2000, 56, 57, 161, 164;
Khady 2010, 132, 192). Zde se také projevuje symbolické nésili, kdy se Zeny zdanlivé
dobrovoln¢ podiizuji androcentrickému tadu, protoZe ho vnimgji jako , prirozeny”. Jgich

podiizeni pak déle reprodukuje tento socidni fad (Bourdieu 2000,24).

Nevyhnutelnost FGM/C je Uzce spojena s povinnosti Zen stat se manzelkami. Shatek
je v kultuie Soninkd i ve skupiné koc¢ovniki, z niz pochézi Waris Dirie, povazovan za
nezbytnost. Shatky jsou domluvené a probihgi ¢asto v ramci rodiny. A muzi z rodiny
vyZaduji Zeny ,,upravené* podle svych tradic — tedy , obiezané* (Khady 2010, 16). Divky
se k rozhodnuti svych otci, popt. jinych muzskych ¢lena rodiny, ohledné vybéru manzela
nemohou vyjadiit. Shatkovy vek divek je nizky — vétSinou mezi 14 — 18 lety (Khady 2010,
62 — 63). MuZi se mohou pro manzelku rozhodnout svobodng, jak vyplyva z obou text.
Tim se projevuje mocenska pozice muzu, ktefi si aktivné voli svoji manzelku, vaci Zzenam,
které nemaji pravo se k této volbé nijak vyjédiit a musi ji akceptovat. Opét se zde
setkavame s muzskou hegemonii a diskursem tradicni role zeny. Nadvlada muza prameni
z androcentrického fadu, ktery je vniman jako prirozeny, jak jsem uvedla vySe, a ktery
nadvladu muza zpétné potvrzuje. Biologické rozdily mezi pohlavimi, které jsou nazirény
podle principi androcentrického vidéni svéta, kde panuje nadvldda muzi nad Zenami, se
pak mohou jevit jako prirozeny diuvod socidniho rozliSovani mezi nimi. Zdavodnéni
tohoto ,, prirozeného fadu” stoji na prevréceni vztahu pricin a nasledki. Viditelné rozdily
mezi muzskym a Zenskym télem vidéné skrze androcentrické schéma jsou zérukou

vyznamu a hodnot, které souhlasi stimto vidénim (Bourdieu 2000, 11).

Virav nevyhnutelnost FGM/C je silnym udrzujicim mechanismem — funguje ngjen u
divek, které akceptuji FGM/C u sebe, dei u matek, které nechavaji , obiezat" svoje dcery.

Khady byla presvédcena, Ze nema moznost vybéru — véfila tomu jako dité: ,, Neni odtud
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Gniku, musim to podstoupit.“ (Khady 2010, 17). Pozdéji jako matka akceptovaa
»obrezani“ svych dcer, i kdyZ ho , kovarka provedlia bez jegjiho védomi v dobé, kdy byla
Khady v porodnici sdalSim ditétem. Chpala, Ze , kovérka' provediajen to, co povazovala
za svou povinnost v ramci jejich vzgemnych rodinnych vztahia (Khady 2010, 104). Tieti
dceru nechala Khady , obiezat" sama, kdyZ ji byl sotvamésic. Byla presvédcena, Ze , to tak
zkratka musi byt* (Khady 2010, 104). Tim, Ze si Zeny neuvédomuji pozdgjsi komplikace a
rizika, ktera provedeni FGM/C piindSi a nespojuji s své bolesti a problémy stimto
zasahem, vnimaji zeny FGM/C jako tradici, ktera je sice po n¢jakou dobu velmi bolestiva,
de je nezbytna (Khady 2010, 93). V pripadé I. a Il. typu FGM/C dochazi k smrti
,obrezané' divky brzy po zékroku jen ziidka. PozdgjSi umrti, kter4 jsou spojena
s dlouhodobymi komplikacemi FGM/C, si Zeny sritudlem jiZ nespojuji. Proto byl piipad
tiimesi¢ni Bobo Traoré ve Francii v roce 1982, ktera zemiela na ndsledky FGM/C, natolik
prevratny a oteviel oci tolikalidem (Khady 2010, 193).

Jina situace je v pripadé 111. typu FGM/C, ktery absolvovala Waris Dirie. Zde je
umrtnost divek na nésledky provedeni ritudlu vySSi. Waris Dirie zminuje hned nékolik
takovych pripadi ze svého okoli. O téchto mrtich se v&ak nemluvi, divky prosté zmizi:

»Jak jsme cestovali Somalskem, setkavali jsme se sjinymi rodinami a ja jsem s
hrala sjgich dcerami. KdyZ jsme je po c¢ase opét potkali, divky casto byly pryc.
Nikdo o jgich nepritomnosti nefekl ani slovo, vitbec se o nich nemluvilo. Zenvely
nasledkem tohoto zmrzaceni — bud’ vykrvacely, nebo podlehly Soku, infekci, dostaly
tetanus.” (Dirie & Miller 2000, 58 — zvyraznéni autorka)

Opét se zde jedna o projevy diskursu tajemstvi a i v téchto piipadech muze byt
prolomen pomoci informa¢nich kampani o rozsahu zakroku a jeho rizikach, a to jak
krétkodobych, tak i dlouhodobych.

Zdanliva nevyhnutelnost FGM/C také prameni znevédomosti a z akceptace
zduvodnéni, kterd uvédi zasténci této praktiky. Jak jsem ukézala v kapitole 2.2.3, vechny
tyto argumenty je mozné vyvrétit. Tato protiargumentace je také potiebnou soucésti

informacni kampané.

DalSim tématem Uzce spojenym s FGM/C je bolest, kterd je u obou autorek ¢asto

zZminovana
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»Je to nevyslovna bolest, neda se srovnat sZzadnou jinou. Jako by ze me¢ rvali
streva. Jako by mi v hlave busilo kladivo. Za par minut uZ ji necitim na jednom
urcitém misté, ale v celém tele, najednou je ve mné vyhladovela krysa nebo cela
armada mravencii. Bolest me ovi&da od hlavy az k patam a hlavné v brige. (...) Uz
jsem necitila vlastni télo, jenom stradlivé Skubani nervii uvniti (...) jsem jako
vyprazdnénd, neudrZim se na nohou. Vnimém bolest v hlave, ale nohy necitim
vitbec. Jako by me prerazili vgpul . (Khady 2010, 18-19)

» Tuhle bolest se mi nikdy nepovedlo definovat.“ (Khady 2010, 20)

» Nohy jsem m¢éla bez citu, ale mezi nimi mé to tak stradlive bolelo, Ze jsem si prala
zermyit.” (Dirie & Miller 2000, 55)

Bolest je jednim z hlavnich témat — nevyslovna bolest, nepochopitelna bolest, bolest
v hlavé, tedy i psychicka ngjen fyzicka Je to jedno z nej¢astéji pouzivanych slov v obou
textech. Psychicka bolest vychazi ngen z faktu mrzaceni téla, ae také ze situace, kdy
divka nechdpe, jak ji mohl nékdo néco takového udélat, pro¢ ji nikdo nevaroval. Fyzicka
bolest pietrvava zhruba jeden az tii tydny v zavidosti na rozsahu zakroku, pokud oviem
nedojde ke komplikacim, které prodiouzi dobu hojeni. Psychicka bolest trva dal. Khady
uvadi, Ze se v ni néco definitivné zmenilo. To je ¢asty vyrok Zen, které podstoupily tento
ritud (naptiklad Klicperova & Silhovi 2010, 83). Jedna se o zésah do integrity téla a do
psychiky dospivajici divky.

S prabéhem ritudlu souvisi i téma fyzického nasili. V pribéhu Khady byly divky

nasilim dovleceny dovnitt, nasilim znehybnény, nasilné jim byly roztazeny nohy. A toto
byla jen ptiprava na vrchol celého ritudu — nésilné odstranéni nejcitlivejsi ¢asti jeich téla
Jak jsem uvedla diive, divky vnimaji tento ritud jako nevyhnutelny, ale piesto se vétSina
z nich brani amusi byt znehybnéna. Na ritudlu totiZ neni nic prirozeného, ani logického, a

prestoze divky jsou vedeny k presvédéeni, Ze je nezbytny, jejich télo i mysl se brani.
V piibéhu Waris Dirie se objevuje nésili u popisu FGM/C jgi sestry Aman:

» estra byla velka silna divka, najednou kop!, zvedla nohu a kopla cikanku do
prsou, az se prevalila na zada. Pak se vyprostila ze sevieni obou Zen a vyskocila.
(...) Kdyz uz nemohla dal zhroutila se, prrevalily ji na zada na miste, kde upadla, a
pokracovaly v praci.“ (Dirie & Miller 2000, 51)
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Kopnuti cikénky a nésledny aték byla spiSe instinktivni reakce neZ skutecna snaha
utéci, Aman pravdépodobné védéla, Ze ji zeny dostihnou, zvlasté v situaci, kdy jiz byla
zranénd. Alejgi telo bojovalo proti nasili naném pachaném. Waris Dirie se snazila béhem
ritudlu lezet nehybné, také ale zaznamenal a obrannou reakci svého téla: ,, Nanestesti se mi
zacaly nohy neoviadatelné trést. (Dirie & Miller 2000, 54). Prestoze jeji mysd
akceptovala nevyhnutelnost ritudu, jgi télo se branilo.

Po podstoupeni ritudlu se u obou autorek dostavila nejprve rezignace a pozdgji zlost
na nespravedlivé zachazeni a touha ziskat odpovédi, pro¢ jim byl tento zésah proveden.
Khady béhem ritudlu vold na pomoc dédecka, u né&jz vzdy v minulosti nalezla oporu,

ochranu a Utéchu, kdyz ji vSak kone¢né navstivil po zakroku, Khady uz rezignovaa

»Ja mu nic nerikdm. UZ ho nevolam na pomoc, je konec, uz se nenamaham.”
(Khady 2010, 23)

Obdobné pocity rezignace a lhostejnosti k vlastnimu osudu jsou patrné i u Waris

Dirie

» LeZela jsem na zemi jako klada, bolesti ochromend, nebala jsem se a bylo mi
jedno, jestli budu Zt nebo umu. Nezalezelo mi na tom, Ze jsou viichni doma
shromazdeni kolem ohne, povidaji si a sméji se, aja jsemtady sama vetme.” (Dirie
& Miller 2000, 56)

Jedna se o dasledky prozitého traumatu a Soku, které u divek v tu chvili zpasobily
vyrazny posun hodnot a zmenily jejich nahled na svét. Ale i pocity, které se dostavily po
odeznéni prvotniho Soku po provedeni FGM/C vnimaji Waris Diriei Khady velmi silng. U
Khady se projevuji pocitem ztréty:

»AS mesic a pul jsem citila uvnit7 takovou zvidstni bolest, jako by tam byl néjaky
pupen, ktery se nemiZe rozvinout. (...) Byla jsem pripravena dospét v divku, potom
VvV Zenu, pripravena milovat, protoZe jsem v sobé nosila silnou touhu po lasce...
Zakazali mi to.* (Khady 2010, 24)

Waris Dirie tyto pocity vnimajako uvéznéni jejiho pohlavi, jgi sexuality:

»Zjigtila jsem, Ze mam mezi nohama Uplné hladkou kiZi, aZ na jizvu, ktera se tdhla
prostredkem a vypadala jako zip. A ten zip byl zavieny. Moje pohlavi bylo uzavi-eno

jako cihlova zed, a Zadny muz se tam nedostane az do svatebni noci, kdy si nij
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manzel otevie cestu bud’ noZzem nebo hrubym nasilim.“ (Dirie & Miller 2000, 57-
58)

Z toho je patrné, Ze se jedna o tak nésilny zakrok, Ze ani ziskané uznéni u nekterych
divek neprehlusilo negativni pocity pramenici z proZité zkuSenosti. Poté, co se dozveédely
vice informaci o ritudlu —mimo jinéi fakt, Ze ne vSechny Zeny a divky ho podstupuji —to u
Khady i Waris Dirie vyvolalo potiebu akce, potiebu bojovat proti praktikovani FGM/C i za
cenu vlastniho odhaleni. Znamenalo to pro né prekonat hranice, které jim jako Zendm byly

vymezeny jejich kulturnimi tradicemi.

Spole¢nosti, z nichZ autorky pochazi, maji jasné vymezené Zenské a muzskeé role,

jsou striktné  genderové rozdélené. Khady se ve svém textu ¢asto zabyva tématem ritualt a

tradic vSeobecné. Popisuje genderoveé rozdéleni sféry povinnosti - muzi nikdy nezasahuji
do vychovnych trestt déti, protoze je to Zenska zdeZitost (Khady 2010, 10). Zeny
obstarévaji domécnost a prodavaji na trhu, zatimco muzi maji zaméstnani a ¢asto byvaji
mimo domov (Khady 2010, 11). MuZi se modli v mesit¢ (Khady 2010, 10; 13), o
pravidelné se modlicich Zenach se vSak Khady nezminuje — pouze uvédi, ze FGM/C se
provadi proto, aby se divky ,,mohly modlit* (Khady 2010, 14). Timto zpuasobem se
vyjadiuji kategorie socidniho fadu, které vytvari genderové stereotypy (, muzska
zaleZitost”, , Zenska préce"). AvSak pojmova dvojice Zena-muz vyjadiuje fyzicky rozdil
(vycet primarnich a sekundarnich pohlavnich znaktl). To znamena, Ze o socidni roli
nerozhoduji schopnosti a dovednosti jedince, ae pohlavi, k némuz ndezi. Pri nedodrZeni
téchto roli dojde ke spolecenské sankci (Nagl-Doceka 2007, 10).

Toto genderové rozdéleni roli se projevuje také v rituaech:

» KdyZ se narodi dévée, sedmého dne mu daji jméno a prave babicky mu
propichnou us jehlou, protahnou ¢ernou a cervenou nit dirkou, aby se nezacelila.
Saraji se 0 snatky, porody, novorozence, to ony rozhoduji i o naSem ocisteni.”
(Khady 2010, 14)

» Muzska obrizka je zefména otdzkou hygieny. Ale vidéla jsem, jak kluci chodi
podivne jako kachny, s obtizemi si sedaji a friukaji dva t/i dny, nekdy i cely tyden.
Citila jsem se toho uSetiena, protoze jsemdivka.“ (Khady 2010, 15)
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Stejn¢ jako ritudl FGM/C i svatba je provazena velkym mnozstvim tradic a oslavami.
V obou pripadech se v3ak divkatéchto oslav neticastni. Pii FGM/C je to z davodu, Ze jsou
»obrezané" divky izolovany a neschopny se bez bolesti pohnout. Béhem svatby je tradici
narizena izolace nevésty témeétr po celou dobu odav, tato izolace je preruSovana pouze
nékolika fazemi tradi¢ni ocisty téla divky a jei pripravy (Khady 2010, 62 — 64). Divka
tedy neni aktivni U¢astnici udalosti, jeji osoba pro tuto tradici neni nijak dulezita, podstatné
jejgi télo. Také pripravy k manzelstvi obnasi pouze vySe zminénou ocistu a rady, které se
vSak takeé tykaji pouze Upravy téla (Khady 2010, 63). Jak Khady uvédi, jeji télo bylo
piipravovano k ,,symbolické obéti“ (Khady 2010, 64). Opét se zde setkavame s projevem
»obétovani“, které je v souladu s diskursem tradicni role Zeny. V souvidosti stim dale
Khady vyjadiuje sviij nazor na postaveni Zen v jgi kultuie a na vztahy mezi Zenami a

Mmuzi:

» Vymyvaji nam (Zenam — pozn. autorky) mozek, vatepuji ndm jedinou zapoved”: tvé
telo ti nepatri. Nic ti nepatri. Mistecko na tele, diky nemuz bychom mohly pocitit
touhu a potom i rozkos, nam odebrali. (...) Mlada manzelka, dosud dite, padne na
manzela jehoZ vychova a tradice mu brani rozvijet touhu u Zeny, takovy muz bere
Zenu jenom jako predmet, ocennuje ji jenom jako bricho, které mu da déti, a ani
netusi, Ze jeho Viastni sexuélni Zivot samce je stradlive smutny, zredukovany pouze
na fyzcké uvolnéeni bez sdilené rozkode.” (Khady 2010, 77)

Nejsou to tedy jen Zeny, které FGM/C piipravuje o sexudni uspokojeni. | muzi
prichézeji 0 moznost pIného rozvinuti své sexuality. A stginé jako Zeny nemaji moznost
porovnani, a proto s neuvédomuji, o co byly piipraveny, vétSina muzi také nema
zkuSenost ,, sdilené rozkoSe" a nechapou tedy svou ztratu. Tato ztrdta je vSak u obou
pohlavi zptisobena ngjen nasledky FGM/C, ale i zpasobem vychovy a tradi¢nim néhledem
jgjich kultur na sexualitu, na vztahy mezi muzi a Zenami a na Zeny v3eobecné. Z vypraveéni

Khady je patrna vysoka mira objektivizace Zen v jgi kultuie:

» Jeho (manzelova — pozn. autorky) vychova ho neucila zachazet se Zenou jemné a

brat ji jako néco jiného nez télo natazené na matraci.” (Khady 2010, 70-71)

Zena se pri siatku stdvd majetkem svého manZela , ManZel viastni svou Zenu
definitivne a provzdy.“ (Khady 2010, 70). Zena pii shatku vefejné uznava své poddanstvi

manzelovi. V kultuie Soninkt to prohlaSuje pokleknutim a stisknutim manzelovy ruky
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pied vSemi svatebnimi hosty (Khady 2010, 70). | zde se jedn&a o projev diskursu tradicni

role zeny.

Velky diraz je v kultuie Soninki kladen na panenstvi. FGM/C je také povaZzovano za
nutnost k uchovani divéina panenstvi (Khady 2010, 14). Khady také uvédi, Ze vSechny
matky se do posledni chvile obavai, jestli jsou divky panny (Khady 2010, 63 - 64). Cela
rodina db& na uchovani panenstvi divky, protoZze pouze tak ma hodnotu na siiatkovém trhu
(Khady 2010, 94). ,,Ctnost* divky je spojena s rodinnou cti. Kdyz Khady zacal jei manzel
urézZet, protoze zacala brat antikoncepéni pilulky, a obvinovat ji, Ze béha za jinymi muzi,
postavil se proti nému dédecek Khady, ktery byl v té dobé hlavou rodiny: , ‘Pokud se
odvazil te urazt, uraz i tvou matku. J& mu dam svou vnucku a on ji odvede do takové
dalky a Spatne s ni zachaz!*“ (Khady 2010, 123-124) Z tohoto vyjadieni je patrné, ze Zeny
jsou v kultuie Soninkd nositelkami rodinné cti, zatimco muzi maji nad Zenami moc (,,ja mu
dam svou vnucku*) — opét se zde projevuje objektivizace Zen jakozto majetku muzi a opét
se zde projevuje i diskurs tradichi role Zzeny. Pokud je ¢est rodiny zavisla na ,, obiezani“
Zen, vyznamné se tim umensuje prostor pro vyjednavani o zméné ritudlu, protozZe Zeny de
facto nemgji rozhodovaci pravo ajsou jako nositelky této cti umi¢ovany (Bourdieu 2000,
59).

| v somaské kulture kocovnikta, z niz pochézi Waris Dirie, je patrné genderové
rozdéleni spolecnosti. Pro Zenu jsou v této kulture jasné stanové pozadavky uznani —

prvnim z nich je , obrezani“, dalSimi shatek a materstvi:

» V kulture kocovnikii, v niz jsem byla vychovana, neni misto pro neprovdanou
zenu.” (Dirie & Miller 2000, 247)

» Podle kulturnich tradic mé zem¢ s Zena ziskd vaznost, teprve kdyZ se stane
matkou.” (Dirie & Miller 2000, 238)

Muzi dosahuji uznani skrze inicia¢ni ritud v détstvi a dale je jgich ukolem takto

ziskané uznani jegjich maskulinity potvrzovat:

»Muz (...) musi deflorovat svoji mladou, , seSitou” manZelku pouze silou své
muznosti. Pokud se mu to nepodarsi, jeho sexualni zdatnost je zpochybnéna.”
(Khady 2010, 192)
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Znovu se zde objevuje potieba uznani. Zpisoby, jakymi je uznani dosahovano
souvisi smuzskou hegemonii, coz je dalsi téma, které se v obou textech objevuje.

V opozici k nému pak stoji téma Zenského odporu. Prestoze je nadvlada muzi nad Zenami

jasné patrnd v obou ptibézich, proti této nadvladeé se stavi Zensky odpor. V nésledujicim
aryvku popisuje Khady, jak se ji imigrantska komunita muza snazi piimét byt poslusngjsi

manzelkou:

» Tentokrat m¢ ,poSlou’ do viasti, aby mi rodice domluvili a abych se vrétila
posludnéjsi. Rikam ,podou’ a myslim tim celou muzskou komunitu, ktera k tomu
manzela primela.” (Khady 2010, 122)

Je patrné, Ze to neni manzel Khady — individuani muz — ktery m& moc sém o sobg.
Je to moc celé skupiny muzi, kterd miaze Zenu usmériovat. Z této autority ¢erpa manzel

Khady, kdyz projevuje svoji dominanci ve vztahu:

» Nebyl to muZ stvoreny pro dialog, setrvaval na svych pozicich nadirazeného
samee, ktery nemusi Zené nic vysvetlovat, protoZe Zena je prred manzelem vzdycky
navine.* (Khady 2010, 123)

Ale jeho moc byla jen zdanliva a mohla se projevit jen vaci nékomu slabSimu —
manzelce. Ve skute¢nosti ale tento muz nemé moc, naopak je bezmocny vaci muzam

jakozto skupiné:

» Nebyl to 2y ¢lovek, snad byl i docela hodny, jenom neustale poslouchal, co mu
rikaji druzi, neodvaZzoval se sam neco tvrdit, mit viastni nazor.” (Khady 2010, 124)

Z toho je patrné, Zze muzi jako skupina skutecné maji moc a tato moc se organizuje
proti Zendm, ae i proti jinym muzam. Je udrZovana strachem muzi z jinych muza, coz je
pak zdrojem jejich mi¢eni. Toto miceni umoziuje chod systému a udrZzuje muzskou
hegemonii (Kimmel 1999, 58). Pro odstranéni FGM/C je tedy nutné, aby i muzi prolomili

své mi¢eni apostavili se proti této praxi.

Na rozdil od Khady, kterd proSla tradi¢cnim domluvenym siatkem a néslednym
rozvodem, Waris Dirie pred nucenym siatkem utekla, vzepiela se tak rozhodnuti svého
otce atim i muzské hegemonii. V Utéku ji pomohlai jegji matka, ktera timto také vyjadiuje
odpor vaéi nadvlddé muzi a vaci kulturnim tradicim poskozujicim Zeny (Dirie & Miller
2000, 62).
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5.4.2. Zensky odpor a boj proti FGM/C

Téma Zenského odporu dominuje celé druhé poloviné pribéhu Khady. Jegji boj

pomau nartstd, aZ ovladne celé vypravéni a vydsti vjegi praci pro OSN a GAMS.
Podobny vyvoj Ize dledovat i v piibéhu Waris Dirie, kdy se téma Zenského odporu
objevuje ¢asteji v druhé poloving jeiho vypravéni a steiné jako u Khady vrcholi jejim
vynesenim svych intimnich zkuSenosti na verejnost a jei praci pro OSN a dalSi organizace
bojujici proti FGM/C. Odpor se v pribéhu projevuje nékolika zpisoby:

1) Odsuzovénim praktikovéani FGM/C:

»Je to podvod udrZovat africké Zeny vtomto ritudlu, ktery nemd absolutné nic
spolecného s ndboZenstvim. (...) MuZzi na ni trvali znéekolika zavrZenihodnych
dizvodii: aby si zajistili moc, aby méli jistotu, Ze jim Zeny neodejdou k jinym muziim,
nebo aby je muZ z nepratel ského kmene neznasilnili!* (Khady 2010, 15)

» Pro mrzaceni milionz divek kazdy rok neni Zadny diivod, je to jen nevedomost a
povéera. Nasledky, jez prindSgji bolest, utrpeni a smrt, jsou tim nejlepSim divodem,
aby se stim skoncovalo.” (Dirie & Miller 2000, 247)

2) Odmitnutim piijmout vnucenou roli:
» Nebyla jsem witbec statecnd a jsem rada, Ze jsem nebyla.“ (0 svych pocitech
behem FGM/C; Khady 2010, 21)

» NemizesS ji (bolest) nijak zastavit, Waris. MusiS to vydrZet a pockat, aZ se krev
spusti.’ Stakovym 7eSenim jsem se vSak nespokojila.” (o0 svém odmitnuti trpelive
snaset bolest p/i menstruaci; Dirie & Miller 2000, 162)

3) Aktivni rezistenci:
» Pohlavni styk byl neustélym pramenem konfliktii a vSechny hadky zacinaly u néj,
protoZe jsem se mu pokazdé chtela vyhnout. (...) V té dobeé jsem chodila spéat Uplne
oblecend, m¢la jsem sukni i pyZamo.” (o nuceném sexudlnim styku s manzelem;
Khady 2010, 96)
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» Kazdou noc svadime zakopovou bitvu. Chvilemi uz si myslim, Zze dal nemiizu.
Jindy opoustim lzzZko a spim na pohovce nebo na zemi, ale nikdy nezvitezi. Nikdy uz

nezvitezi.* (po soudnim vynosu o rozlouceni jgich manzelstvi; Khady 2010, 165)

» K dertu stim. Pijdu na tu operaci. Hned Zitra zavolam doktora. Aspori Ze miizu
jit na zachod."* (o svém rozhodnuti podstoupit operaci, ktera rozsizi vstup do jgi
pochvy do puvodniho stavu a tim umozni normalni moceni a omezi bolestivost
menstruace - Dirie & Miller 2000, 168)

4) Pasivni rezistenci:
» Ngjcastéji jsem rezignovala, na nic jsem nemyslela, nehybala jsem se, leZela jako
kus dreva. Nikdy jsem nevyvinula sebemensi aktivitu.” (o nuceném sexualnim styku
s manzelem; Khady 2010, 96)

V piibéhu Waris Dirie se pasivni rezistence neprojevuije.

5) Aktivnim bojem za vlastni nezévislost:
» PiSe se rok 1983 a uz osm let bojuju 0 své misto na slunci. Nemam v Zadném
pripade v umyslu sklopit hlavu.” (Khady 2010, 122)

» Védéla jsem, Ze Zitra nebo pozit/i si pro mé muze muij novy manzel prijit a privest
swych pét velbloudiz na vyménu. Rozhodla jsem se, Ze utecu, dokud jeste neni
pozde.“ (Dirie & Miller 2000, 69)

6) Aktivnim bojem za vymyceni FGM/C:
» NaSim Ukolem je odmitat vSechny formy nésili a mrzaceni. Nesmime dovolit, aby
nekde mrzacili holcicky ve jménu tradice ¢i kultury, ar jsou jakékoliv." (Khady
2010, 212)

» Kviili tomuto stupidnimu ritualu vetSina Zen na africkém kontinenté proZije Zivot
v bolestech. Kdo pomiize Zene v pousti — jako byla moje matka — bez penéz a moci?
Nekdo musi promluvit také jménem tech mrtvych malych dévcatek (které zemely na
nasledky FGM/C — pozn. autorky). (...) Citila jsem, Ze je mou povinnosti, abych jim
pomohla.” (Dirie & Miller 2000, 239)

[93]



Z téchto citaci je patrné, Ze i nékteré Zeny, které magji piimou zkuSenost s FGM/C,
tuto praktiku odmitgji. Na raznych drovnich a pomoci raznych strategii bojuji proti
FGM/C i proti muzské hegemonii a jejim projevam. Jak jsem zminila v kapitole 3.1.1
jedna se o Zenské zpusoby rezistence viuéi muzské hegemonii (Bourdieu 2000, 37). Tyto
Zeny tak nelze povaZzovat za obéti. Béhem samotného ritudlu, divky ani nenapadlo branit se
nebo utéct, védomy odpor se projevil zegména pozdéji se ziskdnim znalosti o FGM/C.
Waris Dirie odliSuje svou pozici dospélé aktivni Zeny, kterd bojuje proti FGM/C a svij
status ,,obéti*, ktery méla v prabéhu ritudlu a ktery souvisi s charakterem FGM/C jakozto
»obétovani“. Jgi , obiezani* bylo provedeno na plochém kameni, ktery byl poté zm&eny
jeli krvi, , jako kdyby tam porézeli nejakou ovci.* (Dirie & Miller 2000, 56). Déde
pokracuje s prirovnanim FGM/C k ritudni obéti: ,, na kameni lezely i kusy mého masa,
meého pohlavi, a klidne se susily na slunci.” (Dirie & Miller 2000, 56). Pozdgji se vrétila
»Na to misto ke kameni, kde jsem byla obétovana“ (Dirie & Miller 2000, 58). Jgji pohlavni
organy tam jiz nebyly a ona konstatovala, Ze je asi sezrali mrchoZrouti: , Jgjich roli je
odklizet mrainy a neradstvo, morbidni pozistatky naSeho tvrdého Zivota v pousti.“ (Dirie &
Miller 2000, 58). Waris Dirie tedy své , obiezani“ prirovnava k obétnimu aktu pousti.

Odlisné pozice béehem ritudlu av dospélosti popisuje Waris Dirie takto:

» Nendvidim termin ,obér*, protoZe je vtom bezmoc. Aviak kdyZz me cikanka
obrezala, byla jsem opravdu obér. Jako dospela Zena uZz obér negjsem a muizu
vyvinout nejakou aktivitu.” (Dirie & Miller 2000, 241)

| Khady ve svém textu pracuje s konceptem ,, obéti“. Uznava stejné jako Waris Dirie,
Ze Zeny, jako je ona, byly v urcité fazi svého Zivota,, obéti* — obéti kulturnich tradic jako je
FGM/C a nuceny snatek, obéti imigrace, ktera je donutila Zit izolovan¢ od podpory své
rodiny a v neznalosti své nové zem¢ (Khady 2010, 202-203). V tradi¢ni kultuie, z niz
Khady pochazi, je Zena majetkem manZela, je na ném naprosto zavida Tato situace je
horsi v imigrantskych komunitach, kde jsou tradi¢ni SirSi rodinné vztahy zpietrhany a zeny
¢asto Ziji v izolaci od okolniho svéta, od své rodiny i od ostatnich Zen. Jsou tak pIné zéavislé
na svém manzelovi (Khady 2010; 70, 97). Khady se toto uvéznéni podatilo prolomit,
dosédhla samostatnosti a nezavislosti, ktera pro Zeny imigranti neni myslitelna. Podatilo se
ji dosadhnout Giedniho (Khady 2010, 164) a pozdgji i ritudniho rozvodu svého manzelstvi
(Khady 2010, 187). O ritudnim rozvodu rozhoduji muzi. Jako prvniho musela Khady

pozadat svého otce, ktery se pak musel s Zadosti obratit na nejstarSiho muze v rodiné, ktery
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o takovém kroku muze rozhodnout (Khady 2010, 187). V pripadé ritudniho rozvodu tedy
Khady postupovala v souladu s tradi¢nim hierarchickym usporédénim své spolecnosti, coz

Vv pripadé rozvodu slouzilo ke splnéni jeiho cile:

, Dosahla jsem rozvodu stejné, jako mi bylo vnuceno manZelstvi. Ustni souhlas mezi
muZi mé manzelstvi rozvedl zrovna tak snadno, jako se rozplyne mrak dymu.”
(Khady 2010, 187-188)

V této souvidlosti je tieba si uvédomit, Ze Khady uznava muzskou hegemonii bojuje
pouze proti nékterym jgim projevim — zeiména FGM/C a nucenym manzelstvim
nezletilych divek. Kritizuje jesté nékteré dalSi projevy muzské hegemonie, jako je naprosta
podiizenost manzelky manzelovi, a to zeména v sexudni oblasti: ,, Nemoznost 7ici ,ne'.
(...) Evropska Zena by rekla: ,manzelské znasilneni‘. Takovy termin u nas neexistuje.”
(Khady 2010, 132) Cilem sexu zde neni jen uspokojeni sexudni touhy, ae je i projevem
nadvlady manzela nad manzelkou.

Khady se v&ak nesnaZi rozbourat tradi¢ni usporadani své kultury Uplné, pouzeji jde o
dosazeni zmen, jez zlepSi Zivot Zen v rAmci tohoto usporédani. Presto byla zavrzena svou
komunitou, protoZe se vymanila z role, jeZ je vnucena africkym Zendm (Khady 2010, 198).
Hned na za¢dtku pribéhu Khady kratce zmini svou praci v OSN: ,Khady je v OSN!
Bojovnice za Zenskd prava jménem Khady, byvalé dévcée s ,hladovym brichem' jako
viechny africké deti.” (Khady 2010, 9). Popisuje tak svij pierod zbezmocného
,hladového’ ditéte na bojovnici, kterd ma moc — bojuje za Zenska prava. Zcela se tak
vymanila z diskursu tradicni role Zeny, v némz vyrustala. DaleZitym krokem v tomto

osobnim prerodu bylo pro Khady i pievzeti odpovédnosti za, obiezani* svych dcer:

» Nechala jsem provést obrizku u dvou starSich dcer, u tieti jsem k ni dala svoleni.
Jsem za ni tedy odpovedna. Mohla bych na svoji obranu rict, Ze jsem byla prilis
mladd, nevedoma a prosakla predsudky, které jsem v detstvi slychala od matek a
babicek. (...) Musela jsem vsobé najit odvahu podivat se do tvae i viastni
odpovednosti. (...) V hloubi duSe doufam, Ze mi dcery odpusti.“ (Khady 2010, 205-
206)

KdyZ byla Khady ve Francii konfrontovana srealitou FGM/C skrze pripad Bobo
Traoré, pétrala po daSich informacich tykajicich se FGM/C. Pri studiu této tradice dospéla

k nazoru, Ze timto zpisobem si muzi zgjist'uji moc a nadvladu nad Zenou. Odmité divody,
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které se uvadeji na podporu této praktiky, odmitd, Ze by klitoris byl necisty a d’'dbelsky, ze
by ohrozoval Zivot ditéte pii porodu ¢i muze pii sexudnim styku. Jako pravy divod této
praktiky uvadi touhu muzia ovliadnout Zeny. A dalSi dtisk spatiuje v tom, Zze muzi svétili
vykonavani tohoto ritudlu Zenam samotnym. Tyto Zeny — vykonavatelky (babicky,
Jkovérky*, ,cikanky* apod.) vdak nemaji moc. Ziji pod vlivem stejného diskursu jako
ostatni Zeny. Jsou piesvédceny, Ze nemaji moznost vybéru, zda se ritud bude provadét
nebo ne. VE&ii, Ze moznost vybéru neexistuje (Khady 2010, 189).

KdyzZ se ve Francii zac¢al vereiné probirat piipad Bobo Traoré, setkala se Khady se
svou sestienici ,, kovarkou®, kterd obrezala jgi dcery a mnoho dalSich divek. Kovéika v té
dob¢ prohlésila: ,, Dévenko, ted’ uz nikdy nebudu obiezavat divky. Skoncila jsem stim!“
(Khady 2010, 105). Nehodnotila, zda je ritud dobry nebo Spatny, pouze prohlasila, Ze uz
ho nebude vykonavat. Je mozné, Ze jgi rozhodnuti bylo zpasobeno informacemi o rizicich
a komplikacich, které FGM/C piinaSi a které Zendm v kulturach praktikujicich tento ritudl

nebyly zndmé. Khady shrnuje divody, pro¢ Zeny pokracuji v praktikovani FGM/C takto:

, Mnoho nés, Africanek, vérilo, Ze je to spravné, Ze to tak ma byt. Ze se mame
zmenit v Zenu urcenou jenom pro radost jediného muze, kterému staci pouze sebrat
kvet, ktery byl pro nej utrZeny, a divat se, jak prredcasne uvadne.” (Khady 2010, 25)

V této citaci se prolingji oba identifikované diskursy — diskurs tradicni role Zeny a
diskurs tajemstvi, jeden udrzuje druhy a spolecné zachovavagji tradici ritudlu FGM/C. Proto
se Siteni informaci projevilo jako Ucinny zpasob boje proti praktikovani FGC (WHO 2000,
46). Je snazsi nabourat diskurs tajemstvi, ktery se projevuje nevédomosti a presvédcenim o
nevyhnutelnosti FGM/C, k tomu pomiZe poruSeni prvku tajemstvi, tedy informovani divek
a Zen o prubéhu ritudu a také Siteni informaci o zdravotnich rizicich a moznych
nasledcich.

Pripad Bobo Traoré rozpouta ve Francii v 80. letech celonarodni debatu. Na jedné
stran¢ stali bojovnici a bojovnice za odstranéni FGM/C, jednou z nich bylai Khady. Proti
nim se postavili zastanci/zastankyné kulturnich odlidnosti, mezi néz pattili francouzsti
multikulturalisté a multikulturalistky a Africané/Africanky, ktefi se pohorSovali nad tim, Ze
se Francie odvazZuje dotknout jgich tradic (Khady 2010, 193). Jadrem této debaty je rozpor
mezi feminismem a multikulturalismem, jak ho presentuje Okin. Multikulturalismus podle

ni v nékterych piipadech poSlapavéa prava jedince z divodu snahy o zachovéani kulturni
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skupiny. Zatimco multikulturalisté se snazi chranit celé kultury, pro feministy/feministky
jsou dulezitejsi préava Zen v téchto kulturdch (Okin 1998, 664). Tuto debatu viak meél
vyiesit paradigmaticky posun ve vnimani FGM/C jakozto ,praktiku porudujici lidska
préava‘, k némuz doslo v v 70. letech 20. stoleti na zékladé mezinarodniho konsensu (Shell-
Duncan & Hernlund 2001, 9; Bar$a 2000, 230; EIGE 2013). Nicméné z popisu Khady
vyplyva, Ze tato debata se rozproudila pozdéji. Zda se tedy, Ze k posunu ve vnimani

FGM/C dochazel o postupné a nejednal o se o okamzitou zménu.

Waris Dirie vidi cil boje proti FGM/C v dosaZeni |legidativniho zékazu této praktiky
(Dirie & Miller 2000, 252). Khady sice tuto legislativu ve formé Maputského protokolu
z roku 2003% vit4, ale je ponskud skepticka k jejimu fungovani v praxi:

» Tenhle dokument je UZasny a pokud se bude jednoho dne dodrZovat, situace

africkych Zen se skutecne Zlepsi.“ (Khady 2010, 200-201, zvyrazneni autorka)

Khady je presvédéena, Ze ieSeni situace tykgjici se FGM/C spociva v naprostém
vymyceni téchto praktik ve svété. A dodava, Ze,, zdkon sdm nestaci, pokud existuje..., musi

jit ruku v ruce se vzbuzenim zajmu o vec, svychovou.” (Khady 2010, 203).

U Waris Dirie je zgiimavy vyvoj v mySeni tykgiciho se FGM/C od ritudu

povaZzovaneho za béZnou soucést Zivota vsech Zen:

. -jSemsi myslela, Ze to, co se stalo me, se stéva viem dévéatiam.” (Dirie & Miller

2000, 164, zvyraznéni autorka)

» ...vaechny Zeny, které ona (matka — pozn. autorky) znala, byly obrezané..." (Dirie
& Miller 2000, 164, zvwyrazneni autorka)

Pres pochopeni, Ze ne viechny Zeny tento zékrok prodélaly a Ze v Anglii je Waris
Dirie ,jind":

» UZivg si, Waris, povidg si, sme¢j se a tancuj stémi chlapci. Ale pak jdi dom.
Nedg se premluvit k sexu. Nevedi, Ze jsi jina neZz Anglicanky a nepochopili by, Zejsi

byla obezana.'* (Dirie & Miller 2000, 134, zvyrazneni autorka)

% Maputsky protokol je dodatek k charté lidskych prév tykajici se Zen. Stvrzuje rovnopravnost mezi muzi a
Zenami, odsuzuje nasili pachané na zenéch a praktiky poskozujici jgich zdravi, jako je FGM/C. Tuto
konvenci podepsaly africké stéaty v ¢ervenci roku 2003 (Khady 2010, 200).
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» PoslyS Waris, pamatujes s, jak jsi vypadala, kdyZ jsi byla mala? Nez ti tohle
udélali? (...) Ja tak vypadam porad. Ty jsi jina'“ (Dirie & Miller 2000, 167,

2vyraznéni autorka)

Tento vyvoj vychézi z puvodniho predpokladu o ,pfirozenosti® FGM/C, coz je
v souladu sdiskursem tradicni role Zeny, ktery je rozSiteny v kulture, z niz Waris Dirie
pochézi. Pri konfrontaci sjinou kulturou viak Waris Dirie pochopila, Ze to co jgji kultura
povazuje za ,, prirozené€, je v tzv. ,prvnim svéte" povaZzovano za ,barbarské’, , strasné", za
néco, s¢im se ,musi néco udélat“. Toto zdéSeni a odpor je projevem etnocentrického
diskursu tzv. , prvniho sveta“ a je patrny i v reakcich ctenérek z tzv. , prvniho svétd' na
interview v ¢asopise Marie Claire, ktery jako prvni otiskl piibéh o FGM/C, tak jak jg
vyprévélaWaris Dirie:

» Pred mesicem jsem si s hriizou prrecetla v bireznovém cidle Marie Claire ¢lanek o
Zenské obrizce a od té doby se mySlenky na to nemizu zbavit. (Dirie & Miller

2000, 242, zvyraznéni autorka)

, Spomoci BoZi musime NECO UDELAT!* (Dirie & Miller 2000, 242, zvyraznéni

autorka)

» Pravé jsem docetla vas clanek o Waris Dirieové a je mi Zle na dus ztoho, Ze
takové mucéeni a mrzaceni musi jeste dnes mala devcatka podstupovat.” (Dirie &

Miller 2000, 243, zvyrazneni autorka)

» otva miZu uverit tomu, Ze je neco tak sadistického jeste dnes praktikovano.”
(Dirie & Miller 2000, 243, zvyrazneni autorka)

» Problémy, které obrezané Zeny cely Zivot provazei, jsou neuvéritelné.” (Dirie &
Miller 2000, 243, zvyrazneni autorka)

Waris Dirie nakonec dodla k prozieni, Ze neni sama, Ze existuji miliony dalSich divek

azen nacelém svéte, které trpi stejnym zmrzacenim:

»Jak jsem dozrdvala a stavala se vzdeélanéjsi, Zistila jsem, Ze ngsem sama.
Zdravotni problémy, které me trapily od mé obrizky, postihuji miliony dalSich divek
azen nacelémsvete.” (Dirie & Miller 2000, 239, zvyrazneni autorka)
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Prévé tento vyvoj ve vniméni FGM/C vedl Waris Dirie k boji proti této praktice.
Dulezitym krokem bylo pochopeni, Ze se nejednd o piirozenou soucést Zivota Zen, naopak,
Ze jde o Skodlivou praktiku, ktera neni nijak obhgjitelna. Ale nemén¢ dulezité bylo i
zji&eni, Ze neni ,jind", neni ,sama"’ stimto problémem. Ze existuje mnoho Zen po celém
svété, s obdobnymi z&zitky a problémy. Toto védomi vyvolava pocit soundezitosti a
solidarity. A snaha ochrénit divky, které jsou touto praktikou ohroZeny v budoucnu, je
dostatecné silnou motivaci pro aktivni boj proti FGM/C. Pro Waris Dirie bylo prvnim

krokem v boji zverginéni jegjiho pribéhu. Waris Dirie uvédi dva davody, pro¢ to udélaa:

» Zaprvé je to neco, co m¢ stradné poznamenalo. Krome zdravotnich problémii, se
kterymi stéle jeSte zapasim, jsou mi odepieny v3echny radosti sexualniho styku.
Citim se nekompletni, zmrzacend, a z vedomi, Ze stim uz nikdy nemizu nic udélat,

mam nekdy pocit naprosté beznadeje.” (Dirie & Miller 2000, 241)

» Dal8i dizvod ke zvergineni byl, Ze jsem chtéla aby si lidé uvedomili, Ze se obrizka
stéle jesté provadi. Musela jsem to udélat ngen kvili sobe, ale predevsim kwiili
milionzzm malych dévcatek na svete, které to musi podstoupit.” (Dirie & Miller
2000, 241-242)

Khady ve svém vypravéni priznavd, Ze nekdy ztréci odvahu tvéri v tvar
» nekonecnému muzskému nasili“ (Khady 2010, 211). Béhem své prace pro OSN a GAMS
se setkdva ngen se Zenami, které prody ritudlem FGM/C, ae i sZenami, které nesou
znamky jiného typu muzského nésili. V téchto chvilich s uvédomuje, Ze odstranéni
FGM/C neni feSenim postaveni Zen, ale jen jednim z krokt na cesté za zrovnopravnénim
Zen (Khady 2010, 211). Timto zamySenim se Khady nejvice piibliZzuje k pochopeni, Ze

FGM/C neni problémem samotnym, ale disledkem muzské hegemonie.

Stgin¢é jako Khady i Waris Dirie pocituje beznad¢j u védomi rozsahu nésili na
Zenéch, které je pachano celosvétove, ae motivaci k dalSimu boji je snaha ochréanit divky,

které dosud timto nasilim nebyly poznamenany.

V textu Waris Dirie se kromé Zenského odporu objevuje ¢asto jeste téma zenské sily.
Toto téma neni explicitné vyjadieno v pribéhu Khady, piestoZe z jejiho vypravéni je patrné
jgi vlastni sila, kterdji vedlak ziskani samostatnosti ak boji za odstranéni FGM/C, ale ona
sama tuto silu nijak nezminuje. Waris Dirie vSak ¢asto vyzdvihuje silu zgfména své matky,
alei ostatnich africkych Zen:
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» Vzpominam si, Ze kdyZ byla matka téhotna, vzdycky najednou zmizela a nekolik
dni jsme i nevideli. Pak se nahle objevila a v naruci nesla dite, které sama v pousti
porodila. Brala si s sebou vZdycky neco ostrého, aby mela ¢im prrerfiznout pupechi
Suiru. Jednou, kdyZ zase zmizela, musdli jsme v nekonechém hledani vody
prestehovat tabor. Trvalo ji ctyAi dny, nez nds naSa. Kracela sama poudti
s novorozencemv naruci a hledala svého manzela.“ (Dirie & Miller 2000, 39)

» Pochopila jsem, jakou neuveritelnou silu musi mit somalské Zeny, aby unesly
bime, které na nich spociva jen proto, Ze se narodily jako Zeny.“ (Dirie & Miller
2000, 238)

Téma Zenské sily souvisi se zpasoby odporu uvedenymi vyse a zéroven ukazuje
solidaritu mezi Zenami. Jak jsem uvedla vySe, tato solidarita je v otazkach FGM/C
poSkozena a je nutné jgi obnoveni. Pak by mohla mit dostatecny potencia k naruseni
tradice FGM/C.

Khady i Waris Dirie dodly k pochopeni, Ze (1) FGM/C neni ,nevyhnutelnou"
soucésti Zivota viech Zen a divek na svété, (2) mnoho Zen a divek trpélo tak jako ony a (3)
mnoho mladych divek je ohroZeno touto praktikou v budoucnu. Tyto tii stupné pochopeni

jedovedly k aktivnimu boji za vymyceni FGM/C.

5.4.3. Konfrontacetzv., prvniho* atav. , tretiho sveta”

Khady i Waris Dirie maji zkuSenost s Zivotem ve ,tietim“ i v ,,prvnim“ svété. Ob¢ se
hrdé hlasi ke svému pavodu, a prestoZe uznévaji, Ze Zivot v tzv. ,prvnim svéte” ma sve
vyhody, v obou piibézich se objevuje jeho kritika v porovnani s tzv. ,tietim svétem".

Khady kritizuje nedostatek solidarity a Ucty, ktery vliadne ve Francii:

» olidarita a Ucta jsou u nas doma velmi diileZité, plati jako zakon. (...) To je prvni
vec, kterd me ve Francii Sokovala, ten nedostatek podpory, citu a Ucty ke starSim.”
(Khady 2010, 92)

Waris Dirie se zabyvatématy odcizeni a chybgjici soundleZitosti, kterou pocit'uje:

, Ziju ted’ v New Yorku, a prestoZe v&ichni kolem mne neustale mluvi o rodinnych

hodnotach, vidéla jsem znich jen malo. Nevdimla jsem si, Ze by se rodiny
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shromazd'ovaly, jako jsme to delali my, Ze by jgich clenové spolecné zpivali,
tleskali a sméli se. Lidé zde jsou odcizeni jeden druhému, nemaji Zadny smysl pro
soundalezitost s komunitou.” (Dirie & Miller 2000, 248)

Khady take kritizuje zpasob, jakym nekdy lidé z tzv. ,prvniho svéta' pristupuji
k problematice, jakou je FGM/C. Jako piiklad uvadi prohldSeni jedné francouzské
gynekolozky, bélodky, ktera fekla: ,, Nechapu, proc se mi francouzdti kolegové pletou do
obrizky. To jsou zbyteché Gtoky. Porad jim rikam, ar daji Klitorisu Africanek jednou
provzdy pokoj!* (Khady 2010, 163). Toto prohl&Seni je v souladu stradici francouzského
multikulturalismu, ktery vyZaduje od vSech ¢leni ndrodniho spolecenstvi Uplnou asimilaci
a osvojeni s identity dominantniho néroda a specifické kulturni znaky (jako je FGM/C)
jsou vykézany do soukromi. Francouzsky pristup, jak jsem jiz uvedla vySe, povaZuje
zohlednovani specifickych kulturnich rysi skupin jako projev diskriminace (Barsa 1999,
11). Khady vSak tento pristup odsuzuje jako alibistické predstirani ochrany kulturniho
dedictvi (Khady 2010, 163-164).

Vétdina africkych divek, které se narodily v imigrantskych komunitéch ve Francii,
podstoupila FGM/C, aniz by se tim nékdo zabyval. Presto si toho museli va&mnout
gynekologové i porodni asistentky. Nikdo v3ak o tom vereiné nemluvil. Podle Khady tkvél
duvod v tom, Ze by to bylo ,, politicky nekorektni* (Khady 2010, 192).

Naprosto opacny pristup se zaca prosazovat poté, co byl zvefginén piipad Bobo
Traoré. ,, Najednou média zachazela s Africany jako s barbary!“ (Khady 2010, 190) Zde se
setkavame sprojevem etnocentrického diskursu tzv. , prvniho sveta“, kdy média tzv.
»prvniho svéta' pouzivaji viastni etnocentrickd metitka pro povrchni odsouzeni tradi¢nich
kultur Afri¢anu, ktefi provozuji FGM/C (Hendl 2012, 116; Gunew & Spivak 1986, 138).
Nicmeéng, jak uvéadi Khady, zastupci a zastupkyné jei kultury nebyli schopni uvést Zadné
racionani vysvétleni pro FGM/C. Podle Khady je to proto, Zze Zadné raciondlni vysvétleni
neexistuje (Khady 2010, 191).

Africké Zeny v3ak byly Sokované a podrazdéné tim, Ze se o FGM/C hovorilo verging.
Velmi trpély studem, k némuz byly od détstvi vedeny a ktery souvisi se symbolickym
nasilim, jemuz byly od détstvi podiizovany (Bourdieu 2000, 34-35). Zeny se snazily
prohladovat, Ze nemaji zadné problémy spojené s FGM/C. Bylo pro né velmi tézké mluvit

o fyzickych ¢i psychickych dusledcich ritudlu. Podle Khady v3ak pouze ony, africké Zeny,
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mohly o téchto z&zitcich mluvit (Khady 2010, 190-191) a tim prolomit diskurs tajemstvi

obklopujici FGM/C adiskurs tradicni role Zeny, ktery Zeny umléuje.

ZkuSenosti Waris Dirie v tzv. ,prvnim svéte” se lisi, od zkuSenosti Khady. Waris
Dirie nebojovala o svoji nezavisost smanzelem a muzskou imigrantskou komunitou,
bojovala 0 svoje pieZiti ve svété, kde nikoho neznala. Khady se pohybovaa zejména
v komunité imigranta, zatimco Waris Dirie priSla do kontaktu zejména smajoritni
spolecnosti. Jednim z dusledka bylo brzké poznani, Ze ne vechny Zeny prodly stejnym

ritudlem jako ona:

» 1ed’ jsem to vedela urcitée. UZ jsem o tom nemusela premy3et — anebo dokonce
doufat — Ze vSechny Zeny jsou zmrzacené stejné jako ja. Ted’ jsem s urcitosti vedéla,

Ze selisSim." (po rozhovoru se svou anglickou pritelkyni - Dirie & Miller 2000, 167)

Specifickou ¢&sti Zivotniho piibéhu Waris Dirie jsou jegi zdravotni komplikace
zpusobené rozsahem zakroku, kterym proSla. Zejména , sesiti, které je soucasti 1l1. typu
FGM/C, zptusobovalo Waris Dirie velké bolesti obzvlasté bechem menstruace. Waris Dirie
v dospélosti absolvovala chirurgicky zakrok, ktery toto jei ,seSiti* odstranil. Pokud by
viak zustala Zit v Somélsku, k tomuto zékroku by se pravdépodobné nerozhodla. Préavé
uvédomeni si, Ze ne vSechny Zeny jsou , obfezané€ a neprozivaji takové utrpeni jako ona,

Waris Dirie ptivedlo k mySlence nazménu své situace.

Pii své snaze vyreSit mési¢éni bolestivé stavy Waris Dirie nav&tivila v Londyné
nékolik lékarta. Béhem téchto konzultaci ji byly nabidnuty antikoncepeni pilulky, které
zastavi mési¢ni krvaceni i bolesti, avSak Waris Dirie se nelibily zmény na jgim téle

zpusobené antikoncepci:

»Narostla mi prsa a zvetSil se zadek, oblicgl se mi zakulatil a vaha dramaticky
stoupla. Tyhle drastické zmeény mého tela byly divné a neprirozené. Rozhodla jsem
se, Ze radéji budu snéSet bolest a prrestala jsem préasky brat.“ (Dirie & Miller 2000,
164)

Télesné zmeény povazovala Waris Dirie za divné a neprirozené, coz uvadi jako
duvod, pro¢ se rozhodla dét pirednost bolesti, protoZe bolest je pro ni prirozenou soucasti

zenského Zivota. Zivot sice bez bolesti, ale stélem ,nepiirozens” zménénym je pro ni
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neakceptovatelny. Castesné se jednai o vliv diskursu zenské krasy, ktery je v kultuie, z niz
Waris Dirie pochazi, velmi silny. Ona ¢asto ve svém pribéhu na Zenskou krasu upozoriuije:

» Jednu vec vim o své matce zcela bezpecné, vim, Ze byla krasna. (...) Méla tvar jako
od Modiglianiho a jgji pokoZka byla tak tmava a hladkd, Ze clovek me¢l dojem, Ze je
vyrezana z cerného mramoru. (...) Je vysoka a &tihla — tento rys po ni zdedily
vechny jgji dcery.” (Dirie & Miller 2000, 37)

» Aman byla moje krasna star§i sestra, mij idol.” (Dirie & Miller 2000, 50)

Kdyz Waris Dirie zvazovaa moznost, Ze jgi problémy by mohly mit souvislost
SFGMI/C, jit klékari a svéfit se mu se svym , obiezanim®, byl vyrazem odporu vugci
tradi¢ni kulture a diskursu tradicni role Zeny. V dob¢ kdy Zila u své tety a stryce, Waris

Dirie znalajgjich ndzor nasituaci, aniZ by o tom s nimi musela diskutovat:

»Pochopila jsem nevyslovené: obrizka je africky zvyk a nic, o ¢em by se mohlo
hovorit s bilymi muz.“ (Dirie & Miller 2000, 165)

Presto se Waris Dirie rozhodla |ékaie navstivit a nechat se vySetiit. Piekonala tak

hluboce zakoren¢ény strach a stud:

» Zacala jsem chapat, Ze prave to (promluvit si s bilym doktorem — pozn. autorky)
budu muset udeélat. Anebo trpet dal a Zit celou tretinu kaZdého mesice jako invalida.
Vedela jsem také, Ze moje rodina by stim nikdy nesouhlasila. DalSi krok mi byl
jasny. Musim it k doktorovi tajné a povedét mu, Ze jsem obirezana. Mozna Zze mi pak
pomize.” (Dirie & Miller 2000, 165)

Bolest byla tedy pro Waris Dirie motivaci, pro¢ prekonat kulturni bariéry, v nichz
dosud Zila. Avsak nebyla dostatecné velkou motivaci, aby jei odstranéni obétovala
»prirozeny” stav svého téla neovlivnény antikoncepcnimi pilulkami. Je tedy moZnost
odstranéni bolesti skute¢né jedinou motivaci Waris Dirie? Podle mého nazoru se Waris
Dirie v tomto pripadé spiSe snazila vymanit z tradi¢ni role Zeny, ktera ma jen pasivné trpét
amlcet. Tento diskurs tradicni Zenské role byl viak v ordinaci 1ékaie umocnén pritomnosti
somalského piekladatele — muze, ktery prekladal komunikaci mezi 1ékairem a Waris Dirie,
kterav té dob¢ mluvila Spatné anglicky:

» Dr. Macrae rekl: ,Vysvetlete ji, Ze je priliS uzaviena — nechapu, jak to vizbec do

téhle chvile vydrZzela. Musime ji operovat, jak nejdrive to bude mozné!* Hned jsem

[103]



vidéla, Ze Somélec je nadtvany. (...) Rekl mi: ,Jestli Si to opravdu prejete, mizou vas
otevrit. Ale uvedomujete s, Ze je to proti nasi kultu/e? Vi vaSe rodina, co chcete
udelat?'* (Dirie & Miller 2000, 166)

Z této vymeény je patrné, Ze dr. Macrae si neuvédomil kulturni pozadi FGM/C, kdyz
nechal tuto zaleZitost prekladat muze, ktery pochazi z kultury, jez FGM/C praktikuje a u
Zen vyZaduje. Projevuje se zde etnocentricky diskurs tzv. , prvniho sveta“, kdy doktor
nezohlediuje, Ze prislusnik jiné kultury by mohl situaci vidét jinak nez on. Dr. Macrae vidi
Waris Dirie jako |ékarsky problém, ktery je tieba reSit. Nevnima kulturni pozadi situace a
nereSi priciny. Tento necitlivy pristup byl jednou z pii¢in, pro¢ Waris Dirie tuto operaci

odlozZila o neékolik let. Dali pricinou byl strach:

» Behem tech dvou mesici (co c¢ekala na termin operace — pozn. autorky) jsem si
pripomnela hriizu mé obrizky. Domnivala jsem se, Ze operace bude opakovanim
téhoz, a jak jsem na to porédd mysela, rozhodla jsem se na ni ngjit. Kdyz nastal
urceny den, do nemocnice jsem neda a ani jsem tam nezavolala.” (Dirie & Miller
2000, 167)

Nejednao se ani tak o strach z bolesti, ta byla pravidelnou a soustavnou soucasti
jgiho Zivota. Jednalo se o strach ze znovuproZiti traumatického zéZitku z détstvi.
Psychické nadsledky FGM/C jsou ¢asto podcenovany, piestoZe jsou stejné zavazné jako
nasledky fyzické.

Presto se nakonec Waris Dirie s pomoci své anglické piitelkyné rozhodla operaci
absolvovat. Je zaimavé porovnat paradely mezi pavodnim zékrokem a opravnym
chirurgickym zakrokem, ktery Waris Dirie podstoupila v dospélosti. Tyto paraey se
projevuji v nékolika oblastech:

Porovnani mista, kde se oba zakroky odehraly:
» Posad’ setamhle’ ukazala cikanka na plochy kamen.” (Dirie & Miller 2000, 53)

» Sestra me zavedla do nejaké mistnosti a ja poprvé uvidela operacni stil. Malem
jsem se otocila a utekla. Byl sice lepSi nez kdmen v busi, ale nedoufala jsem, Ze
procedura bude méne bolestiva.“ (Dirie & Miller 2000, 168)

Porovnani bolesti, kterou zpasobil prvni zékrok a kterd byla u druhého potlacena
anestetikem:

[104]



» Pak jsem ucitila, jak se mi zariZla do masa, jak odrezava mé pohlavni organy.
SySela jsem zvuk tupé britvy, kterd se prorezavala mou kizi.“ (Dirie & Miller
2000, 54)

» Dr. Macrae mi ale dal anestetikum — neco takového bych potrebovala tehdy, kdyz
m¢ ta zabijacka Zenska rezala.” (Dirie & Miller 2000, 168)

Porovnani procesu uzdraveni, které bylo pii druném zékroku snazsi arychlejsi:

» Dny se viekly jeden za druhym, lezela jsem v chysce, do rany se mi dostala infekce
a ja jsem m¢la vysokou horecku. Kazdou chvili jsem upadala do bezvedomi. (...)
Aby se mi réna zahojila, mela jsem nohy svazané déle nez mesic.” (Dirie & Miller
2000, 56 — 57)

» | kdyZ moje uzdravovani probihalo mnohem rychlegji neZz kdysi po obrezani,
nekter € hrozné okanviky se vracely.” (Dirie & Miller 2000, 168)

Nekteré zazitky vSak byly v obou piipadech stejné — nékteré z nich negativni:

» PO prvni kapce jsem m¢la pocit, jako by me rozezirala kyselina.“ (Dirie & Miller
2000, 56)

» PokaZdé kdyZ jsem mocila bylo to jako horka voda se soli. (Dirie & Miller 2000,
168)

Pritomnost dalsi Zeny béhem obou zakrok je viak pozitivem obou z&zitka:

» Matka si sedla za m¢, pritdhla s mou hlavu na prsa a nohama mi obemkla télo.
Objala jsem jgi nohy a matka mi dala mezi zuby koren. ,Zakousni se do n¢j*
rekla.” (Dirie & Miller 2000, 53)

» KdyZ jsemusinala, drzela me Marilyn za ruku.” (Dirie & Miller 2000, 168)

V druhém piipadé se jednalo cisté o projev pratelstvi a Zenské solidarity, prvnim
piipadé byla blizkost matky nutnosti pro znehybnéni, ale i tak jgi pritomnost a dotyk
dodaly Waris Dirie silu ritud absolvovat , statecné”: , Chtela jsem také, aby na mé byla
maminka pySna. Jen jsem tam bez hnuti lezela, jako bych byla z kamene.” (Dirie & Miller
2000, 54)

Po obou zékrocich se Waris Dirie stala ,, novou zenou*:
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» Prvni vecer se me otec zeptal: ,Tak jak se citi§? Domnivam se, Ze se to
vztahovalo k mému novému postaveni Zeny, ale ja jsem nemohla myslet na nic
jiného nez na to, jak me to boli mezi nohama. (...) Co jsem vedéla o tom, jaké to je
byt Zenou. Alei kdyZ jsem si to tenkrat neuvedomovala, vedéla jsem uz tehdy viastné
dost 0 tom, co je to byt Zenou v Africe. Védéla jsem, Ze to znamena tiSe a pasivne
trpet jako bezmocné dité.* (Dirie & Miller 2000, 57)

» Behem dvou, t7i tydmi jsem byla zase normélni. Ne sice UpIné normalni, ale uz
jsem se vic podobala Zené, ktera nebyla obrezana. Waris byla Uplné nova Zena.”
(Dirie & Miller 2000, 169)

Kromé moznosti podstoupit opravny chirurgicky zakrok byly dalSim disledkem
bliZzSiho kontaktu Waris Dirie svétsinovou kulturou byly problémy pii interakcich s muzi.
Protoze si v té dobé jiz uvédomovala svoji fyzickou odlidnost zpasobenou FGM/C, byla
presvédcena, Ze angli¢ti muzi by byli Sokovani a nepochopili by, co sni je. KdyZ ji muz
pozval do kina, fikala si:

» Ach, predstav g, jaké by to bylo mit chlapce, mohlo by to byt hezké. Jestli viak
pujdu do kina, bude me chtit polibit, pak se bude chtit milovat. A kdyZ budu
souhlasit, Zjisti, Ze ngjsem jako ostatni divky, Ze jsem zmrzacend.” (Dirie & Miller
2000, 160)

Pfi pohledu zpét na tuto dobu si uvédomuje, Ze jgi uzavienost vaci muzam byla
spojenai s psychickymi nasledky FGM/C a ke zméné doSlo aZ poté, co postoupila opravny
chirurgicky zakrok:

» Dokud jsem byla zaSita, vzpirala jsem se my3lence na néjaky vztah a uzavirala se
do sebe. Bylo to, jako kdyby ty stehy zabrasiovaly, aby do meé néjaky muz vesel —
fyzicky i emocionélne.” (Dirie & Miller 2000, 161)

Z této vypovedi je patrné, Ze diskurs podporujici FGM/C z diuvodu zachovani
neposkvrnénosti Zen az do svatebni noci na Waris Dirie pusobil i Sest let po té, co opustila
svou rodinu. | v dobg, kdy Zila sama v Londyng, mimo vliv své rodiny a spolecnosti a jiz
neékolik let byla schopné se sama o0 sebe postarat (Dirie & Miller 2000, 161). Tento vliv je
mnohem vétSi v piipadé Zen stale Zijicich v komunitéch, kde se FGM/C praktikuje. Z toho
vyplyva, jak hluboce jsou diskursy o tradicni role Zeny a o tajemstvi obklopujici FGM/C
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zakorenény a jak téZzko se jegich vlivu zbavuje. Je to zpusobeno hluboko zaZitym
androcentrickym spolecenskym fadem, ktery Zeny uznédvaji jako prirozeny (Bourdieu
2000, 24), tim pomahgji udrzovat tento f&d i snim spojené tradice, mezi néz patii i
FGM/C. Legidativni praxe a informa¢ni kampané mohou byt sice G¢inné, ale nelze
ocekavat zadné okamzité vydledky. To je patrné i zfaktu, Ze boj proti FGM/C na
mezinarodni Urovni probiha jiz vice nez 30 let a presto nedodo k Uplnému odstranéni
téchto praktik (Khady 2010, 200).

5.4.4. Zodpovednost

Koho vlastné Waris Dirie obvinuje z FGM/C? Jak sama uvédi, nemato za zlé svym

rodiéam:

» Matka k mé obrizce musela micet, protoZe jako Zena neniZe o nic¢em rozhodovat.
Udelala mi to, co se stalo ji, a co se stalo jgi matce a matce jgi matky. Otec
nevedel nic o tom, jakému utrpeni me vystavuje, vedel jen, Ze vnaSi soméalské
spolecnosti musi byt jeho dcera obiezand, jinak by ji Zadny muz nechtél za Zenu.
Moji rodice jsou oba obér’mi vychovy v naSi kulture a praktik, které se po tisice let
nezmenily. (Dirie & Miller 2000, 252, zvyrazneni autorka)

Waris Dirie vini z praktikovani FGM/C muZze jako skupinu:

» Byl to muz, ktery me oloupil o mé Zenstvi a udelal ze me mrzaka." (Dirie & Miller

2000, 252, zvyraznéni autorka)

PrestoZe pouziva jednotné ¢islo ,,muz* pro oznaceni vinika, ze souvidosti je patrne,
Ze mysli muze vSeobecné. Obhajoba rodi¢t je pochopitelng, protoze Waris Dirie pochézi
z kultury, ktera klade velky diraz na rodinné vztahy a i zjgjiho piibéhu vyplyva blizky
vztah k roding, jenZ nebyl naruSen ani ritudlem, ktery podstoupila. Dirie nechce ze svého
utrpeni (a utrpeni jinych) vinit nékoho konkrétniho — je snazSi ozniit za vinika
nekonkrétniho ,, muze®, protoZe tak neposkodi své vztahy svlastni rodinou, které jsou pro
ni velmi dulezité — jak jsem ukézala vySe. Tato obhagjoba vsak neni v souladu stim, co piSe
Khady o prevzeti zodpovédnosti:

» Nechala' jsem provést obrizku u dvou starSich dcer, u tieti jsem k ni dala svoleni,
jsem za ni tedy odpoveédna.“ (Khady 2010, 205 zvyrazneni autorka)
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Khady zérovei upozoriiuje nariziko spocivgici v tom, Ze jsou africké Zeny (a muzi)
praktikujici FGM/C povazovany za,, ubohé nevedomé bytosti, j&jichz odpovednost se nema
brat v ivahu* (Khady 2010, 194). Podle Khady je prevzeti zodpovédnosti nutné v boji za
vymyceni FGM/C. Pokud lidé nepieberou zodpovédnost za své ciny, stanou se z nich
bezmocné bytosti unaSené kulturnimi tradicemi. Khady sice souhlasi sWaris Dirie, Ze
FGM/C je diusedkem muzské touhy po ovlédnuti Zen a tedy i disledkem muzské
hegemonie, povazuje v3ak tento ritud za zodpoveédnost celé spolecnosti (Khady 2010, 205-
206). Pouze prevzetim zodpoveédnosti je mozné se aktivné zapojit do boje proti Skodlivym
kulturnim praktikam. Zména kultury nemusi ohrozit jgi existenci, ae jak argumentuje
Habermas, naopak mtize byt piinosna, protoze kultury zastévaji Zivé pouze tehdy, cerpaji-
li silu k vlastni transformaci z kritiky (Habermas 2001, 147). Snaha o zachovéani
kulturnich tradic by méla byt konfrontovana sHabermasovym poZadavkem na vyvoj
kultury, ke kterému by mélo dochézet na zakladé relevantni kritiky, kterd jiz v otdzkéch
FGM/C existuje.
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6. ZAVER

Cilem diplomové préce bylo pochopit divody pietrvavani FGM/C. Zakladni
vyzkumnou otézkou této analyzy byla identifikace diskursi tykajicich se tématu FGM/C,
které |ze identifikovat ve zkoumanych pasézich textu a které poméhaji udrZzovat tuto
tradici. Specifické vyzkumné otézky se zamérovaly nato, kdo je nositelem ritudu FGM/C
ve spolecnosti a jaké jsou ve zkoumanych piipadech divody pietrvavéani ritudlu FGM/C ve
spolecnosti.

Diskursy tykajici se FGM/C

V textech jsem analyzovala nekolik diskursi, které slouzi jako mechanismy
k udrZovéni tradice FGM/C. Je to zejména diskurs tajemstvi, které obklopuje FGM/C, dei
Zenské télo, jeho projevy a sexudlitu a diskurs tradicni role Zeny, skrze n¢jz jsou Zeny
objektivizovény a udrzovany v podiizené roli va¢i muzam. Stimto diskursem souvisi jesté
diskurs Zenské krasy, ktery je patrny zeiména ztextu Waris Dirie a ktery podporuje
objektivizaci Zeny a jeji redukci na fyzické télo. Dale se vtextu objevuji projevy
etnocentrického diskursu tzv. , prvniho sveta“, jez sice neni piavodnim mechanismem
k udrzovéani FGM/C, ade poté co byla tato tradice prezentovana tzv. ,prvnimu svétu®,
vyvolao to odsuzovani nejen samotné praktiky, ae i kulturnich skupin, které ji provadgji.
Reakci téchto skupin pak ¢asto bylo utuZeni vlastnich tradic véetné FGM/C.

Nositel énositelky tradice FGM/C

Nositelkami tradice FGM/C v piibéhu Khady jsou Zeny, presné receno babicky.
Zatimco matky se ritudlu viibec neli¢astni, protoze jak vysvétiuje Khady, nemohly by snést
utrpeni svych dcer, babi¢ky nejen Ze rozhoduji o jeho provedeni, ale samy se ho i aktivné
Ucastni (Khady 2010, 14 — 15). Samotny zékrok provédi Zena z ,kasty kovaru“, kterou
viak Khady také oznacuje za babicku, piesto Ze se ngedna o jgi pribuznou — fika ji
»babi¢ka Nionthu* (Khady 2010, 20). Z toho Ize usoudit, Ze ozna¢eni babicka ziska Zena
diky svému vySSimu véku a s nim ziskai urcitou Uctu a pravomoci, které jsou vSak striktné

genderové oddéleny od Ucty a pravomoci muza.
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Muzi u ritudu vétSinou negjsou piitomni. Khady zpocatku oznatuje FGM/C za
»zenskou zélezitost”, o které se muzam nic nefika. Pavodné je presvédcena, ze muZi
nemohou nic délat, nemohou Zenam zakézat ritud, kterym samy prody (Khady 2010, 23).
Pfi svém , obiezani“ vola na pomoc tatinka a dédecka a véti, Ze muzi netusi, ¢im divky
prochazi. AvSak poté, co jsou divky , obrezany” alezi v bolestech v lozZnici, zatin hostina
aoslavy najgich pocest. Pri této hosting zabiji berana a Khady si uvédomi, Ze muzi museli

o celém ritudlu veédet, protoze to jsou oni, kdo rozhoduji o zabiti berana (Khady 2010, 21).

Kdo je nositelem ¢i nositelkou tradice FGM/C v pribéhu Waris Dirie neni jasné
vyjédieno. Obirezavacku — ,, cikanku® oslovuje otec: ,, KdyZ ji (cikanku — pozn. autorky) muij
otec koneche naSel, pozval ji do naseho tabora, aby obrezala mé dve starSi sestry, Aman a
Halémo.“ (Dirie & Miller 2000, 49). Ritudu samotného se pak ale uz otec nelcastni,
piitomny jsou jen Zeny: obrezévacka, divka podstupujici ritudl, jeji matka a piipadné dalSi
Zena, kterd matce poméha drzet divku. Z toho 1ze vyvodit, Ze v piibéhu Waris Dirie jsou
nositelkami tradice FGM/C takeé Zeny, konkrétné matky.

Duvody pretrvavani ritudlu FGM/C

Jak jiz bylo naznateno diive, existuje nekolik duvodi pietrvavani FGM/C.
Z anayzovanych texti vyplynulo, Ze jednim zhlavnich davodi je nevédomost a
neinformovanost divek a Zzen — nglen o pribéhu samotného ritudlu, ale také o jeho
nasledcich arizicich. Tato nevédomost se vztahuje i na Zenskeé télo, jeho piirozené projevy
a zenskou sexualitu. Nevédomost je podporovénai tim, Ze africké Zeny jsou odrazovany od
mluveni o svém téle a své sexualité. Navzaem se o téchto vécech nesvéiuji (Khady 2010,
121). Nevédomost, v niZ jsou divky a Zeny udrzovany, je projevem diskursivni praxe. Je to
pravé nevédomost, podporovand strachem a studem, ktera je jednim z mechanismi
udrzujicim praktikovani FGM/C a také Zenskou podiizenost. Tento udrzujici mechanismus
je mozné piekonat informacni kampani, kterd jiz probiha v komunitach, jez FGM/C

provadi, a podporou vzdélavani.

DalSim udrzujicim mechanismem je zpasob nazirani FGM/C jako nevyhnutelnosti.
Z mé anayzy vyplynulo, Ze dobrovolnost, s niz Zeny a divky podstupuji FGM/C, je pouze
zdanliva Zeny tento ritudl podstupuji, protoZe maji pocit, Ze pro né neexistuje moznost

vybéru. Povazuji ho za néco nevyhnutelného a prirozeného, steiné jako jiné fyzické
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aspekty Zenstvi jako je napiiklad menstruace a porod. Stim je spojena i spovinnost Zen
stat se manzelkami. Shatek je v kultuie Soninka i ve skupiné kocovniki, z niz pochazi
Waris Dirie, povazovan za nezbytnost. Shatky jsou domluvené a probihgji ¢asto v ramci
rodiny nebo etnické skupiny. A tito muzi vyZaduji , obiezan€® manzelky. Pokud tedy Zena
nepodstoupi FGM/C, nemize byt zafazena na snatkovy trh a neni pro ni tak misto ve
spole¢nosti. Aby mohl byt tento mechanismus odstranén, je tieba odstranit pozadavek
muZzi na , obiezané* nevésty. Tuto situaci mohou zlepsit informacni kampané mezi muzi,
aby pochopili, jaké utrpeni prindsi FGM/C jgiich manzelkam a dcerdm a Ze i jgich
sexudni zivot je diky FGM/C ochuzeny.

Chapani FGM/C jakozto nevyhnutelnosti souvisi snizkou vzdélanosti. Statistické
Udaje WHO uvadéji, Ze se stoupgjici gramotnosti a vzdélanim se sniZuje procento
obtezanych Zen (WHO, 2000). Vzdélani poskytuje Zzendm a muzam novy nahled na
problematiku FGM/C. Umoziuje jim pochopit, Ze tento ritual neni ani nevyhnutelny ani
piirozeny. WHO, UNICEF, GAMS i jiné organizace, které se snazi vymytit FGM/C, s jiz
uvédomily, Ze je pro to nutnd zefména osvéta a vzdélani Zen i muza. Zaroven vsak tyto
organi zace takeé pochopily, Ze informatni kampan je U¢inngjsi pokud probiha za spolupréace
¢lent kultur, které FGM/C provozuji. V souc¢asné dobg je procento obiezanych Zen a divek
stale vysoké, ae vyvoj poslednich let dava jistou nadéji do budoucna. Dochézi k sniZzovani
poc¢tu Zen, které podstupuji tu ngjradikdngjsi formu FGM/C, ¢imz se adespon ¢astecné
sniZuji zdravotni rizika (WHO 2000). Navic se stdle vice Zen a muzu, brani tomu, aby
jejich dcery tento ritud podstupovaly (Khady 2010, 105, 194, 206; Klicperova & Silhovi
2010, 52). Do boje proti FGM/C se dari zapojovat i politické predstavitele a predstavitelky
zemi a ndboZenské vudce, jgichZz vliv by mohl v tomto snaZeni velmi pomoci (Khady
2010, 212).

Je velmi dulezité, aby se proti té&to tradici postavili piimo lidé z kultur, kde je
provadéna. Toho mize byt dosazeno informacnimi kampanémi, které prolomi diskurs
tajemstvi obklopujici FGM/C, ale zaroven musi dojit i k radikalni zmén¢ genderového fadu
v téchto spolecnostech a prosazeni rovnocenného postaveni Zzen a muzu, protoze
praktikovani FGM/C je zpasobem, jakym si muzi zgjist'uji moc a nadvladu nad Zenami
(Bourdieu 2000, 34-35). Potiebné zmény mize byt dosazeno skrze dvojdimenzionani
koncepci spravedinosti, ktera Zendm zgjisti uznani jejich rovnocenné pozice, de také

piistup ke zdrojam (Fraser 2004, 23). Nyni Zeny zisk&vaji uznani skrze ritud FGM/C.
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Podle Taylora patii potieba uznani mezi zakladni lidskeé potieby (Taylor 2001, 42). Fraser
jde jest¢ dd a chape uznani jako zdlezitost spravedinosti. Podle jegiho nazoru je
nespravedlivé, odpirat Zenam status plnohodnotného partnera v socidni interakci pouze na
z&klade jejich genderové identity a opovrhovat specifickymi rysy, které jsou stouto
identitou spojeny (Fraser 2004, 52) — v piipadé FGM/C se jedna o opovrhovéani Zenskymi
pohlavnimi organy. V souladu s Fraser je uznani, které Zenam poskytuje FGM/C vlastné
zneuznanim jejich prirozenosti. Toto uznéni je nutno nahradit jinym zdrojem. Pokud bude
fungovat i prerozdélovani zdroji — zeimeéna pristup ke vzdélani a moznost ziskat placenou
préci, Zeny jiz nebudou zcela zavislé na muzich a budou moci dosédhnout uznéni i z jinych
zdroji neZ jen ze zasahu do jegich télesné integrity. Zéroven je v3ak treba, aby dodlo k
pieneseni zésady rovného zachézeni z verginé sféry do sféry rodiny, kde stale chybi. Okin
je presvédéena, Ze jen tak bude odstranén spolecensky Gtlak Zen (Okin 1998, 664).

V této diplomoveé préci jsem naznatila smér, jakym je vhodné postupovat pii snaze o
pochopeni duavodiu existence a pietrvavani FGM/C. Nadale je tieba zabyvat se
individudlnimi pripady a zkuSenostmi Zen, které FGC podstoupily. Natuto analyzu by bylo
vhodné navézat terénnimi vyzkumy za pouziti metod ordni historie, které zohlednuiji
individudini zkuSenosti Zen a jegjich socidni kontext. Poznani piibéht Zen, které
podstoupily FGM/C a nemély dosud moznost o tom promluvit, miZze pomoci v dalSim boji

zavymyceni této praktiky.
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Piiloha ¢. 1 Zakony tykajici se zakazu nebo omezeni FGM/C v africkych zemich

Zdroj sdruzend vyrocni zprava mezindrodnich organizaci UNICEF a UNFPA z roku 2012
o FGM/C:

UNFPA-UNICEF Joint Programme on Female Genital Muitilation/Cutting: Accelereating
Change. Annual report 2012

http://www.unfpa.org/public/home/publications/pid/14643 (stazeno 15.4.2014)

Priloha ¢. 2 Pirehled nejdulezitéj Sich organizaci zaméienych na boj proti FGM/C

Zdroj: Chipikova Eva, 2013: Zenska obiizka v sougasném Egypté a Sudanu: literarni
reflexe; FF UK, Ustav Blizkého vychodu a Afriky, 2013

Piiloha ¢. 3 Pirehled vyskytu FGM/C

Zdroj: Eliminating female genital mutilation: an interagency statement UNAIDS, UNDP,
UNECA,

UNESCO, UNFPA, UNHCHR, UNHCR,UNICEF, UNIFEM, WHO. Geneva: World
Health Organization, 2008. 35.
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PRiLOHY

Nasledujici piehled ukazuje stav legidativy tykajici

africkych zemich:

Priloha ¢.1

se zakazu FGM(C v jednotlivych

Burkina Faso Y
Diibouti y

Eqypt ¥

Eritrea Y
Ethiopia Y
Gambia making progress
Guinea Y
Guinea Bissau Y

Kenya Y

Mali M
Mauritania making progress
Senegal i
Somalia Y

Sudan Status
Uganda Y

1996
1965, 2009
2008
2007

2004

1965, 2000
20m

2001, 20M

1999
2012
2008-2009

2009

NAA
N/A

10

683
150
NAA
120
30
1200
NAA
/A
250
0
0

228

143108

1600
N/A
N/A

10,800

7000

65,984
N/A

15,647

200,000

15,388

Zdroj sdruzen& vyro¢ni zprava mezinarodnich organizaci UNICEF a UNFPA z roku 2012

o FGM/C;

UNFPA-UNICEF Joint Programme on Female Genital Mutilation/Cutting: Accelereating

Change. Annual report 2012%,

8 Zdroj http://www.unfpa.org/public/home/publications/pid/14643 (staZzeno 15.4.2014)
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Prilohac¢. 2

Prehled nejdulezitéjSich organizaci zameérenych na boj proti FGM/C:

MNazev Rok Zaméreni
zalozeni

28 Too Many 2010 Organizace, ktera se specializuje na boj proti Zenské obfizce v 28
africkych zemich. Sidlo: Londyn. Webové stranky:
http://28tcomany.org/

African 1996 Zameéruje se na boj proti 2enské cbrizce v diaspore, zvySovani

Wbies povedomi o Zenske obrizce v africkych zemich a zlepsovani

AU spoluprace mezi evropskymi a africkymi organizacemi. Sidlo.

Rt Viden. Webové stranky: http://www african-
women.orgfindex.php

Amnesty 2005 Amnesty International zahajila v roce 2009 kampan s nazvem

s END FGM — European Campaign, ktera ma za akol zvysit
povedomi o Zenske obfizce v Evropé a lobbovat u evropskych
vlad za pfijeti zdkonl proti Zenské obfizce. Sidlo: Dublin. Webové
stranky: http/fwww endfem.eu/en/

CAMS 1982 Commission pour Fobalition des mutilotions sexuelles.

Francouzska organizace, kterou zaloZila Awa Thiam, jedna
z prednich aktivistek proti Zenskeé obfizce. Od 80. Let se Gspéiné
zasazuje za kriminalizaci Zenske obfizky ve Francii. Sidlo: Pariz.

Webowe stranky: hitp:/fwww.cams-fem.net/index.php/

Daughters of

Eve

nezjisténo

Organizace, ktera poskytuje podporu ob&tem Zenské obrizky ve
Velke Britamii a zaméruje & na prevend nasili proti Zenam. Sidlo:

Londyn. Weboveé stranky: hitowwny dofeve oral

Desert  Flower

Foundation

2002

Organizace, zaloZend modelkou somalského plvodu Waris Dirie.
Zaméruje se na boj proti Zenskeé obfizce v Somalsku a na pomoc

détem chrozenym Zenskou obfizkou. Sidio: Viden. Webowe

stranky: hitpfwww desertflowerfoundation orefenl

Equality Mow

1992

Egquality Now se zaméruje na boj proti vEem formam nasili na
fendch prostfednictvim osvétovych programu a medializace
jednotlivych pfipadi. Sidlo: New York. Webové stranky:
http://www.equalitynow.org/

FORWARD

1983

The Foundation for Women's Health, Research and Development.
Organizace, zaloZena africkymi Zenami v diaspore, zamerujici se
na zlepseni Zivotnich podminek a prav Zen v domovskych
africkych zemich. SnaZi se eliminovat détske shatky a Zenskou

obrizku. Sidlo: Londyn. Webowve stranky:
http://www forwarduk.org.uk/
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Mazew

Fok

zaloZeni

Zameéreni

GAMS

19759

Francouzska organizace, jedna z nejstariich v Evrops, ktera
pomaha obé&tem Zenske obfizky z fad pristéhovalod a bojuje proti
nazili na ienach. Sidlo: Pafii. Webowé stranky:

hitp: fersrw. federationgams_org/index english.oho

Giobal Alliance
Against FGM

2010

4nadi se o urychleni procesu wmyceni Zenské obfizky a prosazuje
wyraznéjsi zapojeni muil do problematiky a do kampamni.
Zastfesuje mendi organizace, které plsobi pfimo v terénu a
zajituje pro né finanéni a2 PR zézemi. Sidlo: Zeneva. Webowé
stranky: hitoo e global-glliancefemoprg)

INTACT

Metwork

2002

The Internagtional Network to Anolyze, Communicote amd
Transform the Compaign agoinst FGMAC. INTACT je jednim

z projektd organizace Popuiotion Cowncll @ wEnuje e oswatownim
kampanim o Zenske obfizce v africkych zemich (Egypt, S0ddn aj.).
Sidlc: Kahira, Mairobi, Dakar. \Webowé stranky: http:/fintact-

o [ 'K 1 b

Inter-African
Committese on
Traditional

Practices

14984

ledna z nejstariich organizaci, zaméfuje se na Siroké spektrum
aktivit. Roku 2003 iniciovala whlaseni kaidoroéniho One nulowve
toferonce wiCi Zenskeé obfizce (6.dnor), Sidlo: Addis Abeba,

leneva. Webove stranky: htto:/www jac-ciaf net/

RAIMBO

1494

Research Action and Information Mehwork for the Bodily integrity
aof Women. Organizace, kterd byla zaloZfena imigrantkami
afrického plvodu pod vedenim sudanske lekafiy Nahid Toubia.
Cilem bylo zpofatku predeviim zapojit AfriCanky do boje proti
ienské obfizce a pfesunout porornost od lekarsiopch aspektd
obfiziy k jejim spolefenziym kofendm. Sidlo: Mew York. ‘Webowe
stranky: hitp:/fwhaww rainbo . orgl’

RISK

nezjiitEnoe

Wyznamna Swedska organizace, zaméfena na podporu obéti
ienskeé obfizky z fad pfistéhovalod a na prevenci Zenske obfizky
v domowskych zemich téchto imigrantd. Sidlo: Stockholm.

Webové stranky: Dt Uwenw foriskorng/enthome.pho

LINFP#A

1969

United Mations Fopulation Fund. Zabywa se Sirckou Skalou
problémd, spojenych se zdravim Zen, planovanym rodifovstvim a
odstrafovanim Skodlych tradiEnich praktik, ktergmi ze rozurmi
v tomito kontextu pfedeviim fenska obfizka. Spolupracuje

s minzha regionalnimi organizacemi. Sidlo: New York. Webowé

stranky: BipoCenww unfog org/gublichome

UM Women

1976

LN Entity for Gender Eguality and the Empowerment of Women.
(o teto organizace bylo slowvfeno nékolik diivéjsich organizaci
QO5M, jejl jadro teofi agentura dfive znama jako LIMIFEM. LN
Waomen poknyva Siroké spektrum otazek Zenskych prav. Sidlo:
Mew York. Weboweé stranky: hittpo/ fessrai unvwomen.org)

Zdroj: Chlpikova Eva, 2013: Zer]ské obrizka v soucasném Egypte a Sudanu: literarni
reflexe; diplomova prace FF UK, Ustav Blizkého vychodu a Afriky, 2013
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Prilohac. 3

Aktudni dostupny prehled vyskytu FGM/C tak, jak jg uvadi Svétova zdravotnicka

organizace pro rok 2008.

feme Rok Procento vyskytu Zenske
obrizky u Zen a divek ve
veku 15 - 49 et

Benin 2001 16.8

Burkina Faso 2005 72.5

Cad 2004 449

Diibutsko 2006 93.1

Egypt 2005 95.8

Eritrea 2002 88.7

Etiopie 2005 /4.3

Gambie 2005 783

Ghana 2005 3.8

Guinea 2005 95.6
Guinea-Bissau 2005 445

lemen 1997 22.6

Kamerun 2004 1.4

Kena 2003 32.2

Libérie 2007 45.0

Mali 2001 91.6

Mauritanie 2001 713

Niger 2006 2.2

Nigerie 2003 19.0

Pobreii slonoviny 2005 41.7
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feme Rok Procento vyskytu Zenske
obfizky u ien a divek ve

veku 15 - 49 let

Senegal 2005 282
Sierra Leone 2005 94.0
Somalsko 2005 97.9
Stredoafricka republika 2005 25.7
Sudan (udaje pro dnesni 2000 90.0

lizni S0dan nejsou

dostupne)

Togo 2005 5.8
Tanzanie 2004 14.6
Uganda 2006 0.6

Zdroj: Eliminating female genital mutilation: an interagency statement UNAIDS, UNDP,
UNECA,

UNESCO, UNFPA, UNHCHR, UNHCRUNICEF, UNIFEM, WHO. Geneva: World
Health Organization, 2008. 35.
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