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Anotace

Diplomova prace ,,Kfest'ansko-buddhistickd polemika v Japonsku v 17.stoleti se zabyva
pfedevsim Zivotem a dilem Fabiana Fukana, jedné z nejvyraznégjSich postav raného
japonského kiestanstvi. Prvni ¢ast prace se zaméfuje na piichod kiestanstvi do Japonska,
misii a naslednou perzekuci kiest'anil, kterd pozdé¢ji vyustila v kone¢ny zékaz kiestanstvi

v zemi. Hlavni ¢ast prace je vénovana rozboru dvou kli¢ovych dé€l Fabiana Fukana — apologie
kiestanstvi s ndzvem Mjotei Mondo a nasledné protikiest’ansky ladéného pojednani

Ha Daiusu, které¢ Fukan sepsal po tom, co opustil jezuitsky fad a ptiklonil se zpét

k buddhismu. V zavérecné kapitole je vénovéana pozornost fenoménu ,.kakure
kiriSitan“(,,skrytych kiest'ant®), tj. skupinam kiest’antl, ktefi jsou potomky kiest’anli tajné

praktikujicich béhem obdobi ,,sakoku* (dosl. ,,uzavieni zem¢e*).

Annotation

The diploma thesis ,,Christian-Buddhist Polemic in Japan in the 17th century* deals mainly
with the life and work of Fabian Fucan, one of the most noticeable figures of the early
Japanese Christianity. The first part of the thesis is focused on the coming of Christianity

to Japan, the mission and the subsequent persecution of Christians which later resulted

in the final prohibition of Christianity in the country. The main part of the thesis puts brain
to the analysis of two key works of Fabian Fucan — Christian apologetics called My®atei
Mondo and then anti-Christian treatise Ha Daiusu that Fucan wrote after leaving the Society
of Jesus and becoming attached back to Buddhism. The final chapter pays attention

to the phenomenon of , kakure kirishitan (,,hidden Christians®), i.e. groups of Christians who
are the descendants of Christians secretly practicing during the Sakoku (literally, ,,closed

country*‘) period.
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Poznamky k formalni Gpravé

K ptepisu vsSech japonskych a cinskych slov i jmen je vtextu uzivano ceské
transkripce, s vyjimkou plvodnich citaci z cizojazy¢nych knih, které uzivaji transkripce
anglické. VSechna zminénd japonskd a €inskd jména v textu jsou uvedena ve své puvodni
podobg, tj. na prvnim misté stoji jméno rodové a az po ném ndsleduje jméno osobni. Pokud se
v textu vyskytuje japonské osobni jméno samostatné, jde o ukazatel toho, ze se jednalo
o neurozenou osobnost nebo buddhistického mnicha v klauzufe, nebot’ rodova jména byla
vyhradou $lechty. Dalsi vyjimku pfedstavuje jméno samotného ,,Fabiana Fukana®“ — piestoze
byva obecné¢ uvadéno v této podobé, nejde o spojeni jména rodového a osobniho, nybrz
o spojeni dvou osobnich jmen. Kazdé z nich odkazuje na jedno z obdobi, béhem kterych
Fabian Fukan tihl ke kfestanstvi, resp. k buddhismu. Proto v té Casti textu, ktera se tyka
obdobi Fabianova plsobeni v jezuitském fad¢, je zmiflovano jeho prvni, kiestanské jméno
(,,Fabian®) a tam, kde se text zabyva jeho plisobenim v dobé po odpadnuti od kiestanstvi, je

uvadeén jako ,,Fukan®.



Uvod

Kfestanstvi v Japonsku pifedstavuje naprosto unikatni jev, ktery zcela opradvnéné
ptitahuje zdjem mnoha odbornikli. AvSak jedné z jeho soucasnych forem stale neni vénovan
dostatek pozornosti. Touto formou je kiestanstvi ,.kakure* (,,skrytych®), tj. potomki ,,kakure
kiri§itan* (,,skrytych kiestan), ktefi po vyhldSeni zdkazu kiestanstvi vzemi dale
praktikovali svoji viru v tajnosti a bez knézi. Podoba, které pak kiestanstvi kakure nabylo
béhem dlouhého obdobi izolace zemé, se vyznacuje fadou specifik, a proto je dnes né€kdy
povazovano za zcela autonomni naboZenstvi, které jiz nelze chapat jako soucast kiestanské
cirkve. V této podobé se vSak do dneSni doby zachovalo kiestanstvi pouze na nckolika
mensich japonskych ostrovech. Po znovuotevieni zemé& v roce 1868 se totiz mnozi japonsti
kiestané po vice nez dvou stech letech pfiklonili k zdpadnimu typu kiestanstvi. Pies veSkeré
snahy misionafl, jimZ se po roce 1868 opét uvolnila cesta k Sifeni evangelia v zemi, vSak
zustava kiestanstvi v Japonsku dodnes minoritnim naboZenstvim. Lze se proto Casto setkat
s nazorem, ze Japonsko jednoduSe neni pro Sifeni kiest’anstvi urodnou ptidou. Je vSak tieba
pfipomenout, ze krom& kratké pocatecni etapy se Sifeni evangelia v zemi potykalo s fadou
pfekazek a zprvu slibné¢ pisobici pocatek misie nemél dlouhého trvani. Obdobi Azuci
Momojama (1573-1603), které misii ptalo, bylo brzy utnuto ptichodem Tokugawy Iejasua,
prosazenim politiky ,,sakoku (,,ndrodni izolace*) a perzekuci kiestanii. V porovnani s érou
tokugawského $6gunatu, ukoncenou az sérii reforem Meidzi roku 1868, méla doba Azuci
Momojama vyrazn€ kosmopolitni charakter, a narodni kultura tak byla nucena vyrovnavat se
s cizimi vlivy. Jednou z velmi vyraznych osobnosti této doby je i Fabian Fukan. Piestoze jde
o autora vubec nejstar$i znamé kritiky kiestanstvi psané v japonsting, na poli Cesky psané
odborné literatury o ném sotva nalezneme zminku. To byl rovnéZ jeden z diivodii, pro¢ jsem
se rozhodla vénovat téma své diplomové prace jeho zivotu a dilu.

Fabian Fukan byl jednim z téch, ktefi se pfiklonili k nové ptichozimu nabozenstvi
a jako €len jezuitského fadu pak pusobil piiblizné dalSich dvacet let. Béhem té doby vytvofil
dilo pod nazvem Mjotei Mondo, které z kiestanské perspektivy kriticky pohlizi na domaci
nabozenské tradice. Po svém odchodu z tadu se rozhodl vratit se k buddhismu a sepsal své
Ha Daiusu, ostrou kritiku vSak tentokrat smétoval ke kiestanstvi. Zatimco Mjotei Mondo
pfedstavuje seriozni text psany s velkou peclivosti a opirajici se o mnohé ve své dobé cenéné
texty a vyroky autorit, Ha Daiusu je posméSnou kritikou plnou kousavych sarkasmi
postradajici dikladnost dila pfedeslého, jakoby se autor snazil touto ledabylosti dat najevo,
Zze mu za to kiestanstvi vlastné ani nestoji. Oba texty jsou vSak stejné cennymi svédectvimi

dobového nabozenského a spole¢enského klimatu. Tak jako miiZzeme prostiednictvim Mjotei



Mond¢6 nahlédnout do zplisobu, jakym byli Japonci s kiest’anstvim seznamovani, podava nam
i druhy Fukaniv text, Ha Daiusu, obraz o tom, co bylo zpravidla pro Japonce predmétem
kritiky kiestanstvi.

Hlavnim cilem této prace sice neni reflektovat d€jiny kiestanstvi v Japonsku, ptesto je
vsak struény uvod do d¢jinnych pocatkli nutnou soucésti prace, nebot’ dané informace jsou
pro kontext stéZejniho tématu nezbytné. V prvni kapitole se proto budu zabyvat d¢jinnymi
okolnostmi a nékterymi vyraznymi osobnostmi evropské misie. Na tomto misté se budu opirat
o n¢které dobové texty, at uz pujde o zpravy a dopisy misionafid (FrantiSek Xaversky,
Camillo Constanzo, Danielo Bartolli aj.) ¢i o pfeklady dobovych japonskych textt (Kirisitan
monogatari, Hai Jaso, Ha Kiri$itan aj.). Druhd kapitola se jiz obraci k zivotu Fabiana Fukana.
Zde byla prace znacn¢ ztizena vzhledem k nedostatku dochovanych informaci. Nejrozsahlejsi
Cast textu tvofii tfeti a ¢tvrta kapitola, které se vénuji obéma zminénym diliim Fabiana Fukana.
ZavéreCna kapitola s nazvem Kakure KkiriSitan bude ve€novdna tématu dosud Zivého
kiestanstvi viceméné v takové podobé, v jaké prezivalo v dobé uzavieni zemé. Tento mizejici

fenomén totiz predstavuje unikatni dédictvi doby, v niz Zil a pisobil i Fabian Fukan.



1. Pocatky krestanstvi v Japonsku

V dobé, kdy prvni kiest'ansti misionaii vstoupili na ostrov Kjusu, se celd zemé ocitala
v hlubokém upadku, zmitdna cetnymi feudalnimi valkami, ve kterych casto figurovaly
1 buddhistické klastery se svymi soukromymi armadami. Zemé& byla rozdélena do 260 1én
rizné velikosti a vyznamu, z nichz kazdé spadalo pod spravu jednoho z ,,daimjot*, lennich
pant formalné podiizenych pouze S6gunovi. Ve skutecnosti vSak kazdy z téchto feudalnich
pant pfedstavoval nezédvislou autoritu, ktera fidila svoji provincii coby autonomni oblast.
Samotny §6gun si udrzel pfimou vladu pouze ve svém sidelnim mésté Kjotu a na zbytek zemé
dohlizel prostfednictvim téchto hegemonli, mezi nimiZ neustdle dochédzelo k mocenskym
bojim. Zemé postradala silnou centralni vladu a S6gunova moc postupné upadala, coz
nakonec vedlo k zaniku S6gunatu roku 1573.

Avsak nejen politicka, ale i nabozenska situace v zemi byla pomémné slozita.
Jednu z pficin poklesu moralky buddhistickych knéZi je tfeba spatfovat prave v jejich Gcasti
na dobové politické scéné. Také jejich zjevné povrchni zboznost vyvolavala silné nevole
japonského lidu. Dokonce 1 tolik protikfestansky ladény text, jakym je KiriSitan monogatari,
hovoii o morélce tehdejSich buddhistickych mnichti velmi kriticky: ,, Nakolik odlisné od zvyku
Jjiznich barbaru jsou zvyklosti japonskych mnichii! Japonsti mnisi podlézaji svym farnikiim.
Dozaduji se slavy a bohatstvi a jsou pohlceni chticem. Zbaveni milostivého soucitu si libuji
v bezcitné chamtivosti. Ze svych vysokych trunii kazou: Zbavte se vSech tuzeb!” — ale ceho se
jini zbavuji, k tomu se oni opét uchyluji.*! Kfestansti misionafi, hnani primarmé touhou
po zvéstovani evangelia, tak mohli v porovnani s domdacim duchovenstvem pusobit
divéryhodnéji.

V té dobé byla kitestanska misie v zamoii monopolem Spanélska a Portugalska, avsak
cilem obou zemi nebyla pouze misie samotnd, ale rovnéz i obchod a kolonidlni expanze. Jiz
roku 1493 bylo pole plsobnosti rozdéleno papezskou bulou Inter Caetera, podle které mély
vSechny nové objevené zemé¢ na vychod od 38. zipadniho poledniku (vcetné Japonska)
pfipadnout Portugalsku. A byl to papez Alexandr VI., kdo se zavazal Spanélskému
a portugalskému krali zastitit Sifeni viry vcetné jeho financovéani. V dobovych japonskych

v

expanzi evropskych mocnosti. Cristovao Ferreira, plivodné kiestansky misionaf, ktery

' How different are the habits of Japanese monks from the custome of South Barbary! Japanese monks fawn
upon their parishioners. They crave after fame and fortune and are sunk in lust. Bereft of merciful compassion,
they are given to unfeeling covetousness. From their high thrones they preach, ,Cast off all desire!” — but what
others cast off they contrive to pick up again. “ Kirishitan monogatari, in: Georg Elison: Deus Destroyed: The
Image of Christianity in Early Modern Japan. Harvard University Press, London 1988, str. 335.
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v obdobi pronésledovani opustil svoji viru a stal se zenovym buddhistou, ve svém
,,Kengiroku* (,,Odhaleny podvod*) v souvislosti se sedmym ptikdzanim Desatera toto jednani
oznaCuje za kradez: ,,A zde je vzkaz, ktery (papez — pozn.) poslal dvéma vyse uvedenym
viddciim:  Vase plany, samoziejmé, maji velky prospéch pro bohatstvi a povést vasich zemi a
pro Sireni viry. Presto prislusi mné stanovit sméry, do kterych jsou ti, kteri Siri viru, vyslani.
Viadce Portugalska na vychod, viddce Kastilska na zdpad — takto rozeslete své muze a Sirte
viru. A pokud nékdy dobudete a obsadite nékteré zeme, néktera mista, jednejte s nimi, jak
racite.” Toto pappa stanovil a proto muzi téchto dvou zemi proplouvali morem do riiznych
smériy, s klidem dobyvali mnohé zemé a mnohd mista obsazovali; a déle v tom pokracuji.
Trasa portugalské misie vedla pies pozdéjsi sidlo jezuiti v Indii — mésto Goa, dale
Malackym prilivem z ¢inského Macaa do japonské KagoSimy, kde jako prvni kiestansky
misionat vstoupil na japonskou ptidu roku 1549° FrantiSek Xaversky. Neni bez zajimavosti,
ze se v této roli ocitl shodou okolnosti, kdyZ kratce pied odjezdem z Portugalska onemocnél
Mikulas Bobadilla a Xaversky byl narychlo dosazen jako jeho nahradnik. Kromé toho byla
puvodnim cilem vypravy misie v Indii, nikoliv v Japonsku. Roku 1547 se vSak Xaversky
setkal v Malacce s japonskym uprchlikem JadZiréem, ktery se m¢l v tomto pfistavu skryvat
pfed zdkonem. A pravé Jadzirbovo vypravéni o vysoké vyspélosti zemé a jeho zaujeti
a zvidavost podnitily novy plan FrantiSka Xaverského pro misii v Japonsku: ,, Pokud jsou
vSichni Japonci prodchnuti stejnou zvidavosti jako on, tak jsou podle mého ndzoru nejvyse
stojicim ndrodem ze vsech nové objevenych Fisi svéta.! Jadzird jesté pred odjezdem
do Japonska pfijal kiest na koleji sv. Pavla v Goy a stal se tak prvnim japonskym kiest'anem
vibec. Spolu s dal§imi dvéma jezuitskymi bratry Cosme de Torrésem a Juanem Fernandezem

pak 15. srpna 1549 ptipluli do KagoSimy.

*  And here is the message he dispatched to the aforementioned two emperors: , Your plans, of course, are

of great benefit to the wealth and reputation of your countries, and to the spread of the faith. However, it
appertains to my position to determine the directions to which those who spread the faith are dispatched. The
emperor of Portugal to the east, the emperor of Castela to the west: thus dispatch your men and spread the faith!
And if at any time you should tear away and take over some lands, any place, treat them as you please. Thus the
pappa determined, and accordingly men of those two countries crossed the seas to the several directions, tore
away and took over many places with no trouble, and thus they continue to act this way. “ Cristovado Ferreira:
Deceit Disclosed, in: Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan. Harvard
University Press, London 1988, str. 305-306.

? Tento rok je zdrovei oznadovan jako pocatek tzv. , kiestanského stoleti v Japonsku. Stoleti pak uzavira rok
1644, kdy mucednickou smrti umira Konisi Mantio - posledni misionat, ktery v Japonsku jeste zustal.

* Frantidek Xaversky: Vybér z korespondence jezuitského misionare Dalného Vychodu. Refugium
Velehrad-Roma, Velehrad 2005, str. 83.
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1.1. Obchod a SiFeni viry

Jezuité, dychtivi ziskat nové stoupence po zna¢ném ubytku katolik vlivem evropské
reformace, byli doprovazeni obchodniky vybavenymi neznamym a pro japonské pany znacné
atraktivnim zbozim. Na stran¢ druhé, zajem prostého lidu pfitahovaly 1ékatské sluzby a dalsi
charitativni pisobeni jezuitskych misionai. Vyznamnou roli v otdzce pfijeti portugalské
vypravy tedy sehrdla nejen skuteCnost silného socialniho citéni misiondit, ale také moznost
ziskat od portugalskych obchodnikli stfelné zbrang, tolik pfitazlivé pro bojechtivé pany.
Pomyslna ,,naruc¢* Japonska se tak otevirala jak v fadach prostych lidi, tak i feudalnich pant.
Prvni setkani duchovniho (,bateren”’) a daimjoa Ody Nobunagy v Azu¢i nachdzime
v textu Kiri$itan monogatari: ,, Darem prinesl musSkety, bryle na dalku i na blizko a moskytiéru
dost velkou na to, aby prikryla pokoj o velikosti osmi tatami, av§ak dost jemnou na to, aby se
vesla do lahvicky od parfému...svitkové obrazy, léky, kozy a ovce, psy a mnoho dalsiho

““ Jiny hegemon, Omura Sumitada, ktery roku 1580 svéfil jezuitim

v ohromném mnozstvi.
pod spravu pristav Nagasaki, byl rozlicnym zbozim rovnéz uchvécen a nejen on, ale i fada
dalSich daimjoi, ktefi ani kiestanskou viru nepfijali, si velmi oblibili evropské rizence
a Sperky se zobrazenimi Krista a Panny Marie. Pfirozenym disledkem této ¢astecné taktické
provéazanosti misie a obchodu bylo to, Ze nejen feudalni pani, ale i obycejny lid tihl k tomu
chépat hlasani evangelia a obchod jako nerozlucitelné.

Misie se rychle §ifila do mnoha mést celé zemé podporovana ptizni panti provincii,
z nichz vice nez desitka piijala roku 1563 kiest.” Diky této néklonnosti, ktera viak z velké
¢asti vychazela z touhy daimjot po obchodu a kulturnich stycich se zapadnimi zemémi, byly
budovany skoly a seminatfe v Azuci v Arim¢, ve Funai a v Usuki v Bungo a na mnoha dal$ich
mistech. Po&et konvertit zavratng rostl® Kiestansti daimjéové naléhali na bonzy’,
aby rovnéz konvertovali a tém, ktefi tomuto natlaku nepodlehli a odmitli, byl zabavovan
majetek, ktery pak prechazel do rukou kiestanskych misionafi. Casto se dokonce

z buddhistickych klasterti stavaly kiestanské kostely. Kromé toho byly buddhistické sekty

> Piepis portugalského slova ,,padre* do japonstiny.

6 For presents he brought ten muskets, far-seeing and near-seeing spectacles, a mosquito net big enough

to cover an eight-mat room yet fine enough to fit into a tiny perfume container...picture scrolls, medicines, goats
and sheep, Cathay dogs, and many other artifacts in overwhelming number. “ Georg Elison: Deus Destroyed:
The Image of Christianity in Early Modern Japan. Harvard University Press, London 1988, str. 327.

7 Prvnim kiestanskym daimjoem se stal roku 1563 Omura Sumitada. I v nasledujicich letech piestupovali dalsi
feudalni pani ke kiest'anstvi: roku 1564 Takajama Ukon, roku 1578 daimj6 oblasti Bundo Otomo Sérin a roku
1580 Arima Harunobu.

¥ V roce 1571 se ke kiestanstvi v Japonsku hlasilo vice nez 25 000 vé&Ficich, koncem 16.stoleti dosahl jejich
pocet témef 300 000. Martin Collcutt, Marius Jansen a Isao Kumakura: Svét Japonska: kulturni atlas. Knizni
Klub, Praha 1997, str. 152.

? Bonzo“ = jap. ,,buddhisticky knéz*.
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chdpany jako potencidlni ohroZeni svétské moci a proto byly, zejména za vlady Ody
Nobunagy, prondsledovany. Nobunagova podpora kiestanstvi tak n€kdy byva spiSe
interpretovana primarné jako souéast jeho nenavisti k buddhismu.'® Je pozoruhodné, jakym
zpiisobem se vSak role buddhistickych sekt postupné obratila z pronasledovanych rozvratitel

zem¢ na obrance jeji jednoty pied hrozbou evropského kolonialismu.

1.2. Perzekuce krest’anu

Japonsky narod se vzdy vyznacoval urcitou toleranci v pfistupu k cizim kulturam
a nabozenstvim. Tato tolerance vSak byla limitovdna obavami z pohlceni ¢i pfemoZeni
japonského naroda konfrontovanou kulturou a tudiz i snahou o obranu identity japonského
naroda. Jednu z hlavnich pficin kone¢ného neuspéchu postupu kiestanstvi v Japonsku proto
nachazime v chapani kiestanstvi jako nedilné soucésti evropské civilizace. Japonci totiz
vétili, ze pfijimani evangelia s sebou nese i pfijeti evropské identity. Toto pfesvédceni je
disledkem skutecnosti, ze prav€é timto zplsobem jim bylo kiestanstvi misionafi
prezentovano. Dalsi pfi¢inu kone¢ného netispéchu misie je tieba spatfovat v dliirazu kladeném
misionafi na vylucnost kiestanstvi, kterd branila propojeni kiestanstvi s japonskymi
tradicemi. Jinymi slovy zapadni pfistup vyzadujici vzdat se dosavadniho a nahradit ho novym,
narazil na zplsob, jakym obvykle Japonci pfijimali a zaclefovali novinky importované
do zemé¢ z ciziny. Jak v ptipad¢ buddhismu, tak i v ptipadé konfucianismu spocival tspéch
v pfijeti a udrZeni obou vtom, Ze nebylo tfeba vzdat se starych tradic — tedy zpiisobem
typickym pro japonsky pluralismus. Pro japonsky lid bylo zcela pfirozené (a je pfirozené
dodnes) uctivat zaroven Sintoisticka i buddhisticka bozstva - o tom hovoii 1 mnohé dobové
texty (Ha Daiusu, Ha KiriSitan aj.), v nichz se setkdvame s oznac¢enim Japonska jako ,,zemé
bohii.

Vsechny vyse zminéné skutecnosti vedly postupné k tomu, Ze se japonsky lid zacal
od kiestanstvi odvracet. Pivodné verbalni utoky byly postupné zostfovéany, jak vime z mnoha
dobovych zprav. Jednu z prvnich zprdv nachazime u Manuela Teixeiry, kli¢ové osobnosti
misie vIndii v 16.stoleti. Ten byl povéfen sesbiranim dopistt FrantiSka Xaverského
a sepsanim jeho biografie. Rukopis, dokonceny v roce 1580, obsahuje mj. také zminky o tom,

ze sam FrantiSek Xaversky byl kamenovan né€kolika Japonci. Zpravidla to pry byli japonsti

' Tan Reader, Esben Andreasen, Finn Stefansson: Japanese Religions: Past&Present. University of Hawaii Press,
Hawaii 1995, str. 157.
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mladici, ktefi duchovenstvo v ulicich kamenovali a posmésné k nim provolavali ,,Deos,
Deos*, jak o tom hovoii zprava jiného misionate Alfonso de Luceny z roku 1633."

Roku 1585 se vedle dosavadnich sporii vynofil dalsi konflikt: papez Rehot XIII. totiz
udélil zvlastnim dekretem exkluzivni pravo pro misii v Japonsku jezuitim, coz vyvolalo
nevoli $panélskych misionafti ztad frantiSkdnl, dominikani a augustinidnii, ktefi se
opakované pokouseli o zahdjeni misie v Japonsku ze svého filipinského sidla v Manile. '
Pochybnosti a stupniujici se nevrazivost vici misionartim vyustily roku 1587 ve vydani ediktu
Tojotomi Hidejosiho, v némz je kiestanstvi oznaceno jako ,,zhouba® a vSem misionafim je
nafizeno do dvaceti dni opustit zemi. Zpocatku HidejoSiho zdkaz nezabranil dalSimu ristu
poctu nové obracenych Japonct. Trestani téch, ktefi ptikazu neuposlechli, mélo totiz spise
varovny charakter. Exemplarng potrestani byli napf. tfi jezuité v Osace, ktefi byli uvéznéni
a nasledné jim byly ufiznuty ugi, aby pak byli v poniZeni vedeni ulicemi Kjota, Osaky a Sakai
jako vystraha pro ostatni. VSechna podobna ,umirnéna“ opatfeni vSak nepfinaSela kyzeny
vysledek, proto dochédzelo k postupnému zostfovani v postupu proti kiestantim, vcetné
poprav. Jednim z nejkrutéjSich disledkli eskalujici perzekuce se stala poprava kiestant
5. unora roku 1597, tedy dne, ktery se vepsal do d&jin japonského kiestanstvi jako den
umuceni Sestadvaceti japonskych svétcti ukiizovanych na hote NiSizaka v Nagasaki.
Svédectvi o popravach kiestanii nachdzime jak v dobovych protikiestansky ladénych textech,
tak ve zpravach a dopisech misiondit. Napf. list italského jezuity a mucednika Camillo
Costanzy z 25. 12. 1618 hovofti nasledovné: ,,Jakysi japonsky krestan, ktery byl jiz na pokraji
smrti, neustale volal: Tenbo, Tenbo (bith pohanit)!” Obratil se k nemu mlady krestan,
ktery zde byl rovnez pritomen, a rekl mu, ze ma volat Boha, Deuse (Daiusu), protoze tak oni
nazyvaji Boha v Japonsku. Ale ten se opét vratil ke svému , Tenbo, Tenbo!'. Ten krestan mu
povesil kolem krku riizenec. A poté on zacal volat Deuse. AvSak ke konci se opet vratil
ke svému Tenbo, Tenbo!’.“" Pohorieni, které nejspi tato domnéla nestalost ve vife
vyvolavala v evropskych misionafich, bylo disledkem jist¢tho neporozuméni, které bylo jiz

naznaceno vyse.

' Sangkeun Kim: Strange Names of God: the missionary translation of the Divine Name and the Chinese
responses to Matteo Ricci's ,,Shangti” in Late Ming China, 1583-1644. Peter Lang Publnc, New York 2005,
str. 85.

"2 Mark R.Mullins (ed.): Handbook of Christianity in Japan. Koninklijke Brill NV, Leiden, 2003, str. 10.

1 A Japanese Christian was at the point of the death. He constantly cried out:  Tenbo, Tenbo (a god

of the pagans).’A Christian young man who was present approached him, saying that he should call God,
 Deus [Daiusu], for thus they call God in Japan. But he reverted again to his Tenbo, Tenbo. The Christian
hung a rosary about his neck. Then he cried:  Deus.” But in the end he again reverted to his Tenbo, Tenbo.
Sangkeun Kim: Strange Names of God: the missionary translation of the Divine Name and the Chinese
responses to Matteo Ricci's ,,Shangti“ in Late Ming China, 1583-1644. Peter Lang Publnc, New York 2005,
str. 85.
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1.4. Tokugawsky S6gunat

Prelom stoleti pfinesl n¢kolik dalSich vyznamnych zmén: jezuité byli zbaveni
vyluéného prava pro misii v Japonsku a cesta se tak oteviela dalSim fadim.
Piijjezd Holand’anli roku 1609 a Angli¢ani roku 1614 vSak celou situaci jesté¢ vice
zkomplikoval, nebot’ mezi obchodniky dochéazelo k ¢astym konfliktim. Po HidejoSiho demisi
se strhly boje o nastupnictvi, z nichz roku 1600 vysel jako vitéz Tokugawa lejasu, ktery o tfi
roky pozdéji formalng zalozil novy $6gunat, zanikly roku 1573 vyhnanim posledniho §6guna
ASikagy JoSiakiho z Kjota. Byl to praveé S6gun Tokugawa, ktery pozval do nového hlavniho
mésta Edo'* $panélské frantiskany. Pozvani bylo podle vicho disledkem $6gunova usili
o navazani stykt s Filipinami a Mexikem. AvSak poté, co Tokugawiv takticky tah selhal,
vyslo oficidlni vyjadieni tokugawského S6gunatu o definitivnim zakazu kiestanstvi.

Vydani dalsiho ediktu namifeného proti kiestanstvi nasledovalo roku 1614.
Dusledkem toho byly vSechny kostely a klastery v zemi zni€eny a asi 350 osob bylo vyhnano

do Macaa a Manily."”

Do tohoto obdobi spadd pocatek velkého pronasledovani.
Smrti umucenim byl vSak ostatnimi kiestany pfipisovan posvatny charakter, coz mélo
za nasledek spise posileni viry souvérct nezli jejich odpadnuti. Ostatni kiestané si dokonce
odnaéseli pozlstatky z tél umucenych, které pak mély slouzit jako amulety. Tuto skute¢nost
potvrzuje 1 KiriSitan monogatari ve své zpravé o ukiizovani kfestantd v Nagasaki: ,,Jejich
kosti a lebky byly ukradeny jinymi véricimi a pozdéji byly i kiize orezany tak, Ze z nich zbyla
jen pardtka. Tyto relikvie byly pouZity jako amulety a navic byly pozdeji prodany za vysoké
ceny.“!’ Pro vladu (kterd nechtéla japonské kiestany vyhubit, nybrz ptivést zpét do lina
japonskych tradic) mél tudiz takovy postup nezadouci efekt. Proto byly vytvafeny nové
a promyslengjsi typy muceni tak, aby bylo docileno zteknuti se viry, nikoliv smrti mu¢eného.
Z KiriSitan monogatari se napi. dozviddme o svazovani kiestanti slamou. Text uvadi,
ze ktestané v Kjotu byli pozatykani a jejich téla byla zabalena do slaménych rohozi.
Utelem zpravy zKiriditan monogatari vSak neni informovat o novém typu muceni,
nybrz demonstrovat Spatnou moralku a slabé presvédceni kiestanskych konvertith.

Zajati kiestané zabaleni do slamy a nasklddani na jednu velkou hromadu se pry zpocatku

z nadchézejici mucednické smrti t&ili, nebot ,,vlastni zivoty jim jsou mén¢ drahé nezli rosa“.

1 Kjoto sice ziistavalo oficialnim hlavnim méstem, oviem pouze formalng. Skute¢nym $6gunovym sidlem a
de facto tedy hlavnim méstem bylo Edo (dnesni Tokio).

"> Mark R.Mullins (ed.): Handbook of Christianity in Japan. Koninklijke Brill NV, Leiden, 2003, str.12.

16 Their bones and skulls were stolen by other believers, and afterwards the crosses, too, were whittled down
to toothpicks. These relics were used as amulets, and what is more, were later bartered at high prices.
Kirishitan monogatari, in: Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan.
Harvard University Press, London 1988, str. 334.
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Po chvili v8ak jejich vira pry zaala ochabovat: , Minulo poledne, blizila se druha hodina
a tehdy jeden z nich promluvil: ,Co kdybychom se zrekli viry vSichni naraz? Nelze preci
kratce nahlédnout do posmrtného Zivota — nikdo, koho znam, se nevratil zpét. Tak to nechme
na pozdéji! Mam takovy hlad, Ze se mi toci hlava! Pamatujete si, co jsme slyseli ve vSech téch
kazanich? Ze kdyz se setkame s poslednim koncem, dostane se nam stovek rozlicnych druhi
jidla a piti a budeme vzati na nebesa. Ale dnes jsme nedostali ani suchar, ani jeden bily
bochanek!'...A kdosi, kdo byl zarovnan az na dné hromady, rekl: | Jsem seshora zarovndn
vrstvami, jednou za druhou, mohu sotva dychat a ta vaha je na mne moc! Povinnost —
zapomente na ni! Povést — koho to zajima? Pojdme, ziekneme se viry!” Jina slova, stejnd
melodie. Ze viech stran pak zacali vichni zpivat tutéz melodii.“'” Vznikaly i dalii nezvyklé
metody, které mély veétici pfivést k odpadnuti od viry. Sdm Cristovao Ferreira byl roku 1633
zavéSen do jdmy. Dobové prameny uvadi, ze se viry po ctyfech hodindch utrpeni ziekl
a ke kfestanstvi se jiz nikdy nevratil. Po Case se oZenil s Japonkou a do konce Zivota
vystupoval jako odplrce kiestanstvi. Stal se rovnéz autorem protikiestanského textu
,Kengiroku“ (,,Odhaleny podvod®), v jehoz zavéru je podepsan jako , hlavni bateren
Japonska a Macaa Cristovdao Ferreira, napraveny v naboZenstvi a prestoupiv ke stoupencum
Zenu“'®. Svého pavodniho jména se viak ziekl a jako Sawano Cuan puisobil dokonce jako
jeden z pomocniktl pii vyslesich kiestant.

Vzhledem k dikladné organizovanému systému perzekuce byla fada z téch, kteii se
kiestanské viry vzdat nechtéli, nucena ptejit do ilegality a vyznavat svoji viru v tajnosti.
Do této doby proto spadaji pocatky piisobeni tzv. ,kakure kiriSitan* (,,skrytych kiestani),
pozoruhodného fenoménu vyznamného i pro studium soucasného kiestanstvi v Japonsku.
VSichni obyvatelé¢ Japonska byli rovnéZ nuceni se registrovat v okrscich buddhistickych
klastertt jako jejich stoupenci (,,danka®“, tj. ,rodiny podporujici chram®), coz ucinilo
z buddhismu néstroj statni moci k vymyceni kfestanstvi. KiriSitan monogatari predklada
formulaci pisemné ptisahy (,.korobi kakimono*, dosl. ,,dokumenty o obraceni®), kterd byla
roku 1635 nafizena jako celondrodni povinnost: ,,Ja a cela ma rodina, déti i vnoucata, sebe

prohlasujeme za prislusniky tohoto kldsterniho okrsku. Pokud by se jen jeden z nas ukdzal byt

" The hour of noon passed, two o 'clock was approaching. And now one of them spoke up:  Hey, how about all
of us falling away together! You can 't just go have a quick look at the afterlife — no one I know's ever come
back. So let's leave that for later. At any rate, I'm so hungry my eyes are dizzy. Remember what we 've been
hearing in all those sermons? When we meet with the final extremity, we 're supposed to get a hundred different
sorts of food and drink, and be taken up to heaven above. But today we didn't even get a cracker, not even one
pasty bun!’ ... And someone packed in at the bottom of the pile said: , Pressed down from above, layer upon
layer — can 't hardly breathe, weight's too much to bear! Duty - forget it! Reputation - who cares? Come on, let's
fall away!’ Different words, same tune. On all sides, the rest of them took up the melody. “ Ibid., str. 359.

'8 Cristovdo Ferreira/Sawano Chuan: Deceit Disclosed, in: Georg Elison: Deus Destroyed: The Image

of Christianity in Early Modern Japan. Harvard University Press, London 1988, str. 318.
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presvédcenim kirisitan, potom tento kldster bude zabaven a duchovni bude podroben

NI 19
primérenému trestu.

Ptisahy mély byt kazdoroné opakovany, stejné jako vetejné Slapani
na ,.fumie®, desky s vyobrazenim Krista nebo Panny Marie. Kakure kiri$itan, ktefi na fumie
Slapali pouze formalné, pak vykonavali kajicné modlitby ,koncirisan® (jap. ,.kajicnost).
Rovnéz vstup do jakéhokoliv zaméstnani byl podminén piedchozi vypovedi, ze dand osoba se
nehlasi ke kiestanstvi.”® Ve viech provinciich byly u hlavnich cest vztyéeny vyvésni tabule
vyhlaSujici zakaz kiestanstvi nasledujicim textem: ,, Dokud bude slunce svitit na zemi, at’ neni
Zadny z krestanii tak troufaly, Ze by prijel do Japonska; at’ kazdy vi, Ze pokud tento zdakaz
porusi, potom za to treba i samotny Spanélsky kral ci krestansky Buh cili veliky Biih

. , , ., 21
v§ehomira zaplati svoji hlavou.*

Tyto cedule byly odstranény az roku 1873 po zaniku
tokugawského So6gunatu. Zvlastnosti mezi statnimi nastroji k potlaceni kiestanstvi byl takeé
systém ,pétirodin“ (,,gonin gumi*), sdruzujici osoby péti domacnosti, jejichz clenové za sebe
nesli vzajemnou odpovédnost. V ptipadé, ze byl jeden Clen usvédcen jako kiest’an, trestem
byla postiZzena celd pétirodina.

Posledni vybuch kiestanského odporu proti statni moci piedstavovalo povstani
v Simabaie v roce 1637, vedené mladym kiestanskym roninem*> Amakusou Siréem. Zahy
byli kfestansSti vzboufenci porazeni a zdkaz byl jesté¢ posilen dal$im ediktem, nazvanym
»Sakoku® (jap. ,,uzavieni zemé*), ktery zakazoval pfijimat v pfistavech japonského pobiezi
vSechny kiestanské lod€. Vyjimku pfedstavovalo Nagasaki, kam vSak méli pfistup pouze

holandské a ¢inské obchodni lod€. Tim byla definitivn€ zavrSena izolace zem¢, ktera trvala az

do konce obdobi Edo.
1.5. Terminologické nesnaze

FrantiSek Xaversky se do Japonska vydal bez sebemensi znalosti tamniho jazyka a ani
pozdéji se zdejsimu jazyku nenaucil. Jiz behem druhého mésice svého pobytu v Japonsku pise
ve svém dopise do Goy z 5. 11. 1549 o obtizich, které pro misionare japonsky jazyk

predstavuje, kdyZ se ,,jako malé d€ti snazi naucit nové teci*: ,, Obdar nas, 6 Boze, tou reci,

19 Iand my whole family, children and grandchildren, definitely declare ourselves to be parishioners of this
temple. If even one among us should prove to be of the Kirishitan persuasion, then the temple shall be
confiscated and the priest subjected to any applicable punishment. “ Kirishitan monogatari, in: Georg Elison:
Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan. Harvard University Press, London 1988,
str. 361-362.

* H.Byron Earhart (ed.): Religion in the Japanese Experience: Sources and Interpretations. Wadsworth
Publishing Company, Wadsworth 1997, str. 144.

21 So long as the sun shall warm the earth, let no Christian be so bold as to come to Japan; and let all know
that the King of Spain himself, or the Christian's God, or the great God of all, if he violate this commandment,
shall pay for it with his head. “ In: George Augustus Cobbold: Religion in Japan. Society for Promoting
Christian Knowledge, New York 1905, str. 70.

> Ronin“ = jap. ,,potulny samuraj bez pana“.
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abychom jim (Japonciim) Tebe mohli zvéstovat. “*”

Podle vseho byl FrantiSek Xaversky
po celou dobu zcela zavisly na pomoci tlumo¢nikl. Neni zddnym piekvapenim, ze prvnim
znich byl pravé Jadzir6. AvSak ani Jadzir6ovy jazykové schopnosti nebyly dostacujici
k tomu, aby byl schopen adekvatné prelozit do japonstiny vyklad kfestanské nauky a texty
modliteb a vyznani viry. Proto se pfi piekladu plivodnich portugalskych a latinskych pojmu
uchyloval ke slovniku buddhistické sekty Singon, kniz se jesté pied svou konverzi
ke kiestanstvi hlasil. Vzniklo tak ohromné nedorozuméni, které mélo nejspi§ velky podil
i na narufeni pavodnd dobrych vztahh mezi kiestanskymi misionafi a bonzy.**
Napft. portugalské oznaeni pro raj ,,paraiso* prelozil Jadzir6 jako ,,dzd6do“, tedy terminem,
oznacujicim ,,Cistou zemi“, a kiestanského Boha (,,Deus®) nahradil jménem ,,Dainici®, tedy
jménem hlavniho bozstva Singonského buddhismu.”> Misionafi byli vefejné oznacovani jako
,»80% (,,bonzové/buddhisticti mnisi®) a kiestanskému uceni jako celku byl propijcen nazev
,Buppd®, tedy totéz oznaceni uzivané pro ,.Buddhovo uceni”. V dokumentu informujicim
o predani majetku chramu Daid6dzi v Jamaguci do rukou kiest'anskych misionafti roku 1552
jsou misionafi oznaGeni jako ,bonzové, kteii pfisli z Indie hlasat nové Buddhovo uceni“.”®
Rovnéz jsou k dispozici zdznamy z disputaci v Jamaguci vedenych roku 1551, popisujici
vyklad FrantiSka Xaverského o ,,Daini¢im, Stvofiteli vSech véci“.?” Tak doslo k tomu, Ze Bozi
slovo kézané FrantiSkem Xaverskym bylo Japonci chépano a pfijimano pouze jako vyklad
dalsi, nové vzniklé buddhistické sekty. Nékteti Japonci ke kiest'anstvi pfestoupili praveé proto,
ze veftili, Ze nové uceni je v souladu s uc¢enim Buddhy a kdyz zjistili, ze tomu tak neni, citili se
oklamani a vratili se zpét ke své plivodni vife. Jakmile misionafi odhalili toto nedorozuméni,
zacal se radikalné meénit jejich postoj k buddhismu, o ¢emz se lze presvédCit 1 v dopisech
FrantiSka Xaverského: , Kdokoliv prijde do Japonska, bude vystaven mimoradnym
nebezpecim, protoze bude nutno porazit mnoho ruznych sekt, vyvrdtit jejich bludné uceni a
odhalit pred vsim lidem, s jakou potmésilosti a Isti délaji bonzove své dilo, aby vytloukli z lidi

penize.“*® Ve vykladu kiestanské nauky se mj. upustilo od pojmu Daini¢i a pro ozna¢eni

B Verleih du, o Gott, uns die Sprache, dass wir dich ihnen (den Japanern) kiinden konnen. “ In: Tadao Doi:
Das Sprachstudium der Gesellschaft Jesu in Japan im 16. und 17. Jahrhundert. Monumenta Nipponica 2: 2,
Sophia University, Tokyo 1939, str. 105.

** Byt byli jezuité silné pohorseni upadkem moralky mezi buddhistickymi mnichy, viimali si jiz od po¢atku i
mnohych podobnosti v nabozenské praxi (rizence, klasterni fady, roucha apod.). Mark R.Mullins (ed.):
Handbook of Christianity in Japan. Koninklijke Brill NV, Leiden 2003, str. 228.

 Kromé tohoto pojmu pouzivali prvni misionafi pro oznaceni kiestanského Boha i pojem ,,Hotoke* (jap.
,,Buddha).

*® Hubert Cieslik, S.J.: Early Jesuit Missionaries in Japan 2: Balthasar Gago and Japanese Christian Terminology
[online]. 1954 [cit. 2013-03-07]. Dostupné na: http://pweb.sophia.ac.jp/britto/xavier/cieslik/ciejmj02.pdf.

*7 Mark R.Mullins (ed.): Handbook of Christianity in Japan. Koninklijke Brill NV, Leiden, 2003, str. 229.

*® Frantisek Xaversky: Vybér z korespondence jezuitského misionaie Dalného Vychodu. Refugium
Velehrad-Roma, Velehrad 2005, str. 142.
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kiestanského Boha byl ponechan latinsky vyraz ,.Deus” (jap. ,,.Daiusu). Ten byl pozdéji
posmésné upraven do podoby ,,Dai-uso (jap. ,,velka lez*) a jako jakési nadavka byl pouzivan
pro kiestany.

Po odjezdu FrantiSka Xaverského z Japonska roku 1551 pfevzal vedeni misie v zemi
otec Fernando Torrés. Nasledujici 1éta pak byla nesena v duchu potieby vytvofit pro vyklad
kfestanstvi vhodnou terminologii. Jeji dosavadni nedostatecnd podoba totiz piedstavovala
problematikou je uzce spjato jméno dalSiho vyznamného misionéie Balthasara Gago, ktery
dorazil na pobfezi Japonska v srpnu 1552 a jehoZ pilisobistém se stala provincie Bungo.
Zatimco vztah mezi daimjéem Otomo JosiSigem a Gagoem byl postaven na vzajemné
zdvotilosti, mezi mladym misionafem a mistnimi bonzy doslo pfi jedné z diskuzi k ostrému
sporu, v jehoz zavéru byl Gago mnichy dokonce kamenovan.*’ P¥i¢ina celého konfliktu tkvéla
v rozdilném vnimani kiest’anstvi, nebot’ buddhistické duchovenstvo tvrdilo, Ze nauka hlasana
misionafi je de facto totéz co nauka Buddhova, a proto neni divod, pro¢ by se Japonci méli
stat stoupenci tohoto naboZenstvi. Gago proto sepsal argumentaci podtrhujici rozdily mezi
obéma naukami, vnémZz je kiestanstvi prezentovano jako jediné pravé naboZenstvi.
Tento text pak Gago predlozil Otomo Josisigemu, ktery jej stvrdil oficialni peceti.

Touto dobou rovnéz dozrala mysSlenka spojend s potiebou sestaveni nového
katechismu. Prvni koncept nového katechismu, vytvofeny otcem Melchiorem Nuiezem, byl
rozSiten a dokonfen Gagoem ve spolupraci s japonskym konvertitou Lourencem.
Katechismus pod nidzvem ,Ni dzu go ka dz6“ (,,25 kapitol”) byl dokonCen mezi lety
1557-1558 a jeho obsah piedstavuje zdkladni informacni zdroj o kiestanské nauce té doby.
V nasledujicim obdobi plsobil Gago spole¢né s bratrem Guilherme Pereirou ve mésté Hakata.
byli misionafi nuceni z mésta utéct. Avsak ve chvili, kdy mésto ndporu rebelt podlehlo, se i
kapitan lodi odvazejici misionafe do bezpeci obratil proti Gagovi a jeho spole¢nikiim. Podle
dobovych zaznamil byli okradeni nejen o majetek, ale i o Saty, které méli zrovna na sobé.
Uprostied vzpoury se tak znovu ocitli ve mesté Hakata, kde se pak témét dva mésice ukryvali
v domé jednoho mistniho kiestana. Z mésta nakonec pry utekli za pomoci Isti — obleceni
v zenskych Satech a s obliceji skrytymi pod Sirokymi slaménymi klobouky se v bezpeci

dostali az do mésta Funai.>°

** Hubert Cieslik, S.J.: Early Jesuit Missionaries in Japan 2: Balthasar Gago and Japanese Christian Terminology
[online]. 1954 [cit. 2013-03-07]. Dostupné na: http://pweb.sophia.ac.jp/britto/xavier/cieslik/ciejmj02.pdf.
*Ibid., [cit. 2013-03-07]. Dostupné na: http:/pweb.sophia.ac.jp/britto/xavier/cieslik/ciejmj02.pdf.
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1.6. Alessandro Valignano

I vdalsich letech byly jazykové schopnosti misiondii zcela nedostacujici, nebot’,
jak uvadi prameny, byli stale odkdzani na pomoc tlumoc¢nikd. V této souvislosti je nezbytné
zminit je$té jednu dileZitou postavu misie v Japonsku, kterd rovnéz vyznamné ovlivnila
mysleni Fabiana Fukana, a tou je Alessandro Valignano.

Valignano vnimal jako zékladni pfedpoklad pro misiondiskou ¢innost pravé ovladnuti
mistniho jazyka a porozuméni japonské kultufe a zvyklim. Proto po svém piijezdu
do Japonska roku 1579 zalozil jazykovou §kolu v Sakagué¢i v Omuie a dalsiho jezuitu Luise
Froéis povétil vytvofenim textu s vykladem specifik japonské kultury. Sdm Valignano pobyval
v Japonsku mezi lety 1579-1603 a pii své prvni navitévé vytvofil novy katechismus®' uréeny
pfimo pro misii v Japonsku. Valignaniiv postoj, zalozeny na principu akomodace, pfedstavuje
ve své dobé prevrat v pfistupu misiondii vici ne-evropskym kulturam. Vedle této
ptfizpisobivosti se vSak vjeho Katechismu setkdvame i s tUtocnou kritikou moralky
japonského lidu a nekompromisnim zavrzenim japonskych naboZenskych tradic. V souvislosti
s prvnim pfikdazdnim Desatera Valignano zdlraznuje, ze kromé jediného Boha nelze uctivat
nikoho jiného, tedy ani ,,Camios* ¢i ,,Fotoquios* (tj. boZstva ,.kami“ ani buddhy ,,hotoke*).
Valignanovo oznaeni Sintoismu a buddhismu za modlosluzebnictvi (,, Cami & Fotoque

L . 32
obscena, turpia, iniqua et turpia referunt‘

) se rovnéz stalo dvojim pfedmétem zijmu
Fabiana Fukana — poprvé, kdyz sestavoval argumentaci pro své Mjotei Mondé a Katechismus
se mu stal jednim zpramenli pro sestaveni jednotlivych casti dila vyvracejicich uceni
nabozenskych tradic tehdejSiho Japonska. Pfi psani pozdéjsiho dila Ha Daiusu se obraci
ke Katechismu podruhé. OvSem tentokrat proto, aby Valignanovy ostré nadmitky, kterymi se

sdm diive inspiroval, vyvratil.

! Celym nazvem ,,Catechismus Christianae Fidei, in quo veritas nostrae religionis ostenditur, et sectae
Iaponenses confutantur (,,Ktestansky katechismus, v némz se ukazuje pravda naseho nabozenstvi a japonské
sekty jsou porazeny*).

32 Alessandro Valignano: Catechismus Christianae Fidei, in quo veritas nostrae religionis ostenditur, et sectae
Iaponenses confutantur. Tenri Toshokan, Tokyo 1972, str. 40.
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2. Fabian Fukan (1565? —1621?)

Fabian Fukan predstavuje jednu zpfednich osobnosti obdobi Azuci
Momojama (1573-1603) a podle mnohych rovnéz jednoho z nejvzdélanéjSich mezi témi, které
jezuité mezi Japonci ziskali do svych fad ke sluzbé. Navzdory jeho vehlasu neni k dispozici
pfili§ mnoho spolehlivych dat o jeho zZivoté. S jistotou lze hovofit pouze o tfech: o roku 1586,

“3) a pii¢lenil se tak k jezuitim,

kdy se v Osace stal jezuitskym novicem (jap. ,,dodzuku
a dale pak o letech, kdy vysla jeho dvé kli¢ova dila, tedy Mjotei Mondé (1605) a Ha Daiusu
(1620).

Datum Fukanova narozeni byva obvykle stanovovano na rok 1565, n€ktefi odbornici
se viak kloni spise k dob& 1563-1564>*. Fukantiv ptivod neni jasny, nebot’ prameny se v této
véci rozchdzeji. Jeho matka byva nékdy ztotoznovana s japonskou kiestankou Joannou,
kterd udajné pochdzela z rodiny samuraje a méla dokonce byt blizkou pftitelkyni HidejoSiho
manzelky Kity no Mandokoro. Lze se vSak rovnéz setkat s tvrzenim, zZe Fukan pochazel
z velmi prosté rodiny, coz se také stalo divodem jeho brzkého odchodu do zenového klastera.
V kazdém piipadé vstoupil jiz v raném v€ku do klastera v Kjotu, kde se stal tzv. ,,bonzem-
utednikem® (,koz6“) a kde také piijal jméno ESun. Mnozi® se domnivaji, ze mistem, kde se
mladému ESunovi dostalo tak vynikajictho vzdélani, mohl byt chram Daitokudzi,
protoze Fabianovy pozd¢jsi prace dosveédCuji jeho znacnou obeznamenost s koany, v tajnosti
pfedavanymi pouze mezi mnichy tohoto chrdmu. Ve prospéch této domnénky rovnéz
vypovida 1 skute¢nost, Ze Daitokudzi byl chrdmem buddhistické sekty Rinzai a Fabian
ve svych dilech Cerpd téméf vyhradné z textl pravé této sekty. Kdy presné¢ Fukan klaster
opustil, Ize pouze odhadovat. Obecné se predpoklada, Zze tak ucinil jesté jako dospivajici

chlapec®®. Mezi jeho odchodem z Kjota a vstupem do Spole¢enstvi jezuitd roku 1586 mohlo

3V hierarchii jezuitského fadu v Japonsku stali nejvyse ,,bateren” (,,otcové®, z port. ,,padre®), na druhém stupni
pak ,,irumani® (,,bratfi, z port. ,,irmao*) a nejnize ,,dédzuku* (z jap. ,,souzijici“ - op¢t se jedna o pojem pievzaty
z terminologie japonského buddhismu). Dédzuku nebyli pfimymi ¢leny jezuitského tadu. Zastavali zde Casto
role pomocniki, katechetil a novici, tudiz byli s jezuitskym fadem v uzkém vztahu. Yoshiko Kurata Dykstra:
Sources of Japanese Tradition: 1600-2000, vol II. Columbia University Press, New York 2005, str. 156.

** Pierre Humbertclaude: Myotei Mondo: Une apologetique chretienne japonaise de 1605, in: Fucan Fabian and
Pierre Humbertclaude: Monumenta Nipponica, Vol. 1, ¢.2. Sophia University, Tokyo 1938, str. 516.

** Viz napt. Ikuko Midzunoe: The Battle of the Books: Christian and Anti-Christian Tracks in the Early
Seventeenth Century, in: Francis Britto: All about Francis Xavier [online]. 2005 [cit. 2013-03-16]. Dostupné na:
http://pweb.cc.sophia.ac.jp/britto/xavier/midzunoe/midzuiku.pdf; dale viz James Baskind: The matter of the Zen
School: Fukansai Habian's Myotei Mondo and his Christian Polemic on Buddhism. Japanese Journal

of Religious Studies [online]. 2012 [cit. 2013-04-01]. Dostupné na:
http://www.readperiodicals.com/201207/2888358361.html.

%% Sam Fukan totiz uvadi v pfedmluvé Ha-Daiusu, Ze se k jezuitim piidal v raném véku. Fabian Fucan: Deus
Destroyed, in: George Ellison: Deus Destroyed. The Image of Christianity in Early Modern Japan. Harvard
University Press, London, str. 259.
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tedy uplynout i nékolik let. Vstupu do fadu vSak predchéazel noviciat trvajici dva roky, proto

Ize usuzovat, Ze roku 1584 Fukan pfijal kiest a také nové jméno — Fabian.”’
2.1. Fabian

Na koleji v Nagasaki se Fabian vénoval mj. studiu scholastické filozofie a jako
,»scholasticky dodzuku* (tedy laicky kfestan aspirujici na funkci ,,padre*) mél povinnost ucit
se i latin&’®. Pro teologické vzd&lavani nové piijatych &lent byl s jistotou vyuZivan latinsky
katechismus Alessandra Valignana, sestaveny k misijnim U¢elim pifimo pro Japonsko.
Kromé toho byla soucésti studia i cetba buddhistickych textl, které s sebou Casto ptinaseli
byvali buddhisticti mnisi, ktefi pfestoupili ke kiest'anstvi. Studium podobnych materialti mélo
jezuity a jejich sympatizanty pfipravit na ptipadnou budouci konfrontaci s bonzy tak, aby byli
schopni argumentovat ve prospéch kiestanstvi.

Fabiantv fe¢nicky talent a jazykové schopnosti mu pozd&ji zajistily misto ucitele
japonského jazyka na koleji v Amakuse, kde je jeho jméno zaznamendno v seznamu
z roku 1592. Tento zdznam hovoii o Fabianovi jako o ,,Fabianu Unquio* a pfipisuje mu vek

, . T . 40
27 let.** Jméno ,unquio* (,,nachazejici se mezi mraky*

) se zda byt dédictvim Fabianovy
minulosti spojené¢ se zenovym buddhismem. Zjevné se totiz jednd o odkaz na zenového
mnicha Unkjo, autora slavné sochy Daini¢iho Njoraie v Singonském chrdmu Endz6-dzi
v Naie."!

Do roku 1592 spadd i vznik Fabianovy adaptace romanu Heike no monogatari,
puvodné slavného klasického ptibeéhu o bojich mezi rody Minamoto a Taira ze 14.stoleti,
ktery je snad nejzndmnéj$im a nejvyznamnéj$im piikladem zanru ,,gunki®, tedy oblibenych
vojenskych piib&hii. Fabianova zkracena verze piibéhu Feige*? no monogatari je pséna
hovorovou japonstinou a v latince a urend tak predev$im misionaifim. Tém méla slouzit
pfedevsim jako ucebnice jazyka a déjin zemé¢, jak autor sdm piredznamenava v predmluvé dila

datované 10. 12. 1592 a jak naznacuje také plivodni cely ndzev adaptace ,,Nifon no cotoba to

37 Jméno (ve svém prepisu do japonstiny jako , Habian®) je nejspi§ odkazem na papeZe a mucednika sv. Fabiana.
% Monika Schrimpf: The Pro- and Anti-Christian Writings of Fukan Fabian (1565-1621), in: Japanese Religions
Vol. 33 (1&2), str. 37, [online]. 2008 [cit. 2013-03-25]. Dostupné na http://www.japanese-
religions.jp/publications/assets/JR33 a Schrimpf.pdf.

%% Z toho 1ze vyvozovat, 7e Fukanovo narozeni spada na rok 1565. Pierre Humbertclaude se viak brani této
myslence argumentem, Ze jezuité zpravidla neznali presny vek svych spolubratti. U jinych piipadid skutecné
nachazime poznamku, Ze zaznamenany vék je pouze priblizny. Pierre Humbertclaude: Myotei Mondo: Une
apologetique chretienne japonaise de 1605, in: Fucan Fabian and Pierre Humbertclaude: Monumenta Nipponica,
Vol. 1, ¢.2. Sophia University, Tokyo 1938, str. 516.

40 Esther Lowell Hibbard, Yoshimori Hiraishi: Ha Deusu. Refutation of Deus. International Institute

for the Study of Religions, Tokyo 1963, str. 124.

*! Marinus Willem de Visser: Ancient Buddhism in Japan. E. J. Brill, Leiden 1935, str. 556.

2 Feige“ je fonetickym piepisem slova ,,Heike*, nebot v té dobé se vyslovovalo ,,H na za¢atku slova jako ,,F*,

21


http://en.wikipedia.org/wiki/Enj%C5%8D-ji

Historia uo narai xiran to fossuru fito no tameni xeva ni yavaraguetaru Feige no monogatari‘
(,,Heike monogatari psané v hovorovém jazyce: pro ty, ktefi touzi poznat japonsky jazyk
a d&jiny*). Tato vulgarizovana verze klasického dila japonské literatury se mnohdy stavala
ter¢em kritiky Fabianova literarniho talentu. Nelze vSak pfitom zapominat, Ze Fabian vytvofil
tuto podobu dila zcela zdmérn¢ s ohledem na tcel, k némuz bylo piivodné urceno.

Jen o par tydnil pozde€ji, 23. 2. 1593 dokoncuje Fabian i pieklad latinského textu
vybranych Ezopovych bajek, psany rovnéz lidovym jazykem. Kromé toho je také autorem
fady pfekladt dalSich textd, mezi nimi napf. sbirky vybranych konfucianskych mravnich
zasad po nazvem ,,Qincuxi‘ (,,Sbirka zlatych uslovi“) ¢i homiletické sbirky ,,Morales
Sentengas® (,,Mravni zasady*), které byly nalezeny spole¢né s Feige no monogatari.

V nésledujicim obdobi nemame o Fabianovi zadné zpravy a to az do roku 1605,
kdy vychazi v Kjétu pod nazvem Mjoétei Mondd jeho apologie kiestanstvi. V této dob¢ jiz
Fabian tedy pisobi v hlavnim mésté a nabyva zejména diky svému fecnickému talentu
na vehlasu. Z prament se dozviddme celkem o tfech udéalostech, pti nichz m¢l figurovat jako
obrance kiestanstvi. Ve dvou piipadech se vSak s nejvétsi pravdépodobnosti jednd pouze
o fikci. Dochované texty, které se k nim vztahuji, jsou navic vytvofeny se znacnym casovym
odstupem od popisovanych udalosti, takze se jejich svédectvi jevi o to méné spolehlivé.
Bezpochyby je tomu tak v ptfipadé udajné disputace mezi Fabianem a buddhistickym
mnichem Haku6 Kédzim popisované v nékolika protikfestansky ladénych knihach (,,kiriSitan
zoku$o*, dosl. ,,lidové kiestanské povidky“43 ). Napt. v ,,Nanbandzi koéhaiki* (,,Vzestup a pad
chrdmu jiznich barbari®) je Fabian vykreslen jako osoba prudké povahy (zufivé dupouci
po rukopisech s buddhistickymi texty) v porovnani se vzdélanym a kultivovanym Hakudem.
Fabian zde vystupuje jako Zebrak ESun postizeny leprou a z vdé¢nosti piijimajici viru jezuitt,
kteti ho vylécili, nabidli mu UtoCisté¢ ve svém chramu a dali mu i nové jméno — Baian.
Jemu a dal$im dvéma konvertitim, kteti v pfibéhu vystupuji, mélo byt podle autora jezuity
nakazano, aby ,,vitipili nauku kiestanstvi nevédomym blaznim*.** Fabian zde zdtraziiuje,
ze ktestané¢ se mohou radovat z nebeskych odmén jiz v tomto Zivoté, dosl. ,,se jiz v tomto
zivot¢ mohou stat buddhy*“ (,,sokusin dzébucu®, tedy ,,dosahnout buddhovstvi v tomto
oy

zivote*)™. Hakuo reaguje namitkou, Zze pfes deklarované milosrdenstvi kiestanského Boha

* Jedna se o zanr protikfestansky ladénych piibéht uréenych pro nevzdélané publikum, které vznikaly

po definitivnim zakazu kfestanstvi v roce 1614. Zde se konkrétn¢ jedna o dila ,,KiriSitan gotaidzi monogatari*
(,,Ptibéh o premozeni kiestanti®), ,,KiriSitan Simon rai¢6 dzikki (,,Pravdiva zprava o prichodu kiest'anské sekty
do Japonska“®) a ,,Nanbandzi kéhaiki* (,,Vzestup a pad chramu jiznich barbard).

* Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan. Harvard University Press,
London 1988, str. 144.

*> Monika Schrimpf: The Pro- and Anti-Christian Writings of Fukan Fabian (1565-1621), str. 38, [online]. 2008
[cit. 2013-04-04]. Dostupné na http://www.japanese-religions.jp/publications/assets/JR33 _a_Schrimpf.pdf.
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trpi kiestané béhem svého Zivota chticem, nendvisti a hnévem. RovnéZ KiriSitan monogatari
vykresluje Hakuda jako asketickou postavu vzdélance, kterd vynikd nad ostatnimi:
,, Uchvdcen zenovou meditaci, s télem zahalenym do kadidlového koure, vypadal uplné jako
mysticky mudrc. A vymluvnost tohoto Buddhova Zdka by zmdtla i jedinecného Furunu!*“*
V porovnani s nim je Fabian, ,byvaly zenovy mnich a odpadlik®, vykreslen jako zaludny
kiestan plytvajici slovy. Jiny zdznam vztahujici se k domnélé debaté¢ Fabiana a Hakuoda
pochazi z roku 1706 a popisuje to, jakym zpisobem vyvolal Fabian zlost pfitomnych mnichd.
Dokonce i1 Hakuda, jinde popisovaného coby trpélivého a moudrého, rozcilil natolik,
ze nakonec Fabianovi u$tédfil poli¢ek. Poté, co Fabian nazval vSechny buddhy a kami
pouhymi lidskymi bytostmi neschopnymi zachrany jiné lidské bytosti, rozhodl se, ze své
tvrzeni opte o ndzorny dikaz: ,,...vyjmul tFi svitky Lotosové sutry, které s sebou prinesl,
roztrhal je na kusy a vysmrkal se do nich. Pak je zmackal, hodil na zem a dupal po nich.
Potom arogantné prohlasil, ze pokud by ty svitky byly uctuhodnymi vécmi, byl by potrestan,
ale protoze potrestan nebyl, jsou jen pouhym zbytecnym papirem. Takto neskonale se jim
vysmival. “*

Postava Hakudéa podle mnohych odbornikii ptfedstavuje Fukana v dobé, kdy se
ptiklangl k buddhismu*®. Jednalo by se tak o pozoruhodné zpracovéni jeho osobniho vnitiniho
boje, které v podstaté personifikuje jednotlivé fize duchovniho vyvoje jeho zivota.
Vezmeme-li v Givahu i uvadény vék obou aktérti, pak Hakud, popsén jako ,,asi Sedesatilety*,
pfedstavuje ,napraven¢ho* Fabiana poté, co se vzdal kiestanské viry a vratil se zpét
k buddhismu.

Dalsi Fabianovo vystoupeni se mélo odehrat v Kjotu na pohibu kiestanské Slechti¢ny
a netefe HidejoSiho zeny Jodogimi. Zde udajné jeho kézani utocici na buddhismus jako
nabozenstvi neschopné ptinést véficimu spasu podnitilo prudky hnév zdejsich buddhistickych

mnicht a v hlavnim mésté vyvolalo boufi.

*  Rapt in Zen Meditation and Concentration, his body clouded by drifts of incense smoke, he looked quite like
a mystic sage. And the eloquence of this disciple of Buddha would have baffled even the matchless Furuna!*
Kirishitan monogatari, in: Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan.
Harvard University Press, London 1988, str. 341.

47 .and taking out three scrolls of the Lotus Sutra which he had brought with him, he tore them into shreds and
blew his nose with them, then crumpled them up and threw them down and trampled on them. *“ Then assuming
an arrogant pose, he said, If these were truly worthy things, I should be punished. If there is no retribution, they
are only waste paper’. Thus mocking them unstintedly. “ in: Hibbard Esther Lowell, Yoshimori Hiraishi: Ha
Deusu. Refutation of Deus. International Institute for the Study of Religions, Tokyo 1963, str. 126.

* Fudzita Kankai tvrdi, Ze argumenty obou postav &erpaji z Fukanovych d&l Mjotei Mond6 a Ha Daiusu, z GehoZ
vyvozuje, Zze Fabian a Hakuo je jedna a tataz osoba. Monika Schrimpf: The Pro- and Anti-Christian Writings

of Fukan Fabian (1565-1621), str. 38, [online]. 2008 [cit. 2013-04-04]. Dostupné na http://www.japanese-
religions.jp/publications/assets/JR33 a Schrimpf.pdf.
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Jedina Fabianova vefejna obhajoba kiestanstvi, kterd se prokazatelné¢ odehrala, spada
nejspis do roku 1606. Tehdy ho navstivil neokonfucidnsky u¢enec Hajasi Razan doprovazen
pfitelem Macunaga Teitokuem a také svym mlad$im bratrem Nobozumim. Pribéh této
disputace je stru¢n¢ popsdn v Razanové dile ,Hai Jaso®“ (,Porazit kiestanstvi®)
z 15. 6. 1606.”° Pojem ,,Jaso*, zde piekladany jako ,kiestanstvi, je odvozen od &inského
oznaeni JeZiSe. Hajasi Razan, v dile oznacen jménem Do&Sun, se totiz ptipravil na diskuzi
nejen cetbou Fabianova Mjotei Mondo, ale i dila Matteo Ricciho z roku 1603 ,, Tchien-¢u §’-1
(jap. ,,Tensu dzicugi®, tj. ,,Skutecny vyznam Nebeského Pana‘“). Podle Hanse Miillera je
pravdépodobné, Ze to byl pravé Fabian, kdo svému protivnikovi dodal tento material pred
samotnou disputaci.’® Cteni Fabianova dila, psaného podle Hajasi Razana ,plebejskou
japonstinou®, pfirovnal Razan k potykani se s rojem obtizného hmyzu: ,, Zde hovori o dvou
mniskach, Mjosii a Jitei, které se jedna druhé vyptavaji a odpovidaji si. Diskutuji o Sakovi’’,
(buddhismus), ....o konfucianismu a Sintoismu. Neni vSak hoden toho, aby se jim nékdo
zabyval. Mnisky se uminéné prekriikuji a bezohledné urdzeji obecnou a rolnickou japonstinou,

“2" Ani Razanfiv bratr Nobozumi se

jakoby clovéku bzuceli pred ocima moskyti a ovadi.
nezdrzel slovniho utoku, kdyz vyprovokovéan Fabianovou argumentaci podtrhujici jedine¢nost
kiestanského Boha vycetl Fabianovi, ze neni tim, kdo by byl kdy schopen porozumét
,Taikjoku*™®. Cela diskuze tak piisobi spide jako konfrontace dvou nelistupnych a na dialog
nepfipravenych stran. Podobné se k setkani vyjadiuje i Ikuko Midzunoe: ,,Neslo tedy o setkani
dvou mysli, ale spise o cosi, co nam ukazuje skutecné obtize ve sblizeni dvou mysli, kazdé
dogmaticky presvédcené o sve opravnénosti a kazdé rovnéz neochotné naslouchat

«54

druhému. Podle Elisona lze pravé vtéto konfrontaci spatfovat jakési zpodobnéni

tragického vylsténi setkani kiestanstvi s rané modernim Japonskem.™

* Hai Jaso predstavuje historicky prvni dilo zanru ,Haijaso“, text(i usilujicich o vyvraceni kiestanstvi. Protoze
ale bylo vydano az roku 1671, je toto prvenstvi oficialné pfipsano Fukanové dilu Ha Daiusu z 16. 1. 1620.

> Hans Miiller: Hai-Yaso. Anti-Jesus. Hayashi Razan's antichristlicher Bericht iiber eine konfuzianisch-
christliche Disputation aus dem Jahre 1606, in: Monumenta Nipponica, Vol. 2., No. 1. Sophia University, Tokyo
1939, str. 270.

> Saka“ je japonskou podobou piizviska historického Buddhy (v sanskrtu jako ,,Sdkjamuni®).

3% Darin schildert er zwei Nonnen (F8), Moshii und Yiitei, die sich gegenseitig fragen und antworten. Sie
behandeln dort Shaka (Buddhismus), ... den Konfuzianismus und den Shintoismus. Er ist aber nicht wert
angesehen zu werden. Sie (die Nonnen) schreien eigenwillig durcheinander und ldstern riickhaltlos tiber alles

in gemeinem und bduerlichem Japanisch, als summten einem Moskitos und Bremsen an den Augen voriiber. *
Hans Miiller: Hai-Yaso. Anti-Jesus. Hayashi Razan's antichristlicher Bericht {iber eine konfuzianisch-christliche
Disputation aus dem Jahre 1606, in: Monumenta Nipponica, Vol. 2., No. 1. Sophia University, Tokyo 1939,

str. 273.

>3 Taikjoku“ je japonskym ekvivalentem pro ¢insky termin ,, Tchaj-ti (,,Nejvyssi pogatek®). Vice k tomuto
tématu bude feceno v kapitole ,,Tchaj-t'i a Tao®, viz str. 39.

54 This was not, then, an encounter of two minds, but rather shows a real difficulty in bridging two minds, each
dogmatically convinced of its righteousness and unwilling to listen to the other. * Ikuko Midzunoe: The Battle of
the Books: Christian and Anti-Christian Tracks in the Early Seventeenth Century, in: Francis Britto: All about
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Prameny, informujici o Fabianovych fecnickych vystupech, spadaji téméf vyhradné
do kategorie ,kana z68i“ (,,knihy psané kanou“)56. V t¢ dobé Slo o velmi popularni Zanr
seSitové literatury. Tyto moralistni pfibéhy, casto valecné ¢i hororové s nabozenskou nebo
historickou tématikou, byly urceny k tomu, aby pobavily nevzdélany lid a zarovenn mu
vstipily, jaka zla a nebezpeci kiest'anstvi skryvaji. Nanestésti se tak nabizi pouze jednostranny
obraz, jenz zpravidla Fabianovi pfipisuje podobu fe¢nika neschopného jakkoliv reagovat
na vytky a argumentaci druhé strany. Skutenost vSak byla podle vSeho zcela jina,
protoze pravé Fabianiv fecnicky talent byl patrné ptic¢inou toho, pro¢ byl dosazen do funkce
ucitele japonského jazyka na koleji v Amakuse. Rovnéz ,plebejsky jazyk®, kterym jsou
vSechna Fabianova dila sepsdna, neni znamkou nedostatku jeho wvzdélani a vloh,
nybrz skuteCnosti, ze knihy mély slouzit rovnéz jako ucebnice jazyka pro portugalské
misionare. Pfipomenme totiz, Zze vyuka japonského jazyka byla v této dob¢ stile jesté
na zacatku. VSechna takova dila byla proto sepisovdna v latince a ve fonetickém piepisu.
Také Japonsko-portugalsky slovnik (,,Nippo dziso“, dosl. ,Japonsky slovnik®) vydany
vroce 1603 v Nagasaki, predkladd vycet japonskych slov, kterd misionafi do slovniku
zaznamenali tak, jak je slySeli. Jednd se tak o jeden z vyznamnych dobovych prameni,
ktery informuje nejen o soudobé japonské kultute, ale i o jazyce. Podobné je tieba nahlizet

1 Fabianova dila.

2.2. Fukan

Nejasnd pficina Fabianova odklonu od kiestanstvi dava prostor tadé hypotéz.
S urcitosti lze tvrdit, Ze Fabian nebyl spokojen s piistupem jezuitl k japonskym konvertitim
a pocitoval jako kfivdu, kdyZ mu, navzdory jeho horlivosti a oddanosti kiest'anstvi, nebylo
umoznéno knézské svéceni. Jiné hlasy se shoduji na tom, ze takové zdiivodnéni neni pfilis
presvédcivé a hlavnim divodem Fabianova rozchodu s kiestanstvim bylo ve skutecnosti jeho
setkani s Hajasi Razanem. Né&kde se rovnéZ setkdme s mnohem prostéj$im vysvétlenim,
podle kterého Fabian odeSel od jezuiti kvili milostnému romanku s Zenou z kiestanské
komunity sousedici se sidlem jezuitd v Kjotu. Zde vSak opét nardzime na problém s dataci.
Sam Fukan v pfedmluvé Ha Daiusu z roku 1620 odkazuje na svilj rozchod s kiest'anstvim,

ke kterému mélo dojit ,,0 patnact let diive®. Disputace s Razanem, kde Fabian vystupuje jesté

Francis Xavier [online]. 2005 [cit. 2013-04-05]. Dostupné na:
http://pweb.cc.sophia.ac.jp/britto/xavier/midzunoe/midzuiku.pdf.

>> Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan. Harvard University Press,
London 1988, str. 153.

%% Kana“ je oznaceni pro japonské slabiéné abecedy. Kana zo§i byly sepisovany zejména v raném obdobi Edo
s cilem vzdélavat rovnéz zeny a déti.
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jako obréance kiestanstvi, se vSak odehréla az v nésledujicim roce. Jezuitské seznamy z Ginora
a fijna roku 1607 uvadéji Fabianovo jméno v soupisu jezuitskych bratri v sidle v Mijako.
Po rozchodu s kitestanstvim Fabian hled4 Gito¢isté v hlavnim mésté u pana Okubo Céana.
Ten se vsak dostavd kvladé az roku 1609, tudiz se jako nejpravdépodobnéjsi datum
Fabianova odpadnuti od kiestanstvi jevi nejdive rok 1608. Sviij odchod do Nary a problémy
s tim spojené komentuje Fukan v zavéru dila Ha Daiusu: ,, KdyzZ jsem opustil jejich kldster,
citil jsem velké znepokojeni pri pomysleni, Ze nékoho z nich potkam na ulici a budu s nim
mluvit; proto jsem chtel odejit nekam, kde by tato sekta nepiisobila a odebral jsem se proto
do Nary. Hned poté mé stésti zacalo opoustét. Nebyl snad v té dobé nejvyssim urednikem
v této oblasti Okubo Iwami? Bateren mé udali jednomu z jeho podiizenych, ktery byl BoZim
stoupencem. Dokonce na néj naléhali, aby meé néjak mazané dal zabit, avsak kdosi mé varoval

“”7 Podle Fabianovych slov se zda, e po jeho odklonu

pred tim, co se na mé chysta.
od kiest’anstvi se jeho Zivot ocital v ohroZeni opakované, nebot’ podobny osud ho pry cekal
1 poté, co se z Nary odebral do Nakamiji. Zpravy o jeho Zivoté po odpadnuti pojimané jako
zpravy o zivoté psance vSak nachazime pouze v Ha Daiusu, které ovSem bylo psano v prvni
fad¢ s cilem zpochybnit kiestanskou viru, praxi a mysleni.

V souvislosti se soudnim procesem mezi portugalskymi obchodniky z lodi Madre
de Dios potopené vlednu 1610 v blizkosti Nagasaki a japonskym panem Arimou se
v pramenech mezi svédky objevuje rovnéz postava kiestana japonské narodnosti, ktery se mél
vyznamné zaslouzit o vyfeseni tohoto sporu. Ackoliv neni uvedeno Fabianovo jméno, Pierre
Humbertclaude naznacuje, ze by mohlo jit o potencidlni doklad toho, ze v té dobé byl Fabian
jesté stale kiestanem a stanovuje proto datum jeho odpadnuti od viry az na rok 1609,
resp. 1610.%*

Pomineme-li obfasné zminky o Fabianovi ve zpravach a listech jezuitskych misionait,
nemame o jeho Zivoté Zadné spolehlivé zpravy az do roku 1620, kdy vznikd jeho posledni
velké dilo, Ha Daiusu. Dopis jezuity Jeronymo Rodrigueze z 20. 3. 1616 informuje vedeni
jezuitského fadu o tom, ze Fabian nejen ze odeSel od jezuiti, ale i odpadl od vlastni viry.
Toto zdlraznéni je uvedeno patrné proto, Ze mnozi japonsti kiestané zavrhovali viru pouze

formalng. Tedy to, Ze kiestan vetejné poslapal fumii nemuselo jeSt¢ znamenat, ze sam jiz

37 When I first quit their temple I felt quite uncomfortable at the thought of coming across one of them

in the street and having to say something; so I thought I'd go to a place where this sect would not be likely

to exist, and I repaired to Nara. Just then my luck went bad. Wasn 't Okubo Iwami the chief magistrate

of the area at the time? The Bateren had me denounced to one of his submagistrates, who was an adherent

of Deus. They even urged him to have me killed on the sly; but somebody warned me of what might happen.
Deus Destroyed, in: Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan. Harvard
University Press, London 1988, str. 290.

*¥ Humbertclaude: Myotei Mondo: Une apologetique chretienne japonaise de 1605, in: Fucan Fabian and Pierre
Humbertclaude: Monumenta Nipponica, Vol. 1, ¢.2. Sophia University, Tokyo 1938, str. 518.
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kfestanem byt nechce. O takovych praktikach tedy byli jezuité nejspi§ dobie informovani
a proto dopis uvadi, Ze Fabianovo odpadnuti bylo vykonano skute¢né zjeho vlastniho
presvédcenti.

Fabianovo jméno je vSak také n€kdy uvadéno v souvislosti s osobnosti, kterd je
spojovéna s jednim z nejvétSich skandalii doby velkého pronasledovani. Touto osobnosti byl
Murajama Toan, ,,daikan® (tj. ,,guvernér) mésta Nagasaki. Po svém ptichodu do mésta se stal
kiestanem a piijal jméno Antonio.”” Zahy se stal velice vlivnou postavou, nebot zacal
dohlizet na obchod s hedvabim s portugalskymi obchodniky, ve kterém méli svoji ucast
1 jezuité. A pravé obchod se stal pfi¢inou roztrzky, kterd pozdé€ji Murajamu uvedla
ve spojenectvi s tehdejSim vyznacnym nepfitelem kiestanstvi Hasegawou Sahioje
Fudzihirbem. Spolu pak vystupovali v ¢etnych debatdch proti jezuitim, naplnénych
vzédjemnymi Utoky a obvinénimi. Kdyz pak byl Murajama jezuity obvinén z Gcasti
na potopeni lodi Madre de Dios, byl jeho rozchod s jezuitskym fadem zavrSen. Z cirkve vSak
nevystoupil — nové utoCisté tentokrat nalezl u dominikdnského tadu, coz jezuity pobufovalo
o to vice. Navzdory tomu vSak mnohé prameny hovoii o tom, ze Murajamovy zplsoby
a jednani mély ke kiestanskému zivotu daleko. Velkou proménou prosla jeho vira
s ptichodem velkého pronasledovani roku 1614. Vykonal vetejné pokani, ukoncil rovnéz své
nemanzelské svazky a za€al poskytovat ukryt misiondiim, coZ se mu spolu s celou jeho
rodinou nakonec stalo osudnym. Pfestoze mu jeho tfad daikana byl ponechan, jako kiest'an
byl ve snaze o jeho udrzeni zna¢né znevyhodnén. Jeho postaveni bylo silné ohrozovano
zejména ze strany Suecugu Heizda, mistniho obchodnika a byvalého jezuity pochazejiciho
z rodiny, jejiz ¢lenové ptijali kiest od samotného FrantiSka Xaverského. Spor mezi obéma
naplno propukl roku 1618 a trval az do roku nasledujiciho, kdy byl Murajama Téan spolu
s vétsinou své rodiny popraven. Podle portugalskych a Spanélskych prameni to byl vSak
pravé Murajama Tdan, kdo jako prvni obvinil Suecugu Heizda z ukryvani jezuitl. K posileni
svého tvrzeni mél udajné vyuzit podplacenych svédki, mezi kterymi mél figurovat i Fabian.
Jako byvaly dodzuku mél byt totiz Fabian dobie zpraven o tom, kde se v dob& pronéasledovani
ukryvali ilegalni misionaii.*® Udajné svédectvi o této udalosti predklada celkem $estisvazkova
,Dell'historia della Compagnia di Giesu: il Giappone (seconda parte dell'Asia)* od italského
jezuity Danielo Bartolliho: ,, Péknymi penezi si koupil viru a dusi jednoho z nasich katechetu

jménem Simon (kterému krestané pozdéji dali jméno Jidas pro podobnost ve zradeé) a také

> Tojotomi Hidejosi, ktery si Murajamu zéhy oblibil, viak nebyl schopen jeho kiestanské jméno vyslovit
Antonio.

% Charles Ralph Boxer: The Christian Century in Japan: 1549-1650. University of California Press, Berkeley
and Los Angeles California 1951, str. 333.
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dalsiho, jisteho Fabiana, dvojnasobného odpadlika od nabozZenstvi a od viry. Ten napsal
jména vSech padre, kteri Zili v Japonsku a o kterych védél a které on sam hostil. V uivodu listu
pak uvedl dve nebo tri jména, z nichz kazdé reprezentovalo jeden ze tii narodii...Matteo de
Courose, portugalského provinciala a zastupce biskupa, P.Carlo Spinolu, prokurdtora

provincie, a P.Gio Battistu Baezu Spagnuolo, rektora Nagasaki... "

To, zda se Fabian této
véci Ucastnil, vSak nezistava zcela bez pochyby. S jistotou lze pouze fici, Ze v urCité dobe
zivota projevoval Fabian Murajamovi svoji pfizen a jejich styky tudiz nejsou pouhym
ucelnym vymyslem jezuitskych autora.

V souvislosti s Murajamou Téanem uvadi Fukanovo jméno jiny dopis od jezuity
Mattheuse de Couros datovany z biezna 1621.%* Autor rovnéz uvadi, Ze je tim, kdo pielozil
Fukanovo Ha Daiusu do portugalStiny a poslal je k prostudovani biskupovi do Macaa.
De Couros si stézuje na Sifeni tohoto spisu po Japonsku v souvislosti s pokracujici perzekuci
kiestanii. Jak piSe, nezda se, Ze by pronasledovani mélo v brzké dobé skoncit, nebot’ je
v zésad¢ zaloZzeno na politickych diivodech. Ze stejného obdobi jako dopis De Courose
pochazi i list jezuity Joana Baptisty de Baega vyslany z Nagasaki.® Podle ngj se v této dobg
mél Fukan nachdzet v Nagasaki a byt na ,,pokraji smrti“. Stanoveni roku 1621 jako data
Fukanova umrti je patrné spravné, nebot’ zahy se jeho stopa ztraci zcela. Posledni dobovou
zminkou je zprava zroku 1622 od Diego Collada, dominikanského mnicha, ktery ptisel
do Japonska asi o tfi roky diive. I tento list referuje o pokracujici perzekuci kiest’anti a pficita
velky podil na viné Anglicanim a Holand’anim. Ti méli podle mnohych zdroji zivit
nediivéru Japoncii a presvédGovat je o tom, Ze hlavnim zdmérem Portugalcti a Spanéli je
skute¢né jejich touha podmanit si celou zemi. Collado dodava, Ze se nejednd pouze o vyrok
Anglicanli a Holand’anli, nybrz 1 jist¢tho Fukana, odpadlika od nabozenstvi, ktery toto

obvinéni predstavuje v sedmé kapitole ,,v jedné ze svych knih pIné rouhani proti Bohu*.%*

o Comperatasi dunque a buoni denari, la fede, e l'anima d'un nostro catechista Simone (che poi i Christiani,
per lo simile tradimento chiamauano Simone Giuda) e d'un altro Fabiano, doppiamente apostata, dalla
Religione, e dalle Fede, n'hebbe in iseritto i nomi di quanti Padri nostri (che solo de'nostri ne-volle) erano

in Giappone, e chi gli albergaua, e doue e tre singolarmente ne mise in capo uno per ciascuna delle tre nationi
forestiere.. “ Danielo Bartolli: Dell'historia della Compagnia di Giesu: il Giappone, seconda parte dell' Asia
[online], 2009 [cit. 2013-04-08]. Dostupné na:
http://books.google.cz/books?id=7d_1nl1bcMACé&printsec=frontcover&hl=cs&source=gbs_ge summary r&ca
d=0#v=onepage&q&f=false.

%2 In: Monika Schrimpf: The Pro- and Anti-Christian Writings of Fukan Fabian (1565-1621), in: Japanese
Religions Vol. 33 (1&2), str. 39, [online]. 2008 [cit. 2014-04-13]. Dostupné na http://www.japanese-
religions.jp/publications/assets/JR33 _a_Schrimpf.pdf.

% in: Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan. Harvard University
Press, London 1988, str. 154-155.

%% Pierre Humbertclaude: Myotei Mondo: Une apologetique chretienne japonaise de 1605, in: Fucan Fabian and
Pierre Humbertclaude: Monumenta Nipponica, Vol. 1, ¢.2. Sophia University, Tokyo 1938, str. 519.
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3. Mjotei Mondo (Otazky a odpovédi Mjosa a Jutei)

Doba, v niz Mjotei Mondd vzniklo, kfestansky ladénym diliim vznikajicim v rukach
jezuit (tzv. zénr kiriSitan ban®, dosl. ,kifestanské publikace™) skutecné ptala.
Sogun Tokugawa lejasu totiz pfistupoval ke kiestanim s velkou mirou tolerance,
nebot’ jezuity povazoval za hlavni zprostfedkovatele zahrani¢niho obchodu.

Mjotei Mondo je, jak jiz bylo jednou naznaceno vyse, psdno prostou japonstinou a tim
taky zpfistupnéno Sirokému posluchacstvu. Pfesto se s textem seznamovali 1 vysoce postavené
¢i vazené osobnosti doby, jako napf. jiZz jmenovany Hajasi Razan ¢i S6gunsky radce Honda
Masazumi.®’

Dilo, rozdé€lené do tii ¢asti, je psano v podobé dialogu. Tato forma byla v Japonsku
znama tradi¢n€ pod ndzvem ,.futari bikuni“ (,,dvé mnisky*) ¢i ,,zange monogatari® (,,piib¢h

r ey 66
vyznani®).

Druhd cast Mjotei Mond6 piedklada vyvraceni dvou ze tii hlavnich
nabozenskych tradic Japonska: ,konfucianismu® (,,Dzud6é no koto*) a ,Sintoismu* (,,Sinté
no koto*). Tieti cast je apologii kiestanstvi (,,KiriSitan no oSie no taik6 no koto“,
dosl. ,,Zakladni principy kiestanského uceni). Dialog je zde veden mezi dvéma Zenami,
které béhem valek ovdovély: Mjosu, kterd na pocatku dila vystupuje jesté jako stoupenkyné
buddhistické skoly Cisté zemé a snaZi se najit v ndbozenstvi itéchu, a kfestanky Jatei. Titul je
proto Casto pifekladan jako ,,.Dialog Mjotei”, nebot slovo ,Mjotei je slouceninou jmen
hlavnich dvou hrdinek. Lze pfedpokladat, Ze ob¢é Zeny nebyly pouze ryze fiktivnimi
postavami — Fabian se pfi tvorbé téchto postav pravdépodobné inspiroval osobnostmi, s nimiz
se béhem svého piisobeni mezi jezuity setkal.®” Z tohoto pohledu méla Mjosi reprezentovat
zenu dobfe obezndmenou s myslenim jak lidového, tak i intelektudlniho prostfedi. S ohledem
na to, ze cely autoriv vyklad prostupuji odkazy na principy buddhistickych a konfucianskych
konceptl (které dosvédcuji autoriv Siroky rozhled a znalosti), lze soudit, ze dilo bylo
zamysSleno primarné pro vzdélané Ctendie. Zamérem dila, tak jak jej popisuje sam Fabian
v samotném zaveru prace, je piedat zaklady kiestanské vérouky rovnéz zenam, které nemohly

CN14

zcela svobodné navstévovat ,,nanbandzi* (,,chramy jiznich barbar®, tj. kostely) a dozveédeét se
tak od muzi odpovédi na své otazky ohledné viry: ,, Toto Mjotei Mondo bylo napsano,

protoze urozené pani a vdovy nemiize jen tak navstévovat muz, i kdyby to byl reholnik;

% William Theodore De Bary, Arthur Tiedemann, Carol Gluck: Sources of Japanese Tradition: 1600-2000,

vol II. Columbia University Press, New York 2006, str. 152.

% Podobny dialogicky raz nese i o dva roky dfive sepsané Ricciho Tchien-&u §’-i, jehoz hlavnimi dvéma hrdiny
jsou ¢insky ucenec a kiest'ansky misionar.

%7 James Baskind: The matter of the Zen School: Fukansai Habian's Myotei Mondo and his Christian Polemic
on Buddhism. Japanese Journal of Religious Studies [online], 2012 [cit. 2013-04-12]. Dostupné na:
http://www.readperiodicals.com/201207/2888358361.html.
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nemohou se tudiz zadnym zpusobem vzdélavat ve vécech nabozenstvi; i kdyby si to praly, bylo

;68
by to marneé.*

Dilo n€kdy byva vniméano nikoliv pouze jako katechismus sepsany
k vyvraceni tradi¢nich domdacich nauk ¢i jako prostiedek k pfivedeni novych stoupenct
ke kiestanské vife, ale také jako jakési symbolické vyjadieni Fabianovy oddanosti kiest’anstvi
a misionaiské sluzbg.*”

Kopie originalniho rukopisu byla objevena roku 1918 v knihovné velkého chramu
v Ise Sakamoto Kotaréem, ktery ji o devét let pozdéji jako prvni publikoval v ,,Sigaku za3si®
(,Revue historické védy“).”” Tato verze viak nebyla kompletni, nebot’ obsahovala pouze
druhou a tfeti ¢ast knihy. Podoba prvni ¢asti predkladajici vyvraceni buddhismu nebyla
znama aZ do roku 1930, kdy jeji fragmenty objevil Anesaki Masaharu.”' Zlomky prvni &asti
se nachazely mezi dokumenty, které byly roku 1790 zabaveny kiestantim a nasledné byly
ulozeny v ,Jaso kjo s050“ (,,Knihovné kiestanskych textd”) na Tokijské univerzité.
Anesaki kostru prvni Casti publikoval vroce 1930 pod ndzvem ,.Buppd no Sidai rjaku
nukigaki“ (,,Popis buddhismu: zkraceny vynatek*) vknize ,KiriSitan hakugai §i¢i no
dzinbucu dziseki“ (,,O osobnostech d¢jin pronésledovéani kiestant). Az roku 1973 byl
NiSidou Nagaoem objeven v knihovné univerzity v Tenri kompletni text prvni casti dila.
Pozdé&ji vysla prvni ¢ast pod ndzvem ,,Fukansan Habian Mjotei Mondd dzékan Zendzi no
koto” ni cuite (,,Fukansan Habian: Prvni kniha Mjotei Monddé /O Zenu'*) vdile Ide
Kacumiho ,KiriSitan $is6si kenkju dzosecu (,,Uvod do studia dé&jin kiestanského
mysleni“)". V jedenacti podkapitolach se Fabian postupné vénuje jednotlivym buddhistickym
$kolam, dobé pied zrozenim historického Buddhy Saky a ustaveni t¥i svéti podle Buddhy. Az
tento komplexni rozbor sekt a uceni buddhismu pfinesl definitivni pfesvédCeni o tom, Ze
Fabianova znalost buddhismu nebyla pouze povrchni”, jak mnozi dlouho vyvozovali

z dostupnych fragmentt.

6% Ce Myétei-Mondo a été écrit parce que les dames nobles et les veuves ne peuvent pas facilement étre visitées
par un homme, fiit-il religieux, elles n’ont par suite aucun moyen de s’instruire des choses de la religion;

en auraient-elles le désir, ce serait en vain. “ Pierre Humbertclaude: Myotei Mondo: Une apologetique
chretienne japonaise de 1605, in: Fucan Fabian and Pierre Humbertclaude: Monumenta Nipponica, Vol. 1, ¢.2.
Sophia University, Tokyo 1938, str. 266.

%% Viz napt. Monika Schrimpf: The Pro- and Anti-Christian Writings of Fukan Fabian (1565-1621), in: Japanese
Religions Vol. 33 (1&2), str. 47, [online]. 2008 [cit. 2013-04-13]. Dostupné na http://www.japanese-
religions.jp/publications/assets/JR33 a Schrimpf.pdf.

7 Pierre Humbertclaude: Myotei Mondo: Une apologetique chretienne japonaise de 1605, in: Fucan Fabian and
Pierre Humbertclaude: Monumenta Nipponica, Vol. 1, ¢.2. Sophia University, Tokyo 1938, str. 515.

"' Anesaki Masaharu je jednou z prednich osobnosti japonské védy obdobi Meidzi. N&kdy byvé rovnéz
oznacovan jako ,,otec nabozenskych studii v Japonsku.*

72 1de Katsumi: Kirishitan shisoshi kenkyii josetsu: Nihonjin no kirisutokyd juyd. Perikansha, Tokyo 1995.

7 Haruko Nawata Ward: Women religious leaders in Japan's Christian Century, 1549-1650. Ashgate Publishing,
Farnham 2009, str. 213.
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3.1. Buppo no Sidai rjaku nukigaki / ZendZi no koto

V prvni ¢asti prace Fabian postupné prezentuje vSechny dobové skoly japonského
buddhismu shlavnim cilem jednu po druhé systematicky vyvratit. Ve své
argumentaci vyuzivd hlavnich akcentll kiestanské nauky jako vhodnéj§i a piedevSim
spasonosnéjsi alternativy. Zvlastni pozornost je pfitom piikladana buddhismu zenovému.
Na mnoha mistech je patrné, Ze Fabian pfi psani této ¢asti prace vychdzel z n€kterych kdani
a dalSich textti zenového buddhismu. Jednim z jeho hlavnich zdroji bylo bez pochyby i dilo
Gjoénena, velkého historika obdobi pfedmoderniho Japonska, snazvem ,Hassu kdjo
(,,Japonskd buddhistickd pisma*). Divodem Fabianova diirazu kladeného v textu na zenovy
buddhismus miiZe byt nejen to, Ze se Fabian diive k zenovému buddhismu hlasil a byl si proto
dobie védom toho, co jeho uceni obsahuje, ale 1 skutecnost, Ze nejvyznamnéjsi kritici
kiestanstvi té doby rovnéz patfili mezi stoupence této odnoze buddhismu. Jmenujme alesponi
Suzuki Sosana, autora vyznamného protikfest’anského dila ,,Ha KiriSitan* (,,Znicit kiestany*),
koncipovaného spiSe jako apologie buddhismu, resp. vSech tradi¢nich naboZenskych systému
Japonska. Ne&které podkapitoly dila jsou totiz formulovany jako reakce na ndmitky
kiestanskych misionait vaci jednotlivym principiim uceni japonského buddhismu.
Napft. vreakci na tvrzeni misionaiti, ze kiestanského Boha je nezbytné zapotiebi k tomu,
aby byl ustanoven moralni fad, Suzuki Sosan vyzdvihuje presvédéeni, ze buddhismus zemi
nerozvraci, nybrz ustavuje socialni ¥ad, jenz je reflexi fadu kosmického.”* Neziistava ale
u pouhych protiargumentti, nybrz se opakované uchyluje také k utoéné kritice kiestanstvi.
Na tomto mist€¢ se snazi obratit obvinéni vznaSena misionafi proti nim samotnym.
Kiestanstvi totiz chape jako zcela nevyhovujici pro japonské prostiedi, nebot’ se z jeho
pohledu jedna o naboZenstvi neetické. Proto podle Suzuki Sésana nedokaze buddhismu ani
v nejmensim konkurovat: ,, Neni zde rozdilu ve srovnani s vilastovkou, kterda bojuje kridly se
skalou nebo se svétluskou, ktera diskutuje o své zarivosti s mésicem. «“73

Zda se tedy pfirozené, ze katechismy a jiné soubory kiest'anské nauky, které v této
dobé& vznikaly, se do jisté miry stavaly zaroven i odpovédi na vytky a obvinéni jinych tradic.
Samotny vyklad vérouky pak byval upraven pro ctenafské publikum, s obvyklymi

a opakujicimi se akcenty na konkrétni zdsady nauky.

™ Suzuki Shosan: Christians Countered, in: Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early
Modern Japan. Harvard University Press, London 1988, str. 377-380.

5 It is no different from the swallow's matching his wings against the rock, from the firefly's debating his
brightness with the moon. “ Ibid., str. 379.
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Zikladni témata

Dvéma zakladnimi principy a nosnymi pilifi zvéstovani kiestanskych misionait byly
vecné trvajici duse nemizejici po smrti v prdzdnoté a osobni Biih, ktery je zaroveinl jedinym
Stvofitelem vSehomira. Pfirozené¢ tedy absence téchto principti v buddhismu pfitahovala
pozornost téch, ktefi byli bud’ povéfeni sestavenim vykladu ¢i apologie kiestanské nauky
nebo se sami rozhodli tvrzeni buddhistické nauky vyvratit, pfip. obratit ve prospéch
kifestanstvi. Postup, ktery pozorujeme u Fabiana, byl tudiz pomémé obvyklym a b&znym
zptisobem jak strukturovat apologii kiest'anstvi na zéklad¢ kritiky japonskych naboZzenskych
tradic. S podobnym pfistupem se setkavame rovnéz i v dilech misionati pisobicich v Cing.
Buddhistické uceni o pradzdnoté odmitd na kosmologickém zakladé napf. i Matteo Ricci
ve svém Tchien-¢u §’-i z roku 1603.”° Fabian tedy nebyl prvnim kiestanem, ktery se uchylil

ke kritice tohoto uceni. Byl vSak s jistotou prvnim japonskym kiestanem, ktery tak ucinil.

DusSe a posmrtny Zivot

Fragmenty prvni c¢asti dila hovoii o nékterych charakteristickych prvcich
,buddhistické nauky* (,,buppo®), mj. o uctivani tii buddhti: Amitabhy (,,Amida Njorai*), Saky
(,.Saka Njorai®) a Daini¢iho (,,Daini¢i Njorai*). Uvadény piivlastek ,Njorai“ je japonskym
ekvivalentem sanskrtského slova ,, Tathdgata®, coz je vyraz, ktery mél historicky Buddha Saka
uzivat, mluvil-1i sdm o sob€. Pfesny vyznam ptivodniho sanskrtského terminu neni zcela jisty,
avSak v terminologii japonského buddhismu se pouzivd jako sufix za jmény vysoce
postavenych buddhistickych bozstev, resp. téch, ktefi dosdhli osviceni. Fabian spatiuje
v téchto tfech postavach ztélesiiujicich tii podoby Buddhova téla, v sanksrtu oznaované jako
Tril<e‘1ya77, analogii ke tfem ,,sildm lidské duse® v podobé chtice, vznétlivosti a nevédomosti.
Vztah mezi témito buddhy a ¢lovékem je vSak mnohem uZzsi, protoze pravé buddhové jsou
témi, kdo urcuji povahu lidské duse. Tento princip ovSem neni urcujici pouze pro Cloveka,
ale v zasadé vseprostupujici. Zde Fabian cituje vyrok historického Buddhy: ,, To je diivod,

v ’ X ’ o v ’ roor r 78
pro¢ sam Saka napsal:  Trava, stromy a piida, vSe bez rozdilu se stava buddhou’.*

v Cing vzbudilo Ricciho dilo hnév buddhistického duchovenstva. Jako odpovéd pak vyslo dilo mnicha Cu-
chunga ,,Cu-¢chuang suej-pi*, které predstavuje vitbec prvni ¢inskou buddhistickou kritiku kiestanstvi. Dalsi
odpovédi na Ricciho dilo je Jiian-tao pchi-sie od mnicha Fej-jina. James Baskind: The matter of the Zen School:
Fukansai Habian's Myotei Mondo and his Christian Polemic on Buddhism. Japanese Journal of Religious
Studies [online]. 2012 [cit. 2013-04-16]. Dostupné na:
http://www.readperiodicals.com/201207/2888358361.html.

7 Tti téla dharmy (jap.,,sandzin®, dosl., trojice*) sestavaji z: 6dzin (Buddhovo skuteéné télo, které se objevilo

v Case a prostoru), hodzin (forma, které Buddha dosahl, kdyz se stal bodhisattvou) a hossin (nejvyssi forma
Buddhovy existence).

8 C’est pourquoi Shaka lui-méme a écrit:  Herbe, arbre et terre, tout sans exception est bouddha en devenir’.*
Pierre Humbertclaude: Myotei Mondo: Une apologetique chretienne japonaise de 1605, in: Fucan Fabian and
Pierre Humbertclaude: Monumenta Nipponica, Vol. 1, ¢.2. Sophia University, Tokyo 1938, str. 526.
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Nésledn¢ se Fabian rovnéz obraci k vykladu dvou znaki, kterymi je tvofeno japonské
oznaceni pro buddhismus — ,,Bupp6é®, nebot’ se domnivd, ze mnozi neznaji jejich skutecny
vyznam. Prvni z nich 1A (,,bucu") je znakem pro ,,Buddhu‘ a druhy % (,,h6*), obecné uzivany

pro vyjadreni slov ,,zakon®, ,,pravidlo* ¢i ,dharma“”

, M4 znazoriovat princip, ktery je ,,dusi
viech bytosti“.*" Jiz Frantidek Xaversky zpozoroval, Ze v Japonsku je zenova $kola jedinou
Skolou buddhismu, kterd ptisuzuje lidem i zvifatim slozku, kterou lze pfipodobnit k dusi.
Podle zenového u¢eni ma tato ,,duse® po smrti mizet v nicote. V této souvislosti je tieba vice
se pozastavit u mahdjanového principu ,,prazdnoty” (jap.,kimu*). Fabian se snazi
buddhistické uceni o prazdnoté prezentovat jako néco, co odporuje myslenkdm o posmrtném
zivoté. Tato kritika tvoii jednu z kli¢ovych argumentaci jeho prace. Zde se vSak uchyluje
k ponékud tucelovému vykladu, nebot ,prazdnotu* redukuje na pouhou ,nicotu®.
Sam Buddha, interpretovany jako prdzdnota, pro Fabiana pfedstavuje pfimy opak
kiestanského Stvofitele, nebot’ buddhistickd prazdnota nemtize byt podle Fabiana vychozim
bodem stvoteni. Pokud je tedy Buddha ztotoZilovan s takovou prazdnotou, neni pak ni¢im,
a proto neni zadny divod, pro¢ by mél byt uctivan. Etickym diasledkem tohoto pohledu je
podle Fabiana neschopnost rozliSeni mezi dobrem a zlem, nebot’ klicova mysSlenka prazdnoty
nazira vSe z perspektivy ne-duality v kontrastu sjasnym rozliSovanim mezi hiichem
a zboznosti ¢i peklem a rdjem v kiestanstvi. Neschopnost rozliSovat vede podle Fabiana
rovnéZ k ur€ité nevyhranénosti v japonském mysleni, coZ je i pfi¢inou toho, pro¢ japonsti
buddhisté postradaji jasny pohled jak na pozemsky, tak i na posmrtny Zivot. Schopnost
Clovéka rozliSovat mezi dobrem a zlem je proto Uzce svdzana s etickym jedndnim jedince
a tudiz i s posmrtnym Zivotem. Ve Fabianové pojeti tudiz nihilisticka prazdnota buddhismu
rusi veSkeré dobro lidského zivota, nebot’ mu nedava prostor k existenci. Z tohoto hlediska se
Fabianovi jevi buddhistické uéent jako démonické.®!

V porovnani s buddhistickym konceptem ,,doCasné¢ existujici“ duSe je kiestansky
koncept vécné duSe, ,animy rationalis“, kterd je jako nezbytny piedpoklad pro vstup

r v ’ . 82 r . ’ o r v ’
do posmrtného Zivota vlastni pouze lidem™, prezentovan jako vice vyhovujici naboZenskym

7 Dharma“ je obsahlym pojmem a jednim z tstfednich pojma buddhismu, ktery zahrnuje jak kosmicky zékon,
tak i Buddhovo uceni. Pro $irsi vyklad viz Vladimir Lisc¢ak a kol. (pfel.): Lexikon vychodni moudrosti. Votobia,
Olomouc 1996, str. 108-109.

% Pierre Humbertclaude: Myotei Mondo: Une apologetique chretienne japonaise de 1605, in: Fucan Fabian and
Pierre Humbertclaude: Monumenta Nipponica, Vol. 1, ¢.2. Sophia University, Tokyo 1938, str. 526.

*! Tbid., str. 529.

%2 Zde vychazi Fabian z Aristotelova ¢lenéni typii duse jako uréitych , principti Zivota®, kterymi jsou obdafeny
vsechny Zivé bytosti: rostliny (anima vegetabilis), zvifata (anima sensibilis) i lidé (anima rationalis). Kazda

z kategorii je charakterizovana svoji funkci — funkei animy rationalis jsou kognitivni funkce. Zvlastni dtraz je
pfi tom kladen na abstraktni poznani. Kiri Paramore: Early Japanese Christian Thought Reexamined,

in: Japanese Journal of Religious Studies 35/2. Nanzan Institute for Religion and Culture, Nagoya 2008, str.
243.
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pottebam ¢lov€ka. Nebot’ posmrtny Zivot v Réji je kone€nym cilem zivota kazdého kiestana.
Cesta k posmrtnému zivotu je vSak ve Fabianové vykladu omezena pouze v souvislosti
s konceptem animy rationalis. Text zcela opomiji uceni o odpusténi hiichii prostfednictvim
uktizovani, stejné tak jako uceni o svatostech. Diivodem polovi¢atého a ucelového vykladu je
skute¢nost, Ze japonské mySleni shleddvalo ptredstavu ukiizovani Boha jako zcela
nepochopitelnou a nepftijatelnou. Spasa z pohledu kiestanstvi je zde proto prezentovana jako
zalezitost odvijejici se ryze od lidské obdafenosti dusi. Oproti tomu tim nejvys§im dobrem,
kterého lze dosahnout v buddhismu, neni vstup do nového Zivota po smrti, nybrz osviceni.*’
K naplnéni Zivota véficitho tedy dochdzi jiz v pozemském Zivoté v téle. Buddhisticka
alternativa spasy se tak tyka vyhradné osvobozeni ¢loveéka z okovl €i strasti tohoto Zivota.
Ptirozen¢ se tedy mySlenka posmrtného Zivota jevila jako velice ldkava a v kiestanskych
pojednénich se stavala velice popularnim tématem. Nelze vSak piehlédnout skutecnost,
ze myslenka Usili v tomto Zivoté za odménu v zivoté dalSim (avSak zde nikoliv posmrtném)
nebyla japonskému lidu zcela cizi. Urcitou podobnost Ize totiz spatfovat v porovnani s u¢enim
skoly Cisté zemé, kde jsou véFici vedeni piesvédéenim o budoucim zrozeni v lep$im svéts.
Vzhledem k tomu, Ze je soucasny svét vniman jako misto, kde nelze dosdhnout osviceni,
je tieba usilovat 0 nové zrozeni v Cisté zemi, kde je dosaZeni osviceni zaruéeno. Za zminku
rovnéz stoji 1 ur¢ité monoteistické tendence této Skoly, nebot” jeji praxe je tvofena zejména
uctivanim Buddhy Amitdbhy. Tyto paralely nejspi§ vedly Fabiana k rozhodnuti ucinit z jedné
ze dvou hlavnich hrdinek dila, Mjost, stoupenkyni pravé této skoly Cisté zems.

Daéle se Fabian obraci k nékterym piibéhtim buddhistické mytologie, konkr. idajim
ze zivotd buddhi Saky a Amidy, aby tak demonstroval, Ze ti, které buddhisté v Japonsku
ovénéuji aureolou bozskosti, byli vzdy pouhymi lidskymi bytostmi.® A protoze ani oni nebyli
schopni uniknout svétské pomijivosti Zivota a smrti, nemohou byt podle Fabiana povaZovani
za bytosti schopné pfinést lidem v budoucim Zivote spasu. Proto buddhistickd nauka nedokaze
nabidnout funkéni koncept spdsy v posmrtném Zivoté. Navzdory tomu je vSak prosty lid,
jak autor uvadi, klaman pfislibem posmrtného Zivota. Zde text zminuje pojmy ,,gonkjo*
a ,,dzikkjo*“ jako ,,dvoji Buddhovo uceni“. Buddhistickd nauka se totiz formovala ve dvou
podobach. Zatimco gonkjé neboli ,provizorni nauka®“ byla formou Buddhova uceni
prizplisobenou pro prosty lid, dzikkjo, tj. ,,skute¢nd nauka® byla ur€ena vyhradné¢ osobam

vzdélanym a dobfe obeznamenym s buddhistickymi texty, tedy pfedevsim buddhistickému

%3V dobovych buddhistickych textech a stejné tak v textech Fabianovych se setkavame s tradi¢nim oznagenim
,,osviceni* jako ,,poklad oka dharmy* ¢i ,,poklad oka pravého zdkona®.

% Pierre Humbertclaude: Myotei Mondo: Une apologetique chretienne japonaise de 1603, in: Fucan Fabian and
Pierre Humbertclaude: Monumenta Nipponica, Vol. 1, ¢.2. Sophia University, Tokyo 1938, str.527.
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duchovenstvu. A podle nauky dzikkj6o je posmrtny zivot ztotoznén s kone¢nou prazdnotou.

Koncept posmrtného zivota v buddhismu proto Fabian chépe jako ryze iluzorni.

Biih vs. Buddha

Dalsi z klicovych nedostatkii buddhistického ufeni misionafi spatfovali rovnéz
v absenci konceptu osobniho bozstva. Jeden ze zékladnich principti buddhismu v podobé
kontrastu ke kiestanstvi, zalozenému na vife v osobniho Boha. Buddhové vnimani coby
pouhé lidské bytosti nemohli zaroven ptedstavovat skuteCné autority, ¢lovéku nadfazené.
Pozoruhodné je, jakym zplisobem Fabian naklddd spojmem ,hos$Sin“, tj. terminem
oznacujicim ,.kosmické télo Buddhy* ¢i ,,nejvyssi formu existence* viibec. Pravé v tomto
prvku (ktery je chapéan jako nepodminény, vécny a vSeprostupujici) Ize totiz spatiovat urcitou
blizkost myslence kiestanského Boha. I zde se vSak Fabian uchyluje k redukci této roviny
existence na pouhou prazdnotu. Je velmi nepravdépodobné, ze by sam Fabian neznal Sirsi
vyznam tohoto terminu. Ho$Sin je ve skuteCnosti kvalifikovano jako cosi, co je zcela
bez vlastnosti, tudiz nedisponuje ani vlastnosti prazdnoty. Byvéa také nékdy oznacovano
za jakysi ekvivalent ,kone¢né podstaty viech véci® (,8innjo*).*> Snad proto Fabian v tomto
misté vyklad déle nerozvadi a omezuje se na pouhé ztotoznéni hossin s prazdnotou.

Absence konceptu bozstva v zapadnim slova smyslu pak predstavuje nesnaz,
kterou Fabian interpretuje jako zasadni eticky problém - bez trestajici, resp. odménujici
autority (stejné tak jako bez pfislibu posmrtného Zivota a schopnosti rozliSeni mezi dobrem
a zlem) neni podle Fabiana ¢lovék motivovan pro naleZité moralni jednani. Bez fadného
vedeni pak neni sam ¢lovek schopen celit zlu: ,,Jestlize viibec neni budouci nebe, neni také
vitbec Zadna Zzivotaschopna cesta, ktera miZe ridit nase chovani na tomto svete, protoze
nad sebou nemame zadného pana, kterého se mame obdvat. Lidska duse svedena svymi

A Ny 86
sobeckymi vasnemi se miize dat pouze cestou zla. “

Buddhismus jako iluze

Kone¢nym diisledkem viry ve vySe zminéné principy buddhistického uceni je nakonec

(dle Fabiana) mylné presvédCeni, ze véci, které vychdzeji z pouhé mysli, jsou redlné.

% James Baskind: The matter of the Zen School: Fukansai Habian's Myotei Mondo and his Christian Polemic
on Buddhism. Japanese Journal of Religious Studies [online]. 2012 [cit. 2013-04-20]. Dostupné na:
http://www.readperiodicals.com/201207/2888358361.html.

86 S’il n’est point de ciel futur, il n’est point non plus de chemin viable qui puisse régler notre conduite ici-bas,
puisqu’on ne connait plus au-dessus de soi de maitre a redouter. Entraine par ses passions égoistes, le shin
humain ne saurait que s’engager dans la voie du mal. “ Pierre Humbertclaude: Myotei Mondo: Une apologetique
chretienne japonaise de 1605, in: Fucan Fabian and Pierre Humbertclaude: Monumenta Nipponica, Vol. 1, ¢.2.
Sophia University, Tokyo 1938, str. 529.
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Fabian trva na tom, Ze nejen Cista zemé jako buddhisticka ,,alternativa“ kiest'anského Réje,
ale 1 samotny Amida jsou pouhymi vyplody lidské mysli. Piestoze se véci jevi jako realné
existujici, ve skute€nosti jsou vSechny prazdné. Nakonec i samotna mysl je pouhym ,,odrazem
mésice na vodni hladiné* a pouze prostiednictvim lidskych smysli a télesného vniméni je
mysl chapéana jako existujici, avSak ve skutecnosti se jednd o pouhou iluzi. Podle Fabiana si
vSak lidé nepieji celit skutecnosti ptivodni povahy mysli, nebot’ se obavaji, Ze by tak zcela
upadli do prazdnoty.

Zamérem Fabianovy manipulace s pojmy je ucinit z buddhismu nihilistické a
bezicelné uceni, zalozené na nelogickych, rozumu odporujicich principech. Kiestanstvi se
tak dostava do zvyhodnéné pozice — vychodiska jeho nauky jsou vyklddana ve zjednodusené
podobé tak, aby byla co mozna nejvice srozumitelnd a jejich obsah se tak jevil zcela v souladu
s rozumem. | z toho diivodu byla v kdzénich misionafii opomijena néktera témata, kterd by se
mohla japonskému lidu jevit jako rozporuplnd, tj. problematika Trojice ¢i pro japonské
mySleni zcela nepochopitelné ukiizovani Boha. K tomuto tématu vSak bude feceno vice

pozdéji.

3.2. Sint6 no koto & DZudé no koto

Druhé cast dila obraci pozornost soucasné na tradice Sintoismu i konfucianismu.
Vzhledem k tomu, Ze Fabianlv vyklad obé tradice pomérné tzce spojuje, predkladdm
pro lepsi prehlednost obé témata soucasné v jedné kapitole. Francouzsky pteklad Mjotei
Mond6 abbého Humbertclauda, ze kterého tento dil diplomové prace pievazné vychazi, cast
vénuyjici se Sintoismu zcela opomiji. Diivodem je zcela jist¢ doba, ve které pieklad vydany
roku 1938 v Tokiu vznikal — tehdy byla atmosféra v Japonsku prodchnuta silnym
nacionalistickym smyslenim. Fabianova velmi ostra kritika Sintoismu by tudiz mohla byt
chapéna jako provokace a proto ji rad¢ji Humbertclaude ve svém piekladu vynechal. Zde se
proto obracim k pfekladiim obsazenym v praci George Elisona: Deus Destroyed, pfip. v praci
Williama T. De Baryho a JoSiko Kurata Dykstra: Sources of Japanese Tradition: Volume 1:

From Earliest Times to 1600.

Zakladni témata

Podobné jako je tomu v ptfedchozi kapitole i zde Fabian upind svoji pozornost
k demytologizaci Sintoistickych posvéatnych mytd, zde ve spojitosti s konfucianskou tradici.

Pfedni z4jem je pfirozené¢ vénovan zpochybnéni kosmogonickych mytd, nebot’ stvofitelska

36



povaha kiestanského Boha byla jednim z hlavnich akcentli a pfednosti kiestanského uceni
prezentovaného japonskému lidu. ,,Konkuren¢ni“ Sintoistické stvofitelské myty tudiz
pfedstavovaly urcitou piekdzku, kterou bylo nutno odstranit. Fabian zpochybiiuje pivod
Sintoistické mytologie a tvrdi, Ze tyto myty jsou ve skutenosti pouhou parafrazi ¢inského
uceni o principech jin a jang. Genealogie Sintoistickych boZstev maji byt rovnéz odvozeny
z ¢inské tradice. MysSlenka zavislosti Sintoismu na uceni ¢inskych mudrci neni v textu ale
plné rozvinuta. Namisto toho pfechazi Fabian k nepfili§ korektnimu, povrchnimu vykladu a

pomérné Castému zkreslovani udaji.

Sexualni symbolika v Sintoistické kosmogonii

Izanagi no Mikoto a Izanami no Mikoto, v Sintoismu bozsky par povazZovany
za stvoritele zemské pevniny, jsou v Juteiné vykladu oznaceni jako bytosti, jimz byl jejich
posvatny charakter pfitknut nepravem. Jedna se totiz o posledni generaci prvotniho sedmera
bozskych pokoleni, jehoz ¢lenové pfisli na svét zcela pfirozenym zplisobem a tak jako jim
dali zivot jejich rodice, zplodili i oni v dospélosti vlastni potomky. Obycejny ¢lovek je jim
proto mnohem bliZe, nez by se zprvu zdélo. I zde je podle Fabiana tfeba hledat skryty vyznam
uceni Sintoismu, nebot’ samotné piibchy Sintoistické mytologie neddvaji Zzadny smysl
a v doslovném vykladu se jevi jako absurdni. Podle tradice méli Izanagi a Izanami zemi
stvofit usilovnym michdnim prahmoty kopim, které dostaly od zbylych boZstev sedmera
pokoleni. Kdyz pak kopi vytahli, z kapek, které na ném ulpélo, vznikl prvni ostrov Onogoro.
Zde, jak vidime, se nabizi moznost opfit vyklad o sexudlni symboliku. A Jutei tak i ¢ini: ,, Tak
zaprve, skutecny vyznam pribéhu o kopi visicim dolii mne natolik privadi do rozpakii, Ze ani
tak blizké pritelkyne jako jsme my dvé, o ném nemohou hovorit, proto o ném nebudeme
diskutovat. Co je to kopi? A co jsou ty kapky? To dokdzes snadno uhodnout. "’
Nasledujici pasaz textu pokracuje v podobném duchu, kdyz Jutei interpretuje dva znaky
oznacujici buddhu ,,Daini¢iho*. Ve vykladu Sintoismu je rozbor téchto znakl zarazen patrné
proto, Ze Daini¢i neni pouze vedoucim bozstvem Singonského buddhismu, ale je rovnéz uzce

spojovén se Sintoistickou bohyni Amaterasu Omikami, ktera je povazovana ze jeho vt&leni.™

87 First of all, what the story of the spear dangled downward has for its hidden meaning is so embarrassing that
even intimates such as you and I cannot talk about it, so I won't discuss it. What is the spear? And what the
drippings? You can easily guess. “ Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern
Japan. Harvard University Press, London 1988, str. 179.

88 Jiz od 10.stoleti se zacala zemi $ifit teorie ,hondZi suidzaku* (,,skuteéna podoba buddhy/ptivodni substance
v projevené formé*), podle které jsou Sintoistickd bozstva kami vtélenim bozstev indického buddhismu. Na
slougeni kultti Daini¢iho a Amaterasu Omikami, k némuz viak doslo jiz zhruba v poloving 8.stoleti, m&l patrné
nejvyznamnéjsi vliv solarni charakter obou boZzstev. Pozdéji, v obdobi Muromaci (1337-1573), se dokonce
rozvijelo uceni, které ptivodni vyklad obratilo — japonska bozstva tak zacala byt chapana jako pivodni substance
a Buddha byl vniman jako jeji pouhda manifestace. Vlasta Winkelhdferova, Miriam Lowensteinova:
Encyklopedie mytologie Japonska a Koreje. Libri, Praha 2006, str. 31.
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I Daini¢i (KH, dosl. ,velké slunce™) se stava obéti Fabianova povrchniho vykladu
vychazejiciho ze sexudlni symboliky. Prvni znak A (,,dai, tj. ,,velky) podle Fabiana totiz
puvodné predstavuje lezici lidské télo.

Fabianova vulgarizovana verze intoismu je jisté vysledkem ,reductio ad absurdum“®,
v textu je vSak prezentovana jako skutecnd povaha celého uceni, kterd opét zlistava prostému
lidu skryta. Podobné jako v pasazi vénované buddhismu i zde Fabian odhaluje ¢tenafi dvoji
podobu nauky (uceni gonkjé a dzikkjo viz str. 34), kterd ma vznikat v disledku snahy skryt
skute¢nou povahu uceni, jenz je faleSné a klamné.

Po prostém objasnéni Sintoismu jako uceni zalozeném na pouhé télesnosti Jutei
ptistupuje k dal§imu kroku svého vykladu. Tim je pomérné nezvykla interpretace Sintoismu
jakozto v zasadé parafraze ¢inského uéeni o jin a jang (,,injo%). Sintoisticka kami jsou stavéna
do stejné roviny jako cCinské ,.Sen* (i), vyraz oznalujici ,,bozstvo* a podle nékterych
taoistickych kol i jednu ze t¥i Zivotnich sil ¢loveka ¢&i jakéhosi lidského ducha.” Znak i je
skute¢né 1 v japonstin€ uZivan pro oznaceni bozstva, kami ¢i posvatného ducha. OvSem opét
se Fabian dopousti zdvazné neptesnosti, kdyz kami, které postavil do stejné roviny jako shen,
ztotoziuje nasledné s konceptem jin a jang. Sen (interpretované jako transcendentni bytost &i
bozstvo) je totiz ozna¢enim pouzivanym vyhradné pro bytosti nebeské, tedy bytosti jangové
podstaty. V této souvislosti jsou Casto stavény do protikladu vici bytostem jinovym,
oznacovanym jako ,kchuej (dosl. ,,démoni®), které ptedstavuji dusSe vSech zemfelych
(s vyjimkou vlastnich ptfedkl). Timto se Fabian snazi ukazat, Ze Sintoismus vytvafel své
koncepty na zakladé€ ¢inského uceni a nepiinasi proto zddné novum, které by jiz diive nebylo

tématem diskuzi vedenych ¢inskymi mudrci.

Fabianova polemika s konfucianismem

Konfucianismus, ackoliv zde odmitany a vyvraceny, je presto ze vSech tii ¢inskych
tradic (tj. buddhismus, konfucianismus a taoismus) chapan jako tradice kiestanstvi nejblizsi.
Mnohé prvky konfucidnského uceni byly vnimany jako podobné ¢i nékdy dokonce jako
shodné s prvky kiest'anské vérouky. Toto ztotoznovani vedlo az k tomu, Ze nékteré japonské
konfucidnské texty ,tent6* (¢in. ,tchien-tao, dosl. ,,Cesta Nebes*) byly casto chybné
oznaCovany jako dila kifestanskych autori. Nékterych paralel a podobnosti mezi ucenimi

kiestanstvi a konfucianismu si v§iml i Matteo Ricci a na téchto zdkladech pak sepsal své

% Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan. Harvard University Press,
London 1988, str. 177.

% Vladimir Lis¢ak a kol. (ptel.): Lexikon vychodni moudrosti. Votobia, Olomouc 1996, str. 466-470.

% Jan P.McGreal (ed.): Velké postavy vychodniho mysleni. Prostor, Praha 1998, str. 426.
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Tchien-¢u §'-1, né¢kdy chapané jako pokus integrovat kiestanstvi do konfucianské tradice.”’
Na tuto blizkost obou uceni pochopitelné reaguje i Fabian: ,,Pokud budeme mluvit o téchto
trech naukdch, je zde mnoho wuzitku v konfucianismu. [ Tri nauky jsou jedno'.
Toto (pozn.-konfuciani) 7ikaji, ale dvé z nich — nauka Saky a nauka o Tao — jsou prilis ohavné
nez o nich mluvit.“*> Vyrok ti nauky jsou jedno* pochézi z Chuej linova dila ,,O spravnosti
vech tfi ugeni® (,,Tiin-8an lun*) z roku 434 pojednavajiciho o charakteristickém prolinéni
riznych sméri a uleni tehdejsi Ciny. Toto prolinani a absence potieby ostrych a
neprostupnych hranic jsou dobfe reflektovany 1 v ¢asti Fabianova dila tykajici se
konfucianismu, resp. ¢inské tradice jako takové. Piestoze nese tento usek dila nazev
,O konfucianismu®, ¢tenat je paralelné konfrontovan rovnéz s mnohymi terminy taoistického
uceni.

Primarnim cilem ve vykladu spojeném s konfucianismem je vSak pochopitelné
vyvraceni této tradice a to na podobném zdklad€ jako v ptipadé¢ buddhismu v predeslé casti
textu — interpretaci konfucianismu jakozto uceni Tustictho do kone¢né prazdnoty.
Argumentace se v této &asti opira predeviim o citace konfucianistickych autorit (Cu Si, Cang
Caj, Sao Jung aj.). Cely vyklad tak nakonec (zejména ve srovnani s jinymi kapitolami) piisobi
ponekud suse a neptesvédciveé. Z jiného pohledu se mu vSak dostdva pomérné vyjimecéného
postaveni. Dila vyvracejici konfucianismus v této dob¢é nebyla ni¢im obvyklym a Fabianiv
byt pon¢kud neplivodni a v zésad¢ z citaci slozeny kompilat je chapén zaroven jako vibec
prvni japonska polemika s konfucianismem. Humbertclaude vSak upozoriuje na ztracenou
préci otce Camillo Constanzy”, ktera v patnécti svazcich vyvracela jak u¢eni buddhismu, tak
konfucianismu. Pfi pfevozu lodi vSak byl original rukopisu ztracen v mofi a dilo se tak nikdy
nedockalo svého vydani. Mlzeme se vSak domnivat, Ze 1 Constanzova prace byla jednou

z mnoha zdroju, se kterym Fabian pfi sepisovani Dzudo6 no koto pracoval.

Tchaj-t’i a Tao

Podle ¢inské filosofie je veskera existence zaloZena na vzijemném ptlisobeni dvou
protikladnych principl jin a jang. Ty je tfeba chapat jako projevy ptivodniho ,,Tchaj-t'i*
(jap. ,Taikjoku®, dosl. ,nejvyssi pocatek™) ¢i ,,Tao* (jap. ,,Do6*, dosl. ,,cesta”) — oba tyto

terminy nahlizi Fabian jako dokonale zaménitelné. V ¢inském uceni pfedstavuje Tchaj-t'i

*! Zajimavé srovnani Ricciho Tchien-¢u §’-i a Fabianova Mjotei Mond6 nabizi Kiri Paramore v ¢lanku: Early
Japanese Christian Thought Reexamined, in: Japanese Journal of Religious Studies 35/2.

%2 Speaking in terms of the three doctrines, there is much profit in Confucianism.  The three doctrines are one.”
So they say, but two — of Shaka and of Tao — are too outrageous for words. “ Georg Elison: Deus Destroyed:

The Image of Christianity in Early Modern Japan. Harvard University Press, London 1988, str. 172.

% Pierre Humbertclaude;: Myotei Mondo: Une apologetique chretienne japonaise de 1603, in: Fucan Fabian and
Pierre Humbertclaude: Monumenta Nipponica, Vol. 1, ¢.2. Sophia University, Tokyo 1938, str. 523.

39



princip, ktery je soucasti veSkerého stvoreni univerza a zaroven jeho prazakladem - v I-tingu
je Tchaj-t'1 popisovano jako pocatek, ktery dal zrodit dvéma zékladnim principlim jin a jang.
Fabian vSak Tchaj-ti ztotoziluje s ,,Tchaj-i“ (dosl. ,,nejvyssi jednota®), dal§im ze zakladnich
pojmi filosofického taoismu.”* Zaméiovani obou pojmil vychézi z uéeni neokonfucianismu,
konkrétné od vyznaéného piedstavitele tohoto sméru, Cu Siho, jenZ je také jednou z mnoha
Fabianem citovanych autorit v této ¢asti textu. Cu Si chdpe universum spise jako jednolity
organismus postradajici jedinou vladnouci entitu, kterd by si drzela stdlou nadfazenou pozici
nad v§im ostatnim, co je soucasti universa. A pravé tento bod Cu Siho vykladu byl pro
Fabiana zcela nepfijatelnym, nebot’ fidici autorita pro néj byla nepostradatelnd. Cu Siho
organické univerzum je tvofeno dvéma vzdjemné se pronikajicimi principy: ,,li* (,,vzor* ¢i
Fad“) a ,,&chi“ (,,substance* ¢i materialni sila®). Tchaj-ti je pak tietim pojmem, ktery Cu Siho
metafyzicky systém zavr$uje. Cu Si chape Tchaj-t'i jako nejvyssi princip fidici vesmir, jenZ je
zaroven vsepronikajicim a plné pfitomnym v kazdé véci. Nelze o ném tedy hovofit jako
o nécem, co je jeho vladnouci podstatou, nybrz spiSe vSepronikajicim principem, ktery urcuje
uspofadani univerza. V této souvislosti byva nékdy uvadéna jeho zndma analogie: ,, Existuje
pouze jeden mesic, avSak jeho svetlo lze spatrit, jak zari na tisicich jezerech a Fekdch

L W95
soucasne.

Metafyzicky vyznam byl postupné pfisouzen i terminu Tao coby prvotnimu
principu utvafejicimu vesmir. Poprvé se mu tohoto vyznamu dostalo v Tao te tingu, kde je
Tao zmifiovano dokonce jako rodici matka &i zdroj vieho byti.”® , Tao plodi jedno, jedno
plodi dvé, dvé plodi tii, ti plodi vSechny véci.

At uz vSak ma veskera existence vychazet z Tchaj-t’i ¢i z Tao, nelze ji podle Fabiana
povazovat za dilo jakékoliv stvofitelské moci, nebot jin a jang nejsou osobni ani stvofitelské
energie a postradaji rozum, smysly i poznani, tj. pfedpoklady nutné pro samotny akt
stvofeni.” Pokud chapeme veskerenstvo jako zalozené na harmonii & propojeni obou téchto
principt, tvrdi Fabian, nelze jin a jang vnimat jako dvé oddélené entity, nemohou existovat
oddélené. Dale vSak vznikaji pochyby ohledn¢ toho, jakym zplisobem by tyto dvé entity dosly
ke svému propojeni, jedna-li se o principy postradajici védomi a mysleni? Pro lepsi
srozumitelnost zde Fabian uvadi analogii o krabici obsahujici nejriiznéjsi 1éky. Sdm predmét
je tvofen krabici a jejim poklopem, ovSem tyto dvé ¢asti samy o sob& nezajisti, aby byl poklop

od krabice oddélen a bylo mozné se k lékim dostat. Otevieni krabice je mozné pouze

% Vladimir Lis¢ak a kol. (ptel.): Lexikon vychodni moudrosti. Votobia, Olomouc 1996, str. 466-470.

% Jan P.McGreal (ed.): Velké postavy vychodniho mysleni. Prostor, Praha 1998, str. 148.

% Vladimir Lis¢ak a kol. (prel.): Lexikon vychodni moudrosti. Votobia, Olomouc 1996, str. 449.

°7 42 kapitola Tao te tingu, cit. dle Berta Krebsové (pfel.): Lao-c” o Tao a Ctnosti. Odeon, Praha 1971, str. 98.

% Kiri Paramore: Early Japanese Christian Thought Reexamined, in: Japanese Journal of Religious Studies 35/2.
Nanzan Institute for Religion and Culture, Nagoya 2008, str. 239.
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zasahem Cloveéka obdafen¢ho rozumem a mySlenim. Podobné i samotné 1éky uvnitt krabice
postradaji mysl a védomi, proto se nemohou stat 1éCivymi latkami, neujme-li se opét ¢clovek
obdafeny rozumem jejich odméfeni a upraveni formy jejich uziti.”” Jin a jang je proto tieba
nahlizet jako stvofitelské dilo kiestanského Boha. ,,Jin a jang je tim, co nase nabozZenstvi
nazyva BozZim stvorenim, jsou to véci, které postradaji mysl i moudrost. Proto nejsou schopny
odmeénovat ani trestat lidské bytosti. Jaky by potom mél ¢lovek prospéch z toho, ze by se k nim
modlil? Jaké zdzraky budou toho vysledkem? '™ Teorie stvofeni se tak opét dostiva
do poptedi jako jeden ze zdkladnich akcentii celého dila. Pro Mjétei Mondo jako dilo sepsané
spiSe k proselytizaci nezli jako katechismus pro teologické vzd€lavani byl vyklad teorie
o stvofeni zcela Ustfednim tématem. Z tohoto pohledu neptfekvapuje intenzita, s niz Fabian
vénuje tématu pozornost. Sleduje tim dvoji cil — kromé toho, Ze se snazi prokazat, ze
buddhismus, Sintoismus a ani konfucianismus nehovoii o Zadném stvofitelském zdroji,
kifestansky Biih je opakovanég v textu jmenovan jako jediny skute¢ny Stvofitel.

Nakonec 1 konfucianismus je Fabianem interpretovan jako wuceni prazdnoty.
Aby prokazal, ze konfucianistické uceni interpretuje pocatek jako stvoteni z niceho, obraci se
op¢t k citaci, tentokrat z Knihy promén: , Tato cesta, to je velka cesta prazdnoty, negace
veskerého byti. Kdyz se Fika, Ze z této prazdnoty veskerého byti vychazi Jedno, toto Jedno je
Taikjoku."”’“ Ani zde vSak vyklad neni Gplny a korektni. Citace vytrzené zkontextu
a nedostaten¢ (Ci spiSe chybné a ucelove) vysvétlené jsou pravé tim divodem, proc Cteni
Fabianova dila tak rozhnévalo neokonfucianistu HajaSi Razana, o némz byla fe¢ vySe
v souvislosti s jejich vefejnou disputaci. I sam Cu Si zdtraziioval, Ze Tchaj-ti neni Zadnou
prazdnou véci €i prazdnotou a nelze ji proto ztotoziovat s jakymikoliv prvky uceni
buddhismu. Tyto vyroky vSak ziistdvaji Fabianem zamérné piehlizeny. Vychéazeje pak
z netplnych interpretaci vyrokli ¢inskych autorit se obraci k pravému opaku, kdyz tvrdi,
ze konfucianismus a buddhismus jsou nakonec jednim a tim samym — ucenim zaloZenym

na prazdnoté, tzn. u¢enim rozumu zcela odporujicim.

% Pierre Humbertclaude;: Myotei Mondo: Une apologetique chretienne japonaise de 1603, in: Fucan Fabian and
Pierre Humbertclaude: Monumenta Nipponica, Vol. 1, ¢.2. Sophia University, Tokyo 1938, str. 537.

190 Yin and yang are what our religion calls creatures of Deus, they are things that have no mind and no
wisdom. Accordingly, the are incapable of bestowing rewards or inflicting punishments on human beings. So
what will it profit one to pray to them? What miracles will result?*“ William Theodor De Bary, Yoshiko Kurata
Dykstra: Sources of Japanese Tradition: From earliest times to 1600. Columbia University Press, New York
2005, str. 177.

01 Cette Voie, ¢ 'est la grande voie du vide, la negation de tout étre. Quand on dit que de ce vide de tout étre
sort I'Un, cet Un est le taikyoku. “ Pierre Humbertclaude;: Myotei Mondo: Une apologetique chretienne
japonaise de 1605, in: Fucan Fabian and Pierre Humbertclaude: Monumenta Nipponica, Vol. 1, ¢.2. Sophia
University, Tokyo 1938, str. 535.
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3.3. KiriSitan no oSie no taikoé no koto

Vyklad a apologie kiestanského uceni, které celé dilo uzaviraji, tvofi nejrozsahle;jsi
a nejpecliveji strukturovanou kapitolu, byt zurcitého pohledu netplnou. Poté, co jsou
vSechny tfi domaci tradice ukazany jako nedostaCujici a faleSné, pfichazi na tfadu vyklad
kiestanstvi jako jediné funkéni cesty ke spase. Autorovym cilem je predevS§im prokazat,
ze ktestanstvi, byt do té doby zcela neznamé a Japonsku vzdalené nabozenstvi, pfindsi spasu
v univerzalnim rozsahu, a proto se k nému ma obratit i japonsky lid. Jeho argumentace je
zaloZena na prostych racionalnich postupech, opét v konfrontaci s u¢enimi japonskych tradic,
jez byly prostému lidu Casto zcela nesrozumitelné. Fabian ¢tenare nabadé k tomu, aby upustil
od tradi¢niho ptikyvovani autoritdm a zacal pouZzivat vlastni rozum: , Myslet si, Ze je nutné
v néco vérit, protoze to ucil Buddha, nebo zZe slova patriarchii musi byt pravdivd a tudiz

“!92 Fabian rovnéZ odmita stavét sviij vyklad

nezkoumat priciny, to je hloupost lidi staré Skoly.
kiestanské nauky na zaklad€ viry spjaté s cirkevnimi autoritami. NaboZenské uceni musi byt
vzdy vsouladu s lidskym rozumem, nebot’ pravé rozum je zakladem lidského poznani.
Proto rozum, spiSe nezli vira, je zde Fabianovi hlavnim méfitkem pro pfijeti, resp. zavrzeni

nabozenstvi.

Zikladni témata

V zavérecné casti dila, vénované piedev§im vykladu kiestanského uceni s dirazem
na jeho ,,pfednosti, Fabian postupuje zplisobem zcela obvyklym pro tehdejsi misionare
pusobici v Japonsku. Jinymi slovy klade hlavni diiraz na koncept Boha Stvofitele tvoticiho
,»Z niceho* a predstavujiciho jedinou vSemocnou autoritu. Jak jiz bylo zminéno vyse, témata
pro pochopeni obtiznéjsi (byt’ pro kiestanskou nauku zcela zésadni) jakymi jsou napt. vtéleni
¢i Trojice zUstavaji v textu v zdsadé opomenuta a hlavnim vychodiskem argumentace zlstava
koncept osobniho Boha. Zakladni c¢tyfi vyroky, které ztextu jako klicové vydéluje
Humbertclaude, jsou ,,existence jediného Boha stvoftitele®, ,,nesmrtelnost duse®, ,,nebe, peklo
a pad andéli“ a ,stvoreni, pdd a vykoupeni clovéka a spasa ve spojitosti s dodrzovanim
Desatera“.'”® Stejna &tyfi témata rovnéz nachazime ve Fabianové pozdgjsim dile Ha Daiusu,

o némz bude fe¢ v nasledujici kapitole.

192 To think that something has to be believed because a Buddha has taught it, or that the words of the patriarchs
must be true, and therefore not to inquire into the reasons, this is the foolishness of the people of the old

school. “ Cit. dle Monika Schrimpf: The Pro- and Anti-Christian Writings of Fukan Fabian (1565-1621), in:
Japanese Religions Vol. 33 (1&2), str. 47, [online], 2008 [cit. 2013-04-24]. Dostupné na http://www.japanese-
religions.jp/publications/assets/JR33 a Schrimpf.pdf.

1% pierre Humbertclaude;: Myotei Mondo: Une apologetique chretienne japonaise de 1605, in: Fucan Fabian and
Pierre Humbertclaude: Monumenta Nipponica, Vol. 1, ¢.2. Sophia University, Tokyo 1938, str. 522.
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Samotny vyklad kiestanstvi je sepsan pomé&rné strucné a zda se, ze byl sestaven spise
jako souhrn vyvraceni ndmitek adresovanych kiestanstvi. Fabianova Jutei postupné reaguje
na kritické otazky své piitelkyné v Sesti nasledujicich podkapitolach'®*:

I. Souhrn kiestanské nauky
II. O jediném skute¢ném Panu blaha v tomto svété a mista odpocinku na svété onom
III. O anima rationalis, ktera pfeziva do onoho svéta
IV. O tom, Ze misto odpoCinku nazvané Paraiso jsou nebesa a misto mrzké nazvané
Inferno je ve stfedu zemé
V. O chovani, které vede ke spase a o tom, které¢ k nému nevede

VI. O riznych pochybnostech tykajicich se kiest'anské nauky

Deus, osobni Biith a Stvoritel

Po struéném uvodu, v némz Jutei predstavuje hlavni body kiestanského ucenti, jez je
tfeba na prvnim misté poznat a které jsou rovnéz obsahem jednotlivych podkapitol, nasleduje
kapitola vénovand , ...skutecnému Pdnu S§tésti na tomto svété a mista pozZitkii na tom

, 105
druhém.

. Pozoruhodné skutecnosti si v§ima Monika Schrimpf v piivodnim japonském
nazvu podkapitoly, kde Fabian uziva frazi ,,mir v tomto Zivoté, dobré znovuzrozeni v zivoté
posmrtném “, tedy frazi, kterd se nachazi v paté kapitole Lotosové sutry, v niz historicky
Buddha Saka mél podle tradice pfed svou smrti na Supim vrchu pfedstavit své uéeni a z ného

rour 106
plynouci piinos.

Zde Saka mj. promlouva i o tom, Ze on jako Tathagata je schopen poznat
nejvyssi  skute€nost. Tim se dostdva do role jakéhosi zachrance a spasitele:
,, Tathagata...vypravi pribéhy, pribehy zabavné a potésujici, jak poucné, tak i milé, pribehy,
pomoci kterych se lidé stavaji Stastni ze zdkona nejen v pritomném Zivoté, ale rovnéz
dosahnou stastného stavu i po smrti, kde si budou uzivat mnohych radosti a naslouchat

, 107
zakonu. “

To, Ze se vtomto mist¢ uchyluje Fabian k reinterpretaci vyroku jedné
z nejvyznamnéjSich mahdjanovych siter nelze chépat jako disledek jeho omezenych
schopnosti jako tomu bylo v pocatcich utvafeni terminologie evropskymi misionafi.
Fabian jist¢ zcela zamérné vyuzil tohoto vyroku s cilem pfiblizit japonskému lidu vyklad

a usnadnit mu jeho chédpani. Stanovisko vyluéného uctivani kiestanského Boha jako

"% Ibid., str. 237.

tos Qu il existe un seul vrai Seigneur du bonheur en ce monde et du lieu de délices en [ 'autre* 1bid., str. 238.

1% Monika Schrimpf: The Pro- and Anti-Christian Writings of Fukan Fabian (1565-1621), in: Japanese Religions
Vol. 33 (1&2), str. 44, [online], 2008 [cit. 2013-04-25]. Dostupné na http://www.japanese-
religions.jp/publications/assets/JR33 a Schrimpf.pdf.

7 Tathagata... tells many tales, amusing, agreeable, both instructive and pleasant, tales by means of which all
beings not only become pleased with the law in this present life, but also after death will reach happy states,
where they are to enjoy many pleasures and hear the law. “ Hendrik Kern, Friedrich Max Miiller (ptel.):
Saddharma Pundharika or The Lotus of the True Law, Sacred books of the East, Vol XXI. Kessinger Publishing,
United States 2003, str. 120.
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skutecného vladce nad obéma svéty je rovnéZz vyjadieno v Jutein€ vykladu prvniho ptikazani
Desatera s ustanovenim povinnosti uctivat a pe€ovat pouze o jediného Boha a zavrhnout
dosavadni domadci bozstva: ,, Proto, kdyz uz mluvime o Pdanu obou svéti, tohoto a budouciho,
je také nutné jasne rozlisovat mezi panem falesnym a pravym. VSichni buddhové a vsechna
kami, o kterych jsme miluvili vySe, jsou podvodnici.“'®™ Svét a veskeré stvoreni musely
podle Fabiana vzniknout zamérné, a proto existence nebes, zem¢ a veSkerého stvofeni je

nemyslitelna bez existence jediného v§emocného stvofitele.

Anima rationalis: nauka o stvoreni a posmrtném Zivoté

Koncept animy rationalis byl jiZ jednou zminén v souvislosti s u¢enim o posmrtném
zivoté v prvni Casti tieti kapitoly. Tento koncept vSak Fabian uvadi i ve spojeni s naukou
o stvofeni, kde je tato anima reflektovana jako Bozi dar ¢loveéku ve stvofeni. Anima rationalis
coby duse vlastni vyhradné¢ ¢lovéku je charakterizovana ptfedev§im schopnosti poznani
podstaty véci a jejich rozliSeni na dobré a zI¢€. Jinymi slovy je anima rationalis tim, co ¢lovéku
proptjcuje schopnost abstraktniho poznéni a rozliSeni a tudiz moralniho védomi. Na zakladé
tohoto uceni se Fabian rovnéz pokousi o vyvraceni buddhistického konceptu znovuzrozeni.
Protoze animou rationalis se clovek odliSuje od zvifat, je zaroven vylouceno, aby byl ¢lovék
znovuzrozen do téla zvifete, nebot’ takové zvife by pak muselo mit schopnost poznani
a moralky. Ostatni tfi kategorie dusi anima nemohou na rozdil od animy rationalis vstoupit
do posmrtného zivota. Schopnost vstoupit do posmrtného zivota je urcena funkci jednotlivych
objekti/bytosti, skrze kterou poznavame jejich podstatu. A pravé touto podstatou je vzdy
determinovéna specificka anima.'” Anima sensibilis, tedy ,,due zvifat“, ktera je dusi lidské
nejblize ze vSech ctyr kategorii, mé stejné jako duse lidské potiebu pit, jist, rozmnoZovat se
apod. Avsak tyto ¢innosti jsou zaroven jeji funkci a proto urcuji jeji podstatu. Télesné potieby
jsou sice vlastni i ¢lovéku, ale nejsou pro n¢j typickou funkci. Tou je praveé schopnost poznani
a rozliSeni. Na tomto mist¢ se rovnézZ setkdvdme spojmem ,Dzingirei¢iSin®

(,,Pét konfucianskych ctnosti!''°

), knémuz se Fabian uchyluje, aby snaze vylozil jadro
kiestanské moralky a ptiblizil ¢tenafi, jakym zplsobem se ve své podstaté odliSuje Clovek
od zvifat. Konfucianskd nauka o péti ctnostech byla pfijimadna a pozitivné¢ hodnocena i

kiestany. V textu vSak kazd4 pozitivni zminka v souvislosti s jinou tradici nezli s tradici

198 C'est pourquoi, en parlant du Seigneur des deux mondes, présent et futur, il est aussi nécessaire de bien
marquer la différence entre le faux et le vrai seigneur. Tous les hotoké et kami dont nous avons parlé plus haut
sont des imposteurs. *“ Pierre Humbertclaude: Myotei Mondo: Une apologetique chretienne japonaise de 1605,
in: Fucan Fabian and Pierre Humbertclaude: Monumenta Nipponica, Vol. 1, ¢.2. Sophia University, Tokyo 1938,
str. 238.

1% Kiri Paramore: Early Japanese Christian Thought Reexamined, in: Japanese Journal of Religious Studies
35/2. Nanzan Institute for Religion and Culture, Nagoya 2008, str. 240.

10 Dzin“ = shovivavost, ,,Gi“ = spravedlnost, ,,Rei” = slusnost, ,,Ci“ = moudrost, ,,Sin“ = poctivost.
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kiestanstvi musi byt ihned nasledovdna vytkou a vysvétlenim, pro¢ je ona tradice
ve skuteCnosti nevyhovujici: ,, Stejné jako je to v konfucianismu, i kiestané si velmi ceni
zachovani péti veécné platnych zasad milosrdenstvi, spravedinosti, harmonie, moudrosti
a pravdivosti, techto prirozenych ctnosti vlastnich srdci clovéka, a nazyvaji to prirozenym
nabozenstvim. Ale konfuciani povazuji Nebe a Zemi, Jin a Jang za Tchaj-ti a Cestu Nebes
a nemluvi o svém Stvoriteli; tvrdi, Ze lidé, zvirata, traviny a stromy se odlisuji pouze co se tyce
materidlni sily a toho, co ji manifestuje v hmatatelné forme, zatimco jejich podstata je

. 111
neodlisena. “

Zvet, obdafend animou sensibilis, sice mysli a citi, neni vSak schopna
abstraktniho poznani. Abstraktni poznani je naopak soucasti funkce typické pro ¢lovéka:
. Tato jina funkce je ta, ktera umoZiiuje pozmat pricinu véci, zapsat do srdce pojmy
milosrdenstvi, spravedlnost, harmonie, moudrost a pravdivost, pripomenout si jména
zesnulych bytosti. Modlit se za misto poZitku v budoucim Zivote, stejné jako rozliSovat
spravedlivé od nespravedlivého a dobro od zla, to je také jeji funkci. “'"?

V tseku dila obracejicimu se k vykladu animy rationalis se opét zrcadli Fabianova
snaha stavét veSkerou svou argumentaci na racionalité. I zde lze spatfovat autorovu
inspirovanost Valignanem, nebot' podobny akcent na racionalitu coby premisu pravdy
nachdzime i1 ve Valignanové Katechismu. Piesto je Mjotei Mondd chapano jako dilo velice
hodnotné. Cenén je predevsim kriticky a racionalni duch dila, stejn€ jako mnoZstvi poznatkl
a informaci vypovidajicich o Fabianové intelektu. Profesor Ebisawa Arimici dilo dokonce
oznaCuje jako ,zarici pamdtku v historii rané moderniho japonského mysleni
a nejpozoruhodnéjsi knihu obdobi Azuci Momojama“'"”, zejména pak v porovnani
s Fabianovou pozd¢jsi pon€kud vulgarni praci Ha Daiusu, o némz bude fe¢ v nésledujici

kapitole.

M Comme le confucianisme, les chrétiens estiment aussi beaucoup ['observation des cing immuables,
miséricorde, justice, convenance, sagesse et véracité, ces vertus naturelles innées dans le coeur de |'homme, et
¢ ‘est ce qu 'ils appellent la religion naturelle, mais ils regardent comme erroné de voir le taikyoku ou la voie

du ciel dans le ciel, la terre et | 'in-yo, sans parler d 'un créateur, et de n'admettre entre hommes, animaux et
plantes qu 'une différence de tendance sans distinction de nature. “ Pierre Humbertclaude: Myotei Mondo: Une
apologetique chretienne japonaise de 1605, in: Fucan Fabian and Pierre Humbertclaude: Monumenta Nipponica,
Vol. 1, ¢.2. Sophia University, Tokyo 1938, str. 546.

nz Que si ['on en recherche le siege, elles relevent de ce corps; si donc ce corps vient a cesser d 'étre, ces
activités cessent en méme temps. Mais il en est une autre qui consiste a savoir la raison de choses, a se graver
dans le coeur les notions de miséricorde, justice, convenance, sagesse et sinceérité, a se rappeler les noms

des eétres disparus. Soupirer apres un lieu de délices dans la vie future, comme aussi distinguer le juste

de l'injuste et le bien du mal, est encore une autre propriété qui doit avoir une essence ou siéger. “ Ibid., str. 251.
' Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan. Harvard University Press,
London 1988, str. 184.
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4. Ha Daiusu (Pfemoci Boha)

V této &asti prace vychazim z Elisonova anglického piekladu textu Ha—Daiusu''®,

pro jehoz vytvoreni byl Elisonovi zakladem text ,,Ha'"> Daiusu, Cingo Taikan: Kirigitan Sogo*
(,,Pfemoci Boha, Znamenity pichled: Kiestanské monografie®) vydany v Osace roku 1928.

V pfedmluvé a zavéru prace Fukan uvadi datum sepsani dila ,,v Sestém roce Genny,
v roce opice, Sestnactého dne prvniho mésice”. Pfedpokladd se tedy, ze doba vzniku dila
nepiesahuje konec obdobi Genna (1615-1624). Obecné se uvadi jako nejpravdépodobné&jsi
datum vzniku rok 1620, konkrétni den stanovuje Elison na 19. biezen.''® V piedmluvé dale
Fabian uvadi jako hlavni diivod sepsani tohoto dila touhu od¢init prohiesky své kiest'anské
minulosti tim, ze poskytne buddhistickému a Sintoistickému duchovenstvu dostatek informaci
k tomu, aby bylo samo schopno se s kiestanstvim vypotadat v polemikach a diskuzich
a aby pak mohlo byt kiestanské duchovenstvo konecné vyhnano ze zemé. To podle Fukana
pfedstavovalo tim vé&tSi nebezpe€i, ¢im mensi informovanost o ,nauce KkiriSitan®
mezi japonskymi duchovnimi vladla.

K tomuto rozhodnuti ho mél inspirovat jakysi jeho pfitel slovy: ,, Pokud jsi ucinil
chybu, neboj se tuto skutecnost prijmout a polepsi se. To je Konfuciovo zlaté pravidlo Zivota,
tak podle néj jednej! Pred tim jsi se naucil vie o prokleté vire v Boha; ted’ tedy vezmi do ruky
pero, sepis své poznatky a postav se jejich uceni. Nejenom, ze tim ziskds zasluhu na zniceni
zla a ukdzes pravdu; zajistis rovnéz i pFisun novych poznatki.“''" Casto se hovoii o tom,
ze timto konfucidnsky smySlejicim pfitelem a rddcem byl Hajasi Razan.
Kfestanského Fabiana podle nékterych minéni mélo zdsadné ovlivnit pravé jejich diivejsi
setkani z roku 1606, o kterém jiz vySe byla fe€ (viz str. 23). Ve prospech tohoto tvrzeni hovoii
1 to, Ze rok Fabianovy apostaze byva Casto kladen pravé do doby kratce po tomto setkéni.
Problematickou vSak nadéle ziistava skutecnost, Ze mezi touto disputaci a vydanim Ha Daiusu

uplynulo ¢trnéct let a pro tento Casovy usek se ndm nezachoval zadny spolehlivy informacni

" Pro kompletni pieklad viz Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan.
Harvard University Press, London 1988, str. 259-291.

'3 Znak &teny jako ,ha“ a prekladany zpravidla jako ,,zni¢eni, pfemoZeni® apod. byl piivodné terminem
uzivanym v nabozensko-filozofickych debatach, zejména v debatach mezi jednotlivymi buddhistickymi sektami.
Esther Lowell Hibbard, Yoshimori Hiraishi: Ha Deusu. Refutation of Deus. International Institute for the Study
of Religions, Tokyo 1963, str. 122.

"® Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan. Harvard University Press,
London 1988, str. 463.

"7 If you have made a mistake, do not be afraid of admitting the fact and amending your ways. Here, this is
the Confucian's golden rule of life — act on it! Before, you learned all about the cursed faith of Deus; take pen
in hand now, commit your knowledge to writing, and counter their teachings. Not only will you thereby gain
the merit of destroying wickedness and demonstrating truth; you will also supply a guide toward new
knowledge. “ Ibid., str. 259.
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zdroj. Diivod Fabianova odklonu od kiestanstvi tak lze pouze odhadovat, podobné jako

identitu jeho konfucianského pfitele.
4. 1. Zakladni témata

Dilo je rozdéleno do sedmi podkapitol, resp. ,.krokt”“. Podle dobovych zprav
misionaii se jednalo o rozsah, na ktery byli Japonci ,zvykli“, a proto se i katechismy
a soupisy kazani psaly Casto v ,sedmi kapitolach* (jap. ,,nanoka®). Kazdy ze sedmi bodi
v uvodu piedstavuje jednotlivé prvky kiestanské nauky, vzdy nésledn¢ doplnéné Fukanovym
komentafem. Je zcela zfejmé, Ze ve vybéru jednotlivych tematickych bodi Fukan vychazel
ze svého predchoziho dila Mjotei Mondo. I samotnd argumentace uzitd v textu je casto
totoznd s uvahami Mjotei Mondo, pouze obracend naopak ve prospéch aktualniho autorova
postoje. Z tohoto pohledu byva nékdy Ha Daiusu chapano primarné jako Fukanovo odvolani
a zieknuti se jeho pfedeslého dila a zdroven jako vyjadieni oddanosti japonskym tradicim
ve snaze vyhnout se krutému pronésledovani. Vyskytuji se vSak 1 dohady o tom, Ze Fabian
ve skutecnosti svoji viru neopustil, nebot’ pro japonské kiestanstvo nebylo ni¢im neobvyklym
zieknout se viry pouze formalné. Japonsky lingvista Sinmura Izuru dokonce trval na tom,
ze sepsani tohoto protikfestansky ladéného dila bylo ve skuteCnosti skrytym pokusem

8 Tato domnénka se viak

o vytvoreni vykladu kiestanské nauky jedinou ptistupnou formou.
jevi jako velice nepravdépodobna. Nejcasteji je Ha Daiusu povazovano za dilo sepsané rukou
skute¢n¢ presvédceného autora, ktery se jiz definitivné rozhodl, na jakou stranu se uprostied
kfizovatky duchovnich tradic obrati. Dilo ale zaroven nelze povazovat za jakousi Fukanovu
osobni zpovéd’, nebot’ i zde je veskerd argumentace stavéna na logickych usudcich s cilem
Ctenare presveédcCit o pravdivosti jejiho obsahu.
Sedm jednotlivych kroki se obraci k nasledujicim tématim:

L. Biih jako Stvofitel a svét jako stvoreni

II. Nesmrtelnost duse a posmrtny Zivot

III.  Pad and¢la

IV.  Prvotni hiich

V. Dédic¢nost tohoto hiichu pro celé lidstvo a pokéani

VI.  Vtéleni a vykoupeni

VII.  Desatero ptikazani

"8 1bid., str. 157.
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Jak jiz bylo jednou zminéno, prvni tfi body tohoto souhrnu jsou v zasadé¢ totozné
s prvnimi tfema tématickymi body Mjotei Mondo, které¢ byly uvedeny v ptedchozi kapitole.
Bod c¢tvrty a tedy posledni Ize nahlizet jako shrnuti krokti IV-VIL. Jiz zde je tedy patrné,
jakym zptisobem Fabian s texty pracoval. To, Ze se mu stalo pfedchozi dilo jakymsi vzorem

pro sepsani Ha Daiusu, je zcela nepochybné.

4.2. Prvni krok: Biih jako Stvoritel

Prvni z krokd je uveden shrnutim mySlenky Boziho stvofeni, jehoz existence je
chapéana jako nemyslitelna bez zésahu tviir¢iho Stvofitele. Pisobeni fidici BoZzi ruky tak lze
spatfovat ve vSech jevech pfitomnych na zemi, ve stfidani rocniho obdobi ¢i ve spolecenskych
pravidlech. VSechna vypovidaji o existenci vS§emocného Stvotitele. Fukan vSak toto tvrzeni
povazuje za neopodstatnéné a obraci se v této souvislosti k jednomu z Konfuciovych vyrok:
,,Nebesa nemluvi; a prece ctyri rocni pocasi jdou svou cestou a steré druhy tvorii se rodi. A
prece nebesa nemluvi! “'"® Jinymi slovy, roéni obdobi se stiidaji zcela ptirozené a bez potieby
zasahu vyssi autority. Kiest'ansky Buh tudiz neptedstavuje zadny jedinecny zdroj, z néhoz vse
vychdzi a na némz je vSe zavislé. Domnélost této jedinecnosti se snazi Fukan prokazat
odkazem na jednu znejstarSich kronik japonské mytologie, ,,Nihon Soki“ (,,Letopisy
Japonska®). V iivodu se kronika obraci k mytologii ,,véku bohl®, v€etné stvofeni nebe a
zem¢, vzniklych z chaosu, a zrozeni prvnich sedmi generaci bozstev. Na pocatku tohoto
zrozeni stoji bith Kuni tokota&i no Mikoto'?’, ktery spolu s dal§imi dvéma nebeskymi boZstvy
Kuni sazuc¢i no Mikoto a Tojokunnu no Mikoto pfedstavuji stvofitelska bozstva, kterd dala
vzniknout nebestim a zemi. Jméno Kuni tokota¢i no Mikoto ptekladd Fukan jako ,,pan, ktery
vady drzi viddu nad zemi“.'*' Tim se snaZi vyvratit Sasto se vyskytujici tvrzeni kiestanskych
misionarii ohledné vylucnosti stvofitelské moci, pfitomné pouze v kiestanstvi. Ve skute¢nosti
se vSak podle kronik objevuji Kuni tokota¢i no Mikoto a dal$i nasledujici bozstva az poté, co
byla ,,nebesa oddélena od zemé*. Kuni tokota¢i no Mikoto se tedy zrodil podobné jako zemé
a nebe z chaosu, zaroven vsak neni tim, kdo by tuto udélost vyvolal. V Nihon Soki je tomuto
bohu skute¢né piitknuta role maskulinniho bozstva; v kronice Kodziki je vSak chapan jako
abstraktni bytost bez urCeni pohlavi, formy, vlastnosti ¢i atributi. A pravé vlastnosti
a nejvyssi kvality kifestanského Boha byly jednim z ,nejpadnéjSich argumenti* evropskych

misionarl,, vychdzejicich z ptfedstavy Boha jako vSemocného pramene a zdroje nejvyssi

"% Jaroslav Prisek, Vincenc Lesny (piel.): Hovory Konfuciovy XVII, 19. Jan Laichter, Praha 1940, str. 184.
120 Mikoto* je ekvivalentem pro vyraz ,.kami“. V kronice Kodziki se kupf. toto bozstvo vyskytuje jako ,,Kuni
tokotaci no kami“.

2" Deus Destroyed, in: Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan.
Harvard University Press, London 1988, str. 262.
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spravedlnosti, moudrosti a milosrdenstvi. Sintoistickd boZstva ani buddhové témito kvalitami
nedisponuji, nebot’ jsou pouhymi lidskymi bytostmi. Fukan celi této namitce vykladem uceni
o tfech rovinach Buddhova téla (viz str. 32). Fyzické télo historick¢ého Buddhy je tak spjato

R4

jeho lidska podoba manifestaci hossinu, tj. ptivodniho téla Buddhy, neménné a vécné roviny
Buddhovy existence. V lidském téle Budha vytrpél ,,osm fazi zivota“ (,,hassc')“lzz) jen proto,
aby pfinesl spasu vSem citicim bytostem. Jeho nejvyssi rovina existence hos$Sin pfedstavuje
jeho duchovni télo a jeho pravou podstatu, kterd je totoznd s podstatou vesmiru a kterd je
zarovenn nekonecnou a vécnou rovinou bez pocatku. Buddha byl sice skutecnou lidskou
bytosti, jeho existenci vSak nelze redukovat pouze na ni. Obdobné by bylo mozné tvrdit,
namita Fukan, Ze i Jezi§ Kristus byl pouhym ¢lov€kem: ,, ...co potom s hlavnim boZstvem této
sekty, Jezisem Kristem? Josef byl jeho otcem, svata Marie jeho matkou. Jeho narozeni bylo
jednoduse lidskou zalezZitosti, tot vse. A oni nam tvrdi, Ze lidska bytost nemuze byt panem

123
nebes a zemé. “*

Podobné 1 Sintoisticka bozZstva nelze chépat jako zboZsténé lidské bytosti
podiizené kolob&hu Zivota a smrti, nybrz jako manifestace buddhii v souladu s u¢enim hondzi
suidzaku (viz str. 37). Sintoisticka boZstva a kami proto predstavuji jakési stopy, v nichZ se
odrazi pivodni formy buddhli a bodhisattvii. VSimnéme si, Ze tato argumentace je pfimym
opakem Fukanovy uvahy v pfedeslém dile. Buddhové i Sintoistickd boZzstva hraji
pro Japonsko, ¢i jak byvd v dobovych textech ¢asto oznaovano - pro ,,zemi Bohl®, stejné
podstatnou roli, nebot’ zajistuji zemi ochranu. Politicka stabilita a narodni blaho jednoduse
zavisi na tom, zda obé¢ tradice prosperuji. Odvratit se od domacich tradic a boZstev s sebou
pfinasi potrestani pro ty, ktefi tak ucinili. Fukan uvadi piiklady ze zivoti zamoznych
a vyznamnych japonskych muzl, ktefi méli byt za svoji konverzi ke kiestanstvi potrestani.
Tim, Ze se k domacim bozstviim otocili zady a ptestoupili k cizimu naboZenstvi totiz ,,pfinesli
zkdzu* svym léta prosperujicim rodim. Na tomto misté je patrny obrat Fukanova postoje,
ktery viceméné provazi cely text. Pfedesly diraz na individualni spéasu, ktery bylo mozné
sledovat v Mjotei Mondo, je zde nahrazen podtrzenim role nabozZenstvi jako prvku, ktery ma
v prvni fadé¢ pomahat udrzovat socidlni a politicky fad v zemi.

V nésledujici ¢asti textu se Fukan vraci k tématu nejvyssi roviny/téla Buddhovy

existence. ProtoZe neni mozné ji plné poznat, nelze ani v souvislosti s ni hovofit o dobru a zlu,

122 Tj. sestup z nebes, vstup do d&lohy, opusténi délohy, odchod z domova, pfemozeni Méry a démonti, dosazeni
osviceni a ustanoveni Cesty, roztoceni kola Zakona, vstup do nirvany.

123 ..then what about the main deity of the Deus sect, Jesus Christus? Joseph was his father, Santa Maria his
mother. His birth was issue from simple humans, that's all. And they tell us that a human being cannot be

the Lord of Heaven and Earth.* Deus Destroyed, in: Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of Christianity
in Early Modern Japan. Harvard University Press, London 1988, str. 265.
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nebot” dualitu piesahuje. Fukan ji ptesto pfipisuje urcitou charakteristiku, kdyz ji definuje jako
,muci jaku mutoku* (,,z4dné poznani, zadné vlastnosti®). V tomto misté nardzel buddhisticky
vyklad na vytky misionaii. Kfestanské mysleni totiz nebylo ochotno pfistoupit na myslenku,
ze by toto transcendentni absolutno nedisponovalo hodnotami poznani ¢i rozliSeni,
zatimco Cloveék, ktery by z tohoto zdroje mél vychazet, jimi disponuje. Zde reaguje Fukan
symbolickou analogii: ,, Vrby jsou zelené, kvéty rudé; to vsak neni nicim jinym nezli radem
prirody. Rozbijte koreny vrby a uvidite, Ze v nich zZddna zelent neni. Kvetouci strom rozbijte
na kusy a wvidite, Ze uvniti- Zddnd rudd neni. Takovd je podstata povahy pFirody.“'**
Kiestané podle Fukana nejsou schopni porozumét skutecnosti, ze absence poznani v daném
piipad¢ predstavuje presah pojml jako je ,,dobro“ a ,zlo“. Naopak kiestansky Buh jako
pramen pozndni dokaze vnimat dualitu a rozliSovat napf. mezi laskou a nenavisti; z toho
diivodu vSak mize byt jimi rovnéz ovlddan a neni proto hoden uctivani. Tvrdit, ze Bith
disponuje schopnosti poznani ho tudiz ¢ini ve Fukanovych ocich plnym nedostatkd.
Samotné obhajovani nadfazenosti kiestanského Boha tvrzenim, Ze moudrost a schopnost
rozliSeni (byt' ve své nejvyssi podob¢€) nelze nicim pred¢it, je pro Fukana dikazem pro to,
ze ktestané ocividné neporozuméli skutecnosti, ze ,,neomezené* ¢i ,,nepopsatelné* je vice nez
,,moudré*.

V samotném zéavéru prvniho kroku se Fukan kone¢né piesouva ke konfucidnské
perspektive. Veskery d¢j na zemi probihd v souladu s principy jin a jang, které pochazi, stejné
jako vSe ostatni, z plivodniho zdroje neomezeného Absolutna, tj. Taikjoku. Pozoruhodné je
na tomto mist¢ Fukanovo uziti vyroku ,, Ryzi neomezené Taikjoku je néco, cemu vy, blazni,

«125

nemiizete nikdy porozumet. Jednd se totiz o parafrazi formulace, s niz se setkdvame

proti tehdejsimu kiestanskému Fabianovi Hajasiho mladsi bratr Nobozumi.'*

Jiz z prvni ¢asti textu je patrné, Ze Fukan sice svoji piedeSlou viru zavrhl, nelze vSak
zaroven fici, ze by ji jednoduSe nahradil buddhismem. Z textu jasn€ vyplyva, Ze neni
oddanym stoupencem jedné konkrétni nabozenské tradice. Jeho stanovisko vSak nelze chépat
jako nendbozenské, nybrz ho lze charakterizovat spiSe jako pluralistické, coz mu zaroven
dava moznost Celit pfedstavé o vylucnosti kiestanské pravdy. Napi. kosmogonickd uceni

jednotlivych japonskych tradic jsou sice uvedena do ostrého kontrastu s kiestanskym ucenim,

12 Willows are green, flowers are red; this is but the order of nature. Crush the willow roots and see: there is
no green. Smash to pieces the flowering tree — now see. there is no red. And yet this is the essence of nature
manifest. “ 1bid., str. 266-267.

125 The Pure Undisturbed Absolute is something you fools can never understand. ** . “ Ibid., str. 266.

126 Sie sind anmassend. Sie sind nicht imstande, das T aikyoku zu verstehen. “ Hans Miiller: Hai-Yaso.
Anti-Jesus. Hayashi Razan's antichristlicher Bericht {iber eine konfuzianisch-christliche Disputation

aus dem Jahre 1606, in: Monumenta Nipponica, Vol. 2., No. 1. Sophia University, Tokyo 1939, str. 274.
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zaroven vSak Zzadné znich neni prezentovano jako nadfazené — opét v kontrastu
s exkluzivistickym postojem kiestanstvi. Takovy postup je rovnéZ dimyslnym zpiisobem,
jak ukdazat japonské tradice jako nabozenské systémy schopné koexistence a zaroven ukazat

kiestanskou nauku jako zcela neadaptabilni.
4.3. Druhy krok: Nesmrtelnost duse a posmrtny Zivot

Podle kiestanské vérouky je vSe ve své materidlni form¢ konecné a podléha zkaze.
Rostliny, jez jsou nositeli duSe anima vegetativa, jsou obdafeny pouze schopnosti zrozeni,
ristu a zaniku. Anima sensitiva coby citici duSe zvifat disponuje kromé téchto rovnéz
schopnosti pohybu a vnimani. Nejvyse stoji lidska duse anima rationalis, ktera nad predeslymi
dvéma vynika pfedevsim tim, Ze svému nositeli propijcuje schopnost rozliSovat mezi dobrem
a zlem, kterd rovnéz podminuje zachovani animy rationalis v posmrtném zivoté. Anima
rationalis tak jako jedind disponuje i schopnostmi, které nejsou bytostné svazany s materialni
formou lidské existence. Jinymi slovy v situaci spojené napi. se strachem z jisté smrti,
kterému by se zvife snazilo instinktivné uniknout, je cloveék schopen pouze diky svému
uvédoméni si urcité povinnosti tyto instinkty prekonat. Anima rationalis je tudiz jedinou
animou, schopnou plné¢ vladnout télu, nebot’ byla Bohem stvofena jako samostatnd entita,
jejiz existence neni vazdna na existenci materialniho téla. A podle lidského jednani béhem
pozemského Zivota je ji po zaniku materidlni formy pfidéleno ,utrpeni ¢i blaho, vécné
a neménné”. Fukan déleni podstaty bytosti do kategorii ,,anima“ odmita s tvrzenim,
7e podstata miize byt pouze jedna bez ohledu na neomezeny pocet rozdilnych materialnich
forem. Zde opét nardZime na jeden z Ustfednich pojma cinské filosofie ,li* (jap. ,.ri®),
prekladany casto pravé jako ,,princip® ¢i ,.kosmicky tad“. Ten spolu spojmem ,cchi‘
(jap. ,,dzi*), ktery na rozdil od stalého principu li pfedstavuje princip dynamicky, tvoii dva

zéakladni aspekty stavu ,tathata“ (,,‘[akovost“)127

. Dana podstata, vrozend vSem bytostem
a vécem, je tudiz spiSe formovana prostfednictvim materialni slozky. Tedy skutecnost, ze se
od sebe jednotlivé lidské bytosti li§i, neni zplisobena jejich rozdilnou podstatou,
nybrz rozdilnou obdafenosti materialni silou. Pro usnadnéni vykladu se Fukan uchyluje
k analogii: ,, Dést’ je pouze jeden — je podstatou. Nadoby, které predstavuji materialni formu,
mohou mit tisice podob. ... Vlastnosti destové vody jako je ctvercovy c¢i kruhovy tvar, Pét
Chuti, vuné ¢i zapach, priizracnost ¢i kal atd. — viechny tyto jsou urceny spise tim, jaky md

nadoba na destovou vodu tvar, jaka je jeji kvalita a to, zdali je Cista ¢i nikoliv. Takto se to

"7 Vladimir Lis¢ak a kol. (piel.): Lexikon vychodni moudrosti. Votobia, Olomouc 1996, str. 170.
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“I28 Nelze proto hovofit ani o specifické

tedy ma s podstatou, kterd je vrozena vsem veécem.
lidské podstaté tak jak ji vyjadiuje koncept animy rationalis. Jedndni ¢lovéka v rozporu
s lidskymi instinkty je fizeno mysli, kterou Fukan s odkazem na neokonfucidnské uceni
rozd€luje na ,.Zen sin“ (,,lidska mysl®, ,,mysl téla®“ ¢i dle Fukana ,,mysl tvrdohlava®) a ,tao
sin“ (,,mysl Cesty*, ,,duchovni mysl“ neboli Fukanova ,,mysl poctiva a dbala povinnosti*)'*,
pricemz Zen sin urCuje egoistické tuzby clovéka a predstavuje proto piekdzku zamezujici
plnému puasobeni fao sin. Ob¢ slozky lidské mysli jsou Uzce spojeny s vySe zminénymi
principy /i a cchi, které proto predstavuji kliCové pojmy nejen pro neokonfucianskou
kosmologii a ontologii, nybrz i pro antropologii. V zasad¢ lze fici, ze fao sin je spojeno
s konceptem stalého prvku /i (coz je zaroven divodem stalosti této mysli), zatimco kolisava
a nestala Zen sin je spojena s dynamickym principem cchi.'>°

Rovnéz v buddhismu nachazi Fukan vhodnégjsi alternativu ke kiestanskému uceni
o dusich animdch. Mysl, chténi a védomi jsou rdznymi podobami jedné a t€ samé osoby
stejn€ jako se oheil projevuje v podobé jiskry, plamene a zhavého popela. Mysl ma rovnéz i
zde dv¢€ podoby: ,,S$innd* (,,absolutni mysl®) a ,,8indzo*, kterd predstavuje ¢ast fidici mentalni
funkce. Chténi pfedstavuje slozku zodpovédnou za rist a trvani egoistickych tuzeb.
Schopnost rozliSeni, v kiestanském uceni uzce spojovand s animou rationalis, je v tomto
buddhistickém konceptu pfipisovana védomi.

Anima rationalis jako nositel moréalnich kvalit ¢lovéka zaujimd ve Fukanové
pfedchozim dile jeden z centralni bodl vykladu. Schopnost poznéni a rozliSeni jako disledek
plsobeni animy rationalis se v pfedeslé praci stdvd vyznamnym argumentem, o ktery autor
opird mnoha sva tvrzeni a ktery se mu rovnéz stdva prostredkem pro vyvraceni uceni
buddhismu. Vezmeme-li v uvahu, Ze Fukan mj. usiloval i o vyvraceni své vlastni predeslé
prace, potom nepiekvapuje, Ze si téma duSe vybral jako jedno z Gstfednich i pro toto dilo.
Dokonce vyuziva i stejnych akcentli u€eni o anima rationalis, byt z opacné pozice vedouci

tentokrat ke zpochybnéni kiestanského uceni.

4.4. Treti krok: Pad andélu

Stru¢ny vyklad je rovnéz vénovan tématu hiichu a jeho potrestani v souvislosti

s uenim o stvoreni andélskych bytosti. And€lé, nazyvani v origindlnim textu portugalskym

128 Rain is one — it is the principle. The receptacles are of thousandfold variety — they are the objects. Rather,
for rainwater a square or round shape, the Five Flavours, fragrant or foul odor, clearness or turbidity, and so
Sforth — all is determinated by the receptacles ' square or round shape, good or bad quality, pure or defiled
state. “ Deus Destroyed, in: Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan.
Harvard University Press, London 1988, str. 269.

2 Ibid., str. 469.

% Y oung-Chan Ro: The Korean neo-Confucianism of Yi Yulgok. Suny Press, New York 1989, str. 63-64.
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slovem ,,anjo*, jsou zde popsani jako nebeské bytosti stvofené Bohem jesté pied stvofenim
Cloveka. Ty, ktefi se posléze rozhodli nasledovat a uctivat Lucifera, uvrhl Bith do podsvéti
zvaného ,Inferno* (portug. ,peklo* z lat. ,infernus*), mista uréené¢ho pro ty, ktefi porusi
Bohem stanoveny svaty zédkon. Z andé€lt, ktefi podlehli htichu pychy, vznikly bytosti znamé
jako d’ablové, v textech kiest’anli oznacovani jako ,.diabo* (portug. ,,d’dbel*). Pokud je Bih

~Moudrosti prostupujici Ti Svéty“''

, pta se Fukan, jak je mozné, aby stvofil cokoliv,
co neni dokonalé a co je naopak hii$né a bezbozné? Predpoklada, ze Biih by jakoZto pramen
nejvyssi a dokonalé moudrosti mél doptedu predvidat, Ze nékteti and€lé upadnou do hiichu.
Pokud tuto zalezitost piedvidal, 1ze ho sice dale povaZovat za pramen v§i moudrosti, nelze
vSak uz na néj pohlizet jako na pramen nejvysSiho milosrdenstvi, nebot’ to by znamenalo,
ze Bih stvoril d’dbla zcela zdmérn€é. A nakonec, podotyka Fukan, je-li kiestansky Biih
skutecné vSemocny, pro¢ své dilo nenapravil? ,,Co ma toto bezbozné stvoreni neuZitecnych
demonii, toto stvoreni podlé prekazky znamenat? Zpackal snad Buh své dilo stvoreni? Nebo
snad predstavuji andeélé spadané ulomky, které zustaly po aktu stvoreni nebe a zemé a

nescetnych jevii a které byly pouzity k rozzehnuti plamenii pekelnych? Haha! Jaky to vtip!“'*

4.5. Ctvrty krok: Prvotni hiich

Po stvofeni nebe a zem¢ se vSemi jejich jevy, stvoril Bliih clovéka, kterému svéfil
nad vS§im vladu. Adama a Evu zanechal v mist¢ zvaném ,Paraiso Terrenal“ (portug.
,Pozemsky R4j*). I pro toto misto platil Bozi zakon, ktery obéma lidem zakazoval pojidat ze
stromu zvaného ,;macan® (portug. ,,jablko*). Lucifer se vSak vplizil do tohoto Pozemského
Réje a presveédcil Evu, aby pojedla plod tohoto stromu, ktery pfinasi vhled do vSech Tt Svéti,
takZe jeho snézenim Cloveék nabyva stejného poznani jako samotny Buh. Oba pak byli z Réje
vyhnani a prokleti, které s sebou pfineslo jejich neuposlechnuti Boziho ptikazu, se ptfeneslo
i na dnesni lidstvo v podob¢ nemoci, smrti a dalSich forem utrpeni.

“3 povazuje Fukan za vrchol absurdity,

Zakaz pojidani ,,ovoce podobného tomelu
nebot’ hovofime-li o svatém zdkonu, musi obsahovat néco, co zakon ptesahuje, tj. néco,

z ¢eho sam zakon vznikd a vychazi. Stézi mize byt za takovou véc povazovan tomel. Zakaz

P Viimejme si uziti prvki buddhistického uéeni piitomného v tomto kiestanském vykladu, podobné jako tomu
bylo i v mnoha dalSich katechismech a kdzanich. Zde je timto prvkem koncept tfi svéti (,,sanze®) sestavajici

ze svéta minulosti, pfitomnosti a budoucnosti. Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early
Modern Japan. Harvard University Press, London 1988, str. 470.

B2 What manner of action is this, this creation of useless devils, this spawning of a wicked hindrance? But
perhaps Deus bungled the job of creation? Or do the anjo represent chips that fell during the work

of constructing heaven and earth and the myriad phenomena, to be used for kindling the flames of Inferno?
Haha! What a joke!* 1bid., str. 273.

133 Jablka byla v té dobé& pro Japonce je§té neznamou plodinou.
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pojidani tomelu nelze povazovat za mozné vychodisko, at’ uz ptimé ¢i nepfimé, pro vstup
do Nejvyssich nebes, tj. Raje, ¢i pad do Pekel. Ve skutenosti Fukan nevénuje zaddnou
pozornost tomu, co snézeni zakdzaného plodu ovoce predstavuje a - stejné jako diive -
uchyluje se 1 zde k doslovnému vykladu na zaklad¢ Cist€ rozumové argumentace. ,, Mezi péti
ani deseti zakazy ani mezi Zadnymi kodexy jsem nikdy neslysel o zZadném takovém zakazu,

“I3% Témito zminénymi péti a deseti zakony jsou mysleny

135

ktery by varoval pred tomelem.
tzv. ,,gokai“ (,,pét predpisi“ platnych podle buddhistického uceni pro laické véfici)
a dzikai“ (,,deset predpisti®, jeZ je povinno dodrzovat buddhistické duchovenstvo)."*® Zabyvat

se tématem vice Fukan povaZuje za zcela zbytecné.
4.6. Paty krok: Dédi¢nost prvotniho h¥ichu pro celé lidstvo a pokani

Poté, co Adam s Evou zhfesili, zalitovali svych skutkli a obratili se k pokani
(portug. ,,contrican®). Uvaha nad provinénim a od¢inénim viny je zde uvadéna v souvislosti
se spolecenskou hierarchii vzniklou na zakladé¢ Konfuciova ueni. Jakykoliv piestupek je
klasifikovan jako mirny ¢i vdzny s ohledem na to, byl-li vykonan proti osobé vysokého
¢i nizkého postaveni. Bih v§ak nemlze byt chapan jako soucast takové hierarchie, nebot’ stoji
nad ni. Adam a Eva tudiz nebyli schopni provinéni vii¢i Bohu nijak od¢init, av§ak Bih jim dal
slib, Ze napravu zjedna sam.

Fukan pfirovnava BoZi jednani vtomto vykladu k jedndni tesafe, ktery se snazi
prodlouzit Spatné¢ useknuty kus dfeva. Opét hodnoti kiestany prezentovanou Bozi
vSemohoucnost jako silné pochybnou vzhledem k tomu, Ze Bih nedokézal uvést Adama
a Evu na spravnou cestu. Lidské selhani, které vedlo k prokleti celého lidstva, dava Fukan
tedy za vinu samotnému Bohu. Jako zcela nelogické se mu proto jevi i to, ze kiestané
pfijimaji takové uceni s vdékem, ackoliv je Bozi vinou trest pfenesen i na né. Dle Fukana
nelze povazovat takového Boha za nejvy$si pramen dobra: ,, Pokud se prestupek snézeni
jednoho tomelu stava nezmérnym prestupkem je-li spachdan proti Bohu, co dobrého je
na pocitech hanby, sebeponizeni, litosti a pokani vznasenych viici Bohu? Kdyz pokani vzplane

na tisickrat, aby sezehlo srdce a ponorilo ho do potokii siz — je tohle nezmeérny zdroj

134 Among the Five Commandments or the Ten Laws or all the codes of the School of Discipline, I have not

heard of one precept which cautions against persimmons. “ Deus Destroyed, in: Georg Elison: Deus Destroyed:
The Image of Christianity in Early Modern Japan. Harvard University Press, London 1988, str. 275.

133 Gokai zahrnuje zékaz zabijeni, kradeZe, cizolozstvi, 17i a opilstvi.

¢ Nejobvyklejsi vycet téchto pravidel obsahuje zakazy platné pro prosty lid a dale zakazuje duchovnim pojidani
masa, nespravné nazory, urazku na cti, pomluvu a podvod. Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of
Christianity in Early Modern Japan. Harvard University Press, London 1988, str. 470.
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dobra? “"*’ Ve Fukanové interpretaci je to tedy nakonec sam Bih, kdo podnécuje zlo

v ¢loveku.
4.7. Sesty krok: Vtéleni a vykoupeni

Sesty krok je zaméfen na piibéh o podeti, narozeni, Zivoté a smrti Jezise Krista.
V névaznosti na krok predesly je JeziSova smrt na ,, kiilu, znamém jako cruz (portug. ,kiiz*)
prezentovana jako vykonani napravy hiichu Adama a Evy. Popis ¢i vyklad udélosti vzkiiSeni
a nanebevstoupeni v textu nenalezneme, Fukan toto téma v textu uvadi pouze na misté, kde ji
definuje jako jakysi Carodejnicky trik ¢i iluzi. Opét spiSe nez na komplexni vyznam celého
pfibéhu obraci Fukan ve své kritice pozornost k méné¢ vyznamnym detailim kiest'anské
nauky, které vSak lze pomérn¢ snadno zpochybnit. Jednim z takovych zpochybnitelnych
vyrokl je pro Fukana jiz Gvodni tvrzeni kiestanského vykladu, které stanovuje dobu vzniku
svéta a vSech jevii na obdobi ptfed 6600 lety. Vyrok je pro Fukana nepiijatelny,
nebot” japonské a Cinské zaznamy déjin a kroniky hovoifi o historii mnohem delsi.
Podobné nelogicky se Fukanovi jevi i pfedstava, ze Bohu trvalo 5000 let nez vykonal slibené
zjednani napravy a vstoupil v lidském téle na ,tento svét. Vyrok komentuje se Stiplavosti
sob¢ vlastni: ,, Prislo snad zjednani napravy tak pozdé proto, Ze nebe a zemé jsou od sebe
prilis vzdalené? Uplynulo tolik let snad kvilli narocné a dlouhé cesté z nebe? Nebo tak
dlouhou dobu zabraly piipravy na cestu a zmatky s tim spojené? “'** 1 zde povazuje jednani
kiest'anského Boha za projev Bozi zlomyslnosti, vyvracejici tvrzeni o dokonalé Bozi dobrot¢,
nebot’ po celou dobu, co mél Blh vyckavat nez se na zemi sdm objevi, musely byt vSechny
lidské bytosti posilany do pekel. Kdyz se pak nakonec k tomuto ¢inu Bih odhodlal, byl — jak
uvadi kiestansky text - na zemi ,,zrozen celozivotné neposkvrnénymi, pocestnymi rodici

‘

Josefem a Svatou Marii“. Fukan vtomto zvlaStnim a pro néj nepochopitelném druhu
neposkvrnénosti nespatiuje nic ctyhodného. BéZznym standardem a obecnym spolecenskym
pozadavkem totiz bylo vstupovat do manzelstvi a plodit déti. Pokud by se k takovému
,neposkvrnénému® zplisobu Zivota rozhodl kazdy, piSe Fukan, lidstvo by zaniklo a z tohoto

diivodu Ize jednani Svaté Marie a Josefa povazovat za vzpouru proti obecnym pravidlim.

7 If the offence of eating one persimmon becomes a boundless offence when perpetrated against Deus, then

what about the good of the feelings of shame, self-abasement, contrition, and penitence raised up to Deus? When
repentance flares up eight thousand times to scorch the heart, to sink it in a flood of crimson tears — is this not

a boundless source of good? ** 1bid., str. 277.

B8 Was the atonement so late in coming because heaven and earth are so far apart? Were so many years
expended along the way on this distant route? Or were all those years spent on fuss and preparation

for the journey? “ Ibid., str. 279.
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4.8. Sedmy krok: Desatero prikazani

Dilo wuzavira vyklad ,deseti ustanoveni zndmych jako 10 Mandamentos’
(portug. ,,pfikdzani“)“ a nastin nauky o kitu. Vtextu je jim vénovana pomérn¢ velka
pozornost, nebot” dodrzovani Desatera a pfijeti kitu jsou chapany jako zékladni ptredpoklady
uspésné cesty ke spase.

Hlavni myslenka prvniho ptikazani, tj. ,.ctit Boha nade vse®, slouzi Fabianovi jako
zaklad pro celou argumentaci sedmého kroku a z hlediska obecné platného konfucianského
konceptu ,,péti spoleCenskych vztahii predstavuje nepfijatelny pozadavek. Podle Konfucia
ma kazda osoba své specifické misto ve spolecnosti a s tim spojené zavazky, které je povinna
plnit. Ustanoveni kategorii péti vztahli vzniklo proto, aby kazdy c¢lov€k presné védel,
jaké jednani a chovani se od n&j v daném vztahu o&ekava.'” S vyjimkou vztahu mezi dvéma
ptateli se vzdy jedna vyhradné o vztah, v némz jedna strana ptredstavuje autoritu a ma proto
nadfazené postaveni vici strané druhé. Prvni pfik4dzéani kiestanského Desatera vSak vyzyva
k poruseni téchto spolec¢enskych pravidel v piipadé, Ze by takové jednani mélo byt v rozporu
s Bozi vili. Neuposlechne-li vSak poddany svého panovnika ¢i syn svého otce, je ohrozena
spolecenska rovnovéaha, coz miize dle Fukana vést az k rozkladu celé spolecnosti. K naruseni
rovnovahy mezi ndboZenskym, socidlnim a politickym fadem vede kromé ptipadného odporu
vici svétskym panovniklim i zdkaz uctivat dalsi bozstva kromé jediného kiestanského Boha,
coz by podle Fukana opét mélo pro Japonsko jako zemi ochranovanou Buddhy a kami zcela
fatalni nasledky. Jinymi slovy je kiestanstvi zcela nekompatibilni se socidlnim a politickym
fadem Japonska. Udrzeni rovnovéahy v socidlnim fadu je jednim z autorovych hlavnich zajmt
jak v tomto, tak i v jeho predeslém dile, avSak zatimco v Ha Daiusu piedstavuje Desatero se
svym prvnim piikdzdnim kli¢ovy problém pro takovy cil, totéz Desatero je v Mjotei Mondd
oslavovano jako prostiedek k jeho dosazeni, zejména diky Cctvrtému pirikdzani tolik
pfipominajicimu konfuciansky koncept synovské tcty.

Zbyla ptikazani se podle Fukanova minéni nijak zdsadné neodliSuji od jiz jednou
zminovanych buddhistickych pravidel, proto ani neciti potfebu vénovat jim dals$i pozornost.
Pét buddhistickych zasad ,,gokai* navic obsahuje krom¢ zakazu zabijeni, kradeze, cizolozstvi
a 1zi také zakaz opilstvi, jenz podle Fukana plni podobnou funkci jako devaté a desaté
pfikazani Desatera, tj. je urCen ktomu, aby zabranoval vzniku tuZzeb v lidské mysli.
A obdobné jako Desatero nepievySuje gokai, nelze jej srovndvat ani s konfucianskym

moralnim uéenim.

1% Témito péti kategoriemi jsou: vztah vladce a poddaného, otce a syna, star§iho a mladsiho bratra, manzela a
manzelky a vztah dvou pratel.
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Podobné zbytecné jako v ptedchozim piipadé se Fukanovi jevi dlouze se zabyvat
vykladem kitu. Kfestansky text uvadi strucny popis ,,baptismo* (portug. ,kiest) spole¢né
s latinskou formuli uZivanou pii této piilezitosti.'*® V piekladu latinské formule, ktera
nasleduje ihned poté, se setkavame s pozoruhodnou interpretaci osoby Ducha svatého. Ten je
totiz v piivodnim textu uveden jako ,taisecu® (jap. ,laska® €i ,,vzdjemna laska®) a kiestni
formule pak nabyva podoby ,Kitim t& ve jménu Otce, Syna a jejich Vzajemné Lasky.“'*!
Sama kiestni formule v§ak neni pro Fukana podstatnd, na rozdil od kitu chapaného jako zcela
nezbytny piepoklad pro to, aby ¢loveék po své smrti nebyl zavrzen. Zcela nepfijatelnd se mu
jevi pfedstava toho, ze ¢lovek, ackoliv Cestny a spravedlivy, ktery vSak nebyl pokitén, by mél
byt po smrti seslan do pekel.

Fukan je pfesvédCen o tom, Ze kiestané ve skutecnosti usiluji o sesazeni japonské
vlady a o zavedeni evropskych zvyklosti, které by tak nahradily zvyklosti doméci.
Vneseni chaosu do spolecnosti a rozvrat zemé ma byt tudiz skutenym zdmérem kiestanti.
Sifeni kiestanstvi tedy neni zaleZitosti naboZenstvi, nybrz nastrojem politiky a kiestané jsou

“142 Touha zmocnit se

pouze ,, ...proradnou bandou, ktera ma v planu zmocnit se celé zemé.
zem¢ a neochota prehodnotit vlastni stanoviska pronikla dle Fukana kiestaniim ,,az do morku
kosti®, a proto jsou ochotni za kiestanskou nauku i polozit zZivot: ,, Kvili své vire si Zivota ceni
méné nez odpadu. Martyr, tak to oni nazyvaji. Kdyz vladne 7isi moudry vladce, dobro vzkvéta
a zlo je trestano. Odmeny podporuji dobro a tresty zase trestaji zlo. Neni vétsiho trestu nezli
smrt; avSak stoupenci Boha, aniz by se bali, Ze jejich Zivoty budou ztraceny, své nabozZenstvi

¢ . 143
nezmeéni. “

4.9. Dodatek: Vecerni rozmluva

V samotném zavéru dila predkladd Fukan jakysi dodatek obsahujici zminky o dalSich
vyznamnych prvcich kiestanské nauky a praxe. Podobné jako v piipadé Mjotei Mondo je
i tento zavér Ha Daiusu strukturovan do podoby otazek a odpovédi. Jako prvni se do poptedi
Fukanova zajmu dostavd eucharistie jako vyznamnd praktickd soucdst Zivota kazdého

kfestana. Vira v pfeménu pSeni¢ného oplatku ,,ostia” (portug. ,,hostie”) v Bozi télo a vina

140 Ego te baptizo in nomine Patris, et Filii, et Spiritus Sancti.

"I Duch svaty se pii misii ve vychodni Asii pro pochopiteln&jsi vyklad oznadoval pomérmné bezné timto
zpusobem.

192 ...this is a perfidious band which plots to usurp country. “ Deus Destroyed, in: Georg Elison: Deus
Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan. Harvard University Press, London 1988, str. 284.
193 For the sake of their faith they value their lives less than trash, than garbage. Martyr, they call this. When
a wise sovereign rules the Empire good is promoted and evil is chastised. Rewards promote good and
punishments chastise evil. There is no greater punishment than to take away life; but the adherents of Deus,
without even fearing that their lives be cut, will not change their religion. “ 1bid., str. 284.
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v Bozi krev je dle Fukana pouze dikazem nedostacujiciho rozumu a pychy typickych
pro kiestany. Pravé jejich domysSlivd a nesmiflivda povaha ma byt pfi¢inou sporl
mezi jednotlivymi kiestanskymi cirkvemi. PovySenost v chovani kiestant se vSak podle
autora projevuje pfedevsim v konfrontaci s japonskym lidem. Na otdzku, jaci vlastn€ ,,jizni
barbafi“ jsou a jak se projevuji vi¢i domacimu obyvatelstvu Fukan uvadi, Ze diky své

aroganci Japonce nepovazuji ani za lidské bytosti.'**

Jejich chovani je vSak pry jesté
ostudnéjsi v zemich, které si jiz podmanili. V Japonsku se zatim obavaji toho, aby ,,neztratili
tvar“ a aby tomu zabranili, vénuji se charit¢ a dalsim c¢innostem, obecné povazovanym
za chvalyhodné. Timto zpisobem si ziskavaji dal$i nové konvertity, avSak jejich hlavni zdjem
o osobu kazdého nového stoupence je dle Fukana smérovan na majetek dané osoby, nikoliv
na jeho viru: Farnik miize zachovavat viechny jejich predpisy a miize byt uznavan jako radny
clovek: avsak je-li chudy, odporouci ho prosté ze dveri. A jiny clovék miize byt hiisnym
provinilcem: avsak je-li bohaty, budou ho oslavovat a podlézat mu a zachdzat s nim jako

uz ani podivat. “'* Avsak to, zdali je véfici Gestny &lovék ¢i nikoliv, nakonec podle Fukana

nehraje zadnou roli, diky kfestanské praxi zvané ,.confissan“ (portug. ,,zpovéd*). Timto

wewr

(jap. ,go gjakuzai“¢i ,,go fukjiizai®)'*®

, odpustén prostfednictvim nékolika slov vyi€¢enych
v knéZzském rozhtfeSeni. Kiestanska nauka tedy slibuje odpustit béhem okamziku jakoukoliv
rebelii ¢i spiknuti, byt by dokonce vedly i krozvratu statu. Provinilec tak zlstava
bez potrestani. KiestanSti knézi tudiz pro Fukana pfedstavuji ,nosné sloupy loupezeni,
duchovni otce rebelie a vrazdéni* a zpovéd’ neni ni¢im jinym neZli pouze dalSim prosttedkem

kifestanské snahy zmocnit se statu a pfedstavuje tak nebezpeci naruseni chodu zemé.

144 Nékteti mini, ze Fukan zde vyuzil zkreslenych informaci o Kolumbem objeveném Novém Svété, kterych se
mu dostalo béhem jeho plisobeni mezi jezuity. I s obdobim, kdy Kolumbus poprvé vstoupil na americkou pudu,
jsou totiz spojeny dohady o tom, zda méli byt domorodi obyvatelé vnimani spise jako lidé ¢i jako zvifata. Jako
zvitata by vSak nebyli obdafeni dusi (anima rationalis) a nemohli by tudiz konvertovat ke kiest’anstvi. Z toho
divodu mélo byt udajné rozhodnuto o tom, Ze se jedna o bytosti lidské. Marc Hudson, Tessa Morris-Suzuki,
Donald Denoon, Gavan McCormack (ed.): Multicultural Japan: palaeolithic to postmodern. Cambridge
University Press, Cambridge 2001, str. 144.

195 A parishioner may keep all their precepts and may be praised as a righteous man: but if he is poor they will
Jjust compliment him out the door. And another may be an impious transgressor of their laws: but if he is rich
they will feast him and fawn upon him and treat him as their prime parishioner. And when he goes bankrupt they
won 't even deign him another look. *“ Deus Destroyed, in: Georg Elison: Deus Destroyed: The Image of
Christianity in Early Modern Japan. Harvard University Press, London 1988, str. 287.

16 Mezi ,»p&t neodpustitelnych hiticht patti zabiti otce, zabiti matky, zabiti arhata, vyvolani sportt mezi
konceptu 9 kategorii osob fazeny do posledni, devaté kategorie. Pro Sirsi vyklad k tématu viz Bruno Petzold,
Shinsho Hanayama: The Classification of Buddhism: comprising the classification of Buddhist doctrines

in India, China and Japan = Bukkyokyohan. Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 1995, str. 768-779.
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Posledni otdzka se obraci k zdzrakim casto tradovanym v souvislosti s pfib&hy
kiest’anskych mucednikl. Kiestanské mucednictvi odsuzuje Fukan jako projev blahovosti lidi
nevazicich si vlastniho zivota. Tyto domnéle zazra¢né udalosti, které mély mnohdy provazet
smrt kiestanti, porovnava s piibéhem zmatfené popravy zakladatele buddhistické Skoly
Nigiren, Nigirena Sénina. Podle popisu samotného Nigirena, se ve chvili, kdy mél byt
na predmésti Kamakury popraven, objevil podivuhodny astronomicky jev, ,,svétlo oslnivé
jako mésic'?’) které pritomné véetnd samotného kata vydssilo natolik, Ze nikdo nebyl
schopen popravu vykonat a vétSina znich se rozutekla. Udalost, povazovand za jeden
ze zlomovych okamzikli Nicirenova zivota, byla jiz od poc€atku chapdna jako zazracna.
Podobné popisuje celou zélezitost i Fukan: , Svétec uz poklekal na misté popravy, kat uz
maval obnazenou cepeli a nakrocil k Nicirenove zadi. Avsak ve chvili, kdy sviij ohromny mec
naprahl do vyse, kolem Velkého Zakladatele se rozprostrelo BoZské Svétlo, cepel mece se
zacala chvet, katovy oci osleply, z nosu mu zacala téct krev a on padl k zemi. Z mysticke
vidiny, v niz se objevila zare podobnd bleskim a zddlo se, Ze tato zdre prosviti cely palac,

“I#5 V porovnani s timto buddhisty

bylo zcela ziejmé, Ze Svétec byl manifestaci Buddhy...
tradicné uznavanym piibéhem, zndmym také pod ndzvem ,Tacunoku¢i no han*
(jap. ,,Poprava v Tacunokuci®), se Fukanovi jevi kiest'anské pfib&hy o zdzra¢nych udalostech
jako smyslené. Jak dale tvrdi, vychazi pfi tom z vlastnich zkuSenosti, nebot’” béhem vice

nez dvaceti let, které mezi jezuity prozil, nebyl pry svédkem jediného skute¢ného zazraku.

Y7 The moment the executioner raised his sword to strike, a brilliant light as bright as the moon came

from the direction of Enoshima Island shooting across the sky towards the northwest.* Seiko Ushiro (prel.):
The Life of Nichiren Daishonin [online]. [cit. 2013-04-30]. Dostupné na: http://www.myokan-
ko.net/menu/eds.htm.

148 ,,Already the Saint had been made to kneel on the mat of execution, and already the swordsman had
brandished the naked blade, had stepped around to Nichiren's back. But as he was raising high the great sword,
Divine Light flooded about the Great Founder, the sword-blade began to quiver, the swordsman's eyes were
blinded, blood spurted from his nose, and he dropped to the ground. And further, it was made abundantly clear
that the Saint was a Buddha Manifest by a mystical dream in which a radiance like that of lightning seemed

to flash through the entire palace... “ Deus Destroyed, in: Georg Elison: Deus Destroyed: The Image

of Christianity in Early Modern Japan. Harvard University Press, London 1988, str. 289.
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5. Shrnuti

Srovname-li dila Fabiana Fukana, nelze si nevSimnout nékolika zasadnich bodu, které
vypovidaji nejen o posunu, k némuz doslo v autorové ndbozenském postoji, které vSak takeé
v podobé Ha Daiusu. Utvofit si v§ak jasnou piedstavu o vyvoji, kterym autortiv ndbozensky
postoj proSel, na zdklad¢ téchto dél nelze, nebot’ predstavuji spiSe souhrny logické
argumentace. Ikuko Midzunoe je dokonce ptesvédcen, ze Fabianovo kiest'anstvi bylo pouhym

1997 toho divodu

intelektualnim zavazkem, coz bylo nakonec také divodem jeho apostaze.
lze chépat jeho nédvrat k domacim tradicim nikoliv jako diisledek duchovniho rozvoje, nybrz
jako pouhou ,,vyménu pozic“. Konkrétné se jednd o piesun z plivodniho kiest'anského
exkluzivistického postoje zpét k typickému japonskému pluralismu, coz dava v Ha Daiusu
Fukanovi prostor k §ir$i argumentaci z perspektiv vSech japonskych tradic. Skute¢nost, ze se
v pozdgjSim dile neprojevuje Fukan jako stoupenec jednoho jediného naboZenstvi, se
pochopitelné rovnéz odrdzi i v charakteru samotného dila. Zatimco Mjotei Mondo je psano
jako zcela zfejma apologie kiest'anstvi se zaméfenim na piinos spasy jednotlivei, zdmérem Ha
Daiusu neni obhajoba japonskych tradic, nybrz vyvraceni vyroka piedeslého dila. Tvrzeni
pfedkladana v prvnim dile jsou Fukanem vyvracena tak dikladné, Ze Ha Daiusu nakonec
pusobi jako jakési zrcadlové zpracovani Mjotei Mond6. Tuto podobnost mnozi interpretuji
rizné. Napf. Massimo Leone uvadi: ,, Tento vtipny text (pozn. — Ha Daiusu) je dokonalym
opakem Mjotei Mondo: autor analyzuje slaba mista krestanského nabozenstvi. ... PFi cteni
textu Fabiana Fukana je prirozené se divit, jak mohla oboji napsat jedna a ta samd

osoba «150

Vezmeme-li vS§ak v uvahu moZnost, Ze Fukana vedla k sepsani této tvrdé kritiky
kiestanstvi predev§im snaha zbavit se stigmatu své vlastni kiest'anské minulosti, nemohl si
ke své polemice s kiestanstvim vybrat lepsi dilo, nezli své vlastni. Rovnéz neustale se
opakujici volani po spolecenské rovnovaze a projevy povédomi o ndrodni identité spojené
s podporou konfucidnské moralky a s pozadavkem uctivani buddhti a kami vypovidaji o tom,
ze hlavni motivaci pro sepsdni Ha Daiusu nebyla pomsta knéZzim za nevykonané svéceni ¢i
zklamani z chovani misionait vici japonskému lidu. Jako skutecnd pficina se totiz spise jevi

Fukanova snaha zajistit si bezpe¢i v obdobi perzekuce kiest’anli, nebot’ v dobé vzniku dila

149 Tkuko Midzunoe: The Battle of the Books: Christian and Anti-Christian Tracks in the Early Seventeenth
Century, in: Francis Britto: All about Francis Xavier [online]. 2005 [cit. 2013-05-05]. Dostupné na:
http://pweb.cc.sophia.ac.jp/britto/xavier/midzunoe/midzuiku.pdf.

130 This witty text is the perfect counterpoint to Myo-Tei Mondo: the author analyses the weak points

of Christian religion. ..Reading Fabian Fucan's texts together, it is natural to wonder whether the same person
might have written them. “ Massimo Leone: Conversion and Conversy, in: Pierluigi Barrotta, Marcelo Dascal
(eds.): Controversies and subjectivity. John Benjamins Publishing Company, Philadelphia 2005, str. 110-111.
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probihalo prondsledovani jiz ve své nejkrutéj$i podob&. Jak jiz bylo nckolikrat zminéno,
japonsti kiestané se Casto své viry vzdavali pouze formalné, s ¢imz byli mnozi dobfe
obezndmeni. Lze se domnivat, Ze v pfipad¢ vysoce postavené osoby dlouhou dobu pisobici
mezi samotnymi jezuity, bylo tieba presvédCit prondsledovatele a ufedniky o vlastni
bezthonnosti jinym, pfesvédcivéjsim zplisobem. Ve prospéch tohoto tvrzeni hovoii i
skutecnost, kterou naznacuje ve své studii Monika Schrimpf — pokud by bylo impulsem
pro sepsani tohoto dila jeho zklamani z chovani jezuitl ¢i z toho, Ze sdm nakonec nebyl
vysvécen, pro¢ by &ekal vice nez deset let, aby toto zklamani vyjadtil?">' Pochybné se jevi i
skutecnost, Ze by Fukana tak dlouhou dobu neopustila horlivost a impulsivita, kterd se v Ha
Daiusu projevuje udernosti a kousavosti jazyka v jeho argumentaci plné sarkasmil a
posméski. Dilo je tak tfeba chéapat jako Fukanlv prostfedek sebeobrany pied perzekuci a

nastroj pro vyjadieni osobni oddanosti politice bakufu.'>*

131 Monika Schrimpf: The Pro- and Anti-Christian Writings of Fukan Fabian (1565-1621), in: Japanese Religions
Vol. 33 (1&2), str. 51, [online], 2008 [cit. 2013-05-01]. Dostupné na http://www.japanese-
religions.jp/publications/assets/JR33 _a_Schrimpf.pdf.

132 Dosl. ,,stanova vlada“. Jedna se o oznadeni japonské vojenské vlady v obdobi §6gunatu.
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6. Kakure kiriSitan

Perzekuce kiestant trvala v Japonsku az do roku 1873, kdy byla zemé& znovuoteviena
a zaroven tak opét zpfistupnéna zapadnim misionaiim. Béhem obdobi perzekuce se v zemi
postupné formovala spoleCenstvi tajn€ pulisobicich a praktikujicich kfestanti, dnes
oznaCovanych jako ,kakure kiriSitan* (jap. ,skryti kfestané) ¢i pouze jako ,kakure*
(jap. ,.skryti®).'>® Aby se vyhnuli perzekuci, vykonavali své ritudly v tajnosti a odstranili
rovnéz veSkeré ndboZzenské symboly a pfedméty, vcetné knih. Z toho divodu byli kakure
nuceni modlitby i pasdZze z Bible memorovat a pfedavat pouze oralné. Jejich poznatky
o kiestanské nauce byly vSak od pocatku pouze elementirni, coz mélo zasadni vliv
na postupné utvaieni zvlastni podoby kiest'anské praxe se svymi specifiky.

Poté, co byl po piijezdu francouzskych misionarti katolicismus znovu uveden
do zemé, ptipojili se nékteti japonsti kakure zpét ke katolické cirkvi, jini vSak vnimali
katolické uceni jako pfilis cizi, vzdalené a odlisné od jejich vlastni viry a setrvali proto u své
dosavadni nauky a praxe, ktera béhem vice nez dvou set let izolace nabyla skute¢né jedinecné
podoby. Kromé spolecné vykondvanych modliteb v domech véficich bylo asi nejvyraznéjsim
charakteristickym rysem jejich praxe dédéné knézstvi a tedy 1 absence celibatu.
Toto specifikum, vychazejici znésledovani buddhistické praxe, z0stdva jednim
z charakteristickych ryst nékolika malo enkldv kakure, které dodnes udrzuji Zivou praxi
svych predk'®. Obiady kakure, uchovavané mezi prostym lidem, ziistaly béhem 400 let
relativné nezménény. Studiem soucasnych komunit kakure se nadm tak nabizi jedine¢ny
pohled na uceni a vykonavani ritudli v podobg, v jaké byly pfedavany po staleti mezi kakure
kiriSitan.

Ve srovnani se studiem stfedovékych kakure kiriSitan byl dlouho zajem o novodobé
kakure minimalni. Vyznamny krok v této véci ucinila antropolozka Christal Whelanova,
ktera pti zkoumani archivii tokijské Sophia University objevila fotografie dokumentujici kiest
odehravajici se na ostrové Goto roku 1930. Po netspéSném hledani spolecenstvi kakure

na tomto ostrové nalezla koneéné preZivii enklavu na ostrové Narugima'>’, kde se piedci

133V této souvislosti dava vétsina autorii prednost pravé terminu ,,kakure kiriitan“. Jinou alternativu predstavil
v roce 1954 Tagita Kdja, jenz se ve své knize ,,Showa Jidai no Senpuku Kirishitan (,,Utajeni kiestané obdobi
Sowa*) priklonil k oznageni japonskych kiestanti jako ,,Senpuku Kirisitan“ (jap. ,.tajni kiestané*). Stephen
Turnbull: The Kakure Kirishitan of Japan. Bookcraft, Avon 1998, str. 2.

13 Pochopitelné se termin v souvislosti s uZitim pro sou¢asné , kiestanské* komunity, jejichZ ¢lenové jsou
vykonavat svoji praxi ani v tajnosti, ani skryt¢. Zde davam piesto prednost terminu ,.kakure, nebot’ stoupenci
této zvlastni podoby krestanstvi timto terminem sami sebe rovnéz oznacuji.

133 Cely nasledujici rok pak stravila s komunitou na ostrové. Zdejsi kakure tu Zili podobn& jako jejich piedci

v izolaci a Whelanova byla viibec prvni cizinkou, se kterou se setkali.
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souc¢asného knéze Iwamoto usadili jiz v roce 1799. NaruSima se tak brzy stala , kiestanskym*
ostrovem, nebot’ zhruba 70% rodin obyvajicich ostrov se vzdy hlasilo ke kiestanstvi kakure.
Po nékolikaletém zkoumani pak Whelanova natocila film ,,Otaiya: Japan's Hidden
Christians“'*®, jehoZ jadro tvoii obiad ,,Otaija* (jap. ,,Velky veder), tedy oslava Stédrého

7 Dokument piedstavuje zcela jedineny zdznam, nebot’ ritualy

vecera podle tradice kakure.
kakure, jsou dodnes praktikovany skryté. Toto utajeni je totiz dnes véficimi chapano jako
soucast dogmatu. Dokument je prvnim a pravdépodobné i poslednim svého druhu,
nebot’ autenticka praxe kakure je dnes zalezitosti spiSe mizejici.'”® Obiady, které tvoii
centralni bod celé praxe, maji byt vykondvany pouze tfemi knéZimi bez pfitomnosti dalSich
véticich. V dobé, kdy Whelanova dokument natacela, ale zili v NaruSimé pouze dva knézi,
proto nebylo vyjimkou, vykonaval-li obfad pouze jeden z nich. Modlitby, pronaSené béhem
obtadu, pochdzi z ptivodnich kiest'anskych knih ze 16.stoleti. Vzhledem k tomu, Ze byl obsah
téchto knih po staleti pfedavan pouze uUstni formou, podoba modliteb byla pozménéna a ani
samotni kné€zi nebyly schopni urcit, o jaké modlitby se vlastné jedna. Pfesto byla Whelanova
schopna rozpoznat mezi nimi modlitby OtcenaS, Zdradvas Maria, Salve Regina a dalsi.
I s ohledem na to, ze byly modlitby piredavany v dobovém jazyce az dodnes, knézi o¢ividné
nerozumi vyznamu slov, kterd recituji a podle Whelanové to ani neni jejich pfednim zajmem,
nebot’ primarni vyznam pronaSeni modliteb je vice spiritudlni nezli teologicky.'>’
Samotny obfad Otaija ma rovnéz zcela specifickou podobu: eucharisticky chléb a vino je
nahrazen ryzi a sake, uzivanymi rovnéz v Sintoistickych obtfadech. Diivodem této zamény
mize plivodné byt jak nedostupnost téchto surovin v zemi, tak i snaha vytadit napadné prvky
obfadu v dobach pronasledovéani. Pfesto je ryze pii konzumaci nejprve hilkami pfedana
do rukou a teprve potom piimo z dlané¢ konzumovéana podobnym zplsobem, jakym byva
pfijimana hostie v katolickych kostelech. Béhem odiikavani modlitby knéz navic zvlastnim
zpiisobem pracuje se svymi prsty, které pouziva coby jakési pocitadlo. V tomto piipadé by
snad mohlo jit o pozlstatek uzivani kiestanského riizence.

potomci prvnich japonskych kiestani na ostrové KaruSima rovnéz nckteré dalsi svatky,

véetné nékolika svatkl buddhistickych a Sintoistickych. Nezachovala se v§ak ned¢€Ini liturgie

136 Pro shlédnuti filmu viz http://www.der.org/films/otaiya.html.

137 patrick Downes: Kakure Kirishitan [online]. 2000 [cit. 2013-05-05]. Dostupné na:
http://pweb.sophia.ac.jp/britto/xavier/downes/downes01.html.

138 Na jinych mistech, napf. na ostrové Ikicuki, se Ize setkat s vefejnym provozovanim obiadi kakure
prezentovanych jako soucast japonského folkloru v ramci placenych vystoupeni. Ur€itou aktivitu kakure 1ze
podle Whelanové vysledovat i v mésté Sotome nachazejicim se v severni ¢asti prefektury Nagasaki. Ibid., [cit.
2013-05-05]. Dostupné na: http://pweb.sophia.ac.jp/britto/xavier/downes/downes01.html.

9 Ibid., [cit. 2013-05-05]. Dostupné na: http://pweb.sophia.ac.jp/britto/xavier/downes/downes01.html.
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a stejn¢ tak Velikonoce pozbyly své duilezitosti. Dokument rovné€z zachycuje jedinecnou
pohiebni praxi, pfi niz je ustfizen maly kousek kimona, jez kdysi patfilo svétci, ktery se stal
obéti doby perzekuce kiestanll. Latka je nasledné zabalena do kousku papiru a mrtvému
vloZena do rukou. Whelanové se rovnéz podatilo objevit bibli sepsanou kakure a nazvanou
,»lenCi hadzimari no koto* (jap. ,,Pocatky nebes a zemé*), kterou vSak popisuje jako
,»fascinujici a popletenou smésici legend a ptibeht, které 1ze téZko interpretovat®.

Po bliz§im zkoumani se nejevi nijak prekvapivym, Ze mnozi kakure kiriSitan odmitli
pfiClenit se zpét ke katolické cirkvi. Jejich praxe byla jiz od pocatku od praxe ortodoxie
zakladnimi teologickymi akcenty. Klicovou otdzkou vSak je, zdali je mozné povaZovat
soucasné kakure stale jeSté za kiestany. Kfestni obfad i formule kakure zlstavaji tidajné
nezménény, z praktického hlediska by tak kakure mohli byt pokladani za platné pokiténé
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kiestany. ~ Z teologického hlediska vsak zcela jisté nikoliv.

10 Ibid., [cit. 2013-05-05]. Dostupné na: http://pweb.sophia.ac.jp/britto/xavier/downes/downes01.html.
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Z.avér

Kfestanskd misie v Japonsku hréla zcela jisté vyznamnou roli pro dalsi politicky,
spolecensky 1 kulturni vyvoj zemé. Prostfednictvim kiestanskych misiondid se Japonci
seznamili s evropskou kulturou a tyto styky se pak pfirozené promitly i1 v kultufe domaci.
Ptichod kfestanli tak pro Japonsko znamenal ohromny posun jak v oblasti pfirodnich, tak i
humanitnich véd. AvSak diky pusobeni jezuitského fadu se rovnéz zapsala do historie
japonské literatury nejvyrazngj$i postava mezi japonskymi konvertity, Fabian Fukan.
Fabianovo dilo seznamuje své ctendfe s osobnosti konvertity jedné z prvnich generaci
japonskych kiestanli, kterd své vrstevniky dalece pifedcCila intelektem, literdrnim talentem
a — piihlédneme-li i k jeho pozd¢&jsi praci — dost moznd i svéraznym smyslem pro humor.
Jeho dila vSak nejsou pouhym zrcadlem jeho schopnosti ¢i duchovniho vyvoje, nybrz jsou
rovnéz cennym dokladem pro historiky, lingvisty a religionisty. PiestoZe je pfinos Fabiana
Fukana nesporny, ziistdva jeho Zivot a dilo doposud pouze zdjmem odbornikli a studentl
sméfujicich svoji pozornost k historii japonského kiestanstvi, zatimco Sirokd vefejnost
(v€etné té japonské) nema o Zivoté této vyrazné osobnosti ¢asto ani tuseni. Jednou z pficin je
skutecnost velmi $patné dostupnosti prekladi jeho dé€l. Jazyk, kterym jsou obé klicova dila
psana, je natolik vzdalen soucasné japonstiné, Ze jsou dnes tato dila dokonce i pro samotné
Japonce nesrozumitelnd a stavaji se tak zalezitosti ur€enou pouze velmi uzkému okruhu
lingvisti. Casteéné se zde rovnéz odrazi i to, jakym zplisobem je dnes v Japonsku kiestanstvi
vnimano. Jak jiz bylo feceno, Japonci pfejali mnohé prvky evropské kultury, jejichz dédictvi
je v soucasné japonské kultufe dobie znatelné. I dnes jsou Japonci fascinovani kiestanskymi
obfady a mnozi znich uzaviraji siatek v kostelech pravé kvuli jakési zvlaStni jedinecné
atmosfére, kterou na né tato mista plisobi. Jde vSak spiSe o povrchni zajem, ktery postrada
hlubsi porozuméni. Velké mnozstvi kosteli v zemi proto funguje pouze coby misto,
kde vstupuji pary do manzelstvi. Tato skutecnost celkem dobfe vystihuje soucasny postoj
japonského lidu ke kiestanstvi. PiisluSnost ke kfestanstvi je totiz v Japonsku stile vniméana
jako vjistém smyslu exotickd a piestoze zde plsobi kromé cirkve katolické i mnoho
protestantskych a novych evangelikdlnich cirkvi, poCet kith klesd a mladych knéZzi je
nedostatek. To vSak nelze chapat jako ukazatel toho, ze kiest’anstvi kra¢i po stejné cesté jako
mizejici skupiny kakure. Pocet pokiténych Japoncii je sice statisticky velmi nizky, vliv
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kiestanstvi v Japonsku je vSak nezanedbatelny. > V zemi plisobi fada vzdélavacich instituci

a charitativnich organizaci v €ele s nejzndmnéjsi Sofia University v Tokiu. Katolicka cirkev

1! Darja Kawasumiové: Kiestanské misie v Japonsku a ¢anoju [online]. 1999 [cit. 2014-05-05]. Dostupné na:
http://www.souvislosti.cz/199/darja.html.
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se svymi 16 diecézemi je zcela sobéstatna, nebot' odmitla pfijimat financni prostiedky
od Svatého stolce. Japonskym katolikim totiz ,, pFislo divné, aby byly penize posilany prdave
do hospodarsky tolik silného Japonska*“, jak uvedl biskup a prezident Charity Japonsko

1.2 Mnozi kiestané se

Kiku¢i Tarcisio Isao ve svém rozhovoru pro Proglas z 8. 10. 201
rovnéz Casto ve spolupraci s buddhisty angazuji jako dobrovolnici v nejriznéjsich charitnich

projektech, zv1a§té ve velkych méstech jako Tokio, Osaka aj.

Obdiv k zapadni kultute a civilizaci pfetrvava mezi Japonci dodnes, avSak nékdy se
lze setkat s domnénkou, ze Japonci evropskou kulturu nejsou schopni pojmout jako
komplexni celek, nebot’ ji nedokdZzou vnimat od jejich zékladd, tj. kiestanskych kotend.
Jiz na sklonku 20.stoleti popsal U¢imura Kanzo, protestantsky intelektual, tuto situaci jako
pfi€¢inu mnohych obtizi, kterym byla zemé¢ vté dobé nucena celit: ,,...nikdo nemuize
porozumét této civilizaci bez studia krestanstvi. Japonci prevzali kiestanskou civilizaci, ale
odmitli prijmout krestanstvi, které je jejim zakladem, piivodem a duchem a Zivotoddrcem této

. 163
civilizace. “

Na druhou stranu se vSak ukézalo jako problematické zakotfenit v Japonsku
kiestanstvi pravé v jeho zapadni podobé, kterd je pro Japonce neobvykld a plsobi cize.
Tato odliSnost je sice pro pifirozené¢ zvidavé Japonce atraktivni, ale zaroven tézko
srozumitelnd. Moznou pfi¢inu konecného neuspéchu misie Ize spatfovat pravé zde, jak o tom
hovoii napt. profesor Armbruster, ktery stravil bezmdla padesat let svého Zivota prave
v Japonsku: ,, Problém je, Ze my misionadri vaucujeme Japonciim evropskou formu kiestanstvi,
misto abychom je nechali zasadit seminko evangelia do jejich viastni kulturni pudy, aby se
tam vyvijelo. Uz jednou se takto evangelium presazovalo, kdyz prechdzelo z Zidovské kultury
do reckého a Fimského svéta. Rdd si predstavuji, ze Pan Bith md rad smisSeny les, Ze neni
pro monokulturu, ktera se u nds prece neosvedcila. Ma ve své zahrddce rad vedle sebe tresné,
Jedle, duby, viechno mozné, at to jen kvete v riiznych édstech a voni po svém. “'% Jak jiz jsme
se totiz mohli v déjinach Japonska mnohokrat presvédcit, kazdy cizorody prvek piebirany
z odlisné kultury musel nejprve projit slozitym procesem ptizplsobeni se kultufe doméci.

Z tohoto pohledu ma kiestanstvi v Japonsku pied sebou jesté pomérné dlouhou cestu.

12 Dostupné na: http://www.proglas.cz/detail-poradu/2011-10-08-17-00.html.

13 Uchimura Kanzé: Japonsko a kiestanstvi [online]. [cit. 2014-05-05]. Dostupné na:
http://www.historie.upol.cz/19/prameny/japakrest.htm.

1% Ludvik Armbruster: Tokijské kvéty. Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydti 2011, str. 198.
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Summary

Kftest’ansko-buddhisticka polemika v Japonsku v 17. stoleti

Christian-Buddhist Polemic in Japan in the 17th century

Andrea Machalkova

The main purpose of this diploma thesis is to discuss the Japanese Jesuit and later
apostate Fabian Fucan, which is among others the autor of the work called Ha Daiusu, one
of the first critiques of Christianity in Japanese.

The first chapter focuses on Christianity in pre-modern Japan and includes brief
studies of the early mission, expansion of Christianity in Japan, subsequent period
of persecution of Christians and prohibition of the Christianity lasting until the end of the Edo
period associated with the concept of national seclusion, sakoku.

The second chapter is dedicated to the life of Fabian Fucan. He had been a Buddhist
monk before he converted to the Christianity. However, he later became attached back to
Buddhism. This change is documented in two writings — Fabian's critique of the three main
indigenous religious traditions, i.e. Shintd, Buddhism and Confucianism, which also includes
Christian apologetics. This work of Fabian called Myotei Mondd is the subject of the third
chapter of the thesis. The second text, Ha Daiusu, is a refutation of Christianity, which Fucan
wrote after he had left the Society of Jesus. One of the aims of the thesis is to outline
the potential reason for Fabian’s Christian apostasy.

Finally, the last chapter gives a short insight in Christianity of Kakure Kirishitan, very
special communities of contemporary Christians living in Japan which represent a unique

heritage of the period during Fabian Fucan lived in.
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