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Anotace

Teologické a literarni aspekty zalmu 22.

Prace je vénovana rozboru zalmu 22. Po tvodu a pfedstaveni napln¢ prace, nasleduje kapitola,
ktera je tvodem do knihy Zalmi. Zabyvéa se ¢lenénim Knihy zalmi a charakteristikou Zalmu
jako literdrniho utvaru. V dal$i ¢asti se zamétfuje na formu a strukturu zalmu. Zde se prace
zabyva rozborem zalmového nadpisu, slozeni zalmu ze Zzalozpévu a chvalozpévu, obecné
popisuje strukturu hebrejské poezie, kterou lze v zalmu vysledovat, a nabizi dvé feseni struktury
zalmu. V ¢asti literarni analyzy Zzalmu se prace vénuje vykladové exegetické praci se Zalmem.
V této kapitole zalm rozdéluje na tématickd seskupeni verS$i a jednotlivy vyklad fadi vzdy
za jednotlivou skupinu téchto verSti. Do vykladu jsou zahrnuté pohledy a rozbory exegezi
od nékterych naSich 1 zahrani¢nich teologli. Mezi nejcastéji citovanymi je Jan Heller, Karol
Nandrasky a Claus Westermann. V dal$i kapitole prace jsou uvedené poznatky ve vztahu
k d&jinnému kontextu Zalmu.Vyznamnd ¢ast téchto poznamek pochazi z dila Gianfranca
Ravasiho. Nasleduje ¢ast nazvana ,,Christologické ¢teni v rdmci pasijoveého pribehu.*. Zde jsou
citované verSe zalmu, které se promitaji také v pasijovém piibchu evangelii. K nékterym verSim
zalmu 22 jsou zafazeny konkrétni citace navazujicich verSl z evangelila na né navazuje
komentar. Prace je ukoncena zavérecnym pojednanim o poznatcich a zkuSenostech autorky

béhem prace. V zavéru je pripojena piiloha s nékolika ¢eskymi preklady zalmu 22.
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Abstract

Literary and theological aspekts of the Psalm 22

This work is dedicated to analysis of psalm 22. After introduction of content of this work comes
chapter which is introduction of the book of psalms. This follows up the divison of the book of
psalms as literary work. In the next part, we will be studying form and structure of the psalm.
This is where we will analyse title of the psalm, composition of hymn and lament. In general this
work describes structure of hebrew poetry which we can find in psalm and offers us two solution
of structure of psalm. In part about literal analysis we are taking look at interpretative exegetical
work with psalm. In this chapter it divides psalm to thematical grouping of verses and complete
it with explanation. This explanation includes perspective and comment of exegesis of many
teologists. For instance: Jan Heller, Karol Nandrasky and Claus Westermann. Next chapter
contains notes conected to historical context of psalm. Significant part of these notes is gathered
from Gianfranca Ravasiho’s work. Following part is called: ,,Christological thinking within New
Testament writings®. Here are quoted verses of psalm which are included in passion story in
gospel. There are quoted verses of gospel to chosen verses of psalms with commentary. This
thesis is terminated with discussion of findings and experiences of author. Conclusion contains

several different translations of psalm 22 in czech language.
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1.1 Uvod

K prostudovéani zalmu 22 a jeho vybéru pro bakaldiskou préaci jsem se rozhodla na
zékladé prednasky profesora Jana Hellera, kterou jsem slySela pfed nékolika lety. Zalm mé
prekvapil svym zlomem, ve kterém se méni z tonu zalozpévu na chvalozpév, vykiikem nahlého
vyslySeni. Také pieklad a vyklad otazky na zacatku zalmu ,,pro¢* ve smyslu, k ¢emu, za jakym
ucelem se to stalo, mi v zivoté osvécovalo mnoho pohledii na vlastni problémy a snazila jsem se
je pak poméfovat pod timto pohledem. K dal§imu zajmu mé vedlo rozjimani Dana Drapala nad
timto zalmem. Oslovilo m¢ jeho promysleni z pohledu déletrvajiciho utrpeni, bolestného volani
zalmisty ve dne v noci a pfirovnavani k hloubce a bolesti temné noci duse, popisované v dilech
mystikil. Z téchto ditvod jsem se rozhodla se s Zalmem 22 vice seznamit a prostudovat je;j.

Prace se tedy zamétuje na zalm 22, a to v jeho teologickém a literarnim aspektu. Zaklad
pro praci vytvari kniha Tti svédkové od jiz zminiovaného Jana Hellera. Z cesky psané literatury

Na zacéatku se prace zabyva tivodem do Knihy Zalmi, rozdélenim knihy do péti ¢asti,
jejich charakteristikou a zafazenim zalmu 22 do této knihy. Ddle se zaméfi na zalm jako
modlitbu a na mozné rtizné typy zalmt. V dalsi kapitole bude prace vénovana formé a struktuie
zalmu 22. V této casti bude zahrnovat pojednéni o Zalmovych nadpisech, o literarni formée
semitské poezie a uvede feSeni struktury Zalmu.

Dalsi ¢ast je vénovéna literarni analyze Zalmu 22. Bude rozdélena po verSich podle
charakteru fec¢i Zalmisty a po nich budou nésledovat komentare, pro které prace Cerpa predevs§im
z dila Jana Hellera, Clause Westermanna, Karola Nandraskeho a MiloSe Bice. V této ¢asti se
prace bude na zéklad€¢ slovnikové a komentéafové literatury zabyvat symbolikou nékterych
metafor uzitych v Zalmu. Pfedev§im tématikou zvifeci symboliky s moZnymi pohledy na to, jak
chéapali tyto obrazy lidé v Izraeli a jaké mohou byt jejich mozné vyklady pro pochopeni
vyjadieni mySlenek Zalmisty.

Po této kapitole se prace zamétfuje na objasnéni déjinného kontextu Zalmu 22. Zde
pojedna o zaméru stylizace Zalmu jako Utvaru pro bohosluzebné ucely a o moznych hypotézach

o d¢jinnych udalostech, ke kterym se zalm mtize vztahovat.



Dalsi kapitola je vénovéana christologickému c¢teni v ramci paSijového ptibéhu. V praci je
citovano sedm verst zalmu 22, které se néjakym zptisobem objevuji ve vypravéni evangelista
a maji vztah k utrpeni JeziSe Krista. A v této Casti je probirana také otdzka, zda a pro¢ povazovat
zalm 22 za zalm mesiansky.

O zalmu 22 bylo v literatufe napsano mnohé, a proto povazuji tuto praci pouze za
skromny piinos jistého souhrnu toho, co se o tomto zalmu da vycist v literatuie v Ceském

prostiedi.



1.2 Uvod do Knihy Zalmu

V Bibli se zalm 22 nachazi v prvni knize zalmt. V Pismu se cely soubor téchto péti knih

nazyva “Zalmy”, obecné je oznacovan také jako “Zaltar”.

“Zaltar z Feckého waduwi, psalterion, coZ je viastné ndzev strunného ndstroje, jenz
doprovazel zpévy, zalmy. Hebrejsky se Zaltar nazyva oo nn , Tehilim — Hymny. Ale toto jméno
se presné hodi pouze na urcity pocet zalmii. Nejcastéjsim ndzvem je Mizmor, jenz predpoklada
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urcity hudebni doprovod a vyraz zalm (psalmos) je velmi dobre vystihuje.

Ve starozakonnim déleni Hebrejské bible, se knihy zalmi fadi do €asti zvané o>
Ktuvim, do ¢eského jazyka prekladané jako Spisy. Je to ¢ast zahrnujici zidovskou poezii. Mimo
zalml se sem tadi naptiklad také knihy Job, Pisenn pisni, Pfislovi, Daniel, Ezdras, Nehemias,
Kroniky anebo kniha Kazatel. Kniha zalmu je ale mezi témito sbirkami Zidovské poezie jedinou
knihou modliteb.

Podle hebrejskych rukopisii se cely zaltat d€li na pét knih podle doxologii, které jsou
uvedeny v zavéru zalmt 41, 72, 89 a 106. Na zavér' Knihy Zzalmii jsou doxologii celé posledni
zalmy s oznacenim 146 az 150. Toto rozdéleni na pét jednotlivych knih pochazi pravdépodobné

ze 3. stoleti pred Kristem a odpovidd svym zaméfenim péti knihdm Mojzisovym?.

»Prvni kniha (1.- 41. Zalm) li¢i rozdil mezi spravedlivym veéricim a svévolnikem.
Nejpropastnéjsi a nejdramatictéjsi okamzik tohoto kontrastu je navozen v poloviné 22. Zalmu
a ukoncuje ho poukdzani na spravedlivého, ktery chradne na svém luzku utrpeni; obraz

odkazujici ke Genesis: synové Izraele v egyptském vyhnanstvi shromdzdeni kolem umirajiciho

Josefa.

Existuje také star§i déleni, které bylo odvozeno z pouzivani bozského jména. Toto

rozdéleni ukazuje, jak kniha Zalml postupné naristala. Prvni sbirka (Zalmy 1 - 41) uziva pro

1 Jeruzalémska bible, s. 877.
2 Zalmy, Cesky katolicky preklad, s. 11.
3 CHIOLERIO, Blaze tomu, kdo slysi tato slova, s. 220.



Boha pievazné jméno Jahve a za jejich autora je vydavan David. Druha sbirka (Zalmy 42 - 83)
uziva v souvislosti s Bozim jménem vétSinou jméno Elohim a skldda se ze tfi mensSich sbirek,
které jako spisovatele uvadéji Asafovy syny, Davida a syny Korachovy. Treti sbirka (zalmy 84 -
150) ve vétsin€ piipadii jméno autora neuvadi a jednotlivé zalmy se navzdjem se od sebe
odliguji.*

Kromé Zalmi zatazenych v knize Zalmt Ize nalézt ve Starém zakond jesté dalsi Zalmy,
napt. v Ex 15,1-18; 1S 2,1-10; 1z 38,10-20; Jon 2,3-10. Jsou zndmé mimo jiné i Salomounovi
zalmy a 18 zalmli pochézejicich z obdobi kolem roku 63-30 pt. Kr. V roce 1947 se také nasly
Vv blizkosti Mrtvého mote mezi kumranskymi rukopisy i dalsi svitky dékovnych Zalmi. Tyto

vSechny zalmy se do kanonické sbirky zalm nedostaly.

., Pojmenovani ,,zalmy* se k nam dostalo ze Septuaginty (Psalmoi) pres Vulgdtu. Recké
slovo ,,psalmos ““ bylo pouzito k prekladu hebrejského slova ,,mizmor*, jez pochazi ze slovesného
korene ,,zamar‘ (zpivat nebo moznd také brnkat), coz spojuje knihu s hudbou. Hebrejské

oznaceni ,, Tehillim* znamend ,,chvaly *“ a zdiirazije previadajici raz knihy.

Nékdy se pro zalm pouzivé také vyrazu “§ir”, to znamena piseii nebo zpév. Zalm je tedy
basen ndbozenského, posvatného ucelu a obsahu. V etymologii slova zalmu je v hebrejstiné
,lehalel”, coz znamena chvalit nebo oslavovat. Podle toho, zda ma byt uzito pouhého zpévu,
byvé oznacena jako ,,sir* anebo v piipad€ pouziti hudebniho nastroje se jedna o tzv. ,, mizmor“.
Obsah Zalmu byva oznacovan ndzvy “tefilla”, coz to znamend modlitba, a “tehilla”, coz je
chvalozpév.

Zalmy délime podle literarniho druhu na hymny neboli chvalozpévy, zalozpévy, dékovné
zalmy a Zalmy kralovské.

Chvalozpévy oslavuji BoZzi velikost, vzneSenost, vérnost anebo naptiklad lasku
ke spole¢enstvi. Chvala je cilem ¢lovéka, je tzv. jeho ,,idélem”. Zalozpévy tvofi nejpocetngjsi
skupinu. Patfi mezi n¢ téméf tietina vSech zalmii. Odkazuji na naléhavou potifebu pomoci v tézké
situaci a dé€li se na zalozpévy jednotlivce a zalozpévy spolecenstvi. Mohou mit také charakter

kajicnosti anebo mohou zdiirazilovat nevinu modliciho se.

4  Zalmy,s. 11,
5 DILLARD, Uvod do S§Z, s. 201.
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Dékovné zalmy vyjadiuji vdécnost za Bozi pomoc, za vysvobozeni. V téchto zalmech se
mohou vyskytovat i prvky chvalozpévu. Opét to mohou byt diky jednotlivce anebo celého
izraelského naroda.

Kralovské zalmy byvaji oznaCovany také jako zalmy ,intronizacni“. Znakem
rozpoznavani téchto zalma byla tzv. intronizacni provolani v podobé formule: ,,.Bith se stal
kralem!* anebo také ,,David se stal kralem*, pfi¢emz vlastni jméno ,,David* byvalo chapano jako
velitel anebo bylo synonymem pro titul nastupce panovnika. Proto i zalmy s oznacenim ,,Le
David*“ se mnohdy chapou jako zalmy kralovské.

Vedle téchto vétsich skupin druhli zalmii jsou dalsi skupiny. Mohou to byt poutnické
pisn¢, Zzalmy vyucujici Bozi zdkony a mudroslovné Zalmy.

V dobé starozakonni slouzil Zaltaf jako modlitebni kniha Zidd, jako tzv.,,zp&vnik druhého
chramu®. Byl vérouc¢nou piiruckou a obsahoval zalmy-pisn¢ zpivané v jeruzalémském chramé.
Do né¢ho byly v pribchu Casu fazeny zalmy i pisné¢ z doby ptedizraelské, z doby kralovské,
Z ¢ast prorokli i z doby po babylonském zajeti. Prochazel mnoha teologickymi i uméleckymi
upravami tak, aby pln¢ vyjadioval viru té které doby, ve které byl uzivan, a mival autoritu danou
mu piislusnymi nibozenskymi organy. ® Do dnesni kanonické podoby Knihy Zalmi se z téchto
zalmi dostaly jen né&které.

Po vzniku Kristovy cirkve kiestané tyto modlitby pfevzali a recituji je nebo zpivaji
Vv ramci bohosluzeb. Dodnes jsou pevnou a neodmyslitelnou soucasti Denni modlitby cirkve,
Liturgie hodin (lidov€ nazyvané ,,breviai®).

Pro svoji rozmanitost se uplatiiuji jako vzory modliteb v kazdé potiebé lidského Zivota.
Né&které z nich jsou poucné, mravoucné anebo pfipominaji velké a dilezité udalosti z d&jin
Izraelitd. Jsou dilezitou pfipominkou identity Bohem vyvoleného naroda, velkych Bozich ¢ind,
které zadavaji divod k mocnému chvalozpévu a ocekavani budoucich nadé€ji Bozi slavy.

Obsahuji spontaneitu, kterd je v modlitbé diileZitd pro osobni prozitek modliciho se.
Spolecenskou dimenzi zahrnuje postava krale, kterd je v Knize zalmti dikazem dulezitosti celé
spole¢nosti. Kral znamend jednotlivou osobnost, ale soufasné ma i za svllj Zivouci symbol
komunitu, spolecenstvi.

Zalmy, jako modlitby ve zkouskach, pfichazeji ze zkuSenosti lidské osobnosti z réiznych

zivotnich situaci. Clove€k se v nich obraci v izkostném vykiiku k Bohu, modli se celou bytosti,

6 NOVOTNY, Biblicky slovnik, 11. dil, s. 1339.
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dusi i t8lem. Zalmista zada upIné vie a o¢ekava to od Hospodina. Z jeho ust plynou naiky, které
pochézeji z okamziki, kdy je zkouSena jeho vira. Jindy reaguje na posméch okoli a i on sam

si klade otazky, které jsou mu v té souvislosti kladeny.

,, Uz Origenes upozornil na souvislost zalmii s lidskou dusi, s osudy a tuzbami kazdého
Z nas, s osudy sveta, s celym vesmirem. Jedno Slovo BoZi stvorilo vSechno a vSude zazniva. Slova
Zalmit se podobaji uciteli, ktery uci lépe vnimat a vyslovovat to, co temné citime, celou

skutecnost. '

Zaroven jsou Zalmy modlitbami divéry. Ona diivéra nachdzi svou rovnovahu mezi natky
a diktivzdanim. Zalmista dékuje uz pied vyplnénim prosby. Tento prvek lze u zalmu 22 nalézt
napiiklad ve versi 25 (slysel, kdyz k nému o pomoc volal.).

S diivérou pronesend modlitba tak uz v sobé obsahuje ptedzvést jistoty, ze Bith odpovi

(v zalmu 22 se tento prvek objevuje ve versi 22). Zalmy jsou velkou $kolou modlitby.

JZalmy obsahuji slova, kterd vnukl Bith, ne obycejnou spontinni lidskou feci. Jsou
jazykem, ktery se musime naucit, abychom dokdzali s Bohem rozmlouvat, abychom se naucili
modlit se. Musime si osvojit nejen jednotliva slova, ale predevsim zpiisob mysleni, myslenkovy

svet toho druhého, musime se naucit mluvit Bozimi slovy. “9

7 KUNICKY, Rozjimavy pieklad Zalmii a kantik Fimského brevidre, s. 9.
8 BLAHA, Uvod do knihy Zalmii, s. 17-18.
9 CHIOLERIO,; s. 218.
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2.1 Forma a struktura zalmu 22

Zalm 22 je oznaden jako Zalm jitini, Zalm Davidav.

»Tituly zalmu bud’ obsahuji jméno osoby ¢i skupiny osob (David, Asaf, synové Korachovi
apod.) nebo oznacuji druh Zalmu (napr. poutni pisné), prip. udavaji pokyny pro liturgické pouZziti
(dnes uz malo srozumitelné).

Se jménem Davidovym je spjato 73 zZalmu, pricemz nejde ani tak o autorstvi (srov. predloZku
S dativem le) jako spise o souvislost s jeho osobou (viz poukazy na udalosti z Davidova Zivota,
které odhaluji jeho lidskou slabost) - relektura, ktera v zZaltari vidi Daviduv duchovni denik

a soucasné zrcadlo pro kazdého, kdo se jej modli. “*°

Obecné je s vykladem Zalmovych nadpist potiz. Jejich charakter a plivod tvoii slozity
poskytuji informace o autorstvi nebo pouziti pti bohosluzbé Izraele. Dllezité¢ v tomto hledani je
zjistit, jestli jsou v zalmu plivodni anebo ne, od toho se odviji spolehlivost pfi badani. Syrska
tradice dokonce dosvédcuje zamitnuti masoretskych nadpisi a vytvareni jinych. Nelze tedy
zalmové nadpisy povazovat za ptivodni nebo kanonické. Spolehlivé davaji informace ohledné
autorstvi a pozadi zalmu.1!

Zalmy se vyznaluji velmi vyraznymi poetickymi formalnimi znaky. Zakladnim
a pfevladajicim stylovym prostfedkem je paralelismus membrorum. VerSe byvaji dvouclenné
a oba Cleny jsou urCitym zpusobem pfifazeny k sob&. Byvaji ve dvou zdkladnich forméch:
Synonymni paralelismus, kde se prvni polovina verSe obménované opakuje ve druhé poloving;
anebo antiteticky paralelismus, kde ptedstavuji obé poloviny verSe protikladné vypovédi. Tam,
kde neni paralelismus ani jednoho z téchto druhli patrny, tam se mluvi o paralelismu tzv.
syntetickém.

Paralelismus membrorum je urcen vétSinou obsahovym vztahem vétnych Clend a ma

svou pii¢inu v metrické struktufe hebrejské poezie. Neexistuji vSak pravidla, ktera by byla

10 HREBIK, Specidini iivod do Starého zdkona I, internetové stranka z 31. 3. 2014
11 DILLARD, s. 204.



schopna toto bezpecné urcit. Tento problém je feSen dvojim zplsobem. Akcentujici systém
vychazi z toho, ze rytmus verSe souhlasi s rytmem slov, takze slovni akcent jednotlivych vyraza
urcuje rytmus véty. Protoze jsou slova rizné dlouhd, objevuje se ptfitom mezi dvéma diraznymi
slabikami proménlivy pocet nediraznych slabik, nanejvys se jedna o tfi slabiky, n¢kdy to
dokonce nebyva ani jedna. Druhy systém je alternujici a pocitd s pravidelnym stifidanim
daraznych a nediiraznych slabik, takze akcenty verSe Casto nesouhlasi se slovnimi akcenty.
VétSina vykladact se priklani k akcentujicimu systému, protoze lépe odpovidd pfirozenému
rytmu hebrejStiny. Obecny souhlas panuje v tom, ze obé poloviny jednoho verSe maji zpravidla
stejny pocet diiraznych slabik.?

U Zalmu 22 je metrum velmi promeénlivé a slozité, takZe je nelze shrnout
do jednoduchého schématu. Tento jev mize byt disledkem pozdéjsich literarnich Gprav textu.
Jan Heller se domniva, ze se zde jedna o zamér a ze proménlivé metrum ma za cil vyjadfit

dramati¢nost a vnitini napéti textu.™®

»Celym Zalmem prostupuji paralelismy, ve strukture Zalmu je znatelny chiasmus
a Zdalsich beznych literarnich prvku je zde mmnozstvi metafor, metonymii, gradaci apod.
Typickou vlastnosti vychodni a Zidovské poesie je paralelismus, opakovani téze myslenky
riiznymi slovy. Verse nemaji metrum v modernim slova smyslu, je tu vsak rytmické stridani
prizvuku, kladii. Neni jisté, bylo-li tu puvodné néjaké rozdéleni na sloky, které se vyskytuji

Vv modernich vydanich. “**

,,Poeticka a estheticka hodnota Zalmii jest velmi ruznd. Pro svoji piivodnost, prostotu,
pravdivost, hloubku citéeni a pro umélecké rozvinuti lyrického rozmachu predci ndabozenské
basnictvi jinych vychodnich narodii “.*°

Zalm 22 je uveden i nasledovan zalmy plnymi radosti, nadéje a doufani v Hospodina.
Zalm 21, predchizejici zalmu 22, je radostnym chvalozpévem Zalmisty. Je také Zalmem

Davidovym a postava kréale se v ném raduje z Hospodinovy moci, vyjadiuje vdécnost za splnéni

12 RENDTORFF, Hebrejska Bible a déjiny, S. 142.

13 HELLER, T7i svédkoveé, s. 94.

14 KUNICKY, Rozjimavy preklad Zalmii a kantik Fimského brevidre, s. 6.
15 HEGER, Zalmy, s. 193.
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proseb a radost z pozehnani. Vyjadiuje viru a nadéji v Hospodinovo milosrdenstvi a konci
vyzvou k pozvednuti Hospodinovy moci a naslednym zpéviim radosti.

Zalm 23, ktery nasleduje po rozebiraném Zalmu 22, je opét chvalozpévem a vyjadienim
duvéry v Hospodina, ktery peCuje o zalmistu v kazdé, i v té nejtézsi zivotni situaci. Obsahuje
piesvédceni a rozhodnuti se k Hospodinu navracet v kazdé¢ situaci a vzdy, do nejdelSich cast.

Mezi badateli byla rozsifena 1 myslenka, ze zalm 22 neni jednolitym celkem, ale Ze se
muze jednat o dva samostatné zalmy. K t€émto hypotézam vede rozdilnost obou ¢asti, na které se
zda byt zalm 22 rozdélen. Zatimco v prvni ¢asti, od verSe 2 po vers 22, ma zalm charakteristiku
zalozpévu a zazniva v ném ton Zaloby a prosby, od verSe 23 do konce, se druha ¢ast jevi jako
chvalozpév a dékovani.

Napriklad némecky teolog B. Duhm ve svém dile Die Psalmen hodnoti prvni ¢ast jako
jednu z nejlepSich basnickych ¢asti zaltare, zatimco druhou povazuje za produkt liturgickych
potieb a jako baseii méné vyznamnou.®

Ptesto to jes$té¢ neznamend, Ze by tento Zalm psali dva autofi nebo Ze by se jednalo o dva
samostatné zalmy. I pfes myslenkovou rozdilnost spolu souviseji.

Mezi dvéma stylové odliSnymi ¢astmi textu zalmu je vsunuta ¢ast, kterd oznamuje
zménu, ktera nastala anebo nastane v probihajicim Case. Hebrejsky vyznam slovesa ,,nitani*
nerozliSuje, zda se udélost stala anebo teprve nastane. Hospodin tedy uz bud’ vyslySel anebo
vysly§i v budoucnosti. V kazdém piipadé jeho odpovéd’ na volani Zalmisty v Case nouze
vyvolava odpovéd’ a za touto odpovedi nésleduje zalmistova chvala Bozich €intl.

Ravasi popisuje strukturu Zalmu 22 jako Zalmu dvojiho pohybu. Hlavni je prosba ve vv. 2
az 27, a dikiivzdani, ve vv. 23 — 27. Vv. 28 — 32 vnima jako druhotné pfipojenou kompozici
nejasného puvodu, ktera byla k zalmu pfipojena pozdéji a je podle Ravasiho vénovana
Hospodinu jakoZto univerzalnimu krali. Této kompozici pfipisuje mesidsSsky raz, ktery prechazi

na cely zalm.’

Zalm 22 je sou&asti prvni sbirky Zalmi, jedna se o zalmy, které jsou uvozeny oznaéenim
"Davidovi". Jedna se tedy o zalmy tzv. kralovské. David byl zakladatel dynastie, proto se jeho

jméno stalo panovnickym titulem. V této sbirce je Zalm 22 uprostied.

16 NANDRASKY, Exegéza vybranych Zalmov, s. 61.
17 RAVASI, Il Libro dei Salmi, s. 404.
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Ve skriptech profesora Nandraského se objevuje nazor podepieny nekterymi némeckymi
a severskymi teology (Engnell, Bentzen), ze je zalm 22 obrazem intronizacni slavnosti
pfi ptichodu krale. Predpokldda, Zze se ho jako liturgického textu pouzivalo v souvislosti
s kultickym ptichodem Hospodina a ma se za to, Ze pii recitovani nebo zpévu pasaze ve 22. versi
zalmu, v casti, kde se Zalm promeénuje ze Zalozpévu na chvalozpév, se ma za to, ze byla
piinaSena v Cele procesi Hospodinova truhla. Z Ceskych teologl se t€émito hypotézami zaobiral
profesor Milos Bi¢. Vychod ,,Zory* byl podle ného vhodnym okamzikem, kdy se Hospodin opét
ujal vlady a oslavil sviij vjezd do chramu. Tento vjezd souvisel s rozbfeskem dne,
o rovnodennosti, kdy paprsky vychazejiciho slunce pronikly az do velesvatyné. Bi€ se snazi tuto
vazbu zasadit do znamého, 1 kdyz problematického schématu nastolovani sakralniho C¢ili
bozského kréle, v Izraeli nahrazeného Hospodinem.!®

Co se tyka charakteru zalmu, obecné ptevlada tvrzeni, ze se jako literarni druh jedna
o chvalozpév jednotlivce. Ackoliv stara rabinskad tradice pfinasi moznost také toho, Ze se mize
jednat o zalozpév zbozné Césti Izraele. VétSinou se predkldda hypotéza, ze jde o chvalozpév
tézce nemocného jedince.

Jan Heller v zamysleni nad tim, kdo je ten, kdo se modli, dochéazi ke ¢tyfem moznostem:
Muze jim byt historicky David, ale toto se domniva, ze vyluCuje doba zatfazeni zalmu do Zaltare,
protoZe v této dobé byl David davno po smrti. Zaroven vSak podle Hellera, David prochazel
ve svém zivoté mnohym ohroZenim a tak je mozné vnimat celou situaci jako situaci ¢loveka,
ktery se nachéazi v tzv. ,,davidovské Zivotni situaci*.*®

Druhou mozZnosti je to, Ze modlitebnikem je kdokoliv z ¢lendi starozakonniho
spoleCenstvi. Také je mozné, Ze je modlitebnikem krdl a Zze jednd se o ritualni obtad
pii znovunastolovani krale na trin, anebo posledni moznosti je to, ze se jedna o roli, ve které je
na modlitebnika vloZeno utrpeni zavinéné nebo zastupné. Toto utrpeni pak modlitebnik nese
a bytostné s nim i zapasi.?°
Pro mnozstvi podobnosti s utrpenim a smrti JeziSe Krista, byla uz v rané cirkvi snaha

vidét v zalmu 22 zalm s mesiaSskou tématikou a s pfedobrazy utrpeni JeziSe Krista.

Ve své praci uvadim dvé feSeni struktury zalmu. Prvni z nich vznikla pfi mé konzultaci

18 NANDRASKY, s. 61.
19 HELLER, s. 95.
20 HELLER, s. 95-96.



s Jifim BeneSem a je zaméfend na rozdé€leni verSt podle stfidani pozornosti zalmisty smérem

k Bohu a smérem k sob&. Druhé feSeni je piejaté z knihy C.Westermanna.

Prvni FeSeni struktury Zalmu:

v. 1 — nadpis

Prvni ¢ast zalmu: vv. 2 - 22 obsahuji nafek a prosby za vysvobozeni.

Ve w. 2 - 6 se zalmista obraci v ptfimé fe¢i k Bohu. Jde o vzyvani, nafek i vyjadieni divéry.

VV. 7 - 9 jsou vyznanim a opét obsahuji narek.

VVv. 10 - 12 jsou modlitbou a prosbou, a obsahuji duvéru.

Vv 12 - 16 jsou zpovédi, a znovu v nich zazniva narek.

Vv. 17 - 19 popisuji svizelnou situaci, v niz se zalmista nachézi.

Prvni &ast zalmu ukonéuje modlitba obsazena ve vv. 20 - 22. Zalmista v ni konstatuje &i zvolava

a rozpoznava vyslyseni a odpovéd’ od Hospodina.

Druh4 ¢ast zalmu: Vv. 23 - 32 jsou dékovanim za vysvobozeni, za¢ind jimi chvalozpév.

V. 23 je modlitbou, Zalmista v ni hovoti k Bohu.

V. 24 obsahuje ptfimou fe¢, hovoii k lidem, obsahuje vyzvu a vtahuje je do své feci.

V. 25 se vztahuje k pfedeslému versi a obsahuje vypoved.

V. 26 je opét modlitbou, v niz zalmista hovoti k Bohu.

Vv. 27 - 28a jsou zalmistovou vypovédi o ném, resp. o ,,pokornych®. Citi se v ni byt soucasti
vétsiho spolecenstvi a méni v ni vztah ke svému okoli.

V. 28b je modlitbou, zalmista se obraci ve své feci opct k Bohu.

Zavérecné vv. 29 - 32 jsou vypovedi o Bohu, hymnem eschatologické vypovédi.

Vv. 30 - 31 jsou v hebrejsting velmi poruseny a jejich latinsky preklad je priblizny.?

21 KUNICKY, Rozjimavy pieklad Zalmii a kantik Fimského brevidre, s. 66.
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Ve Westermannové dile je uvedeni struktury Zzalmu 22 jako jednolit¢tho Zzalmu
s piechodem tii verSt chvaly a vv. 23 az 25 tadi jesté k zavéru zalozpévu.
Ve vv. 26 a 27 poukazuje na element, ktery je slibem nebo prisahou.
Na konci zalmu, v zavérecném verSi popisuje Westermann slouceni prvki Zzalozpévu,
chvalozpévu i hymnu diktivzdani. VSechny tyto prvky shrnuje do jednoho a ukazuje na Bozi

soucit s trpicim.

VV. 2 - 3 obsahuji stiznost spojenou s pocitem opusteéni, na kterou zalmista nedostava odpoved’.
V. 4 je ptimou fe&i k Bohu. Zalmista i pfes védomi opusténosti Bohem s nim ziistava stale
spojen a nemtize se oddélit.

VV. 5 - 6 rozviji mySlenku 4. verse o ,,svatém*, ktery je zahalen chvéalami Izraele. Kdykoliv je
Bih chvélen, je zéaroven vyvySovan. Jedna se o verSe, které maji charakter modlitby
ve spolecenstvi, a zaroven jde o prvni krok smérem od Zalozpévu ke chvile.

Vv. 7 - 9 jsou zalozpévem a vyjadiuji socidlni aspekt utrpeni. V ocich ostatnich je trpici
objektem Boziho trestu.

Ve vv. 10 - 11 se zalmista upind k né&jaké jistoté, zkuSenosti minulosti. To co je uvedeno
v odkaze na to, co Blih ucinil v minulosti pro spolecenstvi ve vv. 5 - 6, to nyni ve vv. 10 - 11
zalmista vztahuje ke zkuSenosti svého vlastniho Zivota a vytvafi zaklad pro diavéru v Bozi
jednani.

V. 12 obsahuje prosbu k Bohu, ktera vzesla z divéry vzniklé z pfipominky zkuSenosti minulosti.
Celé prvni ¢ast do tohoto verse smétuje k této prosbe.

Vv. 13 - 19 navazuji na nafek 7. a 8. verSe a mimo to vyjadiuji také Zalozpév o nepftatelich,
ave vv. 15 a 16 také popis osobniho utrpeni.

Ve wv. 20 - 22 se objevuje prosba o osvobozeni od nepratel.

VVv. 23 - 25 jsou pfechodem od zalozpévu ke chvalozpévu a obsahuji pfislib chvaly.

VV. 26 - 27 obsahuji chvalu ve spolecenstvi a pfislib spolecné hostiny.

VVv. 28 - 29 jsou rozvinutim popisu Bozi chvaly a vyzvou ke chvale ve vv. 23 - 25.

Zavérecné vv. 30 - 32, odkazuji na chvalu Boha do budoucnosti pro jeho skutky. Vyzdvihuji

Bozi konani.?

22 WESTERMANN, The Living Psalms, s. 82-83.
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Ve Westermannové pojeti mé zaujalo to, Ze prvni a druhou c¢ast zalmu od sebe
jednoznacéné neoddéluje podle tonu modlitby, ale Ze Cast verst (konkrétné vv. 23 az 25) tadi jeste
k prvni ¢asti zalmu, i kdyZ uz se jedna o chvalu Boha a v zavéru zalmu vnima 1 charakter hymnu
diktvzdani.

O tomto zpisobu ukonceni zalmu uvadi Westermann to, Ze timto zpusobem byly

ukondovany nékteré Zzalmy ve Starém zakoné, ale také Zalmy egyptské a babylonské.?

23 WESTERMANN, s. 88.
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2.2 Literarni analyza Zalmu 22

Zalm délim na nékolik ¢asti podle charakteru feci, ktery obsahuje. Zalmista se v téchto
verSich obraci k Bohu, stfidavé se vraci k sob¢, aby popsal sviij stav, ve kterém vidi, ze se
naléza, a ve druhé ¢asti Zalmu se vztahuje také 1 ke spolecenstvi dalSich lidi. Pouziva zajmena

“Ty” a “ja” a ta se v urCitych sekvencich sttidaji tak, jako je to typické pro rozhovor dvou osob.

1 Pro piredniho zpévika. Podle ,,Lané za rannich Cervinki “ Davidiiv.**

Prvni ver§ obsahuje poznamky k Zalmu. Karol Nandrasky ve svych skriptech rozvadi
poznamky k verSi 22 do tii ¢asti. Prvni z nich je vyraz v hebrejstin€, ktery ma kotfeny
V hebrejském slovese ,,n-c-ch“. Uvadi, ze toto sloveso je mozné prekladat jako ,,vynikat®™, , vést,
»spravovat“ nebo ,,dirigovat®. Proto je mozné, ze se vyraz vztahuje na hudebnika anebo na
vedouciho choru. VétSinou se preklada jako Zalm uréeny pro hudebni pfednes.

Uvadim také pieklad rabina A.Basse. Ten doslovné piekldda nadpis Zalmu 22: Dle sily jasu,
pokyn pro hudebni doprovod: silné a jasnozvuéng.?®

Jan Heller se v prekladu této ¢asti nadpisu vénuje vykladim také tak, jak je pfinasi
Septuaginta, Vulgata nebo targum. Tyto nabizi moznosti, Ze se jedna o Zalm uvadény ,,ke konci®,
nebo ,,vzdycky®, ptipadné ,.ke chvale®. I on ale ve své knize zlstava u prekladu, ve kterém se
tento vers tyka ,,pfedzpévaka“ a ostatni vyklady povaZzuje za nejisté.

Druhou poznamku ptelozili Kralicti jako ,,k Casu jittnimu* a Nandrasky uvadi, Ze se
ptedpoklada, Ze Zalm byl urcen k bohosluzbé ranni obéti. Heller uvadi dalSi moZnost, a sice Ze se
jednalo o slova znamé pisn€, na jejiz napév se mé¢l zalm zpivat nebo doprovazet. Také podle
Jirk®1 jde s nejvétsi pravdépodobnosti o ndzev melodie, na kterou se mél zalm zpivat.?®

Jinou moznosti této Casti poznamky je pielozit vyraz jako ,,jelen” anebo ,lai*“. Pak by
vyznam Zalmu mohl byt dan do souvislosti s obrazem zachrance, toho kdo jako lail rychle bézi
na pomoc k zachrané. K této verzi se kloni Milo§ Bi¢ ve svych poznadmkach k Zalmu 22,
a vychézi pfi ni z navaznosti zalmu 22 na zalm 18 (18,34 ,,¢ini nohy mé jako nohy lani*‘). Martin

Luther vyrazem jako ,,jitini lan“ oznacuje Krista, ktery zabiji hady a d’ably, snadno a rychle bézi

24 Pieklad podle CEP.
25 BASS, Zalmy, S. 4.
26 JIRKU, 'djjelet hassachar, s. 85-86.
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k zachrang, snadno rodi sva mladata, tedy duchovni syny.?’ H.Bossert nasel v Anatolii jelena

jako symbol boZstva slunce.?

.,V Bibli je lan také obrazem spravedlivého clovéka, dychticiho po pramenu zZivé vody —

slovu Bozim: ,,Jako lan dychti po bystré vodé, tak dychti duse md po tobé, Boze (Z 42).?°

Heller se pokousi ptidat dalsi pohled na mozny pieklad této ¢asti nadpisové poznamky.
Vychazi z mytologickych obrazii sousednich statii Izracle a dava je do protikladu s izraelskou
stiizlivosti zivota. Dovolava se pfitom zkuSenosti, pfi niz Bible ¢asto pracuje s ostrymi kontrasty
tam, kde se t&m, kdo touzi po sladké harmonii, rozpadaji idealy pod rukama.*

Tato mySlenka mé oslovila a pfipadala mi stejné dokreslujici dramati¢nost déje Zalmu 22 jako
jeho proménliva literarni konstrukce.

Tieti poznamka prvniho ver$e odkazuje na Davidovo jméno. Radi tim Zalm mezi Zalmy
Davidovské, kralovské. Nandrasky vklada do nadpisu obraz krale, ktery zalm odiikava v situaci
sveho kultického zapasu, jejimz vyvrcholenim byl Hospodiniv pfichod a vysvobozeni krale
Z jeho souzeni.®!

Jan Heller v této casti odkazuje na duchovni zapasy skutecného krale Davida, ktery

prosel mnohym trapenim z ciziho i vlastniho zavinéni a v kazdé z téch situaci jej nic od Boha

neoddélilo.

2 BoZe miij, BoZe miij, pro¢ jsi mé opustil? Daleko spdsa md, a¢ o pomoc volam.
3 BoZe miij, volam ve dne, a neodpovidas, nemohu se ztisit ani v noci.

4 Ty jsi ten Svaty, jenZ triuni obklopen chvdlami Izraele.

5 Otcové nasi doufali v tebe, doufali, tys jim dal vyvaznout.

6 Upéli k tobé a unikli zmaru, doufali v tebe a nebyli zahanbeni.

V této Casti zalmista hovoii k Bohu. V prvnim ver$i dvakrat popisuje stav opusténosti,
ve kterém se citi byt. Tuto opusténost vnima velmi bolestn€. Zduraziuje, Zze ve svém volani
nepolevuje, vola stile, ve dne 1 v noci. Jeho volani je naléhavé, projevuje se v ném zoufalost.

Dvakrat opakuje stejny vyraz “Boze muj”. Svou modlitbu timto zplsobem zesiluje, stuptuje.

27 HELLER, s. 100.

28 NANDRASKY, s. 62.

29 Slovnik biblické kultury, s. 122.
30 HELLER, s. 104.

31 NANDRASKY, s. 62-63.
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Pouzivanim z4jmena “miij” poukazuje na to, ze ma Hospodina za svého Boha i v situaci, ve které
se citi od né¢ho opoustén. Druha ¢ast druhého verse ukazuje na hloubku jeho utrpeni, protoze je

zbaveny jistoty spolecenstvi s Bohem.

., Ani zloba nepratel, ani nepochopeni nebo zrada pratel nemohou jej zlomit, pokud ma
Jistotu, ze Hospodin je pri nem. Byt této jistoty zbaven znamena byt naprosto sam, byt vydan

napospas moci zla, zahuby a smrti. “*?

Zde v situaci, kterou pted Boha predklada, pouziva pro svoji otazku vyraz “proc”, ktery
je v hebrejském jazyce vyjadien “lamma”. Ve vyznamu - za jakym ucelem se toto stalo?

K ¢emu? Pipadné je mozné jej prelozit také jako “k jakému cili”?

,.Jan Heller, kdyz si v§imd této vypovedi zalmisty, poukazuje na dileZitost tohoto postoje.
Zastavuje se u prekladu slova “proc¢”. Poukazuje na to, Ze “pro¢” kauzalni by clovéka, ktery se
tento zalm bude modlit, zavedlo do zacarovaného kruhu. Ptat se z jakého duvodu by v takové
situaci zesililo beznadéj, bezvychodnost situace, ktera vede do marnosti.

PolozZenim si otdazky po smyslu: tedy proc, za jakym ucelem, z tohoto bludného kruhu naopak
miize vyjit. “*3

Zatimco na mnoha mistech Pisma Buh odpovida na souzeni svého lidu, na volani téch,
kdo ho vzyvaji, na za¢atku zalmu 22 je predkladana situace, kdy se tak ned&je. Zalmista vola
neustale, ve dne i1 v noci, ale nedostava odpovéd. Jeho utrpeni trvd mnoho dni a noci, podle Dana
Drapala se miize jednat také o stav popisovany mystiky jako ,,temnou noc duse“.®* K otazce
volani Boha a jeho ml€eni nebo neodpovidani, hledd Heller vysvétleni v rozdilnosti pojimani

¢asu ¢lovéka a Boha.

“My bychom chteéli, aby Bith odpovidal, ¢i podle Kralickych, vyslychal ihned a po nasem.
Ale Buih ma svuj cas jiny nez nas (2Pt 3,8) a cekd, az nastane stanovena plnost casu (Ga 4,4).

Dalsi rozdil mezi nasim a BoZim chapanim je v tom, Ze my vétSinou povazujeme za vyslySeni

32 Vyklady III ke Starému zdkonu, S. 289.

33 HELLER, Boze miij, Boze miij, proc jsi mé opustil. Ranni slovo Ceského rozhlasu, internetova stranka z 31. 3.
2014
34 DRAPAL, Zamysleni nad Zalmy, s. 104.



prosby jen jeji splnéni, a to v té podobeé, jak jsme prosili. Ale tam, kde Kralicti mluvi bézne

o vyslySeni, ma hebrejské znéni vétsinou odpovidani (‘dnd’) jako i zde v Z 22,3.« %

Ve ctvrtém verSi se Zalmista obraci k Bohu a popisem kym Bth je “ten Svaty”,
vyzdvihuje jeho velikost. Poukazuje na to, kdo je Buh, ke kterému vola. Také oznaceni Boha
jako toho, kdo ,,trini*, naznacuje vzdalenost. ,, Triinit obklopen chvalami Izraele®, je vyraz, ktery
se v Pismu na jiném misté nevyskytuje. Westermann v tomto versi vnima poselstvi o tom, zZe
kdykoliv je Biih chvalen, je zaroven vyvySovan, a sice ve chvalach izraelského lidu.

V dalsich versich zalmista ptipomind zkuSenost otcti s timto Bohem. Trojim zdiraznénim
slova “doufali” ukazuje na dulezitost konu divéry v Boha, se kterym ma izraelsky ndrod
zkuSenost jako s tim, kdo zachranuje. Otcové “doufali”, “Opé€li” a unikli zmaru. Nebyli
zahanbeni. Poukazuje, ze vytrvalé volani a doufani ma pted Bohem silu a vysledkem takové

modlitby je vyslySeni.

, Zakladnim slovesem verse, zde opakovanym, je spoléhadni se (hebr. ‘batach’) a znamenad
puvodné ulehnout, rozprostrit se, pak spocinout. Ve Starém zakoné i v zidovské tradici nahrazuje
nase pojmy verit i ditverovat. Ulehnout, spolehnout se znamend oprit se o nékoho v plné divere,

Ze on nepovoli a udrzi mne. >

Zalmista se hlasi ke “svym otcim”. Tim, Ze piidava zajmeno “nai“, povaZuje se za
soucast naroda, jehoz zakladatelé se vztahovali k Bohu, poslouchali jeho ptfikédzani a méli
zkuSenost s vyslySenim a zachranou.

Nandrasky ve své exegezi zmiiluje pevnou vazbu izraelského spolecenstvi, které tvotilo
jednotu nejen prostorove, ale i v dimenzi Casu. Proto ani smrt, pokud pfi ni neSlo o zavrZeni
Bohem, nemohla vyloucit jednotlivce ze svazkl tohoto spolecenstvi. Proto Zalmista ve svém
souzeni zmifiuje Bozi vérnost, ktera nezklamala nadgje otct.?’

Termin “nebyli zahanbeni” je v Izraeli dillezitym obratem staré pravni terminologie.
Zahanbeni je témét totéz jako odsouzeni. V soudnim fizeni starého Izraele neni nejpodstatné;si
odsouzeni a potrestani vinika, ale vyhledani prava a obhdajeni spravedlivého a obnoveni jeho

prava.

35 HELLER,s. 112.
36 HELLER,s. 116.
37 NANDRASKY, s. 64.
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Hanba je pfedevsim ochromenost a prazdnota duse, ktera neni pro nikoho pozehnanim.
Hebrejsky vyraz pro hanbu znamena také vyprahlost. Do hanby také uvadi sim Bih. Je obycejné

spojena s vysméchem druhych a byva znamenim Boziho soudu.3®

7 Ja vSak jsem Cerv a ne ¢lovék, potupa lidstvi, povrhel lidu.
8 Viem, kdo mé vidi, jsem jenom pro smich, Sklebi se na mé, poti-dasaji hlavou:

9 ,,8vér to Hospodinu!“ ,,At’ mu da vyvaznout, at’ ho vysvobodi, kdy?Z si ho oblibil! “

V 7. versi nastava zména. Zalmista pohliZi k sob&, popisuje svoji situaci a vidi ji jako
naprosto bezvychodnou. Jako by byl v jiné situaci. Ne jako ¢lovek, jako jeho otcové, ale jako
nekdo, kdo se ¢lovéku ani nepodoba.

Slovy “Cerv”, “potupa lidstvi”, “povrhel lidu” stupiiuje oznaceni svého postaveni pied
Bohem. A hned také navazuje popisem toho, jak ho vidi druzi, jak ho hodnoti. Ti, kteti ho vidi,
se mu posmivaji a doprovazeji to posmeésnymi gesty. Opét trojim zplisobem oznacuje jednani
lidi, které vnima neptatelsky. Je jim “pro smich”, oni se na ného “Sklebi”, “pottasaji hlavou”.

“ Proti Hospodinoveé velebnosti stoji v prikrém protikladu Zalmistova nepatrnost. Ztratil

svou diistojnost i podobu. "

“..Jsem cerv, ne muz” - to je protiklad, a zdroven klasicky protikladny cili antiteticky
paralelismus. Vyraz cerv (,tole’a’) je ve Starém zdkoné predevsim nicitelem Zivota: Skodi
rostlinam (Dt 28,39 Jon 4,7) a pozira mrtvé (Iz 14,11 66,24 Mk 9,43.44). Jde-li pak jako zde
o protiklad ¢lovéka, je cerv obrazem slabosti a marnosti, az nachylovani do hrobu. Cerva Ize

snadno rozslapnout. <4

S pfirovnanim clovéka k Cervu se setkdvame také v knize 1zaias, ve 41 kapitole, ve 14
versi je uvedeno: ,,Neboj se, Cervicku Jakobiv, hrstko izraelova lidu. J4 jsem tva pomoc, je
vyrok Hospodintv, tviyj vykupitel je Svaty Izraele.*

»Potupu lidstvi“ nebo také ,,pohanu* ddva Heller do souvislosti s pohanstvim, tedy témi,

kdo nejsou obfezani a nevztahuje se na né smlouva s Bohem, jejimz znamenim je obtizka.

38 NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 196.
39 Vyklady III ke Starému zdkonu, s. 289.
40 HELLER,s. 121.



V knize Tti svédkové mé zaujal popis piekladu Jana Hellera, ve kterém pojal pieklad 8.
verSe barvité, plasticky, jakoby se jednalo o filmovy scénaf. Rozvadi vedle sebe tfi druhy
posméchu — blekotani, ohrnovani rti, potiasani hlavou.*!

V 9. versi se posméch posouva a je zamifen nejen proti zalmistovi, ale proti samotnému

Hospodinu. Je to i posméch vici vite, kterou v sobé Zalmista na zakladé zkusSenosti otcti chova.

., Proti Hospodinové velebnosti stoji v prikrém protikladu Zalmistova nepatrnost. Ztratil
svou dustojnost i podobu (Iz 52,14 53,3); neni vic nez pouhy cerv (srov. Jb 25,6 Iz 41,14).
Viastni lid proti nému povstava a pochybuje o jeho poslani. Jako kral prece byl Bozim

prostiednikem. Lid chce, aby to Bith prokdzal zazrakem. “*?

Westermann piSe o postoji posmivajicich se tomu trpicimu tak, Ze ho ostatni odmitaji,
protoze ho Bt opustil a on zlstal bez pomoci nebo soucitu. V jejich ocich je objektem Boziho
trestu. Nandrasky popisuje ve své exegezi v téchto verSich kultické ponizeni krale a to jak ho
vidi jeho neptatelé. Uvadi, Ze se jedna o opak vysostného postaveni &lovéka, které mél*® jako
prvni ¢lovék. Ironizujicim tonem posméchu upiraji Zalmistovi pravo se spoléhat na Hospodina.
Jeho potupu predklada jako neptatelsky postoj vlastniho lidu. V tomto vnimd Nandrasky

pripominku Boziho sluzebnika z 53. kapitoly proroka Izajase.

10 Ty jsi mé vyvedl 7 Zivota matky, chovals mé v bezpeci u jejich prsou.
11 Na tebe jsem odkdazdan uz z liina, 7 Zivota mé matky ty jsi miij Biih.

12 Nebud’ mi vzddlen, blizko je souZeni, na pomoc nikoho nemdam!

V 10. verSi nastdva obrat a zalmista se znovu obraci k Hospodinu. Uznava svou
naprostou zavislost na ném od samého pocatku svého Zivota, v Case kiehkosti jeho Ziti. Popisuje
BoZi matefské jednani. Vzpominkou na bezpeci - “Tys mé vyved]”, “choval jsi m¢” i vyznanim
viry “ty jsi mtij Bih”, obnovuje divéru a ziskava odvahu volat o Bozi blizkost, pomoc, ackoliv
se z verSu 7 - 9 zda, ze je v bezvychodné situaci. Obraci se k vzpominkam na svou naprostou
odevzdanost, ve které ho Hospodin chranil.

Ve versich 10 a 11 se zalmista soustfed’uje na obrazy souvisejicimi s porodem, vstupem

do zivota, odkézanosti na pomoc. I liino je v Pismu obrazem nézné Bozi péCe. Tato skute¢nost

41 HELLER,s. 123.
42 Vyklady III ke Starému zdkonu, s. 291.
43 NANDRASKY,s. 65.
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je vyjadiena i ve volb¢ literarnich prostiedki. Heller popisuje tyto verSe jako dva ,krasné
vybrousené syntetické paralelismy, které znovu dokladaji vynikajici literarni uroven celého

Zalmu.“.**

“... Porod jako vstup do zivota byl starovékému cloveku nécim zdzracnym. Vysokad
umrtnost deti i matek pripominala tehdy vice nez dnes, jak v okamziku porodu stoji opravdu

matka i dité mezi Zivotem a smrti a jak jsou oba zcela odkdzani na Bozi pomoc. © %

Nekteti (napt. Duhm a Naethgen) vidi ve vyrazu 11. verse ,,hoslakti“ staroizraelsky zvyk,
podle kterého bylo dit¢ po narozeni piedlozené otci, ktery se k nému ptiznal anebo ho odmitl.
V piipadé pfijeti ho dal na prsa matce, aby ho mohla kojit a tim mu daroval Zivot.*

Bi¢ v 10. versi rozliSuje ve stylizaci 1 pfedstavy kralovského ritudlu starovékého Orientu,
podle kterych si bozstvo krale vyvolilo jesté v Case predveka. V situaci kultického ponizeni na
zékladé svého vyvoleni se zde kral obraci k Bohu s pokornou prosbou o Bozi pfitomnost
a pomoc.*’

Vers 12 je Zalmistovym volanim, prosbou o Bozi blizkost. Po popisu naprosté zévislosti
a odevzdanosti jesté pridava dalsi véc, kterou naléhavost své potfeby pomoci umociiuje. Nema
nikoho, kdo by mu pomohl! Je sdm, bez pomoci. Tato modlitba je centralni modlitbou zalmu.
Hospodin je ten kdo pomaha. Je to i Casty vyklad Hospodinova jména. Proto, kdyZ tady neni
pomocnik, neni tady ten, kdo by pomahal, tak zde neni sém Hospodin. Heller uvadi v prekladu
ki 'en 'ozer*:*Vzdyt neni pomocnika!“ a v hebrejské sponé ,.én* pireklada miru, stupen
piitomnosti. ProtoZe je zde nulovy, odvozuje od toho, Ze zde Bith viibec neni.*®

Westermann uvadi, Ze pravda o BoZi osobni pfitomnosti od samého narozeni, je
ve verSich uvedena celkem 4x. Nebyl nikdy Zadny moment, kdy by byl bez Boha. Zduraznuje
stvofeni lidské pfirozenosti Bohem a v tom dokéaze zalmista najit pevnou pidu pod nohama a
mize piejit k divére a obratit se k Bohu.

Jestlize ¢lovek pohlizi na Boha a na jeho dilo, ziskava tim silu. KdyZ se soustfed’uje na

sebe, vidi se skliceného vlastnimi bolestmi a trapenim a silu tim ztraci. Jde o protiklad

k predchazejici Casti zalozpévu, ktery byl v tom nabozenském smyslu pohanou trpiciho. Tato

44 HELLER,s. 126.
45 HELLER,s. 126.
46 NANDRASKY, s. 65.
47 NANDRASKY, s. 65.
48 HELLER, s. 130.
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cast je naopak svédectvim o piihlaSeni se k Bozi smlouvé. V piekladu druhé casti 11. verSe
zazniva dirazné vyznani viry. ,, Ty jsi maj Buh®“. Podle Hellerova vykladu se jedna o odkaz

K prvnimu vyznani Desatera.*

13 MnoZstvi bykii mé kruhem svird, basansti tui'i mé obstoupili.

14 Rozeviraji na mé tlamu jak ivouci lev, kdyZ trha ko¥ist.

15 Rozlévam se jako voda, vSechny kosti se mi uvoliiuji, jako vosk je mé srdce,
rogplynulo se v mém nitru.

16 Jako stiep vyschla ma sila, jazyk mi prisedl k patru. Vrhas mé do prachu smrti!

A znovu se zalmista vraci k popisu svého stavu utrpeni. Rozvadi popis svého sevieni. Ve
verSich 13 a 14 popisuje obrazné¢ nebezpeci, kterému se citi byt vystaven. Pouzivd obrazy
srozumitelné Zidovskému zivotu. Zminuje nebezpe¢i, které posluchaci diavérné znaji ze
zkuSenosti s divokymi zvifaty, s tury, se lvem.

Dale popisuje odpoveéd’ svého nitra obrazy “rozlévam se”, kosti se mi “uvoliuji”, srdce se
“rozplynulo”. Zda se, jakoby Zzalmista ztracel celistvost a zlstaval bez sily, s jazykem “ptisedlym
k patru”, je zbaven moznosti i promluvit. Clovék, ktery se modli v tomto rozpoloZeni je zcela
bezbranny. Ze svého stavu &ini odpovédnym Boha. “Vrhas mé do prachu smrti”. Rika

o svém stavu Bohu a zaroven vnima4, Ze tento stav je BoZim rozhodnutim.

“Byk je davny obraz sily a plodnosti, casto posvatny, nejednou primo obraz bohii. Nekdy
byl byk jizdnim zviretem boha. ...Je obrazem nespoutané nicivé sily, kterou bith Mitra premdha...
Tak je obkliceni byky mnohem vice nez jen mnozstvi obvyklych lidskych nesnazi. Je to oblezeni

takovych sil, jaké pozdéji potkavame v podobé zvirat apokalyptickych. “>°

Srdce v hebrejském mysleni a ve starovéku bylo sidlem mysleni a vile. V dne$nim
chépani je pro nas srdce spiSe mistem emoci a citil. Ve versi je obraz srdce takového, které je bez
ville, bez sily. Dalsi fadky tento obraz dokresluji. Clovék je rozbity, jeho sila jako souhrn
vnitinich a vnéjsich schopnosti zmizela. Zminka o sestoupeni do prachu, uloZeni k prachu smrti,

V tématice kosti, které se objevuji v 18. versi, Heller navazuje na obrazy kosti na jinych

mistech Starého zakona a zejména na obrazy suchych kosti z Ezechiela 37,7. Kosti, které Bozi

49 HELLER, s. 129.
50 HELLER,s. 135.
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duch ozivil tak, ze se k sobé vzajemné piiblizovaly. Z toho Heller usuzuje, o jak zavaznou
zalezitost se jedna, jestlize jsou kosti rozd&lovany. >

Srdce jako vosk mohlo byt pro Izraelity obrazem toho, kdo ztraci rozum a odvahu.
V obraze sily vyschlé jako stiep popisuje Heller nejprve clovéka jako rozbiti nadoby, které
odkazuje na Bozi soud. Sila, ktera je pryc, je souhrnem jeho vnitinich i vnéjSich schopnosti. Nic
mu nezistalo. I prach smrti souvisi s vysuSenim. Navracenim v prach se vraci ke Gn 3,19.
Sloveso ,,ukladat, v hebrejstin€ safat, znamena také ,,soudit*.

Westermann ve studiu obraznych vyrazt vidi obtiz v nékterych vyrazech, které oznacuje
jako slozité k rozkli¢ovani. Vidi problém v pozdé€jsi formalni Gpravé textu a ptivodni vyznam
zalmu se mu jevi jako obtizn¢ zjistitelny. Popisy nepftatel jako zvifecich bestii zmifiuje popsané
vV babylonskych zalmech a uvazuje o moznosti, Ze by se zde mohlo hypoteticky jednat
o démonické sily. Rozlisuje podle pouzivanych vyrazl v textu o rozdilech, kdy se jedna o hrozbu
a kdy o skuteéné ohrozeni. %2

Nandrasky rozvadi zvifeci metaforiku do obrazii politickych vidct a vojaka. Podle
Duhma se domniva, Ze obkli¢eni zalmisty stddem polodivokych bykii je obrazem obkli¢eni
stoupenci n&jakého politického vidce zde zastoupené obrazem lva. Tito neptatelé maji zalmistu
odevzdat do rukou vojaki a zalarnikl, které tady obrazné zastupuji psi. Z odkazu na oblast
BéSanu 1ze dohadovat, Ze zalmistovi hrozi nebezpeci v podobé podléhani cizimu kultu, protoze

Basan je znamy jako ,,Baalova“ oblast.*

17 Smecka psit mé kruhem svird, zlovolna tlupa mé obkli¢uje; sapou se jako lev na mé
ruce a nohy,
18 mohu si spocitat vS§echny své kosti. Pasou se na mné svym zrakem.

19 Déli se 0 mé roucho, losuji o miij odév.

Zalmista znovu v téchto verSich opakuje stav, ve kterém se citi byt. Je zaméten na sebe.
Jedna se o vypoveéd’ Bohu o nebezpeci, ve kterém se naléza.

. Skupina, kterad je tady oznacena “smeckou psi”, by v doslovném prekladu znéla jako

“zlovolni”, ti, kdo piisobi zlo. “>*

51 HELLER,s. 137.
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Ke skupiné téch, kdo jsou okolo, zalmistu obstupuji, obklopuji, a ten se nemutze dostat
ven ze sevieni Heller, uvadi jako mozny vyklad, Ze se jedna piimo o vojenské obkli¢eni.>® Jeho
nepratelé ¢ekaji na ptilezitost rozdelit si souzeného jako kofist. Ptipravit jej nejprve o ochranu,
sejmuti odévu. Obnazeni clovéka ponizuje. Je v ohrozeni, ze kterého neni cesta, je obkliceny
a V nebezpeci zivota. Ponizovani nemda zadnou hranici, on je zcela bezbranny. Westermann
popisuje situaci jako divadelni scénu, ve které nepiatele vnima jako muze, ktefi nemaji soucit

s trpicim a divaji se na né¢ho jako by uz byl mrtvy.

. Slova 'jako lev' (se vrhli), H. Ka'ari, Cetla uz Septuaginta jako slovesny tvar ka'aru =
proklali. Nejnovéji se primo tvar ka'ari vysvétluje jako archaicky tvar (Dahood, I, 141)
od slovesného korene k-r-j (= hloubit). V pozadi tohoto pojeti je nesporné predstava ukiiZovani.
Jenze stari Izraelci tento (Fimsky) trest smrti neznali. Je proto sporné, ma-li se cteni Septuaginty
davat prednost a hebrejsky text podle ni upravovat nebo aspon vykladat. Evangelisté se v tomto

bodu na Z 22 neodvoldvaji!“®

Ve verSich 13 az 19 se nckolikrat objevuje popis nebezpeci v podobé zvitat, ktera
zalmistu obklicuji. Zvifeci tématika se objevovala v literatuie v ugaritskych bajich a Izraelité se
jimi zfejmée inspirovali. Ve Starém zakoné se obrazii divokych zvifat Casto uzivalo k popisu
zlych mocnosti nebo pozemskych vlad. Lev patfil mezi zvifata, kterd byla v Zalmech uZivana
jako obrazu nejcastéji. Bylo to zvife dobie zndmé vSem a lidé v ném srozumitelné vidéli
bojovnou agresi. Nejednou vyuzili k popisu velké trhaci sily jeho zubtli a velikou silu, ktera je
v Zalmu 22 popisovana jako srovnatelnd se smrticimi rohy divokych jednorozZcii. Podle Browna
byla v obraze pfedstavovana symbolika pohanského boha Baala, a v souvislosti se souslovim
»Basansti tufi”“ Zalmista odkazuje na neptatele Izraele, kteti maji jest¢ také schopnost jisté
soudrznosti, jsou spojeni do stdda nebo kolektivu.>’ Ze zvifecich zpodobnéni si mohli izraelité
uvédomit to, ze silni volové mohou byt také obrazem impozantnich neptatel, podobné jako je
odkazovano v Iz. 34,7. Divoci volové BaSanu mohou mit spojitost s urodnym krajem BaSan, kde
se ukazuje na silu vold a krav odsud pochézejicich (Dt 32,14 nebo také Am 4,1). Psi jsou
popisovani jako zlocinci, lupi¢i nebo neptatelé. Obecné byli ve staré Palestin€ témi, kdo pozirali

odpadky a mrSiny a byli povazovani za necistd zvifata. V popisu zvifecich nepratel se podle

55 HELLER, s. 142.
56 Vyklady IIT ke SZ, s. 291.
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Weisera nejedna o skute¢né nepratele, ale vidi v popisech reflexi vlastniho bezmocného strachu
zalmisty. Ptiklad pst tady podava v souvislosti se smeckou pst trhajicich mrtvé télo pti domnélé
smrti, pred kterou se Zalmista chvéje strachem.®® Westermann upozoriiuje na skuteénost, Ze
Vv babylonskych zalmech jsou neptatelé popisovani jako divoké bestie, a ze je mozné v téchto
nepiatelich vidét také démonické sily.®® V symbolice psi se Nandrasky vraci k obrazim
V baalovském kultu a pro psy objevuje oznaceni pro muzské prostituty. Podle Bice je mozné, ze
je zde popisovan zivy zépas jahvismu s baalismem. Podle Baethgena ptedstavuji psi
»,samaritany“ a obraz podle ného odkazuje na ¢loveka, ktery upadl mezi lupi¢e. Duhm hovoii
o vézeniskych dozorcich a vojacich, kteti hazi los a rozdéluji si odév zajatého Zalmisty. Hozeni
losu podle Sir. 14,15 mélo znamenat, Ze je trpici pokladany za mrtvého.®° Je to znak vitézstvi

nepfitele a jeho spojenctl. Zalmista v zalmu 22 se vSak nevzdava.

20 Nebud’ mi vzddlen, Hospodine, ma silo, pospé§ mi na pomoc!

21 Vysvobod’ mou dusi od mece, chraii jediné, co mam, pied psi tlapou;
22 zachrai mé ze vi tlamy, pred rohy jednoroZcii!

A tys mi odpovédel.

Jo 24

Ackoliv se nepftitel tvaii, Ze jemu patii vitézstvi, posledni slovo patfi Bohu, ktery byl
vérny otctim a ktery obnovi i tvaF zemé pro nastvajici rok. Zalmista prosi o zachranu duse,
kterou se ve smyslu fecké filozofie minila jednota duSe i téla a tak se tento vyraz vztahuje
na celou existenci zZalmisty.

Prestoze zalmista sviij stav vnima jako bezvychodny a to, Ze se v ném nachazi, povazuje
za rozhodnuti Boha, ptesto se ve versich 20 - 23 formou modlitby obraci k Hospodinu s prosbou
o pomoc. Uznava, Ze v Bohu je jeho sila. Opakuje volani o pomoc, ackoliv v prvnich verSich
zalmu popisuje opusténost, marnost svého volani, nachazi odvahu a divéru znovu pozadat
o pomoc. Dovolava se Bozi milosti. Vol4 o zachranu. Misto aby se utopil ve svém trapeni, tak se
upne na to, Zze ho Hospodin musi zachranit. Bojuje o Zivot. V tomto verSi nastavd zlom
a prekvapivy vykiik vyslySeni.

Zalmista se setkava se skute¢nosti, ze ho Hospodin vysly3el a ackoliv vyslySeni oéekaval,

prozivé udalost jako silny Sok!

58 WEISER, The Psalms, s. 223.
59 WESTERMANN, s. 87.
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Tato ¢ast zalmu je vyvrcholenim dramaticnosti situace. Jakoby znovu a jesté naléhavéji

'C‘

vzyva Boha a také v zavéru této strofy dochazi k Bozi odpovédi: ,,A tys mi odpovedél

,.Jan Heller rozebira slivko “nitani”, které lze prekladat jako “odpovédél jsi mi” anebo
“odpovis mi”. Odkazuje pozornost na rozdilnost vaimani casu hebrejskeho naroda oproti nasim
zvyklostem. Namisto predstavy trvale plynouciho casu mél stary Hebrejec predstavu lhiity
a rozeznaval, které deni je jesté v behu a které je uz dokoncené, hotove. V jeho mysli neexistoval

rozdil mezi “odpovédél jsi” a “odpovis”. Pro ného to byla jedna kategorie. “®*

Tato véta ,, A tys mé vyslySel.” neni u piekladi zalmu 22 uvadéna Casto. Vyskytuje se
v Ceském ekumenickém piekladu (CEP) a Ceském studijnim piekladu (SP). Bible Jeruzalémska
(BJ) ma poznamku mimo text, s odkazem na hebrejsky vyklad.

Nasleduji vyrazy, které uz nemaji zvifeci metafory. Nebezpe¢i mizi a cela atmosféra

zalmu se zlidst'uje.

23 O wvém jménu budu vypravét svym bratiim, ve shromazdéni té budu chvalit.

24 Kdo se bojite Hospodina, chvalte ho! Ctéte ho, vSichni potomci Jakobovi, celé
Izraelovo potomstvo, Zij pied nim v bazni!

25 Nepohrdl ponizenym, v opovrZeni ho nemél. Kdyz trpél piikovi, neukryl pied nim

svou tvdi, slySel, kdyZ k nému o pomoc volal.

V uvedenych verSich Zalm ptechazi do své druhé casti, kterda je svédectvim
o Hospodinové zachrané, a jeho velikosti. Kdykoliv se zmifiuje BoZi jméno, vypravi se o Bozi
velikosti. Se zalmistou se odehrala zdsadni zména. Ud¢lal osobni zkuSenost. Chce mluvit o Bohu
jako o n€kom, koho zaslechl. Doposud vychazel ze zkuSenosti ptejaté od otcli a nyni se setkdva
s zivym Bohem, ktery reaguje na jeho volani. Tuto zkuSenost ma potiebu predat. Jeho pohled je
cele upfen na Hospodina. Do dialogu piivadi posluchade a vyzyva je k bazni z Hospodina
a k jeho chvale. Zalmistova slova ziskavaji na autorité. Z ustra$eného ¢lovéka v nebezpedi se
stava svédek Boziho jednani. Do popisu své zkuSenosti pfidava své zméneéné jednani. UZ neni
ochrnuty svym strachem, ale je uvolnén ke chvale a svédectvi o Bozim jednani. Také ti, kdo ho
ohrozovali, uz prestali byt jeho nepfateli a méni se na Hospodinovy ctitele. Z vypovédi zazniva
sila, ktera nuti ke svédectvi. Svéd¢i o tom, ze Bih sam se ¢loveéku zjevil a piiblizil se ve svych

vysvoboditelskych skutcich.
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Slovy: ,.ti, kdo se boji Boha*“oslovuje ty, kdo maji tento spravny vztah k Bohu a vyzyva
je k ucté k nému. Ptipojuje vSechny do jednoho spolecenstvi. Celé Izraclovo potomstvo nabada
K uctivani Boha. Zalmista vypovida o Hospodinu poznatky, které néhle, po tom zlomu, ve svém
vnimani vidi jinak nez doposud.

Mluvi k lidu a popisuje Hospodinovo jednani. Vers 25 je v protikladu k versi 7. Zalmista
zduraziioval velkou tizi svého postaveni 1 odpovéd’ Hospodina na jeho volani a nyni mluvi
v euforii sdm o sob&. Ver$ obsahuje vypravéni i sdileni se. Zalmista zjistuje, Ze méa budoucnost.
Ma odvahu plnit své zavazky. VSechno vidi optimisticky.

V Nandréského popisu kultického vyjevu Zalmista-kral, ktery prosil o BoZi pomoc, chce
nyni uprostfed shromazdéni oslavovat Boha a vyzyvd k tomu vSechny pfitomné. Opravnéné
predpoklada, Zze vsichni pfitomni se presvédcili o Bozi pomoci. O tom, ze se k nému Hospodin

pfiznava. Bih kulticky ponizeného kréle nezavrhl a vyposlechl ho a to je dfivod k radosti.®

26 Od tebe vzejde mi chvdla ve velikém shromaZdéni. Své sliby splnim pied témi, kdo se ho
boji.

27 Pokorni budou jist dosyta, budou chvalit Hospodina ti, kdo se na jeho viili dotazuji. Vase
srdce bude Zit navidy.

28 Rozpomenou se a navrdti se k Hospodinu vSechny dalavy zemé. Tobé se budou klanét
vSechny Celedi prondrodi.

29 VZdyr Hospodinu naleZi kralovat, i nad prondrody vladnout.

V uvedenych versich je Zalmistova fe€ sméfovana tentokrat k Hospodinu. Jeho slova jsou
plné divery. Nasleduje slib, zavazek plynouci z vdé¢nosti, z reakce na BoZzi zachranu.

Zalmista znovu mluvi ke spoledenstvi a popisuje piislib Hospodinovy §tédrosti pro ty,
kdo hledaji Bozi vuli v obrazech obéti a nasyceni. Chvalu spojuje s jidlem. Zatimco pied tim
vidél ptfed sebou jen smrt, nyni vidi nasyceni. Ver§ obsahuje pfislib Zivota v plnosti, Zivota
vécného.

Popisuje jednani, které si Zalmista spojuje se zkuSenosti Hospodinova jednani. Popisuje
ptirozenou odpovéd’ cloveéka na takovouto zkuSenost s Hospodinem.

Ve versich se opét vraci k piimé fe¢i k Bohu. Ve versi 28 zazniva zalmistovo proroctvi,

jakasi vize budouciho. Popisuje obraz budouci chvély lidu Izraele i lidu vSech okolnich narodu.
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Lavinovité se tato chvala rozsifi za hranice Izraele, mimo tu konkrétni komunitu. Dotkne se lidi
tak, Ze se vnitin€ obrati a vrati se k Bohu a vSichni ho budou uctivat.

Vers 29 je zvolanim a popisem svrchovanosti Bozi. Ukazuje, Ze Hospodin je vladce. On
jediny je kralem, vSechno fidi, nic se mu nevymklo z rukou. Westermann zde odkazuje na zalmy
93, 95-99 ptfipominajici Bozi kralovani a rozsSifeni chvaly do SirSich okruhli. Zacind to
vyslySenim prosby trpiciho, ktery k nému volal z hloubky svého smutku a pokracuje slibem
vypravét jeho zkuSenost ostatnim a potom se chvala z malé skupiny $iti dal a zazniva ve vSech
déalavach zemé.

Obnovenim spolecenstvi se Hospodin znovu ujima vlady uprostfed svého lidu, ale jeho
kralovské naroky jsou univerzalistické. Vers 29 pfipominé zavér spisu proroka AbdidSe o tom, Ze
kralovstvi bude patiit Hospodinovi a oznamuje, Ze Hospodinu patii kralovani. On je vladcem nad

narody.®3

30 Vsichni tucni v zemi, ti, kdo jedli a kdo se klanéli, vSichni, kteii sestupuji v prach,
musi pied nim padnout na kolena; a jejich duse si Zivot nezachova.
31 Potomstvo bude mu slouZit. O Panovniku budou vypravét dal§imu pokoleni,

32 to piijde a bude hlasat jeho spravedlnost lidu, ktery se zrodi: ,, To ucinil on!“

Budou se mu klanét i ti, ktefi neméli zddnou nadéji, 1 u nich dojde k obraceni. V popisu
této situace Zalmista zminuje situaci lidi, ktefi svou dusi zaprodali modlam. Tucni jsou ti, kdo se
neklani Hospodinu a nevzyvaji ho. I presto, Zze v obrazech Zalmu tito padaji na kolena, Zivot

jejich dusi je zahuben.

Vers§ 31 je proroctvim o svédectvi budoucich pokoleni a o jejich sluzbé v ndvaznosti na
poznani Bozi velikosti a svrchovanosti. Podava obraz krale.

Zalm je zakonéen vrcholnym zvolanim a rozpoznanim panovnikova konani. Hospodin je
ten, ktery kraluje. Je ten, ktery jedna! Je ptedpovédi o poslani Hospodinovych svédkil pro ty,
kteti teprve ptijdou na svét. Je svédectvim o Bozim ¢inu.

Budouci generace zaziji na vlastni kiizi krasné Bozi skutky, které musi byt zvéstovany od
rodi¢i k détem a k ,,lidem jest€¢ nenarozenym®. Vidime zde tradici, ze které zalm 22 vychazi.

Tradici, ve které pfechazi chvala z generace na generaci. V zavérecné sentenci zalmu je podklad
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k tomu, aby byla chvala Boha rozsifena ¢asové a prostoroveé. To co je motivem, ktery dava silu
celému zalmu je to, ze Biith konal. Tato zavérecna sentence ukazuje na teologii Starého zékona,
jak mluvi o Bohu. Podle Westermanna je toto jadrem teologie Starého zédkona a smi ji vyslovit
pouze ten, kdo doopravdy zazil, co Buh udélal. V tomto ptipadé se jednd o autora zalmu 22.
Jeho zkuSenost je ovlivnéna kontrastem, ktery podminil pokrok v rdmci zalmu od druhého do
posledniho verse, jenom kviili tomu, Ze zazil Bozi vzdalenost, ze ho Bih opustil, ze micel, pak
mohl zakusit jeho obraceni, a protoze toto obrdceni zazil, mohl o tom vypravét. To o ¢em
vypravél, bylo to, ze Biih jednal. Je to Bozi jednani, o kterém mluvi starozdkonni teologie a tim
mluvi o vztahu Boha k ¢lovéku v minulosti, v p¥itomnosti a v budoucnosti.®

Zavér zalmu ma charakter hymnu a oslavuje Bozi stvofitelskou ¢innost. Ukazuje na
Hospodina jako na svétovladee, pred kterym se kazdy jednou pokofi a vSichni lidé se mu budou
klanét, protoze svym stvoritelskym kondnim smétuje k zavrSeni svého kralovani. O této Bozi
¢innosti se bude vypravét budoucim. Tém, ktefi se teprve narodi. V tom se lidu Starého zakona
pfipomind, Ze z Bozi vyvolenosti vyplyvaji povinnosti v podobé Boziho posléni, které kdyz
zradi, tak si Hospodin muze svou povolat a zrodit 1 novy lid. Vzdy $lo, jde a ptjde o ty, ktefi
poznaji Boha v této jeho stvotitelské ¢innosti a bez vyhrad se mu podrobi.®®

Zalmista v zalmu 22 popisuje vnitini rozpoloZeni, kterym je zpo&atku naprosté zoufalstvi.
V poloviné zalmu se méni pojeti Boha, méni se pojeti situace i lidi kolem ného i vlastni
zalmistovo sebepojeti. Zatimco v prvni polovin€ Zalmu podéava o sobé obraz jako o bezcenném
tvoru bez moznosti se branit, v druhé ¢asti je ¢lovékem s vlastni hodnotou. Dokonce oslovuje
druhé a jeho slova maji autoritu. V Zalmu je ukazéano, ze béhem modlitby doSlo k uzdraveni.
Zatimco na zaCatku modlitby se trpici citil byt ohroZen, na konci je uz dokonce i tim, kdo

pomaha.
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2.3 Déjinny kontext Zalmu 22

Protoze zalmy vznikaly v pribéhu dlouhého obdobi a byly jesté upravovany po Cas celé
starozakonni doby, proto ani u zalmu 22 neni mozné dobu vzniku s jistotou urcit.

V jednotlivych zalmech se nachazeji velmi staré prvky, nékdy prebasnéni né¢jakého zalmu
o n¢kterém z kenadnskych bohii. Hebrejsky text zalma se ménil ndhodné 1 umysIné€ a nynéjsi
podobu mu dali masoretg.

Urceni konkrétniho déjinného kontextu nekoresponduje ani s logikou zdméru zalmu, pro
které¢ byly skladany. To, Ze nebyly historicky specifikovany, lépe umoznuje jejich trvalé
pouzivani v bohosluzbé Izraele.5®
Poskytuji rozmanité pohledy do izraelského kultu. Podrobnosti o kultu se ze zalmli mizeme
dozvidat ale jen nepfimo, a tak nové exegetické zavéry o ném neustale méni piedstavu. Odrazi
ho z hlediska Zivota spoleéenstvi. Zalmy se zpivaly v jeruzalémském chramé a tam byly také
shromazd’ovany. Pouzivaly se ve vefejném shromdzdéni, pomoci zalmt se chvalilo, nékteré se
zpivaly pred tim, nez se konala obét. Z kulticko-liturgickych divodi se staly zpévnikem
poexilniho jeruzalémského spolecenstvi jehoZz podobu urcovali liturgické zameéry. Protoze byly
sestavovany a upravovany v prubéhu cCasu, tak se vedle sebe objevovaly rizné podoby texti
Z riznych dob.

Podle Nandraského v sobé Kniha Zalmli zahrnuje tvorbu skoro jednoho celého tisicileti.
Sttedobodem dé&jin vzniku, tradovani, stejné jako i vytvoreni sbirky, byl jeruzalémsky chram.
V kolektivni podobé se tu uskuteciovalo piani, vyjadiené v ZI 102, 19: ,,Toto at’ se zapise pro
budouci pokoleni a nové stvofeny lid bude chvalit Hospodina.“®’

Nejvétsi skupina dochovanych zalmi jsou Zzalozpévy jednotlivee. Jen ziidka z nich
muzeme poznat situaci modlitebnika. Popisy utrpeni vétSinou obsahuji mélo konkrétni vypovédi
o tom, v ¢em utrpeni spoc¢iva. Divodem jsou kultické formulate pojaté tak, aby jich mohli uzivat
riizni modlitebnici v riznych osobnich stavech a situacich. Castym podnétem k Zalozp&viim je

nemoc, nepritel, a neptatelské pronadsledovani.
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U zalmu 22 se badatel¢ orientuji podle oznaCeni zalmovym napisem, ve kterém je
uvedeno, ze se jedna o Zalm Davidiv. Takto oznacené zalmy podavaji informace o krali
Davidovi, o jeho néstupu, vzestupu a nastupnictvi. Z poznatkli o skutecném Davidové Zivoté
teologové v zalmu 22 nic konkrétniho nenachdzeji, proto se u tohoto zalmu jedna o obecnéjsi
situaci. Oznacenim ,,Davidovi“ se zalm tadi mezi zalmy kralovské a v téch se objevuje
nabozenska stranka o sebeuchopeni a konsolidaci kralovstvi. Nandrasky uvadi, ze skupiny tzv.
,kralovskych zalma“, do které zalm 22 patii, slozili pravdépodobné kultické osoby®®.

,,Jiste jsou Davidovy Zalmy znamy zacatkem 2. stoleti, v posledni tretiné tehoz veku je uz
bezpochyby sbirka hotovd. Moderni kritikové nazvali tedy zaltar ,, hymny obnoveného chramu*.

Nemiize se ovSem tvrdit, Ze by ve starém Salamounové chramé naboZenské zpévy nezaznivaly. %

Urceni pivodniho dé&jinného kontextu nevylucuje, ze v nasledujicich epochach byl stejné
jako jiné zalmy, i zalm 22, ¢ten v novych kontextech. Miizeme mluvit o riznych relekturach této
modlitby. A. Gelin rozliSuje ctyfi relektury: exilni, poexilni, helénistickou a mesiassko-
eschatologickou.®O aktualizaci Zalmu svédéi také dodatek vv. 28 - 32, ktery byl pravdépodobné
pfipojen pozdéji.

Do tohoto vyvoje patri také novozakonni relektura, ktera se uplatnila predevsim
v Jezisovych pasijich. 'V patristické a stredoveké exegezi byl mnohdy tento Zalm cten jako
. literni* predpovéd JeziSova utrpeni. Znamy je v tomto ohledu Kassiodorivv vyrok, ktery v ZI 22
videél ,,non tam prophetia quam historia“ (ne proroctvi, ale dejiny): Zalm je pry déjinnym

popisem Kristova utrpent. "t

Analyzou textu, rozkrytim rozmanitych vrstev, prament, stddii podani i kone¢nou
podobou se studium zalmil zamé&fuje prevazné na zkoumani procesu vznikani kanonického textu
a na interpretaci jednotlivych stadii tohoto procesu v jejich vlastnim dé€jinném kontextu.

O ptvodni podobu textu se ale postupné vytratil zdjem a v soucasné dobé starozakonni
véda nedisponuje metodickymi piistupy, kterymi konsekventné provedena prace z hlediska déjin
mize i musi prekonat stavajici protiklad mezi tim zpisobem uvazovani, ktery sleduje jen procesy

podani a mezi tim, ktery se zamétuje jen na kanonické kone¢né stadium.
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Cesta odkryti textl az k jejich kone¢nému znéni se ubird z velké Casti spolu s dalSim
utvarenim latek k tradi¢ni literatuie. Autofi, ktefi zalmy sepisovali, museli mit patfi¢né vzdélani.
Pribéh zapisovani byl dany vnitinim vyvojem v urcité oblasti zivota. Pfechod k literarnimu
zpracovani zpusobil, ze produkované a recipované texty byly malo vazany na urcité udalosti
a situace.

Orientace Zalmu probihala podle nadpisu. Spojeni se jménem, v piipadé zalmu 22 se
jménem Davida. Déale obsahovaly pokyny pro hudebni provedeni zalmi a pokyny souvisejici
S hudebnimi nastroji.

Zalmy byly ¢asto basnémi sepsanymi pro uréitou konkrétni bohosluzebnou pfileZitost.
Nékdy se jednalo spiSe o ndbozenské basnictvi, které nemélo své misto v zivoté v kultu. Zptsob,
jakym byly napsané ukazuje, jaké misto zaujimaly v dennim Zivoté. Zda byly urcené na sabath,
na ned¢Ini a ranni poboznosti apod. U zalmu 22 je v nadpisu upfesnéni, ze se jedna o zalm jitini,
byl pravdépodobné urcen k modlitbé pti ranni poboznosti.

V Zalmu 22, ve verSich 4 az 6, je individudlni utrpeni modlitebnika postaveno zaroven
do s§irsi souvislosti izraelskych déjin.

G. Beer se domnival, ze protagonistou tohoto zalmu je cely Bozi lid, ktery prochazi
néjakou velkou déjinnou zkouskou. Tuto hypotézu zastavali mnozi sttedovéci rabini a pfijali ji za
svou také mnozi soucasni exegeté, jako W.Wette, Halévy, Briggs, Magne, Mannati.”?

Kolektivni vyznam zalmu nevysvétluje absolutni originalnost prosebné modlitby, ktera
ackoliv byla po dlouha staleti pouzivana v kontextu bohosluzby, piesto ziistava vyrazné¢ osobni
modlitbou. Trpici ¢loveék, ktery se ji modli, neni anonymnim hlasem, ktery by vyslovoval
vSelidské nebo nérodni téZkosti. Je to autobiografické volani osoby, ktera si nafikd na celou fadu
trapeni, jako je nemoc, chudoba, pomluvy, posméch, védomi smrti a Bozi ml¢eni.

Nékteti komentatofi se snazili vlozit zalm do ust nekterého z jeruzalémskych kralt jako
jedinci, ktery mluvi za celé spoleCenstvi na misté jeho zastupce. Ve Starém zikoné kral casto
vystupoval jako htiSnik, ktery se ,,pokotuje” pfed Hospodinem, a to mimo jiné také za celé
spolecenstvi (v. 7; srov. 1 Kral 21,29; 2Kral 22,19; 2Kron 32,26; 33,12; 34,27)

Nékteti exegeté se snazili v mluvéim Zalmu identifikovat 1 konkrétniho dé€jinného krale:

Davida nebo Chizkijase, nebo né€jakého vyrazného mluvéiho, ktery polemizuje s monarchii, jako
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je prorok Izaia$ nebo Jeremias (srov. Jer 37,11nn).”

Hluboka solidarita s chudymi tak, jak je
vyjadiena ve v. 27, se ale u zaddného z kralii nenachazi.

Osoba, které se zalm modli, je silna osobnost, ktera predklada Bohu a Izraeli velice Zivou
osobni zkuSenost svého zivota plného souzeni. Nejsou to orientdlni nadsazky, jak se domnival
Gerhard von Rad. Liturgicky raz narku pfipousti uréité stereotypy, ale nevylucuje osobni
skute¢nost bolesti. Zivotni cesta tohoto jedince se tak stava vzorem pro viechny, kteii zakouseji
fyzické utrpeni a morélni a teologickou samotu a ktefi se nespokoji s né&jakou druhotadou
odpovédi a feSenim, ale hledaji odpoveéd’ vyluéné v tom, ktery jim miiZze na jejich tajemstvi
odpovédét, totiz v Bohu (tak jak je to ukdzané ve v. 22).

Utrpeni modlitebnika se projevuje piedev§im v krajnosti situace: v opusténi od Boha.
Okolnosti tohoto druhu vedou nutné ke smrti. Fyzické utrpeni je jenom dusledkem téchto dvou
prvki. Kdyby mél prosebnik jistotu, ze Bth je s nim, mohl by se télesné bolesti postavit
s pevnosti a odhodlanim. Kdyz prévé tento prvek chybi, prosebnik vi, Ze veSkery boj je zbyte¢ny,
a zachvacuje ho beznadgj*“ (J. A. Sogin)"*

V tomto smyslu je zalm 22 bezesporu méné¢ dokonaly nez kniha Job, kterd toto
zjednodusujici feSeni odmitd.”® Zalmistovi se ale daii dojit k novému setkani: Je to Bozi
odpovéd’, kterd neodstraiuje tajemstvi zla, ale ¢asteéné ho uzdravuje podle principu retribuce

(vv. 23, 27).
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3.1 Ozvény v christologickém ¢teni v ramci paSijového

pribéhu

Frekventovanost citaci v pasijich ukazuje, Ze evangelisté rozpoznali v tomto zalmu spojitosti
s udélostmi JeziSova uktizovani. Udalosti, na které zalm dopiedu poukazoval a které prave
v Jezisi dosSly naplnéni. Slova, ktera vyslovuje Jezi§ pfi svém nejvétSim utrpeni, ukazuji na
nadéji, kterd se za nim skryva. Diiv nez se svym vérnym necha poznat po svém Zmrtvychvstani,

uz ve slovech zalmu, odkazuje na zménu, ktera stoji pied nimi a pred svétem.

Kristus, syn svého naroda, se casto modlil slovy Zalmu a vykladal jejich pravy smysl (srov.
Mt 5,4, 7,23; 21,16, 26,30; 27,46, Sk 24,44). I kdyz vznikly za riiznych okolnosti, jejich posledni
smysl, tak jako celého Zakona, je Kristus, Slovo Bozi. Nekteré zalmy nazyvame ,, mesiasské
(2;21;44;71,109), protoze predpovidaji prorocky moc, knézstvi, utrpeni a slavu Jezisovu.
Spravné viak poznamendvaji bohoslovci, Ze obsah vsech pisni Zaltare je ,, cely Kristus “, ve svém
pozemském Zivoté, ve své slavé, ve svych bratiich, v cirkvi. ““7®

Westermann uvedeni zalmu 22 v pasijich chape jako uvedeni Zalmu, ktery je pfedstavitelem
vSech Zalmu narkd. K JeziSoveé modlitbé na kiizi v Mk 15,34 uvadi, zZe slova, ktera Jezis recituje,
znamenaji, ze si piivlastnil slova Zalmu pro svoji konkrétni momentalni potifebu. Sestoupil

do hloubky lidského utrpeni, o kterém pravé tento zalm mluvi.”

Podobné pise o zZalmu 22 Jaroslav Sedlacek: , Tento zZalm jest cely primo a vylucné
mesiansky. Mocnymi vyrazy vypisuje tajemstvi utrpeni budouciho Mesiase, jeho sniZeni
a trapeni: povznasi nas licenim vzkiiseni a oslavy Pdna Jezise. Kristus Pan uvadi sam slova toho
Zalmu o sobé, o nem vykladaji je téz apostolové a evangelisté; jako Mat 27,35.39.43.45, Jan
19,23.24.28, Hebrej. 2,12. Ani na Davidovi, ani na Jeremidsovi se nevyplnila prorocka slova
toho zalmu. Nikdo netrpél tak za cely svet, nikdo nebyl tak nevinnym, jako trpitel tohoto zpévu

a Mesids. Proto vykldadali sv. otcové tento Zalm jednomysiné o Mesiasi. “'®

76 KUNICKY,s. 9.
77 WESTERMANN, s. 298.
78 SEDLACEK, Vyklad posvatnych Zalmii, s. 165.
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Zalm 22 je velmi bohaty na vyjadieni bolesti a sou¢asné diivéry a tak se mohl dobfe stat

interpretativnim klicem JeziSova utrpeni a oslaveni.

Zadny jiny Zalm ndm toti nepiedstavuje dusi tak krdsnou, tak cistou, tak blizkou

Mesidsi, jako je ta, kterd tu prostupuje modlitebnikitv neblahy 1idél* (A. Feuillet)”

Naproti tomu Nandrasky ve svém pojednédni s jednoznacné¢ mesianskym charakterem

zalmu 22 polemizuje:

., Tertulian napriklad nachazel v 22. zalmu celé utrpeni Jezise Krista. V novejsi dobe G.
Mayer (Die Psalmen, 1913) se domniva, zZe Jezi§ Kristus na krizi videl ,,v Davidové narku
a Davidové spase prapredstavu svého viastniho udélu* a na zaklade ,,paralely “ mezi Zalmistem
a Jezisem uzavird, zZe se ,,musi uznat“, ze 22. Zalm se stal opravnéné velkopdtecnim textem
a pasiovou pisni krestanské cirkve. I kdyz v mladé krestanské cirkvi dochdzelo k asimilaci
predstav mezi udélem modlitebnika 22. Zalmu a utrpenim JeZise Krista (jak to pripominal uz
Delitsch), stejné novodobé badani a jeho exegeze nepoklada Zalm za proroctvi o Mesiasovi.
Historicko-kritické bdadani, které chapalo Zalmy jako projev ndbozenské poezie, vyklad Zalmu
znacné profanizovalo. Podle tohoto chdpani, které se znacné rozsirilo, jde v zalmu
o pronasledovaného nebo o tézce nemocného jednotlivce. Takovy nazor zastiva jesté
I Vsoucasnosti napr. Kraus (Psalmen, str. 17), podle kterého je Zalm Zalozpévem jednotlivce,
ktery se nachdzi ve smrtelné nemoci. V souvislosti s nabozZensko-historickym baddnim, které
odhalilo souvislost kultu lzraele s kultem starovekého Orientu, doslo k novému hodnoceni
Zalmu, které Zalm chape predevsim jako projev kultického Zivota Izraele. Byl to predevsim S.
Mowinckel, ktery uz ve dvacatych letech ve své pritkopnické ,, Psalmstudii“ poukdzal na vyznam

tzv. Intronizacni slavnosti v kultu starovékého Orientu i Izraele. “8°

Podle Josepha A. Fitzmyera nckteré Zalmy, jako naptiklad také Zalm 22 nejsou ani

kralovské ani neobsahuji titul ,,maSiach* ale pfesto se fadi mezi mesianskeé, ,,protoze pozd¢jsi

81

Novy zakon je jako takové pouziva“-, a ne proto, Ze samy o sob¢ maji mesidnsky obsah.

79 RAVASI, s. 405.
80 NANDRASKY,s. 61.
81 FITZMYER, The One Who Is to Come, s. 46.



Dale uvadim citace sedmi ver$ii zalmu 22 tak, jak se objevuji v pasijovych udalostech.

1) BoZe mij, BoZe miij, pro¢ jsi mé opustil? Daleko spasa ma, a¢ o pomoc volam. (Z122,2)
Motivem verse je stav oddélenosti od Boha, opusSténost. V pasijich tato slova zaznivaji

na dvou mistech.

., Kolem treti hodiny zvolal Jezis silnym hlasem: ,, Eli, Eli, lema sabachthani?“ To jest

,, Boze miij, Boze muyj, proc jsi mé opustil? “ (Mt 27,46)

O treti hodiné zvolal Jezis mocnym hlasem: Eloi, Eloi, lema sabachthani? Coz preloZeno

znamend: ,, Boze milj, Boze miij, proc jsi mne opustil? “(Mk 15,34)

Bi¢ ve své exegezi uvadi, ze ve versi 22,2 v ramci kultického dramatu docasné stoji v dali
Bih. Kral je pfedobrazem Krista a jeho protivnik je pieobrazem Antikrista. Vystupuje jako lev
doprovéazeny smeckou svych pfisluhovatelii a riznych ni¢emnikt mezi kterymi jsou i ,,kralové
zemé&", urozeni, obrostli tukem.®

Podle Matousova evangelia podobnost mezi vyrazem ,,Boze mutj* (,,Eli*) a ,,ElidaSem*

v

vede ke zmatku, koho Jezi$ vola. Nékteti se domnivali, ze se modli, jini, ze vola Eliase, ktery byl
poklddan za pomocnika téch, ktefi jsou v bezvychodné situaci.®®

Podle Markova evangelia slyseli ti, ktefi zustali v blizkosti JeziSova ukfizovani, smésici
slov v hebrejsting a fectiné, takze néktefi se mohli ze slySeného domnivat, Ze mohl citovat slova
zalmu 22. N&ktefi nerozuméli. K tivaham pro¢ Jezi§ na kiizi mohl recitovat zacatek Zalmu 22,
mize vést popis stavu, ktery mohl prozivat. Zistal zrazeny a opusStény od téch nejbliZSich
a zazival velké vnitini a vnéjs$i utrpeni.

Podle Ravasiho text, ktery je uveden v evangeliich neni hebrejsky, ale aramejsky. Jeho
fecky pteklad v evangeliu neni citace Septuaginty a aramejsky text neni vzat z targumu. Jde tedy

o autonomni starobylou textovou tradici, doloZenou zfejmé v palestinské cirkvi.®

82 BIC, Ze Starého zdkona, S. 194.
83 HARRINGTON, Evangelium podle Matouse, s. 430.
84 RAVASI, s. 410.
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Reakce lidi stojicich pod kiizem na JeziSova slova je pon¢kud zédhadnd. Podle nékterych
exegetll je to zdmernd ironie na JeziSova slova, kterym rozuméli dobie. Elids byl podle zidovské
lidové tradice patronem souzenych a umirajicich. V tomto smyslu T. Boman® rozliSuje dvé
roviny jedné d&jinné udalosti. Jezi§ v hebrejsting tekl: ’eli attah — ,ty jsi mtj Buh“ (coz
evangelia interpretuji jako zalm 22,2). Ale okolostojici divaci mohli tuto vétu chapat jako stejné
znéjici vétu v aramejsting ’elijja ta’ — ,Elijasi, piijd’.® Ohlednd JeziSova prozivani stavi
odlouceni od Boha, dochdzi Brown k zavéru, Ze neexistuje piesvédCivy argument, ktery by
znemoznoval pfiSuzovat JeziSovi Marka, pfipadné Matouse skute¢né pocity opusténosti, jaké
vyjadiuje citovany zalm.8’

Osobn¢ se domnivam, ze Jezi§ Zalm 22 na kiizi citoval ne pfedevs§im proto, aby vyjadril
vlastni pocity, ale aby spojil do modlitby zndmého zalmu ty, ktefi vytrvali pod kiizem, a i ty,
kteti se budou v dalSich casech spolecné¢ s nim u kfize zastavovat, a aby jim dodal utéchy
ve chvili, ktera se jevila pro vSechny zucastnéné bez(té$na. Domnivam se, Ze i v této chvili,
veden laskou k druhym, chtél Jezi§ vyzvat k modlitbé zndmého zalmu, o kterém védéli, Ze konci

jasavou oslavou Boziho konani.

2) Ja viak jsem erv a ne ¢lovék, potupa lidstvi, povrhel lidu. (Z1 22,7)

Motivem verSe je popis stavu, ktery je prototypem cloveka. Jakoby clovékem uz ani
nebyl. Posmévaci se divaji na modlitebnika nejen jako na ¢lov€ka zasvéceného smrti, ale i1 jako
bezbozného pohana, ktery vypadl ze smlouvy s Hospodinem. V pasijich je souvislost s timto

verSem zminovana pouze u Matouse:
Stejné ho tupili i povstalci spolu s nim ukrizovani. (Mt 27,44)

K versi 7 se ptfidava v odkazech ver§ 27,44 z MatouSova evangelia, kde se ma za to, ze
Jezi§ na kiizi proziva vnitin€ podobnou situaci, kdyz se mu posmivaji 1 ti, kdo podstupuji stejnou

smrt spole¢né s nim.

85 Das letzte Wort Jesu, in: ,,Studia Theologica“ 17, 1963, s. 103-119.
86 RAVASI, S. 411.
87 DONAHUE, HARRINGTON, Evangelium podle Marka, s. 451.



Harrington podotyka, ze Matous$ nezminuje tzv. ,,dobrého lotra®, o kterém pise Lukas (Lk
23,39-43) a tak ,,Urdzky od téch, ktefi byli ukiizovani spolu s JeziSem, mohou byt narazkou
na 71 69,10 (CEP): 'Tupeni téch, kdo té tupi, padlo na mne'. 8

Podle Bice jde v tomto versi v kultickém podani o ptedobraz davidovského krale, ktery
na sebe bral podobu sluzebnika. Musel se ponizit a snaset potupu. Vseho se ziekl, podobn¢ jako

se vyjadiuje o Kristu autor listu Filipantm (2,7).2°

3) Viem, kdo mé vidi, jsem jenom pro smich, klebi se na mé, potiasaji hlavou. (Z122,8)
Ve versi je popsan posméch téch, kdo trpiciho vidi a jejich postoj, vysméch a pohrdani.
Vysméch zpecetuje ponizeni. V evangeliich je podobny vysméch vici JeZisi uveden u MatousSe,

Marka i u Lukase.

Kolemjdouci ho urdzeli, potrasali hlavou. (Mt 27,39)

Kolemjdouci ho urazeli, potrasali hlavou a rikali: ,, Ty, ktery chces zborit chram a ve trech dnech
Jjej postavit, zachrain sam sebe a sestup z krize! “(Mk 15,29)

Lid stdl a dival se. Clenové rady se mu vysmivali a vikali: *“ Jiné zachranil, at zachrani sam sebe,

je-li Mesidas, ten vyvoleny Bozi. “(Lk. 23,35)

Vers 8 popisuji evangelista Matous stejné jako Marek a ukazuji na posméch téch, kdo
jsou v JeziSové blizkosti. Tento posméch je popsan jako fyzické tieseni hlavou, ale v Markové
evangeliu se tito posmévaci dotykaji 1 JeZiSovi vyzvy:,,Zboite tento chrdm a ve tfech dnech jej
postavim.“(J 2,19)

K popisu posmévaci se pripojuje také evangelista Lukas. Tento ale rozd€luje mezi té€mi,
kdo zlstavaji v Gcasti spolu s JeZiSem a mezi t€mi, ktefi se mu posmivaji. U LukaSe jsou témi

posmeévaci ¢lenové rady a svym posméchem jesté vice znevazuji jeho spasitelské poslani.

4) ,,Svér to Hospodinu!“ ,At’ mu da vyvaznout, at’ ho vysvobodi, kdyz si ho oblibil!* (Zl
22,9)

V 9. versi je obsazen vysméch proti trpicimu a zaroven také proti Hospodinu. Heller
uvadi, Ze modlitebnika uvedla do nestésti vlastné jeho zboZnost. Pravé to, Ze pocital s BoZi

pomoci.*® U evangelistli je podobna zminka u Matouse:

88 HARRINGTON, Evangelim podle Matouse, s. 426.
89 BIC, Ze svéta Starého zdkona, s. 332.
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Spolehl se na Boha, at’ ho vysvobodi, stoji-li o néj. Vzdyt rekl: ,,.Jsem Bozi Syn!“(Mt 27,43)

K tomuto versi dava Harrington do souvislosti odkaz na postavu ,,trpiciho spravedlivého*
z knihy Moudrosti: ,,Jestlize spravedlivy je Bozim synem, Bith se ho ujme a vytrhne ho z rukou

protivniki. <9

Podobny raz posméchu je také na versich v Lukasovée evangeliu.

Avsak oni kriceli: Na kriz, na kriz s nim. (Lk 23,21)
Ale oni na ném s velkym krikem vymahali, aby ho dal ukrizovat;, a jejich krik se stdle

stupnioval.(Lk 23,23)

Johnson se s odkazem na S. Segerta zabyva rozborem smrti véSenim na kiiz jako
odsouzenim protivniki kumranského spolecenstvi. V kumranskych svitcich se nachéazeji
poznamky o kiizovani ve smyslu véSeni lidi zaziva na strom.%A kfik nebo jeho stuptiovani dava

do souvislosti s naléhanim a atmosférou vzboutenecké situace.*

5) Jako stir‘ep vyschla ma sila, jazyk mi pfisedl k patru. Vrhas mé do prachu smrti!
(Z122,16)

Ver§ 16 popisuje stav vyprahlosti, vyschlosti a uvedeni do stavu smrti. Jazyk, ktery se
lepi na patro nebo na dasné pfi vysuSeni organizmu a piedchazi smrti zizni. U evangelistil je
tento stav popsan u MatouSe, Marka a LukaSe. U Jana je pozndmka na nutnost naplnéni Pisma.
Heller poznamenava, Ze jestlize Bih ponechal modlitebnika v trapeni a nevysvobodil jej, dokazal
tim, ze tento opustény a ztrapeny cloveék neni Mesias.

Jeden z nich ihned odbéhl, vzal houbu, naplnil ji octem, nabodl na ty¢ a ddaval mu pit. (Mt 27,48)

Kdosi pak dobéhl, namocil houbu v octe, nabodl ji na prut a daval mu pit se slovy: ,,Nechte ho,

pockejte, uvidime, prijde-li ho Elias, sejmout.“(Mk 15,36)

Posmivali se mu i vojaci, chodili k nemu, podavali mu ocet a vikali ,,Kdyz jsi zZidovsky krdl,

zachran sam sebe. “ (Lk 23,36)

90 HELLER,s. 124,

91 HARRINGTON, s. 426.
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93 JOHNSON, s. 385.

44



Jezis vedel, ze vse je jiz dokonano a proto, aby se az do konce splnilo Pismo, rekl:  Ziznim.
(J 19,28)

Vsechna Ctyfi evangelia se zabyvaji JeziSovym stavem, ktery je zpodobnén v 16tém versi
a ktery popisuje JeziSovu vyprahlost a pozbyti sil. Nabidnutim octa JeziSi v této situaci jesté
podtrhuji opovrhovani jim. Dalsi projev vysméchu nebo parodii na kralovské stolovani®.

Stavu smrti se vénuje ve svém evangeliu Jan, ve versi 28 se dotyka tajemstvi JeziSova
poslani. Francis J. Moloney se v souvislosti s tim zminuje o bozské moci, kterd zahrnuje

JeziSovu smrt jako tajemstvi, jeZ presahuje moznosti lidského chapani.®®

6) Smecka pstt mé kruhem svira, zlovolna tlupa mé obklic¢uje; sapou se jako lev na mé ruce
a nohy. (Z122,17)

Ver§ 17 je obrazem neptatel, ktetfi ho obklicili tak pevné, Ze z toho sevieni neni mozné,
aby vysel ven. V evangeliich jde o obraz ukfizovani, probodeni rukou i nohou a uvadéji ho
vSichni Ctyfi evangelisté.

Hebrejsky vyraz ka’ari, coz znamena jako lev, ¢etla LXX jako ka’aru, coz je sloveso
a znamena probodli. To je také pieklad LXX, ktera hebrejsky text sdpou se jako lev na mé ruce
a nohy ptelozila jako dryxan cheiras mu kai podas, coz znamena probodli moje ruce a nohy
(doslova udelali dirku v mych rukach a nohdch). V pozadi tohoto pojeti je nesporné predstava
uktizovani.

Ukrizovali ho a losem si rozdélili jeho Saty. (Mt 27,35)

Ukrizovali ho a rozdélili si jeho saty; losovali o né, co si kdo vezme. (MK 15,24)

Jezis rekl: ,, Otce, odpust jim, vidyt nevédi, co ¢ini.* O jeho Saty se rozdelili losem.(Lk 23,34)
Tam ho ukriizovali a s nim jiné dva, z kazdé strany jednoho a Jezise uprostied. (J 19,18)

A na jiném misté Pismo pravi: ,, Uvidi, koho probodli. “(J 19,37)

Tento ver$ neni uzit jako pfima ani jako volna citace. V popisu JeziSovych nepratel

kolem jeho kfiZze je mozné si piedstavit obraz smecky psi a tlupy, kterd trpicitho Krista

94 JOHNSON, s. 390.
95 MOLONEY Francis J., Evangelium podle Jana, s. 528.
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obklopuje. Zalmové poetické vyjadieni je tak vhodnym doplnénim pasijového realistického

popisu.

7) Déli se 0 mé roucho, losuji o miij odév. (Z122,19)

Tento, 19. vers, je synonymickym paralelismem. Ve své druhé ¢asti opakuje jinymi slovy
to co, vyjadiuje ta prvni Gast. Zalmista se pozastavuje u takové udélosti, kdy se losuje o odév.
Evangelist¢ ho zapracovali do vypravéni ve vSech ctyfech evangeliich a to tak, aby byla
podobnost s Zalmem 22 zietelné rozpoznatelna.

Heller se zamé&fuje na zbavovani odévu. ObnaZeni znamend zahanbeni a je témér
synonymem pro odsouzeni®. Jezistiv piibéh ukazuje, ze zde jde o svlékani odsouzeného pred
popravou. A dal$i diraz ve svém vykladu davéa na ,Jlosovani“. Tento zplsob rozhodovani se
pouzival v Izraeli pfedevSim v piedprorocké dobé a Izrael se timto zpisobem doptaval na Bozi
vuli. Proto vSe, co se takto déje se déje ve shodé€ s Bozi vili. Je to Bozi soud nad tim, kdo byl

pravem zavrzen.

Ukrizovali ho a losem si rozdélili jeho saty. (Mt 27,35)

Ukrizovali ho a rozdélili si jeho Saty, losovali o né, co si kdo vezme. (Mk 15,24)

Jezis rekl: “Otce, odpust jim, vdyt nevédi, co ¢ini. O jeho Saty se rozdélili losem. (Lk 23,34)
Kdyz vojaci Jezise ukvizovali, vzali jeho Saty a rozdélili je na ctyri dily, kazdému vojakovi dil;
zbyval jesté spodni Sat. Ten Sat byl beze $wi, odshora vcelku utkany. Rekli si mezi

sebou: “Netrhejme jej, ale losujme o néj, ¢i bude! To proto, aby se naplnilo Pismo: Rozdélili si

mé Saty a o muj odév metali los. To tedy vojaci provedli. (] 19,23 — 24)

Podle Haringtona si odsouzencovi Saty rozd¢lili popravei, a to vedlo pozdé€ji prvni
kiestany k tomu, aby v tom uvidéli naplnéni verse Z1 22,19.%Také vidi jejich jednani jako hru.
Podle Mk 15,20 JeziSovi Saty zase vratili. Toto jednani se pravdépodobné tykalo JeziSova

vrchniho $atu.%

96 HELLER, s. 144.
97 HARRINGTON, s. 425.
98 DONAHUE, s. 442.

46



Nandrasky v zavéru své exegeze zalmu 22 dokazuje, ze zalm neni eschatologickym
zalmem ve smyslu, Ze by o JeziSi Kristu prorokoval, ale dokazuje, ze typologicky ukazuje
na JeziSe Krista, protoze kulticko-ritualn¢ zapasici kral je pfedobrazem JeziSe Krista kréle, ktery
vzal na sebe hichy svéta a svym zdpasem a utrpenim na dievé kiize zprostfedkoval Zivot a spasu

a Bith ho oslavil tim, Ze ho vzkiisil a vyvysil.%

99 NANDRASKY, s. 68.
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4.1 Zavér

Tato prace si kladla za cil zpracovat literarni a teologicky pohled na zalm 22. Za tim
ucelem se zabyvala rozdélenim sbirky zalmu a jejich ¢lenénim. Konstatuje, ze zalm 22 se fadi
doprostied prvni z jejich péti ¢asti. Kromé charakteru Knihy zalmii jako takové se v prvni
kapitole prace zabyva i Zalmem jako charakteristickou modlitbou Izraele. Piedstavuje Zalmy jako
modlitby divéry a cestu, kterou se ¢lovek uci jazyku, kterym s nim mluvi Bih. A konstatuje, ze
z hlediska literarniho je zalm 22 chvalozpévem jedince, a ma ve své prvni Casti charakter
zalozpévu a ve druhé prechazi do chvalozpévu.

V casti 2.1 se prace zabyva formou a strukturou zalmu. Vénuje se obecné problematice
zalmovych nadpisi a popisuje charakteristické znaky hebrejské poezie, zvlasté typické znaky,
kterymi jsou paralelismy a metafory. Piedstavuje také dvé feseni struktury zalmii. Tato feSeni
jsou v mnohém podobna. V podani Clause Westermanna se li§i pfidanim prechodovych versa.
Prvni struktura déli zalm pouze na Zalozpév a chvalozpév, zatimco Westermann tyto dvé Casti
neoddéluje tak striktné ale ¢ast chvalozpévu a ¢ast zalozpévu spojuje nékolika versi, jak byvalo
obvyklé ukonCovat nekteré zalmy jak ve Starém zékoné, tak i1 Zalmy egyptské a babylonské.

V kapitole 2.2 se prace obsirngji zabyva literarni analyzou zalmu. Podle charakteru feci
zalmisty je rozdélena do deseti oddilti po n¢kolika jednotlivych versich. Na tyto citované verSe
navazuje komentai odvozeny z praci ¢eskych i zahrani¢nich teologl. V zéasad¢é se zde stiida
pohled na vyklad verSe z lidsky prozivaného pohledu zastoupené¢ho Hellerem a Westermannem
s vykladem mozného pribéhu bohosluzebného obfadu zastoupeného exegezemi Karola
Nandraského a Milose Bice. V prvnim oddilu se prace podrobnéji zamétuje na rizné moznosti
prekladl a vykladl nadpisové poznamky Zalmu 22. Ukazuje, ze se badatelé shoduji ve vykladu
v tom, Ze se poznamky nejspiSe tykaji hudebniho doprovodu. Zacatek zalmu 22 osvétluje
Helleriv vyklad hebrejského terminu ,lamma“ jako otazky dotazujici se po tucelu. Proc,
za jakym ucelem se stalo to, co se dale odehrava. Jako dualezitou poznamku povazuji také
Hellerovo osvétleni vyslySeni modlitby. Na pfelomu Zalmu, kdy se objevuje vykiik ,,a ty jsi
odpovedél®, je tento vykiik uvedeny pouze v nékolika ¢eskych prekladech a cas jeho vyslySeni
zlstava otevieny pro viru, Ze 1 kdyz jest€¢ neni zjevné, ze Bih vyslySel, uz je ¢as dékovat a

chvalit za vyslySeni. Ve verSich 13 — 17 se objevuji metafory s obsahem zvifeci symboliky.
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Tyto metafory se prace pokousi pfiblizit z vice zdrojii a pohledii. Zavér zalmu patii oslavé
Boziho konani, jeho stvoftitelské ¢innosti.

V casti 2.3 d¢jinny kontext zalmu 22 prace uvadi zalm jako urceny k bohosluzebnym
ukonlim a k univerzalnimu uziti v modlitb¢, proto se obecn¢ v zalmech neptikladd déjinnym
souvislostem takova dulezitost jako v jiném literarnim Utvaru. Pfesto se 1 u zalmu 22 pokouseji
nekteti badatelé prozkoumat souvislost zvlasté s nékterymi z jeruzalémskych krali.

Protoze zalm 22 byl vyznamné Casto citovan v souvislosti s ukiizovanim JeziSe Krista, je
v praci vénovana samostatnd kapitola (3.1) mistim v pasSijovém piibéhu, kde se verSe zalmu 22
objevuji. Nasleduje citace celkem sedmi versu Zalmu a k nim odpovidajicich mist z evangelii
doprovéazenych komentéti. Prace v této kapitole odkazuje na pohledy nékterych teologii, kteti se
pokousi hodnotit zalm 22 jako zalm mesiansky.

Vysledky v dnesni diskusi o mesid$skych zalmech nelze jednoznacné urcit, zda zalm 22
byl v dobé Jezisové viemi Zidy &ten jako mesiassky. Nicméné ze studia synoptickych pasiji je
ziejmé, ze zpétné — ve svétle Kristova velikono¢niho tajemstvi — v této starozakonni modlitbé
bylo rozpoznano mnoho rysu trpiciho MesiaSe JeziSe. Napiiklad Nandrasky ve své exegezi
dokazuje, ze typologicky ukazuje na JeziSe Krista, protoze kulticko-ritudlné zapasici kral je
pfedobrazem JeziSe Krista krale, ktery na sebe vzal hiichy svéta a svym utrpenim zprostifedkoval
lidem Zzivot a spasu.

K praci kromé piekladu CEP je v piiloze ptipojeno sedm dalsich eskych piekladt zalmu
22, ke kterym jsem pfi zpracovavani informaci o Zalmu piihliZela.

Na zéklad¢ shromazd'ovani a zpracovavani informaci o Zalmu 22, jsem zjistila, Ze jde
o Zalm v mnohém vyjimecny. Jak spojenim Zalozpévu s chvalozpévem. Zpiisobem literarniho
zpracovani jako by ukazovalo 1 na napéti, které se uvnitt Zalmu odehrava. Metrum Zalmu je tak
proménlivé a sloZité, Ze neni mozné je shrnout do jednoduchého metrického schématu. MnoZstvi
metafor, uvedeni nebezpecnych zvitat a popisii utrpeni dava Zalmu velké napéti a zaroven Usti do
jasavé chvaly Boha a jeho stvofitelské Cinnosti. Proto mé prace o tomto Zalmu v mnohém

obohatila.
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Priloha

CITACE Z NEKTERYCH CESKYCH PREKLADU ZALMU 22

Bogner

2 BoZe miij, BoZe miij, pro¢ jsi mé opustil? Daleko jsi od mych proseb, od mého hlasitého narku.
3 BoZe miij, volam ve dne - a neslysi§, v noci - a nev§imas si mé.

Heger

2 BozZe, miij BoZe, pro¢ jsi mne opustil, pro¢ jsi tak vzdalen, bys pomohl mi?

3 Ach, odmitati nechtéj vzlykot mych slov, ochotné mi, BoZe miij naslouchej! Ja volam za dne — ty
neodpovidas, za noci — a ty mne neposlouchas.

Hejcl

2 BoZe, BoZe mij - shlédni na mne - proc jsi opustil mne? Daleko od spasy jsou slova mych narku.
3 BozZe miij, volam, ve dne a nevyslychas, ani v noci nedavam si pokoje.

Fischl

2 BozZe miij, BoZe miij, pro¢ jsi mne opustil? Daleko jsi od spasy mé, i od slov mého narku.

3 Pane miij, vzyvam t€ po cely den a nevyslysel jsi mne, a ani v noci ml¢et nemohu.

JB

2 BoZe miij, BoZe mij, pro¢ jsi mé opustil, slova, jeZ ki'i¢im, mé viibec nespasi!

3 BozZe miij, ve dne volam a neodpovidas, v noci pro mé neni ztiSeni.

SP

2 BozZe miij, BoZe miij, pro¢ jsi mé opustil? Jsi daleko od mé spasy, od slov mého na¥ikani.

3 BozZe miij, volam ve dne — ty neodpovidas, volam v noci — neni pro mé utiSeni.

B21

2 BoZe miij, BoZe miij, pro¢ jsi mé opustil? Proc jsi tak daleko od mé zachrany, daleko od slov mého sténani?

3 Celé dny volam, BoZe mij, ty se v§ak nehlasis, ani za noci nemohu najit klid.

Bogner

4 Ty vsak trunis ve svatyni, chloubo Izraele!

5V tebe doufali nasi otcové, doufali a zachranils je.

Heger

4 A jsi to ty, jenZ ve svatyni trinis, jenz jsi nadéje Jisraelova.

5 Spoléhali na té otcové nasi, spoléhali — byli zachranéni.
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Hejc

4 Ty prece sidlo své mas ve svatyni, a tys chvala Israelova.

5 Na tebe spoléhali otcové nasi, spoléhali a zachranoval jsi je.
Fischl

4 Ale ty svaty jsi, ve chvalach Izraele prebyvas.

5 Otcové nasi v tebe doufali. Doufali v tebe a tys je spasil.

JB

4 A ty, Svaty, jenZ pirebyvas ve chvalach Izraele,

5 v tebe diivérovali nasi otcové, duvéiovali a tys je osvobozoval,
SP

4 Ty jsi svaty, trauniS na chvalach Izraele.

5 V tebe doufali nasi otcové, doufali, a tys je vytrhoval.

B21

4 Ty sam jsi svaty, traniS uprostied izraelskych chval.

5 Nasi otcové v tebe doufali, doufali a tys je vysvobozoval.

Bogner

6 K tobé volali a byli vysvobozeni,v tebe doufali a nebyli zklamani.
Heger

6 Volali k tobé a spaseni byli, doufali — nebyli zahanbeni

Hejel

6 K tobé volali a byvali spaseni, doufali v tebe a nebyli zahanbeni.
Fischl

6. Vzyvali té a byli vyslySeni. V tebe doufali a nebyli zahanbeni.

JB

6 k tobé volali a unikali, v tebe doufali a nebyvali zahanbeni.

SP

6 Volali k tobé a byli zachranéni, doufali v tebe a nebyli zahanbeni.
B21

6 K tobé volali a byvali zachranéni, doufali v tebe a nebyli zklaméani.

Bogner

7 Ja v8ak jsem €erv a ne ¢lovék, na pohanu lidem, na potupu chatie.

8 Posmivaji se mi vSichni, kdo mé vidi, $klebi rty, pokyvuji hlavou:
Heger

7 Ja ale €erv jsem a nikoliv ¢lovék, lidu jsem na smich, na posméch luze.

8 Sméji se mi vSichni, ktei'i mne vidi, usta $klebi, pokyvuji hlavou:



Hej¢l

7 Ja pak spiSe Cerv jsem neZli €lovék, pohanéni lidi a povrhel chatry.
8 Vsichni, ktefi mne vidi, sméji se mi, §klebi uista a potiasaji hlavou:
Fischl

7 Ja vsak jsem Cerv, a ne muZ, ostuda lidska, hanba pro narod.

8 Vsichni, kdo mne vidi, s posméchem o mné mluvi, hubu si na mne otviraji, hlavami nade mnou krouti a
nakonec Fikaji:

JB

7 A ja, Cerv a ne ¢lovék, na posméch lidem, lidu k opovrZeni,

8 vSichni kdo mé vidi, mé tupi, usty se posklebuji, poti‘asaji hlavou.
SP

7 Ale ja jsem Cerv a ne ¢lovék, potupa pro lidi, lidem opovrZeny.

8 Vsichni, kdo mé vidi, se mi posmivaji.

B 21

7 Ja v8ak jsem €erv, ani ne ¢lovék, ostuda lidstva, hanba naroda.

8 Kazdy se posmiva p¥i pohledu na mé, posklebuje se, hlavou potiasa:

Bogner

9 "Spoléhal na Hospodina, at’ ho vysvobodi, at’ ho zachrani, ma-li ho rad!"
Heger

9 Spoléhal na Jahve, at’ dd mu pomoc a at’ ho zachrani, ma-li ho rad.

Hejel

9 "Doufal v Hospodina, at’ jej vytrhne; at’ ho vysvobodi, vZdyt’ v ném ma zalibu".
Fischl

9 On doufal v Boha, Ze ho spasi. At’ ho spasi, tedy, kdyZ tolik oblibil si ho.

JB

9 Spoléhal na Jahva, on at’ ho vysvobodi, at’ ho vysvobodi, kdyZ je jeho p¥itel.
SP

9 Spolehni se na Hospodina! At’ ho vytrhne, at’ ho vysvobodi, kdyZ si ho oblibil!
B21

9,,Spolehl na Hospodina, tak at” mu pomiiZe, jen at’ ho zachrani, kdyZ ho ma tak rad!

Bogner
10 Ano, tys mé vyvedl z mat¢ina liina, davals mi bezpe¢né spocinout na jejich nadrech.

11 na tebe jsem byl odkazan od narozeni, od klina mé matky jsi ty mym Bohem.
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Heger

10 Tos ty, jenZ mne vytahl z matcina liina, jenZ mi dal klid u matefskych prsou.

11 Jsem na tebe odkazan od zrozeni, od matcina liina jsi ty mij Buh.

Hejel

10 Ano, tys ten, jenZ vyvedl mne z liina, bezpeci mé, kdyZ jsem byl u prsu matcina,

11 na tebe byl jsem odkazan, kdyZ jsem se narodil, od klina mé matky Biih mij jsi ty.
Fischl

10 Nebot’ tys mne z lina na svét privedl a naudils mne doufat uz v prs matersky.

11 Do rukou tvych jsem z lina vypadl. Od chvile, kdy jsem vySel z téla matcina, ty jsi mij Biih.

JB

10 Tys mé vyvedl z lina, byls mym bezpe¢im u fiader mé matky

11 k tobé jsem byl vrZen, jakmile jsem vySel z trob, od liina mé matky, jsi ty mij Biih.
SP

10 Vzdyt’ ty jsi mé vyvedl z liina, dals mi doufat na prsech mé matky.

11 Na tebe jsem odkazan od narozeni, od lina matky jsi mym Bohem ty.

B21

10To ty jsi mé vyvedl z liina mé matky, u jejich prsi dals mi bezpe¢i.

11Na tebe odkazan jsem od svého narozeni, od matcina lina mij Buh jsi ty!

Bogner

12 Nevzdaluj se ode mé, nebot’ jsem v tisni, bud’ blizko, vZdyt’' nemam pomocnika.
Heger

12 Nevzdaluj se ode mne, jest blizka mi strast, a neni, kdo skytl by pomoc.

Hejcl

12 Nera¢ ode mne se vzdalovati, neb tiseii velmi je blizko, nebo pomocnik Zadny.
Fischl

12 Nevzdaluj se ode mne, nebot’ starosti se blizi a neni nikde nikoho, kdo by mi pomohl.

JB

12 Nevzdaluj se, bliZi se uzkost, neni pomoci!

SP

12 Nevzdaluj se ode mé, nebot’ souZeni je blizko a pomocnika neni.
B 21

12 Nevzdaluj se mi — uzkost se bliZi, chybi mi pomocnik!

Bogner
13 obklopuje mé mnozstvi byki, basansti tuii mé obklicuji.

14 Své tlamy na mé otviraji jak dravy lev Fvouci.
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Heger

13 Piecetni byci se viikol mne tisni, Basanu byci kupi se na mne;

14 chittany své na mné si rozeviraji, jak dravy lev, jenZ fvati se stroji.
Hejel

13 Zevsad mne obkli¢uje mnoZstvi bykii, tufi vykrmeni mne obstupuji.
14 Sklebi na mne svi tsta, jak dravy lev Fvouci

Fischl

13 Obklopilo mne mnoho bykii, nejsilnéjsi z BaSanu mne obkli¢ili.

14 Tlamy na mne otviraji jako lev, ktery se s Fevem na svou korist sape.
JB

13 Cetni byci m& obstupuiji, silna zvifata z Ba§anu mé obkli¢uji;

14 rozevira se na mne jejich tlama, lvi trhajici a ¥vouci.

SP

13 Obkli¢ilo mé mnoZstvi byki, ti silni z Basanu mé obklopili.

14 Otviraji na mé tlamu jako lev, ktery trha kofist a Fve.

B21

13 Mohutni byci mé obkli¢uji, obstupuji mé tui'i basansti.

14 Své tlamy na mé otviraji jak dravi Fvouci Ivi!

Bogner

15 Roztékam se jako vody, vSechny kosti se mi rozpojily, mé srdce je jako vosk, roztavuje se mi v titrobach.
16 Hrdlo mam vyschlé jako stiepina a jazyk se mi prilepil k patru, pFivedls mé do prachu smrti.

Heger

15 A ja se rozlévam tak jako voda, vS§echny mé Kosti se uvoliiuji. Srdce mé stalo se podobné vosku a

v tutrobach mych se roztavilo.

16 Jak stfepina vyschlé jest moje patro, k hltanu se lepi mi jazyk miij.

Hejel

15 Jako kdybych z vody byl, roztékam se, rozvazuji se mi v§ecky kosti, jako vosk se mi rozplyva srdce v mém
téle.

16 Vyprahla jak stfepina ma sila, a miij jazyk k podnebi mi pFilnul; ano do prachu mrtvych ukladas mne.
Fischl

15 Jak voda jsem se rozplynul, v§echny mé kosti rozdrolily se, a srdce v ledvi mém roztalo jako vosk.

16 Jako stiep rozbitého dzbanu jsou vyschlé sily mé a jazyk miij se k dasnim lepi. Do prachu smrti srazil jsi
mne.

JB

15 Jako voda se tratim a v§echny mé Kosti se z kloubii uvoliiuji; mé srdce se podoba vosku, taje mi vprosticed

utrob;
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16 patro mam vyschlé jako stiep a jazyk se mi lepi k €elisti. SraZi§ mé do prachu smrti.

SP

15 Rozlévam se jak voda a vS§echny mé kosti se uvoliiuji. Mé srdce je jako vosk, rozpustilo se v mém nitru.
16 Jak hlinény stifep vyschla ma sila, jazyk se mi lepi na patro, urcils mi misto v prachu smrti.

B 21

15 Jak voda se roztékam, v§echny kosti mam vymknuté. Mé srdce se vosku podoba, rozpustilo se v nitru

mem.

16 Patro mam suché jako stiep, jazyk mi pfilnul k ¢elistem, do prachu smrti srazils mé!

Bogner

17 Nebot’ mé obkli¢uje smecka psii, tlupa zlosynii mé svira.

18 Probodli mi ruce i nohy, spocitat mohu vSechny své kosti. Zevluji, pasou se pohledem na mé;
19 déli se o miij odév, losuji o miij Sat.

Heger

17 Ni¢emu tlupa si mne obklicuje, ruce mé prorazi i nohy mé.

18 Kosti své v§echny spocitati mohu — oni — s rozkosi ziraji na mne.

19 Saty mé sobé si rozdéluji a o0 mé roucho si metaji los.

Hejel

17 Nebot’ mnoZstvi psii mne obklicuje, rota lidi zlo¢innych obléh4a mne; zbodli ruce mé i nohy moje
18 Mohou scitat vS§ecky moje kosti, mohou kochati se pohledem na mne; zbodli ruce mé i nohy moje.
19 rozdéluji sobé roucho moje, o0 mij odév metaji si los.

Fischl

17 Nebot’ psi obklopili mne, tlupa zlosyni mne obkli¢ila, jako Ivu spoutali mi ruce a nohy.

18 Mohl bych vSechny kosti spocitat, oni v§ak na mne hledi s posméchem a raduji se z mého padu.
19 O miij Sat se mezi sebou déli, 0 mé roucho kostky vrhaji.

JB

17 Cetni psi mé& obstupuji, tlupa ni¢emi mé obklopuje; jako by mé ruce i nohy méli roztrhat.
18VSechny mé kosti se daji spocitat, lidé mé vidi, divaji se na mne;

19 miij Sat si déli mezi sebou a o miij odév metaji los.

SP

17 ODbKIi¢ili mé psi, roj zlovolnikii mé obklopil, spoutali mi ruce a nohy.

18 Poclitam vSechny své kosti. Oni sivi, sleduji mé.

19 déli si mé roucho, vrhaji los o0 miij odév

B21

17 Smecka psii se na mé sbih4, obstupuji mé zlosyni. Ruce i nohy mi probodli,

18 vSechny mé Kkosti se daji spocitat! Divaji se na mé, ziraji,

19 o moje Saty déli se, 0 moje roucho losuji.



Bogner

20 Ty v8ak Hospodine, nestiij daleko, ma silo, pospé$ mi na pomoc!

21 Mou dusi od mece vysvobod’, z drapt psa mij Zivot,

22 zachrain mé ze lvi tlamy, mé ubohého z biivolich rohu!

Heger

20 Nevzdaluj se tolik ode mne, Jahve, BoZe miij, prispéchej mi na pomoc!
21 Pi‘ed mecem dej zachranu Ziti mému, mé jediné pied psimi tlapami!
22 Z hltanu lvova mne spasiti spéj, ochraiiuj mne pied rohy buvolii!
Hejel

20 Ty vsak se Hospodine, nevzdaluj mne, ty ma silo, pospé§ mne zachraniti.
21 Vychvat’ meci, BoZe, Ziti moje, moci psa to jediné, co mi zbyva.

22 Rac¢ mne vysvobodit od lvi tlamy, od rohu zubri poniZeného mne
Fischl

20 Ty vsak, BozZe, ty silo ma, ode mne nevzdaluj se, pospés mi ku pomoci.
21 Pi‘ed ostfim mece zachrai duSi mou, mou dusi jedinou zachrai pred zuby psi.
22 Pi'ed tlamou lva a rohy buvoli mne chran.

JB

20 Ale ty, Jahve, nebud’ daleko, ma silo, rychle mi pomoz;

21 vysvobod’ od mece mou dusi, od psi tlapy jediné, co mam;

22 zachrain mé ze lvi tlamy, od by¢iho rohu mou ubohou dusi.

SP

20 Ale ty, Hospodine, se nevzdaluj, ma silo, pospé§ mi na pomoc!

21 Vysvobod’ mou dusi od mece, mou jedinou z moci psi!

22 Zachraii mé ze lvi tlamy a pied rohy divokych turi. Tys mi odpovédél
B21

20 Ty vsak, Hospodine, nevzdaluj se mi, ty, silo ma, mi pospés na pomoc!
21 Vysvobod’ od mece dusi mou, z moci psi tu mou jedinou!

22 Zachraii mé prosim pred tlamou lva, vysly§ mé pred rohy buvola!

Bogner

23 Budu vypravét svym bratiim o tvém jménu, uprostied shromaZdéni budu té chvalit.
Heger

23 Bratiim svym hlasat budu tvé jméno, slaviti budu té ve shromazdéni.

Hejel

23 Pak budu vypravovat jméno tvé bratiim svym, ve shromazdéni t€ budu chvalit:
Fischl

23 I budu vypravét o jménu tvém svym bratiim a piede v§im shromazdénim chvaliti té€ budu.
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JB

23 Budu hlasat tvé jméno svym bratfim, uprostied shromazdéni té budu chvalit.
SP

23 Tvé jméno budu zvéstovat svym bratiim, ve shromazdéni té budu chvalit.
B21

23 Svym bratriim budu zvéstovat tvé jméno, uprostied shromazdéni té budu velebit:

Bogner

24 "Kdo se bojite Hospodina, chvalte ho, slavte ho, v§ichni z Jakubova potomstva, boj se ho, celé Izraelovo
plémé!

25 Nezosklivil si uboZakovu bidu, nepohrdl ji, neskryl pfed nim svou tvar, vyslysel ho, kdyZ k nému kricel."
Heger

24 Jahve se boj, chvalu mu vzdej, semeno Jakobovo! V uicté ho méj, pi‘ed nim se chvéj, simé Jisraelovo!

25 Neodmita zhnusen chud’asiv vykrik, v bidé-li jest, neskryva své tvaie, kdyZ na néj vola.

Hejcl

24 "Ktefi se bojite Hospodina, chvalte jej, vSecko potomstvo Jakobovo slav ho,

25 boj se ho vSecko potomstvo Israelovo, Neb nepovrhl, nezhrdl prosbou chudého,

neodvratil obli¢eje svého ode mne, kdyZ jsem volal k nému, vyslySel mne."

Fischl

24 Vy, kdozZ chodite v bazni BoZi, chvalte ho, vy vSichni ze semene Jaakovova, uctivejte ho a v§echno simé
Izraele necht’ se ho boji.

25 Nebot od utrap trapeného se s pohrdanim neodvraci a tvar svou pred nim neskryva, nybrz vyslysi
vzyvani jeho.

JB

24 ,,Vy kdo se bojite Jahva, chvalte ho, celé Jakubovo pokoleni, oslavujte ho, bojte se ho, celé Izraelovo
pokoleni.*

25 Nebot’ on viibec nepohrdal nouzi nuzného, ani ji nemél v opovrzZeni, ani pi‘ed nim neskryval svou tvar, ale
kdyzZ on ho vzyval, naslouchal.

SP

24 Vy, kdo se bojite Hospodina, chvalte ho! VeSkeré potomstvo Jakobovo, ctéte ho! Tieste se pired nim,
vSechno potomstvo Izraelovo!

25 Nebot’ nepohrdl a neopovrhl trapenim zkrouseného, neskryl pied nim svou tvar. KdyZ k nému volal,
vyslysel ho.

B 21

24 Ctitelé Hospodina, chvalte jej, vSechno simé Jiakobovo, slavte jej, v§echno simé Izraele, ctéte jej!

25 JistéZe nepohrda trapenim uboZaka, s odporem neskryva pied nim tvaf — kdyz k nému vola, on vyslycha!
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Bogner

26 Pro néj ho budu chvalit ve velkém shromazdéni, své sliby splnim pi‘ed témi, kdo ho cti.

Heger

26 Slib sviij jsem splnil pied témi, ktef'i z Jahve maji strach.

Hejel

26 Z tebe vyplyne chvila ma ve valném sboru, sliby své plnit budu pied jeho ctiteli

Fischl

26 Tobé vdécim, Ze té chvalit mohu ve shromazdéni velikém. Své sliby tobé budu plniti pred témi, kdo v bazni
boZi chodi.

JB

26 Od tebe vzchazi mij chvalozpév ve velkém shromazdéni; splnim své sliby pied témi, kdo se ho boji.
SP

26 Od tebe pochazi ma chvala ve velikém shromazdéni, své sliby splnim pred témi, kdo se ho boji.
B21

26Ve velikém shromazdéni se tebou pochlubim, své sliby splnim pred jeho ctiteli.

Bogner

27 Chudi se najedi do sytosti, kdo hledaji Hospodina, budou ho chvilit ""Navéky at’ Zije vaSe srdce!"

Heger

27 Chudi at’ jedi, at’ nasyti se, Jahve at’ pochvali! Vééné at’ Ziji ti, ktefi touzi Jahve hledati!

Hejcl

27 Jisti budou chudi do sytosti, a budou chvalit Pana, kteii ho hledaji; Zit budou srdce jejich na véky vékiv.
Fischl

27. Pokorni do syta jisti budou, chvaliti budou Boha ti, kdo hledaji ho. Srdce vaSe necht’ bije na véky!

JB

27 Chudi budou jist a nasyti se. Jahva budou chalit, kdo ho hledaji: at’ vase srdce Zije navéky!“

SP

27 Pokorni budou jist a nasyti se. Ti, kdo hledaji Hospodina, ho budou chvalit. VaSe srdce bude Zit navéky.
B 21

27 Jist budou poniZeni a budou nasyceni, chvalit Hospodina budou, kdo jej hledaji: At’ vaSe srdce Zije

navéky!

Bogner

28 Rozpomenou se, k Hospodinu se obrati v§echny kon¢iny zemé, pfed nim se skloni v§echna lidska pokoleni,
29 protoze Hospodinu nalezi vlada, on sam panuje nad narody.

Heger

28 At pomni, Ze se k Jahvovi vriati kaZdy zemé lem, Ze se aZ k zemi pied Jahvem skloni kaZdy lidsky kmen!
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29 Panstvi jenom Jahvovi patii: narody fidi on. Jemu se klani kazdy kdo bydli tady na zemi.

Hejel

28 Na paméti to majice obrati se k Hospodinu vSecky kon¢iny zemé, budou mu klanét se vSichni kmenové
pohant

29 Nebot’ Hospodinovi prislusi kralovati, on bude panovati nad narody.

Fischl

28 Vzpomenou Boha a obrati se k nému vSechny kon¢iny svéta a v§echny ¢eledi narodu se tobé klanéti budou.

29 Nebot’ kralovstvi je BoZi a on vladne narodim.

JB

28 Vsechny dalavy zemé se rozpomenou a vrati se k Jahvovi; v§echny rodiny narodu se pi‘ed nim budou
klanét.

29 Kralovska moc patii Jahvovi, Panu narodi.

SP

28 Vsechny konciny zemé se rozpomenou a obrati se k Hospodinu. VSechny ¢eledi narodi se budou klanét
pred tvoji tvari.

29 Vzdyt kralovstvi naleZi Hospodinu, on panuje nad narody.

B21

28 Vsechny zemské konciny se rozpomenou a k Hospodinu se navrati; pred tvoji tvari se klanét budou
vSechny rodiny a narody.

29 Vidyt Hospodinovo je kralovstvi, on vlidne nad narody!

Bogner

30 Jen jemu se budou kof¥it vSichni, kdo spi v zemi, pfed nim se skloni vSichni, kdo sestupuji v prach.

Heger

30 Pi‘ed nim se skloni vSichni, kteFi padaji do prachu.

Hejel

30 Jemu jen holdovat budou vSichni velmozZi zemé, pred nim se sklanét vSichni, kdoZ do prachu padaji.

Fischl

30 Vsichni, jimZ na zemi dobie se dari, se budou sytit a jemu vzdavat dik. AvSak i ti, kdo sestupuji v prach, se
budou pi‘ed nim klanét. Nebot’ nikdo nezachova svou dusi p¥i Zivoté sam.

JB

30 Ano, jen pi‘ed nim se budou klanét v§ichni mocni zemé, pired nim se ohnou vSichni, kdo v prach sestupuji;
a za toho, kdo jiZ nezije,

SP

30 VSichni, jimzZ se na zemi dari, budou jist a klanét se pred jeho tvafi, pokleknou pied nim vSichni, kdo

sestupuji v prach, i ten, kdo svou dusi p¥i Zivoté nezachova.
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B21
30 VSichni bohati svéta se pied nim skloni, v§ichni do prachu klesajici pokleknou — ti, kdo se p¥i Zivoté udrzet

nemohou!

Bogner

31 I ma duSe bude pro ného Zit, mé potomstvo bude mu slouzit.

32 Bude vypravét o Panu piiStimu pokoleni, lidu, jenZ se narodi, budou hldsat jeho spravedlnost:
"To udélal Hospodin!"

Heger

31 Simé jeho sluhi pristimu to povi semeni a to zas sdéli novému lidu, spasu Ze dal on.

Hejcl

31 Ma téz duSe bude jemu Ziti, a mé potomstvo bude jemu slouZit,

32 bude Pan pokoleni pristimu, to pak bude spravedInost jeho vypravét lidu, ktery narozen bude, Ze totiz
Hospodin ji dokonal.

Fischl

31 Potomstvo bude slouzit Hospodinu a bude o ném vypravét vidy dal§im pokolenim.

32 Piijdou a zvéstovat budou spravedlnost jeho i o jeho skutcich narodu, ktery z nich vzejde.
JB

31 mu poslouZi jeho potomstvo; to bude zvéstovat Pana vékim

32 budoucim, to bude vypravét pristim narodim o jeho spravedinosti; vykonal ji on!

SP

31 Potomstvo mu bude slouzit. Panovnikovi bude pii¢teno k pokolenim.

32 Piijdou a budou zvéstovat jeho spravedlnost lidu, ktery se zrodi — vZdyt’ ji vykonal.

B21

31 Jejich potomci mu budou slouZzit, 0 PAnu budou vypravét navéky.

32 Piijdou a jeho spravedlnost rozhlaSovat budou lidu, jenZ se teprv narodi, povi, co u¢inil!
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