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Anotace

V této diplomové praci se snazime podat piehled informaci o fimskokatolické Cirkvi i o
hnuti Haré KrSna, tj. o historii, antropologii a teologii t€chto ndmi vybranych naboZzenskych
organizaci. Celou tuto diplomovou praci délime do tfech kapitol. V prvni kapitole hovoifime o
fundamentélni teologie, jako napt.: obraz clovéka v fimskokatolické Cirkvi, Bozi zjeveni,
fundamentélni christologii a fundamentalni ekleziologii. V této kapitole se zabyvame také
napt. preddvanim Boziho zjeveni, JeziSem Kristem a Cirkvi. V nésledujici, druhé kapitole
hovofime o hnuti Haré Kr$na a symetricky ke kapitole prvni se v této kapitole zabyvame
obrazem ¢loveka v hnuti Haré KrSna, bozim zjevenim, KrSnou a Prabhupadou a ISKCONem
jakozto instituci, kterou Prabhupada zalozil. V posledni, tieti kapitole této prace
fundamentélné-teologicky hodnotime kredibilitu antropologie, boziho zjeveni, Kr$ny,
Prabhupady a ISKCONu. V zéavéru této diplomové prace si pak jiz jen pfipominame divod,
pro¢ jsme tuto diplomovou praci sepsali.
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Abstract

Selected fundamental-theological aspects of the Haré Krishna movement. In this work we
try to give an overview of the Roman Catholic Church as well as the Haré Krishna movement,
ie the history, anthropology and theology of religious organizations selected by us. The whole
thesis is divided into three chapters. In the first chapter we are talking about fundamental
theology and synthetically imagine its history, the state and the most important fundamental
questions of theology, such as: imagine of a man in the Roman Catholic Church, God's
revelation, fundamental Christology and ecclesiology fundamental. In this chapter we also
transfer as divine revelation, Jesus Christ and the Church. In the following, the second chapter
we talk about the Haré Krishna movement and symmetrical to the first chapter in this section
deal with the image of man in the Haré¢ Krishna movement, divine revelation, Krishna and
Prabhupada and ISKCON as an institution that Prabhupada founded. In the last third chapter
of this work fundamentally-theologically-evaluate the credibility of anthropology, divine
revelation, Krishna, Prabhupada and ISKCON. In conclusion, this thesis will then only recall
why we wrote this thesis.
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Uvod

V této praci budeme zkoumat, jak jiz sdm jeji ndzev napovida, vybrané aspekty hnuti Haré
KrS$na (timto hnutim se budeme zabyvat zhlediska historického, antropologického a
teologického), které dale budeme kriticky nahlizet pod zornou optikou fundamentalni
teologie, coby vlastniho ramce celé této diplomové prace. Ze fundamentélni teologie tvoii
vlastni rdmec celé této prace mizeme snadno zpozorovat jiz v tom, Ze si v prvni kapitole
nejdiive fekneme, co je fundamentdlni teologie a v kapitole posledni dojde ke stfetu a
k nasledné reakci ndmi vybranych aspekt hnuti Haré KrSna s fundamentalni teologii a my tak
budeme moci zkoumat a zjistime, jak toto hnuti obstoji ve stfetu s fundamentélni teologii na
rovin¢ historické, antropologické a teologické. V zavéru prace, po vyse uvedeném stietu,
vyzdvihneme silné strdnky a upozornime na slabiny tohoto hnuti, z ¢ehoz kromé jiné¢ho
vyplyva i to, Ze se v této praci budeme ptat i po diivodech ,,nad&je” k vite ¢lenil (tedy nejen
c¢emu, ale pro¢ viibec ¢lenové tohoto hnuti véfi, na ¢em se jejich vira zakladd) hnuti Haré
Kr$na i nas, kfestanti samotnych. Protoze fundamentalni teologie je disciplina, ktera chce
obhdjit, zdivodnit, ospravedlnit a zprostfedkovat narok kiestanstvi na pravdivost, vyjasnime
si na zacatku této prace pojem kredibility a v zdvéru budeme kriticky zkoumat a posuzovat,

jak kredibilni je hnuti Haré Kr$na.

Cil celého tohoto naseho vynaloZeného Usili je pouze jeden a tim je nad$§ zdjem o
problematiku kredibility hnuti Haré KrSna na rovin¢ historické, antropologické a teologické,

resp. cilem této prace je zjistit, jak hnuti Haré KrSna obstoji v ndroku na pravdivost.

V nasem ceském prostiedi existuje bohata a kvalitni domaci 1 zahrani¢ni literatura, ktera se
zabyva hnutim Haré KrSna. O tomto hnuti piSe napt. Dusan Luzny, Zden€k VojtiSek nebo
Martin Farek. Na druhé¢ strané vSak ucebnice fundamentalni teologie stale chybi a tak se casto
(pro nas zamér) musime pridrzovat ,,Kontextové fundamentalni teologie* Hanse Waldenfelse

a dila ,,Provokatér Klaus Berger* Davida Boumy.

Strukturu celé této prace si pro nasi lepsi piehlednost rozdélime do tfech kapitol: V prvni
kapitole si nacrtneme fundamentalni teologii jako rdmec naseho ptistupu k hnuti Haré Krsna,
ramec ve kterém bude v posledni kapitole zkoumana kredibilita tohoto ndmi vybraného hnuti.

v

V této kapitole se pokusime synteticky predstavit historii, stav a nejdilezitéjsi otazky



fundamentélni teologie, jejiz optikou budeme v tieti kapitole analogicky zkoumat tataz témata
na strané hnuti Haré KrSna. V této kapitole si tedy fekneme co je fundamentalni teologie a
vyjasnime si pojem kredibility. Nasledné¢ se budeme zabyvat dilezitymi historickymi,
antropologickymi a teologickymi tématy fundamentalni teologie. Z moznych variant volime
fundamentélné-teologicky navrh Davida Boumy, ktery svou strukturou a metodou vhodné
koresponduje s cilem nasi prace. Pro tuto kapitolu vyuZzijeme tedy napt. dilo Davida Boumy

,Provokatér Klaus Berger” nebo ,,Kontextovou fundamentélni teologii* Hanse Waldenfelse.

V nésledujici kapitole se budeme zabyvat charakteristikou historie, antropologie a teologie
hnuti Haré KrSna. V prvnim bloku této kapitoly se budeme zabyvat antropologickymi tématy
jako je napf. védska kosmologie, duse, télo a pfevtélovani neboli tzv. nauka o reinkarnaci se
kterou jsou spojeny i eschatologické mySlenky ¢lenli tohoto hnuti. Také se zde budeme
zabyvat spasou a jejimi symboly a rovnéz se zminime i o zivotnich stavech, tzv. kastovnim
systému, ktery existuje a jenz je rozSifen po celé Indii a rovnéz se dotykd i ¢lenii ndmi
predstavené¢ho hnuti. V nasledujicim bloku budeme hovofit o Bozim zjeveni a jeho pfedavani
vramci tradice hnuti Haré Kr$na a o inspirovanosti a vykladu posvatnych Pisem nami
probiraného hnuti. V dal§im bloku této kapitoly budeme hovofit o charakteristice teologie
tohoto hnuti, tj. budeme se zde zabyvat Kr$nou jakozto Nejvyssi Osobnosti bozstvi (jak mu
Clenové hnuti Haré¢ Krsna tikaji). Na zavér, v posledni ¢ésti této kapitoly se budeme zabyvat
historii tohoto hnuti, na které nas zajima vznik tzv. bhagavatského nabozenstvi, otdzka tzv.
sampradaji a parampary, Zivot a nauka Sri Caitanji Mah4prabhua a nakonec vznik hnuti Haré
Kr$na a osobnost zakladatele tohoto hnuti. V celé této kapitole si také vysvétlime nékteré
zakladni pojmy, uzivané po celé Indii i ¢leny tohoto hnuti jako napf. co je to ,,bhakti, ,,j6ga*,
,mantra“, ,reinkarnace“, atd. V této kapitole budeme Cerpat z mnoha knih, napt. z dila
Stevena J. Rosena ,,Skryta slava Indie*, dale z knih samotného Prabhupady, zakladatele
ISKCONu, z Bhagavad-gity takova, jaka je, z dila Milana Fujdy a DuSana LuZného ,,0Oddani
Kr$ny. Hnuti Haré Kr$na v pohledu socidlnich véd®, atd.

V névaznosti na predeslé kapitoly této diplomové prace se budeme v posledni kapitole
zabyvat hnutim Haré Kr$na z hlediska fundamentalni teologie, ¢ili zhodnotime kredibilitu, tj.
vérohodnost historie, antropologie a teologie hnuti Haré KrSna a zjistime, jak obstoji teologie
hnuti Haré Kr$na v naroku na pravdivost. Pro tuto kapitolu pouzijeme n¢kolik knih, napf. dilo
Stevena J. Rosena ,,Skryta slava Indie* ¢i ,,Déti modrého boha. Tradice a soucasnost hnuti

Haré Kr$na‘“ MiloSe Mrazka.



Touto praci chceme pfispét k mezindboZenskému dialogu, ktery je veden mezi témito
dvéma nabozenstvimi po celém svété. Pevné véfim, ze ma prace nebude plnd ,,zbyte¢nych
feci“, ale ze skute¢n¢ pfispéje svou malickosti k plodnému dialogu mezi témito dvéma
naboZenstvimi a Ze si s radosti pfectou toto skromné dilo jak zastanci katolické teologie, tak i

moji dobii pfatelé z hnuti Haré Kr$na.



1. Fundamentalni teologie jako ramec naSeho pristupu

k hnuti Haré Krsna

V prvni kapitole si nacrtneme fundamentalni teologii jako ramec naSeho pfistupu k hnuti
Haré Krs$na, ramec, ve kterém bude v posledni kapitole zkouména kredibilita tohoto nami
vybraného hnuti. Na nasledujicich stranach této kapitoly se pokusime synteticky predstavit
historii, stav a nejdulezitéj$i otdzky fundamentalni teologie, jejiz optikou budeme v treti
kapitole analogicky zkoumat tatdz témata na stran¢ hnuti Haré Kr$na. V této kapitole si tedy
nejprve fekneme co je fundamentélni teologie a vyjasnime si pojem kredibility. Nasledné se
budeme zabyvat dilezitymi historickymi, antropologickymi a teologickymi tématy
fundamentalni teologie, zminime se napi. o clovéku jako jednoté duse a téla, o ¢lovéku jako o
Bozim obrazu a podob¢, o kiestanské eschatologii, o Bozim zjeveni a jeho ptfedavani, o
Kristu jakozto o Bozim Synu a o Cirkvi z fundamentélné-teologického hlediska. Z moznych
variant volime fundamentalné-teologicky navrh Davida Boumy, ktery svou strukturou a
metodou vhodné koresponduje s cilem nasi prace. Pro tuto kapitolu tedy vyuZzijeme napt. dilo

Davida Boumy ,,Provokatér Klaus Berger* nebo ,,Kontextovou fundamentélni teologii* Hanse

Waldenfelse, atd.

1.1. Fundamentalni teologie

Fundamentalni teologie je relativnd mlada teologicka disciplina', kterd chce obhajit,
zdiivodnit, ospravedInit a zprostfedkovat narok kiest’anstvi na pravdivost. Pocatky déjin této
discipliny miizeme vysledovat v 1 Petr 3,15, kde cteme: ,,Bud’te vzdy piipraveni dat odpoveéd
kazdému, kdo by vas vyslychal o nadé¢ji, kterou mate. Tuto rozumem (ratio) reflektovanou
nad¢ji (ke které se pfidava 1 rozumem reflektovand vira), v historii reflektovalo mnoho
vyznaénych osobnosti, jako napf. Origenés, Augustin, William z Ockhamu, Martin Luther a

dal3i®.

' Pozn.: Oznaceni ,,fundamentalni teologie* se poprvé vyskytuji v poloving 19. stoleti a to napt. v dilech Johanna
Nepomuka Ehrlicha, J. B. Schwetze a postupné dalsich (pozn. aut.).

* Srov.: BOUMA David: Provokater Klaus Berger. Kritika vychodisek sou¢asné novozakonni exegeze v dile
Klause Bergera a jeji mozné vyuziti ve fundamentélni teologii, Usti nad Orlici: Oftis, 2011, ss. 18-20.



Pti vzniku fundamentalni teologie jakozto samostatné teologické discipliny spolupisobilo

nékolik prvki:

1. ,prechod od apologie k apologetice, ktery se uskutectioval od 17. stoleti
protestantskymi autory a ktery zpusobil, ze misto obhajoby jednotlivych dogmat
zaujala silngj$i koncentrace na odpovédnost za zéklady kiestanské viry

2. pocatek védeckoteoretické reflexe zdkladii kiestanské teologie, jenZ se projevoval
v kniznich nazvech jako ., Uvode, »~Encyklopedie®, ,,Generalni dogmatika®, apod.

3. zména oznaceni z ,theologia generalis“ na ,theologia fundamentalis®, coz zaroven
ohlasilo zménu z ,,generalni dogmatiky* na ,,;nauku o principech®*.

Pfipomenime je$té, Ze za zakladatele fundamentdlni teologie jsou zpravidla povazovani

Johann Sebastian Drey a Giovanni Perrone.

Ukolti fundamentalni teologie je nékolik a my si je miizeme rozdélit na ukoly primarni a
sekundarni. Za svlj primarni ukol si fundamentélni teologie stanovi poskytnuti racionalniho
zdiivodnéni kiestanské viry v systematicky védecké formé. Za svij sekundarni ukol si pak
stanovi ukazat na motivy, které mohou vzbudit ochotu k vife. Timto ukolem je dan také jeji
pfedmétny rozsah. Krestanstvi si €ini narok, Ze je nadpfirozenym, bezprostfedné¢ Bohem
zjevenym naboZenstvim a fundamentélni teologie méa dokazat opravnénost tohoto naroku.
Proto vSe, co slouzi tomuto utkolu a umoznuje ptistup k vite, ndlezi do oblasti této védecké

discipliny’.

Struktura klasické fundamentélni teologie, kterd pojednava o tzv. demonstratio religiosa (o
existenci Boha, nabozenstvi a zjeveni), o demonstratio christiana (o existenci pravého
nabozenstvi, o JeziSi Kristu) a o demonstratio catholica (o existenci pravé cirkve, tj. o
fimskokatolické cirkvi jako pravé, JeziSem Kristem zalozené Cirkvi a straZkyni zjeveni),

vykrystalizovala v dob& mezi obéma vatikanskymi koncily®.

Fundamentalni teologie se po Druhém vatikanském koncilu (hl. podle konstituce Dei

verbum) odréazi od konkrétni udalosti déjinného zjeveni realizovaného v Jezisi Kristu. Tomuto

3 Pozn.: P¥ zmén& terminologie byl pravdépodobn& kmotrem nejspis i od poloviny 18. aZ po polovinu 19. stoleti
Casto uzivany termin ,,fundamentalni filosofie” (pozn. aut.).

* WALDENFELS Hans: Kontextova fundamentalni teologie, sv. 4, ed. Theologica, Praha: VySehrad, 2000, str.
104.

5 Srov.: LANG Albert: Kristus vrchol zjeveni. Fundamentalni teologie, Olomouc: Velehrad, 1993, ss. 20-23.

® Srov.: WALDENFELS Hans: Kontextova fundamentalni teologie, sv. 4, ed. Theologica, Praha: VySehrad,
2000, str. 104.
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zjeveni se nase disciplina pokousi ptiblizit metodou historickou a teologickou. Fundamentélni
teologie podtrhuje spasny charakter tohoto zjeveni. Pocinaje Druhym vatikanskym koncilem (v
jehoz dokumentech neni ani jednou zminka o fundamentalni teologii ¢i apologetice) a konce
apoStolskou konstituci Sapientia christiana z roku 1979 (coz je prvni vyznamny magisterialni
dokument, ktery zmifluje fundamentalni teologii), se v tomto mezidobi ani neobjevuji nové
publikace s fundamentalné-teologickou tematikou a fundamentdlni teologie jakozto
teologickd disciplina mizi i z mnoha studijnich plant teologickych fakult. AZ po vydani
apostolské konstituce Sapientia christiana se fundamentalni teologie opét objevuje v centru
védeckého, teologického zajmu. Na jedné strané se totiz zacaly utvafet nazory na to, ¢im ma

fundamentalni teologie byt, na strané druhé se pak vedly debaty o identité této discipliny’.

,Uloha a pfedmét fundamentélni teologie uréuje i jeji metodu a zpisoby prace. Zasady
fundamentélni teologie jsou:

1. Fundamentélni teologie uziva racionalni, ne dogmatické argumentace.

2. Fundamentélni teologie se obraci nejprve na rozum vécnymi, objektivné platnymi
diikazy, a teprve v druh¢ fad¢ na vili, srdce a cit subjektivnimi motivy.

3. Fundamentdlni teologie musi postupovat védeckou metodou, tj. musi pracovat
s ditvody nad¢asové platnymi.

4. Fundamentélni teologie ma dat pozitivni zdivodnéni viry, a teprve v druhé fadé ji
nalezi uloha negativni obrany kiestanstvi.

5. Fundamentélni teologie nesmi sklouznout do nelaskavé polemiky™.

V konkrétni podobé¢ klasické fundamentalni teologie 1ze v tomto stoleti rozeznat v podstaté

tf1 formy: romdnskou formu, imanencni apologetiku a némeckou formu.

Fundamentalni teologie ma az do dnesSnich dob v dvojim ohledu staly charakter uvodni
teologické védy a to jednak proto, protoze se pokousi uvadét adepta do teologie, do jejich
oborti a metod encyklopedickym zpiisobem a jednak proto, ze hleda klicova slova, jimiz lze
zptistupnit podstatu kiestanstvi, tzv. proprium christianum. Tato védecka disciplina se
zaméeiuje pfedevsim na zjeveni ve smyslu sebesdéleni Boha v Jezisi Kristu jakoZto centralni

moment kiest'anské viry a kiest'anské teologie. Fundamentalni teologie ma jednak pojednavat

7 Srov.: BOUMA David: Provokater Klaus Berger. Kritika vychodisek soucasné novozakonni exegeze v dile
Klause Bergera a jeji mozné vyuziti ve fundamentalni teologii, Usti nad Orlici: Oftis, 2011, ss. 27-35.
8 LANG Albert: Kristus vrchol zjeveni. Fundamentalni teologie, Olomouc: Velehrad, 1993, ss. 26-28.
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o pocatku kiestanské viry v déjinach a o cesté od piivodu az k ndm (dilezitym tématem je
tudiz predavani krestanského pocatku do nasi pfitomnosti), zarovenn vS§ak ma tento pocatek
zprostifedkovavat jako to, co je rozhodujici a urcujici. Potud jde ve fundamentalni teologii o
urcujici moment kiest'anské viry a jeji teologie. Otazka po fundamentu a principu teologie se
styka s ukolem uvedeni do podstaty kiestanstvi a jeho opravnéni. Fundamentalné-teologicka
argumentace vykazuje zfetelny pluralismus metod, protoze do sebe integruje a vyuZziva
znalosti z filosofie (pedeviim z filosofie nabozenstvi), historie a spolecenskych véd. Zadna
teologicka disciplina se nemiize vzdat fundamentalné-teologické perspektivy. Fundamentalni
teologie je teologickd disciplina vychazejici z kiestansko-cirkevniho zapojeni a védomi
identity s cilem prokézat, Ze zdkladem kiestanské viry a jeji teologie je fundament a princip
obdarovani spasou a zivotem, a ucinit ho jako takovy hodnovérnym i do nasi doby a

zédvaznym pro lidi této doby’.

Po tomto struéném obecném (zvlasté historickém) tivodu do fundamentalni teologie se
nyni, na dalSich stranach chceme zabyvat vlastni problematikou fundamentédlni teologie.
Protoze se pfidrzujeme manualu Davida Boumy, chceme nyni pokraovat vybranymi

antropologickymi aspekty v fimskokatolickém prostoru.

1.2. Vybrané antropologické aspekty v Fimskokatolickém prostoru

Mezi velmi diskutované otazky teologie vSech dob patii bezesporu komplex otazek
souvisejicich s Clovekem a jeho vztahem k Bohu, popf. BoZimu zjeveni. Soucasna
fundamentalni teologie vychazi z reflexe o lidské osobé a jeji kapacité ptiblizit se ke zjeveni a
ukazuje tak jeden z moznych aspektl kredibility Boziho zjeveni. Tato teologicka disciplina
doprovazi ¢lovéka na jeho cestach od hledani az po pfijeti Boziho slova a jeji zdsadni pfinos
tkvi v tom, Ze poc¢ina své teologické ivahy u clovéka. Moderni fundamentalni teologie vénuje
antropologickym perspektivam pohledu na problematiku zjeveni, jeho kredibility a
smysluplnosti tu ¢ast prostoru, kterd byla diive vénovana demonstratio religiosa. Novinkou
soucasné fundamentalni teologie je, Ze tato antropologickd ¢ast ma jiz plné teologicky, ne

jako diive filosoficky status'’. Nas na dalsich stranach bude z antropologického hlediska

° Srov.: WALDENFELS Hans: Kontextova fundamentalni teologie, sv. 4, ed. Theologica, Praha: VySehrad,
2000, ss. 106-112.

1% Srov.: BOUMA David: Provokater Klaus Berger. Kritika vychodisek sougasné novozakonni exegeze v dile
Klause Bergera a jeji mozné vyuziti ve fundamentalni teologii, Usti nad Orlici: Oftis, 2011, ss. 35-39.
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zajimat jen vysek antropologie a to sice ta ¢ast, kterd hovoii o stvofeni, o ¢loveku jako jednoté
duse a téla, o ¢lovéku jakozto o obrazu a podobé Bozi a samoziejme i o zivoté a vécnosti, coZ
je téma, které jiz spadd do oboru kiestanské eschatologie, ktery s antropologii v mnohém

souvisi.

Pokud se chceme zabyvat pojmem ,kredibilita®, méli bychom védét, ze kredibilitou se
rozumi vérohodnost, tj. podminka mozZnosti aktu zivé viry. Kiestanskd vira je kredibilni,
protoze dava smysl zhlediska historického, antropologického a teologického. Pojem

kredibility je kli¢ovou fundamentélné teologickou kategorii''.

Chceme-li zacit zkoumat problematiku tzv. teologie stvofeni tak, jak je nam podéna
v fimskokatolické formé¢, méli bychom hned na okraj védét, Ze se tato nauka soustiedi kolem
JeziSe Krista, ktery je stfedem svéta a dé&jin. ,,Stvofenim svéta a (protoZze se zabyvame
antropologii) ¢lovéka vydal Blih prvni a vSeobecné svédectvi o své viemohouci lasce i 0 své
moudrosti a prvni zvést o svém ,,dobrotivém planu®, ktery vrcholi v novém stvoteni v Kristu.
svaty jsou jedinym a nerozdilnym principem stvofeni. Biih sdm stvofil vesmir svobodné,
pfimo a bez jakékoliv pomoci a stvofil ho proto, aby ukdzal a sdé€lil svou slavu, aby jeho
tvorové méli tcast na jeho pravdé, dobroté a krase. Zadny z tvorti nemé nekoneénou moc,
ktera je nezbytna ke ,,stvofeni ve vlastnim slova smyslu, tzn. vytvotit néco co neexistovalo, a
dat tomu byti (creatio ex nihilo — stvofit z ni¢eho). Biih, ktery stvofil vesmir, jej uchovava
v existenci svym Slovem, coZ je Syn, ktery vSechno udrzuje svym mocnym slovem a skrze
Ducha Stvoritele, ktery dava zivot. BoZi prozietelnost spoc¢ivd v zamérech, kterymi Biih
s moudrosti a laskou vede vSechny tvory k jejich koneénému cili. Kristus nas vybizi
k synovské odevzdanosti v prozietelnost naseho nebeského Otce. Bozi prozietelnost plisobi
také skrze ¢innost tvori. Blih dava lidskym bytostem moznost svobodné spolupracovat na
svych planech. To, ze Bih dopousti fyzické i1 mravni zlo, ziistava tajemstvim, které Buh
osvétluje ve svém Synu, Jezisi Kristu, ktery zemfel a vstal z mrtvych, aby pfemohl zlo. Vira
nam dava jistotu, Ze Bih by nedopustil zlo, kdyby ze samého zla nevytézil dobro, a to

cestami, které poznime plné az ve vééném Zivotd'*

. Zavérem naseho rozboru teologie
stvofeni jeSté dodejme, ze stvofeni ma Ctyii vlastnosti: svét je stvofen z niceho (creatio ex

nihilo) a stvofeni ma charakter svobody, gratuity (nezitnosti) a d&jinnosti. Pro nas ucel jsou

'Srov.: Tamtéz, ss. 35-39.
"2 KKC, ¢l. 315-324.
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tyto Ctyfi kvality, vlastnosti stvofeni velice dulezité, protoZe osvécuji zdklad lidské existence a
tim nadm umoziuji pristup k jinym, tj. nekiestanskym systémiim ¢i svétovym nazortim, napf.

k hnuti Haré Krsna, o kterém budeme hovofit v celé piisti kapitole této prace.

Cirkevni tradice vylozila osobitost lidské stvotfenosti pomoci biblického pojmu ,,BoZzi
obraz“. To, ze Clovék je Bozi obraz, ktery ma zaklad v Bozim zadméru je velmi dobie
znazornéno v 8. zalmu, ktery vyklada, ze jedine¢na distojnost ¢lovéka a jeho blizkost Bohu
spociva v tom, Ze je korunovan Bozi sldvou a cti a ze se podili na (spasu pfipravujici) vladé
Bozi nad stvofenim a vykonava ji vjeho jménu. Fakt, Ze clovék je BoZzi obraz se
eschatologicky kvalifikuje udalosti Krista, udalosti jeho pfichodu na svét, protoze Kristus sam
je Bozim obrazem, v némz ve svét€¢ zaii BoZzi sldva. SkuteCnost, ze Clovék je skrze svou
stvofenost Bozi obraz, tedy Ze je mu spolu s jeho stvofenou podstatou dana osobni
relacionalita k Bohu stvofiteli, se skrze Kristovo zprostfedkovani konkretizuje: ¢lovék se
stdva obrazem Krista neboli ma Kristovu podobu. Silou daru Ducha svatého jsou vétici urceni
k tomu, aby byli ve shodé€ s timto obrazem JeziSe Krista, Boziho Syna. Pojmem ,,imago Dei*
(obrazem Bozim) je vymezeno také povolani ¢lovéka, povolani aby se osobné a partnersky
vztahoval k Bohu a tedy 1 ke Kristu. Skute¢nost, Ze ¢lovek je na rozdil od neosobniho stvoteni
BoZi obraz, znamena, Ze ¢lovéku je svéfeno vykonavani BoZiho povéfeni vladnout a pecovat.
Stvorenost ¢lovéka pozveda k dastojnosti osobniho byti ve svobod¢ a disponovani sebou,
avSak povéfeni vladnout zahrnuje také uctu k Bohu jako stvofiteli a ochrana svéta a péci o

v:13
ngj .

Nyni, kdyZ budeme zkoumat ¢lovéka jako télesné-duchovni jednotu, budeme timto nasim
badanim zkoumat jednu ztzv. antropologickych polarit (muz a Zena, jednotlivec a
spolecenstvi). Nami probirand polarita vytvari v ¢lovéku zakladni zkuSenost dudlni jednoty,
protoZe jak se pozd&ji dozvime, Cloveék je jednota duSe a téla. Nejprve si vSak feknéme, co
pojmy ,.duse“ a ,télo* znamenaji a jak spolu souvisi. ,,Duse” v Pismu svatém casto oznacuje
nejniternéjsi v Clovéku, to, v em obzvlasté je clovék Bozim obrazem, totiz ve svém
duchovém principu. ,,T¢lo* ¢loveéka se podili na distojnosti ,,BoZiho obrazu® a mysli se jim
lidské telo, které s dusi souvisi tak, Ze je ji ozivovano jako svym principem Zzivota. Diky télu

je ¢lovék soucasti kosmu a podili se na ném vsi svou smyslovou vnimavosti a racionalitou, jiz

" Srov.: MULLER Gerhard Ludwig: Dogmatika pro studium i pastoraci, ed. Teologie, Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2010, ss. 109-110.
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je schopen urcovat piirodni zakonitosti. Z druhé strany svym duchem, tj. svymi teoreticko-
mravnimi mohutnostmi kosmos pfesahuje a tc¢astni se duchovni urovné lidského ziti, jez sdili
lidé spole¢né¢ dohromady. Zakladni tdaje z cirkevni tradice nam ukazuji, jak bohata lidska
bytost coby Bozi obraz je. Podivame-li se do Katechismu katolické cirkve, nalezneme zde
nékolik zékladnich faktl o dualni jednoté téla a duSe, pfi¢emZ vSechna tato fakta pochazeji
z cirkevni tradice. Ta konstatuje, Ze ¢lovék je jednota duSe a téla (tzv. dudlni jednota), dale
poukazuje na to, Ze principem této jednoty je dusSe jako jedina forma tcla, a nakonec téz uvadi
vlastnosti duse, tj. duSe je duchovni a nesmrtelna. Dale vime, Ze existuje jista tendence, ktera
v dusi spatiuje specifické misto, kde je moZzné rozpoznat, ze Clovék je stvoren k Bozimu
obrazu. Cirkev uci, ze duchova duse je bezprostfedné stvofena Bohem — neni tedy ,,zplozena*
rodi¢i a ani ,,nepreexistuje”. DuSe je jedineCnym principem téla kazdého jedince. Duse je
podstatna pro kazdého jedince, je pro kazdého zvlast rozliSend a jedinecna. Jen tak je dusSe
skute¢né nositelem — tedy coby forma corporis — ptivodniho lidského vztahu k Bohu. Nékdy
se rozliSuje duse od ducha. Cirkev uci, ze takové rozliSeni nezavadi v dusi dvojakost (dualitu).
,Duch® znamenad, ze ¢lovék je uz od svého stvotfeni zaméten ke svému nadptirozenému cili a
ze jeho duse je schopna byt bez vlastni zasluhy pozdvizena ke spojeni s Bohem. Duchovni
tradice cirkve mluvi také o srdci, které v biblickém smyslu oznacuje onu ,,hlubinu byti“, kde

se &lovék rozhoduje pro Boha nebo proti nému'”.

Dal$im a pro nas poslednim tématem této podkapitoly, ve které probirdme veskrze

antropologicka témata je téma ,,pojeti lidské smrti a vééného Zivota'

, které predmétem
svého studia patii do oboru tzv. kiestanské eschatologie'®. Tato véda zkoumd tzv. posledni
véci Cloveka, t). zabyva se teologii smrti, soudu, nebe, oCistce a pekla”. Ze Starého zakona se
dozvidame, Ze smrt patii k podstaté ¢lovéka. Zivy Biih je zdrojem Zivota, proptjéuje ho a ve
smrti jej zase odnima. Umira cely ¢lovék, ne jen télo. Seol v nitru zemé je chapan jako
hromadny hrob lidstva. Zemfit znamenalo byt vydan radikalni moci smrti. Od doby, kdy se
Seol spojuje s myslenkou Zivota po smrti, nemiize tento stav existence vzbudit zadnou nadgji.

Pozd¢jsi faze ukazuji a chapou zivot po smrti jako uskutecnéni odmény a trestu a smrt je

chépana jako dusledek htichu nebo trest za hiich. Novy zédkon ve vétSin€ piejima pohled

" Srov.: KKC, ¢l. 362-368.

13 Srov.: BOUBLIK Vladimir: Teologicka antropologie. Clovék v Kristu JeZisi, sv. 146, ed. Studium, Kostelni
Vydii: KNA, 2001, ss. 163-188.

' Srov.: BOUBLIK Vladimir: Teologie d&jin spasy, sv. 158, ed. Studium, Kostelni Vydii: KNA, 2002, ss. 127-
165.

"7 Pozn.: Velmi zajimavé myslenky k tématu stafi a smrti viz.: SOKOL Jan: Filosoficka antropologie. Clovék
jako osoba, Praha: Portal, 2002, ss. 133-139.
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zakona Starého. Syn se stal skutecnym ¢lovékem a stal se ndm podobny ve vSem kromé
hiichu, a protoze byl ¢lovek, musel zemfit lidskou smrti. Smrt Kristova ve zmrtvychvstani je
spasnou smrti a potom je chapana jako zastupnda, smirnd smrt za lidi. Ve kitu dostadvame podil
na spasné moci smrti Krista. Jeho moc pfemdhajici hiich a smrt je nam pfivlastnéna
v eucharistii. Smrt je v Novém zakoné chipana jako oddéleni duse od téla. Pokud tikame, Ze
ve kitu dostavame podil na spasné moci Kristovy smrti, méli bychom védét, ze termin ,,spasa‘
je ustiednim teologickym terminem, ktery vyjadifuje dovrSeni lidské touhy po kone¢ném
uvédomeéni si pravdy a dobra ve svobod¢é a lasce. Dé&jinn¢ se toto uskuteCiiuje skrze
vykupujici, osvobozujici a zachrafiujici Bozi ¢in. Spéasa v nejhlub$Sim slova smyslu je
pfitomnost Boha v ¢lovéku. Spasa je zapojena do kategoridlni struktury lidskych vztaht
k okolnimu osobnimu svétu. Negativné vyjadieno, je spasa nepfitomnosti opusténosti od
Boha, spéasa je nepfitomnosti nenavisti. D&jiny spasy od Boha Otce vychéazeji a dokonci se
v pfichodu Kristové v plnosti ¢asu. Spasa je vSeobecné hledisko a tyka se vSech témat
teologie. Na Vychod¢ se spasou rozumi milostiplné zbozsténi ¢lovéka, na Zapadé je spasa
odpusténi hticht. Pod vlivem reformace se stane z dialektiky spasy lidského jednani
alternativou. Cirkev sama sebe chépe jako na II. vatikdnském koncilu jako svatost spasy
v Kristu pro svét. Svou spasnou sluzbu vykonava kdzanim a svéatostmi. Reformace vysla
zotdzky Martina Luthera po milostivém Bohu. Ospravedlnéni z milosti a lidské
spolut¢inkovani se jevi jako protiklad. To ma za nasledek, ze vira se stane imanentnim
odpusténim hiichii. Cirkevni spolecenstvi stoji sice pod Bozim piikazem, ale uz to neni misto
pro zakouSeni spasy. Spasa se individualizuje. V dnesni teologii se nardzi na ptresvédceni
teologie osvobozeni, totiz Ze spdsa musi byt pfiméfené k JeZiSovu hlasani poznatelna
v ptekonavani strukturdlni nespravedlnosti a moci. Kfestan neni vykoupen ze svéta, nybrz
s nim je svét spoluvykoupen do Boziho kralovstvi'®. Doklady o zmrtvychvstani lze nalézt jak
ve Starém, tak 1 v Novém zakon¢. Ve Starém zakoné je Biith pojiman jako Zivy Bih a ¢lovek
je chapan monisticky, nadéje Izraele se viibec nezamétuje na existenci duse bez téla, ale na
samotné zmrtvychvstani. Najdeme zde zminku o zmrtvychvstani jako o odméné za vérnost
Zakonu, vSeobecné zmrtvychvstani se ve Starém zdkoné nepfijimd. V synoptickych
evangeliich Nového zakona existuje jedno misto, které narazi na problematiku zmrtvychvstani
a to tehdy, kdyz Jezi§ hovoti se saducei. Jezi§ se zde pfiklani k vife farizeli, kterou vsak
doplituje a upravuje: zivotem zaCatym zmrtvychvstanim se nerozumi vystupiiované

pokracovani pozemského Zivota, ale Zivot v jiné télesnosti. V synoptickych evangeliich

' Srov.: RATZINGER Joseph: Eschatologie. Smrt a v&&ny Zivot, Brno: Barrister & Principal, 2004, ss. 49-70.
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nenalezneme zminku o zmrtvychvstani bezbozZnikli, dokonce Luka$ mluvi vyslovné o
zmrtvychvstani spravedlivych. VSeobecné zmrtvychvstani vSak vyplyva z riiznych soudnich
textl a predevsim z liceni posledniho soudu u MatouSe. U Jana je tfeba rozlisit dvé vrstvy.
Podle jedné vrstvy je zmrtvychvstani probuzenim clovéka z duchovni smrti v setkani
s Kristem. V druhé vrstvé evangelia nalézdme zifejma svédectvi pro vSeobecné
zmrtvychvstani v posledni den. Zarukou zmrtvychvstani je eucharistie. Autor listu Zidtim
pocitd viru ve zmrtvychvstani za jeden z pilifG viry. ObSirnou teologii zmrtvychvstani
poskytuje Pavel, ktery vSe vysvétluje christologicky, protoze zdlraziluje spojeni mezi
zmrtvychvstanim Krista a nasim. Rozdilnost téla pozemského a zmrtvychvstalého vysvétluje
mnoha obrazy a tak stoji proti sobé porusitelnost a neporusitelnost, slabost a sila a pozemské a
nadpozemské télo. V cirkevni tradici se chape zmrtvychvstani jako vlastni kiestanské nadéji.
Spésy doséhne cely clovek, tj. duse i1 télo. Cirkevni ucitelsky tfad dosvédcuje viru ve
vzkiiSeni v riznych vyznéanich viry, kde se rozdiln¢ vyznava vzkiiSeni téla. Vyznani viry
mluvi o tom, Ze budeme vzkiiSeni v télech, ve kterych se nyni pohybujeme'’. Poté, co jsme
hovofili o teologii smrti a zmrtvychvstani se nyni téZ chceme kratce zminit o vzkiiSeni
z mrtvych, pfiCemz se zminime i o0 Bozim soudu. VzkiiSeni z mrtvych se vztahuje k télu, které
je stézejnim bodem spasy. To, Ze kiestané véii ve vzkiiSeni téla a Zivot vé€ny se objevuje jiz
v kfestanském Kredu (Vyznani viry). Jiz vySe jsme si fekli, Ze pfi smrti se oddéluje duse od
téla, ale pti vzkiiSeni Bith navrati naSemu pozemskému télu nepomijejici zivot tim, Ze je spoji
s nasi dusi. Jako Kristus je vzkiiSen a Zije navéky, tak i my vSichni vstaneme z mrtvych
v posledni den®’. Bozi soud je vkiestanstvi chapan jako kone¢ny Bozi usudek, ktery
rozhodne o kone¢né spéase nebo nestesti Cloveka a celého lidstva. Soud vyjadiuje milost a
milosrdenstvi Bozi. Ve Starém zakoné lze ¢ist, ze Bih zasahuje soudem, odplatou a
sjednavanim zachrany do d&jin svého ndroda, které se tim stavaji déjinami spasy. Den
posledniho soudu je ve Starém zakoné oznacovan jako ,,den Hospodiniv. Tento den je
izraelskym narodem ocekavan jako den hnévu, v némz vSe nesvaté bude zni¢eno. Oznameni
soudu mé vzbudit obraceni a nad¢ji a uvédomit si, Ze je nutno se rozhodnout pro Bozi viili ¢i
proti ni. S Bozim hnévem se poji pastyiska starost. Vrcholnym bodem soudu je zachrana a
spasa. V Novém zdkoné se setkdvame s Kristem jakoZzto MesidSem, jenZ je poslany Bohem a
vykonavé roli soudce®'. Jak jsme si fekli, soudem Bith rozhodne o konedné spase ¢i nestésti

kazdého ¢loveéka, kazdého z nas. S tématem soudu se poji 1 tzv. teologie pekla, ocistce a nebe.

" Srov.: Tamtéz, ss. 70-104.
2% Srov.: KKC, ¢l. 1015-1016.
! Srov.: RATZINGER Joseph: Eschatologie. Smrt a véény Zivot, Brno: Barrister & Principal, 2004, ss. 105-136.
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Kiestané véti, Ze ,,mnozstvi dusi, které jsou shroméazdéné kolem JeziSe a Marie v rdji, tvoti
nebeskou cirkev, kde tyto duSe ve vécné blazenosti vidi Boha tak, jak je, a kde v rizném
stupni a riznym zpusobem se podileji spolu se svatymi andély na bozské vladé ptislusejici
Kristu ve slave, pfimlouvaji se za nas a pomahaji ndm v naSich slabostech svou bratrskou
péci. Ti, ktefi umiraji v Bozi milosti a ptatelstvi, ale nejsou dokonale o€isténi, 1 kdyZ jsou si
jisti svou vécnou spasou, jsou po smrti podrobeni oc¢iStovani, aby dosahli svatosti, ktera je
nutnd pro vstup do Bozi radosti. Cirkev na zaklad¢ ,,spolecenstvi svatych* doporucuje zesnulé
Bozimu milosrdenstvi, pfimlouva se za n¢, zvlasté vSak za né pifindsi eucharistickou obét.
Cirkev vSak také podle Kristova ptikladu varuje vé&fici pfed ,,smutnou a tryznivou skutecnosti
vécné smrti“, nazyvanou také ,peklem. Hlavnim pekelnym trestem je vé€cné odlouceni od
Boha; ¢lovék mlze mit jen v Bohu Zivot a $tésti, pro které byl stvofen a po nichZz touzi.
Cirkev se modli, aby se nikdo neztratil: ,,Pane, nedopust’, abych se kdy odloucil od tebe*. Je-1i
pravda, Ze se nikdo sdm nemuze spasit, je také pravda, Zze Blh ,,chce, aby se vSichni lidé
zachranili“ (1 Tim 2.,4), a Ze u ného ,,je mozné vSechno* (Mt 19,26). Na konci Casti dosdhne
Bozi kralovstvi své plnosti. Pak budou spravedlivi kralovat s Kristem na veéky, oslaveni v téle
i v dusi, a i sdm hmotny vesmir bude proménén. Bih pak bude ,,vSechno ve vSem* (1 Kor

“v s v 22
15,28), ve véném zivoté .

w7 0 r2 0 \ r r r
1.3. BoZi zjeveni> a jeho piedavani

Kiestanstvi je zjevenym néabozenstvim, jehoz plivodcem je Bih, ktery se svobodné
rozhodl poodhalit (lat. revelare, fec. apokalyptein) své tajemstvi a plany lidem. Pro

. NN . . , Co 24
kifestanskou teologii mé pojem ,,Bozi zjeveni‘ naprosto zdsadni vyznam™.

Pojem ,,zjeveni“ ma v kiestanské teologii velmi zajimavé d&jiny vzniku. Zjeveni tak, jak
ho chapeme dnes®, je relativné pozdniho data (vyrostlo pravddpodobn& z opozice vii
osvicenskému mysleni) a jeho uzivani potvrdil ve svych konstitucich Prvni vatikansky koncil.

V pojmu ,,zjeveni“ mame vyraz pro kiestanskou specifi¢nost a pro specificky kiest’anské

2 KKC, ¢l. 1053-1060.

» Pozn.: Zjeveni (v lat. revelare, fec. apokalyptein) = odhalit néco skrytého, odstranit zavoj, sejmout rousku
(pozn. aut.).

** Srov.: BOUMA David: Provokater Klaus Berger. Kritika vychodisek sou¢asné novozakonni exegeze v dile
Klause Bergera a jeji mozné vyuziti ve fundamentalni teologii, Usti nad Orlici: Oftis, 2011, str. 44.

* Pozn.: Zjeveni dnes chapeme jako radikélni sebesd&leni Boha v Jezisi Kristu (pozn. aut.).
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chapani Boha®. BoZi zjeveni aspiruje na neskromny narok, byt univerzalnim a definitivnim

slovem Bozim k ¢lovéku.

Po Druhém vatikanském koncilu se téma zjeveni pfesouva z oboru fundamentélni teologie
do oboru dogmatické teologie a vznikd samostatny teologicky traktat, ktery navazuje na
predesly traktat apologeticky. Tento traktat, tj. dogmatickd konstituce o BoZim zjeveni, Dei
verbum, ma jasn¢ dogmatickou strukturu, pfi¢emz zacina vysvétlenim pojmu ,,zjeveni* a jeho
historii, pokracuje pfedavanim Boziho zjeveni, Bozskou inspiraci a vykladem Pisma svatého,

’ ’ e v r ’ r v v ’ 27
Starym a Novym zakonem a kon¢i tématem ,,Pismo svaté v Zivoté Cirkve*"".

Pti studiu Boziho zjeveni se neobejdeme bez konstituce Dei verbum, protoze je zde velice
jasné a zretelné zachycena jak nauka II. vatikdnského koncilu, tak i celé Cirkve o Bozim
zjeveni. Tento dokument je pro chapani problematiky BoZiho zjeveni velice dilezity, svou
pravni silou je zadvazny pro vSechny ¢leny Cirkve a vSichni jsou povinni se nafizenimi tohoto
dokumentu fidit. Z této konstituce miizeme vycist, ze Bozi zjeveni je univerzalni (nebot je
uréeno vSem lidem vSech ¢asovych epoch), persondlni (protoze centralnim bodem zjeveni je
radikalni sebesdéleni Boha v osobé, v Jezisi Kristu) a sakramentalni (protoze vse, co Kristus
hlasal ¢i délal je povazovano za znameni — za svatost Boha Otce, stejné tak je Cirkev
znamenim, svatosti JeziSe Krista). V clancich 5-6 tohoto dokumentu se clenové L.
vatikanského koncilu zmifuji o tom, Ze Bozi zjeveni je potfebné piijmout virou a dale je zde
také zminka o tom, Ze Bih miZe byt ,,s jistotou* poznan ze stvofenych véci svétlem lidského
rozumu a to, co je lidskému rozumu nedostupné diky Bozi milosti mize ¢lovék i tak poznédvat

. v 28
snadno, s pevnou jistotou a bez pfimiSeni omylu™.

I kdyZ je zakladnim teologickym kontextem Boziho zjeveni starozdkonni vira Izraele, nas
zajima zjeveni novozakonni, kiestanské, které vzhledem ke zjeveni starozakonnimu piindsi
necekany a kvalitativni posun a tak toto zjeveni Cini z kiest'anské viry jedine¢né novum. ,,Bith
Abrahamiiv, Izaktiv a Jakublv je Otec JeziSe Krista a jako takovy je Bohem vztahu. Otec
miluje Syna, Syn miluje Otce a jejich laska je natolik osobni, Ze jest osobou, svédkem lasky,
Duchem svatym. Pravé trojiéni tajemstvi je ustfedni novinkou a centrdlnim obsahem

kiestanského zjeveni. Bih je laska a pravé tato laska jest formou, kterd nese vSechny obsahy

% Srov.: WALDENFELS Hans: Kontextova fundamentalni teologie, sv. 4, ed. Theologica, Praha: Vysehrad,
2000, ss. 207-208.

*7 viz.: DV.

¥ Srov.: Tamtéz, ¢l. 5-6.
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zjeveni. Forma se pak stane obsahem a obsah formou, kdyz Bih posle na tento svét svého
Syna. Z lasky a v lasce pfichazi ,ten, ktery je laska sama®. Vnitini Zivot trojjediného Boha je
naplnén laskou, a proto Biih tvoii a miluje svét a kazdého Glovéka na ném**. Jiny Bith, ne
ten ve kterého véti kiestané neni teologicky vérohodny a stejné tak nejsou vérohodné ani

. v/ . e . ’ . - +130
teorie 0 Bozi neexistenci ¢i teorie o Bohu, ktery se nezjevil™.

Poté, co jsme se zabyvali Bozim zjevenim, chceme se nyni zabyvat jeho predavanim.
Touto problematikou se budeme zabyvat jak na stran¢ fimskokatolické cirkve, tak i na strané
hnuti Haré KrSna a zabyvame se timto tématem proto, protoze je pro nas velice dilezité védét,
kdo nebo co zarucuje stalou kredibilitu Boziho zjeveni v ndmi vybranych nabozZenstvich. O
Bozim zjeveni jako takovém jsme jiz hovofili. O pfedavani (transmissio) Boziho zjeveni
hovoii zacatek 2. kapitoly dogmatické konstituce Dei verbum. V prvnim ¢lanku této 2.
kapitoly, resp. celkové v 7. €lanku této konstituce II. Vatikansky koncil o pfedavani Boziho
zjeveni uci, ze ,,.Blih ve své velké dobroté zafidil, aby to, co zjevil ke spase vSech naroda,
zistalo navzdy neporusené a bylo pfedavano vem pokolenim®'“. Pravé proto Kristus prikazal
apoStolim, aby kazali evangelium a ti tento Kristiv piikaz splnili. AposStolové nasledné
ustanovili biskupy’” za své nastupce a postoupili jim své u¢itelské misto. Tato tradice, jak se
piSe v Dei verbum bude pokracovat az do doby, nez vSichni lidé dojdou k patieni na BoZi tvar
tak, jak je. V tomto ¢lanku se také dozvidame, jakym zpiisobem se tato tradice, tj. pfedavani

’ vy sv roror wr o vz 33
viry uskuteciiuje, totiz ,.kdzanim, ptikladem a ustanovovanim radu’

, tj. pro dnes$ni chapani:
ve své nauce, zivoté a bohosluzbé. ,, To, co plati o déjinném procesu pfedavani po Kristu,
muzeme analogicky ptfenést také na JeziSiiv vztah k déjinnému procesu tradice, v némz sam
vyristal: I on stoji jako Zid uprostfed zidovské tradice tim, Ze se podili na udeni, Zivoté a

kultu svého naroda a tato Jeho cast na zivote jeho lidu je velmi rozmanité dosvédcena.

Uved’'me zde jenom dva momenty:

1. Také Jezis byl ve svém zivoté poslucha¢em Boziho slova.

* BOUMA David: Provokater Klaus Berger. Kritika vychodisek sou¢asné novozakonni exegeze v dile Klause
Bergera a jeji mozné vyuziti ve fundamentélni teologii, Usti nad Orlici: Oftis, 2011, ss. 54-56.

3% Srov.: Tamtéz, str. 56.

"DV, ¢l 7.

32 Pozn.: Odkaz na tzv. cirkevni hierarchii, diky niz dochazi k predavani Boziho zjeveni, tzv. Tradice (pozn.
aut.).

¥ DV, &L
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2. Pismo svaté Zidt>* bylo pro JeziSe zvlastnim mistem, na kterém mu zistavalo

ptistupné Bozi slovo dané v d&jinach jeho naroda®.

Pismo svaté (Bible — odvozeno z fec. ta biblia, resp. biblos = popsany list, svitek), je pro
kiestanstvi nejdilezitéjs$i knihou viibec. O vyznamu této knihy pro Cirkev slavnostné hovofil
II. Vatikansky koncil a v 6. kapitole konstituce Dei verbum postavil stiil Boziho slova vedle
stolu téla Pan¢. Pismo svaté se sklada ze dvou velkych ¢asti: ze Starého a z Nového zakona.
Obé¢ tyto Casti jsou tvofeny tzv. kanonickymi knihami. Pojem ,kanon“ oznacuje soupis
svatych Pisem. Tento pojem se pouZivad od poloviny 4. stoleti a m& dvoji aspekt: jednak
aktivni, nakolik spisy obsaZené v této sbirce fidi viru a zivot cirkve; jednak pasivni, nakolik
jsou tyto spisy cirkvi poznany a uzndny jako inspirované. Z pohledu cirkevni nauky byl kdnon
jako soupis Svatych pisem definitivné projednan na Tridentském koncilu a jeho obsah
jednotlivé vypocitan. Skutecnost, Ze k projednavani otdzky kanonu doslo relativné pozde¢, je
dodatecné pripomenutim nejistot, které se na okrajich Starého a Nového zakona vyskytly
ohledn¢ pfislusnosti jednotlivych knih ke kadnonu. Pokud se budeme zabyvat Starym
zékonem, je nesporné, e Zidé nejpozd&ji za Ezdrase pfiznali tomuto ,,Zakonu* v knizni
podobé ,.kanonickou* vaznost. Kanon zidovskych pisem se obvykle €leni na tfi ¢asti: Zakon,
Proroci a Spisy, o ¢emz hovoti jiz predmluva feckého piekladatele knihy Sirachovcovy. Zde
vsak také pfechod k novym knihdm naznacuje neuzavienost kdnonu. Zajimavy je i jeho odkaz
na rozdily, které se ukazuji pfi prekladu, protoze naznacuje urcité napéti mezi hebrejskym a
feckym korpusem textu. Jak naznacuje prolog k Sirachovcovi kolem 130 pt. Kr., v nasledujici
dobé¢ existuje dvoji sbirka zidovskych posvatnych spisii, hebrejska a fecka, které se lisi co do
rozsahu. Prvni fecky pieklad zidovskych posvétnych spist, nazyvany Septuaginta, je nam
dnes dostupny uz jen v kiestanskych rukopisech od 4. stol., takZze nemizeme s jistotou urcit
rozsah Zidovské Septuaginty. K definitivnimu objasnéni otazky hebrejského kanonu doslo po
zniCeni jeruzalémského chramu roku 70. Synod v Javne, konany 90/95, ustanovil ,,prvni
kanon* — 24 knih, nazyvanych ,,protokanonické*: Zakon: Gn, Ex, Lv, Nm, Dt; Proroci: Joz,
Sd, Sam, Kral, - Iz, Jer, Ez, 12 malych proroki; Spisy: 71, Job, P¥, Rut, Pis, Kaz, Est, Dan,
Ezd-Neh, Kron. Tyto ndmi jmenované knihy jsou zahrnuty v babylonském Talmudu, i kdyz

** Pozn.: V Novém zékoné se zidovské Pismo svaté oznaduje riiznymi zpisoby: jako Zakon, Zakon a Proroci a
jako Pismo, resp. Pisma. Tato tfi oznaceni odrazeji troji déleni hebrejského kanonu na Zakon (=Téru), Proroky a
(jiné) Spisy, pficemz oznaceni Casti mohlo slouzit k oznaceni celku. V navaznosti na pocatecni pismena slov
tora, n’biim a k'tibim oznacuji zidé svou Bibli umélym slovem t'nak. Stary zakon se v Novém zakong cituje 275
krat.

3> WALDENFELS Hans: Kontextova fundamentalni teologie, sv. 4, ed. Theologica, Praha: Vysehrad, 2000, ss.
531-532.
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v pon¢kud jiném potadi. Tim byl tento Zzidovsky zdkon odliSen od druhého kanonu, LXX,
pouzivaného kitestany, s jejimi dodatkovymi knihami, které dnes Casto oznacujeme jako
,.deuterokanonické®. Tento kdnon zaroveinl vytvoftil délici ¢aru vici tzv. apokryfnim = skrytym
spisim. Uz pfedtim oznacil Josephus Flavius za rozhodujici pozitivni kritérium pro
zatazovani knih do kdnonu Svatych spisii skutecnost, Ze pravda obsazena v knihach spociva
v prorockém charismatu pisateld. Vedle tohoto zidovského kanonu vSak stoji pro nas velmi
dalezity kiestansky kénon starozdkonnich knih, o némz se nyni chceme kratce zminit.
Tridentsky koncil se pfidrzel tfecké LXX, aniz bral ohled na rozliSovani proto- a
deuterokanonickych spisi. I kdyZz uz nelze jednoznacné popsat rozsah tohoto feckého
piekladu, je mozné z novozakonnich spisii poznat, Ze jej musela pouZzivat kiestanska misie
v zidovské diaspore. V seznamu Tridentského koncilu jsou kromé jmenovanych knih uvedeny
také knihy, o nichz ucitelsky ufad od dob Augustinovych opakované hovoii jako o knihach
patiicich ke Starému zakonu: Tob, Jdt, 1 a 2 Mak, Mdr, Sir, Bar a fecké dodatky k Est a Dan.
Tridentskou definici se soucasné z katolické strany uzaviela diskuse o starozdkonnim kéanonu,
ktera nové zacala v obdobi humanismu, zvlasté¢ u Erasma a Kajetana, ale také u reformatorti.
Otazka dlouhého nebo kratkého kanonu je dnes z mezicirkevniho hlediska méné brizantni,
nebot’ Luther ve svém némeckém piekladu Bible zachoval obsah latinského piekladu,
vytvofeného mezi lety 383 a 405/6 Jeronymem, tzv. Vulgatu = obecné uzivany pieklad, ackoli
ke Starému zakonu nepfipojil ¢asti nachéazejici se v hebrejském textu jako ,,apokryfy®, t;j.
knihy, které nemaji byt povazovany za rovné Pismu svatému, ale ptesto je uzitecné a dobré je
¢ist. Druhou ¢asti Bible (hned po Starém zakonu) je Novy zdkon. Z rané¢ kiestanskych dé&jin
mizeme poznat nasledujici momenty, které hraly urcitou roli pii tvorbé kanonu Nového
zékona: Vedle autority zidovskych spisii vystupuje autorita Jezise, ktery je Kyrios a Christos;
K autorit¢ Pisma a Pdna se jako tfeti pfipojuje autorita aposStolt a apostola Pavla, i kdyz jako
podfizend a pfifazend Panu. Jako autenticti interpreti prvni hodiny jsou jakoby idealnim
kanonem viry; Uznani autority apostolii jako prvnich instanci vykladu JeZiSovych zadmért
zahrnuje rozliSeni a vymezeni ptivodni apoStolskosti a poapostolského nasledovani a vydavani
svédectvi. Toto uznani je vyjadfeno ve formulaci, Ze Zjeveni je plné konstituovano smrti
posledniho apostola a vtomto smyslu je uzavieno a ve skuteCnosti, ze apoStolskost byla
povazovana za zvlastni kritérium vybéru pifi zapisovani novozakonnich posvatnych spisi;
Troji autorita vede k trojimu ohrani¢eni, a) sohledem na zidovské spisy, b) vuci
poapostolskym kiest'anskym spistim, c¢) predev§im vici apokryfnim spisim s neopravnénym
narokem na apostolskou autoritu; V raném obdobi miizeme jako smérodatné zastavky na cesté

ke kone¢né podobé& kanonu uvést a) fragment nazvany podle italského historika a teologa L.
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A. Muratoriho, ktery jej r. 1740 objevil, jenz pravdépodobné vznikl ve 2. stol. v Rim& nebo
v jeho okoli, a b) 39. velikono¢ni list Atanasav (295-373) zr. 376. Novym Zékonem je celé

L D s , . . , . - 36
Svaté Pismo relativizovano, univerzalizovano a napliuje se™.

Zabyvame-li se Pismem svatym, rozhodné nemiizeme opomenout tzv. inspiraci’’ tohoto
posvatného Pisma. V nauce o inspiraci Pisma svatého se hovoii o zvlaStnim BoZim pisobeni
pii jeho sepisovani. Otazka inspirace patii k vlastnimu sebechapani jak Staré¢ho, tak Nového
zéakona. Pfitom se projevuje spad od prorockého slova k prorockému spisu. Pii obojim je vzat
do sluzby ¢lovek tak, Ze nehldsa své, nybrz Bozi slovo. Hovofime-li o Starém zakoné, méli
bychom védét, Ze vlastnimi nositeli Boziho slova jsou proroci. Jejich slovo je t¢innym Bozim
slovem, slibujicim soud a spasu. Je sepisovano ke sluzb¢ paméti lidu od dob sepsani Zakona.
V obdobi po exilu to pak také znamend, ze tieba Ezdra§ mé podle Boziho Zékona, jenz je
v jeho rukou, zjistit, jakd je situace v Judsku a v Jeruzalémé. Inspirace, o niz se hovoii ve
Starém 1 Novém zdkoné, vytvaii Gzkou souvislost mezi prorockym naplnénim Duchem a
inspiraci Pisma, ale také mezi Duchem naplnénymi osobami a Duchem naplnénymi slovy a
spisy. Pro dalsi diskusi bylo vyznamné, Ze lidsky autor byl v dobé otcli ptipodobitovan
k n¢jakému nastroji, citefe nebo lyfe, k pisatku nebo naradi femeslnika. Ve vrcholném
sttedoveéku pojednaval Tomas Akvinsky jednak o inspiraci paralelné k prorockému osviceni,
jednak rozliSoval mezi auctor principalis a instrumentalis. Tim byly dany prvky nauky o
inspiraci, rozvinuté predevsim v dob& po Tridentinu: Pismo svaté je svaté, protoze vzniklo
jako prorocké slovo vlivem Ducha BoZziho, a tak je slovem svatého Boha. Stejné jako
v prorockém slové, 1 ve slové Pisma se ,,dostava ke slovu® Bih; on je ten, kdo v Pismu
promlouva. Lidsky autor se k bozskému autorovi chova jako néstroj v ruce toho, kdo jej

. Y e . 38
pouziva, napft. jako psaci nacini v ruce pisatele™.

Nyni, poté co jsme hovofili o Pismu svatém, o kanonu Starého a Nového zdkona a o
inspiraci, chceme nyni hovofit o tzv. tradici a tim se kone¢n¢ jiz dostat pfimo k problematice

predavani Boziho zjeveni.

%% Srov.: Tamtéz, ss. 536-544.

3" KOTALIK Frantidek ThDr.: Inspirace Pisma svatého a biblicka hermeneutika, ed. Vychazi jako skriptum pro
studijni Gi¢ely Cyrilometodgjské bohoslovecké fakulty v Litoméficich, Praha: Ceska katolické Charita, 1978.

% Srov.: WALDENFELS Hans: Kontextova fundamentalni teologie, sv. 4, ed. Theologica, Praha: Vysehrad,
2000, ss. 544-547.
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,» radice” je plivodné antropologickym pojmem, ktery se ve svém vztahu k filosofii déjin a
kultury ptendsi i do oblasti ndbozenstvi a teologie. Tento pojem oznacuje predevS§im akt a
proces piedavani. V Pismu svatém nachdzime tato zdkladni oznafeni tradice v fecting:
paradidonai, paradosis, paralambanein, parathéké, mimnéskesthai, anamnésis, avSak existuje
tu mnoho dalSich feckych oznaceni pro tradici. Tradice se nevyc€erpava zprostiedkovavanim
uceni, ale v podstaté¢ znamend predavani JeziSova spasitelského ¢inu kazdému, kdo véti. Tim
ovSem neptedava pouhy prubeh deje. Jde o ,tradici udalosti a soteriologické interpretace,
udalosti a vyznani“. V 1Kor se vSak hovoii o tradicich v pluralu, nikoli v singuldru a zde jiz
tedy zacinéd rozvijeni tradice od tradic (napi. od tradic apostold, atd.). Cil a stfed veskeré
tradice je jasn¢ dan: Ve slové hlasani chce skrze Krista promlouvat sém Blih. Ve 2. kapitole
DV pojednava Il. vatikansky koncil o ,,transmissio divinae revelationis®, a tim védomé odlisil
Hraditio jako pribéh od ,traditiones™ ve smyslu ,traditum®, obsahli pfedavani. V DV se
mluvi o trojim zplsobu procesu pfedavani: ucenim, zivotem a kultem. Koncil jako kritérium
legitimni tradice uvadi jednak celocirkevni recepci, jednak apostolskost. V kratSim ¢l. 9
vymezuje DV vztah mezi Pismem svatym a posvatnou tradici tak, Ze ob¢ instance pochazeji
ze stejného pramene a obé spolu sméfuji ke stejnému cili. Rozdil mezi nimi je popsan takto:

Pismo svaté je BoZi feC, pisemné zaznamenand z vnuknuti Ducha Svatého. Posvatna
tradice pak predava Bozi slovo, které svétil Kristus Pan a Duch svaty apoStollim, bez poruseni
jejich nastupctim, aby je osvécovani Duchem pravdy ve svém hldsani vérné uchovavali,
vykladali a $ifili. Zde je podstatné, Ze pouze o Pismu se tika, ze je Bozi fe¢i. Naproti tomu
tradice se popisuje funkéné: ,.Zprosttedkovava Bozi slovo, sama jim ale neni®. Prib¢h tradice
je v jeho casové neuzavienosti tfeba vidét jako proces, v némz v piitomnosti dochéazi ,,ve
svétle evangelia“ jak k chdpani samotného pramene, tak také doby, ve které Zijeme my, a
k pokracovani v cesté¢ — poznané ve svétle evangelia — do budoucnosti. Snaha o porozuméni
(hermeneuticky aspekt) vychézi ze zajmu ,Zivota svéta™ (prakticky aspekt). Porozuméni
tradici prevzaté z minulosti nés tedy zajima pouze natolik, do jaké miry zprosttedkovava Zivot

iy 39
a otevira budoucnost™.

Zavérem této podkapitoly chceme jesté dodat, Ze Cirkev vzdy méla a ma v Gcté Bozi
Pismo jako samo télo Pan¢ a Pismo svaté ma spolu s posvatnou tradici za nejvyssi pravidlo
sveé viry. Proto Cirkev povzbuzuje, aby se Pismo svaté hojné piekladalo, aby se jim Zivila

cirkevni kazani i kiestanskd zboznost, teologie, katecheze, kiestanské vyucovani vseho

3% Srov.: Tamtéz, ss. 553-613.
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druhu, atd. Nikomu nemé byt upfen pfistup k Pismu svatému, pravé naopak, vSem ma byt
dokotéan otevien piistup k posvatnému Pismu. V dogmatické konstituci Dei verbum ¢teme, Ze
Pismo svaté je ,,dusi® posvatné teologie. V téze konstituci nalezneme i informaci, Ze ,,neznat
Pismo znamena neznat Krista“. Cetba Pisma ma byt doprovazena modlitbou, aby se stala
rozhovorem mezi Bohem a ¢lovékem. Nebot' ,jeho oslovujeme, kdyz se modlime; jemu

naslouchdme, kdyz ¢teme bozské vyroky“*.

Poté, co jsme hovofili o Bozim zjeveni a o jeho pfedavani a o Pismu svatém a jeho tzv.
inspirovanosti se nyni chceme dle ndmi vybraného fundamentalné-teologického néavrhu
Davida Boumy zabyvat osobou JeziSe Krista tak, jak k Nému pfistupuje ndmi zvolena
teologické disciplina, tj. fundamentalni teologie a tuto kapitolu si nazveme De Persona Christi
(O osob&' Krista) zhlediska fundamentalni teologie. Osobou JeZie Krista se budeme
zabyvat praveé v této Casti, nebot’ pravé On je plnosti a vyvrcholenim celého Zjeveni, o kterém
jsme hovofili v predeslé casti této kapitoly. V pfisti podkapitole s ndzvem De Ecclesia
Catholica (O katolické, tj. vSeobecné Cirkvi) z hlediska fundamentalni teologie se dle ndmi
zvolené struktury chceme zabyvat Cirkvi jakozto strazkyni nami jiz probiran¢ho Zjeveni a

touto podkapitolou ukon¢ime celou tuto fundamentalné-teologickou kapitolu.

1.4. De Persona Christi z hlediska fundamentalni teologie

Poté co jsme zkoumali problematiku fundamentalni teologie, teologické antropologie a
Boziho zjeveni a jeho pfeddvani, se nyni chceme trochu vice zabyvat osobou JeziSe Krista,
Boziho Syna, jak je ndm ptedstavend fundamentalni teologii. ,Kiestanskd vira povazuje
univerzalni, sakramentalni a personalni zjeveni Bozi vrcholn€ za uskutecnéné v Jezisi Kristu,
Bozim véném Synu, ktery se stal ¢lovékem pro spasu lidstva. Fundamentalni teologie

zkouma, zdali je toto tvrzeni antropologicky, historicky a teologicky kredibilni**«.

“0Srov.: DV, &l. 21-25.

*1 Pozn.: Pojem ,,0s0ba* jsme vybrali proto, protoze &lovék Jezi§ Kristus je, jak se pozdé&ji dozvime, jednou ze tii
Bozskych osob (pozn.aut.).

* Srov.: BOUMA David: Provokater Klaus Berger. Kritika vychodisek sougasné novozakonni exegeze v dile
Klause Bergera a jeji mozné vyuziti ve fundamentalni teologii, Usti nad Orlici: Oftis, 2011, str. 56.
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I kdyZz nam sam Jezi§ Kristus o sobé zadné pisemné zdznamy nezanechal, ptesto se o Jeho
osobé miizeme z Pisma svatého® dozvédét nékolik informaci, jako napf. to, Ze se narodil
matce Marii, kterd pocala z Ducha svatého v Nazaretu mezi lety 8-6 pf. Kr. (Jeho smrt se
datuje na rozmezi let 30-31 ¢i 33-36 po Kr.), tj. za vlady fimskych cisaii Augusta a Tiberia.
Jezi§ byl tedy Mariinym nemanzelskym synem, jehoZz péstounem se stal Josef, ktery byl
tesafem a tak se i u JeziSe uvadi, Ze byl tesafem nebo synem tesate. V JeziSové dobé byl
v Palestiné tetrarchou Galileje Herodes a fimskym prokuratorem byl Pontius Pilatus. Kromé
téchto nami uvedenych informaci jiz z JeziSova détstvi az do jeho tficeti let nevime téméf nic.
Podle evangelisty LukaSe bylo JeZiSovi asi tficet let, kdyZ poprvé vefejné vystoupil. VSichni
Ctyfi evangelisté spojuji toto vystoupeni s Kristovym kitem od Jana Kititele v Jordané. Lukas
povazuje tuto udalost za tak vyznamnou, ze ji slavnostné uvadi v rdmci soudobych déjin. Za
obdobi Kristova vefejného plsobeni povazujeme dobu 2-3 let. Jezi§ byl Zid, jenz Zil
v politicky neklidné dobé&. Z pramenti vime, Ze v JeziSovych dobach existovaly mezi Zidy
rizné politicky 1 ndboZensky orientované strany (v evangeliich se setkdvame s farizeji,
saduceji, z¢€loty a esejci), ke kterym byl velmi kriticky. Z Pisma svatého také vime, Ze
ohlasoval kralovstvi Bozi, svolal kolem sebe skupinu ucednikii a za svoji zdkladni identitu
povazoval svou blizkost k Jahvemu, Bohu Izraele. Se svymi nejbliz§imi slavil vecefi na
rozloucenou, byl ukfizovan jako ,kral zidovsky“. Ucedniky byl po prvotnim Soku prohlasen
za krale nad smrti a je historicky jisté, ze tato rozristajici skupina ho pak slavi, véfi, kaze a

nasleduje jako Mesiase-Krista*™*.

Zkoumame-li problematiku vzkiiSeni JeziSe Krista, méli bychom vé&dét, ze Jeho
zmrtvychvstani je skutecnosti transcendentni, d€jiny ptesahujici, ale protoze se odehralo
v déjinach, zanechalo své historické stopy. Kiestanska vira ve vzkiiSeni se zakladd na
apostolském svédectvi (napt. Petr v letni¢nim ké&zéni). ,,Toto apostolské svédectvi o JeziSove
zmrtvychvstani nas pfivadi na urcité stopy, ukazuje na znameni a fakta, ktera jsou pfistupna
historicko-kritickému zkoumani a jsou historicky plausibilni. Mame na mysli skutecnost
prazdného hrobu, dale popis onoho prvniho dne po soboté, ptedevsim pak nezpochybnitelny
fakt radikalni zmény prozivani a chovani apoStolii. VSechny tyto indicie odkazuji na faktické
,néco“ — historické jadro velikonocni viry. Ono nesmirné zasadni ,néco™ popisuji

novozdkonni vypraveéni jako osobni a redlnou piitomnost vzkiiSeného JeziSe mezi svymi

* Pozn.: V Pismu svatém rozligujeme texty svédéici nam o Kristu a texty, ve kterych mluvi sam Kristus (pozn.
aut.).

* Srov.: WALDENFELS Hans: Kontextova fundamentalni teologie, sv. 4, ed. Theologica, Praha: Vysehrad,
2000, ss. 286-326.
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ucedniky. Pfibé¢h o JeziSové Zivoté, smrti a zmrtvychvstani, jak jej najdeme na strankéach
evangelii, samoziejm¢& nema presvédCivost reportazi televizniho zpravodajstvi. Kazdy s nim
miZe nalozit, jak chce. Tato zminka at’ je pfipominkou, Ze vSechny fundamentalné teologické
monstratio, véetné toho historického, se pochopitelné ,,ldmou* o antropologické rozhrani,
zédkladni nasmérovani clovéka — optio fundamentalis. Timto rozhranim neni nic jiného nez
biblické srdce Elovéka a to miize byt tajemstvi Boziho zjeveni oteviené v riizné mite™*. Kdyz
jsme vyse hovortili o apostolském svédectvi Kristova vzkiiSeni, méli bychom jesté
pripomenout, Ze se v historii vedlo mnoho diskuzi o tom, zda kiest’anstvi je ¢i neni kredibilni,
tj. vérohodné, avSak diky rozsédhlé¢ a dlouhodobé badatelské praci se mnoho teologh a
badatelti, védci vyjadiilo pro uznani historické hodnoty evangelijnich zprav, tzn., Ze
apostolské svédectvi a potazmo 1 celé kiestanstvi stoji na solidnich zdkladech. Historicka
véda poukazuje na skuteCnost, Ze jiz evangelia obsahuji zarode¢né pouzivani christologickych
titulti, jako napft. ,,Mesias®, ,,Syn Clovéka* a ,,Pan“. Na zaklad¢ vyse feceného je nerozumné

povaZovat novozakonni texty pii stavu souéasného badani za nehistorické™.

Persona Christi, osoba Krista je velmi dilezitym tématem mnoha koncill. Za vSechny
jmenujme napi. koncil Efezsky, Chalcedonsky ¢i Konstantinopolsky. Z téchto koncilt
vyplyva napf. nauka o Jezisi Kristu jako o pravém Bohu a zaroveii pravém &lovéku, atd*’.
Dosud poslednim ekumenickym koncilem, na kterém se jednalo i o Kristu, tentokrat ve
spojeni s Bozim zjevenim, je II. vatikansky koncil. V dogmatické konstituci Dei verbum tento
koncil u¢i, ze Kristus je vrcholem a plnosti veskerého zjeveni. Jezi§ Kristus je ,,universale

concretum personale®, ma univerzalni a definitivni vyznam pro kazdého ¢lovéka*®.

1.5. De Ecclesia Catholica z hlediska fundamentalni teologie

Pokud jsme se vyse zabyvali Kristem, Bozim Synem a to i ve spojitosti s Bozim zjevenim,

nesmime zapomenout na Cirkev, kterd Bozi zjeveni ochrafiuje a o které se tikd, Ze je

* BOUMA David: Prokatér Klaus Berger. Kritika vychodisek soutasné novozékonni exegeze v dile Klause
Bergera a jeji mozné vyuziti ve fundamentélni teologii, Usti nad Orlici: Oftis, ss. 61-62.

6 Srov.: Tamtéz, ss. 59-61.

47 Srov.: WALDENFELS Hans: Kontextova fundamentalni teologie, sv. 4, ed. Theologica, Praha: Vysehrad,
2000, ss. 238-240.

* Srov.: BOUMA David: Provokater Klaus Berger. Kritika vychodisek sougasné novozakonni exegeze v dile
Klause Bergera a jeji mozné vyuziti ve fundamentalni teologii, Usti nad Orlici: Oftis, 2011, str. 57.
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»strazkyni zjeveni“. Néas zde budou zajimat (jak jiz je tak pfiznané pro tuto nasi praci)
fundamentélné-teologické aspekty Cirkve neboli budeme zkoumat jeji vérohodnost.

Jednim z kol fundamentalni teologie je ukazovat legitimitu a vyznam cirkve pro
autentickou ktestanskou viru. Vérohodnost cirkve zavisi na vérohodnosti n¢kolika druht
svédectvi. Pokud z téchto svédectvi vyjdeme a aplikujeme je na cirkev, mizeme to udélat
dvojim smérem: bud’ mizeme uvazovat o svédectvi ,ad intra“, tj. mizeme uvazovat o
apostolském svédectvi, jez ma vychozi hermeneutickou hodnotu a zikladd a definuje
spoleCenstvi cirkve a nebo mlzeme uvazovat o svédectvi ,ad extra®“, tj. o eklezidlnim
svédectvi, které ma apologetickou a misijni funkci a cirkev sjednocuje, udrzuje a rozsituje.
Ob¢ dynamiky svédectvi jsou ve vztahu cirkularity: aposStolské svédectvi cirkev vytvari,
navazujici eklezidlni svédectvi (zvnitinéné a zité apostolské svédectvi) potvrzuje kredibilitu
zjeveni v JeziSi Kristu pfitomném v cirkvi. V apoStolském 1 cirkevnim svédectvi je pfitomné
svédectvi Ducha. Vychazejice z teologické kategorie svédectvi, miizeme ve zdivodiiovani
kredibility cirkve Stastné spojit vnéjSi i vnitini argumenty ve prospéch jeji boholidské

povahy®.

Chceme-li JeziSe nasledovat, musime ho nasledovat na zakladé viry v Né&j. Z naSeho
kiest'anského hlediska spociva vira v tom, Ze se ¢lovék svobodné rozhodne pro Krista, pro
jeho poslusnost Bohu a pro jeho poselstvi o ném. Timto rozhodnutim se kiestané odlisuji
(nikoli oddéluji) od téch lidi, ktefi Krista neznaji a neuznavaji a navic, timto odliSenim se
zaklada Cirkev jako spolecenstvi véficich, ktefi svym lidstvim ziistavaji spojeni se svétem,
vném ziji a k némuz maji zdvazky. Obsahem vyznani viry je od pocatku Trojjediny Bih,
pfiCemz za zminkou o Duchu svatém vzdy nésleduje zminka o cirkvi. V patristické teologii
bylo vyraznéji nez dnes spolecenstvi véficich (cirkev), popisovano jako ucast na zivoté
svatého Boha. Touto ucasti se Cirkev podili na Bozim tajemstvi, je sama mystériem. Ve
vyznani viry vyznavame Cirkev jako ,jednu svatou, vieobecnou, apostolskou cirkev .
V Novém zdkon¢ (kde se cirkev oznacuje terminem ,ekklésia ti thel), se nachazi jisté
rozliSovani cirkve a toto rozliSeni si zachovalo svilj vyznam az dodnes. Cirkev v Novém
zakon¢ oznacuje: aktudlni shromdzdéni véficich, zpiisobené Bohem; obec nebo cirkev na
ur¢itém misté v ur¢itém mésté; univerzalni cirkev jako celek véficich na celém svété a ve

vSech dobach. Slovo ,cirkev* oznacuje: budovu, v niZ probihaji kiestanské bohosluzbys;

4 Srov.: Tamtéz, ss. 62-63. y
* GRANAT Wincenty: K ¢lovéku a Bohu v Kristu 3. Nastin katolické dogmatiky, Rim-Velehrad: Kiestanskéa
akademie, 1982, ss. 101-130.
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spolecenstvi cirkve, ke kterému nékdo nalezi; spolecenstvi viry velkych konfesi; zkracené tim
muze byt mySleno vedeni cirkve; univerzalni spolecenstvi kiestanil, popi. kiestanstvo.
Sociologicky lze rozlisit také ,lidové cirkve®, do nichz se ¢lovék jakoby ,,rodi* a ,,svobodné
cirkve®, jejichz ¢lenem se Clovek stdva pouze vlastnim rozhodnutim o vife. Budeme-li se
zabyvat spoleCenskym vyznamem cirkve, méli bychom védét, Ze cirkev je nyni stejné jako
diive vyznamnym kulturnim faktorem. Cirkev pfedstavuje pfinejmensim de facto, ale Casto 1
de iure spoleCensky mocensky faktor. Cirkev se té§i mordlni autorité, od niz se
z vnitinécirkevniho i mimocirkevniho hlediska ocekava jak spole¢enskomoralni orientace, tak
i humanizujici ptisobeni’.

Ve vyznanich viry se objevuji Ctyfi jiz zminiované atributy, tj. jednota, svatost, katolicita
(vSeobecnost) a apostolskost. O téchto atributech, které oznacuji nepostradatelné podstatné
znaky spolecenstvi viry Kristovych ucednikli, budeme nyni hovofit, kdyZ tyto atributy
budeme, jeden po druhém zkoumat. Kdyz fikame, Ze je cirkev ,,jedna®, mame tim na mysli, ze
,ma jednoho Péna, vyznava jednu viru, rodi se z jednoho kitu, tvofi jen jedno télo, ozivované
jednim Duchem k jedné nadgji, jejimz naplnénim budou piekonana viechna rozdéleni’*.
Mluvime-li o cirkvi jako o svaté, fikdme tim, Ze ,,jejim puivodcem je presvaty Buh; Kristus,
jeji Zenich, se za ni obétoval, aby ji posvétil; Duch svatosti ji ozivuje. I kdyZ jsou v ni hi'i$ni
lidé, ptesto je bez poskvrny: ,.ex maculatis immaculata®. Jeji svatost zafi ve svatych; v Marii
uz je celéd svatd>>. | Cirkev je katolicka (vSeobecnd): tim chceme fici, Ze hlasa celou viru;
nese v sob¢ a spravuje plnost prosttedkll ke spase; je poslana ke vS§em narodiim; obraci se ke

viem lidem; objiméa viechny doby; svou podstatou je misionaiska>*

. Tim, ze je cirkev
apostolska, ,,je zbudovana na pevnych zakladech; na dvanacti Berankovych apoStolech; je
neznicitelnd; je neomylné uchovéavana v pravdé; Kristus ji fidi prostfednictvim Petra a

ostatnich apostold, ptitomnych v jejich nastupcich, papezi a biskupském sboru>,

Ve spojitosti spasy a Cirkve, o které jsme zde nyni hovofili z pohledu fundamentalni
teologie chceme jesté jen doplnit, Ze velice zndmou vétu sv. Cypriana ,,Extra ecclesiam nulla
salus* (mimo cirkev neni spasy) nelze aplikovat primitivné a doslovné, coz je mozné podepfit

jak prastarym ucenim o ,,seméncich Logu‘ (Boziho Slova, Krista), ptfitomnych vSude tam, kde

1 Srov.: WALDENFELS Hans: Kontextova fundamentalni teologie, sv. 4, ed. Theologica, Praha: Vysehrad,
2000, ss. 367-386.

2 KKC, ¢l. 866.

> Tamtéz, ¢l. 867.

>* Tamtéz, ¢l. 868.

> Tamtéz, ¢l. 869.
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lidé upiimné hledaji pravdu a dobro, tak u¢enim o Duchu svatém’®, ktery ,,vane, kam chce®,
ozivuje (,,in-spiruje) veskeré nabozenské hledani a dava opravdova charismata zboznosti a
svatosti i za hranicemi kfestanstvi a umoziluje, aby ti, kdo ,,bez své viny* neuznavaji Krista a
cirkev, dosli jinymi cestami spasy. Dnes jsou vSechny tyto teorie pevné zakotveny
v oficialnim uceni katolické cirkve®’. Tato véta (Extra ecclesiam nulla salus) totiz plati pro
kiest’any, pro katoliky, nikoli vSak pro stoupence ostatnich ndbozenstvi, o nich se totiz tika,
ze jsou ke Kristu pfipojeni ,jinym zpisobem®. ,Nekiestané jsou také pfipojeni
k velikono¢nimu tajemstvi, tzn., Ze jsou piipojeni i ke Kristu a k cirkvi jakozto ke Kristovu
mystickému Télu. Lze hovofit o ur€itém zaméfeni ospravedInénych nektestanli a o jejich
sepéti s tajemstvim Krista a jeho téla. Nemélo by se vSak hovofit o ptislusnosti ani o
odstupniované pfislusnosti k cirkvi nebo o nedokonalém spolecenstvi s cirkvi, které je
vyhrazeno nekatolickym kiestanam®. | Cirkev je v tomto svété svatosti spasy, znamenim a

nastrojem spoleenstvi Boha a lidi*”«.

Zavérem celé této Casti chceme jesté podotknout, ze pokud bychom se ptali na otdzku,
jakou cirkev chtél Jezis, odpovédéli bychom dle vseho, ze ji chtél pro vSechny, ne jen pro

Izraelce, tj. pro vyvoleny narod.

*® Pozn.: O Duchu svatém v Zivoté cirkve a svéta: JAN PAVEL II.: Encyklika Dominum et vivificantem, Praha:
Zvon, 1997.

7 Srov.: HALIK Tomas: K filozofickjm a teologickym piedpokladim meziniboZenského dialogu, in.:
Mezinabozensky dialog se zfetelem k tzv. abrahadmovskym nabozenstvim. Sbornik z konference v Praze 25-26.
10. 2007, Praha: DINGIR, 2007, str. 63.

¥ Srov.: MTK: Kfestanstvi a ostatni naboZenstvi, Praha: Krystal OP, 1999, 67-73.

* Katechismus katolické cirkve, Praha: Zvon, 1995, 780.
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2. Vybrané historické, antropologické a teologické aspekty

hnuti Haré Krsna

V ptredchozi kapitole jsme hovofili o fundamentalni teologii jako pfistupové cesté k hnuti
Haré Kr$na. Probrali jsme v ni mnoho témat jako napt. problematiku fundamentalni teologie,
Bozi zjeveni a jeho pfedavani, antropologii, atd., které 1ze shrnout pod tfi hlavni okruhy a to
sice pod historii, antropologii a teologii kiestanstvi. Zaméfili jsme se zde na kredibilitu
kiestanstvi jako takového. Touto kapitolou chceme navazat na kapitolu pfedeslou a to sice
tim zplsobem, ze na nasledujicich strandch budeme hovofit o0 ndmi vybranych historickych,
antropologickych a teologickych aspektech hnuti Haré KrSna, které budou symetricky
korespondovat s okruhy, resp. s tématy predesié kapitoly, tj. konkrétné budeme hovofit o tom,
jak €lenové hnuti Haré KrSna chapou ¢loveka, zjeveni, Kr$nu i Prabhupadu a ISKCON. V této
kapitole si rovnéz vysvétlime 1 par zékladnich pojmi, jako napf. co je to ,bhakti®, ,joga*,
,mantra“, ,karma“, ,reinkarnace“, atd. V této kapitole budeme Cerpat z mnoha knih, napft.
z dila MiloSe Mrazka ,,Déti modrého boha. Tradice a soucasnost hnuti Haré Kr$na“, Stevena
J. Rosena ,,Skrytd sldva Indie“, dale z knih samotného Prabhupady, zakladatele ISKCONu,
z Bhagavad-gity, atd. Strukturu této kapitoly chceme co nejvérnéji piizplsobit kapitole

ptedeslé a to predevsim z diivodu ¢tenarovi rychlé a snadné orientace v tématech.

2.1. Obraz ¢lovéka v hnuti Haré KrS$na

Dle nami zvolené struktury této kapitoly, ktera je v symetrii s kapitolou ptedeslou se nyni
chceme a budeme zabyvat obrazem ¢lovéka v hnuti Haré Kr$na, tj. fekneme si, jaky ptistup
maji ¢lenové hnuti Haré Krs$na k clovéku a ke svétu. V této podkapitole vyjdeme z tématu
védské kosmologie, tj. ze stvotfeni svéta, poté chceme hovofit o Clovéku jako takovém (o
Cloveku, ktery je slozen z téla a duse) a o reinkarnaci, dale chceme hovofit o spase a jejich
symbolech a zavérem se také chceme o tzv. varndsramadharmé, tj. o kastovnim systému,

ktery je rozsifen po cel¢ Indii a dotykéd se téz Clend hnuti Haré Krsna.

Zabyvame-li se kosmologii tak, jak nam ji pfedkladd viSnuistickd, védska tradice, méli

vvvvvv
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Bhagavatam a Visnu Puréna, predeviim vsak Surja-siddhanta®. Kosmologie obsaZena
v téchto textech rozdéluje hmotny svét na nekonecné mnozstvi vesmirl, z nichz kazdy se
nachazi uvnitf fekli bychom kulovité slupky slozené z vrstev zakladni hmoty. Jednotlivé
je geocentricka®', ale neni etnocentrickd, jelikoZ hora Méru uzndvana v této struktuie lezi
jakozto stted vesmiru daleko od indického subkontinentu. Za zminku nicméné stoji to, Ze
v mystickém slova smyslu se za stied vesmiru povazuje Vrindavan. Jelikoz jsou pozemské
planety od obou okrajii vesmiru stejné vzdalené, je tato pozemska fiSe povazovana za idedlni
stfedni prostor pro ,,vyZivani si* vlastni karmy. Pozemska fiSe je prostorem mezi nebeskymi
pozitky vysSich sfér a mucivou bolesti niz§ich planet. VzneSeni polobozi z vys$Sich dimenzi se
modli o to, aby se mohli narodit na Zemi, protoZe zde se mohou na dostate¢né¢ dlouhou dobu
vyvarovat smyslnosti, a tak se zamé&stnat ve sluzbé Panu. Tryznéné bytosti z nizSich planet
rovnéz doufaji, ze se zrodi v pozemské oblasti, nebot’ zde se mohou vyhnout bolesti na
dostatecné¢ dlouhou dobu, aby se mohly zabyvat vy$S§imi cili. Jak o sedmi podsvétnich
oblastech, tak i o ¢tyfech vysSich planetarnich systémech, ale i o stiedni sféfe jez se sklada ze
Svarloky, Bhuvarloky a Bhuarloky (Zem¢), se mizeme mnohé dozvédet z Véd. Ze stredni
sféry se Ziva bytost mlze povySit na vys§i planetdrni systémy zndmé jako Maharloka,
Dzanaloka, Tapoldka a Satjaloka, nejvyssi planety polobohtl, ovSem za pfedpokladu zboZného
jednani a nahromadéni dobré karmy. Jinak padd zpatky doli na niz8i planety. Pfi popisu
zazracn€ dlouhého Zivota a kazdodennich z4jmu bytosti na vysSich planetdch védské texty
nesetii podrobnostmi. Kromé vyse feceného se z visnuistické literatury rovnéz dozvidame, ze
Dévi-dham, neboli hmotny svét, je ze vSech svétl ten nejniZe polozeny. Mahés-dham, neboli
sidlo Pana Sivy, je 0 néco vy§ neZ rozmanité vesmiry tvofici Dévi-dham. Dévi-dhdam a
Mahés-dham obsahuji rozmanité svéty, od téch hrubohmotnych, jako jsou naptiklad svéty
vnizSich a stfednich planetarnich systémech (Zemé&), az po ty, které se skladaji témct
vyhradné z jemnohmotné energie, jako je mysl, inteligence a ego. Nad t€émito mensimi svéty
se nachdzi Hari-dhdm, znamy téz jako Vaikuntha. Toto je vlastni duchovni nebe prosté
hmotnych nedostatkl, kde je zivot véény. A nad nejvyssi oblasti Hari-dhdmu lezi Goloka,
Kr$novo svrchované sidlo. Pro¢ je pravé Goloka nejvyssi duchovni sidlo, popisuje podrobné;ji

Brahma-sanhita a dila Sesti Goésvamich z Vrinddvanu. Pro pfesnéjsi pfedstavu — na vngjsi

rrrrrr

% Pozn.: Surja-siddhanta je mysticky text, ktery pied dvéma miliény lety tzv. vyjevil (rozuméj: vysvétlil)
polobiih slunce Indra. V tomto textu je védska kosmologie popsana komplexné a systematicky (pozn.aut.).

®! Pozn.: Podle védské kosmologie se Zemé a podobné planety nachazeji vprostfed osy planetarnich systémi
(pozn.aut.).
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duSe osvobozené z hmotné existence. Jest¢ dale je Paravjoma, kde sidli nes¢etné mnozZstvi
avatari, ¢astecnych projevli KrSny. Zde najdeme naptiklad planety Narasimhy, Vamany ¢i
Réamy a ti, kdo jsou oddani témto konkrétnim projeviim boha, mohou po smrti dospét do
téchto duchovnich fi8i. Nade vSemi ostatnimi planetami je KrSnova nejvyssi planeta, Goloka,
jez se projevuje bud’ jako Dvaraka, na niz ptevlada velka majestatnost, jako Mathura, kde je
majestatnost smiSena se sladkosti, a kone¢né jako Vrindavan, kde laska zastifiuje veskerou
majestatni moc. Na Zemi existuji expanze téchto tfi sidel. Jejich hmotné protéjsky jsou

povazovany za totozné s odpovidajicimi duchovnimi oblastmi®.

Poté, co jsme se v minulé kapitole zabyvali ¢lovékem coby jednotou duSe a téla, se nyni
chceme zabyvat touto problematikou z pohledu &lent hnuti Haré Kr$na. Clenové tohoto hnuti
pojimaji télo a dusi jako dvé od sebe odd€lené substance a proto také v tomto hnuti nalezneme
nauku o tzv. reinkarnaci, coz je nauka, bez které je toto hnuti stejné€ jako samotny hinduismus
nepiedstavitelny. Podle ¢lenti nami vybraného hnuti je kazdd Ziva bytost duSi uvnitt tzv.
,hmotného téla®“. Tradice tohoto hnuti uc¢i, ze vesmir obsahuje nekonecné mnozstvi ¢astecek
duchovnich atomil, neboli dusi, jejichz velikost je jedna desetitisicina konecku vlasu a lze ji
vnimat dokonalou inteligenci. Je umisténa v srdci a svij vliv §ifi po celém téle vtélenych
zivych bytosti. Tato atomickd duSe se vznasi v péti druzich vzduchu (prana, apana, vjana,
samana, udana). Kdyz se zbavi zne€isSténi péti druhy hmotného vzduchu, projevi se jeji
duchovni povaha. Duse je tedy uvéznéna v teéle a od okamziku narozeni se s nim mylné
ztotoziiuje. V jednom zivoté prochédzi individudlni bytost mnoha riznymi tély — télem
nemluvnéte, ditéte, mladého cloveéka, dospélého ¢loveka a tak dale — ale zlstava stale toutéz
osobou. Duse se neméni, méni se télo. S naukou o reinkarnaci se jak v celém hinduismu, tak i
v hnuti Haré Kr8na snoubi nauka o tzv. karmé®. Clenové tohoto hnuti vé¥, Ze stéhovani duse
z jednoho téla do druhého se neuskuteciiuje nahodile, ale Ze tuto cestu duse podnécuji subtilni
touhy a mapuje ji prdvé karma sama. Z tohoto diivodu byly stvotfeny rozli¢né zivotni druhy.

Kazdy druh téla je vybaven uréitymi smyslovymi prednostmi®*. Ma-li napiiklad Glovek sklony

52 Srov.: ROSEN Steven J.: Skryta slava Indie, Praha: Bhaktivedanta Book Trust, 2007, ss. 87-88.

% Pozn.: Nauka o tzv. karmé vysvétluje, Ze ¢iny, které provadime v tomto t&le (v tomto Zivot&), pieduréuji nase
dalsi télo (nas dalsi zivot) (pozn.aut.).

% Pozn.: Na tomto misté se nam zda byt vhodna nase zminka o tzv. tfech kvalitich hmotné ptirody (kvalita
dobra, vasné a nevédomosti). Tato nauka spociva v tom, Ze kazdy ¢lovék jedna ovladan témito kvalitami, které
ovladaji télo, resp. smysly. Zajimava je myslenka ¢lend hnuti Haré Kr$na, kteti hovoii o tom, ze kazdy ¢lovek se
rozvzpomind na svij vztah s bohem (nebot’ duse je pokryta télem coby nevédomosti) a nasledné je zajimava
existence téchto tii kvalit hmotné prirody (podle které kazdy clovek jedna ovladan vice ¢i méné jednou z téchto
kvalit). Na to, aby ¢lovek postoupil v duchovni seberealizaci k bohu je nutné, aby se ¢lovék dostal nad tyto tii
kvality hmotné ptirody, napt. pomoci karma-jogy, nejlépe vsak péstovanim tzv. bhakti, o které byla fec jiz vySe
(pozn.aut.).
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k lenosti a spanku, télo medvéda (ktery prospi celé mésice) by pro ného mohlo byt vhodnéjsi.
Avsak smyslem Zivota jako takového neni podle stoupencii tohoto hnuti neustéla reinkarnace,
ale je jim vysvobozeni se z reinkarnace (moksa). Tohoto vysvobozeni mize duse dosdhnout
tak, Ze rozvine védomi boha neboli budeme my, lidé, bohu oddan¢ a z lasky slouzit. Tento
proces sluzby bohu se pak nazyva bhakti-joga (joga oddanosti) a viSnuistickd tradice uci, Ze

pravé timto procesem se miize duse, tj. my sami, osvobodit z kolob&hu zrozeni a smrti®,

V ramci bengélského visnuismu se mizeme setkat s ndzorem, ze ¢loveék se ma pouze svéfit
do ochrany milujiciho boha a nemé spoléhat na své vlastni sily. Visnuismus zdlraznuje, Ze ke
spase je nutnd milost jakozto bozi skutek pro clov€ka. Radmanudza, zakladatel nejvétsi
viSnuistické tradice, ve svém komentaii k Bhagavad-git¢ hovoii o Visnuovi jako o Péanu
,vSech pant..., ktery se stal smrtelnikem, aby z lasky k lidem, ktefi se k nému uchyluji,
pomohl svétu®. Na jiném misté, kdyz hovoii o pfebyvani boha v riznych bozstvech, zase fika,
ze buh se z lasky k lidem podrobuje utrpeni, které mu takovato forma komunikace s lidmi
ptinasi®. Ohledné spasy je ve stfedu visnuistického kultu rozverna postava Kriny, ktery si
jako dité tropi Zerty ze vSech kolem, déla naschvaly a ob¢as néco ukradne. Kdyz vyroste, bavi
se v milostnych hrach s krasnymi pastyikami. A kdyZ se dostate¢né vydovadi, zije vdzenym
Slechtickym zivotem. Pfesto se ve viSnuistickém néabozenstvi shleddvdme i s mySlenkou
zastupné obéti. Tato mySlenka je ovSem pro visnuismus netypickd. Obecné miizeme fici, Ze
na miste, které v kiestanstvi zaujima kiiz, je ve visSnuismu (zvlasté v bengalském) milostny
akt mezi Kr$nou a Radhou. Nenechme se vSak mylit. Ve viSnuismu se timto milostnym
vztahem nepoukazuje na sexualitu mezi muZem a Zenou, ale vykladem tohoto obrazu je, Ze se
Jim popisuje milostny vztah mezi bohem a jeho lidem nebo lidskou dusi. Vztah mezi Kr$nou a
Réadhou je parakija, cizolozny svazek. Neni to vztah mezi manZelem a manzelkou c¢i
zenichem a nevéstou. V indické spolecnosti, kde pii uzavirdni manZzelstvi erotickd laska
nehréla Zadnou roli, by nemohla symbolika manZelstvi vyjadfit to, co obraz vztahu parakija,

nelegitimni, zakazana, vasniva laska rebelujici proti svétskému poradku®’.

Protoze jsme se jiz dfive dotkli problematiky tzv. kastovniho systému a jelikoz se nyni
zabyvame antropologickymi momenty hnuti Haré¢ Kr$na, chceme zde ve studiu problematiky

kastovniho systému nyni velice podrobn¢ pokracovat a tuto problematiku si vysvétlit. Protoze

% Srov.: ROSEN Steven J.: Skryta slava Indie, Praha: Bhaktivedanta Book Trust, 2007, ss. 90-91.

% Srov.: MRAZEK Milo§: Déti modrého Boha. Tradice a sou¢asnost hnuti Haré Krina, 1. vyd., Praha: DINGIR,
2000, ss. 55-57.

7 Srov.: Tamtéz, ss. 57-58.
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je kastovni systém rozSifen po celém indickém subkontinenté, je pochopitelné, ze je jim
ovlivnéno 1 hnuti Haré Krs$na, nebot’ jak jsme si jiz fekli, kofeny tohoto hnuti sahaji praveé na
tento subkontinent. S pojmem ,kasta* (varna) jakozto vymezeni lidské spole¢nosti na rizné
skupiny velmi tésn¢ souvisi i pojem ,,varndasramadharma*. Tento pojem vymezuje ,.dharmu‘
neboli ur¢ité mnozstvi povinnosti, které nalezi jednotlivym kategoriim lidi. Varnadharma
vymezuje povinnosti kazdé ze Ctyf varen, Ctyi' spolecenskych vrstev zminénych ve slavném
rgvédském mytu vypravéjicim o prvotni obéti. KrSna v Bhagavad-gité dodava, ze tyto
zéakladni socidlni vrstvy stvofil podle tfi kvalit hmotné ptirody (o kterych byla fe¢ vyse).
NejvySs$i misto zaujimaji brahmani (knézi), jejichZz povinnosti je udrzovat vzdélanost a
védomi nejvyssich duchovnich cili. Mezi hlavni brahmanské vlastnosti patii kontrola mysli a
smyslu, tolerance, jednoduchost, Cistota, poznéni, pravdomluvnost, oddanost apod. Ksatrijové
(bojovnici), jejichZ prirozené vlastnosti jsou statecnost, sila, odhodlanost, neochvéjnost v boji,
Stédrost, schopnost vést druhé, a maji za povinnost chranit zivoty ostatnich lidi a celé
spolecnosti. Vaisjové (zemédélci a obchodnici) maji predevS§im za Ukol pé€i o materialni
blahobyt spolecnosti. Posledni skupinou jsou Sudrové (femeslnici a délnici), jejichz zakladnim
ukolem je slouzit vySe postavenym socialnim skupinam. Tento idealni systém spolecenského
uspofadani neni podle KrSnovych oddanych zaloZen na zrozeni do ur€ité socidlni skupiny
(napt. kasty, rodiny), ale na vlastnostech a vzdélani kazdého jednotlivce. Vedle této
varnaSramadharmy existuje i tzv. dsramadharma, coz je souhrn povinnosti, které se poji
s jednotlivymi fazemi (dsramy) lidského zivota. S odkazem na indické zvyklosti Ize fici, ze se
jedna spiSe o malokdy napliiovany idedl nez o béZnou praxi. Stejn¢ jako u varna§ramadharmy
1 podle dsramadharmy existuji Ctyfi Zivotni faze. Nejdiive je jedinec brahmacdrinem
(studentem) a jeho hlavni povinnosti je studovat pod vedenim duchovniho ucitele za
souCasného zachovavani sexudlni abstinence (celibatu). V druhé fazi se cloveék stava
grhasthou (hospodafem) a jeho hlavni povinnosti je starat se o rodinu, zabezpecit jeji
blahobyt a bezpe¢i. Nasledujici faze vdnaprasthy (ptechodné stadium mezi zivotem
hospodafe a Giplnym odiikdnim) je vice asketicka nez faze predesla a Clovek se v ni stéle vice
vénuje duchovnimu zivotu. Vanaprastha je ¢lovek zijici v Ustrani. Posledni fazi zivota je zivot
sannjdsina, coz je Clovek, ktery se vSeho vzdal a v této zivotni fazi se jedinec jiz plné vénuje
problému znovuzrozeni a utrpeni a vymanéni se z jeho dosahu. Podle oddanych jedinec

v nejvyssim stadiu sannjasina plné rozviji své véEné postaveni sluZzebnika Bhagavana a je
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schopen ucit druhé uméni bhaktijogy, lasky k bohu; stava se tedy paramhansou neboli

prvotiidnim oddanym Pana“®®,

2.2. Bozi zjeveni a jeho predavani v hnuti Haré KrS$na

V této Casti prace se v symetrii s piedeSlou kapitolou budeme zabyvat problematikou
boziho zjeveni (zajimé nas jak chape boZi zjeveni jakykoli ¢len hnuti Haré KrSna) a jeho
pfedavani v ramci tradice hnuti Haré KrSna a rovnéz se budeme zabyvat i problematikou tzv.

inspirace posvatnych indickych texti.

V hnuti Haré Kr$na se spojmem ,bozi zjeveni nikde neshledame®. V posvétnych
pismech tohoto hnuti, napt. v Bhagavad-git¢ muizeme nalézt termin ,boZi sestupovani®,
ovSem tento termin je pro problematiku boziho zjeveni nevhodny, nebot souvisi spiSe
s vykupitelskou funkci boha Kr$ny nez s bozim zjevenim tak, jak ho chapou kiestané.
ProtoZze se tedy clenové tohoto hnuti bozim zjevenim vibec nezabyvaji, nezbyva nam nic
jiného, nez abychom se sami diky svym znalostem tohoto hnuti pokusili (s pfihlédnutim
k dokumentu Dei verbum II. Vatikdnského koncilu) vydedukovat, jak mizeme bozi zjeveni
v tomto hnuti uchopit my sami. Ze Srimad Bhagavatamu vime, Ze tim, kdo se zjevuje &i
»sestupuje® je Krsna (Nejvyssi Osobnost bozstvi) a stejné tak i vime, proc sestupuje, tj. proc¢
se zjevuje. Zjevuje (sestupuje) se proto, aby ,,osvobodil zbozné a vyhladil ni¢emy a aby znovu
nastolil zasady naboZenstvi’*“. Vime také, Ze si Krina pieje, aby se vsichni lidé vzdali viech
druhi ndbozZenstvi a odevzdali se pouze jemu, protoze tak k nému bezpochyby dospéji a
budou s nim tvofit jedno spoleenstvi’'. Vime také a o tom bude fe¢ v jedné z néasledujicich
podkapitol, ze v pre-historii a historii tohoto hnuti se zjevilo i mnoho tzv. avatart, tj. bozich
inkarnaci neboli vt&leni (napf. Sri Caitanja Mahaprabhu). Timto zjevenim, resp. témito
zjevenimi oslovuje Kr8na ze své veliké lasky lidi jako ptatele a styké se s nimi, aby je pozval
do svého spolecenstvi. Toto zjevovani se déje Ciny i slovy, které navzdjem vnitiné souvisi,

takZe skutky, které KrSna ¢i jakykoli jiny jeho avatar vykonal v déjinach spasy, ukazuji a

% FUJIDA Milan, LUZNY Dusan: Oddani Kriny. Hnuti Haré Krina v pohledu socialnich véd, Plzeii:
Zapadoceska univerzita v Plzni, 2010, ss. 85-87.

% Pozn.: V pojmu ,,BoZi zjeveni“ se zra&i (jak jsme si fekli jiz v predchazejici kapitole) specifi¢nost kiestanstvi
(pozn.aut.).

" PRABHUPADA Sri Srimad A. C. Bhaktivédanta Swami: Bhagavad-gita takov4, jaka je, Praha: Bhaktivedanta
Book Trust, 1998, ss. 201-203.

"' Srov.: Tamtéz, ss. 760-761.
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posiluji nauku i skute€nosti vyjadiené slovy, slova pak hlasaji tyto skutky a tajemstvi v nich
obsazena. ,,Zjevujicimu bohu je tieba prokazovat posluSnost viry, jiz se cely ¢loveék svobodné
odevzdava bohu tim, Ze se rozumem i vili plné podfizuje zjevujicimu bohu a dobrovolné
pfijima zjeveni, které dal biih. Bozskym zjevenim chtél bih projevit a sdélit sdm sebe a vécna
rozhodnuti své viile o spase lidi, aby jim dal ucast na bozskych darech, které zcela pievysu;ji
lidskou chapavost. Bith, pocatek a cil vSech véci, mlize byt s jistotou poznan ze stvorenych
véci pfirozenym svétlem lidského rozumu, uci vSak, ze bozimu zjeveni je tieba pfipsat, Ze 1 za
nyngj$iho stavu lidstva mohou vSichni to, co o bozskych vécech samo o sobé neni lidskému
rozumu nedostupné, poznavat snadno, s pevnou jistotou a bez pfimiSeni omylu’>“. Ustni &i
pisemna tradice, resp. zdznamy o tom, Ze blih pojaty €leny hnuti Haré KrSna v d&jinach
sestoupil na Zem se v tomto hnuti ptedava zptisobem, kterému se fika parampara — uc¢ednicka
posloupnost. Zdaraznéni principu parampary je mozno nalézt v Bhagavad-gitd”, ktera je
zdkladnim textem vSech ¢lenli ndmi vybraného hnuti, které¢ studujeme v celé této praci a to
sice - Bg. 4.2: , Takto byla tato nejvyssi véda o joze ptredavana posloupnosti duchovnich
ucitelii a takto ji pfijali svati kralové. Béhem ¢asu v8ak byla posloupnost pieruSena, a proto se
zd4, Ze piivodni véda je ztracena®. Tento vers je dllezity proto, protoze se bezprostiedné tyka
interpretace Bhagavad-gity. V tomto verSi je jasné feceno, Ze ,,Gitd byla zvIasté¢ urcena
svatym kralim. Bylo tomu tak proto, Zze ti méli plnit jeji ucel pfi svém vladnuti ob&antm.
Rozhodné nebyla nikdy uréena démonskym osobam, které rozméliuji jeji hodnotu — coz
nepfinese prospéch nikomu — a ptichdzeji s vSemoznymi vyklady zalozenymi na jejich
vlastnich rozmarech. Jakmile se pivodni ucel vytratil kvili motiviim bezosty$nych tvlrch
komentafii, vyvstala potfeba obnovit u¢ednickou posloupnost. Také v souc¢asné dobé existuje
mnoho verzi Gity, ale takika Z4dnd znich neni v souladu s ucenim povétené ucednické
posloupnosti. Je nespocetné mnoho vyklada riznych svétskych ucencti, ale témet nikdo z nich
nepiijima svrchovanost Nejvyssi Osobnosti bozstvi, Sri Kriny, tfebaze na Krinovych slovech
znaén€ vydélavaji. Tento ptistup je démonsky — démoni nevéti v Nejvyssiho Pana a pouze
vyuzivaji jeho vlastnictvi ke svému pozitku. JelikoZ je skute¢né zapotiebi anglické verze Gity,
ktera je ziskdvana paramparou (ucednickou posloupnosti), pokousime se zde tuto potiebu

T4

uspokojit Rizné parampary v gaudija viSnuistické sampradaji zapocinaji blizkymi

Caitanjovymi spole¢niky. Rovnéz se v historii nikdy nestalo, aby jedna osoba nebo instituce

2DV, &l s.

3 Pozn.: Bhagavad-gita popisuje boj dvou zneptatelenych rodii, Kuruovei a Panduovet na Kuruksétie, piicemz
tohoto boje se zcastni i sam Krs$na (bih), ktery rozmlouva s Arjunou a pfedava mu timto dialogem vSechnu
duchovni nauku (pozn.aut.).

" PRABHUPADA Sri Srimad A. C. Bhaktivédanta Swami: Bhagavad-gita takova, jaka je, Praha: Bhaktivedanta
Book Trust, 1998, str. 194.
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méla autoritu nad celym viSnuistickym spoleCenstvim jako napt. papez u fimskokatolické
cirkve. Princip parampara spociva v pfedavani poznani z gurua na zéka, ktery se stava pozdé&ji
guruem a predava poznadni dale. Guru-parampara je tedy posloupnost duchovnich uciteld,
pfiCemz guruem, ktery stoji na pocatku této parampary je samotny Krsna, ktery je zdrojem
poznani, které je do tohoto svéta piinaSeno nezméneéné prostiednictvim této posloupnosti (viz
ver§ z Bg. vyse). Ucitel neboli guru je v tomto pojeti parampary prosttednikem. Pro udrzeni
puvodniho poznéni na pocatku vkladaného bohem je tedy nutné, aby duchovni ucitel, guru,
jakozto prostfednik parampary neubiral ¢i neptidaval nékteré z prvkii uceni takto predavané
tradice. Visnuistickd tradice zde aplikuje kontrolni princip nazyvany guru-sdstra-sadhu. To
znamena, ze aby zak mohl pfijmout vyroky ucitele za skutecné spravné, musi byt v souladu tfi
zdroje — to co fika guru, to co fikaji pisma — Sastry a velké osobnosti — sdadhuové. Visnuisticka
tradice tedy neuznava slepé nasledovani. ,,To, co je autorizovand metoda, to musime
nasledovat. Sddhu-guru-Sastra-vakya. Sadhu a guru znamend na zaklad¢ Sdstry. A Sdstra
znamena vyroky sddhua a gurua. Proto sdadhu a guru a Sdstra, jsou identické. Proto musi byt
v souladu. Pokud né&¢i sddhu hovofi proti Sastram, pak neni sddhu. Pokud né¢i guru jde proti

oy . ’ J , SRS ’ 75
Sastram, pak neni guru. Sastra tedy znamena originalni guru a sadhu’

. A jelikoz guru mize
mit vice zakl, ktefi se rozhodnou a také jsou povéfeni byt dale guruy, vznikaji tak dalsi
rozvétveni. Caitanjovci pfirovnavaji svou tradici ke stromu s mnoZzstvim vétvi. Kazdy, kdo se
chce stat guruem, piijimé zodpovédnost za neseni poselstvi parampary. Princip parampara
tak tvoii jeden ze zékladnich pilift Caitanjovské tradice zajistujici predavani spravné viry a
Prabhupéada nebyl vtomto bod¢ Z&dnou vyjimkou. V jednom dialogu mezi HarikéSou a
Prabhupadou Prabhupada tekl, Ze guru neni autoritou sdm o sobé€. Je autoritou diky svému
guruovi, parampara. Pokud pfichazi v parampard systému, pak je guruem. Jinak neni guru.
Stejné jako co ted’ délame. Opakujeme jednoduse Krsnova slova. To je vSe. Proto guru. A
jakmile néco ptidame nebo ubereme, pak jsem goru. HarikéSa se ho zeptal, co slovo ,,goru*

I , v Iv] N I . v 7677
znamena? A Prabhupdda mu odpovédél, Ze ,,goru” znamend krava, zvife

. Podle gaudija
viSnuistické tradice emanuji Védy ze samotného Pana. O parampaie i o sampraddji, jakozto
zpusobu predavani boziho zjeveni (sestupovani) jsme jiz hovoftili. Vime tedy, Ze cestou tzv.
parampary 1 sampraddji zachovali gaudija viSnuisté svou Ustni tradici v neporusené podob¢,

tzn., Ze tato tradice je ¢leny hnuti Haré KrS$na povaZzovéana za prostou nedokonalosti a

7 Pozn.: Prednaska Prabhupady ze dne 13. listopadu 1972 ve Vrndavang, cit. in.: The Bhaktivedanta VedaBase
(pozn.aut.).

7% Pozn.: Konverzace Prabhupady ze dne 11. listopadu 1975 v Bombayi, cit. in.: The Bhaktivedanta VedaBase
(pozn.aut.).

" LUDVIK Tomés: Guru u hnuti Haré Krina a hnuti ritvik (bakalaiska diplomova prace obhajena na FF MU),
Brno: 2007, http://is.muni.cz/th/64890/ff b/.
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interpolaci. Védské poznani sdélil Nejvyssi Pan bohu — stvofiteli Brahmovi, jenZ ho pak
pfedal Naradovi, jednomu ze svych synll. Narada toto poznédni pfedal mudrci Vjasovi, ktery
ho piiblizné pred 5000 lety preved] do pisemné podoby ku prospéchu moderniho ¢lovéka’®.
Ve své originalni podobé¢ byly Védy jednim velmi rozsdhlym dilem. Vjasa je rozd¢lil na ¢tyii
knihy zvané Sanhity, aby toto poznani zpfistupnil — jsou to Rig Véda, Sama Véda, JadZzur
Véda a Atharva Véda. Védska literatura zahrnuje rovnéz vysvétlujici knihy znamé jako
Brahmany a Aranjaky. Soudasti je i obrovskd pokladnice literatury Upanisad, coZ jsou
filosofické texty uréené k objasnéni védskych pojeti””. Navic jsou zde podetné sutry a velmi
dilezité jsou také védangy. Velky teologicky vyznam maji mnohé Purdny (Bhagavata Purana)
a také eposy (Mahabharata, Rdmajana). Velké mnozZstvi spist, jeZ napsali a€arjové, by mélo
byt rovnéz zahrnuto do védské literatury, jelikoz vysvétluje podstatu ranéjSich védskych dél.

. v v v e r - 80
Prakticky se tedy rovnéz povazuji za ,védské™

. Jak tedy vidime, o bozské inspiraci a
autoritativnosti tzv. Sruti nelze pochybovat, nebot’ emanuji pfimo z boha Kr$ny. U védské
literatury druhu smrti pochybovat o boZzské inspirovanosti a autoritativnosti také nemusime,
nebot, pokud pochéazi z pravého zdroje, za jaky se hnuti Haré Kr$na povazuje diky tzv.
parampare, napsaly tyto spisy Zivé bytosti pod pfimym bozim vedenim. Nyni se vSak chceme
vice zaméfit na dvé dila z této obrovské pokladnice védské moudrosti, kterd byla pielozena
samotnym Prabhupddou a to sice na Bhagavad-gitu (kterd je soucasti eposu Mahdbharaty) a
také na Srimad Bhagavatam. Bhagavad-gita takova, jaka je, je sepsana A. C. Bhaktivédantou
Swamim Prabhupéadou, zakladatelem hnuti Haré Krsna (ISKCONu) a odtud také prameni jeji
nikoli inspirovanost (ta prameni ze sepsani Prabhupddou pod bozskym vedenim), ale
autoritativnost’'. Bhagavad-gita takova, jaka je, je nikoli Prabhupadovym dilem, ale
Prabhupadovym ptekladem. Jedné se o jeden z mnoha riznych piekladi (tak napt. vime, Ze
jeden z ptekladd sepsal napt. i Gandhi). Pokud se jeste jednou podivame na nazev tohoto dila,
jisté nds zaujme tato ¢ast ndzvu: ,takova, jaké je*. Prabhupada a po ném i jeho Zaci povazuji
tento Prabhupadiv preklad za jediny autenticky, tj. ¢lenové tohoto hnuti, i kdyZ tieba znaji i

jiné preklady, povazuji pouze Prabhupadiv preklad za ten jediny autenticky, protoze ziji s

" Pozn.: Podle védskych texti mél &lovék v dobé piedchézejici modernimu véku tak vynikajici pamét, Ze
nepotieboval psany text (pozn.aut.).

" Pozn.: Az dosud jmenovana dila patii do skupiny tzv. $ruti — sly§ené udeni & pavodni védska pisma. Sruti
oznacuje spisy dané samotnym bohem. Dale jmenovana dila patii do tzv. smrti — zapamatované uceni ¢i zjevena
pisma, dodatky védské literatury. Smrti oznacCuje pisma sepsana zivymi bytostmi pod bozskym vedenim
(pozn.aut.).

% Srov.: ROSEN Steven J.: Skryta slava Indie, Praha: Bhaktivedanta Book Trust, 2007, ss. 14-15.

81 Pozn.: Vyznava¢i Krény povazuji Prabhupadu za vétiiho nez je Kristus a v bozské hierarchii ho stavi nad
Brahmu a Sivu. Nad nim je pouze Visnu. J. Isamu Yamamoto: Haré Krna in.. ENROTH Ronald a dalsi: Za
novymi svéty. Privodce sektami a novymi nabozenstvimi, Praha: Navrat domd, 1994, str. 82.
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nazorem, ze jiné pieklady napf. pfili§ potlacuji postavu Kr$ny nebo filosofie nékterych téchto
piekladi je impersonalistickd (neosobni), atd. Pokud se chceme zabyvat inspirovanosti
Bhagavad-gity a napf. Srimad Bhagavatamu (coz je velmi dulezité dilo, podle ¢lenti hnuti
Haré Kr$na je encyklopedii veSkerého védského védéni), pak bychom méli védét, Ze
Mahabharatu (jejiz jedinou kapitolou je i Bhagavad-gitd) sepsal (alesponl jak uci tradice)
Vjasa. Bhagavad-gita je dllezita proto, protoze obsahuje rozhovor mezi Kr$nou a Arjunou, ve
kterém Krsna objasiiuje védskou filosofii a zarovenl se k nam toto dilo dostavd uc¢ednickou
posloupnosti (paramparou), kterd po¢ind Krsnou samotnym a kon¢i doposud Prabhupéadou.
Kr$na tu hovoti o sobé, o praktikdch jak k nému dospét, pfijit, atd. Vyjasiiuje se tu mnoho
filosofickych a nabozenskych otdzek. V tom také tkvi autorita této $astry, totiz v dialogu
¢lovéka s bohem, v tomto rozhovoru samotném. Jak jsme vSak jiz fekli, vedle Bhagavad-gity
mame k dispozici i Srimad-Bhagavatam (velmi dilezity komentdé Védanta-sutry), resp.
bhagavatapuranu, kterd je jakousi encyklopedii védskych znalosti a je zcela jist€¢ velmi
zasadnim dilem, pisemnym pramenem viry vSech viSnuisti. ,Indickd moudrost neomezena
Casem je obsazena ve Védach, starodavnych sanskrtskych textech, zasahujicich do vSech
oblasti lidského poznani. Pivodné se Védy tradovaly pouze v ustnim podani, ale pted péti
tisici lety je poprvé sepsal Srila Vyasadeva, ,,inkarnace boha zplnomocnéna pro literaturu®. Po
jejich sepsani zapsal Vyésadeva podstatu Véd v aforismech, které jsou znamé jako Vedanta-
sutry. Srimad-Bhigavatam (Bhagavata Purdna) je komentifem Vedanta-siter, ktery
Vyésadeva napsal ve zralosti duchovniho Zivota pod vedenim svého duchovniho mistra
Nérady Muniho. Srimad-Bhégavatam se oznacuje jako zraly plod stromu védské literatury a

je to nejucelend;jii autoritativni vyklad védského poznani®*,

2.3. De Persona Krs$na z hlediska fundamentalni teologie

Poté, co jsme v predchozi kapitole hovotili o0 Bozim Synu, ¢lovéku Jezisi z Nazareta ptiSel
Cas, abychom si nyni fekli par slov o hinduistickém bozstvu a predevsim pak o Kr$novi a to
fundamentélné-teologickou metodou. Budeme se zde tedy zabyvat pojetim boha v tomto nami

pfedstaveném hnuti.

2 PRABHUPADA Sri Srimad A. C. Bhaktivédanta Swami: Srimad Bhagavatam. Zp&v prvni-dil prvni, Praha:
Bhaktivedanta Book Trust, 1992, str. ix.
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Dftive, nez se budeme zabyvat vlastnim pojetim boha ¢lenli hnuti Haré KrSna, chceme se
zam@fit na §ir$i ramec, ktery pro nas predstavuji hinduistické® dgjiny. ,,Ve viech dobach mély
abstraktni filozofické spekulace pro velkou cast Indii pramalou cenu. Podstatnéjsi bylo
uctivani bohii, ¢i spiSe jednoho urCitého bozstva, od néhoz véfici ofekavali utéchu a
pozehnani a ktery jim reprezentoval jeden aspekt ¢i jednu inkarnaci bozstvi. V nam jiz
znamych eposech Mahédbhdrata a Ramajana vystupuji do popfedi novi bohové, ktefi do té
doby ve védach hraji zcela zanedbatelnou &i dokonce viibec Zadnou roli. Novi bohové Siva a
Visnu se v povédském obdobi mohli prosadit spiSe nez tantricky Saktismus. Jak Visnu, ktery
ve védach hraje jen podiadnou tlohu coby druh Indry, tak Siva, jehoz jméno se ve védach
vyskytuje jen jako ptivlastek ambivalentniho boha Rudry, jsou postavy velmi komplikované a
jejich ptivod ziistava historickému badani nejasny. Béhem casu s nimi jisté byli ztotoziovani
rizni lokdlni bohové a hrdinové, takze se nam dnes zd4, ze mnoho jejich rysu si protifeci.
Visnu (Hari), ktery, pokud se vyddme po jeho stopach nas dovede az ke Kr$novi, byva
znazornovan se Ctyima rukama, coz je znameni boZzské moci a se Ctyfmi atributy: lasturou,
diskem, palici a lotosem. Mezi stvofenimi svéta odpoéiva na tisicihlavém hadu Sésovi,
plujicim v nekonecném bilém oceanu mléka. Jeho druzkou je Lak$mi, bohyné bohatstvi a
Stésti. Visnulv kult se pro mnoho uctivact (viSnuistll) poji s veselosti a bezstarostnosti. VE&di,
ze kdykoli bude tad tohoto svéta ohrozen, ViSnu zasahne, aby svét zachranil a ubranil proti
démontim. To on (a jedin€ on) pak na sebe vezme pozemskou podobu a vtéli se do ¢lovéka ¢i
zvitete. Z deseti takovych vtéleni (inkarnaci-avatart) jsou nejvyznamnéjSimi Réma a Krsna.
Desaté vteleni jesté schdzi, k nému dojde na konci vékl. Jak jiz tedy vime, v povédském
obdobi Visnu i Siva zaéinaji vyrazné prevySovat ostatni nebeské bohy (dévy) véd. Jsou
vSemohouci a v§evédouci. Tvofi svét, udrzuji jej i jej nici. Jejich funkce se v mnoha ohledech
prekryvaji. Klasicky hinduismus se svym chapanim bozského svéta se plné rozvinul az ve
verSovanych puranach (od 6. stoleti po Kristu), vénovanych tfem bohiim: Brahmovi, Visnuovi

a Sivovi. Teprve zde najdeme uc€eni o hinduistické trojici (trimtrti), jez byva Casto srovnavana

%3 Pozn.: Anglicky vyraz ,, Hindu(s)“ pochazi z perského slova hindu, v sanskrtu sindhu, coZ je nézev feky Indus
tvofici zhruba hranici dnesniho Pakistanu a Indie. PerSané timto vyrazem oznacovali nemuslimské obyvatele
zijici za fekou Indus. Pozdé&ji, za doby britské nadvlady nad Indii, si Britové tento vyraz osvojili. Zvlasteé slouzil
k rozliseni mezi muslimy a témi ostatnimi, cozZ bylo vSak velmi zjednodusujici a zavadéjici. Dodnes se vyraz
hinduismus zejména na Zapad¢ vSeobecné a nespravné pouziva pro oznaceni vSech tradi¢nich nabozenskych a
filosofickych smeéru, které po tisicileti existuji na uzemi Indie. V samotné Indii ma termin hindu(s) spise
politicky kontext a je spojovan s nékterymi, ¢asto velmi vyhranénymi politickymi stranami in.: TRILOKATMA
DAS: Dospivani Kr$novych oddanych, in: DINGIR 2 (2010), str. 48. Jen jesté dopliime, Ze hnuti Haré Krina je
jednim z ptedstavitelll tzv. vaiSnavismu (Cesti indologové spiSe pouzivaji termin viSnuismus), ktery je jednim
z tradi¢nich filosofickych smérd praktikovanych prevazné€ na uzemi Indie, ktery se vyznacuje uctivanim Visnua
a jeho hlavnich avatart, pfedeviim Ramy a Kriny, jako Nejvyssi Osobnosti bozstvi in.: Srov.: TRILOKATMA
DAS: Dospivani Krinovych oddanych, in: DINGIR 2 (2010), str. 48.
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s kestanskou Trojici. Co dalo podnét této diskusi v kiestanstvi, o tom jsme jiz hovofili
v predeslé kapitole. Pfipomenime si vSak, Ze tuto troji¢ni spekulaci v kiestanstvi podnitila
otazka vztahu mezi Clovékem JeziSe z Nazareta k Bohu Otci. Co vSak dalo podnét
hinduistické troji¢ni spekulaci? Bylo tu sotva ptehlédnutelné a velice matouci mnozstvi bohil,
o jejichz klasifikaci usilovali brdhmani. Ve stfedovékém hinduismu tedy S§lo o proces
spekulativniho sjednoceni a zaroven o diferenciaci riznych funkci nejvyssiho bozstva, jez je
soudasné stvofitelem svéta (Brahma), jeho udrzovatelem (Visnu) a ni¢itelem (Siva). V tomto
smyslu zde jde pouze o tfi aspekty (modi) jedné a téze bozské bytosti, jez se svého
nejvyznamngj$iho uméleckého ztvarnéni dockala v monolitické skulptufe na ostroveé
Elephanta u Bombaje a jejiz pouZzivani pro znazornéni kiest'anské Trojice papezové zakazali
(s tim, Ze jde o hereticky ,,modalismus®). Jak jsme si jiz rovnéz tekli, hinduismus zna celé
mnozstvi riznych bohl, polobohd, atd. a proto je hinduistim mnohdy vytykan
polyteismus®*. Vratme se viak k ndmi probiranému hnuti a feknéme si, jak Glenové hnuti
Haré KrSna pojimaji ,,svého* boha ¢i bozstvi. ,,Clenové hnuti Haré Krsna nevyznavaji pouze
boha jediného, ale také boha ,vicejediného®*. Za nejvyssiho boha v hnuti Haré Krina je
povazovan samoziejmé¢ Krsna. Podle ¢lenii tohoto hnuti je Kr$na Nejvyssi Osobnosti boZstvi
a puvodni pficinou vSech pfic¢in. Celé jeho pozemské plsobeni je projevem jeho bozské hry
(lil4), jejimz Gcelem je obnoveni ndbozenskych zasad a potéSeni jeho oddanych. Podle tradice
Krs$na sestoupil na Zemi, kdyz ji hrozilo velké nebezpec¢i. Nauka hnuti Haré KrSna je piisné
monoteistickd, tj. clenové tohoto hnuti véfi jen v jednoho boha a tim je sam Kr$na. Krs$na je
nahliZzen jako jediny bih (Bhagavan), jako boZzsk4 osobnost, slovy oddanych jako ,,Nejvyssi
Osobnost bozstvi“. Tomu také odpovidaji jeho pfivlastky a oznaceni: pficina vSech pficin,
nejmocnéjsi, Nejvyssi Absolutni Pravda, Nejvyssi Pan, nezrozeny, atd. Kr$na je také pti¢inou
tii kvalit hmotné pfirody (viz. vyse), které tvoii zakladni kvalitativni slozky veskerého
hmotného stvofeni. Jako jejich pfi¢ina a jako vSepiesahujici bytost vSak Kr$na samotny neni
témto kvalitdm podfizen. Krsna ma fadu podob, tzv. expanzi. Nejzékladnéj$i expanzi jsou
védy, které jsou oddanymi v duchu indické tradice uznavany za posvatné. Obecné se rozdéeluji
KrS$novy expanze na visnutattva (osobni) a dZivatattva (zahrnuje prakticky vSechny zivé
bytosti, protoze tyto jsou svoji podstatou casteCkami boha). Navzdory mnoha bozskym
projevenim pisma uvadgji, ze ,,btih je jediny* (éka brahma dvitija nasti), coz je v protikladu

s bézné zastdvanym nazorem, Ze indické naboZenstvi hldsa uctivani mnoha boht. Pokud se

% KUNG Hans: Po stopach svétovych nabozenstvi, Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2006, ss.
67-70.

% MRAZEK Milo$: Dé&ti modrého boha. Tradice a souasnost hnuti Haré Krina, 1. vyd., Praha: DINGIR, 2000,
ss. 58-59.
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chceme zabyvat otdzkou transcedence a imanence méli bychom védét, ze Nejvyssi Osobnost
bozstvi, biih, resp. jeho plny aspekt paramdtman, vstupuje do kazdé ¢astecky ve vesmiru, do
kazdé planety a do kazdé zivé bytosti®’. Takové je tedy vysvétleni boZi transcedence i
imanence. Oddanou sluzbou mohou zivé bytosti svilj vztah k Nejvyssi Osobnosti bozstvi

znovu obnovit a na konci zivota v tomto hmotném svété se k nému vratit.

2.4. Prabhupada a ISKCON z hlediska fundamentalni teologie

Dle ndmi zvolené struktury chceme v posledni ¢asti této v poradi druhé kapitoly hovofit o
Prabhupédovi a ISKCONu, potazmo o pre-historii a historii hnuti Haré Kr$na, pficemz
z divodu naseho nejvétSiho zdjmu o Prabhupadu a ISKCON v mnohém zkritime, ale
nezjednodusime historii tohoto hnuti, kterd pfedchazela Prabhupadové narozeni a posléze i
¢innosti tohoto svym vyznamem velkého ¢lov€ka. ProtoZe se tu budeme pomérné obsirné
zabyvat historii tohoto hnuti, zcela jist¢ se nevyhneme ani jistym opakovanim témat, o
kterych jsme hovotili jiz v jinych podkapitolach vySe. Stane se tak pfedevsim proto, abychom
si poukdzali a abychom sledovali, jak se vyvijela nauka tohoto hnuti a tohoto nabozenstvi od

pradavnych cast az do soucasnosti.

Hnuti Haré KrSna je vysledkem velmi dlouhého historického vyvoje, ktery zapocal
vznikem tzv. bhagavatského kultu®’, o kterém nam svédéi zpravy od Rekd*®. Diky témto
feckym zpravdm vime, ze toto hnuti bylo monoteistické a bylo charakteristické
zdiirazitovanim bhakti® . Bhagavatské nabozenstvi vidélo cestu ke spase jako cestu oddanosti
(bhaktimarga), ¢imz se odliSilo od jinych hinduistickych sméri, které Sly cestou obéti a
ritudlnich  skutkli (karmamérga) nebo cestou pozndni (dziidnamarga). Ptrechodem

, r , v ’ v . 90 roor o sv . v . s
bhagavatského ndbozenstvi k visnuismu™ se uctivani boha Visnua jakozto jediného boha

% Srov.: FUIDA Milan, LUZNY Dugan: Oddani Kriny. Hnuti Haré Kr$na v pohledu socialnich véd, Plzef:
Zapadoceska univerzita v Plzni, 2010, ss. 88-92.

%7 Pozn.: Bhagavatsky kult byl kultem, jehoZ stoupenci uctivali Bhagavana (Bhagavata) — Nejvyssiho Pana
(pozn. aut.).

* Srov.: LESNY Vincenc: Povést o Krdnovi v Puranech, Praha: Véstnik Ceské Akademie cisate Fr. Josefa pro
védy, slovesnost a umeéni, ro¢. XXII., rok neuveden, ss. 36-37.

% Pozn.: Slovo bhakti oznaduje uzky, divérny vztah a to vztah oboustranny (vztah boha a &lovéka) (pozn. aut.).
% Pozn.: Tento prechod spodival vtom, Ze do sebe tato tradice na polatku kiestanského letopoctu za¢lenila
prvky nejvyznamnéjSich indickych filosofickych skol (védanta, samkhaja a joga) a vice se tak pfiblizila
oficiadlnimu proudu hinduistického nabozenstvi (pozn. aut.).
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rozsitilo z oblasti kolem Mathury na mnoha mista Indie’'*. Vidnuisté velmi radi opévovali
hravy milostny vztah Kr$ny s pastyikou Radhou, opé&vovani Visnua povazovali za
nejucinnéjs§i metodu duchovni praxe a velky diraz kladli zejména na recitaci a zpév
Krinovych jmen’®. Podle pravovérnych visnuistli je mozné spravné vykonavat oddanou
sluzbu jen v rdmci urcité legitimni tradice, pfi¢emz vedle sebe existuji tyto ¢tyfi tradice neboli
sampraddji: sampraddja Laksmi neboli Sri, Brahmova (tuto sampraddji zalozil Madhva®™),
Danajova a Rudrova. Stoupenci prvnich dvou sampraddji uctivaji boha v podobé Visnua,
pfiCemz KrSnu chapou jako jeho nejvyznamnéj$i pozemskou manifestaci, kterou z lasky
k lidem pfijimal, aby je pfivadél k sob&. Vyznavaci dalSich dvou samprad4ji oslovuji boha
jménem ,,Kr$na“. Tyto Ctyfi sampraddji neboli tradice tvoii jakési hlavni proudy viSnuistické
tradice, které se ovSem dale déli na dalsi a dalsi mensi proudy. Prabhupadou zalozené hnuti
Haré Kr$na (ISKCON) ma své kofeny v Brahmové-Madhvoveé sampradaji a reprezentuje
bengalsky visnuismus, zvany téz podle zapadobengalského tizemi Gauda gaudijsky’™.
Zabyvame-li se gaudijskym viSnuismem, povSimnéme si, Ze s timto viSnuistickym proudem je
lizce spjata osoba Sri Kriny Caitanji Mahaprabhua, ktery se narodil roku 1486 po Kr.
v Navadvipu a zemiel” roku 1534 po Kr. *°. Sri Caitanja je svymi stoupenci povazovan za
jednu z riznych podob (emanaci) nejvysSiho Péana, v nichz se zjevuje v riznych dobach na
tomto svété (jugavatira). V tomto avatarovi, v podobé Sri Caitanji Mahaprabhua se zjevil bih
skrytym zptsobem’’. Sri Caitanja se stal viidéi osobou visnuistd v Navadvipu a uéil, Ze
k bohu je mozné pfijit jen cestou bhakti, coz se v kalijuze nejlépe realizuje zpivanim svatych
bozich jmen. Svoji kazatelskou c¢innost tak spojil s vefejnym skupinovym zpivanim a
tancovanim, tzv. sankirtanem. Dle vyznavaci hnuti Haré Kr$na je boZi jméno s bohem zcela
totozné, a proto jej sankirtan ve své podstaté zpfitomiluje na zemi. Nejcastéji bylo slySet

98¢¢

mantru ,,Haré Krsna ", neboli Mahamantru (velka mantra): ,,Haré KrSna, Haré Krsna, Kr$na

Kr$na, Haré¢ Haré¢, Haré Rdma, Har¢ Rdma, Rdma Rédma, Haré¢ Haré.“ Oddany v ni oslovuje

°! Srov.: MRAZEK Milos: Déti modrého boha. Tradice a sou¢asnost hnuti Haré Krina, 1. vyd., Praha: DINGIR,
2000, ss. 17-18.

%2 Srov.: FAREK Martin: Hnuti Haré Krina. Institucionalizace alternativniho naboZenstvi, 1. vyd., Praha:
Karolinum, 2008, str. 10.

% Pozn.: Nami probirané hnuti ma své kofeny pravé v této sampradaji. (pozn. aut.).

% Srov.: MRAZEK Milos: Déti modrého boha. Tradice a sou¢asnost hnuti Haré Krina, 1. vyd., Praha: DINGIR,
2000, ss. 18-19.

% Pozn.: Odchod Sri Caitanji z tohoto svéta je piedmétem riiznych vykladii i v tradici samotné. Jako biih (avatar)
Caitanja dle svych oddanych neumird, nybrz odchazi, vraci se do svého vééného svéta, ze kterého na &as piisobil
viditeln¢ i v tomto svété (pozn. aut.).

% Srov.: ,,caudda-sata sdta sake janmera pramdna, caudda-sata paricanne ha-ila antardhdna®. PRABHUPADA
Sri Srimad A. C. Bhaktivédanta Swami: Sri Caitanya-caritamrta of Krsnadasa Kaviraja Gosvami. ,, The Advent
of Lord Sri Caitanya Mahaprabhu®, http://vedabase.net/cc/adi/13/9/en (25.2.2011).

°7 Srov.: MAHARAIJA Sri Srimad Bhakti Rak3aka Sridhar: Zlaty avatar, in.: Cintamani 4 (2002) 48-54.

% Pozn.: Tato mantra mé sviij pavod v Kalisantaraupaniadé (pozn. aut.).
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boha jeho jmény a jeho energii Hara, kterd je s nim totoZzna, aby mohl byt zamé&stnan v jeho
sluzbé. Jménem Réma je oslovovan KrSnlv vécny spolecnik, ktery se zjevil na konci
dvaparajugy jako jeho bratr Balardma (nazyvany té€z Rama nebo Baladéva). Jméno vsak také
odkazuje na druhou nejvyznamnéjsi Visnuovu (KrSnovu) inkarnaci — prince Rdmu.
Vyznamnym Caitanjovym rysem bylo, Ze piijimal za své zaky i ne-Indy a kastovnich rozdilé
nedbal tak, jak to bylo vzité indické ndboZenské tradici. Rozdéleni lidi na ¢tyfi hlavni kasty
(varny), o kterych jsme jiz hovofili totiz nechapal ve smyslu dédi¢ného urceni, ale z hlediska
klasifikace vlastnosti a schopnosti individua. Spolecensky stav tedy nemé urovat narozeni,
ale skutecné kvality clovéka, pficemZz vSechny tfidy si jsou rovny. Toto byla vskutku
revoluéni myslenka, piestoze ke zpochybiiovani této tradice dochazelo jiz diive. Caitanjovi
zaci zvali ke své nenaro¢né bohosluzbé vSechny bez rozdilu a zdiraznovali silu bhakti nad
ritudly a pfedpisy. Mezi jeho nejvyznamnéjsi zaky patfil Nitjananda a Sest zakl (Rupa,
Sanatana, DZiva, Gopala Bhatta, Raginata D4sa a Raglnata Bhatta), znamych jako ,.Sest
gosvamii’’ . Caitanjova 8kola se lidi od Madhvovy sampradaji tim, Ze klade dfiraz na Krnu
jakozto nejvyssiho Pana a prvotni pfi¢inu vSeho. Neni tedy jednim z avatdru, ale je prvotnim
zdrojem v$ech boZich manifestaci, pfi¢em jednou z téchto manifestaci je i Sri Caitanja'®™.
Po Caitanjové smrti doznala gaudija-visnuisticka tradice postupného upadku, ktery byl
Datta, neboli Bhaktivindd Thakur (1838-1914), ktery se pustil do hldsdni viSnuismu
v bengalsting i1 v anglicting, zacal vydavat Casopisy, psat a prekladat knihy, které posilal na

Zapad (napt. Emersonovi a Rostovi)'"!

. Na Bhaktivinodovo dilo pozdé&ji navazal jeden z jeho
synl, Bimal Prasad Datta (1874-1937) neboli Bhaktisiddhanta Sarasvati. Ten pokracoval
v tiSténi Casopistt a knih viSnuistické provenience a navic zalozil v roce 1920 organizaci
Gaudija Math, jejiz €lenové se zaméfili na misijni ¢innost, budovali nova centra a chrdmy po
celé Indii a ve tficatych letech nékolik asketli vyrazilo i do Evropy a ziskalo tam nékolik
ptiznived pro svou cestu'**. Pisobeni gaudijské misie mezi viemi ostatnimi hnutimi je uréitou
monoteistickou alternativou v S§ifeni indickych duchovnich hodnot. Mezi Zaky
Bhaktisiddhdnty Sarasvatiho, kteii zalali ziskédvat pro Caitanjovo uéeni prvni neindické

oddané, patfili napt. Bon Mahdradza nebo Bhakti Raksak Sridhar. Av$ak nejznaméjsim

gaudija-viSnuistickym misiondfem a Bhaktisiddhantovym zdkem, ktery viceméné naplnil

% Srov.: MRAZEK Milos: Déti modrého boha. Tradice a sou¢asnost hnuti Haré Krina, 1. vyd., Praha: DINGIR,
2000, ss. 22-23.

"9 Tamtéz, ss. 24-25.

%' Srov.: FAREK Martin: Hnuti Haré Krina. Institucionalizace alternativniho nébozenstvi, 1. vyd., Praha:
Karolinum, 2008, str. 12.

12 Srov.: Tamtéz, str. 13.
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predpovéd’ Sri Caitanji o zpivani Kr§novych jmen po celém svété, je Bhaktivédanta Svami

Prabhupada’®.

Bhaktivédanta Svami Prabhupdda se narodil zboznym gaudija-viSnuistickym rodicim
v Kalkaté v Indii roku 1896. Jeho rodi¢e mu dali jméno Abhaj Caran, ale nékdy mu také fikali
Nandu, protoze se narodil o Nanddtsavé — v den nésledujici po oslavé Krsnovych
narozenin'**. Jako univerzitni student (studoval filosofii, ekonomiku a angli¢tinu) se oddal
véci Mahatmy Géandhiho, diky ¢emuz odmitl v roce 1921 vysokoskolsky diplom a tak se
vzdal plodu nékolikaletého studia a predpokladu dobré Kkariéry'”. Stal se mladym
nacionalistou, zalozil rodinu a rozvinul UspéSny podnik. Vroce 1922 se setkal
s Bhaktisiddhantou Sarasvatim Thakurem, svym budoucim guruem, ktery na n¢j hluboce
zapusobil svou Cistotou a ucenosti. Ten ho béhem nésledujicich deseti let nejen zasvétil jako
svého Zzéka, ale dal mu i celoZivotni misi: vysvétlit univerzalni poselstvi Sri Caitanji
Mahdprabhua v anglickém jazyce a pomoci timto pozndnim svétu. Prabhupédda tak zacal
vydavat ¢lanky a v roce 1944 zalozil ¢asopis Back to Godhead (Zpatky k Bohu). V roce 1959
ptijal sannjdas a poté vénoval sviij zivot splnéni pokynu svého duchovniho ucitele. V roce
1965, ve véku Sedesati deviti let se vydal na svou misi do Ameriky, aby zde vysvétlil ono
univerzalni poselstvi Sri Caitanji Mahéaprabhua. S timto zamérem zalozil ISKCON,
Mezindrodni spolecnost pro védomi Krsny. V nésledujicich deseti letech Prabhupéada zalozil
108 chramli ve velkoméstech po celém svété a zasvétil tisice zakl. K tomu jesté zakladal
zemedélské komunity, zdkladni Skoly s nadbozenskou vyukou a vegetaridnské restaurace.
Mnoho lidi si Srily Prabhupady vazi jako nejvyznamngjsiho udence, filosofa, proroka a
kulturniho vyslance Indie. Prabhupadovy knihy jsou nyni pifeloZzeny do vice nez osmdesati
jazykd, pouzivaji se na mnoha severoamerickych univerzitach a v tisicich knihovnach celého
svéta, pricemz jeho Casopis Back to Godhead stale vychazi, a to kazdé dva mésice, jiz Sedesat
let. Prabhupéada opustil tento svét vroce 1977 ve Vrndavanu a do poslednich chvil svého
Zivota psal knihy, prekladal pisma, pfednasel a osobné vedl své ziky'*’. Bhaktivédanta Svami
Prabhupéda neznal dobfe zépadni kulturu, ale to mu nebranilo v tom, aby do ni pfisel hlasat
své nabozenstvi. Podstatou jeho misijniho dila totiz nebyla inkulturace, tedy zaclenéni do

tradicni kultury, nybrz ,kulturni transplantace” — pieneseni naboZenstvi se vSemi jeho

13 Srov.: MRAZEK Milo§: Déti modrého boha. Tradice a sou¢asnost hnuti Haré Krina, 1. vyd., Praha: DINGIR,
2000, ss. 31-32.

1% Srov.: ROSEN Steven J.: Skryté slava Indie, Praha: Bhaktivedanta Book Trust, 2007, ss. 142-143.

1% Srov.: FAREK Martin: A. C. Bhaktivédanta Svami Prabhupada. Misionét a teolog oddanosti ke Kr$novi, in:
DINGIR 1 (2007), str. 8.

1% Srov.: ROSEN Steven J.: Skryté slava Indie, Praha: Bhaktivedanta Book Trust, 2007, ss. 142-143.
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narodnimi zvlastnostmi a zvyky. Prabhupada tak zaGal na Zapadé ucit nejen Caitanjovo
nabozenstvi, ale také indické zvyklosti a sanskrt. Své zaky oblékal do indickych odévi, dal
jim sanskrtskéd jména, naucil je vafit indick4 jidla, atd. Pochopil, Ze pokud ma byt viSnuisticky
zivotni styl na Zapad€ pfijatelny a pochopitelny, musi byt ptehlednjsi a v mnohém i
jednodussi, nez jak tomu byva v Indii. Tak naptiklad musel visnuistickou etiku shrnout do
Ctyt bodit v podobé ptikazéani, zkratil délku povinné modlitby (dZapy), zenam dal mnohem
vice privilegii, nez je v jeho zemi zvykem apod. Je zajimavé, Zze sva kazani nenamifil proti
kiestanstvi €1 jinému nabozenstvi. Prabhupada fikal, ze jeho snahou neni obracet vyznavace
kiestanského nabozenstvi na hinduismus. Tvrdil, Ze chce nabidnout modernim zapadnim
materialistim alternativu a kiestanim pak pouze poskytnout inspiraci k hlubsi zboznosti.
Hnuti Haré KrSna dokonce ani nepovazoval za jedno z naboZenstvi, ale za praktikovani
univerzalniho uceni stojictho nade vSemi ndbozenstvimi, vcetné hinduismu. Hlavni
mySlenkou jeho kazani bylo vést lidi k uvédoméni, Zze €lovek neni télo. Podstatu tvoii duse;

duge, jez ma podle ného sviij piivodni domov u Kriny a piirozen& po ném touzi'"’.

Mezinarodni spolecnost pro védomi Kr$ny (ISKCON — International Society for Krishna
Consciousness) byla zalozena 11. Cervence 1966 v New Yorku. Stanovy pro tuto novou
organizaci zformuloval Prabhupada do téchto sedmi bodii:

1. ,Systematicky Sifit duchovni pozndni v celé spolecnosti a ucit vSechny narody
technikdm duchovniho zivota, aby doSlo k obnové rovnovahy zivotnich hodnot a
dosaZeni skutecné jednoty a miru ve svéte;

2. &itit védomi Kriny tak, jak je popsané v Bhagavad-gité a Srimad-Bhagavatamu;

3. sblizovat ¢leny Spolecnosti a vést je ke KrSnovi, pivodni a hlavni bytosti, a tim
zpusobem v nich, stejné jako v celém lidstvu, rozvijet pochopeni, ze kazda duse je
nedilnou soucasti boha (Kr$ny), s nimz je kvalitativné totozna;

4. Ssitit a podporovat sankirtanové hnuti, spole¢né zpivani svatych jmen boha, tak, jak je
ukazuje uéeni Sri Caitanji Mahaprabhua;

5. pro ¢leny a celou spole¢nost zbudovat posvatné misto transcendentdlnich zabav
zasveécené Nejvyssi Osobnosti bozstvi;

6. sdruzovat €leny za i¢elem vyucovani jednodussiho a ptirozenéjsiho zplsobu Zivota;

197 Srov.: MRAZEK Milo§: Déti modrého boha. Tradice a sou¢asnost hnuti Haré Krina, 1. vyd., Praha: DINGIR,
2000, ss. 34-35.
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7. pro dosazeni vySe uvedenych cilii vydavat a S§ifit periodika, casopisy, knihy a dal$i

literaturu'®®«.

Dokud Prabhupada il, byl jako jediny guru'® jejim jedinym vedoucim. Jak se viak hnuti
rozsitovalo, bylo potieba vybudovat slozitéjsi organizaci. V roce 1970 vznikla Sprdvni komise
(Governing Body Commission, zkr. GBC) jako vedouci organ ISKCONu. Jejimi Cleny byli
oddani, kteti byli Prabhupadou povéteni dohledem nad ¢innosti hnuti. Kratce pted svou smrti
roku 1977 ustanovil Prabhupéda jedendct guruu, kteifi prevzali ucitelskou pravomoc svého
ucitele, pficemz kazdy dostal na starosti konkrétni tzemni oblast. Po Prabhupadové smrti
ovSem dos$lo v tomto hnuti k mnoha problémim a rozkoliim, které pramenily ze spord, kdo
vlastné ma po Prabhupadové smrti ISKCON vést, kdo je ve skute¢nosti praktickou autoritou
hnuti. Tak mezi guruy a Spravni komisi stejn¢ jako mezi ostatnimi oddanymi vzniklo veliké
napéti. Problém byl piedev§im v tom, zda je vrchni autoritou ve vztahu ke svym zakim kazdy
jednotlivy guru, anebo zda je to GBC jakozto vrchni organ, ktery ma mit posledni slovo.
Bohuzel, kvili témto 1 jinym problémim dosSlo k pomémé velikému tGpadku ¢lenti tohoto
hnuti, kteti se dostali do konfliktu s vedenim hnuti (napt. Dzajatirtha) a mnozi museli z tohoto
hnuti odejit. Vyznamnym momentem pro vyjasnéni otazek autority v hnuti bylo setkani
vedoucich ISKCONu v Novém Vrndavanu v zapadni Virginii, v centru, které zalozil
Prabhupéda v roce 1968. Tehdy byla omezena moc a postaveni gurull, ktefi se nyni zacali
chdpat vice jako zaci Prabhupddy — nez jako jemu rovni. Tim se zvySila mira
spolurozhodovani fadovych oddanych. K uvolnéni mocenského napéti piispélo i rozhodnuti
ustanovit vétsi pocet duchovnich ucitelii. Od roku 1987 pak maji oddani moZnost vybirat si
vlastniho gurua. Do té doby pfijimali adepti na zasvéceni duchovni vedeni pouze od

regionalniho duchovniho ugitele' .

Nyni, poté co jsme vtéto kapitole hovofili o charakteristice historie, antropologie a
teologie hnuti Haré Kr$na budeme v pfisti kapitole, v kapitole s ndzvem ,,Fundamentalné-
teologické zhodnoceni hnuti Haré Krsna“ fundamentélné-teologicky hodnotit vSechny tyto

charakteristiky ndmi vybraného hnuti.

1% GOSVAMI Satsvarapa Dasa: Prabhupada, Praha: Bhaktivedanta Book Trust, 2001, str. 79.

1% Pozn.: Guru je ve visnuistické tradici charismatické osoba, které je nabizena mimofadna tucta jedné nebo
n¢kolika osob za i¢elem udé€leni zvlasté dilezitych duchovnich rad (pozn. aut.).

19 Srov.: MRAZEK Milo§: Déti modrého boha. Tradice a sou¢asnost hnuti Haré Krina, 1. vyd., Praha: DINGIR,
2000, str. 36.
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3. Fundamentalné-teologické zhodnoceni hnuti Haré

Krsna

V nédvaznosti na predeslé kapitoly této prace, tj. v ndvaznosti na kapitoly, ve kterych
jsme hovofili o fundamentalni teologii jako piistupové cesté k hnuti Haré KrSna (v této
jakymi se tato védecka, teologickd disciplina zabyva) a o hnuti Haré Kr$na (v této kapitole
jsme si predstavili charakteristiku historie, antropologie a teologie tohoto hnuti), chceme nyni
fundamentélné-teologickou metodou zhodnotit toto ndmi vybrané hnuti. V této kapitole
vybranymi tématy nauky ¢lend hnuti Haré Kr$na. Pokusime se tedy zhodnotit ndmi vybrané
naukové myslenky hnuti Haré Krsna z hlediska fundamentalni teologie: pouk4Zeme si jak na
pfinosné naukové myslenky tohoto hnuti, tak i na jeho slabiny a nedostatky. Pfi tomto
hodnoceni se vynasnazime pfidrzet se struktury prvnich dvou kapitol této prace, tzn., ze v této
kapitole budeme postupné hodnotit antropologické mySlenky ¢lenti tohoto hnuti, dale
postoupime k chépani boziho zjeveni v tomto hnuti, nasledn¢ pokroc¢ime ke zhodnoceni KrSny
a Prabhupady a potazmo 1 ISKCONu jakozto Prabhupddou zalozené instituci. Spole¢nym
jmenovatelem vSech ¢tyf nami probiranych podkapitol bude hledisko historické,
antropologické a teologické kredibility hnuti Haré KrSna z pohledu fundamentalné-teologické
discipliny, tj. z pohledu fimskokatolické ortodoxie i ortopraxe. V této kapitole pouzijeme
n¢kolik knih, napt. dilo Davida Boumy ,Provokatér Klaus Berger”, ,,Kontextovou
fundamentalni teologii* Hanse Waldenfelse nebo napf. ,,Po stopach svétovych nabozenstvi® ¢i
,Krestanstvi a hinduismus* Hanse Kiinga. Nyni vSak jiz chceme zalit s fundamentdlné-

teologickym hodnocenim antropologie tohoto nami vybraného hnuti.

3.1. Fundamentalné-teologické zhodnoceni vybranych antropologickych

mySlenek v hnuti Haré Krs$na

Nyni se jiz tedy zatneme zamyslet nad ndmi zvolenymi antropologickymi tématy, které
miZzeme v hnuti Haré Kr$na objevit a o kterych jsme jiz hovofili v predeslé kapitole a

z naSeho hodnoceni se pokusime vytéZit maximalni pfinos pro tuto nasi praci.
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Pokud se nyni chceme zabyvat antropologickymi tématy, které smime nalézt a o kterych
smime hovofit v rdmci hnuti Haré Krsna tak, jak jsme o nich hovofili jiz v pfedeslé kapitole,
méli bychom si hned z kraje fici, Ze celd nauka ¢lenti hnuti Haré KrSna vychdzi a tedy se i
opira o indickou mytologii, z ¢ehoz plyne i samotna kredibilita ndzora ¢lenti tohoto hnuti. Jak
¢teme v koncilni deklaraci Nostra astate, ¢l. 2, ktery hovoii o hinduismu, jehoZz je hnuti Haré
Kr$na soucasti: ,,Ta ndbozenstvi, kterd jsou spjata s pokrocilou kulturou, snazi se odpoveédét
na tyto otazky propracovanéjSimi pojmy a kultivovanéj§im jazykem. Tak v hinduismu
zkoumaji lidé bozské tajemstvi a vyjadiuji je nevyCerpatelnym bohatstvim mytd a
pronikavymi filosofickymi pokusy. Hledaji osvobozeni od tuzkosti nasi existence bud’
v riznych formach asketického Zivota nebo v hluboké meditaci nebo v tom, Ze se uchyluji
k Bohu s laskou a divérou“. Tento text pfipomind zvlaStnim zplsobem pocatky fecké
»teologie®, kterd rovnéz znala propojenost myti a filosofické reflexe, kde mytus také
ptedchazel filosofii a vposledku se rozplynul v prehistorickych poc¢atcich. Hnuti Haré Kr$na
stejn¢ jako cely hinduismus (klasické naboZenstvi indického subkontinentu) nezna ani
postavu zakladatele. O vzniku tohoto hnuti vime jen to, co jsme si fekli jiz v pfedchozi
kapitole, tj., ze hnuti Haré KrSna vzniklo z ptivodniho bhagavatského kultu o kterém existuji
prvni zminky od Reki. ,Mythos* znamena doslova ,,vypravéni a myty jsou piisné vzato
»svaté pribéhy®, ,pfibéhy o bozich®“. Mytologické uvazovani, které pocitd s neustalym
zasahovanim nadpfirozenych mocnosti, bohli a polobohil, herot a démonii do pfirodniho i
historického déni, se uz fundamentalné odliSuje od védeckého mysleni (jez ma své zéklady jiz
v klasickém Recku), které s takovym zasahovanim nepoéita a namisto toho vnimé piirodni i
historické déni jako souvisly celek, fungujici podle vlastnich zdkond. Myty v zddném piipadé
nelze brat doslova, nelze je pojimat jako historickou skute¢nost ani je nemizeme oktrojovat
jako zavaznou pravdu viry. Kdybychom to udélali, znamenalo by to, Ze jsme indické myty
nepochopili'''. Pokud tedy naukovy systém hnuti Haré Kr$na stoji na mytech, které jsou samy
o sob& historicky, antropologicky 1 teologicky zpochybnitelné, pak je samoziejmé
zpochybnitelnd i celd nauka ndmi vybraného hnuti, hnuti Haré KrSna, coz nas v posledku
pfivadi k porozuméni, Ze pochybna je kredibilita celé nauky a tedy i antropologie tohoto
hnuti. Nyni se jiz v§ak pustme do jednotlivych témat této prvni ¢asti teti kapitoly nasi prace a
poukazme si zde na zajimavosti, silné a slabé stranky tohoto naukového systému. Zabyvame-
li se ¢lovékem v tomto hnuti, vime, Ze cesta ¢lovéka k pochopeni sebe sama v tomto hnuti

nevede pies d&jiny, nybrz pfes jeho nitro. Jedine€nost lidské existence, vyjimecnost jednotlivé

" Srov.: KUNG Hans, STIETENCRON Heinrich von: Kfestanstvi a hinduismus, ed. Svétova naboZenstvi,
Praha: Vysehrad, 1997, ss. 193-197.
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lidské osoby ustupuje do pozadi za nevazanost do pfirozeného kolobéhu vznikani a pomijeni.
Vira v reinkarnaci se da jen velice obtizné smifovat s virou ve zmrtvychvstani' '*. Na rozdil od
zapadniho svéta ve kterém se nachdzime a ve kterém pojimadme cas linearné, na Indickém
subkontinenté je ¢as pojiman cyklicky. S timto cyklickym pojetim ¢asu a udélosti velmi tésné
souvisi 1 nauka o reinkarnaci, o opakovaném zrozeni a umirani. I v tomto bod¢ se kiestanstvi
a hnuti Haré¢ Kr$na lisi. Jak jsme si jiz fekli, kfestané pojimaji cloveka jako jednotu duse i téla
a jako takového ho pojimaji ve své konkrétni situaci coby neopakovatelnou bytost.
Neopakovatelny je i jeho zivot, ktery se poc€ind na tomto svété. Timto pfistupem k Zivotu,
k télu 1 k dusi je dan zékladni, odmitavy postoj kiestanstvi k nauce ¢lenti hnuti Haré Krsna,
ktefi véti v tzv. reinkarnaci (pfevtélovani) a tim samoziejmé dualisticky vyznavaji télo a dusi
jako dvé& naprosto od sebe odd&lené slozky (substance) jednoho &lovéka''. Tak takovy je tedy
zakladni rozdil mezi hnutim Haré KrSna a fimskokatolickou cirkvi v téchto otazkach. Z
nauky o reinkarnaci vyplyva také odlisny pohled na télo ¢lovéka, které je Cleny hnuti Haré
KrS$na chapano negativné (jako vézeni dusSe), zatimco kiestané pfijimaji télo jako ,,néco*
velmi dobrého, nebot’ télo ¢lovéka se podili na diistojnosti ,,Boziho obrazu“. Pro kfestany je
to prave lidské télo jenz je ozivovano duchovou dusi, diky kterému je celd lidska osoba
urcena stat se v Kristove téle chramem Ducha svatého. Oproti nauce o reinkarnaci ve kterou
véii stoupenci hnuti Haré KrSna stoji nauka o vzkiiSeni téla a o Zivoté vécném, kterou
mizeme jak jsme si jiz fekli nalézt v kiestanském Vyznani viry. Tato nauka hlasa, ze ,,pfi
smrti, odlouceni duse a téla, propadad télo rozkladu, kdezto duSe jde vstiic Bohu, i kdyz
zustava v oCekavani, aZz bude znovu spojena se svym oslavenym télem. Bih ve své
vSemohoucnosti definitivné vrati neporusitelny Zivot naSim télim tim, Ze je spoji s naSimi
duSemi moci JeziSova zmrtvychvstani. Z mrtvych pak vstanou vSichni lidé, kteti zemfeli: ,.ti,
kdo konali dobro, budou vzktiSeni k zivotu, kdo pachali zlo, budou vzktiSeni k odsouzeni®.
Jak a kdy dojde k tomuto nasemu vzkiiSeni? Na otazku jak se to stane musime konstatovat, ze
ono ,,jak* pfesahuje moznosti nasi predstavivosti a naseho rozumu; je pfistupné jen ve vite.
Avsak naSe ucCast na eucharistii ndm dava jiz pfedem okouSet proménéni naseho téla
Kristovym plisobenim. Na otazku kdy se tak stane musime nasledné¢ konstatovat, ze se tak
stane s kone¢nou platnosti ,,v posledni den*, na konci svéta. VzkiiSeni mrtvych je totiz tizce

spojeno s Kristovym druhym ptichodem''*“. Pokud bychom pak hledali jasnou odpovéd’ na

"2 WALDENFELS Hans: Kontextova fundamentalni teologie, sv. 4, ed. Theologica, Praha: Vysehrad, 2000, str.
54.

'3 Srov.: MRAZEK Milo§: Dé&ti modrého Boha. Tradice a soucasnost hnuti Haré Kr$na. 1. vyd., Praha:
DINGIR, 2000, ss. 59-60.

" KKC, &l. 997-1001.
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otazku reinkarnace, mizeme opét, jako jiz n¢kolikrat, nahlédnout do Katechismu katolické
cirkve, kde ¢teme: ,,Smrt je konec pozemského putovani clovéka, ¢asu milosti a slitovani,
ktery mu Bith doptéava, aby naplnil svilij pozemsky Zivot podle BoZich zdméri a aby rozhodl o
svém poslednim osudu. Kdyz skon¢i nas ,,jediny pozemsky zivot“, uz se nevratime Zzit jiné
pozemské Zivoty. Kazdy clov€k umird jen jednou. Po smrti neni Zadné prevtélovani
(reinkarnace)' **. Katolicka teologie nasledn& hovoii o tzv. soukromém soudu, ktery piijde po
nasi smrti. Tento soukromy soud znamend, ze kazdy ¢lovek hned po své smrti obdrzi ve své
nesmrtelné dusi pti soukromém soudu, ktery hodnoti jeho zivot ve vztahu ke Kristu, svou
vécnou odplatu: bud’ projde ocistovanim, nebo ihned vchazi do nebeské blazenosti, nebo je
ihned navzdy zavrzen. Po tomto soukromém soudu a po piijeti nasledné odplaty bude
nasledovat také posledni soud. Tento posledni soud nastane ve chvili Kristova slavného
navratu a v té chvili pozname posledni smysl celého dila stvofeni a celé ekonomie spasy a
pochopime obdivuhodné cesty, po kterych Bozi prozietelnost vedla kazdou véc k jejimu
poslednimu cili. Posledni soud ukéaze, Ze Bozi spravedlnost vitézi nad v§emi nespravedlnostmi
spachanymi jeho tvory a Ze Bozi laska je siln€j$i nez smrt. Na samém konci ¢asu pak dojde
Bozi kralovstvi své plnosti. Po vSeobecném soudu budou spravedlivi navzdy kralovat
s Kristem, oslaveni na téle i na duchu, a i samotny vesmir bude obnoven''®. Diskuze o t&chto
otazkach, jak jist¢ vSichni chépeme, je na urovni vzijemné tolerance, pochopeni a lasky,
nikoli vSak na trovni stejného nazoru. Uloha uéeni o milosti v d&jinach hnuti Haré Kr$na je
srovnatelnd s tllohou tohoto uceni v déjinach kiestanstvi. Obé tyto duchovni tradice se musely
s timto ucenim nékolikrat vyrovnavat. Kiest'anska cirkev tak odsoudila napt. Pelagiovu nauku
jiz v 5. stoleti. Pelagius ucil, ze ¢lovéku staci jeho vlastni sily k tomu, aby zil zcela bez htichu
a zaslouzil si tak spasu. V ramci hnuti Haré Kr$na se pak mizeme setkat s opa¢nym extrémem
a to sice s tim, Ze ¢loveék se ma pouze svétit do ochrany milujiciho Boha a nema spoléhat na

své vlastni sily'"’

. Vnauce hnuti Haré KrSna se zdiraziiuje, Ze ke spase je nutnd milost
jakozto Bozi skutek pro ¢lovéka. Pro kiestany je prostfednikem spasné milosti pouze a jediné
Jezi§ Kristus jako ponizovany, trpici a umuceny Bozi sluzebnik, ktery toto vSe podstoupil jako
obé&t’ za padlé lidstvo. Symbolem spasy je kiiz''®, popravéi néastroj. Tak hrozny je lidsky pad

do htichu, ze ho mlZe spasit jen tak strasna véc, jako je utrpeni bezhiiSného Bohocloveka. Ve

"> Tamtéz, €. 1013.

"% Srov.: Tamtéz, ¢l. 1021-1060.

"7 Pozn.: Spravny teologicky nazor je v tomto piipadé nazor prostiedni, tzn., Ze Elovék mize dojit spasy tehdy,
kdyz se jednak snazi dosahnout spasy vlastnimi silami a jednak zde musi byt i Bozi milost. Pouhé spoléhani na
vlastni sily ¢i pouhé spoléhani se na Bozi milost nestaci (pozn.aut.).

18 pOSPISIL Ctirad Véclav: Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, tfeti vydani, Praha — Kostelni Vydii: Krystal OP —
Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, ss. 330-332.
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sttedu nauky o spase v hnuti Haré Krs$na je naopak rozverna postava Krsny, ktery si jako dité
tropi Zerty ze vSech kolem, dé€la naschvaly a obcas néco ukradne. KdyZ vyroste, bavi se
v milostnych hrach s krasnymi pastyitkami. A kdyZz se dostatecné¢ vydovadi, zije vazenym
Slechtickym zivotem. Piesto se i v tomto hnuti setkdvame s myslenkou zastupné obéti. Tato
myslenka je ovSem pro ndmi vybrané hnuti netypicka. Obecné mizeme fici, Ze na misté, které
v kfestanstvi zaujima kiiz, je v hnuti Haré Kr$na milostny akt mezi KrSnou a Radhou.
Kfestanstvi neni o tento milostny akt nijak ochuzeno. Budeme-li totiz zkoumat Svatd Pisma
Clent hnuti Haré KrSna a kiestanli, mizeme zjistit, ze milostnému aktu mezi Kr$nou a
Radhou odpovida Salamounova Pisef Pisni. Nenechme se viak mylit. Tak, jako v kiestanstvi,
tak 1 v nami vybraném hnuti se timto milostnym vztahem nepoukazuje na sexualitu mezi
muzem a zenou, ale vykladem téchto dvou obrazi je, Ze se jimi popisuje milostny vztah mezi
Bohem a jeho lidem nebo lidskou dusi. Mezi obrazy hnuti Haré Kr$na a kiest'anskymi obrazy
je prece jenom mozna i vyznamny rozdil. Vztah mezi Kr$nou a Radhou je parakija, cizolozny
svazek. Neni to vztah mezi manzelem a manzelkou ¢i Zenichem a nevéstou. V indické
spolecnosti, kde pfi uzavirani manzelstvi eroticka laska nehrdla zadnou roli, by nemohla
symbolika manzelstvi vyjadfit to, co obraz vztahu parakija, nelegitimni, zakazana, vasniva
laska rebelujici proti svétskému potfadku. Biblickd symbolika naproti tomu pouziva ptiklad
spofadaného manzelského svazku. Mysticka svatba je pfirozenym stavem, navratem duse tam,
kam patfi; je v souladu s fadem, proto nemiize byt uzito jako symbolu néceho, co je v rozporu
s Bozim zakonem. Veliky znalec indickych nadbozenstvi, rumunsky religionista Mircea Eliade
ptirovnava visnuisticky (a tedy i1 harékrsiiacky) obraz spise k milostnym pisnim stfedovékych
trubadrt''®. Zavérem této Casti chceme jedté promluvit o tzv. varna§ramadharmé neboli o
kastovnim systému. Ten je obhajitelny. I v Evropé¢ doneddvna existovaly uzaviené
spoleCenské vrstvy, tzv. stavy, které¢ se skladaly z kléru, Slechty, méStanstva a délnictva.
Ovsem pokud se budeme zabyvat historickou kredibilitou varnaSramadharmy, pak musime
konstatovat, ze ta je velice pochybnd, nebot’ dodnes nikdo nevi, jak ¢i pro¢ vlastné kastovni
systém vznikl. Zda vznikl z profesni specializace ¢i zda se jednd o stavovsky tad, ktery
zalozili kn&Zi. Vi se jen to, Ze s myslenkou kastovniho fadu ptisli jiz Arjové a to proto, aby se
jako indicti pfistehovalci odlisili od pivodnich indickych obyvatel. Chceme-li nyni celkové
zhodnotit kredibilitu antropologickych momentl, o kterych jsme zde hovotili, pak musime
jasné konstatovat, ze v této praci jednak porovnavame neporovnatelné a jednak o kredibilité

nami vyse uvedenych naukovych myslenek, které se objevuji v hnuti Haré Kr$na mtzeme

9 Srov.: MRAZEK Milo§: Dé&ti modrého Boha. Tradice a soucasnost hnuti Haré Krina, 1. vyd., Praha:
DINGIR, 2000, ss. 57-58.
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s jistotou pochybovat, nebot’ tim, Ze se prakticky vSechny tyto mySlenky zakladaji na mytech,

jsou velmi jednoduse nevérohodné.

3.2. Fundamentalné-teologické zhodnoceni boZiho zjeveni v hnuti Haré

Kr$na

Nyni stojime pied velmi nesnadnym tkolem analyzovat pohled ¢lenti hnuti Haré Kr$na na
zjeveni. Tento kol je velice nesnadny proto, protoze ¢lenové ndmi vybraného hnuti pojem
»zjeveni“ neznaji a tak ndm nezbyva, nez ihned hovofit o tom, kdo se zjevuje, tj. o bohu
Kr$novi a budeme rovnéZz hovofit o tom, jakym zplisobem je toto historické bozi zjeveni (bozi
sestoupeni, tj. existence boha na zemi) zachyceno v indickych posvatnych pismech a jak se
uchovalo a pfeddva dal v Tradici tohoto hnuti. Rovnéz budeme hovofit i o kredibilité
indickych posvatnych pismech (rozuméj: o posvatnych pismech uzivanych v hnuti Haré

Krsna).

Jak jsme si jiz fekli, v hnuti Haré KrSna se s pojmem ,,boZi zjeveni* nikde nesetkdame.
Clenové tohoto hnuti mnohem spiSe pouzivaji vyraz ,,bozi sestupovani jak jsme o ném jiz
hovotili, ale tento pojem nijak nesouvisi s ,bozim zjevenim®. Oba tyto terminy vSak
poukazuji na toho, kdo sestupuje, resp. na toho, kdo pfisel i se zjevil na zemi a tim je
samotny bih Kr$na. O bohu Krsnovi vSak budeme hovofit az v pfisti podkapitole. Prozatim
bychom m¢li védét, Ze termin ,,boZi sestupovani® oznacuje skutecnost, ze vzdy, ,.kdykoli a
kdekoli nastava upadek nabozenského Zivota a zacina prevladat bezboznost, v té dob&é Kr$na
osobn¢ sestupuje, aby osvobodil zbozné a vyhladil ni¢emy a aby znovu nastolil zésady

ey . L 1 120
nabozenstvi, proto se objevuje vek za vékem

. Bozi sestupovani tedy oznacuje bozi
vykupitelskou funkeci. AvSak toto tzv. bozi sestupovani je zachyceno v rtiznych indickych
pisemnych zaznamech, z nichZ jsou pro ndmi vybrané hnuti nejdilezitéjsi jen nékteré jako
napi. Bhagavad-gita a Srimad-Bhagavatam, o kterych zde budeme hovofit a na jejichz
kredibilitu a inspirovanost si poukdZeme. A stejné tak si poukdZeme i na preddvani, na historii
a kredibilitu pfedavani ,,boziho sestoupeni na zem®. Stejné jako se predavaji pisemné
zaznamy, informace o Trojjediném Bohu v fimskokatolické Cirkvi, tak se piedavaji i

informace o plsobeni Kr$ny v historii hnuti Haré KrSna z generace na generaci. Pokud se

20 PRABHUPADA Sri Srimad A. C. Bhaktivédanta Swami: Bhagavad-gitd takova, jaka je, Praha:
Bhaktivedanta Book Trust, 1998, ss. 201-203.
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chceme zabyvat pfedavanim boziho zjeveni, resp. boziho sestoupeni na zem, chceme si
si néco 1 o kredibilit¢ téchto pisemnych zaznaml. Pro ¢leny hnuti Haré KrSna jsou
nejdilezit&jsi indické eposy (Mahabharata a Ramajana) a také napf. Srimad Bhagavatam, i
kdyz €lenové tohoto hnuti znaji 1 jind posvatna indicka pisma, at’ jiz patfici do skupiny tzv.
Sruti nebo tzv. smrti. V predeslé kapitole jsme si fekli, Zze o bozské inspiraci a autoritativnosti
jak tzv. Sruti, tak i tzv. smrti nelze pochybovat, nebot’ Sruti emanuji pifimo z Kr$ny, zatimco
védska literatura druhu smrti, pokud pochézi z pravého zdroje, za jaky se hnuti Haré Kr$na
povazuje diky tzv. parampate, napsaly spisy tohoto druhu Zivé bytosti pod pfimym bozim
vedenim. Nyni vSak jiz chceme hovofit o kredibilit¢ indickych eposiit Mahabharata a
Rémajana. Tyto dva indické eposy maji déjinny raz, ale jde o d&jinnost Cisté fiktivni.
Konkrétni lokalizace neni mozné. V obou téchto spisech prevlada polyteismus (typicky pro
hinduismus), ale ¢lenové hnuti Haré KrSna vykladaji tyto texty monoteisticky. Z tohoto
okruhu indické sakrélni literatury se za vrcholny projev pokladd Bhagavad-gita, oznaCovana
nékdy také jako evangelium hinduismu. Jak jsme si fekli jiz v predeslé kapitole, Bhagavad-
gita takova, jaka je, je sepsana A. C. Bhaktivédantou Swamim Prabhupadou, zakladatelem
hnuti Haré Kr$na (ISKCONu) a odtud také prameni jeji nikoli inspirovanost (ta prameni ze
sepsani Prabhupadou pod bozskym vedenim), ale autoritativnost'>'. Bhagavad-gita takova,
jakéd je, neni Prabhupadovym dilem, ale Prabhupddovym piekladem. Jednd se o jeden z
mnoha rtiznych piekladii (tak napt. vime, Ze jeden z prekladl sepsal napt. i Gandhi). Pokud se
jesté jednou podivame na nazev tohoto dila, jisté nas zaujme tato ¢ast nazvu: ,takova, jaka
je*“. Prabhupadda a po ném 1 jeho zidci povazuji tento Prabhupadiv pieklad za jediny
autenticky, tj. clenové tohoto hnuti, i kdyz tfeba znaji i jiné pieklady, povazuji pouze
Prabhupadiv pteklad za ten jediny autenticky, protoze Ziji s ndzorem, ze jiné pieklady napf.
pfili§ potlacuji postavu KrSny nebo filosofie n€kterych téchto piekladl je impersonalisticka
(neosobni), atd. Pokud se chceme zabyvat inspirovanosti Bhagavad-gity a napf. Srimad
Bhagavatamu (coz je velmi dilezité dilo, podle ¢lent hnuti Haré Kr$na je encyklopedii
veskerého védského védéni), pak bychom méli védét, ze Mahabharatu (jejiz jedinou kapitolou
je 1 Bhagavad-gitd) sepsal (alespoii jak uci tradice) Vjasa. Bhagavad-gita je dilezita proto, jak
jsme si fekli, protoze obsahuje rozhovor mezi Kr$nou a Arjunou, ve kterém Kr$na objasiiuje

védskou filosofii a zarovei se k nam toto dilo dostava uc¢ednickou posloupnosti (paramparou),

2l Pozn.: Vyznavadi Kriny povazuji Prabhupadu za vétiiho neZ je Kristus a v bozské hierarchii ho stavi nad
Brahmu a Sivu. Nad nim je pouze Visnu. J. Isamu Yamamoto: Haré Kr$na in.. ENROTH Ronald a dalsi: Za
novymi svéty. Priivodce sektami a novymi ndbozenstvimi, Praha: Navrat domt, 1994, str. 82.
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kterd pocind Kr$nou samotnym a kon¢i doposud Prabhupadou. KrS$na tu hovoii o sobé, o
praktikach jak k nému dospét, pfijit, atd. Vyjasiiuje se tu mnoho filosofickych a ndbozenskych
otazek. V tom také tkvi autorita této Sastry, totiz v dialogu ¢lovéka s bohem, v tomto
rozhovoru samotném. Odhlédneme-li od autoritativnosti a inspirovanosti Bhagavad-gity a
pfihlédneme-li ke kredibilité tohoto posvatného textu, je z hlediska pfirozené etiky velmi
spornd idea, kterd cely spis provazi: Ardzuna mé& pochybnosti, ma-li bojovat
v bratrovrazedném boji a zabijet 1 své nejblizsi piibuzné. Jeho vozataj, o kterém se posléze
ukdze, Ze to je Kr$na (avatar brédhmanského boha Visnu), ho poucuje, Ze jako piislusnik kasty
bojovnikli musi bojovat a nesmi se na nic ohliZet. Beztak je vSe jen klam. Pravou podstatu
mize nalézt po splnéni povinnosti na cesté meditativniho poznani a uctivani Kriny'**. Vedle
Bhagavad-gity mame k dispozici i Srimad Bhagavatam (velmi dilezity komentat Védanta-
sutry), resp. bhagavatapuranu, kterd je jakousi encyklopedii védskych znalosti a je zcela jisté
velmi zdsadnim dilem, pisemnym pramenem viry vSech viSnuistl. I kdyz jsme o tomto
posvatném pismu hovofili jiz v minulé kapitole, jen si tu nyni toto dilo p¥ipomefime. Srimad
Bhagavatam pielozil, stejn¢ jako Bhagavad-gitu Prabhupada. ,,Indickd moudrost neomezena
Casem je obsazena ve Védach, starodavnych sanskrtskych textech, zasahujicich do vSech
oblasti lidského poznani. Pivodné se Védy tradovaly pouze v ustnim podani, ale pted péti
tisici lety je poprvé sepsal Srila Vyasadeva, ,,inkarnace boha zplnomocnéna pro literaturu®. Po
jejich sepsani zapsal Vyasadeva podstatu Véd v aforismech, které jsou znamé jako Vedanta-
sutry. Srimad-Bhigavatam (Bhagavata Purdna) je komentifem Vedanta-siter, ktery
Vyésadeva napsal ve zralosti duchovniho Zivota pod vedenim svého duchovniho mistra
Nérady Muniho. Srimad-Bhégavatam se oznacuje jako zraly plod stromu védské literatury a
je to nejucelenjsi autoritativni vyklad védského poznani'?*“. Pokud se chceme zabyvat
otazkou ptedavani zjeveni v hnuti Haré Kr$na, méli bychom védét, ze zplsob, kterym je
prenasena tradice, je prostiednictvim parampary — posloupnosti duchovnich uéiteld'*, o
cemz jsme rovnéZ hovofili jiz v minulé kapitole, v ¢asti ve které jsme se zabyvali tzv.
predavanim zjeveni. Zdaraznéni principu parampary je mozno nalézt v Bhagavad-gits'®,
kterd je zékladnim textem vSech ¢lenti ndmi vybraného hnuti, které studujeme v celé této praci

a to sice - Bg. 4.2: ,, Takto byla tato nejvyssi véda o joze predavana posloupnosti duchovnich

122 Srov.: LANG Albert: Kristus vrchol zjeveni. Fundamentalni teologie, Olomouc: Velehrad, 1993, str. 71.

2 PRABHUPADA Sri Srimad A. C. Bhaktivédanta Swami: Srimad Bhagavatam. Zp&v prvni-dil prvni, Praha:
Bhaktivedanta Book Trust, 1992, str. ix.

124 PRABHUPADA Sri Srimad A. C. Bhaktivédanta Swami: Nauka o seberealizaci, Praha: Bhaktivedanta Book
Trust, 1993, ss. 101-116.

'% Pozn.: Bhagavad-gita popisuje boj dvou znepfételenych rodi, Kuruoveil a Panduovei na Kuruksétie, pii¢emz
tohoto boje se zucastni i sam Kr$na (Bth), ktery rozmlouva s Arjunou a pfedava mu timto dialogem vSechnu
duchovni nauku (pozn. aut.).
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uciteli a takto ji ptijali svati kralové. Béhem ¢asu v8ak byla posloupnost pieruSena, a proto se
zda, Ze pluvodni véda je ztracena®. RUzné parampary v gaudiya vaiSnavské sampraddji
zapo¢inaji blizkymi Caitanjovymi spoleéniky. Rovnéz se v historii nikdy nestalo, aby jedna
osoba nebo instituce méla autoritu nad celym visnuistickym spolecenstvim jako napf. papez u
fimskokatolické cirkve. Princip parampara spociva v pfedavani poznani z gurua na zéka, ktery
se stavd pozdji guruem a predava poznani déale. Guru-parampard je tedy posloupnost
duchovnich uciteli, pfi¢emz jako pocatecni guru je chapan Krsna, ktery je zdrojem poznani,
které je do tohoto svéta pfindSeno nezménéné prostiednictvim této posloupnosti (viz ver§ z
Bg. vyse). Ucitel neboli guru je v tomto pojeti parampary prosttednikem. Pro udrzeni
pivodniho poznéani na poc¢atku vkladaného Bohem je tedy nutné, aby takovy ucitel neubiral ¢i
nepfidaval nékteré z prvki uceni takto preddvané tradice. Tradice hnuti Haré Kr$na zde
aplikuje kontrolni princip nazyvany guru-sastra-sadhu. To znamenda, Zze aby Zzak mohl
pfijmout vyroky ucitele za skute¢né spravné, musi byt v souladu tfi zdroje — to co tika guru, to
co fikaji pisma — Sastry a velké osobnosti — sadhuové. Tradice hnuti Haré KrSna tedy
neuznava slepé nasledovani. ,,To, co je autorizovana metoda, to musime nasledovat. Sadhu-
guru-Sastra-vakya. Sadhu a guru znamend na zaklad¢ Sastry. A Sdstra znamena vyroky
sadhua a gurua. Proto sadhu a guru a Sdstra, jsou identické. Proto musi byt v souladu. Pokud
néc¢i sddhu hovoti proti Sastram, pak neni sadhu. Pokud né¢i guru jde proti Sdstram, pak neni
guru. Sastra tedy znamena originalni guru a sadhu'?%“. A jelikoz guru mize mit vice zakd,
ktefi se rozhodnou a také jsou povefeni byt dale guruy, vznikaji tak dal§i rozvétveni.
Caitanjovci pfirovnavaji svou tradici ke stromu s mnozstvim vétvi. Kazdy, kdo se chce stat
guruem, piijimd zodpovédnost za neseni poselstvi parampary. Princip parampara tak tvori
jeden ze zékladnich pilifh ¢aitanjovské tradice zajiStujici ptedavani spravné viry. Prabhupada
nebyl v tomto bodé vyjimkou a doklada to na mnoha mistech'*’. V jednom dialogu mezi
HarikéSou a Prabhupadou, Prabhupéada tekl, Ze guru neni autoritou sam o sobé. Je autoritou
diky svému guruovi, parampard. Pokud pfichdzi v parampara systému, pak je guruem. Jinak
neni guru. Stejné jako co ted’ délame. Opakujeme jednoduse Krsnova slova. To je vSe. Proto
guru. A jakmile néco ptiddme nebo ubereme, pak jsem goru. Harikésa se ho zeptal, co slovo

. . C1x1 i -~ 128129
,»goru“ znamend? A Prabhupada mu odpovEdél, Ze ,,goru® znamena krava, zvife .

120 Pozn.: Pfednaska Prabhupady ze dne 13. listopadu 1972 ve Vrndavang, cit. in.: The Bhaktivedanta VedaBase.
127 Pozn.: Ohledné vyudovani v chramu, kazdy z mych Zaka se miZe stat ucitelem, striktnd nasledujic moje
pokyny. Jsem bona fidem ucitelem, pokud nasleduji pokyny svého duchovniho ucitele. To je jedinou kvalifikaci,
aby se ¢lovek stal ucitelem.

128 pozn.: Konverzace Prabhupady ze dne 11. listopadu 1975 v Bombayi, cit. in.: The Bhaktivedanta VedaBase.
' LUDVIK Tomas: Guru u hnuti Haré Krina a hnuti ritvik (bakalatska diplomové prace obhajena na FF MU),
Brno: 2007, http://is.muni.cz/th/64890/ff b/
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Chceme-li shrnout a zhodnotit problematiku boziho zjeveni a jeho pireddvani,
inspirovanosti a pohlédnout na vSechna tato témata optikou fundamentélni teologie, pficemz
chceme-li ze vSech ndmi zde napsanych a zjiSténych informaci o téchto tématech, chceme
nyni uzavfit tuto ¢ast posledni kapitoly nasi prace naSim zjiSt€énim, Ze o autoritativnosti a
inspirovanosti dél, ve kterych je obsaZeno a zachyceno bozi byti na této zemi, neni nutné
pochybovat. AvSak jak jsme si fekli, mizeme pochybovat o kredibilit¢ téchto pisemnych
prament a to nejméné z hlediska historického. Stejné tak mizeme pochybovat i1 o tzv. bozim
zjeveni, protoze jak jsme si fekli, ¢lenové hnuti Haré KrSna pojem ,,bozi zjeveni“ neznaji a
my nemuzeme srovnavat koncept kiestanského zjeveni na troji¢né-christologickém zakladé
s tim, jak je charakterizovano KrSnovo sestupovani v hnuti Haré Kr$na. Ke zhodnoceni
pfedavani zjeveni bychom vSak jako kladnou stranku hnuti Haré KrSna radi doplnili, Ze
zpiisoby pfedavani zjeveni u obou téchto ndbozenskych organizaci se nam zdaji byt stejné
dobré, protoZe u obou téchto organizaci se setkavame s ,,posloupnosti* a navic se nam zdaji v
tomto smyslu byt velmi blizké 1 principy ,,guru-sddhu-§astra“ a princip nebo spiSe skutecnost
existence tzv. Tradice v fimskokatolické cirkvi. Oba tyto zplsoby pfedavani zjeveni jsou si

tedy podle nas rovnocenné a velmi dobré.

3.3. Fundamentalné-teologické zhodnoceni Krsny

Clenové hnuti Haré Kr$na, stejn€ jako indickad lidova zboznost v§eobecné, znaji az ,,dodnes
plsobivou trojici bohil, kterou miZzeme sledovat na riznych mistech az do doby Véd, avSak
nelze ji klast na roven kiestanské Trojici: Visnu, pan, ktery se vSudypiitomné sdéluje svétu
jako ochrance a zprostfedkovatel spasy a obraci se k lidem v tzv. avatirech, postavach
zjevovani a sestupovani — jako napiiklad Rdma a Kr$na. Siva, biih, ktery v sobé sdruzuje
démonské i bozské rysy, je darcem Zzivota a smrti, pfedstavitelem niceni i plodnosti, avSak
také symbolem extdze a meditace. Brahma, dnes z trojice bozstev nejméné vyznamny,
stvoritel svéta, jehoz Cinnost se jevi ukonCend, zatimco proména svéta i zachova svéta
pokracuji®®¢. Pokud jsme v piedeslé podkapitole hovoiili o eposech Mahabharata a
Réamajana, méli bychom védét, ze v téchto eposech vystupuji do poptedi novi bohové, kteti do
té doby ve Védach hraji zcela zanedbatelnou ¢i dokonce viibec zadnou roli. Novi bohové,

Siva a Visnu, o kterych se z téchto eposti dozvime, se mohli v povédském obdobi prosadit

30 WALDENFELS Hans: Kontextova fundamentalni teologie, sv. 4, ed. Theologica, Praha: Vysehrad, 2000, str.
148.
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spiSe nez tantricky Saktismus. Jak Visnu, ktery ve védach hraje jen podifadnou ulohu coby
druh Indry, tak Siva, jehoZ jméno se védach vyskytuje jen jako piivlastek ambivalentniho
boha Rudry, jsou postavy velmi komplikované a jejich plivod zistava historickému badani
nejasny. Jiz odtud tedy prameni nevérohodnost boha Krsny, kterého vyznavaji ¢lenové hnuti
Haré KrSna. Béhem casu s nimi jisté¢ byli ztotoZilovani riizni lokélni bohové a hrdinové, takze
se nam dnes zd4, ze mnoho jejich rysi si protifeci. Jak jisté uvidime, existuji nadherné barvité
mytické popisy boha Visnua (Hariho), jehoz existence sahd az ke Krsnovi, kterého vyznavaci
hnuti Haré Kr$na uctivaji. Visnu byva zpodobovan se ¢tyfma rukama, coz je znameni bozské
moci a se Ctyfmi atributy: lasturou, diskem, palici a lotosem. Mezi stvofenimi svéta odpoc¢iva
na tisicihlavém hadu Sésovi, plujicim v nekonedném bilém oceanu mléka. Jeho druzkou je
Lak$mi, bohyné bohatstvi a §tésti. Visnuliv kult se pro mnoho uctivacl (viSnuistll) poji
s veselosti a bezstarostnosti. Védi, Ze kdykoli bude tad tohoto svéta ohrozen, Visnu zasahne,
aby svét zachranil a ubranil proti démonlim — viz jeho vykupitelsky aspekt, o kterém jsme
hovotili vyse. To on (a jedin€ on) pak na sebe vezme pozemskou podobu a vtéli se do ¢loveka
¢i zvifete. Z deseti takovych vtéleni (inkarnaci-avatarli) jsou nejvyznamnéjS$imi Rama a
Krina. Desaté vtéleni je§td schazi, k nému dojde na konci veka''. Znatné mnozstvi
technickych informaci o téchto expanzich a inkarnacich poskytuji doplikové texty Véd.
Kr$na a jeho expanze se popisuji jako svajam-riupa, tad-ékatma a avésa. KrSnova osobni
Z této podoby pochdzi jeho druhotny projev (tad-ékatma), ktery je v podstaté totozny s jeho
pivodni podobou, av§ak muze se liSit co do vzezieni a moci. Navic se mliZe projevit také jako
zvlasté zplnomocnéna Ziva bytost (dvésa), jako napiiklad Buddha ¢i Jezis. Tyto tii aspekty
Nejvyssiho se dale expanduji na podskupiny znadmé jako vildsa a svamsa, které lze opét
rozdélit na expanze vaibhavu a prdbhavu. V textech gaudija-viSnuistl se naléza velice
podrobny ptehled téchto pocetnych aspektli Boha. Navzdory mnoha bozskym projevenim
pisma uvadé¢ji, ze ,,Blh je jediny* (éka brahma dvitija nasti), coz je v protikladu s bézné
zastdvanym ndzorem, ze indické ndbozenstvi hldsd uctivani mnoha bohl. Vezmeme-li
v uvahu spletitost této tradice popsanou vyse, predevSim v souvislosti s KrSnou a Jeho
rozmanitymi expanzemi a inkarnacemi, je ziejmé, jak tato pfili§ zjednoduSend pifedstava
vznikla. Peclivé studium textll vSak odhaluje vysoce monoteistickou tradici (v hnuti Haré

Krina)'***. Myslime si, e neni nijak nutné hovofit o tom, zda je JeZi§ skutetné tzv. avésou, tj.

P Srov.: KUNG Hans: Po stopach svétovych nabozenstvi, Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury,
2006, ss. 67-70.
132 ROSEN Steven J.: Skryta slava Indie, Praha: Bhaktivedanta Book Trust, 2007, str. 48.
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jednim z projevli KrSny ¢i nikoli, protoze katolickéd teologie takovouto nauku pochopitelné
zcela odmitd a nijak se ji nezabyva. Hovofi-li visSnuismus o jediném Péanu ViSnuovi ¢i
Kr$novi, ktery mé rizné druhy manifestaci, jez jsme si uvedli vySe, hovoii kfestanstvi o tfech
Bozich osobach majicich jednu podstatu. Jak mizeme vidét, Jezi§ Kristus neni jako Krsna
jednim z mnoha boZich zjeveni ¢i inkarnaci. Ob& ndboZenstvi, jak hnuti Haré Kr8na, tak i

fimskokatolickd cirkev nevyznavaji pouze Boha jediného, ale také Boha ,,vicejediného®.

3.4. Fundamentalné-teologické zhodnoceni Prabhupady a ISKCONu

Dostali jsme se k poslednimu bodu zavérecné kapitoly, ve které shrneme myslenky ¢lent
hnuti Haré KrSna tykajici se institucionalizovaného ISKCONu a Prabhupady a jejich
kredibility. V této casti se tedy budeme fundamentalné-teologickou metodou zabyvat

Prabhupédou a ISKCONem.

,»INabozenska instituce neni pro visSnuismus piili§ dilezita, zato je vSak velice dilezita pro
kiestanstvi. Kfestanstvi si nedovedeme piedstavit bez instituce cirkve. Naproti tomu v Indii
se nam néjaka podoba naboZenské instituce bude hledat jen velmi Spatné. Gaudija math
Bhaktisiddhanty Sarasvatiho byl vlastné zcela netypickym prvkem vrdmci viSnuistické
tradice'””. Vznikla jako naboZenské organizace, v jejimZ ramci se méla uskuteénit reforma
tradice bengélského viSnuismu. Sdruzovala lidi na zakladé stejného nabozenského vyznani a
urcovala podobu jejich nabozenského zivota. Vzala si na starost piedavani spravné tradice od
uciteld  k zdkiim. Nicméné kcirkvi, jak ji chape fimskokatolickd cirtkev méla

Bhaktisiddhantova organizace stale hodné daleko'>*

. ,,Rimskokatolické nauka chape cirkev
jako tajemstvi spasy, kterou zalozil sdm Pan Jezi§ Kristus. On sam je v cirkvi a cirkev je
v ném, proto plnost Kristova tajemstvi spdsy patii i cirkvi, nerozlu¢né spojené se svym
Péanem. Jezi$ Kristus totiz je dale pfitomen a pokracuje v dile spasy v cirkvi a skrze cirkev, jez
je jeho télem. A tak jako jsou hlava a udy zivého téla, i kdyz se neztotoziuji, od sebe
neoddélitelné, tak Kristus a cirkev nemohou byt sméSovéni, ale ani oddélovéni, a tvofi

jediného celého Krista. TataZ neoddélitelnost je vyjadiena v Novém zdkoné prostiednictvim

analogie cirkve jako Kristovy Nevésty. Proto v souvislosti s jedinecnosti a univerzalitou

33 PRABHUPADA Sri Srimad A. C. Bhaktivédanta Swami: Védecké poznani duse, 2. rozsitené vyd., Praha:
Bhaktivedanta Book Trust, 1996, ss. 152-165.
54 Tamtéz, ss. 60-61.

60



spasonosného prostfednictvi JeziSe Krista je nutno jakozto v pravdu katolické cirkve pevné
vétit v jedinecnost cirkve, kterou zalozil. Jako je jeden Kristus, tak existuje pouze jedno jeho
t&lo a jedna jedina jeho Nevésta: ,jedna, svatd, katolick4 a apostolska cirkev'*>“. Kromé toho
Panovy pfisliby, Ze nikdy neopusti svou cirkev a Ze ji povede svym Duchem zahrnuji i to, Ze
podle katolické viry jedine¢nost a jednota cirkve, jakoZ i1 vSechno, co patii k jeji integrité,
nebude nikdy zniceno. Vé&fici maji vyznavat, ze existuje d&jinnd kontinuita — zakofenéna
v apostolské posloupnosti — mezi cirkvi zalozenou Kristem a katolickou cirkvi. Cirkev lze
také chapat jako zarodek a pocatek nebeského kralovstvi na zemi. Na jedné strané je cirkev
,»Svatost, neboli znameni a néstroj vnitiniho spojeni s Bohem a jednoty celého lidstva®, je tedy
znamenim a nastrojem kralovstvi: je povolana ho hlasat a zakladat. Na stran¢ druhé je cirkev
,lid sjednoceny ptisobenim jednoty Otce i Syna i Ducha svatého®, je tedy ,Kristovo
kralovstvi jiz dnes tajemné pfitomné®, je proto jeho zdrodkem a pocatkem. Vzdyt Bozi
kralovstvi méa eschatologickou dimensi: je skute¢nosti pfitomnou v Case, avSak jeho plna
realizace nastane na konci ¢i pii dovrSeni d¢jin. Nesmime také zapominat na to, Ze toto
kralovstvi, tato cirkev se neomezuje jen na své viditelné hranice, ale Ze v sobé toto kralovstvi
zahrnuje viechny: jednotlivce, spoleénost, cely svét'>*. Jak se postupné kiestanstvi tiistilo,
tak se zdkonit€¢ musely objevit spory, kterd cast cirkve je ta prava. To je pro hinduistu
nepochopitelné. Jeho tolik rozporné proudy se navzajem uznavaji, byt jeden povazuje druhy
za duchovné niz§i. V ramci viSnuismu zname Ctyfi zédkladni sampradaji, jez se také dale vétvi,
ale pfitom se zcela navzajem respektuji a uznavaji si legitimitu. Ta je zaruena paramparou —
pfedavanim uceni guruem zakim. Guru je v parampaie zarukou neporusené tradice. Cely
duchovni Zivot ma podle ortodoxnich viSnuisti smysl pouze tehdy, je-li vykonavan pod
vedenim legitimniho duchovniho ugitele'’, ktery sam je zase vémy odkazu svého vlastniho
ucitele. Guru je tradicn€ nejvyssi autoritou. Pravé parampard je to, co nam muize nejvice
pfipominat kiestanskou instituci cirkve v jejim fimskokatolickém pojeti, pokud bychom
srovnavali pojem parampara s pojmem apostolské posloupnosti. Cirkev je pro kiestany totiz

vice nez jen organizaci; je nositelkou a ochrankyni tradice nauky a duchovniho Zivota a

133 Srov.: BOUBLIK Vladimir: Bozi lid, sv. 105, ed. Studium, 2. vyd. v KN 1., Kostelni Vydii: KNA, 1997, ss.
167-222.

1% KONGREGACE PRO NAUKU VIRY: Dominus lesus. O jedinetnosti a spasonosné univerzalité Jezise
Krista a cirkve, Praha: Sekretariat Ceské Biskupské Konference, 2000, ¢1. 16-22.

57 Pozn.: Legitimni duchovni ugitel je takovy ugitel, ktery je v duchovni posloupnosti (paramparé), musi byt na
urovni kvalifikovaného brahmana (prvotiidni charakter — pozor! U gaudija-visnuistli neni brahmanou myslen
brahmana zrozenim, ale ten, kdo ma vlastnosti brahmana popisované v posvatnych pismech). Posledni a
LUDVIK Tomas: Guru u hnuti Haré Kr$na a hnuti ritvik (bakalaiska diplomova prace obhajena na FF MU) Brno
2007, http://is.muni.cz/th/64890/ff b/ (1.3.2011).
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zprostiedkovatelkou spasy, protoze v ni specifickym tajemnym zplsobem (skrze svéatosti)
pusobi Bozi milost, jak jsme si fekli jiz vySe. Zavérem snad mizeme dodat, Ze pro tradici
hnuti Haré Kr$na je takova organizovanost, jakou toto hnuti dosahuje velice neobvykla,
zapfi¢inuje mnohé problémy vtomto hnuti. Pfikladem ndm mize byt, ze vtomto hnuti
nepanuje napiiklad shoda vtom, jakou roli mé tato organizace hrat, jak mnoho napiiklad
miize uréovat, kdo bude duchovnim ugitelem a kdo jim byt nesmi'*®. Pokud chceme osobu
Prabhupéady a ISKCON kriticky zhodnotit a zaméfit se na jejich kredibilitu, 1ze této osob¢ i
instituci kredibilitu pfiznat a to proto, protoze zde existuje tzv. parampara (ucednicka
posloupnost) fungujici jakozto kontrolni princip, kterym se uchovava pravovérna nauka
viSnuistl, potazmo nauka hnuti Haré Kr$na. Problémem tedy neni ,,spravna funkénost* tohoto
parampara principu, ale vlibec samotnd, plvodni nauka, kterd zdrtivé vétSiny vychazi

z indické mytologie, jak jsme o ni hovofili jiz vyse.

138 Srov.: MRAZEK Milo§: Déti modrého boha. Tradice a sou¢asnost hnuti Haré Krina, 1. vyd., Praha: DINGIR,
2000, ss. 60-61.
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4. 7.aveér

Cilem tohoto textu bylo, jak jiZ sam jeji ndzev napovidd, popsani a zkoumani vybranych
aspekti hnuti Haré KrSna (timto hnutim jsme se zabyvali zhlediska historického,
antropologického 1 teologického), které jsme nahlizeli pod zornou optikou fundamentalni
teologie, coby vlastniho ramce této diplomové prace. Ze fundamentalni teologie tvofi vlastni
ramec celé této prace jsme mohli snadno zpozorovat jiz v tom, Ze jsme si v posledni kapitole
fekli, co je fundamentalni teologie a v kapitole posledni jsme nechali reagovat ty
Haré KrSna. V textu této prace jsme si tak mohli poukédzat na silné a slabé stranky nauky —
ortodoxie 1 ortopraxe - tohoto hnuti. Protoze fundamentalni teologie je disciplina, ktera chce
obhdjit, zdivodnit, ospravedlnit a zprostfedkovat narok kiestanstvi na pravdivost, vyjasnili
jsme si hned na zaatku této prace pojem kredibility a v zavéru této prace jsme kriticky

zkoumali a posuzovali, jak kredibilni je hnuti Haré Kr$na.

Cil celého tohoto naSeho vynalozeného Usili byl pouze jeden a tim byl naS zdjem o
problematiku kredibility hnuti Haré KrSna na rovin¢ historické, antropologické a teologické,

resp. cilem této prace bylo zjistit, jak hnuti Haré KrSna obstoji v naroku na pravdivost.

Za timto ucelem jsme si celou tuto praci rozdélili na tfi kapitoly, pfi¢emz v prvni
kapitole jsme hovofili o fundamentdlni teologii jakoZto pfistupovém ramci k hnuti Haré
Krsna. V této kapitole jsme si predstavili teologicky obor ,fundamentalni teologii a
jsme si fekli co je fundamentélni teologie a vyjasnili jsme si pojem kredibility. Nasledné jsme
se zabyvali diillezitymi historickymi, antropologickymi a teologickymi tématy fundamentalni
teologie. V nasledujici kapitole jsme se zabyvali charakteristikou historie, antropologie a
teologie hnuti Haré Kr$na. Hovofili jsme zde o obrazu ¢loveka v hnuti Haré Krsna a stejné tak
1 0 bozim zjeveni, o Kr$novi a o Prabhupadovi a ISKCONu. Nakonec, v posledni kapitole, ve
které jsme se zabyvali fundamentalné-teologickym hodnocenim hnuti Haré KrSna jsme takto
hodnotili antropologii, boZi zjeveni, Kr$nu a Prabhupadu a ISKCON a poukazali jsme si jak

na slabé, tak i na silné stranky nauky tohoto ndmi vybraného hnuti.

V celé této praci jsme si zodpoveédéli hned ne€kolik otazek. Tim, Ze jsme si poukdzali na

historickou, antropologickou i teologickou kredibilitu hnuti Haré KrSna jsme si totiz i
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vyjasnili, jak se ¢lenové tohoto hnuti divaji na ¢lovéka, na Kr$nu, na bozi zjeveni, na
Prabhupadu a na ISKCON, coby instituci, kterou Prabhupada zalozil. Protoze tuto praci
piSeme na katedfe fundamentalni a dogmatické teologie, zajimali jsme se o fundamentalné-
teologické pristupy k hnuti Haré Kr$na. Poukdzali jsme si jak na podobnost téchto nami
vybranych nabozZenskych organizaci, tak jsme diky tomuto naSemu studiu zjistili, ze jejich
,nepodobnost™ je jeSt€ mnohem vétsi. Diky této praci jiz vime, Ze mezinabozensky dialog
mezi hnutim Haré KrS$na a fimskokatolickou Cirkvi je jist¢ velmi dobie mozny a tento dialog
skute¢né jiz dlouhou dobu existuje, ale neni snadné porovnédvat néco, co je neporovnatelné a

najit tak sty¢né ,,plochy®, témata pro tento dialog.

M¢ osobné, coby autorovi této prace pomohlo psani této prace predevSim ve
zdokonaleni se v psani védeckych praci, stejné jako v cetbé literatury k odbornému tématu. A
rovnéz jsem mél tu moznost vidét a porozumét tomu, pro¢ je tak nutné studovat na nasi

fakulté tolik rozli¢énych pfedméth a jak nakladat se znalostmi, které z té€chto predmétih mam.
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RESUME

V této diplomové praci se snazime podat piehled informaci o fimskokatolické Cirkvi i o
hnuti Haré KrSna, tj. o historii, antropologii a teologii téchto ndmi vybranych naboZenskych
organizaci. Celou tuto diplomovou praci délime do tfech kapitol. V prvni kapitole hovoiime o
fundamentélni teologie, jako napt.: obraz clovéka v fimskokatolické Cirkvi, Bozi zjeveni,
fundamentélni christologii a fundamentalni ekleziologii. V této kapitole se zabyvame také
napt. preddvanim Boziho zjeveni, JeziSem Kristem a Cirkvi. V nésledujici, druhé kapitole
hovofime o hnuti Haré Kr$na a symetricky ke kapitole prvni se v této kapitole zabyvame
obrazem ¢loveka v hnuti Haré KrSna, bozim zjevenim, KrSnou a Prabhupadou a ISKCONem
jakozto instituci, kterou Prabhupada zalozil. V posledni, tieti kapitole této prace
fundamentélné-teologicky hodnotime kredibilitu antropologie, boziho zjeveni, Krsny,
Prabhupady a ISKCONu. V zavéru této diplomové prace si pak jiz jen piipomindme divod,

pro¢ jsme tuto diplomovou praci sepsali.

SUMMARY

In this work we try to give an overview of the Roman Catholic Church as well as the
Haré Krishna movement, ie the history, anthropology and theology of religious organizations
selected by us. The whole thesis is divided into three chapters. In the first chapter we are
talking about fundamental theology and synthetically imagine its history, the state and the
most important fundamental questions of theology, such as: imagine of a man in the Roman
Catholic Church, God’s revelation, fundamental Christology and ecclesiology fundamental. In
this chapter we also transfer as divine revelation, Jesus Christ and the Church. In the
following, the second chapter we talk about the Haré Krishna movement and symmetrical to
the first chapter in this section deal with the image of man in the Haré Krishna movement,
divine revelation, Krishna and Prabhupada and ISKCON as an institution that Prabhupada
founded. In the last third chapter of this work fundamentally-theologically-evaluate the
credibility of anthropology, divine revelation, Krishna, Prabhupada and ISKCON. In

conclusion, this thesis will then only recall why we wrote this thesis.
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