UNIVERZITA KARLOVA V PRAZE
EVANGELICKA TEOLOGICKA FAKULTA

Bakalatska prace

Christologie knihy Zjeveni Janovo

Hana Horakova

Katedra Nového zakona
Vedouci prace Doc. Jifi Mrazek, Th. D.
Studijni program B6141 Teologie
Studijni obor Evangelicka teologie

Praha 2013



Prohlaseni

Prohlasuji, Ze jsem tuto bakalafskou praci s ndzvem Christologie knihy Zjeveni
Janovo napsala samostatné¢ a vyhradné s pouzitim uvedenych pramend.
Souhlasim s tim, aby prace byla zvetejnéna pro ucely vyzkumu a soukromého
studia.

V Praze dne 13. 6. 2013



Bibliograficka citace

Christologie knihy Zjeveni Janovo [rukopis]: Bakalarska prace / Hana
Horakova; vedouci prace: Jiti Mrazek. -- Praha 2013. -- 50 s.

Anotace

Kniha Zjeveni Janovo je posledni knihou Nového zakona. Je to apokalypsa.
Biblisté obecné tvrdi, Ze kniha byla napsana béhem vlady cisafe Domiciana,
ktery v Rimské ¥i8i na¥idil pronasledovani kiest'an.

Tato bakalaiska prace se dopliuje historicko-kriticky vyklad poznatky
0 socidlnim prostfedi tehdejSich kfestanti v zajmu lepSiho porozuméni
apokalyptickym obrazim v knize Zjeveni. V ramci studia christologie knihy
Zjeveni Janovo se zamé&fuje na hlavni christologické tituly a obrazy (Nékdo
jako syn ¢lov€ka, Beranek, Nebesky bojovnik). Nejvyznamnéjsi christologické
funkce se soustfed’uji kolem Beranka. Pravé v tomto obrazu rozvinul Jan motiv
vitézstvi skrze utrpeni.

Klicova slova

Kniha Zjeveni, apokalypsa, christologie, Beranek

Summary

Christology of the Apocalypse of John
The book of Revelation is the final book of the New Testament. It is an

apocalypse. Biblical scholars have generally argued, that the book of
Revelation was written during the reign of Domitian and that Domitian
instituted an empire-wide persecution of Christians.

This bachelor thesis supplement historical-critical research with insights from
the sociology of knowledge in order to understand better the social function of
Revelation’s apocalyptic imagery. This study of the Christology of the book of
Revelation deals with the major christological images in the book (the ,,one
like a son of man®, the Lamb and the Divine Warrior). The most prominent
christological functions center around the Lamb, in this image John developed
the victory-through-suffering motif.
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1. Uvod

Posledni kniha Bible je ve sbirce Nového zédkona spisem ojedinélym. Neda se
zatadit mezi epiStoly, ani mezi evangelia, naopak k ndm jeho autor promlouva
s prorockym odhodlanim a apokalyptickou Zivosti a naléhavosti. Nenachazime
Vv ni svédectvi o zivoté¢ pozemského JeziSe. Kniha zna jen vzkiiSeného Pana,
ktery ptijde ve slavé.!

Zjeveni Janovo pfedstavuje vizionarsky obéznik cirkvim, ktery sam sebe
charakterizuje jako prorockou knihu. Jejim zékladem je sedm dopisu, které
hodnoti, napominaji a povzbuzuji. Jedna se o barvitou knihu, v niz jsou
vSechny obrazy teologickymi symboly. Jedny obrazy vysvétluji jiné obrazy,
a tak se vyklad knihy Zjeveni stal jakymsi hlavolamem.

Cetba Zjeveni Janova neni pies vSechny hrizy, o nichz vypravi, etbou
pesimistickou. Vyzaduje v§ak komentat vice nez kterykoliv jiny novozakonni
spis.

Kli¢ovou postavou knihy Zjeveni Janovo je ten, jenz byl povéfen samotnym
Bohem a jenz je jeho zpfitomnénim — Beranek, ktery byl zabit. Podle Janova
chapani Bith uz zvitézil, a to na kiizi. Odtud se odvozuje kiest'ansky paradox,
ktery prostupuje christologii tohoto spisu, Ze totiz obét’ je vitézem. Poselstvi
knihy vSak neni jen pouhym povzbuzenim pro ty, ktefi jsou stizeni utrpenim. Je
piislibem mnohem §ir§i nad&je. Zjeveni sv. Jana je ,krizovou literaturou*?, je
pséno pro ty, ktefi jsou pIn& na dn&.® Proto vybral autor takové christologické
tituly. Tato kniha se neobraci pouze na aktivné pronasledované kiestany
v Rimské #i3i, ale ma oslovit §irsi publikum. Obce, na néz se Jan z Patmosu
obraci, nejsou obét'mi stdlého pronasledovani. Jan své Ctenafe pfipravuje na
reakci, kterou nutné vyvola kiestansky odpor k Rimu. Zjeveni dodnes
poskytuje utéchu vsSem, ktefi se neztotoziuji s étosem, ktery je neptatelsky
duchu evangelia.®

Jezi§, jak ho zname z evangelii, byl Casto pfedmétem zajmu filmait. Ti se
snazili zpodobnit autentickou postavu JeziSovu (Jezis, 1979), pokusili se
i o parodii  (Zivot Brianiv, 1979), jindy si promitali své piedstavy
a akcentovaly nékteré JeziSovy rysy (Evangelium sv. Matouse, 1964), néktefi si

1 Srov. REIJCHRT, s. 9

2 Srov. HARRINGTON, s. 10
8 Srov. MRAZEK, S. 18

4 Srov. HARRINGTON, s. 10



pohravali s myslenkou, co by se stalo, kdyby se nékteré udalosti odehraly
trochu jinak (Posledni pokuseni Krista, 1988).

Kniha Zjeveni také inspirovala nékolik filmi, ty vSak nejCastéji zobrazuji
katastrofalni scény konce svéta, obcas si hraji s gematrii. Jedna se o filmy,
které¢ spadaji do Zanru sci-fi, valecny, akéni. Oproti filmim inspirovanym
evangelnim JeziSem se vSak nikdo nepokusil nafilmovat JeziSe tak, jak ho
popisuje kniha Zjeveni. Divéaci by navzdory modernim efektim nejspis
neporozumeli ,,tomu, ktery drzi sedm hvézd ve své pravici a prochazi sedmi
zlatymi svicny* nebo obrazu ,,Beranka se sedmi rohy* a asi by snahy filmait
patficné nedocenili. Apokalypticky Kristus se pifedstavuje skrze symboly
a barvité obrazy, které se tato prace snazi vylozit a ukazat, ze nejsou tak
Sokujici a nepochopitelné, jak se na prvni pohled zdaji.



2. Kniha Zjeveni
2.1. Kniha Zjeveni jako apokalypsa

Zjeveni Janovo predstavuje jedinou novozakonni knihu apokalyptického druhu.
Starozédkonni, zidovskd i ktestanska apokalypticka literatura se vyznacuji
nékterymi spolecnymi rysy, napt. perspektivou soudu a vzktiSeni vSech lidi.
Kiestané prvnich staleti tuto perspektivu transformovali, aby s jeji pomoci
vyjadtili velikono¢ni evangelium a jeho dusledky pro lidstvo. Apokalyptika
totiz v&ii, ze kK tomuto Casu existuje protéjsek a cil, jimz je v€k budouci, vék
prichazejici.® Z hlediska apokalyptiky se ¢lovék v d&jinach nemize orientovat
a praveé apokalyptika ptichdzi se zjevenim, odhalenim toho, co pfinese budouci
vek, tj. s vysvétlenim toho, co z pfitomnych dé&jin mize pred Bohem obstat.
Apokalyptické texty jsou vétSinou pripisovany nékteré z velkych postav
minulosti (Adamovi, Henochovi, MojziSovi, EzdraSovi,...). Zjeveni Janovo se
od ostatnich apokalyps lisi tim, Ze se jeho autor predstavuje jako soucasnik
adresatii a Ctenart. Také forma spisu nese kromé ryst apokalypsy i znaky
dopisu.®

Jaka byla funkce apokalyps? Apokalypsy nemély a nechtély sdélovat néjaké
tajemné poselstvi pfistim generacim, ale promlouvaly do konkrétni situace
svych soucasnikii. Zjeveni Janovo jako vétSina apokalyps vznikalo v dobé
prondsledovani kiest'ant a o pfitomném utrpeni mluvilo jako o né€em, co ma
prijit dle Boziho zjeveni, a snaZilo se tak své ¢tenafe ujistit, Ze piitomné utrpeni
neni definitivni a také neni ni¢im, co by ruSilo Bozi zdmér. Smysl
apokalyptickych vizi spoivd v zasazeni soucasné reality do souvislosti
s posledni skute¢nosti.’

., Apokalypticka eschatologie je druh nabozenské perspektivy, ktera odhaluje
pozemskou realitu a deni ve svété ve svetle Bozich zaméru a planii.
Charakterizuje ji dualisticky pohled na svét a deterministicka interpretace
dejin s vyhledem na Hospodinovu suverénni spasnou moc a na individudlni
odplatu po smrti.“®

% Srov. POKORNY, Literarni a teologicky tivod do nového zakona, s. 259
® Srov. POKORNY, Literarni a teologicky uvod do nového zékona, s. 261
7 Srov. POKORNY, Literarni a teologicky uvod do nového zikona, s. 264
8 Dus, s. 49



Ve zjeveni jde vzdy o odhaleni hlubsi souvislosti, o vhled do hlubiny
a 0 vyhled k eschatu, k absolutni budoucnosti.®

Pojem apokalypsa pochazi zteckého slova apokalypsis (dmokdivwyig,
zjeveni, odhaleni). Véfici hledali v apokalyptickych spisech nadpfirozené
Zjeveni Bozich zamért, Bozich tajemstvi, jez nejsou dostupna beéznymi
lidskymi prostfedky. Castym prostiedkem apokalyptické fedi jsou symboly,
které sahaji az k mytologickym piedstavam a jako takové mohou mit v riiznych
spisech svij vyznam. Poprvé je vyraz ,apokalypsa“ dolozen v nadpise
novozakonni knihy Zjeveni Janovo, kde oznacuje akt i obsah Zjeveni. Od
2. stoleti je b&zné uzivan jako nazev literarniho Zanru.l® Nekteti badatelé
charakterizuji tento specificky literarni zanr jako zjeveni nebeskych tajemstvi,
jini zdaraziuji spie eschatologicky obsah téchto spist.'! Collins definuje
apokalypsu jako

,druh zjevovatelské literatury, v niz je lidskému prijemci za pouZiti
narativniho ramce zprostredkovano zjeveni pochazejici od nadpozemské
bytosti a odhalujici urcitou transcendentni skutecnost, jez ma jednak casovy
rozmeér, nebot pocita s eschatologickou spdsou, jednak zaroven rozmer

prostorovy, protoze zahrnuje dalsi — nadp¥irozeny — svét .12

Na otazku, jaky literarni Z&nr kniha Zjeveni pfedstavuje, jsme uz
odpovédéli. Knihu Zjeveni zatadili do apokalyptické literatury. Avsak podle
uvodni formule: ,,Jan sedmi sborim v Asii: Milost vam a pokoj ““ (1,4), bychom
ji rovnéz mohli oznacit za dopis. Cely dokument totiZz zacina tak, jak béZné
zaCinaly dopisy té doby. Odesilatel se pfedstavil svym jménem, pak napsal
jméno adresata a piidal jednoduchy pozdrav. A kon¢i: ,, Milost pana Jezise bud’
se vSemi!*“ (22,21), tedy piesné jak bychom od kiest'anského dopisu té doby
ekali.!® Adresaty jsou kiestané sedmi maloasijskych kiestanskych obci, avsak
¢islo sedm ma ve Zjeveni dulezitou symbolickou hodnotu, nebot’ piedstavuje
celistvost, tiplnost. Jan tedy v podstaté hovoii k celé cirkvi.*

% Srov. POKORNY, Hermeneutika jako teorie porozuméni, s. 205
10 Srov. Proroctvi a apokalypsy, NZ apokryfy III, s. 27

11 Srov. HARRINGTON, s. 17

2COLLINS, s. 9

13 Srov. SPILSBURY, s. 10-11

14 Srov. SPILSBURY, s. 12



2.2. Zjeveni Janovo a Zidovské apokalypsy

Na Zjeveni Janovo mély ptimy ¢i nepiimy vliv nékteré zidovské ,,apokalypsy*,
které byly bud’ starsi, nebo pochazely ze stejné doby jako kniha Zjeveni. Jedna
se o nasledujici spisy:

1. Henochova (1 Hen, tzv. Etiopsky Henoch) je nejstarsi ze tii
apokalyptickych knih piipisovand Henochovi (Gn 5,18-24). Jedna se o sbirku
péti soucasti nestejné délky a rozdilného datovani (3. st. pt. Kr.—1. st. po Kr.).
Toto dilo odrazi historické udalosti, které pfedchazely makabejskému povstani
(167-164 pi. Kr.) a nasledovaly po ném.'® Autor popisuje svét nasili a ttlaku
a tvrdi, ze mé vidéni nebeského svéta, ktery plisobi i na nas svét, kam piinasi
spasu. Svym ¢tenartim dava nadéji na brzky Bozi zasah.

Kniha proroka Daniela (7.-12. kap.) je navzdory faktu, Ze né&ktera
henochovska latka je star$i, prvnim plné rozvinutym apokalyptickym spisem
a vrcholnym spisem zidovské apokalyptické literatury viibec. Vznik Ize
datovat pred rok 165 pt. Kr, do doby kratce pted smrti Antiocha IV. Epifana,
jenz je ptedobrazem tyrana v Danielovych spisech. Dan 7—12 tvofi tfi vidéni
a proroctvi, zjeveni zprostiedkovava andé¢l. V kazdé casti se opakuje tentyz
model: eschatologicka krize a vyhlidka na soud a koneénou spasu.*®

4. kniha Ezdrdsova byla napsana po padu Jeruzaléma (70 po Kr.), je dilem
neznamého Zidovského autora z let 90-120 po Kr. se psanym v hebrejsting,
dochoval se cely pouze v latinském piekladu. D¢j je rozdélen do sedmi scén,
dialogti a vidéni.t

Dalsimi apokalyptickymi spisy doby blizké Zjeveni Janovu jsou 2. kniha
Baruchova, Apokalypsa Abrahamova, Sibylliny véstby.

Kromé biblické knihy Daniel lze texty s apokalyptickou tématikou
vystopovat 1 Vv nékterych dalSich mladSich starozakonnich spisech (Zach;
Iz 24-27, aj.).18

2.3. Vztah knihy Zjeveni Janovo a Starého zdkona

Autor knihy Zjeveni Janovo znal velmi dobfe Stary zakon. Inspirovaly ho
pfedevS§im knihy proroka Daniela a proroka Ezechiela. Piestoze ve Zjeveni

15 Srov. HARRINGTON, s. 18
16 Srov. HARRINGTON, s. 19
17 Srov. HARRINGTON, s. 20
18 Srov. LOHSE, s. 2
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nenajdeme zadnou jednoznacnou citaci Star¢ho zdkona, snadno rozpozndme
narazky na nékteré biblické citace. Je mozné, ze znal knihu Moudrosti, jez ho
mohla volné inspirovat k transformaci egyptskych ran do ran polnic a misek.
Nelze pochybovat o tom, ze by Jan neznal zZadny ze starSich ¢i jemu soudobych
zidovskych apokalyptickych spist (Casto 1. Hen). Kniha Zjeveni vykazuje
dokonalou autorovu znalost Bible, jejimz métitkem je skutecnost, ze navzdory
¢etnym nardzkam a ohlasim SZ ve Zjeveni nikde nenachazime pfesnou citaci.
S Pismem pracuje svobodné a tvofivé, prameny casto upravuje, ma zalibu
v zivych obrazech, jez zivi jeho vlastni plodnou piedstavivost.!® Kniha Zjeveni
je bytostné kiestansky text, i kdyz vyrazné ovlivnény Janovym Zzidovskym
ptvodem.?°

2.4. Autorstvi, misto a doba vzniku

Autor knihy sam sebe na Ctyfech mistech nazyva Janem (1,1.4.9; 22.8).
Kfestanskad tradice (Justin, Irenej, Klement Alexandrijsky,...) ho obecné
identifikovala jako uc¢ednika Panég, evangelistu Jana. AZ ve 3. stoleti se zacaly
objevovat prvni nesouhlasné nézory. Dionysius Alexandrijsky na zékladé
kritického literarniho a teologického rozboru Janova evangelia i knihy Zjeveni
dospél k zavéru, ze knihu Zjeveni napsal n€kdo jiny nez autor posledniho
evangelia. Stimto nazorem se ztotoznil také cirkevni historik Eusebius.?!
Objevily se i nazory, které odepiraji posledni novozakonni knize jeji
kanonicitu. Rehof Naziansky a Cyril Jeruzalémsky ji nepoéitali mezi
novozakonni spisy. Jan ZlatolUsty se o ni ani nikde nezmifiuje. V syrskych
verzich Nového zakona se viibec neobjevuje.?? Podle soucasného stavu badani
je vazba mezi knihou Zjeveni pfinejmensSim nejasna. UZiti formy listil a jejich
maloasij$ti adresati spiSe naznacuji urcitou vazbu na Pavla. Autorem knihy
Zjeveni je neznamy kiestansky prorok Jan.?®

Jan zapsal Zjeveni na ostrové Patmos. Jednd se o maly ostrov v Egejském
moii lezici nékolik kilometr od malé Asie. Podle Ireneje z Lyonu pochazi
kniha Zjeveni z doby vlady cisafe Domicidna. Nejsiln¢jSim svédectvim pro
toto Gasové zafazeni je oznadeni Rima jako Babylonu, v zidovské literatufe se

19 Srov. HARRINGTON, S. 21
20 Srov. HARRINGTON, s. 10
21 Srov. HARRINGTON, S. 23
22 Srov. HARRINGTON, S. 23
2 Srov. HARRINGTON, S. 23

11



totiz timto zplsobem oznacuje za puvodce zniceni druhého chramu (70 po
Kr.), proto badatelé datuji vznik knihy do let 90-97 po Kr.?*

Politickym ramcem vzniku knihy Zjeveni byla nejspiSe vlada cisafe
Domiciana (81-96 po Kr.). Byl to megaloman a krutovladce. Péstoval cisatsky
kult a vyzadoval pro sebe titul ,,dominus et deus“. Za jeho vlady dochazelo
k atlaku a pronasledovani kiestant. Tento fakt byva povazovan za pii¢inu
protifimského postoje knihy Zjeveni.

Podle nékterych je ovSem obraz Domicidna zkreslen. Domician byl
poslednim cisafem z rodu Flavii,, po ném nastoupil Trajan (98-117 po Kr.),
ktery patfil k Antoninim. Jeho vldda byla vnimana jako pocatek nové éry.
Autofi té¢ doby chtéli ukdzat zménu a jako nastroje pouzili kontrast proti
Domicianovi. Ve skutecnosti pry tak kruty nebyl a vyzadovanim bozskych poct
se nijak nelisil od svych predchidct.?®

V fimskych provinciich pfispival cisafsky kult k upevnéni vztahu lidu
k cisafi. Tento kult byl obzvlasté rozvijen v provinciich Asie, kam se dostal za
vlady cisafe Augusta. Ze sedmi maloasijskych obci uvedenych ve Zj 2—3 pouze
Thyatiry nemély cisafsky chram. Cirkevni obce zknihy Zjeveni sidlily
vV mistech, kde cisaisky kult nejvice zakofenil. Pro kfestany vSak tento kult
ptredstavoval zavazny problém. Z hlediska své viry mohli bozstvi pfiznat pouze
jedinému pravému Bohu. Do konfliktu se statni moci se dostali také svym
odmitavym postojem k obétovani pohanskym bohiim.?® Z dostupnych zdrojt
a neptatelskou rétoriku vici Rimské f§i zivil predevs§im odpor proti
pfevladajicim spoleCenskym sildm a mravni upadek fimské spolecnosti.
Z Janovy strany se spiSe jednd o radikalni utok na spolecensky tad fimské
spoleénosti, jejiz soudasti byli i kiestané. Rimsky svét spatioval jako skrz
naskrz d’abelsky.?’” Ackoli nemame nezvratné dilkazy pro masové
pronasledovani kiestanti za doby vlady cisafe Domiciana, je mozné, ze se
kiestané v celé Fii obavali, ze jednani Rima za¢ne byt velmi nepfijemné a Ze
se brzy mohou dostat pod tlak uznat cisafe za Boha.

Dal8i moznosti, jez pfichazi v ivahu, je datovat sepsani knihy Zjeveni do
doby tésné¢ po smrti cisafe Nerona, asi o 30 let diive. Tato domnénka je

24 Srov. HARRINGTON, S. 24; MRAZEK, s. 14
25 Srov. HARRINGTON, S. 24

% Srov. HARRINGTON, S. 24-25

27 Srov. HARRINGTON, S. 25-26

12



zalozena na interpretaci péti padlych krala (17,9-10), kde prvnich pét fimskych
cisaiti predstavuji Augustus, Tiberius, Caligula, Claudius a Nero. Po smrti
Nerona v roce 68 nastalo v Rimé obdobi velkych politickych zmatk.?®

Pro obé moznosti datace vzniku knihy Zjeveni plati, Ze muselo byt napsano
vdobé, kdy kiestané zaCali od statu =zakouSet rostouci podezirani
a nepratelstvi.

2.5. Christologie

Christologie pfedstavuje ¢ast kiestanské teologie, kterd se vénuje tajemstvi
osoby a dila Jezise Krista.?® Christologickou latku miZzeme rozdélit mezi
christologie jednotlivych novozakonnich spisti (podobné¢ jako se tahle prace
zabyva christologii knihy Zjeveni), ovSem nabizi se rovnéz moznost setadit
latku podle systematickych hledisek, podle christologickych titulti nebo jinych
myslenkovych modeli.*

28 Srov. SPILSBURY, S. 13
2 Srov. POSPISIL, s. 11
30Srov. SCHIERSE, s. 50
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3. Nékdo jako Syn Clovéka

3.1. ,,Syn ¢lovéka* v Zidovské literature

Hebrejsky vyraz ,syn lidsky* (D7R772) oznaluje Casto prosté Clovéka
(Z 80,18), ¢lena lidské rodiny, konkrétni, individualni bytost. Samotny vyraz
,Clovék* (WIR 72) ma vyznam spise kolektivni, Elovéenstvo. Kdyz Hospodin
nazyvéd Ezechiela ,synem lidskym* (Ez 2,1.3), zdiraziuje tim vzijemnou
vzdélenost a ptipomina prorokovi jeho smrtelnost. Souhrnem celé starozdkonni
antropologie je fakt, ze ¢lovék je pfed Bohem jako zévan vétru, a piesto ho
Bih zahrnuje svymi dary (Z 8,5; Gn 1).3! Strochu jinym pojetim se vsak
setkadvame v knize Daniel. V Dan 7 se pouziva velkolepych obrazii ke
konkrétnimu popsani sledu lidskych fisi, které se rozpadnou a uvolni misto
kralovstvi Bozimu. Jsou to Selmy vystupujici z mofte, které se objevuji pied
Bohem, pfedstavovanym starcem, zcela bezmocné. V oblacich se objevuje
»jakoby Syn Cloveéka®, predstupuje pied BoZi trliin a pfijimé vladu nad celym
svétem (Dan 7,13n). Plivod téchto predstav neni Gplné jasny, existuje mnozstvi
teorii. Vypujceni si oznaceni ,,Syn ¢loveék™ ze zalmu nebo z knihy Ezechiel
neni dostacujicim vysvétlenim. Néktefi badatelé zde vidi vliv irdanskych myth
0 otci lidi, oCekavaném na konci svéta jako spasitele. Dalsi moznosti je
personifikovana Moudrost nebo Adam (Gn 1, Z 8), kteii jsou stvofeni k obrazu
BoZimu a jsou jen o malo niz$i neZz Bih. V Dan 7 se stfetavaji Syn ¢lovéka
a Selmy jako sily bozské proti silim zla. Selmy patrné piedstavuji nejen fise,
ale také jejich vladce. Postava syna cClovéka piedstavuje MesiaSe, syna
Davidova. Ze souvislosti vyplyva jeho spojeni se svétem Bozim, a tudiz jeho
nadpfirozenost.

Po sepsani knihy Daniel se titulu ,,Syn clovéka™ chopila Zidovska
apokalyptika.  Vidi vném  nadzemského jedince. 'V Henochovych
podobenstvich (tj. druhy oddil 1. Hen, 1. st. po Kristu) se jednd o zédhadnou
bytost, plnou spravedlInosti a piebyvajici u Boha. Této bytosti je svéfeno zjevit
spasu, uchovavanou pro konec svéta, kdy ma zasednout na triin jako soudce
vSech. Spravedlivym pfinese spasu, pomsti je a povold k sob&é po jejich
zmrtvychvstani. Henochliv Vyvoleny ma rovnéz nékteré rysy mesiase
kralovské tradice a Hospodinova sluzebnika, ale beze stopy osobniho utrpeni

31 Srov. DUPLACY, s. 503
32 Srov. DUPLACY, s. 504
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a pozemského pivodu. Tato nauka odpovidd situaci v urcitych vrstvach
zidovské spolecnosti jest¢ pred JeziSovym prichodem. Vyklad Dan 7
poznamenal 4. knihu EzdraSovu a rabinskou literaturu. Vira v tohoto
nebeského spasitele, ktery se ma zjevit, pfipravilo ptidu pro pouzivani vyrazu
Syn Ccloveéka v nékterych novozakonnich spisech. Syn c¢loveéka se stal
technickym oznaéenim pro Mesiase.>® K postavé Syna ¢lovéka patiila funkce
Panovnika a Soudce. Jeho druhy pfichod, parusie, je odvozen od vize, v niz je
jeho ustanoveni za eschatologického krale popsano jako jeho ptrichod (Dan
7,13n).34

3.2. Nékdo jako Syn ¢lovéka (Zj 1,13 a 14,14)

S vyrazem ,,nékdo jako Syn clovéka®™ (6potov viov avOpomov, doslova
podobny Synu c¢lovéka) se ve Zjeveni potkavame na dvou mistech — 1,13
a 14,14. Ve Zj 1,13 slouzi jako nadpis pro Zj 1,14 — 20 a dopisy obcim ve Zj
2,1 -3,22. Ve Zj 1,13 vystupyje ,,n¢kdo jako Syn ¢loveéka* jako autoritativni
postava pro kiestany asijskych kiestanskych obci, kterd jim zjevuje, co maji
¢init, aby vstoupili do Nového Jeruzaléma. Oproti tomu Zj 2 a 3 poskytuji
zakladni instrukce, které maji uschopnit cirkve v Asii, aby vydrzely
apokalyptické zkousky, prezentované ve Zj 6,1 — 19,10. Vers 1,13 je tedy
kli¢ovy pro celou knihu Zjeveni.*®

Na podobnost vyrazu ,,nékdo jako Syn c¢lovéka® uzitého ve Zj ve vyse
uvedenych dvou versich a verSe 7,13 ve starozdkonni knize Daniel (W3R 773)
poukdazal jako prvni Lietzmann. Naopak zdlraziiuje nepodobnost s vyrazem
»Syn Clovéka“ (0 viog 10 avbpomov), ktery uzivaji synopticka evangelia.
Zatimco Daniel a Zjeveni obsahuji srovnavaci vyraz ,,jako®, synopticka
evangelia tak ne€ini, uzivaji totizZ urcity ¢len. Syn €lovéka neni ve Zjeveni ani
v Danielovi uzit jako titul a Jan plné zavisi na Danielovi 7,13.%® Pro zajimavost
jesté uved’'me, Ze jiz Justin Mucednik odliSoval oba vyrazy. KdyZ odkazuje na
Dan 7,13, uziva vyraz g vidog 100 avOpmmov, kdezto kdyz mysli na Syna

¢lovéka ze synoptickych evangelii, uzivé frazi 6 viog Tob avOphmov.®’

33 Srov. DUPLACY, s. 504; Srov. NOVOTNY, Biblicka teologie R-Z, s. 1052-53
3 Srov. POKORNY, Vznik christologie, s. 69-70

3% Srov. SLATER, S. 86

3 Srov. SLATER, S. 86

37 Srov. AUNE, s. 90
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Ackoli se na$ primarni z4jem v této kapitole soustted’uje na vers 1,13, pro
lepsi pochopeni se podivejme na verSe, které mu ve Zj predchazeji. Zjeveni
za¢ind oznamenim pluvodu a autorstvi vizi , Zjeveni, které Buh dal Jezisi
Kristu, ... (1,1). JeziSovo jméno je v Apokalypse zminéno Ctrnactkrat, pouze
ve 22,16 se predstavuje on sadm, a to tituly ,,potomek z rodu Davidova* a ,,jasna
jitini hvézda“ (Nu 24,17: ,vyjde hvézda z Jakoba*).*® V Zidovské tradici
a Vv apokalypsach je zcela bézné, ze Bith dava vidéni k interpretaci andélovi,
ktery je pak piimo zprostiedkovava prorokovi (napi. Enoch, 1zajas,...). Ve Zj
je Buh dava nejdrive Jezisi Kristu, ten pfedava zjeveni and€lovi, ktery je dava
Janovi. U Jana Buh svéfuje vidéni Kristu, ten se stdva autoritativni osobou na
pozadi apokalypsy, coz je vyrazny kiest'ansky posun v historii zidovskych
apokalyps. Ukazuje Krista jako nékoho na bozské urovni, rovného Bohu.*
Existuje nepiekonatelny odstup mezi Bozi transcedenci a lidskym svétem.*
Komunikaéni fetézec vypada takto: Bih — Kristus — andél — Jan -
posluchad/&tenat.*!

S Kristovou participaci na bozstvi a v roli zastupce VSemohouciho Boha se
ve Zj setkame vickrat a v riznych podobach. Predevsim je to potvrzeni Jezise
jako svédka Boziho. Je to svédek vérny a pravy, jak uvidime v nasledujicich
verSich. Jezi§ Kristus je ve verSi 1,4 uzce vztazen k Bohu ,, ktery je, ktery byl
a ktery prijde . Tahle ¢asova naslednost pritomnost-minulost-budoucnost neni
obvykla. Mnohem cast&ji se v biblickych textech setkavame s normalni
casovou souslednosti (napt. 1z 44,6 ,,Ja jsem prvni i posledni®). Podobnymi
casovymi vyrazy oplyvaji texty antické literatury, napt. Paunasias (,,Zeus, ktery
byl, Zeus, ktery je, Zeus, ktery bude®) aj., kdezto Jan obratil dvé casové
dimenze zkontinua minulost-pfitomnost-budoucnost, aby je ucinil
kompatibilnimi s JeziSovym Zivotem, smrti a druhym pfichodem.*?

., Sedm duchii pred Bozim trimem* (1,4) se vztahuje k sedmi kiestanskym
komunitdm. Jan zde zpracovava oblibenou apokalyptickou predstavu, kterou
zname jiz z knihy Daniel, Zze kazda narod nebo fi$e ma svého zastupce v nebi.*3
Ve v. 1,5 hovoti Jan o JeziSovi jako o ,,svédku vérném, prvorozeném mrtvych
a viladci kralu zemé*“. Jan se dovolava JeziSe za svédka a rucitele. V JeZiSové

38 Srov. SCHEUCH, s. 207

39 Srov. SLATER, s. 88

40 Srov. MRAZEK, s. 18

41 Srov. HARRINGTON, S. 58
42 Srov. SLATER, s. 90

43 Srov. MRAZEK, s. 20
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svédectvi mizeme hledat i nardzku na jeho pozemské plsobeni a svédectvi
zpedeténé krvi.* Prvorozenstvi znamenalo v biblické tradici vysadni postavent,
vyraz ,,prvorozeny z mrtvych® vychazi zviry ve vzkfiSeni a jeSt¢ vice
podtrhuje JeZiSovo mimoiadné postaveni.*® ,,Vlddce kralt zem&“ je vyjadieni
univerzalistického presvédCeni, Ze vSichni pozemsti vladaii jsou podfizeni
Bohu, podléhaji Bozim zaméram i Bozim soudtim.*® Viechny tii atributy jsou
parafrazemi na Z 89, dlouhé pasaze jsou zde vénovany Davidovskému krali,
zde jsou interpretovany mesiassky.*’ V dal$im versi ,, Jemu, jenz nds miluje
a svou krvi nas zprostil hiichit a ucinil nas kralovskym knézstvem Boha, svého
Otce — jemu slava i moc naveky” se jedna o zavérecnou doxologii se
soteriologickym a eklesiologickym motivem.*8

Ve versi 1,7 se objevuje obétni téma, nejprve prvek vyptjéeny z Dan 7,13,
ze Kristus ptichazi v oblacich. Jednéd se o nardzku na ,,Syna Cloveka®. ,,Alfa
I Omega“ (1,8) jsou prvni a posledni pismeno fecké abecedy a vyjadiuji
autorovo presvédceni, ze Bh je ten, ktery mél ve vSem prvni slovo, dal vSemu
pocatek, ale souc¢asné bude mit 1 slovo posledni. Nic se definitivné nevymklo
Z jeho moci. Ne vsechno, co se déje mezi pocatkem a koncem, je Bozi vile,
avak piesto ziistivd Bohem Viemohoucim (mavtokpérop).*

,» -, Spatril jsem sedm zlatych svicnii; uprostied tech svicnii nékdo jako Syn
cloveka, odeny Fizou az na zem, a na prsou zlaty pas. Jeho hlava a vlasy
bélostné jako snéhobila vina, jeho oci jako plamen ohné,; jeho nohy podobné
kovu pretavenému ve vyhni a jeho hlas jako hukot priboje. V pravici drzel
sedm hvezd a z jeho ust vychazel ostry dvousecny mec; jeho vzhled jako kdyz
slunce zari v plné své sile. (12b - 16)

Pasaz 1,12b — 20 hovoii o tom, Ze ,,nékdo jako Syn clovéka® stoji mezi
sedmi zlatymi svicny. Sedm svicnl zastupuje sedm cirkevnich obci, pro které
dava Kristus Janovi instrukce. Popsany odév pfipomina knézskou roli.

Celé vidéni pisobi dojmem velkolepého majestatu. Postava ,,nékoho jako
Syn ¢loveéka™ je zde popsana pomoci symboll, které maji sviij zaklad ve

44 Srov. MRAZEK, s. 21
45 Srov. MRAZEK, s. 21
46 Srov. MRAZEK, s. 21
47 Srov. MRAZEK, s. 21
48 Srov. MRAZEK, S. 22
49 Srov. MRAZEK, s. 22-24
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Starém zakon¢ (Ezechiel, Daniel). Kdyz se bude ve 2. a 3. kapitole
predstavovat na zacatku jednotlivych listd cirkevnim obcim, bude kazdé z nich
predstaven nékterym z téchto symboll. Nejprve vidi Jan sedm zlatych svicnt,
které predstavuji sedm cirkevnich obci. Uprostied téchto svicnt je Kristus
oznaceny ,nékdo jako Syn c¢lovéka“ — vyraz pievzaty z Dan 7,13, zde
podobné&jsi spise Dan 10,5-6, zdtiraziiuje jeho vizionatsky charakter.>

Kristus neni kiestanim vzdaleny a cizi, je uprostied cirkevnich sbort. Pii
kultu fimského cisafe byval jeho obraz vystaven mezi sedmi hoficimi svicny.
Zde je Kristus predstaven jako vladce celého vesmiru, jemu nalezi panovani,
slava i kult. Jeho odév, tiza, poukazuje na knézskou hodnost a zlaty opasek na
kralovskou diistojnost. Jezi$ je nejvyssim veleknézem a vladcem. Bélost hlavy
a barva vlast jsou obrazem vé€nosti, 0 niz miizeme obrazné fict, Ze je stejné
tak stard jako mlada. Bil4 barva je vSak také obrazem cistoty a slavy. Planouci
o¢i zndzoriluji vSe pronikajici vSevédoucnost. Nohy podobné kovu
»pretavenému ve vyhni“ poukazuji na jeho pevnost, Cistotu a soudcovskou
moc. Hlas jako hukot piiboje znaci velkou silu a ucinnost. Ostry, dvojsecny
mec¢ v jeho ustech poukazuje na jeho neuprosny soudcovsky vyrok, kterému
nemtize nikdo uniknout, rozhoduje o zivoté a smrti, a sluncem zaftici vzhled
piedstavuje plnost Boziho svétla.>!

Osoba podobna Synu ¢loveéka drzi v pravici sedm hvézd. Takové hvézdy
byvaly symbolem svétovlady, se sedmi hvézdami se nechdvali zobrazovat
Fimsti cisafové. Pravice — jako ruka s pfednosti a vyznamenanim — symbolizuje
1 osobni zdjem a laskyplnou péci. Jan se od Krista dozvida, ze sedm hvézd
symbolizuje sedm andél cirkevnich obci a sedm svicntl je sedm cirkvi (1,20).
Vyraz ,,andél*“ ve Zj vyvolava mnozstvi vykladl. Jednou z moznosti je, Ze se
jedna o strazného andéla kazdé cirkevni obce dle staré Zidovské predstavy, ze
jednotlivei 1 spolecenstvi maji své ochranné andély. Jiny vyklad hovoii o tom,
Ze jiz ve Starém zakong jsou proroci a knézi nazyvani ,,andely®, posly Bozimi.
V zidovské obci byval predstavitel synagogy oznaCovan ,,andélem*, zda se
tedy odivodnéné, Ze pod pojmem ,and¢lé sedmi obci“ se rozuméji
predstavitelé sedmi obci. Jako ma Kristus ve své moc hvézdy, ma v hrsti
i predstavitele kiestanskych obci.>

%0 Srov. MRAZEK, s. 27
51 Srov. SCHEUCH, s. 26-27
52 Srov. SCHEUCH, s. 27; MRAZEK, S. 33
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Kristus, pfemozitel smrti, potlacuje svym slovem i dilem i posledni zaklad
strachu ¢lovéka. ,,Jd jsem prvni i posledni, ten zivy, byl jsem mrtev — a hle,
Jjsem ziv na veky vek. “(17b6—18). Co platilov 1,8 o Bohu, to plati i o Kristu: je
véény. Moc Kristovu nad smrti pfipomina i obraz klici od smrti a hrobu.
Podsvéti bylo predstavovano jako pevnost se silnymi branami. Jestlize ma
Kristus kli¢e od této pevnosti, nemize smrt ani podsvéti nikoho véznit proti
Kristové vili. Zde je mozna bran zietel 1 na ¢lanek v apostolském vyznani viry:
wdestoupil do pekel (resp. predpekli)“. Hlasa, ze vzkiiSeny Kristus ptinesl
spasu i tém spravedlivym, ktefi zemieli pted jeho vykupitelskou smrti.>® Mit od
néceho kli¢ mize také znamenat pochopit smysl, najit vyznam. Kristus ma kli¢
k nasi smrti, naS§emu vézeni, zna ji zevnit¥, protoze byl mrtev a zase Zije.>*

Druhym mistem ve Zj, kde se vyskytuje ,,n¢kdo jako Syn ¢loveka™ je 14,14:
,,na oblaku sedi nékdo jako Syn clovéka, na hlavé ma korunu ze zlata a v ruce
ostry srp“. Oblak je znakem Bozi ptitomnosti a slavy (Z 97,2; Dan 7,13; Mt
17,5; Mk 13,26), koruna ze zlata (19,12) znamnena, Ze se objevil kralovsky
vitéz a ostry srp (J1 4,13) znadi soudcovskou moc.>® Badatelé se rozchazeji
V nazoru, zda je v tomto piipad¢€ ,,n€kdo jako Syn ¢loveka™ vzkiiSeny Kristus
nebo n¢jaky and€l. Pro andéla hovoii v. 17, kde mu jiny andél cosi piikazuje,
ale z celkového kontextu knihy je pravdépodobnéjsi, ze na oblaku sedi
Kristus.*

3.3. Dopisy sedmi cirkevnim sbortim

Podivejme se nyni, jak je Kristus pfedstaven sedmi cirkevnim obcim
V dopisech jim adresovanym. VSechny dopisy jsou uvozeny vstupni formuli
»toto pravi“ (téde Aéyer), kterou kdysi zahajovali proroci Starého zakona sva
vystoupeni. Touto formuli se ve vSech dopisech predstavuje Kristus.

V listu do Efezu (2,1-7) je to ,,ten, ktery drzi sedm hvezd ve své pravici,
ktery se prochdzi mezi sedmi zlatymi svicny. Obraz pravice shvézdami
a prochazeni mezi svicny byl pouzit uz v prvnim vidéni (1,12.16). V listu do
Smyrny (2,8-11) se Kristus ptedstavuje jako ,,ten prvni i posledni, ktery byl
mrtev a je ziv“. Kristus se této obci prezentuje jako Kral vSech veki, ktery

53 Srov. SCHEUCH, s. 28

5% Srov. MRAZEK, s. 31

55 Srov. SCHEUCH, s. 135

% Srov. MRAZEK, s. 166-167
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krécel utrpenim a smrti a vstal z mrtvych. S touto myslenkou jsme se setkali jiz
u prvniho vidéni 1,17-18. V listu do Pergamu (2,12—17) promlouva k obci
., ten, ktery ma ostry dvousecny mec“. Jedna se o obraz z prvniho vidéni 1,16.
Kristus se zde predstavuje jako bojovnik a soudce. Nebezpeci véficich
Vv Pergamu spocivalo v jejich toleranci vii¢i bludaiim v jejich vlastnich fadach.
Kristus slibuje, ze ptijde ,,bojovat meCem svych ust* nejen vici oném bludar,
nybrz i1 proti t€ém, ktefi jejich pfitomnost v obci trpi. Metaforicky vyraz ,,mec
ust” zdiraznuje jedineCnou a vitéznou moc Boziho slova nad bludafskym
ucenim. Listu do Thyatir (2,18-29) je odesilatelem ,, Syn Bozi, jenz ma oci jako
planouci ohen a nohy jako zarivy kov* — zde je jediné misto ve Zj, v némz
Kristus sam sebe tituluje ,,Syn Bozi“ (0 viog tod 0eod). Toto oznaceni je
narazkou na popis v prvnim vidéni (1,14.15) a rovnéz na Zalm 2, ktery stoji na
pozadi tohoto listu. Syn Bozi (Z 2,7) je vievédouci — vie vidi: ,,ma oéi jako
planouci ohen. To je pfipomenuto i ve verSi 23: ,,vidim do srdce i nitra
cloveéka®. Déle je vSemocny a ma silu znicit vS§echno zlo: ,,mé nohy jako zafivy
kov*. To bude feceno, ale jinym slovy i ve versi 27.

V listu do Sard (3,1-6) se Kristus obci ptedstavuje jako , ten, ktery ma
sedmero duchii Bozich a sedmero hvezd“. Sedmero duchii Bozich by zde
mohlo znamenat sedm darti Ducha svatého®’ a jeho vlastnictvi sedmi hvézd
(1,4.16.20), ze ma v moci cirkevni obce i jejich predstavitele. V dalsim listu do
Filadelfie (3,8-13) Kristus o sob& prohlasuje, ze je ,,ten Svaty a Pravy, ktery
mad klic Daviditv, kdyz on otvira, nikdo nezavie, a kdyz on zavird, nikdo
neotevre . Na rozdil od uvodni vize se zde Kristus pfedstavuje dv€éma novymi
oznacenimi ,,Svaty a Pravdivy“ Je to bozské oznaceni (Iz 6,3; 65,16; 1Pt
1,15.16) Jezis je svaty, 1 kdyz to zidé neuznali; JeZi$ je pravy, tfebaze ho Casto
nazyvali faleSnym prorokem. V duchu plvodni vize (1,18) se Kristus
predstavuje jako kli¢nik: ,,ma kli¢ Davidiav®, coz ukazuje na jeho mesiasstvi
a svrchovanou moc. Jako ,,Syn Davidiv* mé kli¢ nejen od Davidova domu,
jako ho kdysi mél sluzebnik Eljakim (Iz 22,22), ale i od davidovského
mesianského kralovstvi. Koho on vpusti, mize do Boziho kralovstvi vejit
anikdo ho nevyzene. Ale pfed kym on zamkne (Mt 25,10), toho nikdo uZz
nebude moci vpustit. Neni bez zajimavosti, ze pravé ve Filadelfii byl uctivan
Biih Janus, ktery byl zobrazovan s klicem v rukou.® Kristus chce fici: Ne
pohansky biih, nybrz j4 méam klice ode vSeho. A konecné v sedmém listu Do

57 Srov. HARRINGTON, S. 86; REICHRT, s. 35
%8 Srov. SCHEUCH, s. 50
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Laodiceje (3,14-23) pravi ,, ten, jehoz jméno jest Amen, svédek vérny a pravy,
pocatek stvoreni Boziho“. V hebrejstiné znamena slovo ,,amen* (JAX) ,.to je
jisté®, ,to plati“. V Novém zakoné se toto slovo vyskytuje stodvacetSestkrat.
Ve Zj je uvedeno na nékolika mistech: 1,6.7; 5,15; 7,12; 19,4; 22,20. Toto
slovo se Casto vyskytuje v evangeliich, Jezi§ je uzival na zacatku dulezitych
fe¢i: ,,Amen, amen, pravim vam.” Slovo ,,amen‘ se velmi brzy stalo liturgickou
aklamaci v kfestanské bohosluzbé (1K 14,16). Protoze Kristus predstavuje
splnéni vSech Bozich pfislibl, nazyva se jménem Amen (2K 1,20). Dale se
predstavuje jako ,,svédek vérny a pravy, pocatek stvoreni Boziho®, coz uz se
ozvalo v ivodnim pozdravu a v prvnim Janové vidéni (1,5 a 1,17).°

%9 Srov. SCHEUCH, s. 53
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4. Beranek

4.1. Beranek ve Starém a Novém zakoné

Recké slovo dpviov se se ve Zjeveni objevuje dvacetdevétkrat, a to ve 27
verSich. Az na jeden vyskyt (13,11), kde se hovoti o Selmé vystupujici z mote,
vzdy odkazuje na Krista-Beranka.®® Beranek jako christologicky obraz ve
Zjeveni vykazuje nékteré podobnosti suzitim tohoto vyrazu v jinych
novozakonnich knihach, o cemz se jesté podrobnéji zminime.

Nekteti autofi tvrdi, ze Beranek ve Zjeveni pochazi primarné z zidovské
apokalyptické tradice, ne zraného kiestanstvi. V 1. Hen 90,9 reprezentuje
rohaty beranek Makabejské a v 90,37 je jejich vidce li¢en jako bily byk s rohy.
Zde se vSak nejednd o mesiasské tituly. V Zaveti Josefové beranek jako
mesid$skd postava ni¢i nepratele Izraele. Zjeveni si tento motiv vypijcuje
a pridava k nému dal$i — Beranek pfemahd nepratele, ale tohoto vitézstvi
dosahuje skrze utrpeni.®

Hebrejska bible obsahuje piiblizné 400 odkazi na berany, ovce a jehnata.
Ptislusné pasaze bychom mohli rozdélit do dvou oblasti. Jedna oblast se tyka
pastevectvi, druha se zaméfuje na obétni piedpisy. Zadna z oblasti viak nema
mesiassky rozmér.%? Predpisy o obétnich zvifatech sice obsahuji teologicky
rozmér, ale berani, ovce a jehflata v nich nepfestavaji byt zviraty. Obétni
zvitata slouZi jen jako prostfedek pro od¢inéni lidskych hiicht (Ex 12,5; Lev
1,10, atd.). Az pisatelé Nového zakona nasli v prvcich obéti vhodné vysvétleni
pro JeZiSovu ulohu. Motiv velikono€niho beranka v Exodu jim poslouzil jako
model pro kiestanské pojeti Krista jako ob&tovaného beranka.5

Nejen ve Zj, ale také v dalSich novozakonnich knihach (J, Sk, 1 Pt) je
Kristus zobrazovan jako beranek.% Tento obraz je inspirovan dvéma
starozakonnimi tématy. Prvnim z nich je SluZebnik Hospodiniv. JiZ prorok
Jeremid§ pronasledovany svymi nepfateli se pfirovnava ke krotkému
berankovi, kterého vedou na porazku (Jer 11,19). Tato ptedstava byla pozdé&ji
prenesena na postavu Hospodinova SluZebnika, ktery umiréd jako smirna obét
za htichy lidi — ,,jako berdanek vedeny na porazku, jako ovce pred strihaci

60 Srov. SLATER, S. 163
61 Srov. SLATER, s. 164
62 Srov. SLATER, S. 165
63 Srov. SLATER, S. 166
64 Srov. DUPLACY, s. 23-24
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zustal némy, usta neoteviel” (Iz 53,7). Tomto textu se klade diraz na
Sluzebnikovu pokoru, odevzdanost a nevinnost, kterou méli patrné
I evangelisté na mysli, kdyz zduraznovali, ze Kristus pied veleradou mlcel (Mt
26,63), stejné tak i1 pred Pilatem (J 19,9). Beranek je symbolem zastupného
utrpeni. Jistou narazku na n¢j €ini 1 Jan Kititel, kdyz ukazuje na Jezise se slovy
., hle, Beranek Bozi, ktery snimd hrichy svéta* (J 1,29).

Druhym tématem, které souvisi s ozna¢enim Krista jako beranka, je beranek
velikono¢ni. Kdyz se Buh rozhodl vysvobodit svij lid z egyptského otroctvi,
ptikdzal Hebrejclim, aby byl v kazdé rodin€ ob&tovan beranek (Ex 12,5), aby
ho vecer peeného snédli a jeho krvi pomazali vefeje a pticny tram dveii domu.
Diky tomuto znameni byli uSetfeni, kdyz doSlo k vyhlazeni vSeho
prvorozeného v zemi. Zidovska tradice toto ptivodni téma v pozdgjsich dobach
rozsifila a ptisoudila krvi beranka vykupitelskou moc.%

Nékteii autoii jesté vice rozebiraji toto dvoji chapani titulu Beranek.%® Podle
vSeho se zd4, Ze Jan Kititel odkazuje spiSe na velikono¢niho berdnka (J 1,29;
1,35-36) nez na Sluzebnika. Ackoli je zédklad pojmil v podstaté stejny — ob&t’
za htichy — cosi je odliSuje. Osobé¢ sluzebnika je vlastni aktivita. Sluzebnik na
sebe bere hiichy lidi, aby je podobn¢ jako beranek nesl. Na Beranka jsou
ovSem hfichy vlozeny, je jako osoba pasivni, kdezto Sluzebnik je bere
dobrovolné. Kazdy z nich zdiraznuje jeden aspekt smifeni. V pojmu Beranka
je akcentovan cil, jehoz bude dosaZeno, kdeZzto SluZebnik vystupuje jako
prostiedek, jehoz se uziva, aby se smifeni uskutecnilo. U Berdnka hraje
dulezitou roli krev, u Sluzebnika vystupuje v popiedi utrpeni. V 1z 53 jsou oba
tyto pojmy spojeny. 1zajas zde dal aktivnéjsi roli berankovi, ¢imz zdlraznil
dobrovolnost pfijeti ulohy. Piesto Jan Kititel podle vétsiny vykladac¢t mysli
piedevsim na velikonoéniho beranka.®’

Tradice, jez vidi v Kristu velikono€niho beranka, saha az k samotnym
pocatkiim kiestanstvi. Apostol Pavel vyzyvéa kiestany v Korintu, aby zili
S poctivosti podle pravdy, s nekvasenymi chleby, protoze ,,nds velikonocni
beranek, Kristus, byl uz obétovan* (1 Kor 5,7). Pavlova nauka o Kristu-
Berankovi navazuje na liturgickou tradici kfest'anskych Velikonoc z doby pted
vznikem tohoto listu (tj. pfed rokem 55-57).58

8 Srov. DUPLACY, s. 24; NOVOTNY, Biblicky slovnik A-P, s. 65
% Srov. CULLMANN, s. 36-37

67 Srov. CULLMANN, s. 37

% Srov. DUPLACY, s. 24
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Kniha Zjeveni Janovo se drzi zakladniho schématu Kristus-velikono¢ni
beranek (Zj 5,9n), stavi vSak do tchvatného protikladu slabost obétovaného
beranka s moci, které se mu dostava skrze jeho vyvyseni do nebe. V okamziku
své vykupitelské smrti je Kristus-Beranek také lev, osvobozujici svym
vitézstvim Bozi lid ze zajeti zla (5,5n; 12,11). Od té chvile je vybaven Bozi
moci a sdili Bozi trin (22,1.3) a pocty ode vSech nebeskych bytosti (5,8.13;
7,10). On je vykonavatelem Bozi vile vic¢i bezboznikim a jeho hnév jim
nahani hrtizu (6,16). Beranek také vede eschatologicky boj proti spojenym
mocnostem zla a po vitézstvi v ném bude korunovan na ,, Krdle kralit a Pana
panii“ (17,14; 19,16, aj.) Svou ptivodni mirnost projevi pii siatku s nebeskym
Jeruzalémem, ktery ve vizi predstavuje cirkev (19,7.9; 21,9). Potom se Beranek
stava pastyfem, ktery vodi své vérné k prameniim zivé vody nebeské blazenosti
(7,17; srov. 14,4).%9

4.2. Beranek ve Zjeveni Janové

Ackoli se vyraz ,,beranek* objevuje ve Zjeveni dvacetdevétkrat, nalézame ho
ve 12 kontextech:" (1) 5,6-14; (2) 6,1-17; (3) 7,9-8,1; (4) 12,7-12; (5) 13,8;
(6) 13,11; (7) 14,1-5; (8) 14,10; (9) 15,3-4; (10) 17,14; (11) 19,7-9; (12)
21,9-225.

(1) 5,6-14: Jan spatfuje mezi trinem a Ctyfmi bytostmi zabitého Beranka.
Nikoli tradi¢ni vitéz, davidovsky lev, ale poraZzeny Beranek je hoden vzit knihu
a Cist v ni. Zabity Beranek, zde stoji, coZ je neobvyklé. Beranek sice vypada
jako zabity, ale rozhodné se tak nechova. Beranek mé sedm rohti a sedm o¢i.
Rohy znamenaji v metaforice apokalyptickych vizi moc (srov. Dan 7,7; Zj
13,1). Sedm rohti, sedm o¢i a sedm duchti poslanych do celého svéta souvisi se
sedmi cirkevnimi sbory. Ty pfedstavuji reprezentanty Berinka na zemi.
Beranek pfijima svitek z pravice toho, ktery sedi na trinu. Prava strana mtze
mit bud’ pravni konotace (napft. blizi se soud), nebo miize znamenat pozitivni
vyvoj d&je. Po uchopeni svitku Berankem se mu ¢tyii bytosti a ¢tyfiadvacet
starcli zacnou klanét a prokazovat mu uctu, ktera napadné pfipomind Uctu
prokazovanou Bohu.” Tato scéna piipomind Dan 7,14 a Fp 2,9-11, kde se

89 Srov. DUPLACY, s. 24
0 Srov. SLATER, S. 167
1 Srov. MRAZEK, S. 77
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vSichni klekaji pfed tim, jehoz sam Buh vyvysil. Nachazime zde nejzfetelné;si
ptiklad uctivani Krista jako Boha.

Vsichni zpivaji chvalozpév o tom, Ze Beranek je jako jediny hoden oteviit
svitek. Tento hymnus je peclivé formulovanym vyzndnim, v némz se
paradoxné porazeny praveé pro svoji prolitou krev stava vitézem. O kralovském
knéZstvu a spoluvladé jeho vémych se podobné hovoii v Dan 7,18.72 Bytosti
| starci zpévem vyjmenovavaji, ze je Beranek hoden pfijmout sedmero dari:
moc, bohatstvi, moudrost, silu, poctu, slavu a dobrofeceni. V nebeské liturgii je
opévovan Biih i Beranek.

(2) 6,1-17: V 6. kapitole Beranek postupné rozlomi Sest peceti. Ve vizi je
¢tyfem jezdciim dana moc, aby hubili zemi me¢em, hladem, morem a dravymi
Selmami. Prvni jezdec s lukem na bilém koni pfipomina postavu na bilém koni
ve Zj 19,11, jez mé prokazatelné¢ mesia$ské rysy. Podle nékterych je tento
jezdec piimo Kristus, jini tuto postavu nechépou jako mesidsskou, ale vidi ji
pozitivne.

V 6,16 nas piekvapi predstava hnévu Berankova, jehoz se vSichni dési.
Podle nékterych je zde rozhnévany Beranek zminén, protoze jednd v jednoté
s Bohem. Také rand cirkev si spojovala Krista se soudem a v zidovskych
piedstavach pfedstavoval mesias spoluvykonavatele soudu.”

(3) 7,9-8,1: Veliké zastupy ze vSech ras, kment, narodd a jazyku stoji pied
trinem a pied Berdnkem a pfipojuji se k nebeské liturgii. Zastup bile odénych
vzdavajicich chvalu Bohu a Berankovi je identifikovan jako ti, ktefi prosli
velkym utrpenim. Berankovi vérni nejsou uSetieni bolesti. N&ktefi z nich
podstoupili mucednickou smrt. Bila roucha vyprand v Berdnkové krvi jsou zde
vnimana jako Bozi dar za vérnost. Krev berdnka predstavovala v Ex 12
znameni, které chranilo prvorozence pted smrti pii posledni egyptské rané.
V ptipadé tohoto zéastupu bile odénych je situace paradoxni. Zemteli, a piece
Z1ji — podobné jako Beranek, v jehoZ krvi vyprali sva roucha. Toto misto byva
n¢kdy vykladano jako kiest. V souvislosti se kitem hovofi i apostol Pavel v Ga
3,27 0 ,,0bleceni se v Krista“.”* Vykoupeni budou piebyvat v Bozi blizkosti
a sam Beranek jim bude pastyfem (motiv pfevzaty z Iz 49,10). Poté Beranek
rozlomi sedmou pecet’ a na nebi nastane ptl hodiny ticho.

2 Srov. MRAZEK, S. 79
3 Srov. MRAZEK, s. 87; AUNE, S. 420
" Srov. MRAZEK, s. 96
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(4) 12,7-12: Na nebi se strhava bitva mezi Michaelem a jeho andély proti
drakovi. Vitézstvi na nebi je vybojovdno témi na zemi, pronasledovanymi
a umucenymi pro krev Berankovu. Jan oznamuje ptichod ,kralovstvi naSeho
Boha“ i ,,vladu jeho Mesiase®. Vitézstvi skrze ,.krev Berankovu‘ implikuje, ze
tim MesiaSem je praveé Beranek.

(5) 13,8: V tomto versi se hovoii o knize Berankové. Beranek predstavuje
identifika¢ni symbol pro vyznavacskou vérnost: Vyvoleni maji svd jména
zapsana v knize Berankové, nebot’ nasleduji Beranka, kamkoli jde a jsou
pfipraveni polozit sviij Zivot podobné jako jejich vzor — Beranek.” Ti, kdo
neklekaji pfed Selmou, jsou v této knize zapsani. Predstava knihy zivota patii
k charakteristickym rysim této novozakonni knihy i jinych apokalyptickych
knih, ale jejich pfedstavu nalezneme uz v knihach starozdkonnich (napt. Nu
27,4).

(6) 13,11: Zde se hovoii o Selmé, ktera ma dva rohy jako Beranek, ale
hovoii jako drak. Ve Zj vystupuji dvé Selmy. Jedna se podoba Berankovi
vzhledem, druhd tim, Ze byla smrteln¢ zranéna, ale Zije. Zlo se Casto snazi
vypadat jako dobro, ale nevychazi mu to. Selma se tu pokoudi o cosi
podobného jako vlk z pohddky o cervené Karkulce, ktery si oblece Cervené
SatiCky i1 ¢epecek, ale autentickou Karkulkou neni a nebude. Vznikne kiecovita
napodobenina, fale$, ktera ve své nesmyslnosti a trapnosti stejné skonci
Vv propadlisti nicoty, kterou Zj nazyva ,,druha smrt* (20,6).

(7) 14,1-5: Beranek stoji na hofe Sion, kde staval Jeruzalémsky chram.
Podle davného odekavani se na hote Sionu mél zjevit pfichazejici Mesias.™
V dobé& vzniku knihy Zjeveni vSak v Jeruzalémé zustalo jen zbotenisté. Kolem
Beranka stoji 144 000 (symbolické c¢islo, které mé& znamenat celou obec
svatych’’, gramaticky vzato se tu jedna o jinou skupinu 144 000 nez ve Zj 7°%)
jeho vérnych, ktefi maji na ¢ele napsano jeho jméno i jméno jeho Otce. Tito
vykoupeni zpivaji novou pisei, nikdo jiny neni schopen se této pisni naucit nez
tito ritudlng &isti, panici.”® Ti predstavuji prvotinu vykoupenych. Panenska
Cistota zde znamena ptedevSim to, Ze nepodlehli svodim Selmy. Slova
0 nasledovani Beranka jsou metaforou, jez obrazi bézné vidéni. Ovce zde

5 Srov. VOUGA, s. 251

76 Srov. REJCHRT, s. 100
7 Srov. SCHEUCH, s. 127
8 Srov. MRAZEK, S. 159
¥ Srov. MRAZEK, S. 159

26



nenasleduji pastyfe, ale Beranka.®’ Znacka &i pecet’ na cele je znamenim
vlastnictvi.8!

(8) 14,10: Tento vers podobn¢ jako 6,16 upomina na Bozi hnév. Treti and¢l
vold mocnym hlasem, ze vSichni, ktefi poklekaji pted Selmou a pred jeji
sochou, budou pit vino Boziho rozhorleni a muceni ohném a sirou pted zraky
and¢li a pred Berankem.

(9) 15,3-4: Ti, kteti zvitézili nad Selmou a nepoklonili se ji, zpivaji pisen
Boziho sluzebnika Mojzise a vitéznou pisenn Berankovu. O zpévu ,,nové pisne*
jsme Cetli uz v 5,9 a 14,3. Piset MojziSovu nalezneme v Ex 15, zde je piseni
obohacena o nékteré jiné starozdkonni motivy a jeji vyznam posunut
K univerzalismu. Motiv exodu a motiv ob&tovaného Beranka spolu souviseji.®?
Jedna se o pisenn kifestanskych vitézd, jez je podobna pisni, kterou zpival
Mojzi§ po zachrané svého lidu pted pronasledovanim faradna. Poukaz na
beranka by mohl byt skrytym odkazem na velikono¢niho beranka, jehoz krvi
namazali Hebrejci pted odchodem z Egypta obé¢ veteje i prah dveii (Ex 12,22).
Novozéakonni svédci tvrdi, Ze byli zachranéni Kristem — Berankem.® Otevirani
sedmi peceti, troubeni na sedm polnic, sedm nadob naplnénych Bozim hnévem
predstavuji analogii egyptskych ran z knihy Exodus. Bth je v pisni nazyvan
,,Vemohouci“ (stejné v. 1,8). V pisni jsou opévovany Bozi ¢iny (Z 111,2;
7 139,14), je také oznameno, ze Bohu se budou klanét a oslavovat ho vechny
narody (Z 86,9; Mal 1,11).8

(10) 17,14: Ver§ hovoii o boji Beranka a jeho vérnych s deseti krali
(symbolizovani deseti rohy Selmy) ale Beranek je pfemtize. Je nazvan ,Kral
kralh a Pan pant*“ (xvprog xvpiov koi Poocileds Paciiémv), coZ znamena
svrchovanou vladu (podobné jezdec na koni v 19,16). Kdo bojuji s Berankem,
jsou povolani, vyvoleni a vérni. Boj proti Berankovi a jeho stoupenciim muize

2

znamenat pronasledovani kiestanti v tehdejsi Rimské #isi. Beranek a jeho vérni
vitézi svym svédectvim a vlastni prolitou krvi.®

(11) 19,7-9: Nastava svatba Berankova a blaze je tém, ktefi jsou na ni
pozvani. Vykoupeni je zde znazornéno pomoci svatby, coZ je obraz, ktery ma

Vv biblickém mysleni velkou tradici. Nevésta zde neni konkretizovana (ve 21.

8 Srov. MRAZEK, s. 161
81 Srov. SPILSBURY, S. 42
82 Srov. MRAZEK, s. 172
8 Srov. SCHEUCH, s. 139
84 Srov. SCHEUCH, s. 140
8 Srov. MRAZEK, S. 194
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kapitole bude nevéstou Nebesky Jeruzalém), zname pouze jeji odév, ze je
oblecena do kmentu, je zafiveé bélostna a Cistd. Tim kmentem jsou spravedlivé
skutky svatych. To znamenad, Ze zalezi na samotnych kiest'anech, jak velkolepa
svatba se bude konat. Svatebni hostina se stava obrazem Boziho kralovstvi a ti,
kdo jsou na ni pozvani, jsou nazvani blahoslavenymi.®

(12) 21,9-22,5: V poslednich kapitolach je Nebesky Jeruzalém predstaven
jako Nevésta Berankova. Mésto nemé chram, nebot’ jeho chramem je Pan Bih
vSemohouci a Beranek, ktery je i1 jeho svétlem. Nad méstem zaii slava Bozi.
Svétlem i chramem je symbolicky vyjadfena Bozi pritomnost. Ve mésté budou
bydlet jenom ti, ktefi jsou zapsani v Berankov¢ knize zivota. VSichni budou zit
ve svétle tohoto mésta, tj. v Bozi piitomnosti.®’

U trinu Boziho a Berankova vyvéra teka zivé vody, coz pfipomina motiv
z Gn 2, ale uz ve 21,6 nabizi ten, ktery je Alfou i Omegou, pramen zivé vody,
jenz symbolizuje otevienost a univerzalismus spasy, a to zdarma a kazdému.
Kolem stiedu — trinu Boziho a Berankova — budou shromazdéni jeho
sluZebnici. Budou hledét na jeho tvar a jeho jméno budou mit na Cele. Hledét
tvaf v tvaF znamena pozehnani.®® Novy Jeruzalém (Zj 21,1-22,5) neni ani
utopii, ani jinym svétem, ale novym stvofenim, které se stavad ucinénou
skuteénosti, kterou tvoti sam Bih.®

4.3. Intronizace Beranka

V 5. kapitole se licen d¢j, ktery je obecné interpretovan jako intronizace
Beranka. Aune vysvétluje tento text jako literarni adaptaci Dan 7 a Ez 1-2.%° Je
tu sice fec o svitku, ale jeSté diilezitéjsi je identifikace Beranka prostfednictvim
mesiaSskych obrazii a indicii, které se ver§ po versi vynotuji, a tak ¢tenariim
pomahaji poznat, kdo Beranek je. Predstaveni Berdnka v této kapitole je
klicové pro pochopeni tohoto christologického titulu ve Zj, proto je dulezité
prislusnou pasaz samostatné podrobné&ji vylozit.

Na scéné se objevuje sedici na trinu, ktery drzi svitek se sedmi pecetémi.
Od andé¢la se dozvidame, ze nikdo neni ten svitek otevtit. Co v tom svitku je?
Pro¢ je zapeCetén sedmi pecetémi? Kniha je popsana zevnitf i zezadu. Ve

8 Srov. MRAZEK, s. 206
87 Srov. MRAZEK, s. 237
8 Srov. MRAZEK, s. 240
8 Srov. VOUGA, s. 249
% Srov. AUNE, s. 332
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starovéku bylo u pravnich dokumentii bézné, ze byly popsany z obou stran,
podvojnosti zapisu byly chranény pred zfalSovanim. V fimském pravnim tadu
musela byt zavét opatfena sedmi pecetémi. TehdejSimu ¢tenafi mohla pfi
tomto popisu naskocit predstava zdkonné platné zavéti.”! V Ez 2,9-10 jsou
obsahem podobného oboustranné popsané¢ho svitku zalozpévy a bédovani.
Umisténi svitku po pravé stran¢ trinu by mohlo signalizovat, Ze se jedna
o0 podklady pro soud. V nasledujici kapitole uvidime, Ze souzeny budou celé
dgjiny.%? Zadné pozemské udalosti nejsou vymazany a zapomenuty. I ta
nejskrytéj$i bezpravi a utrpeni neuniknou nebeské pozornosti. Ve je
zaznamenano.®® Fakt, Ze je kniha sedminasobné zapedeténa, aby nemohla byt
¢tena, nedava smysl. Kniha podobné jako zavét eviduje tajné informace, které
maji vejit ve znamost v uréeny Cas. Jan je deprimovan tim, ze nevidi nikoho,
kdo by byl hoden otevfit svitek, a rozplace se. Autor zde sdm vstupuje na scénu
svého dila, v postmodernim duchu se tak stava aktérem vlastni vize.** Pla¢iciho
Jana utési jeden ze Ctyfiadvaceti starcii, ktery mu povi, Ze prece existuje nékdo,
kdo je hoden (&&wg) svitek oteviit. Svitek je hoden oteviit vitéz, vazba
gviknoev ... dvoitat znamena: zvitézil, aby oteviel.®

Dovolme si malou odbocku. Zajimavou paralelu ktomuto vyjevu
nalezneme ve znamé legend¢ z doby krale ArtuSe. Popisuje piibéh o meci
pevné uvéznéném v kameni. Kouzelnik Merlin vymyslel zkousku, jez ma
odhalit skutecného néslednika triinu. Pravo ujmout se vlady ziska jen ten, kdo
dokéze uvolnit kouzelny me¢ uvéznény v kameni. A to se podaii pouze krali
Artusovi, nikdo pak nemiize zpochybnit, Ze se stal krdlem podle prava.*

Ve Zjeveni jde o néco podobného. Otevfit svitek zapecetény sedmi pecetémi
muze jen plné¢ kompetentni osoba, Berdnek. Plivodni napéti vystiida hluboka
uleva. Otevieni svitku je hoden ,,lev z pokoleni Judova, potomek Davidiiv*
(0 Mwv 0 €k Thc QULATC Tovda, 1 pila Aowid). Toto oznaceni je kombinaci
tradi¢nich mesidsskych titulti a zaslibeni z Gn 49,9-10 (,,Mlade Ivi je Juda.
S ulovkem, miij synu, vystoupil jsi vzhiiru. Stocil se a odpocival jako lev, jak
lvice. Kdo ho donuti, aby povstal? Juda nikdy nebude zbaven Zezla ani palcatu,
jenz u nohou mu lezi, dokud neprijde ten, ktery z ného vzejde; toho budou
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poslouchat lidska pokoleni.”) a 1z 11,10 (,,V onen den budou pronarody
vyhledavat koren Jisajuv, vztyceny jako korouhev ndrodum, a misto jeho
odpocinuti bude slavné.”). Juda je predstaven jako ten, ktery ma vladnout
déjindm; koten JiSajiv (resp. Davidiv) znamend navrat davidovského krale
a ptichod mesiasského harmonického véku, jak ho popisuje Iz 11,6-9.%
Vsichni cekaji kralovskou vojenskou postavu piipravenou k boji, ohlasené¢ho
lva, ale tu se na scéné objevi zabity Beranek, ktery jediny je hoden vzit knihu
acist vni®® Porazeny Beranek je pfedstaven jako vitéz. Podobné zidé
ocekavali politického mesiase, ktery je osvobodi od cizi nadvlady a nastoli
kralovstvi v Izraeli. Tato ptedstava se nenaplnila. Misto politického mesiase
prisel Jezis, ktery hlasal néco o kralovstvi nebeském a nakonec potupné jako
zlo¢inec umira na kiizi s napisem ,,zidovsky kral“. Pravy Mesia$ konci jako
zabity Beranek, skrze svou krev vykupuje lidi.

,,Jsi hoden prijmout tu knihu a rozlomit jeji peceté, protoze jsi byl obétovan,
svou krvi jsi Bohu vykoupil lidi ze vsech kmenii, jazykii, ndrodii a ras a
ucinil je kralovskym knéZstvem naseho Boha;, a ujmou se vilady nad
zemi. ““(5,9-10)

Jen Beranek je ten, ktery je hoden vykonat tento exkluzivni tkol, oteviit
svitek, a to proto, Ze jako jediny dokdzal dat obsahu knihy — svétovym déjindm
— smysl.%® Beranek je panem dé&jin. Jenze Beranek vypada jako zabity (ig
gopaypévov). Zajimavé je pravé uziti zajmena ,,jako” (0g), Nejspis odkazuje
na snovou piibliznost. Zabité zvife totiz nikdy nestoji. Vypada jako zabity, ale
neni. Berdnek mé4 sedm rohi a sedm oc¢i. Roh byl v zidovstvu chapan jako
obraz moci (Dan 8,3; Dt 33,17; aj.) Sedm rohi znamend, ze jeho moc je
rozmanita a pfitom dokonale uplnd. Sedm o¢i znamend bdélost, ostrazitost
a vsevidoucnost. Spojeni téchto o¢i se ,,sedmi duchy Bozimi*“ navazuje na
Zach 4,10, kde Biih svyma o¢ima ovlada a prohlizi cely svét.1%°

Vyznam zabitého Beranka ukazuje jest¢ dalSi rozmér. Vypovida cosi o tom,
jak Biih ve svété kona své dilo. Na rozdil od pozemskych vladati a mocnafi,
ktefi dosahuji svych cilii brutdlni silou ¢i manipulaci, dosahuje Bih svych
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zamért skrze néco, co se jevi jako slabost a pordzka toho, kdo se obétuje.
Podobn¢ smysli i apostol Pavel ve svych listech Korintskym (1 Ko 1,25.27:
., Nebot blaznovstvi Bozi je moudrejsi nez lidé a slabost Bozi je silnéjsi nez
lide*; ,, 2 Ko 129n: ,,Staci, kdyz mas mou milost; vzdyt' v slabosti se projevi
ma sila*“, ,,vzdyt prave kdyz jsem slab, jsem silny ‘). Zabity Beranek vypovida
o tom, jak Buh pohrdd moci svéta. Kdyz se Bih rozhodné ustavit své
kralovstvi, ¢ini tak skrze JeziSovu potupnou smrt.*%

4.4. Beranek a jeho nasledovnici

Z hlediska celkové zvésti obsahuje Zj dulezité informace zejména pro ty, kdo
se hlasi k Berankovi. Diivod, pro¢ pouzil Jan titul Berdnek, lze odvodit
z dosavadnich vykladii. Na pozadi udalosti exodu vznika totiz predstava, ze
eschatologicky Bozi lid je vykoupen krvi velikono¢niho beranka. Podobné jako
krev zabitého beranka pomohla pred vyjitim z Egypta zjednat izraclskému lidu
smifeni, tak smazava Kristus-Beranek svou krvi hiichy lidi. Teprve obmyti
jeho krvi se stavaji pravym Bozim lidem.%?

Podobny pohled na véc potvrzuje jeste Zj 15,3 s jednoznacnou typologii
velikono¢niho beranka. Kdyz Jan tak silné zdaraziiuje Berankovu smrtelnou
ranu (5,6.9.12), sleduje tim svlj umysl. Kristus jako zabity Beranek
predstavuje dualezity vzor pro pronasledovanou cirkev, ktera tak ma pied
oCima, ze 1 ona jako jeji Pan dobyva své vitézstvi v posledku jen ve smrti.
Koneény dél kiestant je kopii idélu Beranka, jehoz nasledu;ji.1%®

Byl-li Beranek obé¢tovan, pak jediné proto, ze zaplatil cenu za své slovo.
Jeho krev je metonymii jeho vérného svédectvi.'® A pravé toto svédectvi
umoznilo vykoupit lidi ze vSech ras, jazykl, kmeni 1 narodii, odstranit jejich
militantni pfesvédceni (5,9) a vSichni ti, ktefi si ,,vybilili svoje Saty v krvi
Berankové® jsou totozni s témi, ktefi zakusili velikd protivenstvi (7,14).
Berankova krev je spoluodpovédna za vitézstvi nad Drakem spolu se
svédectvim téch, kdo nedali vérnost svému Zivotu pred vérnosti a v nejhor§im
pfipadé¢ pro svoji vérnost dokonce podstoupili mucednickou smrt (12,11).
JeziSova smrt pfipomenutd symbolikou obétovaného Beranka ¢i symbolikou
krve je chapana jako bezprostfedni disledek jeho cinnosti jakozto ,,svédka
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vérného a pravého. Kristus neni svédkem skrze svoji smrt, nybrz skrze svoje
slovo. Proto jeho aktivni svédectvi spociva ve svédectvi jeho slova. Odtud
pochézi prorockd metafora mece, ktery v tvodni vizi (1,12-3,22) vychazi z ust
Syna ¢loveéka. 1%

Co vSechno Beranek pro kiestany znamena? Berdnek je predevsim spojuje,
vede, chrani je pted satanem a jeho silami a z eschatologického hlediska pro né
ziskal nemaly ,,duchovni benefit ve form¢ spasy. Je to Beranek, ktery piinasi
veficim spasu. Je to Beranek, ktery skrze svou obét’ vykupuje Bozi lid ze vSech
kmeni, jazyki, narodu a ras, ¢ini je kralovskym knézstvem a daruje jim vladu
nad zemi (5,9-10). Je to Beranek, ktery zachranuje lidi, obzvlasté svaté
a mucedniky (7,14). Tyto verSe lze srovnat s odkazem na ver§ 1,5, kde se
rovnéz hovoii o tom, ze Kristus nas skrze svou krev zprostil hiichd a ucinil
kralovskym kné&zstvem. O kralovstvi knézi se ve Zjeveni mluvi na celkem tfech
mistech (1,5-6; 5,10; 7,15). Berankova obét’ je synonymni se svédectvim
svatych — mucednikt (2,10-12). Svati jsou oznaceni jako ,,vyvoleni a vérni‘
(17,14), prvni odkazuje na Bozi ¢in, druhé jejich odpovéd’.1%

Beranek chrani kiestany a vitézi nad neprateli. Jeho vérni nebudou jiz déle
trpét kvali pfirodnim pohromam, ale naleznou vé¢nou pastvu pod Berankovou
pastyiskou péci (7,16-17). On ozna¢i vyvolené a ochrani je pred
eschatologickymi pohromami (14,1-5; 7,1-8) a sleduje trestani téch, ktefi
pronasledovali lid Bozi (14,10).

Zjeveni ukazuje starost o obec vé&ficich uz v pocatecnim predstaveni
Beranka. Jediné¢ Berdnek je hoden oteviit svitek, ktery obsahuje BoZzi
eschatologické plany. Otevienim svitku Beranek zahajuje b&éh udalosti, jez
povedou ke koneénému spaseni véficich (5,9-10). Cyklus otevirani peceti ma
pro Bozi lid soteriologicky vyznam.!®” Beranek je otevirani peceti hoden,
nebot’ zemiel jako obét), a stal se tak symbolem vitézstvi nad hiichem a zlem.
Timto zptisobem ma obraz Beranka povzbuzovat kiestany, aby zustali vérni
sv¢ vife a zvitezili, jako Kristus-Berdnek zvitézil.

Pasaze, v nichZz se mluvi o Berankovi, se tykaji zcela zasadnich udalosti,
napf. Berdnkova kniha zivota, ktera obsahuje seznam obcani Nového
Jeruzaléma. Obraz knihy Zivota ma kiest'any ubezpecit o jejich spase a naopak
o zavrzeni jejich nepratel. Implikuje ujisténi a rozhodnuti. Jména jsou v knize
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zivota obsazena od zalozeni svéta (13,8; 17,8), coz je vyrok, ktery ma
predevsim uklidnit kiestany trpici kvuli své vife.

Beranek vede vélku proti nepratelim Bozim na zemi a porazi je (12,10-12;
17,14). Tyto paséze jiz upominaji na obraz Nebeského bojovnika, coz je plné
rozvinuto ve verSich 19,11-21, které tuto vizi podtrhuji. Uziti valeCnych
predstav nefikd, aby byli kiestané¢ za kazdou cenu laxni. Pro Jana
predstavovala hlavni hrozbu Rimska fige.

Vsemohouci Buh sdili bozské pocty spolu s Berankem. Pro Zj je ostatné
piiznacné, ze pfipisuje Kristu stejné vlastnosti jako Bohu.1%® Vsechno stvofeni
se jim klani (5,13; 7,10). Vyvoleni jsou oznaceni jejich jmény (14,1; 22,4).
V Novém Jeruzalémé predstavuje Bih a Beranek stfed zivota a nabozenské
aktivity (21,22), osvétleni mésta (21,23), potieb pro zivot a vymyceni chorob
(22,1-5). Jan nikdy zcela neodd¢luje Boha a Beranka od lidu Boziho,
nasledovnikli Berdnka, nybrz je uzce vztahuje skrze rizné symboly (napf.
oznaceni svatych 14,1; nebeska hostina 19,5-10; Bih setfe kazdou slzu 7,17;
21,4). Tyto obrazy napovidaji, Ze je Jan vybral z toho diivodu, aby kiestany
ut&sovaly uprostfed pronasledovani.'%

Obraz Krista jako Beranka predstavuje Sirokou $kalu moznosti pro ¢tenare
¢i posluchade. Mezi nejvyraznéjsi patfi podle Slatera nasledujici.!!® Obraz
Beranka dosahujiciho vitézstvi skrz utrpeni mélo vzpruzit viru, kurdz a smysl
pro nad¢ji pro mnoho lidi, kterym Jan psal (5,1-14; 7,13-14; 12,7-12, 14,1-5).
Zjeveni, podobné jako cely Novy zakon, reinterpretuje kiiZ pozitivné. N&které
proudy judaismu ocekédvaly ptfichod mesidSe se soudni a politickou moci,
obrazné feteno Zidé &ekali prichod Iva z kmene Juda, ale ve skutecnosti pisel
mesia$ trpici a skrze utrpeni vitézici, Kristus-Beranek.'** Dal§im motivem je
odplata utlacovatelim (6,9-11; 14,10). Ti, ktefi zemfeli pro své nabozenské
presveédceni, se konecné dockaji zadostiu€inéni. Jsou ujisténi, Ze jejich smrt
bude pomsténa. Beranek je rovnéZ piedstavovan jako bojovnik, ktery ma
pomstit svaté. JenZe on paradoxné vitézi skrze svou obét, své vérné zachranuje
svou krvi. V knize panuje jisty determinismus. Svati jsou v knize Berankové
zapsani od zaloZeni svéta, coz ma véfici ujistit o Bozi nekonecné lasce,
navzdory docasnému utrpeni je ¢ekd vécna spasa. Vitézstvi je jisté. Beranek
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zajisti 1épe nez jakdkoli politicka strana ¢i stdt svym vérnym kvalitu Zivota.
Poskytne jim ochranu, vedeni, utéchu a vysvobozeni (21,9-22,5). Beranek je
bude past jako nejlepsi pastyf. Krom¢ vsestranné péce jim ovSem daruje
mnohem vic. Osvobodi je od hfichu, utrpeni a smrti. Nakonec je ustanovi
kralovskym knéZstvem budouciho véku (Ex 19,6). Tento obraz vystihuje
protiklad k jejich nizkému spoleCenskému postaveni v tehdejSim svéte. Slibuje
jim spoluvladu nad svétem.!'?

Vidime, ze vétSina obrazi Krista-Beranka je tuzce spjata s existenci
komunity véficich na zemi a je chapana ve vztahu k nim. Zjeveni nam vsak
nedovoluje, abychom polozili rovnitko mezi cirkev a néasledovniky Beranka.
Zjeveni chce zdliraznit, Zze ¢lenové cirkvi musi Beranka nasledovat.'!3

4.5. Beranek jako nejdilezitéjsi christologicky titul a obraz

Motiv Berdnka je dustfednim obrazem Krista ve Zj. Mnozstvi funkci
spojovanych s Berankem zna¢i, Ze Beranek je nejkomplexnéjSim
christologickym obrazem Zjeveni a zcela vystihuje uplnost Kristovy osoby
i dila. Beranek v sobé zahrnuje dualni roli MesiaSe, totiz Vykupitele
i Soudce.!® Beranek ve Zj hraje mnoho rozliénych roli. Predstavuje
eschatologického soudce, pastyte, obraz vykupitele, bojovnika i spoluvladare
s Bohem.'®

Beranek ptedstavuje centralni christologicky obraz, ktery tidi a vysvétluje
vSechny ostatni. Beranek vykazuje znaky podobné ,,nékomu jako Syn ¢lovéka*
1 ,,nebeskému bojovnikovi“ (19,11-16). Beranek a ,,n¢kdo jako Syn c¢loveka™
predstavuji mesid$ské obrazy, oba pfipisuji Kristu charakter Boha a oba se
vztahuji k historickému Jezisi, zvlasté k jeho ukfizovani a vzkiiSeni. S jezdcem
na bilém koni mé& Berdnek prvni dva znaky rovnéz stejné, ale oproti ,,nékomu
jako Syn ¢lovéka*™ se zamétuje na budoucnost, na soud a kone¢né vitézstvi
Krista.!?® Beranek je podobné jako Nebesky bojovnik ,,Pan pant a Kral krala
(17,14; 19,16). Jeho tiSe neni omezena.

Obraz Beranka vlddnouciho nade vSim Ize chapat 1 tak, ze Kral celého
vesmiru zvitézil skrze utrpeni a ti, kdo nasleduji jeho piikladu, jim budou
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vykoupeni. Tato predstava predpokladd, ze cCtenat odpovi vérnym
pfesvédcenim zUstat vérny Berdnkovi bez ohledu na piipadné negativni
disledky svého rozhodnuti. 17

4.6. Beranek jako paradox

Kromé¢ toho, ze Barr vyslovuje odvaznou interpretaci a ptrirovnava Beranka
k drakovi'®®, upozorfiuje na to, Ze Jan obraci skute¢nost. Zjeveni Janovo
symbolicka transformace svéta skrze symboly, a to ve dvou vyznamech. Jan
pretvaii svét skrze symboly a symboly skrze pfibéh. Na Zjeveni Janové je
pisobiva jeho schopnost uchopit symbolickou podobu svéta Rimské fise
a ,,pohrat” si s ni tim, Ze ji pretvoii v uplné jiny svét.}'® Pro Jana je typicka
antiteticka povaha jeho alternativni skutegnosti. Zatimco ve svété Rimské fise
je cisaf spasitelem, v Janové svété je spasitelem Jezi§; zatimco ve svétd Rimské
fiSe je cisaf bozskym bojovnikem, ktery pfinasi svétu mir, v Janové svété
pfedstavuje cisaf Selmu, kterou pravy Nebesky bojovnik musi zabit. Takovych
vyjadfeni antitetické povahy najdeme u Jana vic, napt. obétovany Beranek sdili
trtin s Bohem (3,21; 7,17). Vidime, Ze Jan vSechno obraci.

Protiklady se vyskytuji 1 u jednotlivych symboll. Nasili pfipisované
Berankovi je vzdy dvojsmysiné. On sice zabije vSechny svévolniky, ale ucini
tak mec€em svych ust (nikoli rukou). Shromazd'uje si armédu, ale nikdy nevede
utok. Obyvatelé zemé se tfesou pfed hnévem Berankovym, ale jeho hnév zde
nikde neni vylicen. Zajimavé je uvedeni Beranka na scénu v podobé
dobyvatele, Jan totiz tika, ze ,zvitezil lev z pokoleni Judova, potomek
Daviduv* (5,5) a vtom Jan ve své vizi neCekané spatii ,, Berdnka, toho
obétovaného . Barr tvrdi, Ze Berankova funkce v tomto piibchu je vytvaret
protiklad k drakovi. Jan by piece neuvedl Iva, kdyby nemél poslouzit néjakému
tgelu.t? Uziti 1va ,jako obalu“ pro Beranka se dosahuje dvou véci. Jednak
ukazuje, kym Berdnek neni (v tomto by symbolicky ani emocionalni kontrast
uz nemohl byt silngjsi), jednak ukazuje, kym Beranek je, tedy Beranek je Lev,
ktery si podmanuje neptatele Izraele. Toto podmanéni se vSak nedéje skrze
nasili a zasazenim ran neptatelim, nybrz skrze nasili vytrpéné. Tyto dva
obrazy nakonec splyvaji. Ve Zjeveni Lev ukazuje, co Jezi§ ucinil, a Beranek
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ukazuje, jak to ucinil. V tom spociva zcela zasadni vypovéd Zjeveni, ze
povahou JeZiSova étosu je obétovany Beranek, ktery nakonec zvitézi.'?* Titul
Beranek vyjadiuje paradox, ktery zndme od apostola Pavla, ktery vypovida
sam o sobé&, ze praveé tehdy, kdyz se citi slaby, je silny (2 Kor 12,10). Beranek
nakonec vitézi i ve své slabosti, v ni je opravdu silny. Tento paradox plati i pro
ty, ktefi ho nasleduji. Ve své ocividné slabosti v tehdejsi spolecnosti jsou
s Kristem silni a mohou jako on vybojovat vitézstvi v ponizeni.*??

121 Srov. BARR, s. 207
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5. Kristus jako Nebesky bojovnik (Zj 19,11-21)

A videl jsem nebesa otevienad, a hle, bily kiin, a na ném sedél ten, ktery ma
jméno Verny a Pravy, nebot soudi a bojuje spravedlivé. Jeho oci plamen
ohné a na hlave mnozstvi kralovskych korun; jeho jméno je napsano a nezna
je nikdo nez on sam. Ma na sobé plast zbroceny krvi a jeho jméno je Slovo
Bozi. Za nim nebeska vojska na bilych konich, oblecena do bélostného
Cistého kmentu. Z jeho st vychdzi ostry mec, aby jim pobijel narody; bude
je past zeleznou berlou. On bude tlacit lis plny vina trestajicitho hnévu Boha

v§emohouctho. Na plasti a na boku ma napsano jméno: Kral kralit a Pan
pamit. (Zj 19, 11-16)

A vidél jsem jednoho andéla, jak stoji na slunci a volda mocnym hlasem na
vSechny ptaky letici stredem nebes: ,, Pojdte, slétnéte se k veliké hostine
Bozi! Budete se sytit tély kralit a vojeviidcii a bojovnikui a koni i jezdcii; tély
vSech, panii i otrokii, slabych i mocnych. “ A videél jsem dravou Selmu a kradle
zemé i jejich vojska shromdzdend, aby vytrhli do boje proti jezdci a proti
jeho vojsku. Ale Selma byla zajata a s ni i falesny prorok, ktery k jeji cti cinil
zazracnd znameni a svedl jimi ty, kdo prijali cejch Selmy a kilekali pred jejim
obrazem. Za ziva byli Selma a jeji prorok hozeni do ohnivého jezera
horictho sirou. Ostatni byli pobiti mecem vychazejicim z ust jezdce.
A vsichni ptaci se nasytili jejich tély. (Zj 19,1-21)

5.1. Navrat Krista jako Nebeského bojovnika

O BoZzim vale¢nikovi se ve Zj hovoii ve tfech po sobé jdoucich vizich
uvozenych vyrazem ,a vidél jsem* (xot €idov) (19,11-16; 17-18; 19-21).
Mezi komentatory panuje vSeobecny souhlas, ze perikopa 19,11-16 popisuje
navrat Cili parusii Krista. Pfesto je problematické toto perikopu tak oznacit,
nebot’ popisem neodpovida tradi¢ni kiestanské predstavé o druhém piichodu
Krista, jak ho zname napf. z evangelii.!?® Z hlediska literarni formy se jedna
0 symbolicky popis osoby Nebeského bojovnika, ktery je zaméfen na jeho
fyzicky popis, identitu a tilohu.'?*
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S tématem Kristova navratu jsme se setkali uz v prvni kapitole Zjeveni (1,7:
., Hle, prichazi s oblaky a uzri jej kazdé oko, i ti, kteri jej probodli, a budou pro
neho narikat vsechny kmeny zemé. Ano, amen.*). Motiv ndvratu se znovu
vynofuje na ruznych mistech, které popisuji Bozi soud. Naptiklad béhem
piiprav na velkou bitvu na polich Armagedonu Kristus zvola: ,, Hle, prichazim
jako zlodéj, blahoslaveny, kdo bdi a strezi sve saty, aby nechodil nahy
a nevideli jeho nahotu.* (16,15). Kristiv navrat je jednim z nejvyraznéjSich
prvki kiestanské nadgje.*?

Postava Boziho vale¢nika patii jednak k tématu hnévu a soudu, jednak
k tématu nadé¢je. Postava na bilém koni v 19. kapitole je ztélesnénim obojiho.
Pfi otevieni paté peceti v 6. kapitole jsme vidéli mucedniky volajici k Bohu,
aby pomstil jejich smrt na obyvatelich zemé (6,9—11). Jezdec na bilém koni je
odpovédi na toto volani.'?8

Koncept Boha Izraele jako Nebeského bojovnika se zrodil ve starovekeé
blizkovychodni religiozit¢ dadvno pied vznikem kiestanstvi. Hebrejskéd bible
pfedstavuje obraz VSemohouciho Boha jako BoZského bojovnika a aplikuje ho
na rozliéné historické udalosti. Nalézame zde Ctyti hlavni motivy. Prvnim je
»Hospodin zastupt“ (Iz 63,1-6), druhym je Biih, ktery zabije netvora a nastoli
rad (Iz 27,1), coz predstavuje zidovskou verzi starovékého kosmogonického
mytu. Tretim motivem je Biih, ktery odsoudi a potresta zlo kdekoli mtze byt
nalezeno (Iz 3,1-15) a poslednim ¢tvrtym je Bozi vale¢nik, jenz osvobozuje
lidi, a to i opakované (Ex 14,1-15; Iz 35).%" Kristus ve Zjeveni jako Bozi
zastupce ztélestiuje vérnost a pravdivost VSemohouciho Boha. Toto oznaceni
muze rovné¢z reflektovat spoleCenské postaveni kiestanli v dobé
prondsledovani, kdy byli casto tupeni a poSpiflovani. Kiestanim trpicim
faleSnymi pomluvami mélo zvednout sebevédomi a dodat sily ke statecnému
sveédectvi pro Krista.

Nebesky bojovnik ve Zjeveni prichazi jako BozZi eschatologicky Soudce. Je
personifikaci smrtonosné Bozi ville nad neposlusnym svétem.'?8

125 Srov. SPILSBURY, S. 79
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5.2. Christologické tituly

V prvni vizi se setkdvame se Ctyfmi symbolickymi jmény pro Nebeského
bojovnika. Prvni je ,, Vérny a Pravy“. Kdyz Kristus na pocatku knihy oslovuje
laodicejsky sbor, nazyva sam sebe ,,svédek vérny a pravy” (3,14). Vérnost
a pravda v biblickém mysleni patii k samotné podstaté Bozi.'?® S nabadanim
k vérnosti jsme se uz setkali (2,10; 17,14), avSak nejvyznamnéjsi je vyskyt
vyrazu ,,vérny a pravy* ve versich 21,5 a 22,6, kde Bozi slovo a Bozi zjeveni
samo o sob¢ je vérné a pravé. Prvni vyraz ,,vérny* (miot0g) Se vztahuje k Bohu,
Kristu i kiestanim dvéma zptsoby. Ve Zjeveni se vyskytuje osmkrat, z toho
petkrat ve smyslu zemftit pro viru (1,5b; 2,10, 13; 3,14; 17,14), zbylé tii
vyskyty odkazuji na Boha (21,5; 22,6) a Krista (19,11). Tyto verSe ujiStuji
Ctenafe a posluchace, ze kdyz vytrvaji ve vife a nasledovani Krista, budou
snim také vladnout (20,4-6).*° Druhy vyraz ,pravdivy® (6An0woc) se ve
Zjeveni vyskytuje omezen¢ a vzdy odkazuje k Bohu ¢i Kristu. Popisuje Bozi
prirozenost (6,10), ilustruje Bozi ¢iny (15,3, aj.) Sedmkrat je synonymem pro
jinou ctnost (6,10; 15,3; 16,7; 19,2.11; 21,5; 22,6).13!

Podrobnéjsi vysvétleni si zaslouzi druhy titul ,,jméno, které neznd nikdo nez
on sam‘ (dvopa yeypappévov O ovdeig oidev &l pr avtdg). Prvek skrytosti je
jednim z kli€¢ovych motiva v knize Zjeveni (2,17: ,,... a na tom kaménku je
napsano nové jméno, které nezna nikdo nez ten, kdo ho dostdva ). Napadnou
nas dv¢ otazky: pro¢ ho neznd nikdo a jaké je to jméno? Komentatoti nabizeji
nékolik odpovédi. Nekteti (Fiorenza, Kiddle, Lohmeyer) argumentu;ji tim, ze
jméno neni zjeveno, aby nad Bohem nikdo nemohl mit moc. Jini zdivodiuji
nezjevenost jména Kristovou neproniknutelnosti (Ladd, Sweet, Morris). Dalsi
se snazi zjistit to jméno samotné. Nabizi se tetragrammaton JHWH nebo jméno
Jezis. Podle jinych je nezjevenost jména interpolaci k versi v. 13 (jeho jméno je
,Slovo Bozi*).1%2 Jako by se zde opakoval motiv, s nimz jsme se setkali na
pocatku knihy: vitéz v pergamském sboru ma pfisliben bily kaminek s novym
jménem, které nezna nikdo, jen ten, kdo ho piijima (2,17).133

Nezjevenost jména ve Zjeveni piipomina mesiasské tajemstvi v Markoveé
evangeliu. V Markovi mesiasské tajemstvi vysvétluje Ctenafi, pro¢ Vyvoleny

129 Srov. REJCHRT, s. 129
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nebyl poznan vyvolenym ndrodem, zatimco nezjevenost jména ve Zjeveni
prozrazuje, pro¢ Vyvoleny a jeho nisledovnici nebyli poznani svétem.!34
Ctenaf je ujistén, Ze jeho vniméni svéta je spravné. Kdo nepoznali a nepfijali
Krista, ziji v omylu. Ve své nevédomosti tak zabili ,,Pana pand a Krale krala“.
Jeho smrt vSak nevedla k pordzce, nybrz kpovySeni a spaseni jeho
nasledovniki. V tomto scénafi se stavaji tutisk a pronasledovani svatych
srozumitelnymi. Asijsti kiestané umi rozpoznat Bozi vili, zatimco nekiestané
toho nejsou schopni. Nebesky bojovnik ma zde nezastupitelnou tlohu jako
eschatologicky zastupce Bozi. VSimnéme si jeste, ze nckteré tituly napt. ,,Pan
pant a Kral krala“ zde pfidruzené Kristu byly v zidovské tradici spojovany
s Bohem, nikoli s predstavou Mesiase.1®

Jan sice uvadi, ze jméno jezdce neznd nikdo kromé jej samého, ale hned
V nasledujici vété zreteln€ artikuluje, Ze jeho jméno je ,,Slovo Bozi.* Jak
vysvétlit tento rozpor? Stojime pfed tajemstvim, které piesahuje vSechny
moznosti lidského uvazovani.'*® V semitském mysleni znamenalo ,jméno™
celou osobu. Nikdo ho nemiize ,,znat*, plné pochopit jeho osobu. To vi pouze
on.B®’ Ve starovékém vnimani tim, co neznidme jménem, nemiZzeme
manipulovat.t®®

Jezdec je oznaCen jako ,,Slovo Bozi“ (0 Adyoc tod Oeod), predstavuje
ztélesnéni Boziho zaméru. I Janovo evangelium tika, ze Jezis je Slovo, které se
stalo télem (J 1,14). Zde je Kristus slovem, které ptislo soudit cely svét. Slovo
symbolizuje ostry me¢ vychazejici z jeho ust.

Vyraz ,Slovo Bozi“ symbolizuje dokonalou manifestaci Boha v Kristu.

vvvvv

ktera Casto pouziva Bozi fe¢ jako symbol bozské sily nebo prostfedku souzeni
zla. 1%

Je zde ovSem patrnd paralela s Knihou Moudrosti, ktera je datovéna do 1. st.
pt. Kr., kde vMdr 18,15-19 sestupuje Moudrost z nebe na zem jako
neoblomny bojovnik: ,,tvé vsemohouci slovo se nahle sneslo jako nelitostny
bojovnik z kralovského trunu na nebesich doprostied zemé odsouzené
K zdhubé. Jako britky mec¢ prindaselo tvij neodvolatelny rozkaz, a kdyz se
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zastavilo, naplnilo vse smrti; dotykalo se nebe, a pritom stalo na zemi* (Mdr
18,15-16). Moudrost vlastni ostry me¢ a $ifi vSude smrt. Désivy fantom strasi
bezbozné a ti umiraji. Snova vize vysvétluje jejich osud.

Obou textech pozorujeme nékolik podobnosti. Slovo Bozi nese lidské rysy,
oba texty popisuji osobu s valeénym motivem, v obou textech se vyskytuje
me¢ a konecné oba texty se vztahuji k padu hiiSniki. Obé pasaze vSak
vykazuji také rozdily. Zatimco Slovo v Moudrosti piedstavuje hypostazi Bozi,
Nebesky bojovnik ve Zjeveni je Bozim zastupcem. Nebesky bojovnik ve
Zjeveni je Mesids, v Moudrosti nikoliv. Moudrost klade metaforu, kdezto
Zjeveni uziva osobu Nebeského bojovnika jako Boziho zastupce.4°

Poslednim titulem ,, Kral krdlit a Pan panii© (Bacidedg Pacthémv Kol KOpLog
kvpiov) byl oznacen Beranek (17,14), zde je takto nazvana osoba na bilém
koni. Tento titul vyjadfujici naprostou svrchovanost ma svij puvod v knize
Deuteronomium, kde Mojzi§ prohlasuje: ,, Vzdyt' Hospodin, vas Buh, je Biih
bohit a Pan panii, Buh veliky, vSemocny a vzbuzujici bazenn* (Dt 10,17). Jedna

se o dalsi misto ve Zj, které vypovida o bozské ptirozenosti Kristové. 4!

pravdépodobnym zdrojem je Dan 2,47. V Dan 2 a Zj 19 se odniméd moc zlym
vladetim a popisuje se univerzalni porazka Bozich neptatel. Titul ,,Kral krala
a Péan pant“ predstavuje suverenitu VSemohouciho Boha nade vSemi
mocnostmi. Zj 17,14 a Zj 19,16 tento titul spojuji s osobou Mesiase.
Poznamenejme, Ze kiestanské zjeveni modifikuje Zidovskou tradici. V tomto
smyslu Zjeveni propojuje christologii a nadvladu nad svétem.!*? Kristus je
vladcem nad krali zemé& a své nasledovniky ¢ini kralovskym knéZstvem. Je
pfiznacné, ze Zjeveni spojuje titul ,,Kral kralti a Pan panti“ se dvéma odlisnymi
christologickymi obrazy, Berankem (17,14) a Nebeskym bojovnikem (19,16).
Ob¢ pasaze spadaji do kontextu, kde si nejvyssi Kral a Pan podmanuje své
nepiatele v bitve. 143

Konecné toto symbolické jméno miize obsahovat politickou zpradvu pro své
puvodni posluchace tlumocici, Ze Kristus, nikoli fimsky cisaf, je pravym
vladcem svéta. Obé 17,14 i 19,16 uzivaji titul ,Kral krald a Pan pant“

140 Srov. SLATER, S. 217-218
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v militantnim kontextu, a mizou se tak vztahovat k porazce fimské politické
nadvlady. 144

Souhrnné tedy Nebesky bojovnik pod prvnim jménem ,,Vérny a Pravy* je
vérny Bozi, druhé ,nezjevené“ jméno odkazuje na jeho nepovSimnutost
svétem, tieti jméno ,,Slovo Bozi*“ vypovidd o tom, ze neni pouhym svédkem
Bozi, ale pfimo manifestaci Boziho planu v lidské podobé, posledni Ctvrté
,Kral kralti a Pan pana“ ukazuje jeho moc a autoritu.’*® Ve Zj 19,11-16 je
Nebesky bojovnik vykonava funkci tradicné piipisovanou VSemohoucimu
Bohu (napf. 1z 63,1-6) nebo archandélu Michaeli (Dan 10,21, Zj 12,7-12),
a ziskava tak titul, ktefi diive ndlezel pouze Bohu (napt. Dt 10,17). Bozi
valecnik nese mesiaSské rysy a je predevSim vyslancem Bozim, ptinasi
spravedlivy soud nad zlem a tim i Gtéchu pro vérné a spravedlivé.4®

V obrazu Krista jako Nebeského bojovnika najdeme urCitd spojeni
s christologickymi obrazy ,,n€kdo jako Syn ¢lov€ka* a ,,Beranek*.

5.3. Christologické obrazy

Kromé¢ ctyt titulll se ndm dostava i popisu fyzického vzhledu jezdce. Jeho
o¢i jsou ,jako plamen ohné“, coz pfipomina ,,nékoho jako Syn Eloveéka®,
prochdzejiciho mezi sedmi svicny (1,13). Na jeho hlavé je ,,mnoho kralovskych
korun®, tedy vice nez sedm diadému na drakovi (12,3) a deset na Selmé (13,1).
Kristova vzne$enost a svrchovanost v§echny prevysuje.4’

Jezdec na koni je nejspiS ditétem zeny, ktera musela utikat pied drakem na
poust’, jeji syn dostal do vinku poslani ,, pdst Zeleznou berlou vsechny narody *
(12,5). Dité bylo ptfeneseno k Bohu a jeho triinu a zde se znovu objevuje uz
jako Bozi vale¢nik, aby bojoval s mocnostmi zla. Nepochybné je zde paralela
s JeziSem, jak ho zname z evangelii. I on byl pronésledovan, ohrozen, nyni je
uOtce a znova piijde. Jezdcem je vitézny Kristus, ktery piijde ve slave
vykonat soud nad svymi nepfateli.'*®

Kromé ctyt symbolickych jmen, jez ptredstavuji Krista jako lidského posla
Boziho a eschatologického soudce, jsou dalsi obrazy ve Zj 19,11 — 21 spojeny
se soudem narodi. Tyto obrazy spojuji Nebeského bojovnika s dalSimi
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christologickymi obrazy a tituly knihy Zjeveni. Ver§ 12 obsahuje popisnou
charakteristiku ,,jeho o¢i plamen ohné“, podobnd slova nalezneme v 1,14
a 2,18, tam se tykaji postavy ,,nékdo jako Syn ¢loveéka* (Dan 10,6), ctendi zde
nachdzi ujisténi, ze se zde jednd o stejnou osobu Krista jako ve Zj 1,1-3,22
a 14,14-16, a autor tak dokazuje christologickou jednotu knihy. Planouci oci
implikuji Cistotu a plnou moc pro vyhlaseni soudu, jez nalezi pravé Kristu. Pro
Mnozstvi kralovskych korun na hlavé znaci Kristovo kralovské postaveni. Jan
uzil vyraz Swonpota jiz i vjinych kapitolach (12,3; 13,1), kde jsou
pfivlastnény fimskymi cisafi. Kristus ma jako kral pravo soudit cely svét.}4®

Ve v. 13 ma jezdec ,,plast’ zbroceny krvi®. Vyvstava otazka, ¢i je to krev —
jezdcova, svatych nebo jeho protivnikii? VétSina komentatort tvrdi, ze
zdkladem tohoto motivu jelz 63,1-6, kde Buh pfichdzi z vychodu
v karminovém rouchu, odén nadherou a pochoduje dale v majestatu. Poslapani
nepratel zpiisobilo zcervenani jeho odévu a posSlapadni symbolizuje soud,
cervené skvrny jejich krev (Iz 63,3: ,,Sam jsem Slapal v lisovaci kadi a nikdo
Z narodu se mnou nebyl. Rozhneévan jsem po nich Slapal, rozslapal jsem je ve
svém rozhorceni, az Stava z nich mi roucho postrikala, poskvrnil jsem si cely
odev*).10 Podle jiné interpretace mize krev patiit jeho svatym. Jedna se jako
by o obraz sklizn¢ jako odkaz na mucednictvi a shroméazdéni vyvolenych.
Jezdec nese na svém odévu nesmazatelné stopy smrti svych nésledovnik,
podobné jako na svém téle nese nesmazatelné stopy svého vlastniho utrpeni.
Jeho krev ucini jejich odévy bilymi (,,sva roucha si vyprali v jeho krvi®) a ta
jejich u¢ini jeho odév ¢ervenym.™! Nelze opomenout ani tfeti variantu, Ze totiz
krev patii samotnému jezdci. Tuto variantu upfednostiiovali cirkevni otcové.>?
Tuto interpretaci podporuje také analogie s Berdnkem, proto se zda
nejpravdépodobnéjsi. Fakt, Ze je oblecen do ,,plasté zbroceného krvi, upomina
na jeho smrt na ktizi, diky niz zabity Beranek zvitézil (5,5), a nabyl tak prava
uskute¢nit Bozi plan, jimz je ustaveni Boziho kralovstvi na zemi.'®® Jezdce
doprovazeji vojska na bilych konich, oblecend do bélostného Eistého kmentu
(19,14). Nejedna se o armady andéli, jsou to vérni ndsledovnici Berankovi,
,»ktefi nasleduji Beranka, kamkoli jde* (14,4). Vime o nich, Ze si svad roucha

149 Srov. SLATER, S. 223

150 Srov. SLATER, S. 224

151 Srov. SLATER, S. 224

152 Srov. HARRINGTON, S. 216
158 Srov. SPILSBURY, s. 81

43



vyprali a vybilili v Berankové krvi (7,14). Néapadny rozdil mezi rouchem
Krista-Nebeského bojovnika spodiva vtom, ze zatimco jeho roucho je
zbroceno krvi, jejich roucha nesou bilou barvu. Vybélila je jeho krev. Jejich
bilé¢ platno z kmentu pfipomind jejich ,,spravedlivé ¢iny“ (19,8), které mohli
vykonat, protoze patfi Berankovi. Bila barva koni naznacuje, ze budou mit
podil na vitézstvi svého vidce.’® Autor zde ¢asto uziva vojenskou
terminologii. Prolinajici se metafory maji slouzit k zastaveni a pecliveéjSimu
promysleni o obrazu, ktery je zachycen.

Samotna vize tik4, Zze ptichazejici Kristus soudi a bojuje spravedlive,
Vv kontextu tohoto sd¢leni i nésledujici vize o hostiné pro ptaky, v niz porazeni
nepratelé slouzi ptakim jako pokrm, se zda velmi dobie obhajitelna i prvni
varianta, e krev na jeho plasti nalezi jeho nepiatelim.>

Z ust Boziho véle¢nika vychdzi ostry me¢, stimto motivem jsme se jiz
setkali v 1,16; 2,12.16, kde byla fe¢ o ,,nékom jako Syn ¢loveéka®. Jedna se
0 mesidSsky bojovy motiv a podobné i zde se hovoii o soudu a trestu pro
narody. Obraz ostrého mece vychazejiciho z ust uZzil uz 1z 49,2. Motiv zelezné
berly a pastyiské péCe je podobny s 2,27 a 12,5, ale rovnéz se vyskytuje
i Vv zidovské tradici, ¢asto v Zalmech (Z 29: 717, 7 23) 1 jinde. Ve 2,27
I 19,15 disponuje autoritou vladnout nad narody. ,,Tlacit lis plny vina“ zde uz
jen dokresluje a rozvadi soud Vsemohouciho. Obraz soudu nad narody
nalezneme ve starozakonni literatufe opét velmi Casto. Novozakonni svédectvi
dava mec a slovo do uzké souvislosti: ,, Slovo BoZi je Zivé, mocné a ostiejsi nez
Jjakykoli dvousecny mec; pronikd az na rozhrani duse a ducha, kosti a morku,
a rozsuzuje touhy i myslenky srdce. Neni tvora, ktery by se pred nim mohl
skryt. Nahé a odhalené je vsechno pred ocima toho, jemuz se budeme ze vseho
odpovidat* (Zd 4,12-13).

5.4. Déj: Kristovo vitézstvi nad Antikristem

Akuzativ ,,nebesa oteviena“ nasledujici za uvodnim ,a vidél jsem® je
v apokalyptické literatute Siroce rozsiteny a uvadi vizi ¢i zjeveni.’™®® S jezdcem
na bilém koni jsme se jiz setkali ve Zj 6,2. Zde je nutno jezdce chapat
Vv kontextu svatebnich ptiprav. Jedna se o pfichod Zenicha a jeho druZiny. Na

154 Srov. SPILSBURY, s. 81
155 Srov. SLATER, S. 224
156 Srov. AUNE, s. 1047

44



zaklad¢€ popisu identifikujeme jezdce jako Krista. S vétSinou oznaceni jsme se
jiz setkali pfedchozich kapitolach: ,,jeho o€i plamen ohné“ (1,14), ,,Vérny
a Pravy“ (3,14 a 1,5), ,,z jeho ust vychazi ostry me¢ (1,16 a 2,12), Bozi slovo,
Kral krald a Pan pant. Jezdec ma ,,jméno, které neznd nikdo nez on sam®.
Jezdec v Cele nebeskych vojsk ma ,,plast’ zbroceny krvi“, ale je to jeho krev,
krev Beranka. Kralovské koruny svéd¢i o tom, Ze jiz je po boji a arméada odéna
belostnym rouchem piedstavuje zastup mucednika, kteti si sva roucha vyprali
v Berankové¢ krvi. Jezdec tedy nejede do boje, jak by se na prvni pohled mohlo
jevit, ale naopak se vraci z vitézného boje. Je vSak vybaven ostrym mecem, aby
jim pobijel narody, které¢ pak bude past zeleznou berlou jako kral-pastyt. Lis
plny vina evokuje obraz soudu. Napis ,,Kral kralti a Pan panti* obsahuje dalsi
tituly, které potvrzuji identifikaci jezdce s Kristem.

Pro¢ autor li¢i andé€la stojictho na slunci, neni Uplné¢ jasné. Nckteti
komentatofi tvrdi, Ze tak ucinil jen kvili literarnimu efektu, jini tvrdi, Ze se
jedna o obraz v Zidovské tradici zcela b&zny (zvlasté v Sepher ha-Razim).r’
V ptedchozim byla fe¢ o hostiné¢ Berankove, zde Jan hovofti o hostin€ pro dravé
ptactvo. V kontrastu tu stoji proti sobé dvé hostiny. Prvni je hostina Berankova,
ktera je obrazem harmonického zivota, vzajemnosti a blazeného spolecenstvi.
Je to hostina, na kterou jsou pozvani vSichni ti, kteti béhem déjin ptedstavovali
ty slabé a porazené. Opakem je hostina, kde vSichni vitézové déjin predstavuji
pokrm pro dravé ptactvo. Jan pracuje s kontrastem a ironii. Podle n&kterych
teologli (Boring, Boxall) se jednd o motiv dvou cest a dvou hostin, hostina
Berankova a hostina, na které kon¢i pfivrzenci Selmy. Kazdy si mlze vybrat,
zda chce nasledovat Selmu ¢&i Berdnka.'®® Nakonec $elma i falesny prorok, ktefi
predstavuji vSe d’dbelské, jsou zateni a vrZeni do ohnivého jezera hotficiho
sirou, coz je obraz pro definitivni konec. Vidci zla byli porazeni jiz pied
zaCatkem jakékoli bitvy a jejich vojska pobita mecem vychdzejicim z Ust
jezdce.

Vize o naletu dravych a nenasytnych ptakt asociuje scény z Hitchcockova
hororu Ptdaci. Motiv pochazi od proroka Ezechiela (39,4.17-20), konkrétné
z jeho proroctvi o porazce Goga. Oba texty Ez 1 Zj zacinaji svolanim divokych
zvitat a pozvanim k jidlu s informaci o tom, kdo vSechno budou nabizeni na

157 Srov. AUNE, s. 1063
158 Srov. MRAZEK, s. 210

45



jidelnim listku této pfedem ozndmené hostiny. Trestu neunikne nikdo bez
ohledu na sviij spole¢ensky status &i jméni.*>

Posledni vize blize rozvadi hostinu pro ptéky a vykresluje konecny trest pro
sluzebniky zla probihajici v ohnivém jezefe. Selma je se svym vojskem
pripravena vytrhnout do boje proti nebeskému zastupu v &ele s jezdcem. Cekali
bychom, ze nyni bude dé& pokracovat soubojem mezi armadou Nebeského
bojovnika a silami zla, ale dozvidame se, Ze uz je po boji. Ten, ktery vyjel proti
Selmé a jeji armade¢, uz zvitézil.

Selma a jeji prorok, ktery svadél ke sluzbé Selmé, jsou zajati a vhozeni do
ohnivého jezera hoticiho sirou (srov. Dan 7,11). Nasledovnici Selmy oznaceni
jejim cejchem se stavaji pokrmem pro dravé ptactvo. S motivem svodu zla
jsme se ve Zj setkali v listu do Thyatir (2,20-24), kde se Zena Jezabel vydava
za prorokyni a svadi véfici ke smilstvu a k Gc¢asti na modléafskych hostindch.
Ona 1 ji svedeni jsou odsouzeni k zatraceni. Tento opakujici se motiv ma
povzbudit v&fici ve vérnosti a varovat pied Gi¢asti na pohanském kultu.'®

159 Srov. SLATER, s. 228
160 Srov. SLATER, S. 229-230
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6. Zavér

Kniha Zjeveni nabizi mnoho rozlicnych a barvitych christologickych obrazii.
Tyto christologické obrazy ¢i tituly jsou do jisté miry spjaty s piedstavou
mesia$ské postavy a jinymi starozdkonnimi motivy, neni vSak vyjimkou, Ze
jsou Vv knize Zjeveni piipisovany Kristu stejné tituly jako starozakonnimu
Hospodinu.

Mezi nejvyraznéjsi patii tii — N€kdo jako Syn ¢lovéka, Beranek a Nebesky
bojovnik. Tyto christologické tituly tvrdi, ze Kristus je Pan vesmiru, ktery
s Bohem sdili bozské pocty (1,8; 1,17-18; 4,11 atd.), oba jsou pocatkem
I koncem vsech véci (1,18; 22,13), oba jsou pfedmétem bohosluzby i chval
(4,11; 5,9-10), oba utésuji trpici a zoufalé (7,16—17). Kristus pfijima titul Kral
krald a Pan pant (17,14; 19,16) a objevuje se v roli Nebeského bojovnika, tyto
Beranek.

Beranek je vSeprostupujici christologicky titul knihy Zjeveni. VSechny
ostatni christologické tituly a obrazy se k nému néjakym zplsobem vztahuji.
Predstavuje skute¢nost napovidajici, Ze kniha pochazi z doby, kdy z hlediska
socidlniho kontextu kiestané zakousSeli utrpeni. Obraz je odvozen z mnoha
prvkil judaismu: od apokalyptického bojujiciho beranka ptes knihu Exodus az
po obraz obé&tovaného beranka, ktery byl pfenesen na ukfizovani.'®2 Nakonec
vSak vede k motivu vitézstvi skrze utrpeni.

Kniha Zjeveni zobrazuje Bozi jednani v tomto svété pomoci velmi slozitého
obrazu Beranka. Tim jasné prohlaSuje, Ze Blh je ve svété pfitomen skrze
slabost a utrpeni, skrze porazku, obét' a sluzbu. Ale nakonec se paradoxné
skrze tuto porazku stava vitézem. Pro kiest’any je velkou vyzvou, zda se ptipoji
k Berankovi a pfijmou znameni pokory, nebo zda budou hledat néjaky na prvni
pohled mocnéjsi vzor, obraz pySné Selmy.

Kam vede Berankova cesta? Berankova cesta vede do stfetu. Stat se
Berankovym nasledovnikem znamenda stat se nepfitelem svéta, nepfitelem
draka. Drak ve Zj symbolizuje Boziho nepfitele, satana, ktery veSkerou svou
energii upird nejprve k prondsledovani MesidSe, nasledné k pronasledovani
jeho lidu, ktery se snazi znicit. Janovo vidéni nas nabada, abychom zvézili, co

161 Srov. SLATER, S. 236
162 Srov. SLATER, S. 236
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nas bude stat prihlaseni se ke Kristu. Soucasné nam ukazuje, co nas ceka,
pokud se ke Kristu nepfipojime.1®3

Drak ve svéte jedna ve svété skrze své zastupce, at’ uz se jedna o politickou,
ekonomickou a nabozenskou tyranii. Je pfitomen v kazdém pokuseni uctivat
néco ¢i nékoho, kdo neni pravy Buh. Berankovi nésledovnici se kazdodenné
vyrovnavaji s poznanim, Ze jsou soucasti stietu s neptitelem. Je to stet na Zivot
i na smrt. Nasledovat Beranka znamena nikdy nebyt zcela mimo dosah drakovy
nenavisti.

Nic z toho nemusi Berankovy nasledovniky désit. Kniha Zjeveni hovoti také
0 Bozi peceti, kterou se nasledovnici Beranka odlisuji od nésledovnikii Selmy.
Biih zna ty, kdo jsou jeho, a pracuje na tom, aby nakonec skoncili v tom novém
svété, do n¢jz nam Janovo Zjeveni davd nahlédnout. Byt Berankovym
nasledovnikem znamena Zit ve svéteé tak, jak v ném zil Jezis.

Horizont christologie tohoto spisu je jednozna¢né velikono¢ni
a eschatologicky. To vSak neznamend, ze by autor nebral v Givahu JeziSovo
utrpeni. Hovoifi o obétovaném Berankovi a soucasné vyznava JeziSe Krista
jako univerzalniho panovnika, Pana pani. Tituly jako Alfa a Omega, prvni
a posledni jasné ukazuji na JeziSovu bozskou distojnost. 64

163 Srov. SPILSBURY, s. 90
164 Srov. POSPISIL, s. 80
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