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Anotace

Tato diplomova prace ,Ne#mi a oprodtnost v Tao-Tefingu a u Mistra
Eckharta” je rozleréna do ti kapitol, z nichZ prvni kapitolu t\o ,cile a
metody prace”, patou kapitolu zay Vlastni latka je tedy r@tenéna do fi
kapitol: (2) téma nelni v Tao-TeTingu, (3) téma nebmi u Mistra Eckharta,
(4) porovnani pojeti nemi v Tao-TeTingu a u Mistra Eckharta.

V prvni ¢asti se zabyvam osobnosti Lao-c’e, knihou Tadifig-a jejim
postavenim v taoistickém kanonu. Dale postupujddyze zakladnich pojin
Tao-Tefingu: Tao, wu-wej a stejnost. Nyni je jiZz vytema nezbytna
teoreticka zakladna k tomu, abych mohl&sioupit k tématu nefmi a
opro$tnosti v Tao-Tefingu — coZ prokladantetnymi citacemi z této knihy,
jakoz i ze sekundarni literatury. Nakonec kratcértna, jak se idea nelpi
vyvijela v taoistické praxi v jibéhu gjin aZ po sotasnost.

S tématem opro&osti u Mistra Eckharta jsem zvolila obdobny postup
nejprve pojednavam o osbtMistra Eckharta, pak o jeho dile latinském i
némeckém, dale rozebiram zakladni ideje jehlenit Bih a bozZstvi, nic
stvaeni a ,,cosi bozské" v dusi, sjednoceni s Boheme i@ichazim k analyze
tématu nelpni a oprodtnosti u Mistra Eckharta i v SirsSfés’anské praxi.

V nasledujicicasti gistupuji ke komparaci fenoménu né&fp u Lao-c’e a
Mistra Eckharta, ficemz si pedre vyjasiuji vychodiska religionistického
srovnavani. V zaru mimo jiné konstatuji, Ze nelpi je vyznamnou kategorii,
ktera jde nafi¢ naboZzenstvimi, a e se proto stat jednim ze zakladnich
pojmi mezindboZenského dialogu.

Kli ¢ova slova

taoismus, keg’anstvi, Lao-c’, Mistr Eckhart, Tao,uB, nel@ni, svoboda,
sjednoceni



Summary

The title of the diploma thesis:
Letting go and detachment in the Tao Te Ching andni the works of
Meister Eckhart.

This diploma thesis is divided into five chapteffe first one deals with
goals and methods of the work and the fifth chapethe conclusion. The
theme itself is divided into three chapters: (2ntle of detachment in the Tao
Te Ching, (3) theme of detachment by Meister Eakl{d) comparison of the
detachment in the Tao Te Ching and in the work&/eister Eckhart.

The first part is concerned with the character ab1i, the book of Tao Te
Ching and its position in the Taoist canon. Thenlibsic terms of the Tao Te
Ching, Tao, wu-wei and sameness, are examined.egaestly, the necessary
analyses, which is interspersed with numerousiaitatfrom the Tao Te Ching
and also from the secondary literature, follows d@pproach the topic
.detachment in the Tao Te Ching“. In the end, &fiyi outline, how the idea of
detachment has been devepoled in Taoist praxis finenvery beginning up to
the present time.

The similar method for the topic of detachment bgidter Eckhart has been
chosen — at first | deal with the character of NMai€Eckhart, then with his
Latin and German writing. Afterwards the basic sled his doctrine such as
God and Godness, nothingness of the created thimgissomething godlike®
in the soul or unification with God are analyseteif the theme of detachment
in the work of Meister Eckhart and also in the lord@hristian praxis is
carefully examined.

The subsequent part is aimed at comparison of thengmenon of
detachment by Laozi and Meister Eckhart. Afterititation of the basis of
this religionistic comparison | come to the conmusthat detachment is a
significant category, which goes across the refigi@and so it can be faced one
of the basic concept of the interreligious dialague

Keywords

taoism, christianity, Laozi, Meister Eckhart, Tddod, detachment, freedom,
unitification
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Motta

»1a0, které Ize postihnout slovy, nedtré a nerdnné Tao, jméno, které lze
pojmenovat, nenié¢né a nernné jmeéno. Bezejmenné je préagikem nebe a
zen#, pojmenované je matkou v3eho sévo. Proto ten, kdoustdva bez
Zadosti, pronika k jadru této tajemnosti... Stejnosds’ hlubina zahadnosti.
Zahada v&ech zahad, brana veskeré tajemndsti!

Lao-c’

,O Bohu nejkrasdji mluvi, kdo o @m z plnosti vniniho bohatstvi dovede
nejhloutzji micet... Proto mf a nezva o Bohu, nebokdyZz o @m Zvanis, 1Zze$
a hesis... O Bohu nemas ani nic chapat, protozé B nade vSechno
chapani... Kdybych ¢hBoha, kterého bych mohl pochopit, nikdy bych &o z
Boha nepovaZoval*

Mistr Eckhart

! Citovano podle: KREBSOVATao te t'ings. 29.
2 Citovano podle: SOKOLMistr Eckhart a stedowka mystikas. 155 a 285.
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Uvod

Pra: jsem pro svou diplomovou praci zvolila téma ®elpa oprosinosti a
pro¢ zrovna Mistra Eckharta a Lao-c’e? Nebudeadgtirat primaré védecky
zijem; jde o srdmi zalezitost, a tudiz tento Gvod bude spiSe osobni
vyznanim, nez-li narysem metodologie a pracovnibstypu — ktomu se
dostanu hned v nasleduijici kapitole.

Stary Mistr n& oslovil jiz na konci zakladni Skoly, v débkdy jsem hledala
sama sebe a své misto veétsyMistra Eckharta jsem objevila zanedlouho po
své prvnicetbs Tao-TeTingu. Svrchovana svoboda, nespoutanost konvencemi
a pitom nikoliv rebelie, ale vlastni cesta do hlubiaj@mstvi a obrovska laska
ke vSemu stvieeni bylo tim, co nadchlo mé srdce. Zdalo se miplig Misti
mluvi o tomtéz, ale pouZzivaji jina slova. A jindgse, jako by mluvili naprosto
rozdilrg, neshodovali se ve vypédich. Mluvi o tomtéz, pouze jinymi slovy?
Mluvi jinymi slovy, protoZe pochazeji z rozdilnyt¢tadic a jejich mySleni je
naprosto odlisé strukturovano? ProtoZze o tomtéz jinak neZz rozdiidé
z Vychodu a lidé ze Zapadu mluvit nemohou? Nebovijinymi slovy,
protoZze kazdy vidi jinowast toho Jednoho, kterou ten druhy nevidi? Anebo
mluvi kazdy o scem Uplr¢ jiném, a proto mluvi jinymi slovy a ¢bsna
podobnost je jen ndhodna?

Obavam se, Ze jakykoliv pokus o jednosmau odpo¥d’ ,ano, ano - ne,
ne* je pledem odsouzen k net@spu. Reknu-li ,ano, Misti mluvi o Jednom?®,
Hegel ¢i Schleiermacher budou zajisté souhlasit, zatimcarttB nas
s nadhledem rozcupuje na osmi stech stranké&ktereho ze svych kratSich
spiski. Navic owteni takového jednoztaého tvrzeni, &jiz by bylo kladne,
¢i zaporné, je - vzatoifsre védecky - nemozné. Jesei osobniho poznani a
vyznani.

Nebudu se snazit rozlustit, zda Lao-c’ovo TajemstubsSi neZz hlubina
sama a Eckhartova Prazdnota boZstvi jsou jen rozdil pojmenovanimi
jedné velké Cesty¢i — chcete-li pojem religionisticky - Posvatna. Bude
zabyvat jen jednim aspektem jejich dila a ZivotaehEnim a oprosinosti.
Oba Misti neleli na wécech ani postaveni aifpm nelzefici, Ze by jejich
idea nelgni byla naprosto identicka. Lao-c’ovi nasledovniogustevnici,
samotdi v hlubokych¢inskych horach, potulni basnici a pijani z Bambésav
haje to rozvijeli jes&t dale. V Keg’anstvi ped i po Mistru Eckhartovi byli a
budou jednotlivci i celd hnuti Adaziujici po¥ebu opro&tnosti a nelpni, & uz
jde o laiky¢i osoby zas¥ceného Zivota, mnichy, poustevnikiypravoslavné
starce. Pravtato pojeti nelgni vychazejici ze dvou rozdilnych tradiénské
taoistické a zapadniés’anské, bych ckita porovnavat.

3 Vase slovo bd’ ,ano, ano - ne, ne...* Mt 5,37.



V nelpEni je lehkost a radost, nespoutanost a svobodadaazargjsi
pseudoautorita neide svazatlovéka, ktery nic nechce, o nic neusiluje a nic
nepotebuje, |¢ ta autorita, které by se ¢httakovy ¢lovek podidit sam.
Takovy ¢lovek nema patebu jiné podmigovat, ale mimochodem, aniz by o to
usiloval, je ziskdva na svou stranu lehkosti svéhmta. Kdyby byla
oprostnost od tuzeb, moci a vlastri vSeobecnou lidskou vlastnosti, nebylo
by vélek, loupezi a zabijeni. Ale samgim¢ neni nelgni vSelékem na neduhy
swta. Z milosti BoZzi smime &dét, Ze existuje ,je$ mnohem vzacHsi

cesta“

Ptate se, pro se nechci vratit z hor.
Ml¢im a vSechen pokoj skladam v sebe.
Broskvové kity voda unasi.
Ne mezi lidmi, zde je zem i nebe.

Li-Po (701-762)

* 1Kor 13,1.
® Citovano podle: HARTZTaoismuss. 96.
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1. Cile a metody prace

Mou préci na této studii Ize ro&it do nékolika etap:

1

5.
6.

. hledani definice tématu prace, vymezeni okruhu Iprb vztahujicich
se k tématice nefpi a oprostnosti, stanoveni dilprace (zimni semestr
akademickeho roku 2011/2012);

. systematické studium primarni a sekundarni liteyatuoblasti taoismu,
totéz stran Mistra Eckharta (za@bo v zimnim semestru akademického
roku 2011/2012, dale az do sepsani této diplomoaee);

. Zaneieni se na téma neipi a opro&tnosti v €chto dvou zmiovanych
oblastech, studiuntlanki a UZeji zamsfenych publikaci (zapato
v letnim semestru akademického roku 2011/2012);

. srovnani pojeti nelfmi u Lao-c”e a ¢kterych jeho néasledovnika Mistra

Eckharta (zimni semestr akademického roku 2012/2013
prabézné sepisovani dilch poznatk;

sepsani diplomove préace.

Cile prace jsem stanovila nasledujici:

1

W

6.
7.
8.

. pochopit a popsat pojeti néhd a opro&tnosti v Lao-c’o¢ Tao-Te-
Tingu;

. pochopit a popsat vyznam a misto ideje #&eipv Tao-TeTingu
vzhledem k celku Tao-T&ingu;

. ramco\ popsat vyvoj ideje a praxe nétp v pozajSim taoismu;

. pochopit a popsat pojeti néld a oprodinosti ve spisech a kazanich
Mistra Eckharta;

. pochopit a popsat vyznam a misto ideje &elpu Mistra Eckharta

vzhledem k celku jeho dila;

ramcow popsat vyvoj ideje a praxe néip v kieg'anstvi;

porovnat pojeti nefmi u Mistra Eckharta a Starého Mistra;

z vySe uvedeného porovnarinit zawr.

Tuto diplomovou préaci jsem ro&lila do ti celki:
1. nelpEni a opro&tnost u Lao-c’e, v Tao-Té€gu a taocismu;
2. nelpEni a opro&tnost u Mistra Eckharta a Yég’anstvi;

3. porovnani pojeti nelimi a oprodtnosti u Lao-c’e a u Mistra Eckharta.

Pt praci jsem vyuZivala poznatky z oblasti teolog@igionistiky, historie,

filosofie (otazka vztahu jazyka a skéesti) a lingvistiky.

Mym nejwtSim handicapem v této préaci byla ma neznalositiny, jazyka,

v ném je napsan Tao-Téing. Byla jsem odkazana nagiklady dogestiny,
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slovenstiny, anglitiny a francouzstiny; tyto figklady (zejménaeské) jsem
mezi sebou porovnavala, abych al@sp@mkto zprodedkovar dokazala
vstoupit do zpsobucinského mysleni.

Souwtasre jsem prgitala spisy a kdzani Mistra Eckharta, abych prendd
jeho s¥ta. Stedowké remcing rozumim lépe neZinstire a navic je nam
dostupna spousta kvalitnichigladi Mistra Eckharta v moderniémcing,
anglicting, latiné a dokonce &které i véestirg. Swt Mistra Eckharta ndm neni
tak vzdalen jako s\ Lao-c’e a staraské Ciny a Eckhartova duchovni tradice
je mou duchovni tradici, ldynejsemieholnice. KdyZ jsem zala tuto praci
promyslet, byla jsem tedy o mnoho kéoklogredu v oblasti studia Mistra
Eckharta oprotéinskému taoismu. Ale byla jsem rozhodnuta to dahnat

12



2. Idea nel@ni a oprosénosti v dile a zivot
Starého Mistra

2.1. Stary mistr Lao-c’

Neni snad na ZapadnangjSiho acastji prekladanéha@&inského myslitele
ne? Lao-c’& zakladatele taoistické filosofie (rovnat se miZe jen Kchung
Fu-c’, na Zapad znamy pod jménem Konfucius). Uvadi se, Ze Laoit™ Z
v letech 570 aZ 490rpKr.”, presto vak neni jisté, zdakulo takovy jako Lao-
¢’ vibec existoval. Vime oé&m jen velmi malo a Udaje, které mame, spadaji
spise do oblasti m§ta legend. Naip Palme? piSe, Ze o existentiovika Lao-
¢’ jsou vazné pochybnosti. Jako argument uvadiazervé Tao-Té&ting neni
dilem jedinéhocloveka, ale spiSe sebranymi spisfa to vice z hlediska
mysSlenkového nez lingvistického), a za druhé Zepriwotopis Lao-c’e sepsal
az S’-maCchien v 1. stol. p Kr., tedy 400 let po fiedpokladaném Zivet
Starého Mistra. Naproti tomu Wong o existenci Icde-epochybuje a ve své
vynikajici knize o taoismd ani nezmiuje, 7e by tkdo z badatél o Lao-
c’ow existenci pochyboval. Mezieskymi fekladateli Tao-TéFingu rovrez
nikdo nezastava nazor, Ze by byl Lao-c” postavguasto smyslenou,ckoliv
poctivi badatel¥ tuto hypotézu pznaji a uvadi jako jednu z moznych.

Jak jsem jiz zminila, prvni Zivotopis Lao-c’e sé@@amaCchien v 1. stol.
pi. Kr., tedy o vice nez 400 let pagid neZ Lao-c” Udaja Zil. SpiSe nez
.sepsal“ by bylo pesrgjsi tici, Ze se pokusil sepsat. V Uvodu totiz S"-ma
Cchien pis&, Ze nalézt jakékoliv informace o Lao-c ovi bylotidné a Ze je
zmaten z nedostatku podstatnych informaci. Jedinéo Lao-c’ovi nize

® v teském progedi je nyni zavedeno jednotné psani Lao-c’, niénest Cupr (1878) a
Dvorak (1920) pisSi Lao-Tsi. V anglické literétuse objevuje dvoji, resp. troji varianta zapisu
jména: Laozi a Lao tzu / Laotzu (dilo The Tao TeéngRi The Tao-Te-Ching, ifjpadré Dao
De Ching), v literatie rtmecké Laozi (dilo Das Daodejing), francouzsky taktaozi (dilo Le
Dao De Jing). Se skimvanim jména Lao-c’ fiteme mit potiz, avSak Akademig¢dvCR,
Ustav pro jazyksesky, dava jasné voditko: viastni jménainstind zakorena souhlaskou
mekkou se skléuji podle vzod ,muz / stroj* - viz http://nase-rec.ujc.cas.cz/
archiv.php?art=4697.

" Tento Udaj uvadi KREBSOVAao te t'ing, s. 9.

® PALMER, Taoismuss. 56.

° Pro zajimavost napCilek uvadi, Ze hlavni adioTao-Tedingu mohli byt dva a shirka
byla nasled# doplréna jejich zaky. CILEK,Tao-Teding. O tajemstvi hlubsim neZ hlubina
samas. 5.

19\WONG, Taoismus. Podrobny Gvod déjid ¢inské duchovni tradice a filosofie.

! Napr. KREBSOVA, Tao te t'ings. 9.

? Podle PALMER Taoismuss. 56.
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s jistotoufici, je, Ze se narodil ve vesniCu Jen v oblasti Laj, okrese Chu ve
stat Cchu. Lao-c” neni jméno, atestny titul, v pesném fekladu zinstiny
znamena Stary Mistrgo = stary,c’= mistr). Jeho druhyndestnym titulem
bylo piizvisko Lao Tan, coZ znamena ,Staré velké uchioSkut&né rodné
piijmeni Starého Mistra bylo Li, osobni jméno Er &eyeé jméno Tan, tedy Li
Er-Tan. Nektefi védci se ale domnivaji, Ze ani toto nemusi byt jehavé
jménd* (pristoupime-li tedy na hypotézu, Ze osoba s tituletaryS Mistr
skute&ng zila).

S’-maCchien déle v Lao-c avzivotopise piSe, Zze Stary Mistr byl dvornim
archivdem ve stat Cou — coZ zni dnes sice zajindaale ze sociologického
hlediska Slo tehdy o pa¥mé bezvyznamné postaveni. Dale Zivotopisec uvadi,
7e Lao-c’e navstivil Konfucidda hovdili spolu. Téngt ve vech knihach o
taoismu i v ®kterych konfucianskych spisech je zminka o tomawrem
rozhovord® (u S’-maCchiena dvoji rozdilné podani, avsak se stejnoutpa)n
A posledni Gdaj, ktery S’ -m@&chien o Lao-c ovi uvadi, je jeho zvlastni odchod
za hraniceCiny ,na zapad“. Udajh ze zoufalstvi nad politikou malych
ginskych stét opustil Lao-c¢” statou a vydal se, jeda na buvolu, &em na
zapad. Kdyz naver projiz&l horskym pfismykem Chan-kchu, zastavil ho
strdZce brany jménem Kuan-jin ktery ihned pochopil, jak velkéhdoveka
ma ed sebou. Uprosil ho, aby Lao-c” své mySlenky Zapgsao-c® mu
vyhowl a kdyZ nad ranem dokaih svij spis Tao-Tefing, predal ho strazci,
projel na svém buvolu branou 8rem na zapad a uz ho nikdo nikdy neid

13 Uvadi tak HARTZ Taoismuss. 22.

1 Takto nap. PALMER, Taoismuss. 56-57.

* Mezi taoismem a konfucianstvim nebyl Zatku vibec dobry vztah, nez doslo
k pozoruhodné syntéze wkierych pozdjsich myslitei a ve Skole UpIné reality (viz dale).
Taoisté kritizovali konfucianské tragii hodnoty a zivotni styl, konformni deréni do
béZznych a ¢ekavanych Zivotnich drah aetlnickou mentalitu. Také dstni konfucianské
ctnosti jako lidskos{zen)a spravedlnosti) ozn&ili za aristokratické kategorie patriarchalni
konzervativni etiky, které snadno vyblednou do pambhideat, jimz neodpovidd zadna
skut&nost. Taoisté se téz distancovali od danyéth, rituali, konvenci, hierarchii, z nich
plynoucich vyhod, a wejnych instituci, ignorujich individualitu a zviastst jednotlivd.
Zkréatka kritizovali konfucianskédence, kté (jakoZto ¥tSinou drzitelé fadi) svij soukromy
Zivot pili§ konformre sladovali s politickym systémem. KUNG, H., CHING, Bieganstvi a
nabozenstv{’iny,s. 188-189.

'® Lao-c” pry Konfucioviiekl: ,Zbavte se své py$né domyslivosti a nadmch zadosti.
Odlozte sij povzneseny postoj agmiru ctizadosti. Nic z toho vam né&fa byt k uzitku. To je
vde, co vam mohuici. Citovano podle KREBSOVATao te t'ing,s. 11.Konfuciova
zawretna slova pak vystihuji cosi z nevystizitelnostieuchopitelnosti Starého Mistra?im,
Ze ptak léta, Ze ryby plavou, Zerata kehaji. To, co Bha, Ize polapit do pasti. To, co plave,
Ize pochytat do siti. A ty, kKtdétaji, Ize segtlit Sipem. JenZe co si¢ibs drakem, to nevim.
Vznasi se ve vySce s oblaky @tsem. Dnes jsem navstivil Lao-c’e a on je zrovika jdrak.”
Citovano podle: PALMERTaoismuss. 58. V¢inské mytologii je drak postavou kladnou.

" Wong uvadi, Ze strazcefmmyku se jmenoval Wen-c” nebo Wen-$ a stal se ipriaio-
c’ovym zdkem. WONGTaoismuss. 30.
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.Nikdo nevi, kde skafil své dny... Lao-c” byl mudrc, ktery touzil zit ve
skrytosti...*®

S’-maCchien, prvni Zivotopisec Lao-c’e (znovéigpminam, Ze vice nez
400 let po Lao-c ovi), odm tedy uvadi jako jisté tytodei:

1. jméno Li Er-Tan

2. nazev rodné vesnicéu Jen

3. funkce dvorniho archivé ve stat Cou

4. setkani s Konfuciem

5. zvlastni odchod na zapad.
Tedy vSeho vSudy jenép zZivotopisnych dat, které ovSem mohly vzniknout
stejre jako vznikaji myty a legendyijli nic historiograficky pozitivi¢ jistého.

2.2. Kanonickéa kniha Tao-Teding

Tao-Teding je chronologicky sice prvni knihou taoismu, g postaveni
v taoistickém kanonuibec neni asedni. Prvni tzv. taoisticky kanofTao-
cang) byl kompilovan taoistickymi mnichy v roce 471 pe.la zahrnoval vice
nez 1200 kniH? Ustanovily ho i nejchlezn“jél' taoistické Skoly: Cesta
nebeskych mist’, Mao-8afA' a Ling-pad? ale zohledovalo se deni viech
vyznamnych taoistickych Skol (které se v detaileaSem znén¢ [isi).

'8 Citovano podle KREBSOVATao-Tefing, s. 11. Tato historka o Lao-c’‘&wdchodu
vSak nemusi byt nunitena doslovéy, materialg. V ¢inském mysleni je pojem jit na zapad*
eufemismem pro ,zefit"; zapad je zemi diva zazrak, zemi zahrobniho &ta, misto, kam
spravedlivi a vzneSeni odchéazi zitjgyposmrtny zivot. Druhou zajimavosti je, ze Kuam#ieni
jen rgjaky obyejny strdZzce brany s citem pro literaturu, alegévwan jako boZstvo, takze jeho
Zadost byla v podstapozadavkem bahzaznamenat Lao-c’ovu moudrogegtim, nez zene.
Prichodem branou, kteroutski hih, se Lao-c” stal nesmrtelnym. Takto haPALMER,
Taoismuss. 59.

¥ Patet uveden podle: PALMERTaoismus,s. 134-135. KUNG, H., CHING, J.,
Kreganstvi a nabozenstiny, s. 142 uvadi, z&ao-cangobsahuje nejen taoisticka, ale i
buddhisticka, manicheisticka a dokondesanska dila, ktera si ndbozensky tacismus prost
oblibil a givlastnil (o rozaéleni tacismu na taoistickou filosofii a taoistickébozenstvi viz
dale).

% Tato $kola existuje dodnes, musela v3ak ofigi&wili komunistickému reZimu opustit
Cinu. Sowasny nebesky mistr Zije na Tchaj-wanu.

2 Neboli Sekta hory Mao. Pozoruhodné je, Ze ji zZédoZena, Wej Chua-cchun, Zijici
v letech 251-334 po Kr., kter4 se provdala, poeoditi a kdyz dti odrostly, vréatila se
k intenzivnimu praktikovani taoismu. Jeji sektdradiiovala posvatna pisma a zasadni tlohu
meditace fi hledani pravdy a nesmrtelnosti. Podstatna bylaatimeditace a Zivot v Ustrani,
tedy typicky Zivotni styl osaéého mudrce praktikujicihavu-wej ne&inéni (viz déle).

2 Tento sndr nema na rozdil od ostatnich kol zadnouedsti postavu. SpiSeigobi
dojmem popularizégniho hnuti, jez se snazi pomoci slozitého kompléxugii a olfadi
piedavat lidem &eni tiznych taoistickych Skol.
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Taoisticky kanon ma 7 oddil 3 ,bozské jeskye + 4 ,doplnéni“.?® Tao-Te-
Ting je hlavnim textem prvniho dogimi, tzn. Ze ma docela pibdené
postaveni oprotiem bozskym jeskynim.

Titul Tao-Teding neni @vodnim nazvem spisu; kniha nesla &t titul
Lao-c’. Nazev Tao-Tding ziskala kniha az v obdobi dynastie Chatkdy
béhem obdobi mezi 1. stoli.pKr. az 1. stol. po Kr., avSak i poté se tento
pojem uzival dost nesystematicky. Ve skutsti byl Tao-Tefing zaazen
mezi klasickécinské kanonické knihy aZ vishu dynastie Tcharfg (ta
vladla v letech 618 - 906 po K.

Tao-Teding v podols, jakou znadme dnes, ma asét ptisic® znaki?’,
glerénych do 81 kapitdF, z nichz poatesnich 37 tvai prvni dil spisu, dalsich
44 kapitol tvai dil druhy, ktery na rozdil od vice filosoficky mé&reného
prvniho dilu pojednava o otazkach spravné vladpravy statu. Zajimavé je,
Ze v nejstarS§im dochovaném texu, ktery zatim mawlisgozici, maji oba dva
dily prehozené p@df® - namisto Tao-Té&ing tedy Te-TadFing.

Tao-TeTing spada do kategorie staié ¢inské literatury, jako napkniha
I-ting (Kniha Promdn). Tao-Tefing se nepokousi podat uplny a logicky
bezrozporny systém &ového ndzoru, vémz by vSechny vztahy a skdtesti
viditeIného i neviditelného sta nasly jednozr@@é vyswétleni, nybrz podava
kratké, hutné vypaidi, jez maji vystupovat samy o sob- vypowd je
koncipovana tak, Ze vyZzaduje vykladkoment& bud’ Ustni, sdleny wStcem
¢i vzdélancem (resp. mudrcem), nebo pisemny.

2 Informace podle: KUNG, H., CHING, X/esanstvi a nabozenstdfiny, s. 154.

4 Rodové jméno tchangskych disdylo Li, stejné jako jméno Lao-c’e. ProtoZe seitis
této dynastie povazovali za Lao-c’ovy potomky, giNyTao-Teding na rové klasickych
kanonickych knih. Zdroj: PALMERTaoismuss. 64.

% Letopatet uvadi WONGTaoismuss. 256.

%6 pazet znak se vSak viiznych vydanich lisi. Napvydani Wang Piho z 3. stoleti po Kr.
ma 5683 znak jiné vydani zase 5670 zrnakPodle: KREBSOVATao te t'ings. 12.

2 Mnoho &inskych znaf zmenilo v pribéhu staleti tak podstatnswij vyznam, Ze pro
dnedni pekladatele fedstavuji velky interpretai problém. V Tao-T&ingu jsme roviz
konfrontovani se symboly a obrazy, jejichivpdni vyznam je pro nas jiz nenavratziracen a
nam nezbyva nic jiného, nez pokusit se odhadnowtsknNa druhé stranje obtiznost a
nejednozné&nost Echto texfi né¢im fascinujicim a fitahujicim, protoZze nas tim nuti
interpretovat texty vramci naSeho vlastniho kontgxa tim se snazit dobrat se pochopeni
dobového i intelektualniho pozadi, &z vzesly.

% Rozaleni do 81 kapitol ma nejspi$ spojitost s magickfinamemsisla 9 (resp. 9 x 9),
které znamena veSkerenstvaléhi do dvoudasti je porirné starého data,gwodre se prvni
¢ast ozndovala Taoting, druha Teting, pry proto, ze prvni dil 2&n4 slovem Tao, druhy
slovem Te. Dvod bude ale nejspis hlubsi, obsahovy a vyznam@eglle: KREBSOVA Tao
te t’ing,s. 12.

? palmer uvadi, Ze v textu, nalezeném mezi hroboygtmdmity v hrobce datované do
roku 168 . Kr., je druhy oddil uveden na prvnim ngidin: Palmer,Tacismuss. 65.
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Jan Heller o Tao-Td&ingu piSe, Ze,je jako dokonale vybrouseny
démant“®* Je to uceleny systém, beretelnych vztah k autorovici dobs,

v niz kniha vznikla. K vykladu vSech jinych systiéna posvatnych knih
jihovychodni Asie jeieba ¥dét mnohem vice o jejich dobové podréosti, o
okolnostech jejich vzniku, o charakteru jejich aatt&i zakladatei. To vSe zde
vSak ustupuje do pozadi a v pegi Zistavaji otazky filosoficko-sémantické —
proto jde o text podivuhodn aktualni navzdory obrovské historické i
geografické distanci.

Je pravépodobné, Ze Tao-Téing, steji jako I+ing, vznikl z Gtrzk Gstni
mudroslovné tradice, které byly sbirany a postufigmajednou zapsany. Wong
pide, Ze je naprosto jisté, e Tao-Iliag byl sepsan vice osobafiJednotlivé
Latrzky*, oddily (kapitoly) ¢i jejich ¢asti jsou retelrg odliSné, pesto
dohromady davaji pocit jednoty smyslu. Tyto sbiviyoka byvaly a jsou stéle
znovu a znovu citovanygteny a pedavany dal v kontexdt urcitého
rozhovoru, diskuse nebo komeif#a Z fakti uvedenych vtomto odstavci
mnoho badatélusuzuje na to, Ze Tao-Tigng nebyl napsan jednitovékem.

Z hlediska literarniho kontextu je uvhitao-Tedingu patrny uity vyvo;.
Zatimco text jako celek istavd velmi strohy a jednotlivé kapitoly jen
vyjimeéné projevuji réjakou navaznosti posloupnost, jednotlivé izolované
mudroslovné vyroky, seskupené takto dohromady wmgeénize, demonstruji
hluboky rozbor danych témat. Kazda kapitola o Tea®sgama o sabsnesici
kratkého ponateni a vykladu.

Co se tye obsahu Tao-T&ingu, text zkouma otazky poznadgsu, jazyka
a vyznamu, téma Cesty tao a vztahy materialnostéraaterialnosti. Redvadi
a dokazuje nam, jak zavazna omezeni ma nas jazylgzi se tak v zakladech
ot/ast nasi spokojenosti s jeho konirdm pouZitim.** Je to velmi obecny
text, nevyskytuje se vém Zadna konkrétni postava, terminy ,moudry”‘ a
.vladce" jsou zde vroli obecnych pojm Neni tu Zzadny dialog, obvykla
nawna forma v jinych spisech, neni zde zachycena geddélost, neni tu ani
zadna bajka, #mér, prirovnani, jimiz oplyva nap mistr Cuang. Profesor
Heller* piSe, Ze Tao-Té&ing je krystalickygisty teoreticky text bezifbehi,
legend, mytologie a liturgickych instrukci, kterézkly text svazuji s dobou

9HELLER, Nelpeni a Taos. 9.

31 WONG, Taoismuss. 31.

32 A v tom je pra¥ h&ek... Mize clovek ze Zapadu z 21. stoleti pochopit kontextgmi
byly tyto texty napsany? Je mozné vstoupit do stkeho ¢inského mysleni 6. stoletirgr
nasim letop&tem? Je mozné alespmahlédnout zfisob mysleni bez znalosti jazyka? Tyto
pochybnosti rd provazi po celou dobu psani této diplomové pré@apliv se snazim
pristupovat k tématu zodp&dre, a kdyZz se mi nedhzcela proniknout, pak chci alespo
nahlédnout...

** PALMER, Taoismuss. 72.

* HELLER, Tao a nenasilis. 95.
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jeho vzniku, a proto vyZaduji podrobnou analyzuald@ho pozadi. Na tom je
Tao-TeTing relativre mére zavisly.

Tao-Teding v3ak neni jen filosofickym textem, ale i texterktery
pojednavé také o otazkach vlady. Podle Pauly Ffapjednava Tao-Tding
piredevSimo statnictvi a byl sepsan jako pocka k ungni viadnout. Podle
této autorky kniha nebyla napsana pro prosty lighrh pro panovnika. Z
tohoto divodu také prvni stoupenci Lao-c’ov&eni pochazeli &Sinou z
vladnoucich rodin, neliay mely zajiseny pristup ke vzdlani.

Jako i jiné texty ztéhoZ obddbi nabizi Tao-TeFing politickou
alternativid’: chapat firozeny k&h v&ci (= Tao) a Zit s nim v souladu. Zném
ve spolénosti museji pedchazet zrny v jedinci a zminy v jedincich museji
piichazet jedid z nasledovani zadsad Tao. Rr&ento charakteristicky rys
odliSsoval weni Tao-Tefingu od weni Konfucia. Pro Konfucia byla
mirumilovna a harmonicka spdleost takova, ve které se dodrzovaly spravné
ritualy a kédy chovani mezi lidmi a nezalezelo ot jaké povahy je vesmir.
Pro taoistické filosofy bylo pochopenifipzenéhoiddu ¥ci prvaadou,
protoZe pouze poznanim zasad Tao mohou Zit lidgmdnii.

2.2.1. Reklad pojmu ,Tao-Te-Ting" do ¢estiny

Nejprve poznamka k #igobu psani ,Tao-T&ing" v ¢estirt: neni jednotny
Uzus psani ndzvu ,Tao-TEAQ", ani neni tento nazev jednétprekladan (k
piekladim se dostanu dale). ¢kteti prekladatelé a aufb piSi mezi
jednotlivymi slovy nézvu poniky, jini ne, rekteri pocateni pismena
jednotlivych slov pisi velkym pismem, jini velkynismem piSi jen Tao, prvni
slovo z ndzvu. Nap Krebsovéa ve svémigkladu striktd drzi psanilao teting
bez pomiek a nazev igklada dosestiny jakokniha ,O tao a ctnosti“®® Cilek
zapisuje nazev s pottklami a velkymi poéatenimi pismeny jako Tao-Te-
Ting.3° Kral pie nazev bez potek a nazev feklada jaka,Kanonicka kniha
o Cest a jeji sile“*® Prekladatel Palmerova Taoismu piSe naZae-te-t’ing
zasadi kurzivou a s pontkami** Franti§ekCupr, ktery jako prvni feloZil
Tao-Teding docestiny*?, zapisuje nazev tohoto dila jako Tao-te-king, &ivn

% HARTZ, Taoismuss. 26.

% Tzv. klasické obdobi (700-220r.pKr.); kompilace Tao-Td&ingu spada fesrji do
obdobi Jara a podzimu (770-476 Kr.).

37 Narozdil od text Cuang-c” a Lie-c’, které vyloZz&rvybizi k politickému neangazovani
se.

¥Nap. KREBSOVA, Tao te t'ing s. 9.

% Nap. CILEK, Tao-Tefing, str. 47, komenték 37. kapitole.

“ONapr. KRAL, Tao. Texty star€iny,s. 28.

“! Nap. PALMER, Taoismuss. 10.

2 Jedné se ovem ogklad z #mciny, nikoliv z &indtiny.
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Rudolf Dvaak. Takovym vgtem bych mohla pokeavat jes¢ dlouho, ale
ponechdm jenéthto rékolik prikladd, neba zpisob zapisu ndzvu déestiny
neni pro téma meé diplomové prace zasadni. Ni¢meéhkoZz neexistuje
v ¢eském prosedi jednotny styl psani nazvu této kanonické knihya jsem
nucena se pro jeden rozhodnout a ten v této paaiizdvat’® Rozhodla jsem
se zvolit zisob psani: Tao-T&ing a slovo Tao psat vtextu svelkym T
(pokud ovSem nebudu citovat autora, ktery piSe STamlym t) a neskfmvat,
rovréZ slovo TeCili muj zpasob zapisu je stejny jako zapis Givk

Tolik ke zpisobu zapisu nazvu. Nyni se budu zabyvakladem nazvu do
cestiny.

Cinsdtina nezn&asovani, nerozliduje jednotné a mnoiiiglo ani rody,
nemacleny Dany znak mZe ve & vystupovat jako substantivum nebo
jako slovesodi dokonce v obou funkcich zaraveCinska slova tak maiji
mnoho vyznamovych odsfin Prekladatel se fi#ze pouze snaZzit zachytit
zakladni myslenku originalu. Mnohagkladatel ma pocit, Ze volny igklad
z &indtiny jec¢asto blizsi zawmru originalu neZ doslovnyipklad. Zadny feklad
se ale nevyrovnéethe originalu.

Titul Tao-Teding Ize geloZit do ¢estiny mnoha zjsoby. Z&nu tim
nejmérk problemaiitéjSim slovem z nazvu, tim posledninting” znamena
jednoduse a nekomplikovanklasicka kniha“, ,posvatna kniha“, ,kanonicka
kniha" nebo ,moralni kanon‘¢(nsti buddhisté pozgl pouzivali termin ,t"ing"
ve vyznamu ,sutra“f> S pojmy ,Tao“ a ,Te“ je to ale sloZj&i. Pojmu ,Tao"
se budu ¥novat v jedné z nasledujicich kapitol, proto zdazsokratce uvedu,
Ze prosty peklad tohoto slova deestiny je ,cesta“.

Pojem ,Te" byva docestiny gekladan nejastji dvéma slovy: bd’ jako
,ctnost, nebo ,sila*. Drtiva wtSina pekladatel preklada pojem ,Te*
pojmem ,ctnost’, a to v pdtkeném vztahu k pojmu ,Tao“, ostéttak je to
S vyznamem &hto pojnmi i v samotném textu. Kral fgpojuje pichlavou
poznamku, ze Rudolf Dwak, ktery jako prvni felozil pojem Te pojmem
ctnost, a od jehoz dob se tentteldad véeské kotlik drzi, mylre svym
piekladem pojem Te ,pokonfuciansti“.Kral navrhuje peklad nazvu Tao-Te-
Ting , O cesi Tao a jeji Sile*.Zajimavy geklad pojmu Te nabiziidiNavratil,

3 Rovre? je veestins nejednotny styl skitovani slov Tao-Téling, coZ krond neznalosti
pravidel skldiovani nize byt dano naopak znalosti toho gigstina nerozliSuje mezi Zenskymi
a muzskymi tvary podstatnych jmenéRtefi ¢esti autsi vnimaji slovni spojeni Tao-Téing
jako podstatné jméno muzského rodu, jini jako rsttedniho.

“Podle HARTZ Taoismuss. 57.

“KREBSOVA, Tao te t'ings. 12.

8 anglickych pekladech se pouziva pojem ,sila — power” té venayau ,autorita“. Na
tuto korelaci upozdiuje PALMER, Taoismuss. 65.

“"KRAL, Tao. Texty star&iny,s. 26.
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kdy? nazev Tao-Téding preklada jako ,Kniha o Tau a hlubokém Zigbt® Na
jiném mist pak pojem Te fekldda jako ,skryty Zivot“, tj.,Zivot v jeho
pivodni, z Taa pochazejici sile. Je tast, kterou ma jednotlivec na Tafr*

2.2.2.Ceské feklady Tao-Tedingu

O viibec prvni peklad knihy Tao-Tefing do evropského jazyka, do latiny,
se pokusil v 18. stoleti katolicky misian®authier. Jan Chin-Sthpige, Ze
Pauthiefiv preklad byl,bezcenny a byl brzo zapomenuDale Chin-Sun na
téZe strat své knihy uvadi, zZepln ¢ nezdéily byl také greklad francouzského
sinologa A. Rémusata, finreny ve 20. letech minulého stolgjti 19. stoleti —
pozn. A.M.) Tento deny mystik zobrazil tao jako ,vySSi bytost, rozum a
slovo® v biblickém smyslu. ... VSichni sledovali jgdcil — vyklestit filosoficky
a atheisticky obsah Tao-téagu, uvésti jej jako olkgjny ndbozensky kanon a
pouzit ho k §&ni duchovniho jedu&sanského nabozenstviCing, aby byla
oslabena ¥le odporucinského lidu proti cizim podmanifeh.* Dale Chin-Sun
jmenuje mezidmi, kdo se podileli nejvicgv tomto Spinavém dile pathni
Tao-tetingu”, , realkéni burZzoasni“ éimecké sinology A. Forkeho a misidea
Richarda Wilhelma ,pez jakychkoliv rozpak ztotoZovali tao s bohem a
vedomim v naboZzenském smysjuflovokantovce Stilbeho a Zenkera a
~-mystiky* Mullera a Menzise. Osolinse domnivam, Ze Chin-Sn preklad
Tao-Tedingu nemusi byt nuth 3patny’, ale samotnému fekladu
piedchazejici 104 strany ,Uvodu” jsou tk& neitelné, nebé jsou nikoliv
zatizeny, ale nesnesitélmpietizeny bolSevicko-stalinistickou propagandou a
komunistickou nenavisti ke vSemu, co se jen trocdliSuje od jejich
materialistického néhledu na&v. Na str. 102 az 103 Chin-Sun piSe, Zed#tém
vdechny dosavadni fgklady Tao-TeFingu jsou interpretaci tohoto dila

“8 NAVRATIL (vyd.), Ve svté taoismuss. 9. Podle Navratila je Te hluboky (lidsky) Zivot,
ktery se vyznéuje spontannosti podobné spontannostiteliienze na vyssi, duchovni Grovni
(str. 11). Je to dokonalé sjednoceni s Tao.

“9NAVRATIL (vyd.), Ve s¢té taocismus. 42.

%0 CHIN-SUN, Staratinsky filosof Lao-c’s. 101. V rozporu s Chin-Sunovym tvrzenim
KREBSOVA, Tao te t'ing;s. 7 uvadi, Ze autorem prvniho evropskétekiadu Tao-TeFingu
je dilo francouzského sinologa Stanislése!) Aignan Juliena z roku 1841. Toto dilo dodnes
podle Krebsovéistava jednim z nejlepSich evropskydakdadi.

*1 Jedna se oipklad do rustiny. Dgestiny reloZila Ema Bayerlova.

2 Pro dokresleni napvynatek z Gvodu;Soucasni weni pisluhovai anglo-amerického
imperialismu ... se nemélo snazi vymytit z Lao-ci@eai vSe pokrokové a raciondlni, zvratit
toto weni v nabozensko-mystické, aby slouzilo imperietist reakci a burzoasnimu
kosmopolitismu, a tak ho vyuZzit pro své agmKuomintagsti ideologové -mi sluzebnici
amerického imperialismu — vySkrtli materialisticlatheistické these Tao-texgu...“ CHIN-
SUN, Stara‘insky filosof Lao-c’s. 14. \étami podobného charakteru se prvnich 104 stran této
knihy hemzi natolik, Ze se stavasitelnou.
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z hlediska keg'anského nabozenstvi a krajrkomoli jeho obsah. Takeé
komentde k Tao-Tetingu, by by byly i staroeké cinské, postradajisdecke
ceny. Jediny spravny a&decky reklad je Chin-Sufiv. Nesdilim tento nazor.

V ¢eskych zemich dosud vy3lo 18eglad: Tao-Tedingu:

1. Prvni geklad Tao-Tefingu do ¢estiny pdidil v roce 1878Frantidek
Cupr. Tento peklad ovdem nevychazel z originalnibimského textu, ale z
ponerné nedokonaléhodmeckého gevodu Richarda von Plancknera.

2. DalSi gevod uskuténil — z ¢inského origindlu — az v roce 1920
orientalistaRudolf Dvoréak, jehoz vzorem byl ifgvod seriézniho émeckého
badatele Richarda Wilhelma (nehdath to, Ze ho Chin-Sun titulujéipviskem
~reakéi mision&"). Byl to jediny prvorepublikovytesky geklad.

3.V roce 1954 pak byl vydanigklad dr. EliSky Bayerlové pdadizeny
ovSem z ruské ipdlohy, kterou vypracoval ruskionsky badatelJan-Chin-
Sun. Preklad neni Fli$ kvalitni, ¢imZ ovSem trfla uz ruskéa fedloha.

4.Vroce 1969, necely rok po fipzdu so¥tskych tank do
Ceskoslovenska, se povedldiFimu Navratilovi v nakladatelstvi Lyra
Pragensis vydat ipklad Tao-Tefingu s podtitulem Kniha o nejvy3sim
Principu a hlubokém Zivet V roce 1992 byl tentoipklad vydan znova
v nakladatelstvi Avatar spolu s jinymi taoistickyteity pod titulemVe svte
taocismu V roce 2003 byl Navrativ pireklad vydan v nakladatelstvi Avatar
znova Vv knizeD nebeském a lidském. Studie o klasickém filo&sfidiaoismu
doprovazena fekladem Tao-teing a vyborem z knihg'uang-c”. Navratiliv
pieklad nevznikl na podkl&d originalniho textu, ale skloubenim mnoha
piekladh z niznych evropskych jazyk

5. Roku 1971 jiz probihala tvrdd normalizace a nehyloZzné vydéavat
knihy, aniz by pedtim proSly cenzurou, igsto se d¥ma ceskym
nakladatelstvim podi na tu dobu husarsky kousek a pdadmymi zaminkami
se jim povedlo oklamat @& oko normalizénich cenzal. Nejprve vySel v
Odeonu nadherny, melodicky &tpm filosoficky velmi dolie promysSleny
pieklad Berty Krebsové, opateny vzadu za textem bohatym poznamkovym a
vykladovym aparatem. Jeji poznamky jsou cenné diska nejen
filosofického, nybrz i lingvistického, nebBw nich vysétluje, jak je ktera dta
stawna v¢insting, jaké fizné vyznamy mohou mit &ité znaky, z jakého
diuvodu volila na gkterém obtizném mistpraw tentocesky ekvivalent a ne
jiny. Druhého vydani se dkal preklad Berty Krebsoveé v roce 1997. Kdyz pak
tento geklad znovu vydalo nakladatelstvi DharmaGaia v r2@@3, z&adilo
poznamkovy aparat foezne¢ do textu pekladu, pod kazdou kapitolu zvtas
Preklad Krebsové a konkrétnvydani z roku 2003 povaZzuji osabiz vyse
uvedenych tivoda za nejlepSi, ktery mamecestire k dispozici.

6. Za dalSi dva rsice od prvniho vydanitgkladu Krebsové v roce 1971
spatil svétlo swta peklad vyznaného ceského sinologaDldricha Krale
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v ramci knihy, Tao - Texty staré&Ciny*“, vydané pro pdebu tehdejsiho Klubu
piatel poezie nakladatelstviieskoslovensky spisovatel. Tentéekiad byl
znova vydan jako sa@ast Knihy mbeni v nakladatelstvi Mlada fronta v roce
1994. Oba feklady z roku 1971, KréV i Krebsové, vychazi ziwodniho
¢inského textu, jsou sinologické &itpm krasne, ale vyraznjiné. Berta
Krebsova to vysitluje tim, Ze¢inské znaky jsou nejednozme, a tak davaji
piekladateli mnoho moznostirdklad Krebsové je velmiipsny, sinologicky a
filosoficky, pieklad Krale je rové&Z sinologicky, ale vice u#shecky, misty
basni¥ odbiha od fivodniho textu. Za komunistického rezimu uz zadnigida
pieklad Tao-Tefingu nevy3el. V roce 2005 vysel rozsahly vyklad -Tao
Tingu Oldiicha Krale pod nazver@inska filosofie.

7. Prvnim porevolénim prekladem Tao-Té&ingu byl peklad Kv étoslava
Minafika zroku 1995, Lao-c’ovo Tao-Tdhing, vydany v nakladatelstvi
Canopus. Mindk ovSem nefeklddal gimo z¢instiny, vzal dva feklady,
Dvorakiv a Chin-Sufiv, ty kloubil dohromady, upravoval je a hlavn
komentoval. Tento komentovanygiklad Tao-TeFingu byl prvnim, s nimz
jsem se ve svém zZivbsetkala. Opaen vykladovymi poznamkami pod kazdou
kapitolou, rozzehnul ve ndrreligionistickou zvidavost. V roce 2005 byl tento
pieklad vydan znova.

8. Roku 1996 vydali spotmy preklad sinolozkaMarina Carnogurska a
Egon Bondy.V uvodu ke svému iegkladu, ktery je fimo zc¢instiny, autéi
pisi, Ze na originalni vykladinského textu dochazeli obvyk|® prudkych
hadkach“. Egon Bondy je row# autorem obséahlého vykladu Tao-Tegu
s nazventCinska filosofig1993).

9. Roku 2000 vysel vybornyipkladJana Kotika, kaligrafa a amatérského
piiznivce ¢inské filozofie. Tento feklad je opden bohatymi komenta
pusobivym vytvarnym doprovodem a vlastnimi Uvahamidtika a s¥d¢i o
jeho hlubokém vhledu.

10. Vaclav Cilek publikoval swij preklad v roce 2005 v nakladatelstvi
Dokaoran. Zékladem jeho fekladu byl denecky, doslovny igklad Richarda
Johna Lynna (1999) s komekdén Wang Piho (226 — 249 po Kr.). Pokud Cilek
nékoho ve svych kratkych vykladovych poznamkach eitpjak ¥tSinou Wang
Piho. Cilkiv preklad povaZzuji z&tivy a trefny, roviez komentée jsou velmi
zajimaveé.

Pri hledani dalSich informaci ¢eskych pekladech Tao-T&ingu jsem
narazila na internetu na pradiosefa Zentricha z roku 2007. Zentrich
nastudoval dosavadieské peklady Tao-TeFingu a sestavil z nich vlastni
eklektickou kompilaci Tao-Té&ingu. Zentrich v Gvodli porgkud neskromé

°% ZENTRICH, Josef A.Tao-Tefing. Kniha o TAO a Cestke Ctnosti,2007 [online].
URL: http://astro.wendys.cz/tao.php?100
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piSe, zeekleticky vyler mize byt — pokud je proveden dostatecitlive - i
lepSi, nez dilagpvodni, protoze spojuje mySlenkovy potencial mnahara a
autor koncovy mve konenému dilu vtisknout @er dosud nepoznaného.”
Nechci soudit, ale zda se mi laciné posbirat, iogfacr vytvorili, a prohlasit
to za nejlepsi.

Co se tye desiti dosavadnialeskych pekladi, v mnohém se od sebe lisi,
coz mize byt zgisobeno jednak i chybami a omyly jednotlivydlekladatel,
ale i mnohoznénosti ¢inského jazyka, ktery dovolujeizné interpretace.
Pokud se fekladatel snazi o pojmovougsnost, jeho iigklad se misty stava
pro nezasiteného ¢tende nesrozumitelnym, nepochopitelnym  bez
vykladovych poznamek. Neni mozné fi p prekladu Tao-TeFingu
neinterpretovat —idezZité pak je hledisko, nakolik se interpretacealap ¢i
nevzdaluje myslenceipodniho textu, nakolik pochopila ducha Tao-liegu.
Pak je proctende pijemrejSi, pochopitel®jSi a c¢tivejsi, kdyz gekladatel
postupuje metodou dynamického ekvivalentu.

Nekteré eklady jsou vybaveny rozsahlym poznamkovym aparatem
obsahlym komentém, jiné nemaji koment& Zzadné a ponechavaji plma
¢tendi, jak s textem naloZi a jak je schopen jeho fifadeho potenciélu
vyuzit. Tam, kde nachazime komeawrtévidime, Ze fekladatel&asto vyuzivaji
pavodnich¢inskych uvah. Velmi podrobné poznamky a komintéa zejména
Berta Krebsova, kterd se zamysli i nad vyznamenmmggiglych cinskych
znaki. Vlastni komenté& a Uvahy maigdevsim pevod Jana Kotika; je vidl
Ze prekladatel textyinského mysleni nejenigkladal, ale téZz o nich hluboce
premyslel.

2.3. Tao

Jednotlivé znakyinského pisma v sébzahrnuji spoustu vyznamovych
odstiri, jediny znak nize mit mnoho vyznat) podle toho, v jakém kontextu
je uzit. Znak pro Tao se sklada ze dvou Zinakeré pedstavuji hlavu a
chodidlo. Znak pro chodidlo nazhge mysSlenku s@ru nebo cesty a znak pro
hlavu myslenku uwsdonelé volby. Hlava vSak zarowieznamena piatek a
chodidlo konec. Znak pro Tao tak symbolizuje ie¢yZity kolok&h vesmiru,
kruh nebes a zent*

® HARTZ, Taoismuss. 11.
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7H

(znak vlevo znamena chodidlo, znak vpravo hfdvu)

Je mylné si myslet, Ze pojem Tao je vynalezem kriag-Teding. Toto
slovo je mnohem star$i neZ taoismus. V Tadfirgu ale ziskal pojem Tao
specificky vyznam. Rklad slova ,tao* Zintiny docestiny je ,cesta®, to je
zakladni vyznam tohoto slova. Julia Ching uvadivyr@z Tao je dvojzrimy a
miZe znamenat také ,mluvit’. V zakladnich kanonickych knihach taoismu,
v Lao-c’o¥ Tao-Tedingu, v Cuang-c’i, Lie-c’i a v pojeti tzv. mudica
nesmrtelnych je Tao skut® Cesta. Nikoliv vSak ve smyslu materialnim.
Pojem Tao se ale nesgrpava ani v{eneseném vyznamu jakotgob Zivota
¢i mysleni. Tao je vice, nebo spiSe: Tao je jindlao je nejzazsi zdroj vSech
veci, paiatek ped pafatkem, nestvené, zshoz vse vznlka Druhy
nejvyznangjsi spis taocismuCuang-c’, poplsu1e Tacmito slovy .10 Je
Tao: je pohyblivé, /2jmé, nieho neinici®® bez hmotné podoby.Meme je
sclovat, ale nenizeme se mu nait.®* Miizeme je dosahnout, ale néteme je
spatit. Je od ¥cnosti. Bylo dive nez zetha nebesa. Ono zplodilo tajemné
zivoty ducli. Zplodilo nebesa, zplodilo zemi.*

Tao je zdrojem Zivota vSeckiai a existence veSkerenstva je gmrzavisla.
Je bezejmenné, neviditelné a normalnimisgby vniméni neuchopitelné. Je

> Nabizi se zde analogicky znaweské pislovi, Ze &co (Tao) ma ,hlavu i patu® — tzn. je
to smysluplné.

*¢ Richard Wilhelm specifikuje, Ze slovo Tao znameaétu vedouci kdakému cili, srar.
Pravdpodobré se toto slovo fvodng pouzivalo v souvislosti s astronomickymi drdhami
hvézd. Podle: NAVRATIL (vyd.) Ve svté taocismus. 31.

*"KUNG, H., CHING, J.Kreg'anstvi a ndbozenst¢iiny,s. 136.

*® PALMER, Taoismuss. 10

% Citovano podle: PALMERTaoismuss. 10

60 Zdaji se mi protimluvné vyroky, 7e Tao nicdird, a odtyii véty dale vyrok, ze Tao
zplodilo Zivoty ducti, nebe a zemi. Bl je Cuang-c” vyroko¥ nedisledny, anebo neni
v ¢inském mysleni plozeni pojimano jako aktivéihnost (mimochodem vikg'anské
systematické teologii je plozeni povazovano za ai ¢innost, tj. aktivitu, Boha—Otce
v ramci opera ad intra, uviitrojice).

1 0 dw strany dive ve svénJvodu k Cest Tao Palmer pie, Ze taoisticky mudfmude
muset studovat dlouhd léta, nez se mu podasahnout alespozéblesku porozueni*
PALMER, Taoismuss. 8. Tato Palmerovagta je v rozporu s vyrokem@uang-c’e, ktery
cituje na str. 10, Ze se Tao nigteme naéit. Pokud se &emu nelze nalit, nelze to pece ani
studovat, a uzibec ne dlouha léta. Pokud by to studovasip Slo, vysledku by nemohlo byt
nikdy dosazeno a snaha by byla marna. Palnm#&rme str. 8 nejspiS na mysli, Ze taoisticky
aspirant na mudrce musi dlouho studovat tacisncisymii, |&itelstvi, bylink&stvi, techniky
vyroby amuled, zaklinadla a ritudly, nez dosahne stavu mudrez. tBhoto ufesréni pisobi
uvedené vyroky Palmera @uang-c’e proticidné. Vzhledem ktomu, zeCuang-c’ je
taoistickou kanonickou knihou, pak za mylny, resgiesny, povazuji Palmév vyrok.
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bez hranic a nelze je dgrpat. Skryto podiechodem a zgmou je Tao stalou
skute&nosti pod vSim. JelikoZz ma vSechno spoeyepiavod v Tao, je vSechno ve
vesmiru rovnocenné. Nic neni hodngén nez ostatni a Zadné aianiclovek
neni privilegovayjSi nez druhy.

Ptame-li se, kde je Tao, Misttuang odpovid&: ,Tao je v kterémkoliv
mravenci, stéblu travy, taSce naede, kup hnoje...“ Na jiném mist totéz
fika jest vtipngj$im zmisobem®?

,Mistr Tung-Kuo se otazal Mistr&uanga: ,Kde se vlasthnachazi to, co
se nazyva Tao?* Mist€uangsekl: ,Neni mista, kde by nebylo!* ,Mohl byste
to rici porekud presrgji?”, naléhal Tung-Kuo. ,Najdete je v hmyzu.* |V
necem tak nizkém?* ,V prosu.” ,Jak? Je&mniz?" Ve stepu cihly.” ,Jak?
Docela nejniz?* ,Je i v hovnu a chcankach!* Mistumg-Kuo neodpovidal.”

Tao je tedy imanentni, vSud§mné, coz je panteistickym (resp.
panenteistickym) pojetim. Séasré je vSak Tao transcendentpilao ... ze
sebe samého keni, ustavilo se tusiv nez nebe a zefndalo existenci dugim
i bohim, zrodilo nebe, zrodilo zem?* Tao ale neniasové ani prostorové:
chceme-li je spéit, nevidime je, chceme-li mu naslouchat, neslySime
chceme-li je uchopit, nenahmatavamé’je.

Chceme-li piblizit pojem Tao zapadnimdlovéku, neni mozné polozit
jednoduse rovnitko mezi pojmy Tao ailB(nebo 1h).°® Tao neni 7&dné
boZstvo, Bh ani ducl’ A v Z4dném fipads neni Tao nijak antropomorfni.
SpiSe je to neosobni a nepojmenovatelna sila (eH)eg veSkerym ghim ve
vesmiru. Tao neni gto“ vedle jinych ¥ci ani nad nimi, ale neni ani ,nic",
nybrz cosi, co se lidskym mySlenkovym formam namrogymyka. Eva
Wond® se snaZi objajit tezi, e Tao, tato neosobni, jnegmovana a
nepojmenovatelna sila neni zcela neutralni, alkagkava. UZiva nasledujici
argumentaci: V 81. kapitole Tao-Tleagu se piSe, Zgesta nebe je prospivat
a neskodit g tom“, a protoZe,nebe néasleduje Tao‘(kapitola 25, peklad
Cilkav), je pak v Tao-Tefingu Tao laskavou silou. Tento argument se mi

62 CUANG, MISTR, Vnitni kapitoly,s. 42.

3 CUANG-C’, kapitola 22. Citovano podle: KRAao0. Texty star€iny,s. 25. Vypowvedi
Mistra Cuanga maji blizko k Sokujicim ,odp&dim*, jak je zname z pozi zenové tradice,
které ostatét Cuang-c” VCing, nevéda o tom, fipravoval gidu.

4 CUANG, MISTR, Vnitni kapitoly,s. 85.

5 LAO-C’, Tao-Te{ing, kapitola 14, kompilace Ziznych gekladhi.

% Richard Wilhelm upozdiuje na rozdil mezi ideou Tao a ideou Boha: Tao heiyswt
délanim, ale ,ne-dlanim“ (wu-wej), procesemiistu. Risobi spontanf) ne podle planu — je
absurdni ptat se, zda Tao vi, Zze vyitwesmir. Jelikoz vztah Tao k tomu, co vytvaneni
vztahem ¥douciho k pedn¥tu védéni, neni ani vztahem ovladajiciho k ovladanému: fevi
panem sita. In: NAVRATIL (vyd.), Ve svté taoismu,s. 164 — 165.

" Napr. Cupr pipojuje roku 1878 ke svémugkladu Tao-te-king podtityCesta k Bohu a
ctnosti“. Dale rovréz Cupr ve svém fekladu spisuSiensansky mudrg. 1878) pise;,...tao
neznamena nic jiného nez u vas, cizjimaih. CUPR, Siensansky mudrs, 10.

8 WONG, Taoismuss. 32.

25



nezda pilis preswdcivy. Nerozporuji to, Ze je Tao laskave, pouzeaisgb
argumentace. Na podporu myslenky o laskavosti yab bsob#s uvedla tento
ver$ z Tao-Tefingu®® ,S laskou péujes o vSechno tvorstvo, neZ7adas si vak
byt nikomu panem!*

Jakykoliv pokus definovat Tao jefgmlem odsouzen k nedshu. Tao se
vymyké jakékoliv definici, jakémukoliv pokusu Zdvho a ohrardit nasimi
dobow a kulturre podmirgnymi slovy, vnimanim a chapaninTao, které lze
postihnout slovy, neniésné a nerdnné tao; jméno, které Ize pojmenovat, neni
vécné a nerdnné jméno.“* Tao se neda vyjai slovem, neda se pinvyjacit
ale ani tichend?

Tao neni dokonce ani to nejzazSi Jedno, jejdal, nebdé ono Jedno
zplodilo”™ Tao je absolutni prvotnost, nejzazsicfmek; neni realitou, ale
beztvarym jivodcem reality* Je tajemstvim“’>, které je,hlubsi neZ hlubina
sama“’®, je ,branou k paatku“’’. HartZ® navrhuje pekladat pojem Tao jako
.velka prazdnota“ nebo ,nebyti“.

ProtoZze je ima vypo¥d o Tao nemozna, jedtkZitym rysem Tao-Te-
Tingu i taoistické filosofie uziti paradéx Paradox nam ma ukéazat, ze nase
pokusy o mysleni a racionélni uvaZzovani jstéedem odsouzeny k nezdaru, a
chce nas finutit podivat se na di novym zmsobem. VSechny vypadi
v Tao-TeTingu jsou jen poukazy na bezpiesini proZivani, které je slovy
nepopsatelné&im vice je popisujeme a chceme definovat, tim s&ed gho
vzdalujeme, proto je nejvyS&s pFistoupit k dalsi kapitole.

%9 KREBSOVA, Tao te t'ing kapitola 34.

" Tao v Tao-Tefingu je laskavé, ovsem hned nasledujici generaadrainCuang-c” a
Lie-c”) jiz Tao za laskavé nepovazuje, ale vnimdjako neutralni (ani laskavou, ani
nelaskavou), neosobni silu — viz druha poznamkadaodu u podkapitoly 2.7.3. Mudrci a
nesmrtelni.

" Tao-TeTing, kapitola 1 Citovano podle KREBSOVATao te t'ings. 126.

"HARTZ, Taoismuss. 98.

3 Tao-TeTing, kapitola 42.;,Tao plodi jedno, jedno plodi dy dw plodi #i, tfi plodi
vSechny #ci.“ Citovano podle KREBSOVATao te t'ing s. 126. Vyklady tohoto vyroku jsou
zajimavé, nehd jsou velmi rozmanité, od tragi¢ ¢inskych az po napady jezuitskych
mision&t s BozZi trojici, nicméé vyklad tohoto vyroku fesahuje téma mé diplomové prace,
tudiz se jim zde zabyvat nebudu.

" Tao tedy neni ani B, ani idea, ale ani materialisticky f&tek svta, jak chcgstten&im
namluvit Jan Chin-Sun ve své knigtarasinsky filosof Lao-c’.

> Tao-TeTing, kapitola 1Citovano podle CILEKTao-Teing, s. 11.

" Tamtéz.

" Tamtéz.

® HARTZ, Taoismuss. 58.
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2.4. Wu-wej

Jednou z centralnich my3lenek Taodlirgu je wu-wej. Pro tentoginsky
termin je velmi obtizné najéiesky ekvivalent. Népstji se wu-wejdo cestiny
pieklada jakoneinéni. Tento peklad ma vsakifliS pasivni vyznamwu-wej
neznamenadco neinit, ale vykonavat &ci v souladu s proudem Cesty Tao.
Navréatil’® zastava nazor (odvolava séitpm na Richarda Wilhelma), Ze
netinéni ¢i nejednani neznamena skinieu neinnost, ale jen to, Ze mudrc
odklada éely a umysly a aktivitu z nich plynouci, Ze jehd&laéini postoj neni
aktivni, nybrz receptivni, naslouchavy — Ze recdfsti u rtho predchazi
¢innost, takze jeho konani vychazi ze spontannigiugio jeZ jsou projevem
vSepronikajiciho Tao. Haftzuvadi, Ze doslovnyipklad &ty ,wej wu-wej* je
»Cinit, aniz ¢inite* nebo ,jednat, aniz jednate“, avSak tentoloasy preklad
nevystihuje plny vyznam téta&inské wty. Wu-wej vyjadiuje myslenku
existence bezédomého usili, bez zasahovani dogzeného choduéci.

Palmer pozoruhodn uvadi, Ze ,wu-wej se rkdy peklada jako
nesobeckost rozumi se tim, Ze jakakolfinnost je vykonavana daste
altruistickych divodi.“ ! Tento preklad ekonava pasivni a negativni vyznam
piekladu ,n€inéni“ a podle Palmera i&néji vyjadiuje skutény vyznam
terminuwu-wej J& jsem vSakipsvém studiu tacismu nedoSla k 2ay, Ze by
mu byl vlastni za kaZdych okolnosti altruistickyspm, rékdy praw naopalé?
proto bych k pekladuwu-wejpojmem nesobeckost byla opatrna.

Wu-wejje taoistickou praxi kazdodenniho Zivota,émim byt. Je to ukni
Zit v takové harmonii s Tao, Ze vSechno &g dak, jak ma, bez vynucovani,
vyhledavani, planovani, snazeni, touzeni, prigst tak, Ze se to stan€lovek
by mgl svym Zivotem splynout s proudem Tao. To znameriamit si, Ze je
pouze so&asti kceho mnohem &tSiho a vyznam¥jSiho.

V taoistické praxiwu-wej ¢asto znamena odchod do Ustrani, omist
béZného Zivota se vSemi jeho pokuSenimi a iluzemioMntaoisi véetns
legendarniho Lao-c’e se vzdalo svého postaveni té&missprag, nebd
netouzili po moci a autotita nelgli na svém spolkenském postaveni.
Odchodem do Ustrani se ale cestawejnevyerpava.

" NAVRATIL (vyd.), Ve s¥té taoismus. 12.

89 HARTZ, Taoismuss. 14.

81 PALMER, Taoismuss. 18. Zvyraznila A.M.

8 Po-Ceng C’-Kao by nepomohl ostatnim, i kdyby ho #orstat jen jediny chlup ze
svého dla; z'ekl se statu a Sel orat pole. ... kdyby mohl pfoselému cisstvi ztratou
jediného chlupu ze svéhda, neudlal by to...* CERNEGA (vyd.), Tao. Vybor z klasickych
taoistickych spig, s. 38.
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Richard Wilhelnf® dava do souvislostivu-weja Te, pricemZ druhy pojem
pieklada jako ,skryty Zivot“. Skryty Zivot se podl€jrvyzna&uje spontannim
pusobenim, ale neni to tak, Ze by jedinéabvse, co ho spontddmapadne;
praw naopak —¢lovék se stava prazdnou nadobou, jejimz obsahem je Tao.
.Nechce sam od sebe nic, babec sebe nezng; tiai, nema del: ani amysi,

a praw proto Zije.®* Skyty Zivot se ¥ibec nepdebuje snaZit o uznani. Je
uznavan sam sebou, nébgplodi, Zivi, rozmnozuje, dokonava, podporuje a
chrani vSechny bytosti. Plodi, aniz vlastnisgbi, aniZz podrZzuje, napomaha,
aniz ovlada: vtom spiva tajemstvi skrytého Zivotd™ Proto ten, kdo Zije
timto Zivotem, nema zZadné ego a neni &ato by si pro sebe zadal. DrZi se
zpatky, Zistdva vespod, stasam sob, je pokorny, prosty a skromny. Takto
slabost a rekkost (ili typicky jinovévlastnosti) jsou jeho silou.

AvSak pozor! Pojemwu-wej ma u fiznych taoistickych filosdf odliSny
vyznam.Wu-wejTao-TeTingu se lisi odvu-wejCuang-c’e a to je zas odlisné
od wu-wé Lie-c’e. Wu-wejTao-TeTingu neni n&nné a neni to nezasahovani
jako uCuang-c’e. Wong zastava nazor, ia-wejv Tao-Tefingu znamena
nepouzivani sif?, nenasiliWu-wejv Tao-TeTingu je v souladu se zasadami
Tao a stezka Tao je laskava (jak jsem psala vdlapid Tao). Taoisticky
mudrc z Tao-Téfingu se nejen nevyhybdinnosti, ale je Fmo aktivnim
¢lenem spolénosti a byl by z #ho vhodny krél.

Zatimco tedy taoismus ve své rané fazi, v obdotmdéwani Tao-TeFingu,
je hlasem propagujicim reformy s ggdna vybudovani lepSi spdleosti,

v pribéhu obdobi Valicich stal ztratil nekteré ze svych ranych idééh z&al
pohlizet negativé na politiku, kulturu a spotenska pravidla a zarokekladl
stadle se zvySujici idaz na osobni svobodu a kultivaci Zivotat Az ale
taoismus zazZival obdobi, kdy byl optimistickiypesimisticky, idealistickyi
rozcarovany, aktivni nebo unikovy, byl vzdy hlasem riteovail o zachovani
piirozené cesty Tao.

2.5. Nelgni a oprosgnost v Tao-TeTingu

Kdyz jsem si ze zstku promyslela strukturu své diplomové prace, dapa
mé, Zze bych mj. udlala statistiku vyskytu pojmu neipi v Tao-TeTingu,
abych zjistila, nakolik ugedni je u Lao-c’e tento pojem. Nyni vSak poznavam
absurdnost tohoto napadu, nélgem pochopila, Ze i kdyZ se pojem réglici

8 podle NAVRATIL (vyd.),Ve s¢té taoismus. 42 - 45.
8 NAVRATIL (vyd.), Ve s¢té taocismus. 43.

% NAVRATIL (vyd.), Ve s¢té taocismus. 43.

% WONG, Taoismuss. 33.
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oprostnost v Tao-Tefingu vyslovrié objevuje jen parkrat, je jednim z jeho
zakladnich a sfejnich témat. Nelze jednoduSe &ipat paet vyskyti pojmu a
fici — ano, jegi neni to takto dlezité. Bylo by to podobné, jako bykdo chel
vyvodit z toho, Ze se v heb&asto nevyskytuje pojem voda, Ze voda pro
rostliny neni dlezita.

Krebsova v pedmluw ke svému fekladu Tao-Tefingu pide, Ze tato kniha
je ,6da na zivot oprodtny od jakychkoli formalit a zaséteveri, od ,prachu
a marnosti sgta“, Zivot s piirodou a podle firody ... Nebg priroda je jen
jednim z nesp@tnych projex ,tao“...“ 8" Krebsova velmi dote poznala, Ze
taoismus ma ve své esenci dva zakladni rysy: ,@s¢jr(shodnost, totoznost,
¢insky tchung a ,nezasahovani‘wu-wej). Na prvni pohled se iie zdat, Ze
jedno ani druhé s nelpim nesouvisi. Analyzujeme-li vSak tyto pojmy,
zjistime, Ze vedou k dalSimu, ktery je jejich vyasm, a to je ,prazdnota”
(¢chung.®®

Stejnosti se mysli jednota vSeho jsoucna, totozny zakladkerefistva —
totiz Ze vSe, co je, je plodem a gasti nekonéného a neustaléhoélf,
zvaného Tao. Je kratkozraké (a s nedozirnymi ni@glathy. v oblasti
ekologie) odliSovat od sebe hmotu a ductavéka a girodu, subjekt a objekt
a vyclovat se z tohoto dynamického, gétkiného celku.

Druhym rysem taoismu jeezasahovanikteré roste z poznani, Ze vSe, co
je, ustavtné plyne a trva v negtrzité prondné. Tomuto @ni a plynuti — Tao —
je tteba se odevzdat, stat se jeho ¢égti, nechtit je ovladat a regulovat,
zasahovat do jeho toku a spontanniho pohybu. Takes@hovani je jeho
poruSovanim, poskozovanim jeho wnit kontinuity, coz plodi disharmonii,
nasili a zlo. Odtud roste zasada-wej ne&inéni ¢i 1épe nezasahovani, nebo
jeS€ spiSe neznasibvani, nezasahovani zvenku, Hegirers, vlastnimi
sobeckymi naroky. Spravné je tedy nechat se naglniést timto &im, coz
ovSem pedpoklada nejdve odlozeni vlastnich tuzeb #pi, byt Wi¢i tomuto
déni maximali oteweny a prazdny, bez vlastniho programu &rdhtkteré je
piiznakem jakéhosi Zného padu do nezadouciho stavudhgdeho subjektu.
Tato prazdnota, nelgni na sob, je ochotou a ifipravenosti dat se naplnit
dénim Tao, sjednotit se snim, ztotoznit se sjehgnudim. Takove
sebeodevzdani nebo spiSe sebeztétdZzs Tao je jen jinym vyrazem pro
nelpsni na vlastnim ja, na seéljako subjektu, a tedy nelpi na néem viastnim
a svém, co mhvydéluje ze zakladni prajednoty a vzdaluje vSeobjiniagic
déni.

UkaZu to na kolika citatech z Tao-Té&ingu®®

8" KREBSOVA, Tao te t'ings. 5 — 6.

8 HELLER, Nelpeni a Tag s. 10 upozatuje, Ze taoisticky vyraz Prazdnota a buddhisticky
pojem neulpivani vyjadiji tentyz fenomén.

8 v&echny nasledujici citace, pokud neuvedu jinakgdo fevzaty z pekladu Berty
Krebsové Cisla kapitol budu uvad piimo v textu.
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Byt oprostén od Zadosti, nelpst na vlastnich fanich a tzv. péebach
znamena proniknout k podstatao. Clovek, ktery chce splynout s Tao, se
musi oprostit od fliSnych smyslovych pozitka slasti séta a sousedit se na
své nitro (ale ne na rem!). Je teba oprostit se nejen od nagimé
Zadostivosti, alé od sebe sama nezit pro sebe, nechtit nic svého, selm
sokE a na svém Zivet neba jen tehdy, kdyZz se dovedeme zbavit sebezaujeti,
sveho ja, mZzeme je trvale uchovat, dovrsit sebe a svou ostbdes tak
muzeme byt skut@¢ vnitiné svobodni.

Kapitola 1.:,... Proto ten, kdo éstava bez zadosti, pronika k jadru této
tajemnosti; kdo je naptm Zadostmi, postihuje jen &#ai tvasnost \éci. ..."

Kapitola 12.:,Zmeér péti barev oslepuje oko, zimpeti toni ohluSuje ucho,
zmet' peti chuti otupuje Usta. Honba a prudky cval réami lidska srdce.
Vzacné a drahé éei zavadiji cloveka na scesti. To je, pfomoudry je
soustedn na to, co je v jeho vnitru, nikoli na to, co p@etuje smysly.
Podrzuje jedn¥ a odmita druhé.*

Kapitola 9.:,...Dovrsit dilo, splnit své poslani a stahnout seldtrani - t@
cesta nebeského taoZustat beze jména a odejit do Ustrani bylo znakem
opravdového taoistického mudrce, jak ostamizeme vidt na gikladu
Starého Mistra.

Kapitola 52.:,... Kdo se uzavira wjSku a zamyka brany (svych sniysl
zistava do konce Zivota bez pohromy. ..."

Kapitola 56.:,...Uzavirat se vejSku, zamykat brany (svych sniysl...
Proto zde nerive byt pilnulosti - a tedy ani odcizeni; neihe zde byt
ziskuchtivosti - a tedy ani posSkozeni; fémzde byt povySovani - a tedy ani
ponizovani..."

Kapitola 64.:,...Proto moudry touZi (&stat) bez tuzeb a neceni &fko
dostupného. I (zistat) bez poéovani a napravuje poklesky lidi. Tim
napomaha tvorstvu, aby uchovavalo svatirgzenost a neodvaZzovalo se
zasahovat.”

Kapitola 75.: ,...Zdaz ntim nezaviset na ziwtneni vzacegSi nez
preceiovat zivot?*

Nelpeni v solk zahrnuje nejen nedpi na sob, ale ioprosténost od toho,
co si 0 nas mysli druzi lidéjak nas soudi, zda k nam zachovavéigeh, nebo
nas pomlouvaji. To vSe nechava taoistického muadet&ného.

Kapitola 13.:,P rizei je zahanbuijici jako strach, pocta je velké soupeoi
telo. Co znamena: ifizei je zahanbujici jako strach?7Rei stahuje dat;
dosahnes-li ji, mas strach, pozbudes-li ji, magcstr..”

% 7de vyslovié zazniva jedna z taoistickych meditéch technik — tzv. metoda drzeni
jediného (viz dale — podkapitola o meditaci jakosttek dosazeni oprodtosti). Taktéz
v kapitole 72.
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S podobnou tématikou nelpi na Hzni a poctach je kapitola 72... Proto
moudry ma ¥domi sebe, aniz pomysli na obdiv, ma lasku K,sotiz pomysli
na pocty. PodrZuje jedno a odmita druhée.”

V taoismu je wdomi sebe, seb&domi a laska k s@b néco zcela
piirozeného, je to v souladu ,Si@zenou mirou &ci“. OvSem pouze potud,
pokud je tato mira zachovana, pokud nevedéekgiovani sebe, k touze po
poctach, a pokud to neznamena sobecky egoismusibast, touhu po {izni
a obdivu. Moudry nezna pychu ani sobectvi, dovedpamizit ped druhymi,
,vZit na sebe poklesky zeM(kapitola 78.) obétovat se pro druhé. Proto je
hoden, aby byl ,krdlem vSeho, co je pod nebesyproto je mu mozno
,odevzdat swt" (kapitola 78.).

Oprosténost je ctnosti (Te):

Kapitola 10.:,...Vytvaet - a nevlastnit, gsobit - a nezaviset, bytdele - a
neovladat, to je, co nazyvam tajemnou ctnosti (TéPresré tato slova
muzemecist i v 51. kapitole).

Znakem moudrého a ctnostnéhoclovéka je, Ze je oprosh od vSech
vngjSich &ci, dokonce i od &domosti, coz se simu pozorovateli ive zdat
paradoxni, dokud oviem nevstoupi do tniitogiky Tao-TeTingu. Moudry
v taoismu neznamena vzélany (opak konfucianstvi!).

Kapitola 2.:,... Proto moudry jednd, aniz zasahuje, puje, aniz mluvi.
Tvorstvo - jednou dané - neodmita. Vytyaniz co vlastni, gsobi, aniz na
¢em zavisi, dovrSuje, aniz dam Ipi. Pra¥ proto, Ze na @em neulpiva, nic ho
neopousti.”

Kapitola 7.:,... To je, pra moudry opomiji sebe - a tim se prosazuje,
zbavuje se sebe - a tim se zachovava. Zdaz né pinrdyZe je bez osobnich
zajmi, mize vSechny své zajmy uskiitvat?”

Kapitola 20.:,0dloZzte wenost - a budete bez starosti! ... Ja jediny
zistavam tichy a nefastny, jako bych byl bez tvaru a znaku, jake dies|é z
liina, které se dosud neusmalo...”

Kapitola 71.:,Chapat, co neni znamée, je vrchol; nechapat, caname, je
vada. Jen ten, kdo se dovede trapit pro tuto vadie se od ni oprostit.
Moudry je prost této vady, protoze se nad ni dovegst. Proto mize byt bez
vady.”

Kapitola 81.:,...Kdo vi, nepatebuje ¥domosti, kdo p@ebuje ¥domosti,
nevi. Moudry nehromadi. Tim, Ze v&& pro druhé, sam stéle vice ziskava;
tim, Ze vSe dava druhym, sam stéle vice dostava..."

Moudrost tedy spiiva v tom, Ze séloveék oprosti (,W&ini v sol& prazdno®)
od nabytych wdomosti a empirickych zkuSenosti, aby ve stavu asd@ho
klidu mohl v sol a v @irodk najit prostotu, jednoduchost, netlost a
nezformovanost a vratit se tak k prazakladu, k Toudry tim, Ze po kem
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nedychti, o nic nezapasi a nesdijpma plnost vSeho gic ho neopousti*
(kapitola 2.) Zde ma své zéklady i zasada-wej kterd neznamend &ienou
pasivitu, ale naopak plnost niterné aktivity, titinza idealem fwodni
prajednoty.

Podle taoismu jakékolipfehnané asili, dokonce i o svatost, je pokladano
za chybné,protoze je zasahem daiqwzeneho bhu wci. Kultura ¢insky
wer), kterd kron¢ pavodniho ,pisemnictvi“ zahrnuje i vSe, co souvisi se
vzklanosti, civilizaci a kultivovanostitbec, pat podle taoismu mezi #si
nanosy seta, jez odvadi clovéka od pivodni @irozené neporusenosti, a tim
ho narusuje a kazi.

Kapitola 19.:,Zanechte svatosti, odlafie wenost - a prosgch lidu se
zestonasobi! Zanechte lidumilnosti, odte spravedinost - a lid se vrati k
synovské ueta lasce! Zanechte zchytralosti, odfte ziskuchtivost - a nebude
zlokju ani banditi! Z techto i (veci) lze soudit, Ze todemu serika
"vzdklanost”, samo nestd Hledte si proto udrZzet to, co k vanripélezi:
projevujte prostotu, uchovavejte neporusenost, aqjteezjednostrannost,
brzdtte Zadostivost!”

Byt oproSén od vlastnich zadosti, byt jedno s Tao, znanpésébit dobro.
Kapitola 49.:,Moudry zistava bez trvalédnulosti, srdce vSech lidfini
svym srdcem. K dobrému jsem dobry, k nedobrému fakén dobry; tak
prosazuji dobro. ... Moudry - ve vztahu ktew zistava plachy a uzaeny, své
srdce vSak roz&ije na cely sit. Na to, kcemu vSichni upiraji zrak a sluch,

hledi moudry shovivajako na dtinskost.”

Kapitola 8.: ,NejvySSi dobro je jako voda: dobrotivprospiva vsemu
lidi nedba; tim se blizie¢enému tao..."

Podobnou vodni tématiku ma i kapitola 6@ak je mozné, Zeéeky a moe
mohou kralovat tisicerym udolim? ProtoZe se dovetttkonale skla#t dol:.
Proto mohou byt krali tisicerych adoli..."

Cten&e to gimo svadi pozmnit zasatek prvniho verSe 8. kapitoly na:
.Moudry je jako voda...“Podle Lao-c’e & Tao bezvyznamnostiuteZitého:
voda si vzdy vybira spodni, bezvyznamné ¢kgtikdyZz se vsakuje do zem
A nikym nepovSimnuta poskytuje vyZivu vSem rosttmaidem i zviatim.
Cim niz se dostane, tim jeildzitéjsi. Krebsova ve svém kometitk této
kapitole ozn&uje pimér vody a Tao za genialni: voda ustaéd plyne,
odplyva, a now prichazi, gesto je to stale tatdz voda. Je obraze®né&
menlivosti i vééné stélosti. Je v ustawiém pohybu,cinnosti, a pece se
nevycerpa. Prospiva veskerenstvu, atégm o nic pro sebe neusiluje, je bez
naroki na chvalu a uznani, spokojuje se s tjot; nikdo nedba‘“(kapitola 8.)
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Jak se navenek projevuje opro&nost, nel@ni? Byt oprosén neni zadny
teoreticky postulat, ale prakticky postoj aigpb Zivota v tomto s%¢.

Kapitola 22.:,...kdo Zzada malo, obdrzi mnoho, kdo Zada mnohogeseg
scesti. To je, pd moudry se upina na jedno, a stava g&klpdem sta.
Nevystavuje se na odiv, a protoizad\epoklada se za dokonalého, a proto je
slaven. Neprosazuje se, a proto dochazi uznaniwsuje se, a proto vynika.
Nebojuje a nesoupk a proto neni na gt nikdo, kdo by se odvazil s nim
merit..."

Kapitola 24.:,Kdo vystupuje na Spky, nemiZze pevd stat. Kdo kréi
strojere, nemize dlouho jit. Kdo se vystavuje na odiv, fieenz&it. Kdo se
poklada za dokonalého, néae byt oslavovan. Kdo se prosazuje, digsmbyt
uznavan. Kdo se vyvysuje, ngm vynikat..."

Kapitola 26.:,... Proto moudry ... i p pohledu na nejkrasisi nadheru,
setrvava v klidu nad vSe povznesen..."

Kapitola 67.:,...Mam t7 klenoty, které uchovavam jako poklad: prvni je
milosrdnost, druhy je zdrZenlivosteti je skromnost, jeZ mi brani byt prvnim
na svte...“

Kapitola 70.:,... Proto moudry, & zahalen v hrubou suknici, chova v srdci
vzacny drahokam.”

Kapitola 77.:,... Proto moudry @sobi, aniZz na*em zavisi, dovrSuje, aniz
na ¢em Ipi. Zdaz to neni tim, Ze nikdy netouzi ukazowatodiv svou
dokonalost?®

Byt opro$én neznamend Zit v co néjprejSi askezi, aleznat miru, byt
spokojen s tim, colovek ma.

Kapitola 44.:,... P7iliSn& pilnulost nutre vede k velkym vydap. PrliSna
hrabivost nutd vede k &Zkym ztratam. Vis-li, kdy se spokojit, uvarujes se
potupy. Vis-li, kdy ustat, uvarujes se pohromy..."

Kapitola 46.:,...Neni wtSiho zl@inu neZ povolovat vdSnim. Neritsiho
nesesti nez neznat miru. Nenét$i pohromy nez bazit po zisku. Proto znat
miru, kdy se spokojit, znamena byt trvale uspokbjen

Kapitola 80.:,... Pecuj, aby lid hle&l na smrt vaza ... Win, a’ se lid
navrati k uzivani ugzlmisto pisma; ashledava s§j pokrm chutny, sy odev
krasny, své obydli pokojnégepisob Zivota radostny..."

Jak jsem psala vySe, néip je v tacismudsre spjato se zasadowu-we}
resp. zasadau-wejvychazi a zase Zpusti do postoje ne§pi. Ve wu-wejma
kotreny tradéni taoisticky odpor k nasili.

Kapitola 30.:,... Dobry se spokojuje dosazenim vysledku, ¥8e, a
neodvazuje se upkatvat dale nasili. Dosahl-li vysledku, nebude seastat,
nebude se vynaset, nebude se zpwhovat; nebo dosel vysledku, protoze
nemohl jinak. Vysledku se nesmi dosahovat nasilim..."
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Kapitola 37.:,...Bezejmenna jednoduchost je prosta Zadosti a v&mie
bez Zadosti a vasni, sfiea v klidu. Pak cely st by se sdm od sebeiyed! k
miru.”

Kapitola 48.:,Kdo se sousteduje na vzdlani, den ze dne si vice osvojuje;
kdo se souséduje na tao, den ze dne se vice opu@Es Postupnym
opro§ovanim dospivame nakonec k nejednani. Nejednamezigtava nic, co
by nebylo vykonano..."

Kapitola 57.:,...Proto pravi moudry: JA nezasahuiji - a lid se sémaviji;
setrvavam v klidu a tichu - a lid se sam napravagyn#suji se - a lid sam od
sebe prospiva; nic si nezadam - a lid sdm si uckyednoduchost.”

Kapitola 63.:,Jednej bez zasahovani, uskiiiaj bez vraSovani, chutnej
bez vychutnavani. Nahlizej v malém velké, v da&pém mnohé. Odplacej
krivdu ctnosti. ... Proto moudry tim, Ze nikdy neusilujvelikost, m¥e svou
velikost dovrSovat...*

Moudry nelpi, protoZze m@Fiklad v samotném Tao

Kapitola 34.:,...VSe dovrSujeS, samo vSakstavas bezdhlasu! S laskou
pecujesS o vSechno tvorstvo, neZadas si vSak byt nikdmem! Tim, Ze trvale
zistavasS bez narak mozno & nazvat "malé”. Tim, Zze vSechno tvorstvo se k
tobe vraci, ty vSak nikomu nechce$ byt panem, ma¥nazvat "velké". To je,
proc¢ moudry nikdy neusiluje o velikost, a protéza svou velikost dovrSovat.”

Kapitola 39.:,...Neba’ vzneSené ma své/koy v bezvyznamném, vysoké
ma svij zaklad v nizkém. Jestlize knizata a kralové sei gavou "sirotky",
"opustnymi” a "nicotnymi”, zdaz to neni proto, Ze za&jxéklad povazuji
bezvyznamné? Jednotliv@&sti vozu netvd jeS€ dohromady wz. Proto:
nechg] se ojedidle stkvit jako drahokam, ani se dralivozpadat jako
kameni.”

Vidime, Ze téma nelmi na vrigjSich wcech, ale ani na sdbsamém,

prostupuje cely Tao-T&ing od jeho z&tku aZz po konec. Nelpi viak neni
cilem, je postojem, ZBobem Zivota.

2.6. Frechod od taoistické filosofie k taoistickému nabobhstvi

Mezi myslenkami Tao-Tdingu a taoistickym naboZenstvim existuje
propastny rozdii* Taoismus se vyvijel ve dvou velmi odlignych &ech,

1V této souvislosti jefeba si také wdomit, Ze Lao-c” nebyl taoistou, st&jjako nagp.
Jezi§ Kristus nebylfes’anem. | kdyby Tao-Tding nenapsal Lao-c’, ale jeho nasledovnici,
ani ti je nezapsali jako taoisté. Termin ,taoissa"vyvinul az v raném obdobi dynastie Chan,
tj. ve 2. stoleti p Kr. Predtim existovalo ¥'iné mnoZzstvi roziinych ,8kol*, z nichZ kazda
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v ¢indting pro to existuji dva pojmytao-t'ia atao-t'iao. Prvni pojemtao-t’ia,
taoistické mysleni, odkazuje na filosofii taocisnkiera je pedstavovana ve
spisech Lao-c*%, Cuang-c’e, Lie-c’e a daldich myslitellao-t'iao znamena
taoistické naboZenstvi, zahrnujici Samanismus, imagstni, atrologii a
lidovou viru. Oba dva s#ény se dovolavaji jednoho zakladatele — Lao-c’e.

K masovému zlidotni taoistické filosofie doslo v obdobi ¢oajicim
dynastii Chan (od r. 210tpKr.) az do 1. st. po Kr. Za dynastie Chan se
objevuji prvni vyznamné a Siroce oblibené projeigovych wStebnych
praktik, jako nap fyziognomie, geomancie (feng-Suej) aj. V tomto o
staleti trvajicim obdobi doslo k explozi nabozem$kgraktik, magie, &steni,

k vytvoreni mnoha novych béha svatych. Mezi lid prosakly myslenky
filosofa a z&ala se formovat vira, v niz se dokonalgvek, mudrc, stal pro
obyejné lidi reald dosazitelnym cilem. ®odre akademické pojmy
ozna&ujici prirodni sily zdaly byt personifikovany a uctivany jako boZstva.
Zacali byt zbozgovani také velci filosofové. Nap Konfucius, ktery ve
skute&nosti odmital psuzovat vyznam dudim a bolim, zaal byt uctivan
jako bozstvo ke konci 1. sti.fKr. Ve stejné dobzaali byt uctivani Lao-c” a
legendarni Zluty ciggako manifestace Tao. Ve 3. st. po Kréalabyt Lao-c”
ozna&ovan za prajpvodnihoc¢loveéka, jenz vdechl planetam jejich fyzicky Zivot.

Tao-Teding potkal podobny osud. Zalo se o ¥m Wit, Ze je magickou
knihou, ktera poskytuje navod, jak se chovat v kaEthnim Zivat a jak
dosahnout nesmrtelnosti. Stal se nejéadpttem Ucty, ale také idezitym
zarikadlem pouzivanym k zahé&m zlych ducli.

V sowasnosti ma taoismus bohaty panteondhateset kral pekel a jiné
nadgfirozené bytosti, propracovanou liturgii,i@ldy a magii a je velmi pestrym
a Zivym naboZenstvim (pestrym i v materialnim alsmyslu, jak jsem mohla
vidét na své cest po jihovychodni Asii — taoistické chramy iiyvSemi
barvami, jsou zdobeny zvé&ni zevnit, ¢im barevsji, tim lépe, jsou plné
soSek, obrakz a obrazk, prednetd a miznych \&ci, hudebnich nastrij jsou
naplreny kourem z vonnych §inek, ¢asto v nich ziji zviata...).

méla jiné weni a jiného mistra. \&thto jednotlivych Skolach postupmaristal neustale se
vyvijejici korpus materiél a myslenek, jejichz rozhoduji¢ast byla zaznamenana obvykle az
dlouho potom, co ijvodni zakladatel Skoly zem (opst pfipomindm paralelu s ranym
kreg’anstvim). Naslednse pak vSechny dalSi vyznamné texty tiatlpripisovaly pivodnimu
mistrovi, coz byla v podstaforma pocty, kterou projevovali Zaci svému ducHown witeli.

%2 Hans Kiing naproti tomu piSe, e Taodliag je vdim moznym, jen ne filosofickym
traktatem. Jsou vém aforistickou formou zaznamenany zkuSenosti &méakteré si kazdy
¢ten& maze svym zfisobem pivlastnit, ale filosoficky se vdm neargumentujetbec. Proto
je vzdy rozpaitym terminologickym feSenim klast proti sébtaoismus jako filosofii a
taoismus jako naboZenstvi: protoze taoisticka diies je nanejvyS naboZenska a také
neotaoistické nabozenstvi se odvolava stale naclaws ,filosofické* weni. KUNG, H.,
CHING, J.,Kreg'anstvi a nabozenstdiiny, s. 162.
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Clovék, ktery cetl Tao-TeTing a podle B si udlal predstavu o taoismu
jakoZto naboZenstvi, bude jist nav&vy Ciny hluboce rogarovan. Ja viak na
tomto mist nebudu soudit. Nelze jednoduSei, Ze by fivodni krystalicky
Gista taoisticka filosofie zdegenerovala v tacigticiaboZenstVi; mozna pray
tomuto vyvoji vd¢ime za to, Ze se zachovaly myslenky Lao-c’e aZ elmdn
mozna jen diky tomuto zlidéni jsou Mistrovy myslenky uz dva ailptisice
let zivé.

Pridrzime-li se ovSem tohoto schématického pojmovdHeni, pak se ma
diplomova prace tyka v pni@adk taoistické filosofie; taoistického nabozenstvi
az druhots.

2.6.1. Cesty k nesmrtelnosti

V taoismu, zejména v jeho lidové podobje dilezité hledani osobni
nesmrtelnosti. V &kterych Skolach a také \ekterych historickych obdobich
bylo hledani nesmrtelnosti dokonce natolik domingntze témsi Uplne
potl&ilo jiné mySlenky taoismu, jako napvu-wej stejnost, nekni, nenasili,
cestu pirozenosti.

V zésad existuje v taoismudkolik cest k nesmrtelnostt

1. cesta introspekce — meditace a reflexe — coz byjénnnezbytnou

souwasti zivotniho stylu mudrce Zijiciho v Ustrani, al®¢zného, ve
spolenosti Zijiciho taoisty;

2. alchymie — pokus dosahnout nesmrtelno&t pomoci bylin, kou a

nejrazngjich chemickych slaienin®

3. liturgie, ok¥ady a magie — tato oblasteratuje, steji jako bod 2., téma

mé diplomové prace; mozno jen podotknout, Z&adp se taoisticky

% Mnozi wdci pokladajitao-ria (filosoficky tacismus) @ao-t'iao (ndbozensky taoismus)
za protikladné #tve taoistického mysleni, avSak Wong zastava nazortyto ¥tve nejsou
vrozporu a ze samotna filosofie Lao-c’eCaang-c’e je ovlivéna pivodnim starobylym
lidovym Samanismem vice, nez jsme ochotfipystit. Swij ndzor podklada malo znamym
zdznamem v historickém dile S r@ahienaSi-i (Historické dokumenty) biografii Lao-c’e,
Z niz vyplyva, ze Lao-c” Zil atgobil v oblasti, kde byla velmi silna Samanska bt Stejné
to bylo sCuang-c’em. Wong zastava nazor, Ze filosofie okmhtd mudré vyristala ze
Samanskeé kultury a byla ji ovligna. WONG,Taoismuss. 19-27.

% vycet uveden voltapodle: PALMER, Taoismuss. 19 — 24.

% V knihach zabyvajicich se taoistickou alchymiiiedy uvedeno mnoho zajimavych
prostedki, kterymi se taoistti alchymisté snazili prodlouzit néky zivot ¢lovéka. Nap.
mySlenka, Ze kovy trvaji néky a jsou nesmrtelné, tudiz jejich soustavné pouivzardi
lidskému &lu nesmrtelnost, vedla k tomu, Ze se mnoho lidavikp, kdyZz v malych davkach
uzivali dlouhodob nag. zlato¢&i rtut. V literatre zatim neni dolozertipad, ze by alchymii
nékdo dosahl nesmrtelnosttla. O prodlouzeni Zivota je ale mozno uvaZovat, ysbkSak
doty¢ny neuziva zrovna&ké kovy.
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knéz stavacinitelem, jehoz progednictvim se udrZuje rovnovéha ve
swté, prekonavaji se sily zla a Zivot na zemi se stavaneps

4. ctnost — podle taoistické tradice Lao-¢” nenapsalTao-Tefing, knihu
o Tau a Ctnosti, ale takélchai-Sang kan-jing-pchien(Knihu
Vzne$eného o odegva odplat).®® V tomto spise je sikh znat vliv
buddhismu s jeho mySlenkou karmické odplaty; zakladyslenkou je:
,Hromad’ ctnosti, zmnoZuj zasluhy™ Taoista ma usilovat o ctnosti,
zasluhy a dobro, dobré se mu pak bude vracet. Ct(ibs) je
manifestaci nasledovani Cedtyao). Oviem usilovani, liyo dobro,
piekraiuje téma meé diplomové prace, proto i tentaisgb hledani
nesmrtelnosti opustim a za&ffm se na meditaci, ktera jako jedina z cest
k nesmrtelnosti je cestou oprésosti.

ZjednoduSe# Ize fici, Ze v zasa#l existovaly d¢ cesty k dosazeni
nesmrtelnosti:

1. tzv. vrgjSi alchymie - vyuzivala jSich prostedki, uzivani pilulek a
elixirt vyZadujicichtasto alchymi,

2. tzv. vnitni alchymie — zabyvala se vimf transformaci, dokonalym
ovladnutim pirozeného ¢la a meditaci. ZtiSeni mysli a uhaseni tuzeb,mhit
mir, klid a naprostd prazdnota povedou k tomu, ¥eitti ¢loveka ,zazé& i
skryté s¥tlo pocatku a oswtli celé lo.“ %

Vedou se spory o tom, kteraéhto dvou metod je starSi a tudigvpdni,
tradicni. Af je to tak¢i tak, neznamena to, Ze by mladSi metoda nebyla
v taoistickém hledani nesmrtelnosti legitimni.

2.6.2. Meditace jako zfisob dosahovani opro#nosti

Existuie mnoho forem taoistické meditace &znme Skoly (sekty)
praktikovaly (praktikuji) odliSné styly. &kdy se i uvnit stejné Skoly forma
meditace mani pribézre s tim, jak setlovek, ktery ji praktikuje, duchowh
vyviji. Wong® uvadi, e nap meditace Sangeching vyuziva k dosazeni
spojeni meditujici osoby s bozstvy vizualnickedgstav. Vnitni pozorovani
neboli pondeni se do sebe v meditaci, coz je dalSim typenstiaké meditace,
se velmi podoba buddhistické meditaipassanaFormu klidného sezeni, jako
je zenova meditace, pouziva taoisticka Skola Updadity (viz dale) k utiSeni

% podle PALMER Taoismuss. 21. Vzne$eny je titul Lao-c’e.
%7 Citovano podle: PALMERTaoismuss. 22.

% WONG, Taoismus79.

% WONG, Taoismuss. 14.
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mysli a zkroceni emoci. Existuji také typy taoikséianeditace na soutetkni,
kultivaci a Sfenfi vnitni energie (tyto typy se podobaiji jémendalinj.*®°

Ne&kteif badatel&® vyslovuji nazor, Ze technikychanového (v Japonsku
zenového) buddhismu bylygéasténd odvozeny z textuCuang-c’, druhé
kanonické knihy taoismu. Cestu, jez ngm byt sdlena, je mozno pochopit
v tichu, po zhrouceni racionalniho uvazovani. Tettajemstvi mistr& uanga,
jez je zachyceno ve znaméntilghu o tom, jak se mu zdal sen, Ze je
motylem!%?

Taoistickd meditace @Ze mit formu klidného sezeni nebo stawi,
obsahovat fyzicky pohyb jakotehaj+i nebo @i meditaci v clizi. Nest&i jen
meditace, dlezité jsou roviz zmeny v zZivotnim stylu a fistupu taoistického
7aka: vyZaduje se odsjnminimalizovatcinnost a vést klidny a tichy Zivdt®
DileZitym pojmem jelien-sin ogisténi myslit® tj. ztiSeni mysli, kultivace
klidu, minimalizace tuzeb, osvobozeni se odnlp prosty zZivot, nezdjem o
vzruSeni a smyslovou stimulaci. Praxe taoistickélitaee si Zada vytrvalost,
trpélivost a kazeé. K fyzickému, duSevnimu a duchovnimu prédm
z meditace dojde jen tehdy, kdyz praktikujici osapaji praxi s fislusSnym
Zivotnim stylem a fistupem.

V taoismu se v samsnosti praktikuje dvanact drismeditace:’®

1. metoda vnittniho pozorovani ovlivnéna buddhismem, podobna

meditaci vipassana; meditujici pozoruje nejprve vznik a odchod
mysSlenek, emoci a podit pak si u¢domi, Ze jejich existence a s tim
souvisejici problémy jsou #apobenycéinnosti mysli — kdyby byla mysl
ztiSena, nebyly by Zzadné problémy; zastaveni mg&leemoci a poait

190 Richard Wilhelm v3ak upoziwje na rozdily mezi taoistickou meditaci a meditaice
jinych duchovnich siri: v tacismu neni meditace ¢enim, jehoz cilem by bylo uchopit
skut&nost silou vile, ale pozoré nasledovat jeji proudi. Takova meditace je prosta cile
egocentrického sebezdokonalovani. Ovlad#&d & mysli nesmi byt egocentrické; pokus
autokraticky kontrolovat mysl nésilim né#e byt zdarny. Taoisticka meditace se provadi pro
potSeni z tichého sledovani Uzasného, velkého prowdy mimo ®jz se nelze postavit. In:
NAVRATIL (vyd.), Ve svté taocismus. 161 - 167.

191 Nagr. PALMER, Taoismuss. 91.

102 7dalo se Cuangovi, Ze je motyl, jenZ poletuje kolem, motytite motylem, nic mu
nechylalo, newdél, Ze jeCuang. Nahle se probudil a ustrnul, §&uang! A te’ nevi, zdalo se
Cuangovi, ze je motyl, nebo se zda nyni motylug Zuang?* Citovano podle: PALMER,
Taoismuss. 16.

193y 8kol, které ped kultivaci mysli nejprve kultivujito, je toto prvni krok seni. Jakmile
dojde ke zklid&ni mysli a zminé Zivotniho stylu a fistupu, kultivuje seéto technikami
vnéjSiho a vnitniho posilovani. U Skol, které se sdeduji nejprve na kultivacida a teprve
pak mysli, je toto row¥ poslednim krokemipstaviE nizSich zakladl alchymistické prace.

194 Informaci uvadim podle WONG,aoismuss. 187.

195 |nformace podle WONGTaoismuss. 207. Wong ve 12. kapitole od str. 207 do st@ 21
rozebira podrokjednotlivé techniky a druhy taoistické meditace.
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diive, nez k nim dojde — ,mysl je pouzita k tomu, abyitézila nad
mysli“.

. metoda soustedéni na stred: postupné omezovani pozornosti n&jsn
swt, az si meditujici nakonectgstava uvdomovat vizualni vjemy,
zvuky a udalosti v§Siho s¥ta. Co se t§e ,stredu”, je rekolik definici:
nékteré Skoly jej povaZuji za oblast okolo solar plgkzv. Zluty palac

v prostednimtan-tchieny, podle jinych je sed nepostiZitelny a nelze
jej v €le lokalizovat, podle dalSich je to stav mysli, riteovnovahu
neboli sted povahy ¥ci poznéva intuici, a touto rovnovéahou je Tao.

. metoda drZzeni jediného udrZovani jedinosti Tao v nitru; zruSeni
duality mezi ja a sstem, a tim dosaZeni jedinosti. Ktomu jeba
nejprve ztiSit mysl aéto, aby nemohly vznikat zadné myslenky ani
emoce. Jakmile je dosaZzeno zkBdf objevi se ,mys| Tao", tj.&domi,
které je zaktenéno v Tao a vidi vSechnyeui jako jednu. S pokeajici
praxi se prozitek jedinosti da udrzet, a tak jeadeso spojeni s Tao.

. metoda zastaveni myslenek a vyprazdni mysli: podobné zenové
meditaci, pouZiva ji severngtev Skoly UpIné reality, o které pojednam
dale. Meditujici sedi v mdéni a vyprazdni mysl od myslenek a emoci;
cilem je naprosté zklidmi mysli. NepouZzivaji se zde zZadné pimky
jako vizudlni pedstavy, mantry nebo pasivni pozorovani (jako wohet

¢. 1). K dosazZeni naprostého vypraaainmysli je teba rychlé a néhlé
odriznuti veSkerych pout gemukoliv, opro&ni se od veSkeréhodpi.
Jakmile je ztiSeni mysli dosahnuto,¢mau se pouzivat jiné formy
meditace pokrélejSich stadii vniini alchymie.

. metoda optovného nabyti skut&né mysli: kultivace givodni neboli
skut&né mysli. Skutena mysl je mysl Tao, &domi schopné {iimo
intuitivné poznat povahu Tao. Tato metoda vznikla ve 3kolén&p
reality; do tohoto stadiaceni vstupuje praktikujici poté, co je jeho mysl
vyprazdina od Igni a myslenek. NevyZaduje se Zadna specificka
pozice tla. V této fazi zklidéni zanikaji vSechny myslenky, v mysli a
téle se zaina rozvijet pirozeny sklon ke zklidéni, coz se odrazi
v kazdodennim Ziveét protoZe praktikujiciho nevzruSuji Zadné udalosti
a nema touhu stimulovat smysly nebo mysl.

. metoda souskedéni na dutiny: stahnout pozornost od &8ich &ci a
soustedit se na jistouwtesnou dutinu (rozdilné podle jednotlivych Skol).
Télesné pozice zde jsou néme a praktikujici v nichistava ponsrné
dlouhou dobu, tudiz se tato metoda nedofageunovidim.

. metoda vizualni predstavy Udoli duchi: praktikujici si gedstavuje
néjaky (dopordeny) obraz a pak s nim pomalu splyne. Tento styl
meditace se dnes praktikuje jaidka.
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8. metoda vyprazdréni mysli a naplnéni biicha: vyhasnuti oh&tuzeb a
naplréni biicha energii — tento dvojity proces se nazyva tedaeni
ohre do vody. Potopeni okrtuZzeb je minimalizaci Inuti k objakn, &
se jedna o hmotné&wi, myslenky nebo emoce.

9. metoda spojeni umyslu s dechemtato metoda je nejvice spojena
s dychanim. V ranych stadiich se praktikujici si@dstje na pohyb
dechu, vdechy a vydechy, pak se mysl i dech #ljel Kdyz mysl
dosahne naprostého zklig, da se do pohybu — neni t&ha duSevni
aktivita obracena na objekty veésy; ale umysl se zatnem. Nazyva se
»cen-i“, opravdovy umysl, a dokaze hybat ¥nit energii.
V pokrctilejSich drovnich mizi dualita mezi praktikujicimuaiverzalni
energii Tao. KdyZ festane existovat rozdil mezi vmim a vrjSim,
ztistane pouze jeden dech a tento dech je Dechenzdiapem zivota.

10.metoda shroma#l’ovani a olk&hu swtla ducha: nejprve se ¥lovéku
pomoci vnitni alchymie musi zrodit tzv.dwodni duch (nesmrtelny
zarodek, juan-Seri). Aby se ten mohl objevit, musi byt zkrocen duch
védomosti ($"-Seti), tj. analyticka, Skodliva a intrikujici mysl, é&ta je
pripoutana k sétskym wcem a brani nam, abychom #lidTao. Swtlo
pavodniho ducha je zgdtku kalné, pokud je duch vyZivovan \mit
energii, sili a sitlo je stale jas§Si, obiha uvnit ¢lovéka a vyzauje
navenek (rozptylené, &kke, zlatavé sitlo).

11.metoda vtahovani s¥tla do nitra: je navaznou metodou pro ty, kdo
zvladli metodu 10. Kdyz kolem sebe praktikujici @a&i s¥telnou zé,
muze ji v pibéhu meditace shromdbvat do ti mist: oblasti naele
nad @&ima (,treti oko“, hornitan-tchien neboli Tajemna dutina), do
levého a do pravého oka. Timto sétkv Slunce, Msice a h¥zd spoji
se s¥tlem uvnit a zmizi bariéra mezi viitim swtem praktikujiciho a
vNngjSim swtem vesmiru.

12.metoda navratu do OFivéjSich nebes:praktikujici osoba se postupn
v jednotlivych stadiich soustdi na wité oblasti ¢la (sedm dutin) a
proménuje je. Cilem je spojeni s Tao. Metoda se nazyvdlitaee
Diiv¢jSich nebes Gien-tchiet)), protoZze ped rozalenim oblohy a
Zeme byly t¢lo a mysl spojeny s Tao.

Zvladnuti taoistické meditace tibe trvat léta, &kdy dokonce cely Zivot.
Adept se musi vzdat vSi motivace a tuzeb, dokomténi nadit se meditovat
nebo touhy po tom, aby meditacecala pisobit. Musi se vzdat jakéhokoli
pocitu individualni identity a pkse ponéit do meditace jen pro ni samu.
V takovémto peéinani se spoji s Tao sté&jjako voda nalévana do vodf
Proniknutim do rytm prirody nalezne v sa@wnitini swtlo, a to je Tao.

198 podle: HARTZ Taoismuss. 92.
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2.7. Nel@ni v pozdjSi taoistické praxi

Déjiny taoismu jsou pIné politickych zviiat- taoisté se hli t&Sili znatné

acté, nebo neznamenaliilbec nic (coz v lepSimipac znamenalo fehlizeni,
v hor§im pronéasledovéani). D4 #ei, Ze taoisté obe¢mebyli proti viad, ale
spiSe nad ni. Nejevili o ni naprosto zadny zajemsg ale nedéci pfimo o
knize Tao-Tefing, ktera je #kterymi badately povazovana zdairpcku
uréenou cistl). Taoisté druhé generace i ti pe@El radji chytali ryby
v horskych bystnach, neZ aby se hrabali v papirech uisigsho dvora®’

Tao-Teding klade jisty draz na askezi, na Gstup zetsv Kdo hled& Cestu
Tao, musi tlumit vagni smyslové pozitky, neko P ét barev oslepuje .

Pet toni ohluSuje usi. Bt chuti drazdi jazykDostihy a hony zdivaji mysl.
Vzacné skvosty sv§tlidi k pachani zla.“°® Ching se domnivé, Ze civilizace
sama o0 sab predstavuje odbfeni od Tao - namisto klasickych
konfucidnskych ctnosti jako humannost a spravetiridsré jsou v Tao-Te-
Tingu relativizovany, mélovék nasledovat firodu a pouzeifrodu.

Stejre jako taoisté Tao-Tdingu hlasali také taoisté z obdobi ¥aich
stati (Cuang-c” a Lie-c”) prosty zivotni styl s minimalnimizbami, protoze
véiili, Ze piilisné uspokojovani smyisje Skodlivé &lu a mysli.Cuang-c” a Lie-
¢’ rovreZz odsuzovali spotenské a kulturni normy (taoismus se stal vyrazem
protestu, nez byl o chvilku po#dprohlaSen statnim nabozenstvim). Zakony a
piedpisy jsou podle nichipkdZzkami svobody vyrazu a Zivota v souladu s Tao
neboli girozenym Zivotem.

Text Cuang-c” je prodchnut myslenkou, Ze kdo ulpiva netkaliv véci
povazované podle &iskych standard za uziténou, nikdy Tao nedosahne.
Teprve opu&nim racionalnich mod&lchipéani fijde pravé porozugmi (viz
citovany gribéh o snu, Ze j€uang motylem).

Nejde jen o to neld na materialnich &cech, ale ani na druhych lidech,
jejich miréni a soudech, ba co vic, ani na&samém. Podl€uang-c’e,kdo
se s¥ruje Tao a hlubokému Zivotu, aby se povznesl| nad ®et, ten neni
dotcen chvalou ani hanou... Zachazetésmi svta jako s ¥cmi swvta, ale
pritom se nedat ke &w pftdhnout: tak se c¢lovek vymani ze vSi
zapletenostj.**°

Cuang-c*?
zvitézit:

»Pokud lucistnik stili jen tak za nic, ukaze vSecherjsaym. Ma-li strilet za
mosaznou fezku, uz ztraci sy klid. Paklize je cena za /&lbu ze zlata,

vypravi gkné podobenstvi o zbaveni se touhy ziskat cam

7 Uvadi HARTZ, Taoismuss. 33.

198 RICHARD, Tao-Te7ing, kapitola 12.

199 Guang-c’, in: NAVRATIL (vyd.),Ve s¢té taocismus. 155.
10 Cuang-c’, in: HARTZ Taoismuss. 27.
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nezasahne cil anebo vidi cil dvojmo... Jehéniree nijak nezemilo. To cena

ho kruSi. M& té starost. Mysli vic na vyhru, nez naileni — a to, Ze ma
vyhrat, mu ubira silu.“Abychom mohli zviézit, musime se nejprve zbavit
Ipéni na vitzstvi. Dokonce ani touha bytili§ dobry neni zadoudt! Jednak
touha sama o s¢meni dobra, jednaldoveék musi znat miru, a to i v tét@ai.
Kdyz c¢lovek prekrati miru, zahradi si sam cestu k opravdové moudrosti.
Nekonani(wu-we) a mira ¥ci, ta dva zakladni principy taoistickeé etiky.

2.7.1. Mnisi zijici v klasterech

Taoistické klastery se pékud liSi od toho, co si pod pojmem klaster
obvykle gedstavime.Casto byly klastery velmi odlehlé, hluboko v horéach,
daleko od lidi, ale Zivot v nich byl pamn¢ uvolrény. Palmer piSe, Ze
Laoisticti mniSi zpravidla ne#i nejlepsi povst a nebyli to Zadni svati. OvSem
tam, kde Zil mistr ditel, se obvykle shromaZdila hodnotna komunitg“.

Zatimco taoistiti ,knézi* (exorcisté, magové, geomantésici...) se mohou
Zenit, mnictlim je vyhrazen celibatfaiz ziji v klaSterech, nebo jako eremité.

V sowasnosti je vyznamna napsekta Mao-San, kterd se zabyva m,.
vyrobou amulat. Tzv. kouzelnik, vyrobce amuletu, musi projit meg
o¢istovacimi rity (,caj"). Knim pati oproStni se od sstskych pozitk:
absence masitych pokfmsexu a vSech forem intoxikujicich a stimulujicich
prostedki — proto jsou kouzelnici sekty Mao-San, tktehotovuji amulety,

vegetariany, abstinenty a Ziji v celibatd.

2.7.2. Poustevnici: eremité i poustevnické komunity

Ke konci obdobi Vd&licich stdh se Kklasicky taoismus stév proti
pokrytectvi. ProtoZe spaleost je korupni, je jediny zjsob, jak nebyt
spoutan polopravdami a pololzemigstat mimo ni. Tak se objevil alternativni
Zivotni styl poustevnikalovéka zijiciho v Ustrani, ktery odeSel do hor Ziijsv
Zivot daleko od lidi v souladu s Tao. Je zajimayode ¢insky znak pro
nesmrtelného je sloZen ze dvou jinych znakiuze a hordt’, a stal se
symbolem odmitnuti oficidlniho Zivota a hodnotovélsystému Ciny.

Poustevnici neutikalifpd odpo¥dnosti, ale,poustevnictvi se stalo symbolem

1 EUPR,Siensansky mudrs, 7.

112 Citovano podle: PALMERTaoismuss. 144.
113 |nformace podle WONGTaoismuss. 247.
14 Uvadi PALMER,Taoismuss. 159.
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integrity a jejich Zivotni styl vyrazem osobni swip“'*® Pozdji Zivotni styl
poustevnika fljimali nejen mudrcové, ale ié&Rteri velci ¢insti basnici a
unglci.

Obecnych informaci o taoistickych poustevnicichingiliS mnoho, ale
dole jsou popsani dktefi vyznamni jedinci; za vSechny uvedu jakikfad
Liou I-minga*® Jeho pistup Ize popsat jako kontemplativni tacismus. Klad
duraz na ztiSeni mysli, pochopenivodni girozenosti a harmonicky a prosty
Zivot. Specificky je zejména ve svérrigiupu k vnitni alchymii: podle & se
vyznamnacdast alchymistické prace tyka prény mysli. Uwdomit si Tao
znamend nabytiwodni girozenostt'’, a to znamena i ziskani opravdového
poznani. ProtoZze opravdové poznanicgsto umiovano ¥domim, ztiSeni
mysli je klicové k tomu, aby se mohlo opravdové poznani projesjtolu
s kultivovanim mysli dochazi i ke kultivaci¢la — fyzické zdravi a
dlouhowkost jsou pak vedlejSimi produkty zkligme mysli. Zn&nou ¢ést
svého poustevnického Zivota v horach zéiktiché meditaci, pi niz ztiSoval
mysl, aby dosahl pravého poznani, a tim mohl zitgpCesty Tao.

Protoze byli prvni taoisté poustevniky, #teedli skryty Zivot v horach,
vime o jejich mySlenkach @nech velmi malo —istali provzdy neznamymi a
tajemnymi, tak, jak chiti.

Jiti Navratil k tomuto tématu svou &wnatoufteci piSe, ze,v taoistickém
poustevnictvi ... dochazi k tomu, Ze v duchi@mnentovaném taoismu — jenz
byl od samého p@atku individualisticky a tihnul k Zivotu v Ustraai jako
takovy se jevil (...) spalensky malo bezprosidre konstruktivni — Gplé
prevladla kvietisticka tendence... tento kvietismusgerozdil od kvietismu
indickéh pln obdivétpozitivniho vztahu kifrodé a prost asketismif '
Navratil uvadi (str. 23), Ze taoistické pousteveidlomunity existovaly az do
pocatku 50. let 20. stoleti, kdy byly rozpraSeny komstiokym rezimem. Déle
Navratil piSe, Ze mnozi &eni poustevnickych komunit byli kvietisty v tom
smyslu, Ze jim Slo o duSevni klid a pokojnost samsol&, ,bez vyslovného

“5\WONG, Taoismuss. 37.

118 Zil pomsrng pozdk, v letech 1734-1821 po Kr.jipodns byl konfucianskym &encem,
k taoismu se dostal az véesinim ¥ku, presto jde na #ém dolie ilustrovat tradini taoistické
poustevnictvi. Informace budu uvigpodle WONG,Taoismuss. 100-102.

117 7de se ozyvaji konfucianské myslenkyegstavy o kultivaci fwvodni girozenosti,
durazy na zdrzenlivost a vyrovnanost.

18 NAVRATIL (vyd.), Ve svté taoismu,s. 22. Zvyraznila A.M. Zcela odliny nazor ma
vSak Hartz, ktera piSe, Zga svazich pokrytych borovicemi, v prédi vyjiménych
prirodnich kras, taoistti mniSi a mniSky praktikovali asketickou podoboisenu. Zachovéavali
celibat a vegetarianstvi aemovali svij zivot meditaci, modlitha studiu taoistickeé literatury.”
HARTZ, Taoismus,s. 109. KRAL naopak piSe gzvlastni odmdé nenaboZenskych a
neasketickych pousteviikiinského staraiku“ — KRAL, Tao. Texty staréCiny, s. 7.
Domnivam se, Ze rozdilné hodnoceni taoismu (adketic neasketicky) zde vyplyva
z rozdilného pojeti pojmu askeze u zéniych autoi.
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vztahu k nejzazsimu duchovnimu ctf?Vyznasovali se individualismem, tim,
Ze nechévali &ci tak, jak jsou (dle zasadyu-we), a [Feswdéenim, Ze pravé
Stesti nema ccainit se slavou, prestiZzi a bohatstvim. Navratil §odl jejich
charakteristiku:,Odkladali vSechnu kalkulovanodinnost, uili se intuitivre
postihovat rytmy firody a Zit podle nich,/fjimat s Usrdvem zisk i ztratu, Zivot

i smrt, €Sit se z mijejici chvileyetvait prFipoutanost k nfemu, nepovolovat
vasnim, naslouchat vninimu tichu a ziskat neporusitelny klid. Jejich aest
byla cestou pozorovani adieti. Byli proti vSem krajnostem, a tedy i proti
prisnym pravidim. Jejich zasadou bylo udrZovat jeftiw patichych mezich.
Pravidla v poustevhnebyla lfemenem, ani neexistoval natlak*Poustevnici
sttidaw praktikovali vyprazdani mysli v meditaci a kontemplaci &a
forem** Zbyte:né"?* potreby a 7adosti odloZili a zachovavali prosty Zivotni
styl, v etmz ,neni jedi pro mysl ani prodio“ (Navratil, 25). Jak ubyva piab

a vziista energie, ustupuji Uzkosti, Zadostivosti atze§jSi hnuti mysli. Mysli
je tak umozano postehovat svou vlastni viiti tichost, jejiz kontemplace
vyug'uje ve zkuSenost velkého Prazdna (jako u Eckharks) stidani této
zkuSenosti s pozorovanim prém veci pomahaly poustevnikn krome
zahradnieni?®té7 studium vlastnosti bylin a krajinomalba.

Po nastoleni komunistické diktatury Qin¢ byli taoistéti poustevnici
vyhnani ze svych poustevenétplo s\wta, aby si praci vydavali na Zivobyti a
prispéli k budovani socialistické spaieosti (obdoba s Akci Ka Akci R
v padesatych letech 20. stoleiCeskoslovensku).

119 Nejzazsim duchovnim cilem je dokonala jednotac Vaniz z jedince néstava nic,
trebaze se paradoxrvibec neztracilCloveék tak zakusi jednotu v samém srdci mnohosti.
NAVRATIL (vyd.), Ve svté taoismus. 24-26.

120 NAVRATIL (vyd.), Ve svté taoismus. 24. Zvyraznila A.M.

121 NAVRATIL (vyd.), Ve s¥té taoismu, s. 25: ,Upinat mys| stdle na boZskou
.Prazdnotu“ by znamenalo stat se podobny kamenirzadat ji stale wiSi forem by se
podobalo zar¥iovani snu za skuteost. Realizovat tento postoj ke skuatesti znamend hletl
na zZivot a smrt s veselou vyrovnanosti.”

122 3edn& se cedukci prani, nikoliv jejich GpIné potkeni — redukce na legitimni a mirné
potieby, bez extrémnich vykyly a udrzovani emoci v gainych mezich. NAVRATIL (vyd.),
Ve s¥te taoismu s. 27.

123 7 poustevnickych zahradnickych zasad uvedui.nap Ze je feba jen lehce vedouci
ruky, nebd@ priroda jecasto neharmonickd v malém. A dale, Zetfgba se nalit stavat se
kamenem a stromem, pdovat povahu a rytmuséei, aby provagni zmen bylo v souladu
s jejich pirozenosti. NAVRATIL (vyd.) Ve s¢té taoismus. 24.
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2.7.3. Mudrci a nesmrtelni

Taoisticky mudrc il podle Wond®* podobné schopnosti jako starodavny
Saman. Byl imunniied jedem, rozmlouval se zaty a Kizi mél hebkou jako
kojenec. Ml silnou sexualni energii a praktikoval metody nadbouzeni
Zivota. Tyto Samanské kvality mudrcésiavaji stalymi charakteristickymi
rysy taoismu i dnes. Taoisticky mudrc byl ré2rnvelmi angaZzovanynilenem
spole&enstvi a byl by z&ho idealni vladce, nelige principem jeho jednani
laskavost avu-wej(nenasili, nepouzivani sily), piSe na téze stvlong.

Wong se domniva, Ze taoista podle TaciTregu by byl idealnim viadcem,
nikoliv v3ak podleCuang-c’e a Lie-c’e - podle nich je politikacisd a
nebezpéna, slava pomijiva a bohatstvi nestoji zactobani svobody a
dlouhowkosti**> Cuang-ciiv a Lie-ctiv mudrc uZ se nezajiméa o vladu v zemi
a dokonce ani o to, abyskomu nabizel své schopnosti. V Tao-Tiegu
minimalizuje mudrc své touhy, Zije prést dosahuje dlouhéhaku, zatimco
sowasré vladne statu. Pr@uang-c’e a Lie-c’e je ale politicka angaZzovanost
s dlouhokosti nesliitelna?® Mudrc se jiz neangaZoval v zaleZitostechtav
ani se o0 8 nezajimal. Zatimco set&ina lidi chytila do pasti slavy, bohatstvi a
spol&ensky pijatelného chovani, mudrc tyt@ei ignoroval a byl tak naprosto
svobodny.

V Tao-Tedingu je mudrc tim, kdo kultivuje Zivot. Tao-Ting popisuje
dvé metody kultivace Zivota: fyzické techni¥y a chovani. V zaleZitostech
chovani a zfsobu Zivota ubec Tao-Tefing tvrdf®® Ze touha,péni na
materialnich ¥cech acinnosti, které drazdi mysl, vyvolavaji emoce, unavu
telo a stimuluji smysly¢imz Skodi zdravi. Mudrc (v raném taoismu) mohl byt
aktivni v politice, mohl byt vysoce postaveny a éitgha gitom byt dobrym
taoistou. ,, Problém nastava az tehdy, kdyzcéme élovek Ipét na slaé a

124 \WWONG, Taoismuss. 32.

125 zatimco Lao-c” Zil v relativh klidné dolké (i kdyZ byl na konci Zivota znechucen
dvorskymi praktikam a ragi odesel),Cuang-c” a Lie-c” (pokud ovSem Lie-c” existoval ayile
smySlenou postavouCuang-c’e) Zili vobdobi Vaicich stah (475-221 p. Kr.) —
znegratelenych bylo \Cing 44 feudalnich stét které spolu navzajem bojovaly, uzaviraly
koalice a poruSovaly j&imz nejvice trpl samozejm¢ poddany lid. Neni divu, Ze v takovém
obdobi dali mudrcové ruce prypd politiky. V tomto obdobi se zmilo i pojeti Tao. V Tao-
Te-Tingu sice Tao nebylo boZstvem ani duchenglomviak laskavou povahu. Taotdfi
filosofové obdobi Valicich stal zatali chapat Tao jako neutrélni silu. Byla jako Tadao-
Te-Tingu skryta pod skutmosti vSech &ci a nepojmenovatelna, ale jiz to nebyla laskal& si
Navic Tao ner@o kontrolu nad pkbéhem udalosti: co se ma stét, stane se, a neni noiiig
nic, ¢im to urychlit nebo jak tomu zabranit. WONTGaoismuss. 35.

126 S touto pronsnou predstavy mudrce se rosh zmenil i vyznamwu-wej které nabylo
podoby nezasahovani, (politické fgmé) neangazovanosti, ponechani volnéfibdgtnu.

127 Napt. ovladani dechu, pozicela, které jsou fedchidkynémi gymnastiky, a techniky
zadrzovani a kultivace sexualni energie k udrzowdadi a vitality.

128 podle WONG;Taoismuss. 33.
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bohatstvia nevi, kde se zastavit. Poselstvi Tadfihgu zni takto: kultivujte
fyzické a duSevni vlastnosti, abyste se stali nyookr angaZzujte se a
pomahejte, aniz byste se vnucovali, a s¢tédrse do pozadi, kdyz je dilo
vykonéno.*?°

Ching™® ilustruje rozdil mezi mudrcem Tao-TlAgu a mudrcem podle
Cuang-c’e naifkladu vztahu ke smrti: Zit v souladu s Tao znam&hfodle
piirozenosti, pirody, a to znamena respektovat jeji zakonygetne zakona
umirani. V Tao-Tefingu mudrc neni zemami tohoto s¥ta emocionéalé
dotten - ne tak, Ze by zapowima svou citovost, nybrz se nad ni povznasi.
Uchovava si dudevni rovnovahu, a to i ve vztahivéta a smrti. VCuang-
c’ovi je mudrc ,nesmrtelny”, igkonal smrt a ri¥e pomoci ostatnim zdolat
nemoc a jina zla.

Uvedu zde gklad dosti pozdniho mudrce jménem Liou Chua-jahf36-
asi 1846 po Kr.), ktery spojil taoistické myslengybuddhismem, konkré&in
s metodami zenové meditaté.Pivodns byl buddhistou, taoistou se stal aZ ve
strednim ¥ku, kdy doSel k poznani, Zgaoisticka alchymie dokaze kultivovat
Zivot, ale nikoli gvodni mysl, a sam buddhismus dokaze kultivoxebgni
mysl, ale nikoli zdravi a dlouhekost.“**? Taoisticka nesmrtelnost a dosaZeni
buddhovstvi jsou podleénjen jiné nazvy pro stejnou duchovni zkuSenost.
Podle Liou Chua-janga kazdy vlastni Zivotni esektifa je energii Tdd®
uvnité téla. Touha, negativniffstup a emocionalni §ni zpisobuji, Ze tato
Zivotni sila Tao unik& zla, vysledkenteho? je ztrata zdravi a nesmrtelnosti.
Kdyz je mysl zklidgna a touhy drzeny na uwgzdoude tento Unik Tao zastaven
a zivotni sila zéne znovu obihat k. S pokraujici kultivaci roste vde
puvodni duch, ktery je semenem nesmrtelnosti a poniehi €la je osvobozen
ve forme energie, ktera se spoji s energii vesmiru.

2.7.4. Sedm mudré@ z Bambusoveého haje

Ac nazev této skupiny taoistkteri pasobili v praibéhu 3. a 4. stoleti po Kr.,
zni vzneSed jednalo se gpartu opilych taoistickych basnik Byli nechvalé
prosluli pro své neineni a pasivitu, jez urazela jejich konfucianské
sowasniky.**Vysmivali se kaZzdé konvenci a stali se adepty pfemg-liou—

29 Citovano podle WONGTaoismuss. 33. Zvyraznila A.M.
10 KUNG, H., CHING, J.Kreg'anstvi a ndboZenstdiiny, s. 140 — 141.
131 |nformace podle WONGTaoismuss. 102-103.
132 Citovano podle WONGTaoismuss. 102.
133 - P . L. , v,
Je zde patrny posun ve vhimani pojmu Tao oprotutgak ho zndme z Tao-TEngu.
134 Citovano podle: PALMERTaoismuss. 170-171.

46



odvrhnuti v8ech konventi Klicovou postavou byl Si Kchahyj, zamozny
muz, ktery Zil pobliz résta nazyvaného Bambusovy h4j,ami se schazel se
svymi prateli, aby popijeli, povidali si a psali b&sdimi se pak inspirovali
dalSi filosofové a basnici, KietouZili uniknout podmi#nosti a omezenim
béZznych konvenci prostdnictvim nalezeni ryzi zkuSenosti a cesty
k nesmrtelnostt®” Mnozi z nich se row mimo psani poezie zabyvali
télesnymi cvéenimi a praktikami vedoucimi k dosazeni nesmrteéinoskolik
Z nich se hlougji zabyvalo alchymii spiSe Iékského typu.

Nemalo ¥dci povazuje Sedm mudica dalSi podobné filosofy a basniky
z obdobi 3. az 4. stoleti po Kr. za jakousi renesanavého, filosofického
taoismu.

2.7.5. Tulaci

Neni od ¥ci zminit jeSt jeden velmi BZzny typ taoisty. ¥tSinou nepdtl
k zadné z taoistickych Skol, protoze hyllakem. Své dovednosti, triky a
védomosti pochytil na cestach nebo v klaSterech tysich,casto to byli spiSe
Sarlatant®® neZ mudrci. Takovi potulni taoisté bylgAmym rysemé&inské
spole&nosti a vtiskli se do literatury. @Gdhto se z literatury nedozvimeilgs,
stejre jako o poustevnicich.

Heller uvadf®®, e taoistiti tulaci s sebou nosili suchou vydlabanou tykev
jako symbol prazdnoty. Tento symbol je mnohavrstitjimo to, Ze
z praktického hlediska Slo do takové tykve fiohabrat vodu z potoka a napit
se, je tykev symbolertlovéka, ktery je prazdny sebe, na&ein nelpi a tak je
naphovan proudem Tao. Prazdna tykev alézm byt téZ symbolem &ta.
,Dobyt swt a zasahovat do jeho zalezitosti,dligem, Ze se to nedlaSvt je
Zivouci ¥c, do niz nelze zasahovat. Kdo dp zasahuje, nii jej. Kdo po @m
sahd, ztraci jej.2*°

135 Jejich rozpustilost az cynicmus dokazuji nejemé bas# ale i gibshy a rozhovory.
Napr. neékteti z nich tvrdili, Ze Konfucius byl lepSim taoistoez Lao-c’. Protoze zatimco Lao-
¢” o ne&inéni pouze mluvil, Konfucius ho praktikoval. Pokudnjina to #kdo namitl, ze
Konfucius nikdy nic podobného nezioval, odpo¥déli mu, Ze pra¥ to dokazuje jeho
pokratilost, kdyZz nedinil ani to mélo, aby o tomakomuiekl! Podle: PALMER,Taocismuss.
171.

13 popraven v roce 262, protoze se zapletl do jakébsklivého pipadu s cizoloZstvim®.
PALMER, Taoismuss. 173.

137 Clenové této skupiny dosahli nesmrtelnostigevsim ve své poezii, ktera v sasnosti
ziskava ¥tsi publikum nez kdykoliv fedtim.

8 PALMER, Taoismuss. 144.

139 HELLER, Nelpeni a Taoss. 11.

1490 AO-C’, Tao-Teding, kapitola 29, peklad J. Navrétil.
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2.7.6. Skola UpIné reality

Jiz jsem nazrdla vyvoj, ktery vedl k pemené taoistické filosofie
v taoistické nabozZenstvi. V 11. stoleti s€ata taoisticka alchymie doslova
topit v maialu esoterické terminologie a prazdnych praktikktsti mudrci
jako nap. WangCchung-jang (neboli Wange), Cen Si-ji a Ll Tung-pin, byli
znechuceni bezduchou hantyrkou #ehlpjelou magii a zali hlasat, Ze
duchovni vyvoj vyZaduje rovnovahu fyzického a dusbe zdravi. Z&ali Wit
formu taoismu, ktera hlasala jak kultivagliat, tak mysli. Vznikla pozoruhodna
syntéza taoistické filosofie, taoistické it alchymie, buddhismu (zejména
zenové techniky ztiSeni mysli) a konfucidnstvi (legka mivodni dobré
povahy ¢loveka). Tuto formu taocismu nalézame jedines v deni dvou
velkych taoistickych sekt (3kol): Skoly Uplné réxal{Cchilanéen) a Rivodni
cesty nebesSjen-tchien Tap***

Prvni syntéza taoismu, buddhismu a konfucianisnau §everni dynastie
Sung v letech 960-1126 po Kr.) byldaedgevsSim filosoficka: vysledkem byla
forma taoismu, kterd sympatizovala s kultivaci #mfto miru a klidu podle
zen-buddhistické teorie oipodni mysli a konfucianskér@dstavy o pvodni
dobré pirozenosti. Skola Uplné reality fijala do svého souboru spis
konfucianské Kchao-t'ing (Klasické dilo synovské slp8nosti) a
buddhistickou Suatru srdce. Z taoistickych épigistavaly i nadale iezité
Tao-Teding a CchingTing Ting (Kultivace klidu). Taoisticka tradice se tak
mimo jiné obohatila také o buddhistickyrdz na nelpni a opro&tnost.

Wang Cchung-jang, zakladatel 3koly Uplné realitytily Ze integrace
zenové skutosti prazdnoty, etiky konfucianismu a taoistickytdchnik
zdravi a dlouhogkosti mize poskytnout Uplné pochopeni nejzazsi realityi v
(proto svou Skolu nazval Skola UpIné reality).

V pojeti Skoly UpIné reality je Tao, beztvara a omiSend energie,
skut&nou podstatou vSechéei. Slowit se s Tao znamendéerpat energii
Z tohoto zdroje Zivota. Toto je dlouh#kost. Nicmé nejzazsSi skutaost Tao
Ize zakouSet pouzeipodni mysli, ktera je vyprazdna od mysSlenek, i a
tuzeb. Kazdy ma ve svém nitru jiskru Tao, ale tualipezmyslenkovitost brani
této jiske ve vyvoji. Cilem taoistické praxe v pojeti tétkoly je navrat
k pavodni mysli odstragnim prekazek, které nam v tom brani. Jako v zen-
buddhismu, tak i ve Skole UplIné realityéiraaji duchovni cvieni vykdensnim
tuzeb a vyprazdmim mysli od myslenek, coz umozgiovéku kultivovat
zklidnéni a prozivani Tao.

Mysl vyprazdrna od tuzeb ma sklon ke konani dobra, proto jsdurédo
skutky dileZitou sowésti tohoto typu taoismu. Zde se ozyva konfucianska

141 Nasledujici informace o $kole UplIné reality jsefevzala z WONGTaoismuss. 89-93,
pokud neuvedu jinak.
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piedstava o fivodni dobré firozenosti. Ostathvliv konfucianstvi na Wang
Cchung-jangovo mysleni je silny, takZze do taocismilezal takové tradini
hodnoty jako ctnost, laskavost &est. Navzdory konfucianskym a
buddhistickym vlivim je WangCchung-jangova $kola UpIné reality v podstat
taoistickd (ve smyslu taoistického nabozZenstvinawa, Zze duchovni vyvoj
spa:iva jak v prongné téla, tak mysli, a Ze tato prama je alchymisticka.

Ke konci Severniho Sungui{plizné 1100 po Kr.) se stala Skola Uplné
reality (a&koliv proSla gedtim vnitnim rozalenim) silnou nédboZenskou
organizaci. Monasticka a vysoce uk&zh sekta @a i (¢innou organizaci,
vlastnila gidu a sf klasted.

Jizni wtev Skoly Uplné reality v3ak 2ala upadat vlivem najedokolnich
vybojnych kmei a dala vzniknout taoistické Skole Jednani a kannrdz se
stredem stala etika a zboznost.

2.8. Zawr kapitoly: nelp ét na niéem

Hans King definuje taoismus jakagbozenstvi spasy, spjaté primarn
s prirodou: jde v@m o vykoupeni z viny afibhu, o modlitbu a éthu, o
dlouhy Zivot, ba o nesmrtelnost® Taocismus je v saiasnosti Siroky pojem a
zahrnuje v sob mnohé z myslenéinskéhocloveka: filosofii Tao-TeTingu,
hledani elixiru mladi, alchymii, magii i eddy. Ri ¢etbe Tao-Tedingu ¢tend
jist¢ nenabude dojmu, Ze se jedna o naboZenstvi spaAsstuBiu pozdjSiho
vyvoje taoismu ano. Na patku byl taoismus Zivotni filosofii pousteviik
poté se z &ho stalo mysterijni naboZenstvicené gedevsim pro zageené,
posléze popularni lidové néboZenstvi pro zastupyzied po Sisti a
nesmrtelnosti. Pod pojem taoismus spadaji jak istigi samoté, tak
rebelové, revoluciorfda apokalyptiti blouznivci, ba pimo protestni hnuti a
tajné spolénosti. Taocismus je v séasnosti natolik mnohotvary a komplexni,
Ze nelze jednoduSe definovat. Je to synkretistitlk&tika spasy pro masy,
spojend se vSemi moznymi,éasti z buddhismu fpvzatymi ritualy a
institucemi (mnisstvi), s p&vami, kouzly a elixiry ¥éného Zivota.

Samotné Tao, Usdni pojem klasického taoismu, je nemozné definovat
shmme ho vtomto z&vru alespé Cilkovym pojmem ,hlubina byti“. ®
pokusu o definovani pojmu Te naradzime také na mmmbélémy. Nap
Navratil zajima¢ definuje Te jako,hluboky Zivot®, ,dokonalé sjednoceni
s Taem - Zivot, jehoz nejvlagli centrum samo nesgiva v Gelech a
uamyslech #omé vle, v zamarném lidském ¢ineni“, nybrZz v receptivni

12KUNG, H., CHING, J.Kreg'anstvi a nabozenst¢iiny, s. 161.
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otevenosti a poslusném podrobeni se inspirativnim isgpulpfichazejicim ze
zdroje, jenz je zcela odlisny od osobniho j&“Sjednocenim s Tao je
piekonana iluze svébytnosti j@l@vek (mudrc) se tak stava sjednocen se vsim.
Navratil dale uvadf* Ze Teili hluboky Zivot neboli sjednoceni s Tao v sob
zahrnuje téz fizpusobivost. Jen ten z¥#i nade vSim a nad vSemi, kdo se
dokéaze pzpasobit vSemu a kazdému. Jen tefisgbi zcela &nné, kdo
nezasahujé® rudiw do pirozeného Bhu wci a neini jim nasili, nybrz je

k nim vnimavy a ma pochopeni pro jejich zvlaStnigia.

Clovek, ktery sndtuje k sjednoceni s Tao, se mugit umeni balého klidu,
jez pak misobi rovnovahu a harmonii. Podminkou dosaZeni ormkt&ho
vnitiniho klidu jepuast srdce, prazdnota srdce odpoutani od WjSiho séta
(které se mize dit ovSem i uprostd lidského stta, nejen hluboko v horach a
v Ustrani poustevny),vedouci mimo jiné ke stam mystického pohrouzeni
(zapomenuti naélo a okoli) ... po dosazeni onoho klidu a oné rovhgvaize
pakclovek venovat pozornost vSemu a nebyitgm nicim strzen a absorbovan.
Nauwil se uneni distancovat se od pomijivyclégcy a byt jim gitom prav:
nevictt v nich ani vice ani mén neZ¢m jsou, a chovat se podle tohf®
Takovy clovek pak neulpiva na tém a pijima vSe, co Zivot pnasi; je
nezavisly na vgsich okolnostech. it srdce vede podle mist€aiang-c &’

k jednot s Tao, protoze srdce se stane prazdnym a timymaiyprazdnotu, je
Tao.

Umeéni Zit je vyrazem,naprosté spontannosti, frozenosti chovani a
konani, podivuhodné prostofjoveka, jenz dokaze najit svézisko v pouhém
prostém byti a splynul s Zivotem, neobklopuje jehoudtni Zadostmi a
nutkavymi zamry.“ *® Taoistické nelpni v solé zahrnuje sebezapomenuti,
oprostnost od sebe samého, jak hagustruje gibéhem o hledani ztracené
perly Cuang-c™**° Cuang-c” mé jednu kapitoluipno s nadpisem Neulpivani, v
niz pojednava o tom, Ze ntbovek prijimat to, co pichazf*°, neaekavat nic,
protoZe timto ulpivanim pak ztracime wnit klid a radost. Taoisté davaji

13 NAVRATIL (vyd.), Ve svté taoismus. 10-11.

144 NAVRATIL (vyd.), Ve s¥té taoismus. 12.

195 Mistr Cuang piSe:,Tao nema rado pilisnou zamdstnanost. Ta vede Wetizen;
pretizeni vede k neklidu; neklid ke starostem a amsimi je clovek beznadjné ztracen.
Nejvyssi lidé davnych dob podrzeli Tao pro sebalatpprve se snazili udrzet je mezi lidmi."
Podle: NAVRATIL (vyd.),Ve s¢té taoismus. 137.

16 NAVRATIL (vyd.), Ve svté taoismus. 15-16.

14" podle:Cuang-c’, in: NAVRATIL (vyd.) Ve s¢té taocismus. 137.

18 NAVRATIL (vyd.), Ve s¥té taoismus. 16-17.

19 Cuang-c’, in: NAVRATIL (vyd.),Ve s¥té tacismus. 148.

150 | ..Co zveni piinasi nahoda, je jen/echodné. Totos/echodné nemame odmitat, kdyz
prijde, ani podrzovat, kdyz odchazi..Cuang-c’, in: NAVRATIL (vyd.),Ve svté taoismu,s.
151.
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prednost jednoduchému, prostému Zivotu v souladtiredou fed Usgchem

a kariérou. V pirodnim prostedi, na vrcholcich hor a v tichych udolich taoista
citi, Ze je Tao nejbliz. JelikoZ v taocismu neejestdadny posmrtny Zivot
v nebeském kralovstvi, jako je tomu kekRanstvi, ani reinkarnace jako
v buddhismu, centrem pozornosti je Zivot tadyd t@vot v tomto swte.

Cesta ke klidu, vyrovnanosti a moudrosti vedespodeknuti se vSech
vasni, piliSnych tuzeb a Z&dosti. Znamena to Zit sdm seousebez
nepfirozenych chini. Cesta k Tao vede mémplynule a pokoji.*>*

Clovek zijici s proudem Cesty Tao oviem nejen Ze neélpia vijSich
materialnich ¥cech, ale ani na sépsvém postaveni, druhych lidech a jejich
minénich. V promluvach SienSanského mudrcéZzeme v kapitole o uwmi
&ist®? Basnik neméa dvod ke smutku, nenachazi-li ohlas, ani k jasotdi, je
slaven. Sleduje néalady lidu a chape je jako zceéleopené néasledky, protoze
zna jejich piciny. Usudek publika mu neni ani lhostejny ani nsigjmy,
protoze pro g neexistuje. Zcela mu unikd, jak se lidé divajijeteo dilo, nevi
ani, je-li slavny nebo zapominany. ProtozZe ésjvslavou pro ¢ho je nebyt
slavny.”

Krebsova uvadi, Zzgnoudry se oprofuje od ¥ci tohoto s¥ta, nikoli vSak
proto, Ze by se od nich odvracel na zakladzumové Gvahy, Ze by se jich
asketicky vzdaval, ale protoZe v nich nevidi Zadmmnotu.*® Jsou to pouhé
slupky, pomijivé jevy, v§Si tvanost \&ci, akcidencie, jeZ z&tuji a spoutavaji
mysl| ¢lovéka a brani mu dostat se k ,jadru” Zivota. Neni ézignované
odevzdani, vyeédénost z Zivota, ale plnost, naphi Zivota, navrat douha,

k jediné pravé a trvalé existenci. Nejedna se zdeterminismusglovek ma
vlastni osud ve svych rukou, paklize se drtogenosti, ktera je jedinou
danosti jeho existence.

Podle Krebsové je z&kladnim principem taoismu r&tgrovolnost a
tolerance, nezasahovar(ivu-we) a ztotozgni, shoda sifrodou’®* Je
zajimavé, ze Tao-T&ing je prodchnut duchem svobody, ale pojem svoboda
(¢inskyc’-jou) se v #m nevyskytuje ani jednou. Zastupuji ho pojmy , kg
piiroda“, ,zit podle pirody, ,sam od sebe se rozvijet, ,zachovavat si
puvodni jednoduchost, ,prostotu”, tedy: nedat se piin@ svazat &mi tohoto
swta, ale osvobodit se od nich, vyprazdnit se od gdovasni, nechtit nic vic,
nic prilis, umet se spokojit. To je téZ pravym smysleva-weja zasady ,miry
véci, jez tvai jadro taoistické etiky. Nelg,neni vétSiho nesisti nez neznat
miru, protoZe,ve, co nezna miru,/edrasré zanika.*>®> Taoismus domysli

%1 CUPR, Siengansky mudrs, 13.

132 CUPR, Siensansky mudrs, 28.

133 KREBSOVA, Tao te t'ings. 20.

1% podle: KREBSOVATao te t'ings. 14 — 22.

1% Citovano podle: KREBSOVATao te t'ings. 20.
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tak disledrg tyto zasady, Zze odmita nejefili8né Usili o ¥domosti, ¢enosti,
ale i pehnanou touhu po ,svatosti“, dokonalosti, neébe za tim skryva snaha
vyniknout, zaz#t, odliSit se, coz je oddalenim odvyodni ,stejnosti“, jednoty
celku. Taoisticky mudrc dochazi vrcholné seberaakzopronim od svého
ja, nikoli vSak tim, Ze by je potlaval, coz by bylo proti firozenosti, ale tim,
7e je nepeceiuje, neuplatuje, neprosazuje — a tim se zachov&¥&Proti
konfucianskému ¢&enci tu stoji taoisticky mudrc — skromny, skryty a
bezejmenny.

1% podle: KREBSOVATao te t'ings. 21.
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3. Idea nel@ni a oprosS€nosti v dile a zivot
Mistra Eckharta

3.1. Zivot Mistra Eckharta

Témei vSichni vydavatelé Eckhartova dila si povzdecmgd tim, Ze o
zivott Mistra Eckharta mame malo informaci. Srovnamedi vSak
s mnozstvim informaci, které mame o Mistru Lao, linysze si nemusime
v tomto @ipadt vibec styskat.

Co se tye jména Mistra Eckharta, byvé&kuy uvadno celé jakaJohannes
Eckhart (Ekhardus) von HochheimavSak pro jméno Johannes nejsou
dostaténé doklady a fidomek ,z Hochheimu“ Eckhart nikdy nepouziva.
Narodil se kolem roku 1260, nejspiSe na Braflaldenfels u Tambachu
v Durynsku, kde byl jeho otec hradnim spravcemoJakady (rkdy po roce
1275) vstoupil do dominikanskéhadu, do klastera v Erfurtugjakou dobu
studoval patré na radovem uilisti v Koliné nad Rynem a roku 1277 byl
poslan do Pi#Ze na studia ,artes liberales'{ilflizné z roku 1298 pochazi jeho
prvni ndm dochované dilbie Reden der Unterscheidunge (Kniha &),
kde v podtitulu o sobpravi:,Toto jsou promluvy vikée durynského,/gvora
v Erfurtu, bratra Eckharta z dominikanskébiadu, k jeho duchovnimeem,
které se ho na leccos vyptavaly, kdyZ sedali gpdle ve‘ernim rozhovaim u
stolu.“*®® Eckhart byl v t¢ dabnovicmistrem, kizem po¥ienym vedenim a
vychovou novié. V Erfurtu se také &noval hlavnimu poslani svétiadu, totiz
kazani, a to hlawhieholnicim, jimz kazal émecky. Jeho zachovanémecka
kazani jsou patghjejich zapisy.

V letech 1300 az 1302igdnasSel naadové koleji ptizské univerzity a
ziskal titul magistr. Roku 1303 se stalegstavenym saské provincie svého
fadu, kterd zahrnovala celé severrimécko az do Pobalti a gha pres sto
klasten, které pedstaveny musel na¥Sbvat. Pro nas je zajimavé, Zéspbil
téZz vcéeskych zemich — roku 1307 se stagdstavenym nay ziizenéceské
provincie s asi 25 klastery a usadil se v Praze&kuRb311 byl ustanoven
piedstavenyntadu pro celé Bmecko, zarowve ale povolan podruhé do #ze,
coz bylo vyjim&né vyznamenani, které seedtim dostalo jen Tomasi

37 pokud neuvedu jinak, informace o Zigddistra Eckharta febiram z knihy: SOKOL,
Mistr Eckhart a stedovka mystikas. 24 — 36.
1%8 Citovano podle: WEHRMistr Eckhart,s. 23.
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Akvinskému. Roku 1313 se vrétil jako zastupéedstaveného do Strasburku a
od roku 1323 fednéSel ngadovem dilisti v Koliné nad Rynem.

V té dol# se velmi vzmahaly tzv. sekty svobodného duch&za&& dalSi
laickd hnuti zboznosti jako napbekyré a bekhardi. Kolinsky arcibiskup tato
hnuti oste pronasledoval — inkvizice dla velké pravomoce a hranice s tak
fecenymi kacii horely ¢asto. S nazory bekhara bekyi se Eckhart s ditosti
setkal, nebt prosakly i do klastér a jak je z jeho kazani a promluv patrné,
nebyly mu vzdalené.

V némeckych mistech tehdy probihal spor mezi fara ieholniky kvili
nejasnym kompetencim; v reakci na stiznostittae biskugi powiil papez
kontrolou rfmeckych klasteér dva vazené mnichy, z nichz jednim byl Eckhart.
Ti pak za tizné pestupky trestali f@dstavené klastersesazenim nebo i
vylouéenim z fadu. Dva z takto postizenych dominikama oplatku u
kolinského arcibiskupa Zalovali na Eckharta, Ze ekdidudné nazory.
ObZalovaci spis z roku 1326 uvadi 10&t,vvybranych ¥tSinou z
Eckhartovych ameckych kazani (75 &), které byly blizké beghardské
mystice, dale 12 & z latinského Komenté ke knize Genesis a zbyvajici
z raiznych dalSich spis zejména z Knihy bozské athy. Jako mistr p@zske
univerzity Eckhart arcibiskupovi nepodléhal, prat® odvolal k papezi a pro
tuto pilezitost sepsal obSirnou obhajobu. Odfmmost za ¥ty z nimeckych
kadzani odmita, protoZze je zapisovali jeho posltichale ke vSem &am ze
svych latiskych spis se hlasi a haji jejich spravnogt..je to pravda a kdo ji
popira, jen odhaluje svoji nestomost.*> V prohlageni, které wejns precetl
roku 1327 v kolinském dominikanském kostele, seotiord Boha za siwka,

Ze nikdy nic nespravného n#lu Pokud by se v3ak v jeh@eni réco takového
dalo nalézt,,odvolavam to zde vejne a vyslové ... jako bych to nikdy byl
ne'ekl ani nekazal **°

Roku 1327 odeSel do Avignonu, aby se tam o&obhdjil. Z procesu se
zachoval posudek vyznamného teologa, filosofa atiikana v jedné oséb
Williama Ockhama. Tento posudek byl Eckhartovi k&ajnegiznivy a
dokonce posisny. V pibéhu dalSiho roku Eckhart zéet, nevime kdy, kde a
jak, ale papezska bula agro dominicaz 27. lfezna 1329 odm mluvi jako o
zesnulém. V bule bylo nakonec odsouzeno ,jen* 2Bhadovych vyrok jako
bludnych¢i podezelych. Odsouzeni se vztahovalo préna uvedenych 28¢v
v doslovném zéni (verba prout sonantpez ohledu na to, jak je Eckhart sam
chapalci vykladal, netykalo se ale Eckhartovy osoby jalikavé — nelze tedy
fici, Ze Eckhart byl odsouzen jako kadi kdyz v jisté fazi procesu k tomu
mnoho nechy#o.

19 SOKOL, Mistr Eckhart a stedowka mystikas. 34.
190 Tamtéz.
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Mezi slavné Eckhartovy Zaky a pokowatele pai Johannes Tauler a
Heinrich Seuse (Jiith Suso), mystikové a mniSi jdouci v Eckhartovych
stopach. Dale Eckharfrozhodujicim zgsobem inspiroval vyznamny proud
nekonformniho mysticko-naboZenského my&i€niozinajici hnutimdevotio
moderna pres MikuldSe Kusanského, Jakuba Bohma, Gottfriedéhalvina
Leibnize, ale i velkeé filosofy dmeckého idealismu: Johanna Gottlieba Fichta,
Friedricha Wilhelma Josepha Schellinga a Georgah#lfita Friedricha
Hegela. Ve dvacatém stoleti Eckhart oslovil inajlartina Bubera, Carla
Gustava Junga, Martina Heideggera, Herberta Maydtiseha Fromma, ale i
Daisetze Teitaro Suzukiho a pr@gtnictvim Suzukiho i Jacka Kerouacka a
Allena Ginsberga, jedny Zgdstavitel tzv. beat generation

O Eckhartovi seaika, Zze byl mystikem, ovSem toto tvrzeni byva mnohd
problematizovano, a torpdevsim z tohoid/odu, Ze jeho mystik& se spise
jevi jako mystika intelektualni. Jeho mystika skatenestoji v protikladu k
védeni, nejevi se jako rozumu nigpelska, nybrz usiluje o jednotu, celistvost a
plnost byti skrze poznani. Eckhart by tategji mél byt nazyvan spise
metafyzikem, nezli mystikem.

3.2. Dilo Mistra Eckharta

Eckhartovo dilo bychom mohli rétenit do dvou velkych cetk 1. latinské
teologickeé spisy a 2.émecké traktaty a kazani.

Mistr Eckhart podiécuje badatele i laickou yejnost dodnes, demz sedci
cetné knihy o am, dalSi a dalSi vydani jeha@ldale i www stranky a jsobeni
,Meister Eckhart Gesselschaft®. Nejvice informaci ,na jednom mé&tlze

181 Citovano podle SOKOLMistr Eckhart a stedowka mystikas. 9.

182 Co si vibec predstavit pod pojmem mystika? Sasni badatelé ogfinAch naboZenstvi
identifikovali nékolik charakteristickych slozek mysticismu (uvadiodle: WONG,Taoismus,
s. 53-54): 1Poznavaci slozkasystém viry a stovy nazor mysticismu. MysticiipdevSim
véii a zakousSi, Zze za vSemiomi se skryva jednota; obvykle se nazyva Jedinpridaliné a je
skute&nou realitou. Toto Jediné néie byt poznano ani vniméano obvyklymiizpby. Je v nas
pifitomné a pokud si to v nitru &domime, nizeme se spokojit se vSim, co je kolem nas.
Cilem lidského Zzivota je pak dosazZeni jednoty $didedinym. 2Emocionalni slozka pocity,
které doprovazeji mystické prozitky (blaho, radostirzeni, extaze, povznesenost, opojeni,
vzruSeni). 3Perceptivni slozka vizualni, sluchové nebo jiné pocity, které prasjamystické
prozitky. ZvySené wdomovani si sluchovych a vizualnich vjeme zakouseno tehdy, kdyz za
vSim se skryvajici jednota Jediného je vnimanazbeahovani racionalniho mysleniSlozka
chovani ¢iny, které vyvolavaji mystické prozitky (napdervisské tance v sufismusldsna
cviceni v joze, ritudly v taoismu Sarighingu, dlouhé fisty), nebo jsou jejich isledkem
(prochazeni ohim, glosolalie).

183 http://www.meister-eckhart-gesellschaft.de
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ziskat na strdnkach www.eckhart.de, kde mimo padro Eckhartovych
Zivotopisnych dat, dobového pozadi, slovniku fifadgch a teologickych
pojma a jinych dilezitych, avSak ,sekundarnich“ adajmiZzeme naijit velkou
cast Eckharta dila, sktera kazani dokonce jak vayodnim zrni, tak i
v prekladu do moderniemciny (konkordantni peklad), doplgna o vykladoveé
poznamky a odkazy na sekundarni literatutistBp na tyto www stranky je
zdarma a bez registrace; rozhédwy nengly ujit pozornosti nikomu, kdo se
chce dilem Mistra Eckharta zabyvat. Bestiny celé Eckhartovo dilo
pieloZzeno nemame, proto mi tyto www stranky byly ganmpramenem.

3.2.1. Latinské spisy a kazani

Latinské spisy Mista Eckharta chronologickkegchézeji jeho gmeckym
dilim a Eckhart v nich nezég Ze byl v pravém smyslu scholastikem a
Mistrem (Magistrem, tedy profesorem a doktoremagie®. Jeho odborné
teologicko-filosofické spisy byly dené pro vzélané univerzitni publikum.
Dale se z Eckhartova latinského dila zachovalkolik desitek latinskych
kazani a z jeho pEEskych pobyi zaznamit piednasek’® a disputaci.

Z jeho kolinského {sobeni pochazi pattmeékolik ucenych disputaci a Sest
zachovanych latinskyckomentéii k biblickym kniham *° které nily tvorit
¢ast rozsahlého EckhartoVaojdilného spisu (Opus Tripartitum), z rehoz se
v8ak zachoval jen Uvod. N&chto komentéch je zajimavé, Ze mu v podstat
nejde o vyklad text jako takovych (ve smyslu moderni exegeze), nybrz o
podporu a potvrzeni vlastni racionalni teologieetdu Pisma. VSechno, co se
podle jeho nazoru netyka teologie (= Uvah o Bolpudst vynechava (celé
dgjiny vyvoleného naroda, hrdinstvi Abrahdmovo a N&g¥o, velikost i pad
Davida, gibéhy proroki, pravni i bohosluzebnd ustanoveni éshto
knihach...). Také je zajimavé, Ze v celém Eckhartdile se tér¥ nesetkame

164 Takto uvadi WEHRMistr Eckhart,s. 40.

185 v nich je rozvinuta jedna z hlavnich Eckhartovyoty$lenek: rozum a poznavani
(intellectus)je zakladem, nikoliv ékledkem BoZiho byti. Je to jediny bod,&m% se v &chto
piednaskach Eckhart odchyluje od ndzdomase Akvinského. Je zajimavé, Ze se Eckhart ani
pfi své obhajob pred inkviziénim soudem nedovolava Pisma jako nejvy3Si autoaily,
(novoplaténsky) Skoleného rozumu a vlastni bezpedsf mystické zkuSenosti, kterd se
s Bohem setkava bez jakéhokoliv zpredkovani ,tim nebo onim“ a s dim menSim se
nehodla spokojit. Pismo se vSak podle Eckhartat@endostat do sporu srozumem a
spravnym poznanim, protoZze se oboji zaklada na B&z pravéd. Podle: SOKOL,Mistr
Eckhart a stedowka mystikas. 39-43 + 66.

%6 Dva komentée ke knize Genesis, po jednom ke knihdm ExodusacBdvec
(Ecclesiasticus) 24, Moudrosti a Janovu evangdikhartovy vyklady vychazi z Vulgaty,
kterou si ovSem podle peby i dosti volg preklada do &mciny.
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s historickym JezZiSem z Nazaretu. JeziS je pidKnistus, Syn Bozi a &né
Slovo; JeZiv pozemsky Zivot, &eni, utrpeni a smrt je mimo oblast
Eckhartova zajmu, vSe jergkryto jeho Gvahami o BoZim Synu jak&me se
rodici Bozi mySlence, Bozim Slovu v srdtmveka.

Eckhart sam pokladal racionalni teologickou spetitta vyvrcholeni svého
dila. Svym latinskym spign prikladal sice ¥tSi vyznam nez gmeckym, avSak
ponerné brzy po napsani upadly do zapomenuti a pokud cgogaly, mame
je wétSinou jen v jediném rukopise.fitdm ovSem pro sprdvné pochopeni
Eckhartovych mySlenek maji pr&tyto latinské spisy zasadni vyznam.

3.2.2. Nfmecké spisy a kazani

Eckhartovym rodnym jazykem byla  fetiohornosimé¢ina
(mittelhochdeutschktera sotasnikovi znalému moderniemc¢iny zni téngf
jako dalSi cizi jazyk). Eckhartovou jiz znsfrou prvotinou jeReden der
Unterscheidunge(Kniha nauweni), soubor kratkych promluv k novim v
erfurtském klaste o wcech nabozenského a klasterniho Zivota. Mirnym a
laskavym tonem zde Eckhart poje a pobizi mladé mnichy k nabozenské
horlivosti a askezi. Tento spisek vznikl p&tqgiimym zaznamem skuteych
rozhovolfi u stolu, nejspiSe po ¥&i, kdy mivali mniSi tzv. rekreaci, tedy
chvili jakéhosi spokného osobniho volna.

Dale se v Bm¢iné se zachovalytit Eckhartovy traktaty:

Buch der géttlichen TrostundgKniha bozské dathy),

Vom edlen Mensche(O vzne$enémloveku)®’ a

Von abegescheidenheifO odlowenosti}®®

Kolem roku 1270 doSlo v uspadani dominikanskéhtadu k drobné, ale

vyznamné zring:*® vzdilanym mnictim bylo uloZeno, aby pravideirkazali

167 Nekdy se weeské literatie vyskytuje peklad ,O uslechtilémiloveku®. Traktaty O
vzneSenéntlovéku a Kniha bozskeé éthy patri pochazeji z doby jehaipobeni v Praze. Oba
traktaty byly napsané pro uherskou kralovnu Anekkera pra¥ ovdowla, a prezentuji nazory
na prvni pohled spiSe stoické, nezKanské: ,duchovni* neboli ,dobry&lovék je k sok
nesmirg tvrdy a je-li i&¢im zarmoucen, sgiva jeho hlavni @cha ve ¥domi, Ze si za to
muze sam. Kralovnu Anezkg&i tim, Ze si sk smutek pivodila sama, protoZe jergce jasné,
Ze kdo miluje smrtelnika, toho zarmutek rigse minout. Jen ten, kdo se Uplrrekl a zbavil
spojeni s Bohem. Eckhart si obé&crnjak zvla$ neceni osobnich vztatimezi lidmi.

188 Do cestiny byva pekladan téZ jako Traktat O opré$psti. Tento traktat je &tejni
vzhledem k tématu mé diplomové prace a budu sedgidnobi zabyvat dale.

189 Jdaj podle: SOKOLMistr Eckhart a stedowka mystikas. 29. Jiny letoptet ale uvadi
WERNISCH, Mystika a reformace: Theologia Deutsch. Textéindy kontext,s. 21, kde
¢teme, ze k této zéme doslo uz v roce 1267.
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v Zzenskych klaSterech svéltadu. Ztéto povinnosti kazaeholnicim, které
vétSinou neundly latinsky, vznikla nejvlivijSi ¢ast Eckhartova dila,émecké
ké&zani, z nichZ sefes std’® zachovalo piseméndiky pili jeho posluchzek’*
Jelikoz ve stedohornosimeing 13. stoleti neexistovaly teologické a filosofické
pojmy jako v latig'’? byl Eckhart nucen si je vymysletigboZit je z latiny po
svém do lidového (barbarského) jazykaje opisem piblizit SirSimu okruhu
posluch&i.'” Vedle uhlazené zdrzenlivosti latinskych texs dirazem na
jasnost, pesnost a Uspornostigobi Eckhaitv kazatelsky projev jako vybuch
— SWZi a pekvapiva pirovnani, gekotné stupovani a hromathi slov,
paradox a protimluvi, odvazna tvrzeni, uvainost, gatelskost, krajni zaujeti
tématem a prosta jednoduchosiékbly jakoby Eckhartekl vice, nez sam akit
(a pak se z toho muselgal inkvizici zpovidat).

Sokol piSe, Zezraly Eckhart je ,muz jediné mysSlenky“, cele’arovany
jedinym nahlédnutim...*”* z nshoz se pak v&echny jeho néazory a vyroky, i ty
nejpodivrejSi a nejpehnawjSi, prirozert odviji. VSechno, co m& podle
Eckharta cenu a co tedy opravdu jest (byti, pragdbro), je Bih, jedno jediné
Jedno. Poslanim a ukolettoveka je, aby tuto bozskou jednotu Sidea prijal,
aby do ni pronikl a spojil se s ni. Ukol je &Zky, ale ne nemozny, protoze
v lidské dusi je cosi, co se na bozské Jetlpotili a Bih, ktery kazdou dusi
miluje, netouzi po ®em jiném, nez aby se ji mohl dat. To, co v Eckhairto
feci vypada jako paradox, n&ld Mistrovi Zadné starosti: jeho pohled je vzdy
cele zamistnan jen Jednim a vedle nekém& propasti BoZi jsou vSechna
teologicka vyjadeni jen bezvyznamné podrobnosti¢amé pouze k tomu, aby
beztak poukazovaly na totéz jedno velké tajemsodiBasky k dusiloveka.
Odtud ona bezstarostnéa velkorysost, s,Btkhart mluvi jednou tak a podruhé
jinak — k velké nelibosteth, ktei by ve vSem chit mit aplre jasno, a k velké

170 zapisy posluchsi a posluch&ek byly wtSinou Eckhartem samotnym opraveny a
autorizovany. Diky nesmiéndisledné praci Josefa Quinta se pildadokazat Eckhartovo
autorstvi asi u 90ameckych kazani, u ostatnich je autorstvd’ pravdpodobné i nejisté.
Ukéazalo se, ze textova tradieéehto kazani jeiejmé mnohem spolehl&jSi a fesrgjsi, nez se
pavodnrg myslelo.

1 protoze kazani byla vesm zapsana i tradovana anonymrstalo se, Ze jednim
z nejlepSich praménje tiS€né vydani z roku 1521, obsahujici asi 100 Eckhgdiowkazani,
kterd ovsem jeho vydavatelé omyleiipgali jeho nasledovniku Johannu Taulerovi.

172 proto nap. pri vérownych sporech na #atku reformace seizné strany nakonec
dohodly, Zze budou sva stanoviska formulovat lagnsgby vSichni pesré chéapali, wem se
vlastre lisi.

173 Eckhart se tak stal jednim ze zakladataimecké kultury a vz#lanosti v narodnim
jazyce, jednim z prvnich auforkteri utvaeli némecky spisovny jazyk v oblasti soustavného
mysleni a duchovniho Zivota.

174 SOKOL, Mistr Eckhart a stedowka mystikas. 48.
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radosti tch, kt&i si berou jen to, co se jim hodi, a z&uji to, co se jim
nehodi.*"

Mnoho badatél se pokouSelo dochovana kazamjak uspdadat, avSak
,vesn¥s bez Usgchu“.>’® Proto i v Gvodu ke kritickému vydangmeckych

spigi'’”’ mazeme ¢&ist, Ze ,poradi kézani je vicemén mechanické a

nahodilé“*’® zasina kdzanimi, u nichZ je Eckhartovo autorstvi jistékorsi
témi, u nichz je pouze pra¥dodobné. Row¥ mechanické, ale jiz dlouhdqu
vydanim DW pevis zavedené, jéislovani Fr. Pfeifferd®, podle rtho? starsi
literatura Eckharta cituje a podle¢hoz rovrez uvadi ¢islovani kazéani
(Fimskymicislicemi).

Z novoremeckych pekladi (které ovSem fovodni Eckhariv text stylisticky
znané uhlazuji a tim i ochuzuji) je vyznamny pé&me barvity peklad
Schulze-Maiziera (1934) a vice modernizuji¢éktad Hanse Giesecka, dale
z prekladatel do moderni &mciny mohu jmenovat n&p Weil3e, Bernta nebo

Blttnera.

3.2.3.Ceské freklady dila Mistra Eckharta

Do druhé setové valky vyslo sesky jen par fekladi'® nkterych
Eckhartovych kazani, ale Zzadny ucejéhsoubor nevySel — ten chybi bohuzel
v ¢eském jazykovém prastdi dodnes.

Prvnim gekladem doc¢estiny, ktery se neomezuje jen na jedfiodve
Eckhartova kazani, jergklad Karla Weinfurtera (1934), vydan v nakladatels
Psyché. Ve u@jnych knihovnéaci€eské republiky je toto dvojsvazkové dilo
pouze ve ¥decké knihova v Olomouci, ¢i lépe feceno — bylo. Tyto dva
vzacné svazky se z knihovny ztratily, takZe pokildvék neznéa osohkn
n¢koho, kdo tyto knihy vlastni, nema Sanci se k nstdt. Bohuzel se mi tedy
nepodailo zjistit, kolik toho Weinfurter z Eckhartar@lozil a jak to zpracoval.

75 Tamtéz.

176 SOKOL, Mistr Eckhart a stedowka mystikas. 67.

" Die deutschen Werkeydavano od roku 1934, v odborné litetetise pouziva zkratka
DW. Hlavnim editorem &meckého Eckhartova dila bybsef Quint Latinskouc¢éast dilaDie
lateinischen Werkeditoval Joseph Koch.Soubor# vychazelo pod nazveMeister Eckhart:
Die deutschen und die lateinischen Wei&rittgart-Berlin, 1934n).

178 SOKOL, Mistr Eckhart a stedowka mystikas. 67.

179 pfeiffer, Franz (ed.), Editio princepszkratkaPf, vydavano v Leipzigu od roku 1854;
reprint od roku 1962. Pfeiffer byl prvnim {kopnikem v systematickém vydavani
Eckhartovych spis avSak pozgSi badatelska dvojice Quint — Koch ho vytla a zaujala
jeho postaveni.

18 Napr. preklad Aloise LangaTraktat o odlodenostj 1906), V. Vokolka (kazarBeati
pauperes spiritua Navod k zivotu vidoucimul937 a 1938). Alois Lang ma v Poutniku
cherubinském zajimavy Uvod démecké stedowké mystiky (1922).
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Vycetla jsem ze sekundarni literatury, Ze Weinfurtgrchézel patré

z jednosvazkového vydani Bittnera z roku 1933 a jpleklad je co do
¢eského vyjateni misty velmi zdaly, avSak nikde neuvadi prameny, obsahuje
fadu texd, které nejsou Eckhartovy a ktomu je dost nespiwlgh,z casti
patrné proto, Ze pekladatel text Spathpochopil, @kde ovSem také proto, Ze
ho jinak poteboval.“®*

Dilem, které vzniklo o Eckhartovi za totality, bgiteklad Milana D#hela:
Mistr Eckhart — Vybor z dilaSouborny katalog'R uvadi nakladatelské Gdaje
docela tajemné: S.. :s.n., 19%2 Tento Vybor nebyl nikdy oficiali
publikovan a ve vienych knihovnactCR se nachéazi jen na jediném nsist
v Ustredni knihovid Filosofické fakulty Masarykovy univerzity v Bn
K zapij¢eni je pouze prezéne, do mistni studovny. Vzhledem k tomu, zZe je
celé Eckhartovo dilo ffstupné viiznych evropskych jazycich, jsem se
rozhodla do Brna nejet a knihu neprolistovat (rezerni vypijcce bych ji
stejre precist nestihla). Nicméh jsem kontaktovala knihovnu a zjistila
nasledujici: tato prace Milana fireld® je z roku 1972 a Ustdni knihovna
FF MU ji ziskala po padu komunismu od knihowgskoslovenske akademie
véd. Vybor obsahuje figklady Knihy bozské dthy, traktatu O uSlechtilém
¢lovéku a k&zani 1 — 59. Soésti je téz fistrankovd pozndmka autora
k piekladu, kterou mi laskava pani knihovnice poslaakenovanou. Autor
uvadi, Ze pedlohou mu bylo Quintovo vydani Eckharta zroku 396
Vzhledem k rozsahu ipkladu (59 k&zani a 2 traktaty) a velmi zajimavé
lingvisticko — filosofické Uvodni autorévpoznamce rizeme jen litovat, ze
dilo nebylo dosud publikovano a Ze se nachazigkn pamizdat na jediném
mis& v CR. Je to zatim nejrozséhlej¥eglad Eckharta dsestiny.

Co se t¢e publikovanych praci, pak nejrozsahlejSi a nejuceléjgén
pieklad Eckhartova dila ddeského jazyka fimaSi kniha Jana Sokolslistr
Eckhart a stedowka mystika (2009). Obsahuje tpklad Knihy nageni,
vSechny 3 traktaty, 22 kazaniigdmluvu k Trojdilnému spisu a piny text buly
In agro dominico. Na figkladu se podileli Jan Sokol, Milo§ Dostal a Lenka
Karfikova. Rekladim predchazi sto dvacet stran zajimavého vykladu o Mistr
Eckhartovi a jeho dab

Cyklus ¢tyt vananich k&zani estire je vydan v knizeSlovo ¥¢nosti
Josefa Brad#& a Aniceta Molinara (2011). Kazabbi est qui natus esna

181 SOKOL, Mistr Eckhart a stedowka mystikas. 68. Sokol uvadigkny ilustrani piklad
z Knihy nageni — srovnanijvodniho m®meckého textu, igkladu svého a ipkladu
Weinfurterova. Weinfurter pdizuje swij nazor, Ze modlitba neide byt skutek, celému
svému pekladu, a je nucen kli tomu na rkolika mistech pozemit Eckharfiv text. Ve
Weinfurtero¥ podéani tak z toho vyjde Uglijiny Eckhart — ,okultista“.

182 hitp://www.caslin.cz/

183 http://www.phil. muni.cz/fil/scf/komplet/danhel.htm
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vSak i Sokol, takze Bradado ceského fondu ,pdava“ ,jen“ 3 Eckhartovy
kazani.

Kniha Gerharda WehrMistr Eckhartje cenna pro ty, kdo by se éht
rychle seznamit s piezem Eckhartovym dilem, obsahujenatky z dl
latinskych i gmeckych, ale neni v ni Zadné kazani jako celekz@aitace.

Nekolik malo prekladi Eckhartovych kazani dé@estiny lze najit i na
internetd®, jednotliviny i v&asopisech (n&p Teologicky sbornik 2001/1,
kazanilntravit lesus.

3.3. ,Gott und Gottheit”

Co je Bih? Eckhart vypravi tentoripeh: ,Dvacet cty/i mistr: spolene
priSlo a cheli 7ici, co je Bih, ovSem neu#ti to. Po uriitém case [#sli opet,
kazdy vSak uz #ho Bohu nachystany gyvyrok, ktery pronesl. Jeden &hto
mistri 7/ekl, Zze Bh je reco, proti cemu jsou vSechny nestalé dasné“ \eci
ni¢cim. VSechno, co ma byti, ma byti od Boha a je @oliu malé. Druhy mistr
pravil, Ze Bih je reco, co je nad bytim a co nikoho v gamém nepétbuje,
ale co naopak peebuji vSechnyéei. Treti mistrr7ekl, Ze Bh je rozumnost,
ktera chce poznat sebe samu®>*Eckhart souhlasi s druhym mistrem, ZeéB
je néco, co musi byt nuthnad bytim. Co ma bytéas nebo prostor, to nepiak
Bohu. Bih je nad timto vSim. @ je ve vSech bytostech a zartje nad tim
vSim, je imanentni a transcendentni za#iovBih je reco, co phisobi ve
véénosti nerozdlené v sok¥ samém, co nepimbuje néi pomoc a zadné
nastroje. Bh zistava sam v s@b nic nepatebuje, ale Jeho p@buji vSechny
véci. Bah je to, o co vSechnyegei usiluji jako o swj posledni konec, nejzazsi
cil.

Eckhart v3ak rozliSuje v Bohu pojemualB (Gott) a boZstvi(Gottheit).
Neuziva je v tomtéz homonymnim vyznamu, ba naopakny oba pojmy
zn&i dw uplreé odliSné roviny, na nichZ setbe BoZi jednani slovékem a
viici ¢loveku projevovat. Eckhart tvrdf® Ze ,Bih“ a jeho ,boZstvi“ jsou od
sebe odlisné natolik, nakolik se od sebe |i&i reebent.'®’

184 Napr. http://revue.theofil.cz/revue-clanek.php?claned@5http:/revue.theofil.cz/ revue-

clanek.php?clanek=223, http://www.fatym.com/tafligitextob07.htm#kazani

18 Citovano podle: KOBILOVA, Mystika Mistra Johanna Eckharta von Hochheim:
Eckhartovo pojeti Boha a du&e,25.

1% MISTR ECKHART: ,Inferiora non capiunt nec comprehendunt superiér&itovano
podle: WEHR Mistr Eckhart,s. 46.

187 Av&ak tento terminologicky rozdil mezi ,Bohem* hazstvim* nedodrzuje Eckhart
disledrg. Uziva totiz slova ,Bh" také ve vypowdich, které se vztahuji k tomu, co jinak
nazyva ,bozstvim“, icemz seidi dle svého posluchiastva, zvlast podle €ch, kdo sedi pod
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Bih a bozstvi se k sébmaji jakoDeus revelatusa Deus absconditugO
Bohu (v obvyklém slova smyslu) iheme mluvit jen tam, kdevSechna
stvoeni vyslovuji Boha®® tam, kde se Bh zjevuje v podob Boha,
vychazejiciho z temnoty. Naproti tomuSechno, co je v boZstvi, je Jedno a o
tom se nemluvi.B pisobi, ale boZstvi népobi, nema co:sobit, Zadné dilo
v ném neni... Bh a boZstvi se li&i vipobeni a nejsobeni.®

Skrze zjeveni jeflovék prahnouci po poznani Boha vzdy konfrontovan
nejprve s trojjedinym Bohem, ve smyslu ortodoxmijitni teologie. Kdyz
,Otec* plodi ,Syna“, jakoZto ,Stviitel* je ,pred-obraznou praifsinou“®°
vdeho stvéeného, jakozto Trojjedinost pak zdasliwystupuje ve iech
osobéach. Tytoit osoby (Otec, Syn a Duch svaty) sice spoltitzodivodu své
rovné bytnosti Jednotujgce vSak mezi nimi zaroweexistuje veskrze realny
rozdil, takze uvnit Trojice jsou mozZné vnitro-bozské vztahy a vyvoj
(imanentni Trojice).

V tu-byti Bozim, nakolik je Bh Stvditelem a nakolik se se svym steaim
setkava jako jeho protiklad, rozlisuje Eckhart je8tvy3si rovinu boZského
jednani, na niz set vyjevuje jakozto ,bozstviti jako ,jedno jediné Jedno*,
,za-v-Bohu* %2

,BOZstvi" neginasSi nic vrjSiho, nesdluje se v ®m nic zplozeného
(zeugenXi vytvoieného(er-zeugen)ani se jen nevztahuje kKdemu jinému,
nezli k soks sameému. rece vSak, &oli praw na rovirgé bozstvi nelze zadny
vztah mezi Stviitelem a jeho stv@nim pozorovat, iiblizuje se bozZstvi
¢loveéku stejre redlre jako rovina tvéiciho Boha. Z toho vychazi, Zdovek
nema setrvat toliko ip ,Bohu“, nybrz m& usilovat o ,prolomeni se“ k
.D0Zstvi®.

Clovek by ale nenil zistat u mystickych vzplanuti zboznychigikteré
nekteri mylné povazuji za vrchol spiritudlniho snazeni, ani nexrstat u takéi
onak zakousSeného, a tedy pojmenovatelného ,BohafsiMpronikat vysS a
hloubsji, az tam, kde jsoufgkonany lidské fedstavy a ,porozugmi“. Lidsky
rozum musi vystoupit sam nad sebe a nad vSechihonysi dokoce vystoupit
i nad Boha, pokud je zahalen jményihBje povznesen nad v3echna&ami

jeho kazatelnou, kdy Kimto prostSim lidem promlouvéii pravowrnou a docela obvyklou,
bez svého problematického r@&#ehi Boha a bozstvi.

18 MISTR ECKHART, Nolite timere eosCitovano podle: SOKOLMistr Eckhart a
st'edowké mystikas. 242.

189 Tamtéz.

190 https://augustana.signaly.cz/1208/kraticke-prag@stameistra-eckharta

191 Eckhart zdraziuje zakladni protiklad mezi Bohem a celkem jehooismi. BoZi
jedinost, vyvySenost, nepra@most a prvotni vSe-z&pinovani (universalis causalitaspste
kontrastuje s docela ofraym charakterem stveni, které je rozmanité, preémlivée, trpici
(patiens), zagicinované a pomijivé. Nic pronlivého nenize jednoduSe byt, nebge to
chpano skrze tuto svou prémfivost.

192 https:/laugustana.signaly.cz/1208/kraticke-pragstameistra-eckharta
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(jednota, Trojice, vlastnost, osoba atd.), dokanead byti a jsoucno, nebge
jejich pricinou. ,,Tak jako je (Bih) jednoduché Jedno bez jakéhokolivsqbu
nebo vlastnosti, tak neni ani Otec ani Syn ani Daehty... avSak je ddo,
které neni ani to, ani onc"* Rozum ma usilovat o proniknuti k tomuto
Jednomu Jedinému. Je asi nadtiyéepodotykat, Ze tento posleédavedeny
vyrok byl odsouzen v bulie agro dominico.

Eckhart se ale nezastavi anidaehto vypovdi a jde je&t dale. V kazani
Surrexit autem Saulus de terve svem mystickémieni svym posluchgm
iika: ,Pavel vstal ze zeeha s otexenyma éima nic nevidl. Nemohu vidt, co
je Jedno. Nevid nic: to byl Bih. Bih je Nic, a Bih je Jednd?* Co je rico, to
je také nic. ... Bh je pravé s#tlo: kdo je chce uvidt, musi byt slepy a musi
Boha zbavit kazdého geo“.“'®® Slovo nicht je u Eckharta jedno
Z nejobtizwjSich; jednak mize znamenat ne-, nic, nicotu, ale jednak — a klavn
proto — s nim negativni teolog spojuje GefgjSi vyznamy. ,Co je &co”,
cokoli je rgjak ukeno, vymezeno, magjaky tvar, podobu a vlastnosti, je
stvaené, a tedy proémné a nahodilé. Podle scholastickébesgedéeni je jeho
byti odvozené od &koho / rééeho jiného, nema je samo v gob ze sebe, a
tedy v pIném slova smyslu neni, resp. je nic. N&dpih, ktery je vic nez byti,
je nad bytim, neméa zadnacani, neni ,to ani ono*, Zadn&s, neda se nijak
nazvat ani uchopit, a je tedy také — Nic. Proto 8atusime brat jakgzpisob
bez zgsobu a byti bez byti, nebon neméa zadny #pob byti, neni Zadnym
zpisobem.*%°

3.4. Nic vSeho stvieni a ,,cosi bozské" v dusi

LAlle creaturen sint ein lGter nicht.* — ,VSechnatwieni jsou holé nic.

Nefikam, Ze by #la malou hodnotu nebo Ze by bylgbec re¢im; jsou holé

19 MISTR ECKHART, Intravit lesus Citovano podle: WEHR, Mistr Eckhart, s. 47.
.Vielmehr, so wie er einfaltiges Eins ist, ohneeaWWeise und Eigenheit, so ist er weder Vater
noch Sohn noch Heiliger Geist in diesem Sinne shdach ein Etwas, das weder dies noch
das ist.* MISTR ECKHART, Intravit lesus,DW 1, Ed. S. 42,1 - 44,2; Quint, U. S. 163,34 -
164,17, citovano podle: www.eckhart.de.

194 .. Gott ist Nicht, und Gott ist Eins.“ www.eckhart.de.

19 MISTR ECKHART, Surrexit autem Saulus de terr@itovano podle:SOKOL, Mistr
Eckhart a stedovka mystikas. 227. Zvyraznila A.M.

1% MISTR ECKHART, Surrexit autem Saulus de terr@itovano podle:SOKOL, Mistr
Eckhart a stedovka mystikas. 229.
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nic.’®” Co nema Zadné byti, je nic. Viechna igmbnemaji (t&) Zzadné byti,
protoze jejich byti zavisi narjpomnosti Boha. VSechna steni nemaji bez
Boha vice (byti), nez byeinkoméar bez Boha. Prévtolik, o nic vice, o nic
mere.”

V dile Opus tripartitumidentifikuje Eckhart Boha s bytirfesse)Prav jako
byti, jako primus actus formalisgava Bih vSemu stviienému podil na svém
byti. Bez Boha a vhBoha je kazdé stweni pré¢ jenein IGter nicht.Proto je
zapotebi se radikak odrici nejen vijSich stv@enych \¥ci. Stvdeni sé¥ta
vS8ak nutd neimplikuje pad. Pad je rozpolcenim prapdni jednoty
nekonéného Byti, znienim prafvodni harmonie.

Clovék tedy nema ulpivat na ¥$ich wcech, protoze jsou &im, a krom
Boha nema hledat Zadnou jinoécvani nic sveho — dokutlovek hleda rco,
nemiZze Boha najit, protoze nehleda jen a jen BgBakoli hledas s Bohem, je
to nic, & je to cokoliv, uZitek, odina, velost nebo cokoli: hledds nic, a tak
také najde$ nic. Ze nic nenajde$, to nedimijinym, neZ Ze jsi hledal ni¢*
Svou podstatou, svym nic, jsou si rovni mouchy d&éf’® a neni mezi nimi
zadného rozdilu.

VSe stvdené je ve své podstahi¢im, dokud nema podil na Bohu, avSak
s lidskou dusi se to ma trochu jinak (Eckhartovigtididské duSe je specifické
a jeho vyroky o dusi, resp. @gmsi nestviteném v dusi, byly zé&ch, které
odsoudila inkvizice). Mezi Stydelem a stvéenim existuje nagkonatelnd
propast: nizsi nepostihne, neuchopi a neobsahne vy&§lidskou dusi vak,
vzhledem Kk jejimu jadru (viz déle), néaauje Mistr do oblasti st¥enych
véci, nybrz ji gicita bozskou kvalitu. Bozstvi samo je podig avnitt lidské
duSe bezpromdre piitomno, k duSi totiz p#t cosi z boZstvi, &co
nestvdeného a nepomijejiciho. Jadro dusSegme a jediné jako & sam, Iépe

197 7de se nabizi srovnani s buddhistickym pojeti,,j&b €z vSak v této préci bohuzel
neni misto. Eckhartem byl uchvacen (mimo jiné taRé@jsetzu Teitaro Suzuki, ktery jako
prvni seznamil anglicky mluvici & se zenem. Ve své knizilysticism: Christian and
Buddhist,London 1954, Suzukidnuje rozsahlou kapitolu EckhartoyWzdy, kdyZ narazim na
podobné souzmi, sili mé peswdceni, ze keganské nabozenskérgswdceni se od
buddhistickych v zasédneliSi. VSechno, co nas retdje, je terminologie. Ta naseld — a
podrecuje nas k zbyteému mrhani sil.(str. 5). Gerhard Wehr ovSem podotyka, Zze Suzuki se
natolik nechava fascinovat analogiemi a ,shodawg‘dominikanskému mnichu ze 13. stoleti
hrozi, Zze se z&j stane ditel zenu (WEHRMistr Eckhart,s. 121).

19% MISTR ECKHART, Omne datum optimuntCitovano podle: SOKOLMistr Eckhart a
st'edowké mystikas. 232.

199 MISTR ECKHART,O odlouenosti.Citovano podle: WEHRMistr Eckhart,s. 85.

20 MISTR ECKHART, Beati pauperes spirituln: SOKOL, Mistr Eckhart a stedowka
mystika,s. 275.

21 MISTR ECKHART: Inferiora non capiunt nec comprehendunt superiér&itovano
podle: WEHR Mistr Eckhart,s. 46.
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feceno, jako Bh jakozto ,bozstvi“. Eckhart mluvi vyslo¥ro ,kousku“ duse,
ktery je (narozdil od jinych kougkduse) ,totozny s Boherfgottgleich}.?%?
Bozské jadro dusSe, jeji ,nejviiksi ¢ast”, je ,zakladem dusEseelengrund)
mimo ¢as a prostor, vémz vladne plnost pokoje.

Mistr Eckhart pouZiva pro jadro duse i jiné naA%; jiskérka (Fiinklein},
~pevnistka (Burglein), ,to nejvyssi(Hochsten) ¢i ,to hlavni (Haupt)' duSe;
jadrem duSe je také niim ,rozum (intellectus)jako takovy“. Eckhart vSak
zdiraziuje, Ze jadro duse je, podabjako boZstvi, beze jménfd:

Necham ale promluvit samotného MistPa; Mnohokrat jsemiikal, Ze je v
dusi jedna sila, ktera je jedina svobodnakdtly jsem d, Ze je GtdiStem duse;
jindy zas, Ze je stlem du$e nebo jiskérkou dug8 Nyni viakikam: neni tim
ani onim, a pec je r¢im, co je vysoko nad tim i onim jako je nebe nadi.ze
Proto ji nyni nazyvam vzneggnnez kdy dive, avSak i tak se to posmiva
takové vzneSenosti i kazdémusqgbu, neboje vysoko na tim. Je svobodna od
kazdého jména a prosta vSech tyadplné svobodna a volna, jako jeuB
svobodny a volny sdm v gohle tak svrchované a celistvé jedno, naprosto
jednoduché, jako je jeden a jednoduchy, Ze do toho rizeme ani Zadnym
zpisobem nahlédnout. ... Jestlize je totithBeden a jednoduchy, bez kazdého
zpisobu a vlastnosti, pak neni v tomto smyslu ani ®tcani Synem, ani
Duchem Svatym; a teprve takiiBvstupuje do toho Jednoho, které jsem tu
nazval malou pewvistkou v dusi — a zadnym jinymizgpbem tam nefjchazi
nez timto — a je pak uvaitv tomto misgtje duSe Bohu rovna a toliko ¥m."

22 MEISTER ECKHART Predigt 2 Die deutschen Werke, Svazek 1, s. 44.

203 yvadim podle: https://augustana.signaly.cz/12@8itke-predstaveni-meistra-eckharta.

204 Eckhart se stale snaZi tento bezejmenny zaklad pdognoe uchopit. PouZiva slova,
kter4d by mohla tento zaklad alesip&asténs postinnout. NejpléhawjSim se mu vSak zda
pojem ,ono"“. ,Ono"“ podle Eckharta popird vSechnieaBtilost a vSechny Zgoby a je nad
obojim, ,ono" je podle & bezejmenné a zbaveno vSech forem, zbavené a dnépgko je
Bih zbaveny a svobodny sam v 8pfpno” je rovrez docela jedno a jednoduché, jako jihB
jedno a jednoduchy, Ze Boveék nemize Winit zddnym zfisobem nazornym.

25 MISTR ECKHART, Intravit lesus. In: Teologicky sbornik, 2001, s. 81. Na
www.eckhart.de rizemecist: ,Ich habe bisweilen gesagt, es sei eine Kraft inistae die sei
allein frei. Bisweilen habe ich gesagt, es sei ¢l des Geistes; bisweilen habe ich gesagt, es
sei ein Licht des Geistes; bisweilen habe ich gegsysei ein Flnklein. Nun aber sage ich: Es
ist weder dies noch das; Trotzdem ist es ein Etdas,ist erhabener Uiber dies und das als der
Himmel Uber der Erde. Darum benenne ich es nun einé edlere Weise, als ich es je
benannte, und doch spottet es sowohl solcher Etlelieeder Weise und ist dartber erhaben.
Es ist von allen Namen frei und aller Formen blg8&nz ledig und frei, wie Gott ledig und frei
ist in sich selbst. Es ist so véllig eins und dirfawie Gott eins und einfaltig ist, so dal} man
mit keinerlei Weise dahinein zu lugen vermag. .sseriweder Vater noch Sohn noch Heiliger
Geist..."

298 Mistr pouziva &chto pojnii v souladu tehdejsi scholastické terminologie, gesizpojmy
z latiny pekladd do sedohornotiméiny: zaklad duseggrunt der séle)yvrchol mysli (apex
mentis),jiskra duSe(scintilla animae, vinkelin der séld)rad duSe, ¢co v dusi... VSechny
tyto pojmy uziva jako synonyma pro ozeai téZze skutaosti.
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Clovék nejvy3siho cile — sjednoceni s Bohem - nedosabwgmi
dovednostmi, ale Bozi milosti, kterdgmbi, kdyZlovek vynaloZi vSechny sily
sveho intelektu, rozumu (zde je Eckhart pravym Edtikem). Eckhart dal
nerozvadi, jak tato Bozi milost vznika aspbi,iika jen prost. ,Nech v solg
Boha pisobit, piznej ten skutek jemu a netrap se tim, zflsopi pirozere
nebo nadprozery, oboji je jeho: pirozenost i milost. Co je ti po tortiim se
mu hodi gsobit a co gsobi v told nebo ve druhych? tAxisobi, jak a kde a
jakym zgsobem se mu hodf%

Eckhartova slova o ,8em" vSeho stvieni neznamenaji prosté pohrdani
swtem nebo z&Svaci jednotlivym stvdenim. ChEl naopak demonstrovat
spojitost Boha s lidskou duSiii, Ze vazba na stveni neniZze nikdy nahradit
sjednoceni se Styitelem. Jakoby paradokrinde pravi:, Clovek se ma Boha
chapat ve vSechegech a ma svoji mysl navyknout, aby §ihBoyl vZzdycky
pritomen, v mysli, ve snazeni i v 1asé&*

3.5. Zrozeni Boha v duS€lovéka

.KdyZz mam mluvit o Bohuiasto se chyji, kdyz si u¢domim, jak naprosta
musi byt oproghost duSe, ktera se chce sjednotit s Bohem. Tdeseiklomu
nesmi zdat nemozné; neni to totiz nemozné pro aoudaenou milosti
Bozi.?%

Predstavit duchovni cestu, kterou lidska dusSézen dojit sjednoceni s
Bohem, je Eckhaiiv hlavni cil, a zaroue zde tkvi hlavni ficina Mistrova
sporu s tehdejSi cirkvi - nejde totiz o¢j& zprostedkované ospravedini,
nybrz o individualni vniini dosazeni jednoty s Bohem. Je sjednocenim zcela
piirozeného zakladu lidské duSe se zcdi@openym a prazdnym zakladem
bozZstvi, které jeikledkem zrozeni Syna v lidské dusi.

Pti sjednocovani duse s Bohem a rozeni Syna v8alalpzi veSkera aktivita
Bohu Otci, nikoliv¢loveku. ,Kdyby se né nekdo zeptal, c@ini Bizh v nebi, tak
bych odpowdeél: On rodi svého Syna; rodi ho stale éav ma tak velkou chu
do tohoto dila, Ze neth nic jiného nez toto dilo a Ducha svatého a vagch
veci v rem. Bih ¢ini dilo svého zrozeni zejména v dusSi. Jeho zrgeep@ho
dilo, a zrozeni je jeho Syn. Toto dil@Buskutériuje ve své nejvnitejSi dusi a
tak skryg, Ze o tom ani zadny agidani svaty nevi. VzdyduSe sama k tomu

27 MISTR ECKHART. Citovano podle: WEHRistr Eckhart,s. 46.

208 MISTR ECKHART,Nauweni.Citovano podle: WEHRMistr Eckhart,s. 88.

29 MISTR ECKHART,Kéazani 73Zdroj: www.eckhart.de. Naprosta oprasst =lidteriu
abegescheidenheit.
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nemize zadnym Zjgobem pispet, musi se tomu pouze podrobit. Toto dilo
naleZi pouze samotnému BoHu®™

Napsala jsem jiz v podkapitole o lidské dusi, z&éhBa duSe jsou podle
Eckharta jedno, proto kdyZdaB vléva svou podstatu a byti do duSe, pak je
vlastre viéva sam do sebeiB ma radost z rovnosti s dusi. Nejvyssi sila duse
diky milosti BoZzi vystoupi a ,prolomi“ se k Bohushme se celou svou moci k
Bohu a sjednoti se s Nim. A takgobi Bih na silu duSe, ne jako v dusi, nybrz
v Bohu boZsky. A tak se duskqupe a ki“**! v boZské podsta@ fijima v ni
bozZsky Zivot. Mame-li podle Eckharta dojit k tonaiby v nas byla tato jasnost
odkryta, tak se duSe musi zbavit vSeh@te nadtje, bazi, radosti i smutku.
Pak teprve v sabodhali Boha a stane se vsitim ji On mize naplnit.

,otec zplodil svého Syna v duSi v jeji moudrofko ho zplodil ve
vecnosti a nic jiného... Otec plodi svého Syna neussalikam jes# vice, mne
jako jeho a jeho jako mne, a mne jako jeho bytélojpirozenost.?*2To
nutrgé znamena, zegproto, co mu (Jezisi) stale dava (Otec), tim aidi mne a
opravdu mi dava tak, jako jemu; nevybiram si tu, jadnotu (s nim), ba ani
svatost, dokonce ani cokoli jiného... nglBih nemize jen tak dat meénale
déat vdechno, anebo nié*®

Clovék se tedy musi zbavit viechedstav i sebe samotného, pokud se chce
opravdu stat Synem v srdci svého Otce. Nikélseaale nedomniva, Ze dosahne
sjednoceni s Bohem svymi skutky a zasluhandteho takového rfiveme
dosahnout pouze skrze milost BoZzi.

Zrozeni Boha v duséloveéka se nestane postuprale jednd se mahly
zlom*** podobny skoku do jiné kvality byti, do byti samé&n. Proto Eckhart
relativizuje metaforu duchovni cesty svym vyrokem kazda cesta je zardve
ne-cestou bez #gobu(sine modo¥*®V navaznosti na Augustina pak hdio
Sesti stadiiclti stupnich(grat) ,cesty” k vé¢nému Zivotu, ktery je jizitomen
v Bohu a ktery jeclovéku predem dan progdnictvim BoZiho obrazu
v ném 21

1. stupea — ¢lovek Zije podle vzoru dobrych a svatych lidijtpm se v3ak

jese pri chazi pridrzuje zidli a drzi se blizko&t, posiluje se miékem.

210 Citovano podle: KOBILOVA, Mystika Mistra Johanna Eckharta von Hochheim:
Eckhartovo pojeti Boha a du&e,10.

2 Tamtéz.

22 Citovano podle:  https://augustana.signaly.cz/12@8tke-predstaveni-meistra-
eckharta.

213 Tamtéy.

214 Clovek vyrastajici v nabozenské tradici Dalného Vychodu bgpigiekl, Ze se jedna o
satoric¢i osviceni.

215 Citovano podle: WEHRMistr Eckhart,s. 65.

216 Nasledujici popis stuii, ktery z velkécasti Eckhart ,opsal od Augustina, tém
doslovrg cituji podle: WEHR Mistr Eckhart,s. 65 - 66.
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2. stupe — ¢loveék se uz neohlizi jen po ¥8ich vzorech a dobrych lidech,
ale BZi a sgcha za BoZi naukou a radou a boZzskou moudrogticbb
se zady k lidstvu a t¥étk Bohu, pousti se mamify sukré a usmiva
se na nebeského Otce.

3. stupaé — ¢lovek se vic a vic vzdaluje matce a opousti jeji sukmika
starosti, zbavuje se strachu, takze i kdyby byl kdnat nepravosti,
piesto by po tom tbec netouzil, nelsolaskou je v horlivé oddanosti
natolik spjat s Bohem, Ze ten jej vede a naj tak velikou radosti,
sladkosti a blaZzenosti, Ze je mu protivhé vSecbage Bohu nerovné
acizi.

4. stupar — ¢lovek stale vic roste v lasce a v Bohu a zapousti tafanly,
takZze je dychtiv a sradosti iipraven vzit na sebe vSechna
protivenstvi, pokuseni, nggemnosti a utrapy.

5. stupe — ¢lovek sdm v sob Zije zcela snien a tiSe spiva v bohatstvi a
piemie té nejvyssi nevyslovné moudrosti.

6. stupai — ¢lovék se ode vSeho oprostil a bytgtvaren Bozi ¥¢nosti a
zcela zapom#l na pomijivy a déasny zivot a uzael se a prornil
k obrazu Bozimu, kdyZ se stal Boziméthim. Nad timto stugm uz
Zzadny dalSi neni, a tam jécny pokoj a blazenost, neb&oneny cil
vnitiniho a novéhdaloveka je weny Zivot.

Véeny zivot v Eckharto¥ pojeti tedy neni ¢co, co by nastalo po smrti

kdesi v nebi, ,potom a tam“, ale je to stav bytferkho Ize milosti Bozi
dosahnout ,tady a #. Co je k tomu paeba, popiSu hned v nasledujici stati.

3.6. Nel@ni a opros&nost u Mistra Eckharta

Jiz vroce 1944 vlozil J. Hoffmeister do svého Sliku filosofickych
pojmi?*® heslodie abegescheidenhdgttedohornosmecky termin, v moderni
néméiné  abgeschiedenheit, cesky odlodenost, uzakenost, Ustrani,
oprostnost), pojem,vytvoreny Mistrem Eckhartem pro popséani stavu duSe
dokonale spéinuvsi v sob samé, jsouci v jednbsama se sebou, v odvraceni
od cloveka a svta.“?'? Matthias Lexer definuj@begescheidenheite svém
slovniku stedohornosim¢iny jako ,stav, vi@mz je clovek odclen od
vrejdiho“.?2° \Vngjsi“ je pro Eckharta obeérstvaeni, abegescheidenhgiak
vnitini ,uzawenost* ged s¥tem. Nejedna se vSak oc¢litnebo izolaci, ale

217 podle tradini katolické symboliky je Bh Otcem a (katolicka) cirkev Matkou. Pustit se
maminy suki znamend nelft na cirkevni nauce a hledat Pravdinm.

218 HOFFMEISTER,W6értebuch der philosophischen Begriffdeiner Verlag, 2. vydani,
Leipzig 1955.

219 Citovano podle: BRADA, MOLINARO, Mistr Eckhart — Slovoézsnosti,s. 9.

220 Citovano podle: BRADA, MOLINARO, Mistr Eckhart — Slovodaznosti,s. 19.
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naopak o stav absolutni nepodsmosti a svobody bez jakychkoliv
~negativnich“ konotaci.

Abegescheidenhgig klicovym pojmem Eckhartovaceni, a to i pesto, ze
mimo traktat O odlokenostf?* a Knihu nageni se vyskytuje jakoZto pojem
velmi sporadicky. Mezi Eckhartovy homonymmzivané pojmy péi ledic
(zbaven),ledicheit (zbaveni), aledic machen(zbavit), skupina sfznénych
termini je v8ak mnohem &irdf? vyprazdrny, vyprazdenost, prazdny,
prazdnota, prost, zpr@$t, zprosEni, ¢isty, ryzi, nahy, nahota, holy, obnazeny,
obnaZzeni, opu&hy, odevzdany, opustost, odevzdanost, a v neposlethuk
také svobodny, svoboda. Posledni dva terminy ndkgjja pouze snér
nastikny ostatnimi vyrazy, ale také to, ¢em spdiva vlastni smysl
Eckhartovy oproghosti: svoboda svobodné byti, absence pout omezujicich
schopnost sebeteni. V konceptu svobody tkvi pozitivni charakter
oprostnosti, ktera nespiva v askezi ve smyslu odlovani konkrétnich &ci
prostednictvim odik&ni (coZ by se rovnalo negaci).

DalSim komplementarnim pojmenakegescheidenhgié u Eckharta pojem
gelazenheit,kterou vySe uvedeny M. Lexer definuje jakmttergebenheit,
odevzdani se Bohufipemz Eckhartov@elazen durch gge ,cestou navratu®,
doslova ,prolomenim s¢durchbruch)do Boha“*?®> Opro&tnost tak v sob
zahrnuje jakrovinu teoretickou — nazirarf®* v8ech ¥ci v jejich podstai,

v jejich ,nic“; tak rovinu praktickou, etickou — ,neosobni“ istup ¢loveka
k ttmto vcem a princip, jimz s&lovék ma (resp. musi, ma-li byt oprégost
opravdova) ve ¢ angaZovat.

Vzhledem k tomu, Ze v ryzi oprégbsti se nenachazi zadnyegnet, ani
,{0 nebo ono, co by s@ko pedn¥t mohlo gredstavit, ... oproghé srdce po
nicem netouZi a ani nema nic, éeho by mohlo byt osvobozerfG>Oprostny
glovék nic nema, nic nechce a nic néfi.Takto se oprodhost shoduje se
samotnym bytim zékladu duSe, &mz sp@iva nejvyssi svoboda.

2L O autorstvi traktatuO odlouenosti se dlouho vedla Zhava diskuse. Toto dilo se
dochovalo asi vesiceti rukopisech, ovSem vSechny bez udénioolu. Také samo datovani je
nejisté. Protoze pro Eckhartaglam odlowenost kléovy vyznam, pipsalo se autorstvi jemu,
jenze se zahy vyskytli badatelé — pochyldvenap. Kurt Ruh, kté# pravost textu
zpochyfhiiovali, sokasré vSak na druhé stramuseli gipustit, Ze ani dkaz nepravosti neni
nezvratny. Pokud jde o obsah, v tomto traktatu mémico by nemohlo pochazet od Eckharta.
Co se vSak ®e termilologie a zpsoh formulace, figuruji tu i cizi prvky. Row osnova neni
nijak pevna jako v ostatnich Eckhartovych dilegh proloZzena sekundarnimi prvky. Uvedeno
podle: WEHR Mistr Eckhart,s. 69.

222 yyadim podle: BRADA', MOLINARO, Mistr Eckhart — Slovoézsnosti,s. 10.

223 yyadim podle: BRADA, MOLINARO, Mistr Eckhart — Slovoézsnosti,s. 19.

224 Rec.0éwpewv = nazirat, kontemplovat.

25 MISTR ECKHART, O odlouenosti.In: Religio, ra. 9,¢, 1, 2001, s. 113.

2% podle: MILEM, The unspoken word: negative theology in MeisterhBls German
sermonss. 161.

69



Toto je dimenze oprodtosti z pohledwtloveka: opro&ny clovek spaiva
v zakladu duSe, kde je sam v 8odvobodny jakociré byti, vyprazdané a
zbavené omezeni a pdzeni pochazejiciho Zormy duse a z jejich sil, jez
maji vzdy gjaky determinovany objekf?’

Existuje vSak i opro8host ze strany Boha, respektive boZstvi, budeme-li
dusledni v Eckhartay rozliSovani (pak budeme ale mnoheiislddrejSi nez
sam Eckhart). O Bohu ri&a Eckhart pouze to, Ze je oprastale je,nejvyssi
oprosenosti“, ba dokonce ZenejvySSi opro&tnost je samotnym Bohem. ...
Biih je Bohem pro svou némou opro&nost a z oproghosti ma svou ryzost,
jednoduchost a nefmnost.*?® v tivodu trakratu O odlaienosti Eckhart pige,
Ze opro&tnost je,nejlepSim a nejvningjSim zmsobem?®,jimz seclovéek miaze
,sjednotit s Bohem a stat se milosti tidfim je Bih svou pirozenosti.??°
Oprosénosti se, ¢lovek nejvice podoba svému obrazu, jenz byl v Bohu a
v némZ nebylo rozdilu mezi nim a Bohendye neZ Bh stvail stvareni“.?*°
Stav opro&nosti tak popisuje nejvyssi, nattpzené sjednoceni, ¥mz je
oprostny cloveék ,jedno v Jednom, v 8inz veSkera mnohost je jedno a uZ vice
neni mnohosti?** Pravé Slovo ¥chosti je vyslovovano pouze v Jedhotniz
seclovek sol¥ i veSkeré mnohosti stava pousti a cizi zemi... vdprdkam:
pouze v opughosti, pousti a odcizenosti od veho stvd. >

Clovék sjednoceny s Bohem pak uZz nehleda nic svéhoedéhini isti,
slavu, pohodli, péBeni, ale ani svatost, dokonce ani nebe a Zivény ale
apin¢ oprosén spaiva v Bohu samotném a nechce nic, co neni On. lie de
pro Nho a nepat ani sols, ani nikomu jinémd>2 Toto zangteni na Boha
samého nevyista z touhy po &ném Zzivot a kralovstvi Bozim, ale z poznani,
Ze Bih je s¢lovékem v jeho srdci Jedno &oveék uz ma, poéem touZi.

V kazaniBeati pauperes spiritieckhartiika, Ze takovi opro&ni lidé ,chtéji,
co jsou, a jsou, co chjt“. 2*

2T BRADAC, MOLINARO, Mistr Eckhart — Slovodsnosti,s. 12.

228 MISTR ECKHART, O odlouenosti.In: Religio, ra. 9,¢. 1, 2001, s. 113.

229 MISTR ECKHART, O odlouenosti.In: Religio, ra. 9,¢. 1, 2001, s. 113.

230 Tamtéz.

1 MISTR ECKHART,Nauseni.In: SOKOL, Mistr Eckhart a stedowka mystikas. 123.

22 MISTR ECKHART, Cum factus esset lesus annorum duodedim BRADAC,
MOLINARO, Mistr Eckhart — Slovo &fnosti, s. 102. Originalni z#ni (www.eckhart.de):
.Daz ware wort der éwicheit wirt aleine gesprochém der einicheit, da der mensche
verwiestet und verellendet ist sin selbes und al@micvalticheit... Daz tuto man weerliche in
der verworfenheit und in der wieste und ellendichigr créatlren.”

233 MILEM, The unspoken word: negative theology in MeistethBrdis German sermons,
s. 162.

234 MILEM, The unspoken word: negative theology in MeistethBris German sermons,
s. 164.
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Pravodnim znakem opratosti je klid, vyrovnanost. Oprasti lidé jsou za
kazdych podminek a okolnosti pevni, silni a stéitauji ze sebe vnini klid.
Eckhart je nazyva svatymi.

3.6.1. Ctnost oproSnosti

Oprostnost je podle Eckharta ctnosti, kter4 je pro sjednd s Bohem
nejpotebrj$i. Vdechny ostatni ctnoSti totiz ,ngjakym zpisobem* tihnou ke
stva‘enému s¥tu, kdezto oproghost je od vSeho stveni odpoutana a je
,Zpiisobem bez Zgoby.#*°

Podle aposStola Pavla je nejvyssi ctnosti laska (1K). KdyZz Eckhartika,
Ze nejvyssi ctnosti je opredbst, jakoby v zavorceigd tim zaznivalo ono
jezisSovské:,Slyseli jste, Zze byloeceno starSim... ja vSak vam pravim...“
(Kazani na hie, Mt 5-7). Podle Eckharta laska ndtbveéka milovat Boha.
Oproti tomu opro®nost nuti Boha, aby milovatloveka®®’ A tato druha
moznost je vznesSé&jsi, nebd Bih je schopen sedovékem sjednotit mnohem
intenzivrgji a intimngji nez ¢lovék s Bohem. Dale laska nutioveka trpst
cokoliv pro Boha, ale opradtost zfisobuje, Ze sé€lovék otevira vyhradé
Bohu. Lidské utrpeni se totiz vZzdy vztahuje ke swému s¥tu, nebd jedine
z reho utrpeni pochazi. Opreésbst je vSak od vSech stemych \ci
odpoutana.

Prostota je dalSi Zadouci ctnosti, ale ani ta mepySSi. Prostota @ie
existovat bez opro&tosti, zatimco opro&host bez prostoty nikoli. Prostota je
ve své podstatjednim z pedpoklad dokonalé oproshosti, aleclovek si v ni
nema libovat. Prostota uhybd&ed stvdenym s¥tem, dokonala opro3tost
v8ak nechce st ani g‘evySovat, ani f&d nim nechce byt ponizena. Nechce byt
ani stejnd, ani se nechce odliSovat. Nechce to nebp chce pouze byt a nic
jiného.

Ctnost milosrdenstvi, soucitu, je také velmi Zadpate je zjevna pouze na
podklad utrpeni blizniho, je tedy @p svazana se stinym s¥tem. Navic
zdec¢ih& nebezp#d, Ze skutkem milosrdenstvi se srdtevéka rozrusi, kdezto
principem opro&nosti je zachovat nitro nerozruserie.Takova opro$nost

2% Ctnost (lat.virtus —sila, moc) je chapana jako pevny a trvaly navgjakeé pozitivni
¢innosti nebo vniniho rozpolozeni. Takového trvalého navyku (ctnastidosahuje céenim,
tj. askezi.

2% MISTR ECKHART, O odlouenosti.In: Religio, ra. 9,¢. 1, 2001, s. 113.

2" MISTR ECKHART, O odlouenosti.In: Religio, ra. 9,¢. 1, 2001, s. 113.

23 Prava opro$enost nespéiva v ntem jiném neZ vtom, Ze ducstAva nerozrusen
jakymkoliv pocitem radosti i bolesti, pocty, nef@p i opovrzeni, steghjako olowna hora
zistava nepohnuta vankemMISTR ECKHART, O odlowenosti.In: Religio, r@. 9, &. 1,
2001, s. 113.
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piivadi ¢lovéka kcistot, jednoduchosti a néasleginke stalosti. A timto
zpisobem se&lovék nejvice pipodokiuje Bohu, nebt Bih je Bohem pray
pro svoji oprostnost.

3.6.2. OprosEnost ,panny, kterd je zarovai Zenou*

Clovek, ktery usiluje o sjednoceni s Bohem, nesnii i zadnych wjsich
vécech, na hmotnych, ale ani na nehmotnych, a nesmipat na svych
piedstavach oéthto Wcech. Eckhartika, Ze takovyclovek, oprosSény od
vngjSich wci a od Igni na vigjSich wcech, je pannou. Nechdm promluvit
samotného Mistrd® , Clovek, ktery pgijima JeZiSe, musi byt nevyhnuteln
pannou. ,Panna“ zde znamendovek, ktery je opro#ny ode vSech cizich
obrazi; tak oproseény, jak byl, kdyz jegtnebyl. T& by mohl #kdo namitnout:
jak mizeclovek, ktery se narodil, vyrostl a nabyl rozumu, by $&obodny od
vSech obraié a pedstay jako ped svym narozenim? VZdyna mnoho
vedomosti — a to vSechno jsoiepe pedstavy — jak fize byt tedy svobodny a
oproseny? Poslouchejte, pravto vam chci vysilit. Kdybych nél tak
obsahlého ducha, Ze bych byl s to pojmout vSectedstavy, jez kdy lidédhn
a ideje, které jsou v Bohu samém, ale tak, Ze bytlpitom volny od kazdé
vazby svého ja na tyto idejee bych si zadnou z nich vern nepivlastioval —
ani v ¢ineni ani v néinnosti, ani ,p'ed” ani ,po“, ba naopak: kdybych stal v
tomto pitomném t& zcela svobodny a volny pro nejmilejdivBozi a byl
hotov ji vzdy plnit, vskutku, tehdy bych byl panwoaplné svobafia prost
vSech pedstav a ideji, pravtak jise, jako jsem byl, kdyZ jsem jestebyl.“*°

239 MISTR ECKHART, Intravit lesus,zdroj: Teologicky sbornik 1211-3808 07, ¢&. 3,
2001, str. 80-84. Zvyraznila A.M. O autorstvi kézimravit lesusvSak existuji pochybnosti,
jak uvadi nap WEHR, Mistr Eckhart,s. 75. Eckhart se od tohoto kazamég inkvizicnim
soudem distancoval se slovy, Ze obsahpjgoho temnych a pochybnychéc¥, jenze
vypowed pod tlakem ohrozeni Zivota néée byt smrodatna, protoze Eckhart odvolal i jiné
véci, k jejichZ autorstvi se hlasil. Badatelé na¥itlvodisko: s jistotou Ize prokazat, ze se jedna
o Eckhartova slova, avSak evidehitmadme co daiinéni s dilem #jakého redaktora, ktery
patrre spojil dohromady dva texty.

240 Notwendig muR es so sein, daf sie eine »Jungfrears jener Mensch, von dem Jesus
empfangen ward. Jungfrau besagt soviel wie ein Btgnder von allen fremden Bildern ledig
ist, so ledig, wie er war, da er noch nicht warhGeun kénnte man fragen, wie ein Mensch,
der geboren ist und fortgediehen bis in vernunftfék Leben, wie der so ledig sein kdnne von
allen Bildern, wie da er noch nicht war, und dabedi? er doch vieles, das sind alles Bilder;
wie kann er dann ledig sein? Nun gebt acht aufUtiderweisung, die will ich euch dartun.
Ware ich von so umfassender Vernunft, da’ alleeBildie séamtliche Menschen je (in
sich) aufnahmen, und (zudem) die, die in Gott selbs, in meiner Vernunft stiinden, doch so,
daf ich so frei von Ich-Bindung an sie wéare, daRifwer keines im Tun noch im Lassen, mit
Vor noch mit Nach als mir zu eigen ergriffen hétte ich vielmehr in diesem gegenwartigen
Nun frei und ledig stiinde fiir den liebsten Willeatt€s und ihn zu erfiillen ohne UnterlafR3,
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Pointou tedy neni nic nemit, a to ani ve svyg¢bdgtavach, alenit, jako
bych nemél, byt svobodny od jakékolivipoutanosti k v&jSim, ale i vniftnim
vécem. Eckhart dale ve svém kazértravit lesuspokrauje tim, Ze nesta byt
pannou, ale mnohem vzne8gim stavem pro dusi je byt Zenou, néli@na
umi prinaSet plody, rodit a vydavat ovocZe clovek pijiméa do sebe Boha, je
zajisté dobre, a pravv tomto pijimani jeclovek pannou. JegtlepSi oviem je,
aby se Bh v rem stal plodny; vzdyplodnost duchajnasi ehotnost ducha, a
clovek, ktery je skrze svou stalou plodnost Zemodj spolu s Bohem jeho
Syna do Otcova srdce.. Panenskost ... vd@im neposlouzi, népoji-li se k
ni Zena se v&i svou plodnostt*V&imnsme si obratu, Z&lovek ,rodi spolu s
Bohem jeho Syna do Otcova srdeetflovek se stava spolustiitelem Syn&*

a toto (s)tveeni se de v Otcoe (!) srdci, které je saiasré srdcem
oprostneho ¢loveka. ,Panna, jeZ je zarove Zenou, kterd stoji svobodna a
nespoutand @im svym, je Bohu a sama goldy steja blizko. Vydavd mnoho
plodi; a ty jsou velké, ne mém ne vice nezlid sam, vzdysam Eh je timto
plodem?® ... To, Ze jeflovek pannou, musbec nic neubiré ze viech skijtk
které kdy dinil; neba’ ve vztahu k nimistava panensky a svobodny a bez
jakychkoli zabran &ci nejvySSi praved, jako je JeziS svobodny a volny a
panensky sam v sébJak rikaji misti, Ze toliko rovné s rovnym seuie
spojit, proto iclovek, ktery chce fjmout panenského JeziSe, musi sam byt
pannou.®** Netreba asi dodavat, e tyto & formulace byly odsouzeny
v inkvizi¢nim procesu proti Eckhartovi.

Clovék na duchovni cestby nengl upadnout v omyl, Ze by — neéht
zanenil Boha za jiné ¥ci. Pokud ®kdo hleda Boha pro cokoliv,tge to
svatost, Zivot ¥¢ny, pravdai laska, nehleda Boha, aléao jiného. A protoze
v3e, co neni Bh, je ntim, pak hleda-li 8kdo nic, najde nic. Je nutné hledat a
milovat Boha pro samotného Boh@&yt prazdny vieho stveného znamené
byt plny Boha, a byt piny v&eho steni znamené byt prazdny Bohd™

wahrlich, so ware ich Jungfrau ohne Behinderungctiualle Bilder, ebenso gewil3, wie ich's
war, da ich noch nicht war."MISTR ECKHART, Intravit lesus DW 1, Ed.S. 24,7 -
26,3; Quint, U. S. 159,7 - 159,25, citovano podiew.eckhart.de.

241 Tamtéz.

242Na jiném mist tého? kazanéteme:,Panna, ktera je Zenou stale znovu rodici ... rodi z
toho nejvznesSefsiho zakladu. Je&tépereceno: z téhoz zakladu, 2zhoZz Otec rodi svésvné
Slovo a z #hoz i ona se stava plodnou a spolu-rodici (Synajly’/Jezis, ono #¥lo a odlesk
Otcova srdce ... se spojuje s dusi a ona s nim, a gui a z& spolu s nim jako jediné
nedilné Jedno a jakéirociré swtlo v srdci Otcoy.”

243 Eine Jungfrau, die ein Weib ist, die frei ist undgebunden ohne Ich-Bindung, die ist
Gott und sich selbst allzeit gleich nahe. Die btingele Friichte, und die sind grof3, nicht
weniger und nicht mehr als Gott selbst iMfISTR ECKHART, Intravit lesus DW 1, Ed. S.
30,3 - 31,8; Quint, U. S. 161,4 - 161,18, citovfealle: www.eckhart.de.

244 Tamtéz.

245 MISTR ECKHART, O odlouwenosti. Citovano podle:SOKOL, Mistr Eckhart a
stredowka mystikas. 200.
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3.6.3. ,Kde najdes sebe, optsse”

Clovék musi bdit sam nad sebou a praktikovat oprmstt v kazdém
okamziku, aby vSechnyeei pro rtho byly stejnou hodnotou (tj. &im) a aby
ke vSem ¥cem stejd pristupoval, nebt ,vSechny ¥ci jsou v Bohu stejné a
jsou samotnym Boheni*® Velké nebezp# netkvi jen v pipoutani mysli
k vnéjSim w&cem, nybrz ke svému ,ja‘,Davej si na sebe dobry pozor a kde
najde$ sebe, optise. To je ze vieho nejlepdt™V jiném kazani pak;Sami
jsme gic¢inou vSech nasichi/pkazek. $ez se ped sebou samym a budes &b
uchraren!* 2*® Mistr dale radi:,Setrvavejte povzdy v pokorném umrtvovani a
sebepokeovani...?*® Svého individualniho ,ja“ sélovék musi vzdat, chce-li,
aby v im mohlo zazét J& univerzalni, bozské.

Necham opt promluvit Mistra Eckhartd>® ,Jakékoli pripoutanost k
vlastnimu ja & v kazdém dile Apravuje o svobodu, abys byl piév tomto
pritomném okamziku Bly k Bohu a abys toliko jeho nasledoval vetlsy jimz
té vede v kazdé chvili vzdy svobédnnov ve vSem, cd@inis, jako bys nic
dalSiho uz nechystal, ani neehtani nemohl. Kazda svazanost s vlastnim ja
nebo kazdé planované dil®vzdy znovu o tuto svobodagravuje... Ty totiz
nediverujeS ani Bohu ani s@bsamému, dokud své dilo, které jsiata
mysSlenkou na sebe, nedovedes do konce; do té daidsrklidu.”

Clovék musi opustit Ipni na svém ja a oprostit se od vdeho, co podporuje
sebe¥domi takového ja a co k ja neroahd paki — dokonce id&Zce dosazené
zasluhy, kvality, ctnosti, &domosti, ba i vlastni spiritualni zkuSenosii
domrglou svatost. Mistr Eckhart ve svém traktatu O odémosti vyjaduje
naprostou odhodlanost opustit v&aho si ptimérna zboZnost normalnich
kiev'ani ceni nade vSe jako prirknaboZzenské zkuSenosti. Hans Urs von
Balthasar to nazvalzreknutim se kazdé dilzkuSenosti a kazdé subjektivni
zpetné pojistky.?! Alois M. Haas mluvi v téZe souvislosti ezignaci na
transcendentni zku$enost ve smyslu duchovnihmidast %>

24 MISTR ECKHART, Qui audit mezdroj: www.eckhart.de (DW 12).

24T MISTR ECKHART,Nauweni.Citovano podle: WEHRMistr Eckhart,s. 53.

248 MISTR ECKHART, In hoc apparuit caritas DeiCitovano podle:SOKOL, Mistr
Eckhart a stedovka mystikas. 221.

249 MISTR ECKHART, In hoc apparuit caritas DeiCitovano podle:WEHR, Mistr
Eckhart,s. 88.

20 MISTR ECKHART, Intravit lesus,zdroj: Teologicky sbornik 1211-3808 o7, ¢. 3,
2001, str. 80-84.

%51 Citovano podle: WEHRMistr Eckhart,s. 69.

22 Tamtéz.
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3.6.4. Vzdat se Boha pro Boha

Oprostit se od kni na hmotnych &ech niize byt pro skteré hods tézké,
ale je to teprve za@tek. Nelgt na sok samém, svém j4, socialnim postaveni,
vzhledu a vninich schopnostech je j€3€ZSi, ale ani toto neni j@SvSechno,
¢eho by ndl byt ¢lovék touzici po sjednoceni s Bohem schopen se vzdat.
Clovék se musi vzdat také svych vlastnichiedstav, obray, vykladi
skute&nosti, své vlastni malé subjektivni pravdy. Bytaitny od toho vSeho
v pokae a poslusnosti. Ale Mistr Eckhart jde gedtl, tak daleko, Ze vice uz to
neni mozno; To nejvysSi a nejzaz&feho seclovek mize vzdat, je, Ze se vzda
Boha pro Boha.?®® Tuto formulaci objasuje v Koment# ke knize Genesis:
,Biih je (totiz) pedmitem pouze pro iSniky.*>* A ve svych Nagenich:
, Clovek se nesmi spokojit séjakym myslenym Bohem, neébkdyZz néas
my3lenka opusti, opusti nas i (takovy)hBClovek musi mit Boha v jeho
podstat, Boha zcela fesahujiciho chapaniloveka i vSechna stveni. Takto
nas Bih nikdy neopusti, leda Ze by&@evek od who vili odvratil.“ 2*° Clovek
se tedy musi vzdat vlastnich projekci i@dstav o Bohu, Boha ve {gnbu
(Deus per modis)aby tak mohl uvolnit misto pro opravdového Boli@me
boZstvi, Boha bez #sobu(Deus sine modisy®

Mistr klade na své poslucta vysoké naroky, ani ne tak ohl&dwngjSi
chudoby, ale chudoby viiti, chudoby ducha. Vitit¢ chudy ¢lovek je ten,
ktery ,nic nechce, nic nevi a nic nema®’ Vymanit se z nadvlady vlastni
vile, z pychy touZzici vSechno znat, z majetnickyclisppi — tyto ¥ body
tvoii strukturu Eckhartova kazaBieati pauperes spirituBlahoslaveni chudi

%3 MISTR ECKHART, Qui audit me. Citovano podle: SOKOL, Mistr Eckhart a
stredowka mystikas. 281.

24 MISTR ECKHART, Commento alla GenesCitovano podle: BRADA, MOLINARO,
Mistr Eckhart — Slovod¢nosti,s. 43.

%5 MISTR ECKHART, Naweni. Citovano podle: BRADA, MOLINARO, Mistr Eckhart
— Slovo ¥cnosti,s. 44.,.Der Mensch soll sich nicht geniigen lassen an eigedachten Gott;
denn wenn der Gedanke vergeht, so vergeht auch Gett. Man soll vielmehr
einen wesenhaften Gott haben, der weit erhabdibist die Gedanken des Menschen und aller
Kreatur. Der Gott vergeht nicht, der Mensch wendeh sdenn mit Willen von ihm ab.”
Citovano podle: www.eckhart.de.

256 Mam za to, Ze if@sr& to samé cki scklit o 7 stoleti pozdi vynikajici teolog a statay
muednik Dietrich Bonhoeffer ve svych Listech &eni, jenze ktomu pouzil jinou,
nendbozenskou terminologii. NeSlo mu o fistit Zivot na tomto s&té od Boha, ale od
faleSnych pedstav o Bohu, tauz je @isSteni jakkoliv bolestné, nelvoto, co za toglovek
odnenou ziska, fevysuje vesSkeré pomysleni.

T MISTR ECKHART, Beati pauperes spirituCitovano podleSOKOL, Mistr Eckhart a
stedovkd mystika, s. 274. www.eckhart.de:,...Mensch, der nichts will und nichts
weifd und nichts hat..."
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duchem. Krétce fiblizim tyto ¥ body, tyto ti zpisoby duchovni chudoby,

slovy samotného Mistra®

1. Nic nechtit, po n€em netouzit— Eckhart k tomuika: ,Dokud méte vili
plnit vili BozZi a dokud touZzite p@é&nosti a po Bohu, potud nejste opravdu
chudi. Nebg chudy ¢lovek je jen ten, ktery nic nechce a pocem
netouzf.#>°

2. Nic newdét —, Clovek ma zit tak, jako by nezil — ani sam &admni prava,
ani Bohu. Ma-li mit tuto chudobu, musi Zzit tak, aoy nevdél, Ze nezije
ani sol¥, ani prava, ani Bohu. Naopak musi byt natolik zbaven vseho
vedeni, aby ani nexdel, ani nepoznal, ani necitil, Ze ¥m Zije Bih, ba
jes¥ vic: ma se zbavit veho poznani, kterém rije.?®® Poznavame-li
jeS€ néco o Bohu, pak to neniiB. Je teba vSechnyijdavky a givlastky
odstranit a poznat Jednoho Boha, ktery je za tim.vs

3. Nic nemit— byt prost vSechéei, nejen materialnich, ale i nemateriéalnich a
duchovnich. O opravdovou chudobu ducha jde tepeksyt, kdyz je
clovek zbaven Boha i vSech jeho skutiak, Ze chce-li Bh v této dusi
piisobit, musi sam byt tim mistem, kde buid®lpit.“**

Az se c¢lovék dokaze od vSeho oprostit, zbude mu uz jen oprsstiod
oprostnosti samé® A pak se stane svatym.

3.6.5. Svoboda

Jiz rekolikrat jsem pouzila pojem ,svoboda“. Svoboda jen,t kam
Eckhartova opro8host sngiuje, a jen svrchovansvobodny a opro&by
¢loveék muze dosahnout splynuti s Bohemekiteti duchovni migi doporuji
jako poniicku pro cvéeni se v oproshosti vnéjSi chudobu Eckhart
zdiraziuje®®, 7e vigjsi chudoba musi byt aktem svobodnéleva jejim
(past), v glesnych radovankach (celibat), v oblékani (jednbdsgt), majetku
(skromnost, nevlastni vice \&ci, nez patebuji)... K tomu ovSem dodava, zZe

258 Nasledujici citace jsou z kdz&Beéati pauperes spiritwitovany podle: WEHRMistr
Eckhart,s. 94- 95.

29 MISTR ECKHART, Beati pauperes spirituCitovano podle: WEHRMistr Eckhart,s.
93 - 94.

20 MISTR ECKHART, Surrexit autem Saulus de terr@itovano podle:SOKOL, Mistr
Eckhart a stedowka mystikas. 226.

%1 MISTR ECKHART, Beati pauperes spirituCitovano podle: WEHRMistr Eckhart,s.
93 - 94.

262 BRADAC, MOLINARO, Mistr Eckhart — Slovodsnosti,s. 44,

23 1n: BRADAC, MOLINARO, Mistr Eckhart — Slovodsnosti,s. 25.
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pouzecloveék vnitiné slaby ma pdebu davat se do padku vigjSim projevem.
.PInym pravem tedy mohou v klidu jist ti, kteby byli stej# ochotni se
postit.“*** Nejde tedy o to neuZivat #8i véci — pokud jeclovék neuziva a
piitom neni opro$h, nic mu to nepofize; pokud je vnihé oprostn, pak
muze s veselou mysli uzivat i &8ich \&ci.

Clovek, ktery chce splynout s Bohem, musi dat Bohu &inza viechno,
co pro r¢j ucinil. K tomu ¢lovék potrebuje ctnost, ktera se nazyva spravedinost
- v ni jsou vdechny ctnosti uzany. Clovék musi byt dale svobodny a prosty
vSeho, vnitné i vn&jSré. Svoboda zboznehdoveka tkvi v tom, Ze on je sam
sok® ni¢im, ani také pro sebe nic nezada, nybrz vSechrdéb slouzi k Bozi
chvéle.Cloveék se stava svobodnym, kdyz opustitele, dobrotu atgtojnost
swta a sestoupi dbldo udoli pokory. Tim stojtloveék ve své,vn éSi“
svobod a nehleda vice &thu u pomijivych ¥ci. Zde pak mohou nasledovat
opovrzeni a zatrpklost ze stranyétsu Ale ¢lovék si toho nema vSimat a ma
pevre stat v dolig, do které sestoupil. Pokud takovélttoveka, ktery
sestoupil, s#t hani, nem& klesat na mysli a ma pewtat v Kristu. Nema
myslet na sebe a ma si vzit k srdci slova, kié&a Kristus:,Nenavidi-li vas
swt, tak \zte, Ze @inenavidl diive nez vas®® Spise mélovek to vdechno
snaset od Boha selym dikem, teprve tak seika sebe saméh@lovék méa
byt tak svobodny, Ze v s®bnenachazi zadnou vinu nebo chybu. Ma byt
svobodny také tak, Ze nelpi na&em, co ma jméno. Za dalsi ma byt réxn
svobodny tak, Ze ip vSem svém dile nehledi na o8mu, kterou od Boha
dostane, nybrz pouze na to, ZzéhBoude timto dilem veleben. A v neposledni
fad® ma bytcloveék svobodny tak, Ze zapomene na své vlastni jA\&egim
je a vtée opst do bezedné hlubiny svého pramene. Liden ageli sebe?®®
ziekli se sebe, vzdali se sami sebe, nasleduji Bobd #Seho se odpoutali,
musi Bih (nemiZe jinak) vlit svou milost do duSeiB vléva svoji milost do
duSe, obdauje a napluje ji sebou samym. Tak zdobiiB dusi sebou samym,
jako se zlato zdobi usSlechtilym kamenem. Potom viyrge dusSi do pedstavy
své boZskosti. To vSe se&jel ve w¢nosti, nikoli véase. A &koliv se to dje ve
véénosti, duSe ma jiZ vase o svatém zZivdjakousi gedtuchu.

.1y musiS vpravd vedet: kdyZz se svobodny duch nachazi ve spravné
oprosSenosti, nuti Boha fijit k jeho byti; kdyby (svobodny duch) mofistat
bez formy a bez jakéhokoliviylastku, gijal by do sebe samotné byti Boha. ...
Proto Bih nenmiZe déat (jeho vlastni byti) nikomu nez &sbhmému: proto &h
nemiZze udlat pro oprod¢ného ducha nic jiného neZ dat mu sebe saffia.“

%64 MISTR ECKHART,Nauweni.Citovano podle: WEHRMistr Eckhart,s. 53.

2653 15,18.

256 Mt 16,24:,Kdo chce jit za mnou, za&psam sebe, vezmi#\kZ a nasleduj mne.”

%7 MISTR ECKHART, O odlouenosti.In: Religio, ra. 9, &. 1, 2001, s. 113,Und solt
daz wizzen vur war: swenne der vrie geist staefitar abegescheidenheit, s6 twinget er got ze
sinem wesene; und méhte er gestan formelbsiclichame alle zuovelle, s6 naeeme er gotes
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Kde je v¢loveku dokonald a naprostid opra®vst, tam je fitomn& nejvyssi
oprostnost, jez je Bohem. Analogicky to plati i pro svdho,B h wili nenuti,
ale pivadi ji do takové svobody, Ze ona memchtit nic jiného nez samotného
Boha a to, co je svoboda sam&®

3.6.6. Modlitba oprosg&ného ¢lovéka

Eckhartovo pojeti modlitby negéatzrovna do sféry ortodoxniho katolického
uceni, které bychom mohli slySet z kazatelen. Moglitbhnimz Mistr nabada,
jsou modlitbami oproghéhocloveka. Vznika tu vSak jeden paradox tZe se
viabec modlit¢lovek, ktery o nic vijSiho neusiluje, nic nechce, pocem
netouzi a na gem nelpi? Za co takovylovék muze prosit, o co five
v modlitbach Zadat? Eckhart vtom ma jasno: srdé®mwehoclovéka je od
kazdé modlitby osvobozeno, jeho modlitbou je pouredlitba za splynuti
s Bohent® , Cira oprosenost se nerite modlit, nebvkdo se modli, 74da
Boha, aby mu éto dal, anebo hoddeho zbavil. Oproghé srdce vSak nezada
vitbec nic, a také nema zhola niieho by se chlo zbavit. Proto je prosté
veskeré modlitby a jeho modlitbou neni nic jinémey byt jedno s Bohem™®
Kdyz se ¢lovéek modli a ,zZadda réco jiného nez samotného Boha, je
nespravedlivy a modlosluzebnf®*

Za Eckhartem jakozZto za &xremcasto pichazeli lidé a zadali ho, aby se za
né¢ modlil. Setkali se u & vSak se zvlastnim nazorertlovék by se nerd
modlit za gkoho druhéhd’? Lidé mi castorikaji: ,Proste za mne Boha.“ Tu
si pokazdé musim pomyslet: pregychazite ven? Peonezistanete u sebe
samych a neséahnete do svého vlastniho bohatstdi?’ ¥&lou pravdu nosite
bytostr v sola!* 273

eigenschaft an sich. ... d& von enmac got niht m&rogedem abegescheidenen geiste, wan
daz er sich selben im gibet.‘www.eckhart.de.

%8 MISTR ECKHART, Convescens praecepit eis: SOKOL, Mistr Eckhart a stedovka
mystika,s. 250.

%9 MISTR ECKHART,Nauweni.In: WEHR, Mistr Eckhart,s. 53n.

20 MISTR ECKHART, O odlowenosti. Citovano podle:SOKOL, Mistr Eckhart a
stredowka mystikas. 204.

2" MISTR ECKHART, Deus caritas esiCitovano podle: BRADA, MOLINARO, Mistr
Eckhart — Slovoé&¢nosti,s. 27.

272 Kdyz se za skoho modlim,/eba za Heinricha nebo za Konrada, tak se modlim tim
nejubozejsim zisobem.“MISTR ECKHART, Deus caritas estCitovano podle: BRADA,
MOLINARO, Mistr Eckhart — Slovoédsnosti,s. 27.

2 MISTR ECKHART. In: GOZIER, Dom Andréatnact dni s Mistrem Eckhartesm,23.
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Muze setlovék viubec jest modlit slovy, nema-li se modlit za t ono ani

za druhéhocloveka?’® Modlitba se pak spie émi v modlitbu beze slov,

v tiché speivani v BoZi svaté iftomnosti. To jediné, co iZeme legitimg

v modlithe vyjadit slovy, je prosba za sjednoceni s Bohem, zalig,s2 ma
vile stala wli Jeho.,Nikoliv: dej mi tuto ctnost nebo tento &b byti, ani:
dej mi, Pane, sebe sama nel@dny Zivot, ale vzdycky jen: dej mi jenom to, co
ty chces, a diii, Pane, co chces Ty a tak, jak to chces ¥y."

Eckhart varuje fed tzv. extatickou mystikou, k niz by mohly svdkkteré
jinak dopordované asketické praktiky (veSkeré asketické prgktiaji pro
Eckharta doasny a podiwrny charakter a nad vSechny tyto metody je
postavena oprodtost a odevzdanost). Extaticka mystika a vizieha se
mohou stat zavagcimi, pokud ¢lovék pevre neukotvi své ,j&" ve svém
z&kladu. Postup tohoto ukotveniibeme vyist v cykluétyt vananich kazani
(¢. 101 — 104 podle DW¥Ilovek ma tiSe se#t, vyprazdnit mysl ode vSech
myslenek a fedstav a bez jakéhokoliv Gsili naslouchat svému fif Pokud
jde o to, kde a kdy je nejvho&Bi tuto praxi provagt, Eckhartiv Zak Jan
Tauler dophuje Mistra: vhodné je takové misto, kde je klid proitini

usebrani, jehoZ se nejlépe dosahuje v noci, thighgicha a dlouha?’’

3.7. Nelgni v kiFres’anské praxi

Posud jsem se zabyvala pojmem opfiodsti a nelpni u Mistra Eckharta a
zajisté nebude na Skodu, kdyZ se toto téma pokamasadit do SirSiho ramce,
tedy jak se to ma s opreésbsti v keg'anstvi vibec. Eckhartova pozice v ramci
kieg'anstvi neni zrovna ortodoxni, navzdory tomu (neloZma pra¥ proto?)
se Mistr £Si velké oblils.

Co se vztahu fleg’anstvi a nelgni tyce, profesor Balaban piSe, Ze
.Kreganstvi je ... laskavou i velm¥ipnou Skolou v neémi, v neulpivani, v
nesetrvavani vtom, co ma charakteregkrznosti, dgasnosti, vtom, co je
pred-eschatologické. Jistota, jiz se mnozstané trostuji, je jistota neprava,

ano, modléska.“?’®

27 Otazku, pré nam dal Jezi$ Kristus jako vzor modlitbus®nas, v niz prosime za kde
co, si Eckhart neklade.
2> MISTR ECKHART. In: GOZIER, Dom Andréatnact dni s Mistrem Eckhartes,31.
2’® Tato kazani jsouiploZzena daestiny v knize: BRADA', MOLINARO, Mistr Eckhart
— Slovo ¥¢nosti,s. 83 - 122. Popis techniky ukotveni 8igfipomina zenovou meditaci.
“""TAULER, J., in: BRADAC, MOLINARO, Mistr Eckhart — Slovo&nosti,s. 41.
2’8 BALABAN, Nelpeni,s. 114.
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3.7.1. Nel@ni u JeziSe Krista a v péatcich kire’anstvi

Sam Jezi$ Kristus nélpna ncem a na nikom, ani na své matce, otci a
svych nejblizSich, na svéngiteli Janu Ktiteli, na doslovnéngteni a vykladu
Pisma (Kazani na b® Mt 5-7: ,SlySeli jste, Ze byloeceno otam... ja vSak
vam pravim...}, na tradici (nap zachovavani soboty), ani na svém Zivet
coz dopordoval i jinym a své okoli tim notndrazdil, podleehoz také dopadl.
Apostol Pavel ve svych listech rasindoporguje nelgni.

Pro ilustraci zde uvedwkolik verdi z Pisma, které se tykaji néfp — je to
jen rekolik malo vybranych veis pro ilustraci, nikoliv v¢et vSech vers
tykajich se nelgni.

Mt 6,1-6: ,Varujte se konat skutky spravedlnostieg lidmi, jim na odiv;
jinak nemate odemu u svého Otce v nebesich. Kdyz prokazuje$ datirodi
nechej budit pozornost, jakéini pokrytci v synagdgach a na ulicich, aby dosli
slavy u lidi; amen, pravim vam, uz maji svou é&um KdyZ ty prokazujes
dobrodini, & nevi tva levice, céini pravice, aby tvé dobrodintigtalo skryto,

a twij Otec, ktery vidi, co je skryto, ti odplati. A kdse modlite, neble jako
pokrytci: ti se s oblibou modli v synagdégach a @aotich, aby byli lidem na
ocich; amen, pravim vam, uz maji svou edm Kdyz ty se modlis, vejdi do
svého pokojiku, zéivza sebou dve a modli se k svému Otci, ktenjstava
skryt; a tvij Otec, ktery vidi, co je skryto, ti odplati.”

Mt 6,16-18: ,A kdyZz se postite, neti@ se utrape# jako pokrytci; fi
zanedbavaji sy vzhled, aby lidem ukazovali, Ze se posti; amesyim vam,
uz maji svou odemu. Kdyz ty se postiS, pbosvou hlavu olejem a ty¥ésvou
umyj, abys neukazoval lidem, Ze se postiS, aleuws@ni, ktery #stava skryt;

a tuij Otec, ktery vidi, co je skryto, ti odplati.”

Mt 10,1-11 — Vyslani Dvanactj...Nemocné uzdravujte, mrtvé probouzejte
k Zivotu, malomocné c¢rujte, démony vymitejte; zadarmo jste dostali,
zadarmo dejte. Neberte od nikoho zlatéibsb ani ned’aky do opask neberte
si na cestu mosnu ani dvoje Saty ani obuv &hi I

Mt 19,21:,Chces-li byt dokonaly, jdi, prodej, co ti patrozdej chudym, a
bude$ mit poklad v nebi; pakijpl’ a nasleduj mne.“

Mk 8,34-35: ,Kdo chce jit se mnou, zapsam sebe, vezmigvkiiz a
nasleduj mne. Nelbdkdo by chil zachranit swj Zivot, ten o ¢ prijde; kdo
vSak pijde o Zivot pro mne a pro evangelium, zachrani {@p prosgje
cloveku, ziska-li cely g%, ale ztrati s¥j zivot?*

Mk 10,23-31:,Jak tézko vejdou do Boziho kralovstvi ti, kdo maji batvélts

. Snaze projde velbloud uchem jehly, nez aby bobe$el do Boziho
kralovstvi. ... neni nikoho, kdo opustiinad nebo bratry nebo sestry nebo matku
nebo otce neboeti nebo pole pro mne a pro evangelium, aby nyrtgrato
case, nedostal spolu s pronasledovanim stokrat dmmi, brati, sester,
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matek, dti i poli a v pichazejicim wku Zivot ¥cny. Mnozi prvni budou
posledni a posledni prvni.“

Mk 10,43-45.,...kdo se mezi vami chce stat velkymy’vasSim sluzebnikem
a kdo chce byt mezi vami prvni,dbotrokem vSech. Vzdyni Syncloveka
nepisel, aby si dal slouzit, ale aby slouzil a dalijszivot jako vykupné za
mnohé."

Lk 6,27-38:,Milujte své nepatele. Dole cinte m, kt&i vas nenavidi.
Zehnejte &m, ktef vas proklinaji, modlete se za ty, kteam ublizuji. Tomu,
kdo ¥ udei do tvae, nastav i druhou, a bude-li ti brat ptafiech mu i kosili!
Kazdému, kdoetprosi, davej, a co tidkdo vezme, nepozadujezplak chcete,
aby lidé jednali s vami, tak jednejte vy s nimstlize milujete jen ty, kdo vas
miluji, mizete za to dekavat Bozi uznani? Vzdy h/isnici miluji ty, kdo je
miluji. Cinite-li dob%e tm, kte&i dob ¢ini vam, niZete za to dekavat Bozi
uznani? Vzdytotézcini i hrisnici. Rijcujete-li ttm, u nichz je nadje, Ze vam to
vrati, mizete za t@ekat Bozi uznani? Vzdiyhrisnici pijcuji h/iSnikim, aby to
zase dostali nazpéatek. Ale milujte svéaege; cisite dole, pijcujte a nic
necekejte zpt. A vaSe oddna bude hojna: budete syny Nejvyssiho, rieinge
dobry k nevdchym i zlym. Bdte milosrdni, jako je milosrdny vas Otec.
Nesu/te, a nebudete souzeni; nezavrhujte, a nebudetéeray odpousijte, a
bude vam odpu&to. Davejte, a bude vam dano; dobra mira, natte,
natesend, vrchovata vam bude dana do klina. Kgakou n#rou myrite,
takovou Bh nane/i vam.”

Lk 12,22-31:,Neme¢jte starost o Zivot, co budete jist, aniant co budete
mit na sebe. Zivot je vzdycky vic neZ pokrrdlavic neZ odv. VSimite Si
havrani: neseji, neznou, nemaji komory ani stodolyiece je Bh Zivi. ... Kdo
Z vas nize jen o pi’ prodlouzit swj Zivot, bude-li se znepokojovat? ... VSiten
si lilii, jak rostou: nepedou, netkaji - a pravim vam, Zze ani Salomoun & cel
své nadh&e nebyl tak o¢h jako jedna z nich. Jestlize tedyitBtak obléka
travu, kterd dnes je na poli a zitra bude hozengéce ¢im spiSe obk®e vas,
malowrni! A neshagjte se, co budete jist a co pit, a netrapte se Hmtom
vSem se shaji lidé tohoto s¥ta. Vas Otec fece vi, Ze to pabujete. Vy vSak
hledejte jeho kralovstvi a to ostatni vam budddmo.”

Lk 14,33:,Tak ani zadny z vas, kdo se nerozibse vS§im, co ma, néfe
byt mym dednikem.”

Lk 14,26:,Kdo prichazi ke mé&a nedovede s&izi svého otce a matky, své
Zeny a dti, svych brati a sester, ano i sam sebe, nmgm byt mym
ucednikem.”Lk 8,21: ,M& matka a moiji brafi jsou ti, kdo slysi slovo BoZi a
podle toho jednaji.”

1Kor 7,29-31; Lhta je kratka. Proto ti, kdo maji Zenyt gou, jako by je
nen#li, a kdo pl&i, jako by neplakali, a kdo jsou veseli, jako biylie a kdo
kupuji, jako by nevlastnili, a kdo uzivagcy tohoto s¥ta, jako by neuzivali;
neba’ podoba tohoto #¥a pomiji.”
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Tolik svédectvi Pisma. Nelmi na s¥t¢ a vrgjSich pongrech vyjadovala
mladicka cirkev svou ,svobodou k svobodnému Zivotu”, $exasto kryla se
,svobodou k smrti”, miednictvim, martyrstvim, ,jkem krve"?’® A7 do roku
313, kdy byl vydan Edikt milansky, musel kazdy olavy kieg'an pcitat s
rizikem nutnosti obtovat swij Zivot — a toc¢asto velmi krutym, pomalym a
bolestivym zfisobem. V keg'anstvu se také zahy ¢ vyskytovat zajimavy
jev, co se neni ty¢e — poustevnici a mnichové.

3.7.2. Poustevnici

Prvni stopy vyskytu feg’anskych poustevniik® Ize vysledovat v Egypta
Palestig ke konci 3. stoleti. ¥Sinou se jednalo o laiky, Kieopustili lidskou
spole&nost, Zekli se s¥ta, odesli do poust¢i jiného odlehlého mista a
vénovali se duchovnimu Zivotu.dkteti poustevnici — @asem jich byla &Sina
— se zaali sdruzovat do organizovanych, geta&nych komunit. Ve 4. stoleti
jiz byla nitrijsk& pous na zapadnim okraji delty Nilu i pusté kemy Judeje
zalidrsny roztrousenymi osadami poustevinikizv. lavry)?®! Uznavanym
predstavitelem této eremitské tradice je svaty Amdasi 251-356§2 koptsky
hovaici oktan z alexandrijského kraje. Antonin vSak nebyl prvn
poustevnikem. V jeho Zivotopise, napsaném Atana®engr uvadi, Ze kdyz
Antonin kolem roku 270 pocitil povolani k duchovmiridivotu poustevnika,
ziekl se vSeho majetku, vyhledal starého svatého mukry Zzil jako
poustevnik nedaleko vesnice, &idvse do jeho vedeni. V tomto obdobi jeho
Skoleni v askezi mu pomahali dalSi poustevnici;j k& v jeho kraji.

Historikové @indSeji d¢ zakladni hypotézy, ptok jevu poustevnictvi
dochéazel®® — jedni tvrdi, Ze prvnifle¥ansti poustevnici byli uprchliky, kfe
v pousti hledali ochranuied pronasledovanim, jez bylo proti cirkvi zahajeno
za Decia a Diokleciana. Jini dokladaji, Ze toto thrmprovéazelo ochabnuti
moralni sily keg'anské obce, kémuz doSlo po vydani Ediktu milanského.

29 BALABAN, Nelpni,s. 115.

280 Té7 eremité, zec. epspog — pous, nebo téZz monachovéeg. povayoc, povog — jeden,
sam). Tento typ Zivota se ozhge pojmem eremitské mniSstvi.

21| AWRENCE, Déjiny stredowkého mnisstvk. 5-10. Tyto osady se skladakkdy aZ ze
z doslechu. Pojem lavraeC. Aavpo) ma vyznam ,cesta, stezka“ <€iwidné je odvozen od
spole&né stezky, ktera spojovala jeskyn horskych klagtrech Judeje. Ve igdu takové lavry
stal komplex budov, do&t patily i pekarny a kostel. Nachazelo se zde také uldd pro
hostg/ a poutniky.

%2 Tato nezvykle dlouha Zivotopisna data (105 letfidi LAWRENCE, HughDéjiny
st‘edowkého mniSstvi,s. 8. Stejna data jsou dohledatelna i na internetag.
http://www.acizek.nfo.sk/teolog/saints/texty/01/d#min.htm, nebo na wikipedii pod heslem
Antonin Veliky. DalSi Udaje o AntoningZivots uvadim podle vySe zminé knihy.

283 | AWRENCE, Déjiny stredovkého mnisstvg. 5.
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Asketismus poustevnik byl takto nantien proti uvolgnéSim mravnim
metitkim a kariérismu, které se do cirkve vkradly poté jickonstantinovo
uznani zaopé#to dctyhodnym postavenim a hmotnymi statky. Hiktové
uvadji hypotézy socialni, jakési ¥$i divody, ale zapominaji uvést jako
jeden z moznych (a mozZna nejzassgsich) divoda poustevnictvi prosty fakt,
nesmiri dileZity v Zivot kieg'ana: vzor JeZise Krista, touha nasledovat‘ho
— tedy vnitni divod k poustevnictvi.

Poustevnici svym Zivotem reagovali na evangelijrivy zZieknuti se skta,
majetku a lidskych pout, aby préstinictvim askeze a modliteb o saot
mimo dosah lidské spalrosti a oprogni od jejich svod a pokuSeni, dosahli
sjednoceni s Bohem.

V mnoha ked’anskych obcich se vyskytovaly také poustevnicekathkg,
které se tekly manzelskeho svazku a oddaly se Zivotu v muadiét sluzks
lidem, kterym se nedostavalo zdravig¢@éa lasky. Tento asketicky gnb
Zivota nepodécovalo pouzeasté pronasledovani a dosti readlna moznost, Ze
se z¢lovéka stane miednik, ale také silné ¢ekavani blizkého druhého
piichodu Pa#& apokalyptického konce &a. Jak vSak plynutas a Pan stale
negichazel, naléhavost této vyzvy postamthabovala.

3.7.3. Koinobitské mniSstvi

Reholni Zivot na peatku stedowsku tvorilo mnisstvi ve dvoji forms —
eremitské a koinobitské. Pagd se knim pidaly fehole kanovnickeé.
Koinobitské mniSstvi (téZ cenobitskéfex. kowog - spol€ny, Blog — Zivot) se
postupemcasu stalo rozBnijSim nez mnisstvi poustevnické, eremitské.
Mnichové Zili asketickym Zivotem v ramci organizo¢a komunity (obce,
kldStera). Podle tradice byl itkcem prvniho keg’anského koinobia svaty
Pachomios (asi 292-346), ktergkaly kolem roku 320 na hornim Nilu zalozil
mniSskou obec. Tito dva muZzi, poustevnik Antoninopat Pachomios,
predstavuiji dvojjedinéifdio dvou tradic — poustevnické a koinobit$R&Prvni
feholi (z lat.regula — pravidlo) pro mnichy Zijici v klaSterech, monasth,
napsal Basil Veliky (kolem roku 326%° Koinobitské mnisstvi se néjte
realizovalo na keg’anském Vycho& az pozdji proniklo na Zapad. Za otce

zdpadniho koinobitského mniSstvi je osmzn Benedikt z Nursie, ktery

24 Jezisov pifbshu predchéazi pibsh jeho witele Jana HKitele, askety a proroka
»volajiciho na pousti“. Jezis séqul p@&atkem svého vejného vystoupeni uchylil na 40 dni do
poust, aby se postil, modlil a odolaval pokuSenim sata@iakevni tradice v této udalosti
spatovala podobenstvi o istu odehravajicim se v duStes’ana: ke hledani Boha pid
odloweni od s¥ta i zkroceni smysinosti a ctizadosti.

285 Yvadim podle: LAWRENCEDGjiny stedowkého mnisstvg. 8.

88 Jdaj podle: SPUNARKultura stedovku, s. 47.
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zalozil roku 529 klaster Monte Cassino u Neapo#dioj sestra Scholastika
zaloZila Zenskoudtevradu, klaStery mniSek benediktinek.

Basil Veliky citili potebu korigovat filiSny jednostranny ittaz
poustevnictvi na dosazeni vlastni osobni spasigatu vigni swta, do khoz
se nevejde nikdo jiny nez ja4 aulB Podle Basila poustevnictvi neskyta
prilezitost k naplani Kristova gikazani milovat blizniho svéhqgK reganska
laska nezije sama pro sebe. Oghnvivot, odtrzeny ode vSech ostatnich, ma
vSak jen jeden cil — slouZit zdjm dotyného jednotlivce. To je ale
v acividném protikladu k zdkonu /éganské lasky... Jsme volani k témuz
ocekavani naseho povolani, jsme jeddlo,tjsme sodastmi jeden druhého...
Zijes-li sam ¢ nohy bude$ myt?®’

MniSi si po staleti zachovali raz laickych sdruzelgén mal&ast z nich
prijimala krnéZzské s¥ceni pro paeby komunity. Az z&tkem 5. stoleti pojal
na africkém Zapatbiskup Augustin mySlenku sdruzit podobnymiggbem
ke spolénému Zivotu kaze. Rehole, kterou jim sepsal, je mnohem i
nez Basilova, nelhobere v Gvahu WjSi ¢innost krézi. Tito krezi nmeli zit,
spolu s jistym péem brati laikd, kanonickym Zzivotem (= podle ditych
pravidel, kdnof). Ujal se pro 8 nazevcanonici regularegieholni kanovnici).
Augustin sepsal takéehole pro sestry kanovnicéeholnice kanovnického
fadu.

Podstatodeholniho Zivota je dobrovoln&eknuti se skterych dah Zivota,
které nejsou ostatnimidézd’anim zakazovany, resp. jsou jim ddépany:
osobniho vlastnictvi, Zivota v manZelstvi se vsouo, k tomu paf, osobni
nezavislosti a svobody &omi. Misto toho séeholnik zavazuje k dodrzovani
chudoby cistoty (celibatu) a poslusnosti. Tento zavazek fgsi) @ijima jako
prostedek k pos#ceni svého Zivota a k dosazeni pias pro druhé.

BohuZel vSak vzhledem ktomu, jak cirkev nabyvatditické moci a
majetku, se z@mlo nelgni na hmotnych i jinych &ech postuph vytracet.
Jako reakce na tento vyvoj, vzdalujici se evangeliji obrazu, se v prvnich
letech 13. stoleti objevilyady Zebravycheholnila, které gedstavovaly zcela
novy snér vyvoje mnisstvi a radikalni odklon od klaSterrddice minulosti.
Zebravétady polozily diraz nejen na osobni chudobeholnilki, ale i na
nezajisénost komunity jako celku — coz byl zcela tekavany obrat, ktery
nezavisle na sa@bucinili ve stejné dob dva mladici: Dominik Guzman (1170-
1221), syn velitele posadky straznize v kastilskem wgsteku Caleruega, a
FrantiSek Bernardone z Assisi (1181 — 1226), swiskEho obchodnika se
sukny. Nekdy setikd, Ze tito dva ssci dovedli Evropu 13. stoleti Zp ke
Kristu.2®

287 gy, Basileios Veliky. In: LAWRENCED¢jiny stredowkého mnisstvs. 14.
288 SPUNAR,Kultura stedowku, s. 60.
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Zebravi mnisi si osvojili pravidlo osobni i instifonani chudoby a
odmitali gijimat hmotné dary, vlastnit majetek a dotykat ss€p. Nebylo
dovoleno vlastnit ani majetek spofg, jak tomu byvalo v prvotni cirkvi.
Odmitnuti majetku a spoléhani na Zebrotu jako pedsk vlastni obzivy vSak
bylo jen vrgjSim priznakem mnohem podstéjsi zmeny vnitrniho postoje:
mohli se volg vénovat cinnému pastiskému poslani, kdzani a poskytovani
duchovni pée prostym i urozenym lidem. Biatak putovali po s&t¢, kazali,
piespavali, kde se dalo, a Zivili sélpzitostnou pracéi Zebrotou (zvlastnosti
Zebravychiadi je jejich nestsky rdz). Nazowh dokazovali, Ze angaZzovany
kied'an mize Zit ve s¥te lidi, ale gesto k 8mu zarové nepatit. Spasu jiz
nebylo vice nutno hledat vaku z lidského mraveni&téi v pripoutani se
k duchovni eli& za zdmi klastera; ti, kdo zili mezi lidmi, mohlopadavky
kied'anského Zivota bez ohledu na své sfmieké postaveni najvat
poswcenim kazdodennich povinnosti a vSednichiiktdstnich jejich stavu —
jediné, bezeho nebylo mozné se obejit, bylo pokani, obraceaska k Bohu
a bliznimu.

3.7.4. Poug, putovani

K dalsim tradin¢ katolickym formam nelgni v praxi mohu mimo
poustevnictvi a mnisstvi uvést jeftouts. Pou?® je cesta zadelem navitvy
ur¢iteho poutniho mista, které ma nabozensky vyznam.

V symbolickém smyslu je pduzéroveé iniciatnim aktem a Ukonem
odevzdani. Keg’ané ngli jiz od 2. stoleti v ict hroby muéednild, k nimz
piichazeli a u nichz se také modlili. Od 4. stolefimaji poutnici putovat do
Svaté zertna mista spojena s zZivotem JeZiSe Krista — rozit¢abto putovani
je jednak spojen s uznaniniek’anstvi coby povoleného naboZzenstvi, jednak
také nalezemiikze, na 8Bmz Jezis zemal, sv. Helenou. Vzorem pradg’anské
poug do Jeruzaléma byla putovani Izraebtio jeruzalémského chramu. Fou
kieg’ané podnikali jako pokani zaibh, v touze po @Steéni a pos¥ceni.

Ve stedovku se kegd’anska potl stdva zazitkem viry, cesta na poutni mista
je ¢asto dlouhda, namahava a nebémge Mezi nejoblibe¥)Si poutni mista se
vedle Jeruzalémaadi Rim, misto umdeni apostdl Petra a Pavla a mnoha
starokeg’anskych muedniki, a Santiago de Compostela, misto nalezu astatk
apostola Jakuba StarSiho, kKmuz vedla proslavena svatojakubska cesta.
Poskytnuti noclehu poutnikn platilo jako jeden ze skuikmilosrdenstvi a

tvorilo souwtast poZzehnéni spojeného s pouti.

?%9 Slovo pou pochazi ze stateského put, praslovopts - srov. staroindické panthas
= cesta. Pramen: http://cs.wikipedia.org/wiki/Pou
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3.7.5. Stedowké hereze a reformace

Dominikani a frantiSkani nebyli prvni, kddigli s radikalnim poZzadavkem
chudoby. Jejicitady vznikly jako reakce na silici lidova hnuti, i@@dmitala
poslusnost papezskym fiigenim a kritizovala zbohatlou a zpolitizovanou
cirkev, ktera se na hony vzdalila nasledovani Kri®ominik s FrantiSkem
situaci nechtli vyieSit stej@, tedy Ze by se dobrovarvyclenili z cirkve, ale
chtli vramci cirkve, poslusni papezi, navrétit égppohledy ¥ficich
k chudému Kristu. Setkdni Dominika s hnutimaldenskych a kataii
(albigenskych) podnitila jeho rozhodnuti zalozit na evangeliujistareholi,
zatlenrénou do katolické cirkve.

DalSimi vyznamnymi heretickymi hnutimi, ktera se d@a. stoleti v Evrop
rozvijela, bylibogomilové, humiliati a sekty svobodného duchaMuzeme
zde prifadit téZbekhardy a bekyrg. Tato laicka hnuti kladla velkyadaz na
askezi a k&zani slova Boziho. Ténthned byli jejich gisluSnici ozn&eni za
kacire, heretiky, a podle toho s nimi bylo nakladanaeiktvi bylo pokladano
za Hich, ktery zasluhuje nejen exkomunikaci, ale rovntrast smrti (ktery byl
chapan jako formadisteni, odtr@ni si ¢asti Boziho trestu, ktery bude nad
provinilcem vysloven na soudu Bozim).

Nap. bogomilové zastavali dosti gnostické nazory, gahr hmotnym
swtem a odmitali v3e, co souviselo s pohlavnOStStvaitelem séta, ale i
Starého zakona, je podle bulharskéhézknBogomila (927 — 969) satan, ktery
na svou stranu strhnul i oficialni cirkev, zejméeia hierarchii. Pravého Boha
zjevil Kristus, nenarozena duchovni bytost, dogena zejména Janovym
evangeliem. NejvysSiho stupglenstvi dosahovali u bogoniildokonali, kté&
se Zekli swta a ¥novali se rozjimani, postn a modlitbdm. Prosti¢vici byl
jen ¢ekateli na kest Duchem svatym.

NejrozstergjSi herezi evropskéhotretlowku vsak byli valdensti, ,lyonsti
chudi®, potulni laiti kazatelé, pojmenovani podle svého zakladatekeaPe
Valdese (2. polovina 12. stolet?): Tento lyonsky kupec se v odpaii na
slySené evangelium o chudém Kristielkd svého velkého majetku, dal si
preloZit ¢asti Pisma a na jejich zéktadahajil se svymi fivrzenci misijni
¢innost. Zastavali jednotu Boha Stitele a Vykupitelegimz se postavili proti
metafyzickému dualismu katara bogomili. Nekteri radikalrgjSi stoupenci
hnuti @iznavali pravo kazat i Zzenam. Jelikoz vSak ValdeZadoval na lll.
lateranském koncilu Rimé v roce 1179 nejen potvrzeni svého hnuti, ale také
aby se cela cirkevigkla majetku a politické moci a navratila se k potisa
pravd evangelia, poStval si proti sblpapeze a prelaty a byl prohlasen za

29 Informace uvadim podle: SPUNARultura stedowku, s. 69.
#1 podle: SPUNARKultura stedowku, s. 69 - 72.
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kacire. Od 14. do 15. stoleti valdenské zdecimovalogsleniovani v &kolika
naslednych vinéach.

Podobné drazy na vijSi chudobu a navrat k evangeliu a ke Kristélim
reformatdi. Samozejme jim neslo jen o v§si formu, Zeknuti se hmotnych
véci, ale — a to zejména — o umit obrat, vniini nelg@ni na s¥t¢ a gilnuti
k Bohu.

3.8. Zawr kapitoly: nelp ét na ni¢éem

Eckhart byl mystikem a jeho mysticka spiritualia & réekolika ohledech
rozchazi s hlavnimi proudyiés’anské ortodoxie: filisSné zdirazreni bozské
Jednoty, ktera zcela zasije tajemstvi Bozi Trojice, zvlaStnfqaistava JeziSe
z Nazareta, ktery je ,jen“ prvnim mezi dokonalymigegitomnost tématu
vykoupeni, nevyjasimé pojeti Bozi milosti, {iliS jednoduché odmitnuti
,vseho stveeni“. Urit¢ tedy nelzetici, Ze Eckhart je se svymidhzem na
nelpsni typickym a nekontroverznintedstavitelem reg’anstvi.

Neni ani zcela typickym mystikem a jeho mystika &y dala oznst
pojmem intelektuélni“. Je&tjiné hodnoceni Mistrovy mystikyimasi Alois
M. Haas, ktery dochazi k tomu, Aeckhartova mystika neni monisticka proto,
protoZe jednotu mezilovekem a Bohem neinterpretuje nikdy jako ueay
celek, ale jako dynamicky, vzrusujici, pohyblivialvzmezi obma partnery.
V z4sad mu jde o jakési mystické stvrzeni tohoto vztatary lexistuje sam o
sok¥ a ktery je Bohem stale znovu aktivovan. Eckhartowetika je proto
mystika optimismu a radosti z byf’®

Jako cil veSkerého duchovniho snazeni Eckhart wsja@dhoceni s Bohem.
Aby tohoto mohl¢loveék dosahnout, jeféba se oprostit od vSeho steného.
Co to znamenalo v kontextu jeho zivota? Eckhart twylichem, Zzil tedy
asketickym Zzivotem. Je nutné si ovSemedomit, Ze slova v gibéhu ¢asu
méni své vyznamy, a stejrtak i slovo askez&?V dnednim chéapani je asketa
hubeny zasmusilglovek, ktery neji a nepije, o kéeni a jinych radovankach
se ani nebudu vyjddvat. Rivodnifecké slovoaskésisvSak znamena cséni
v n¢jaké dovednosti, ve specialnim vyznamu Zivotni mezzapasnik a
zavodniki (obraz ked’ana jako zapasnika se vyskytuje uz u aposStola Pavla
Askésis znamena Zivot pdtzeny a sousgedeny k urcitému cili, opak
pohodlnosti a rozkanosti. Askeze je tak druhou strankou specificky
kieg’anského drazu na lidskou osobnost: peaaskezi Mize takova pevna a
vyrovnana osobnost vzniknout. Typickymi piestky jsou samota, ®ni,

2922 HAAS, Sermo mysticus, 208. Citovano podle: WEHRjistr Eckhart,s. 62.
293 podle: SOKOLMistr Eckhart a stedowka mystikas. 29.
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poslusnost a redukovani osobnich tebt na minimum; cilem je wviiie
svobodnytlovék, svobodny do té miry, do jaké sebou nenecha cbwmsjSi
véci a do jaké se nepetuje navenek odliSovat od jinych a updiowat na
sebe. Takové pojeti askeze je blizké i tacismu.

Eckhartovi ale nejde o to, aby sekl vSech ¥ci ve smyslu, Ze by se vSeho
zbavil a nic by ned. Maze mit, nize vlastnit, nfize \&ci uZivat, nize
s klidnou mysli jist a pit, ale nesmi na tondt]pmusi byt ve stejny moment
piipraven se toho vSeho s lehkosti a bez zarmutkétvadejde o askezi pro
askezi, ta neni cilenCilem je sjednoceni s BohemMistrovym jazykem:
zrozeni Boha v duSi¢lovéka, a pokud vtom &omu askeze fekazi, je
potteba ji zanechat. Na druhé sttarsak v srdci, které neni oprése, se Bh
nemize zrodit.

OproStnosti na této ,cestbez zmgsobu® Eckhart pklada nejdilezitejSi
misto: ,,KdyZ mam kazat, mluvim vzdycky o dédosti, o0 tom, Ze sélovek
musi zbavit sdm sebe a vSeébivZa druhé o tom, aby gvek zase vratil do
toho jediného a nedilného dobra, jimz jesthBZa fteti, aby se kazdy
rozpoml na tu velkou vznesenost, kteraihB/lozil do duSe proto, ahjfovek
diky ni podivuhodnym @pobem dosf) k Bohu. Zactvrté, o dokonal&istote
BoZi pirozenosti.?** V téchto wtach mame shrnut cely Eckhartprogram,
obsah a cil veSkerych jeho kazani, to, 0 co mihe @ongrné rozsahlém dile
jde: tedy o oproghost, spojeni s Bohem, ¢gdlomreni si své podstaty a o Boha
jako boZstvi.

Eckhart vychazi z toho, Z&ih je v dusi¢loveka ,néjak” pritomen. Stane-

li seclovek, jeho ja, ntim, pak zbude jen d. ,Bozi byti je nij Zivot. Jestlize
je mij zivot Bozi byti, pak BoZi existence musi byt mastenci a Bozi byti
mym bytim, ani mén ani vice.?®® Jakoby¢lovék a Bih byli uz od poatku
jedno, t@’ jen Zistava ukolentlovéka to v sob odhalit. Eckhartova nauka o
lidské dusi je zcela neortodoxni a Mistr ji musbhajovat ped inkvizinim
soudem. V dustlovéka je podle Eckharta cosi bozského, negmého, jakasi
jiskra, plamének, hradisko, peistkaci hrad, misto, kde rodi Otec s Duchem
svého Syna jako v sébsamém a rodi sebe samotného jako téhoz Syna. O
tomto nejvysSim v dusi Eckhart kdz@eni to ani to, ani ono; pesto je to
Néco, co je povySeno nad to i nad ono, jako nebe zedi. Proto to &
pojmenovavam vznesgsim zpsobem, nez jak jsem to pojmenovavéle]
ono se vSaks@sto vysmiva jak takové vzneSenosti, tak takovpiisola, a je
nad to povySeno. Neni vazano na Zzadné jméno agqokazdé formy, je zcela
oprosené a svobodné samo v goblde tak docela jedno a jediné, jako jéhB

2% MISTR ECKHART, O odlouenosti.Citovano podle: WEHRMistr Eckhart,s. 68.
2% Citovano podle: MILEM,The unspoken word: negative theology in MeisterhBrls
German sermons, 167.
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jeden a jediny, takze zadnymigpbem nelze nahlédnout dovnife to ona
sila, v niz Bh rozkvéta a zelena se 2%

Modlitba svatéhocloveéka, ¢lovéka vpravéd chudého duchem, se lisi od
modliteb ne¥domych lidi, kté& na Boha pohliZzeji a miluji jej jako dobytek, od
ktereho @ekavaji uzitek — takovi lidé vSak ve sktrtesti nemiluji Boha, ale
sami sebe, ta uz si to u¥domuji, ¢i ne. Takova spiritualita, resp.
pseudospiritualita, ktera je v jadru vlastjen egoismem a ,duchovnim
materialismem®, se jim e stat pekaZzkou na cestk Bohu, pop. na cest
Boha kélovéku. Clovék nema hledat dli svou, ale wili Bozi. A tak nejvy3ssi
modlitbou ma byt prosba k Bohpaby nas zbavil Boha a abychom chapali a
véené uzivali pravdu tam, kde ten nejvy$si dndnoucha i duse jsou totéZ¥

Pro Eckharta je podé&zla jakakoliv lidska namaha a touha po skutcich na
cest k Bohu. Rozlidujeit zpasoby ,cesty* k Bohtf™®

1. S horouci laskou hledat Boha ve vSech igméch, jak to il na mysli
kral David, kdyztikal: ,Ve vSech ¥cech jsem nalezl pokoj(Sir 24,11)

2. Cesta,ne-cesta, svobodna, a'pce svazana tam, kdedevek prost vile
a obraz: povySen a unasen nad sebe a nad vSeckuiyikdyZ to jedt
neni trvaly stav“.Tuto cestu rél podle Eckharta na mysli Kristus.

3. Zpisob, ktery se sice nazyva cestou, ale spiSgbygeim doma“ -
bezprostedni nahlizeni Boha v jeho vlastnim byti. Na tutsta v Bohu
(Otci) jsme uvadni swtlem jeho Slova, obklopeni laskou Ducha svatého.
Tento zfisob ekonava vse, co Ize vyjatslovem.

Eckhart varuje, Ze sjednocetiovéka s Bohem neznamena, deveéku se
uz vice nebudou dit Zadna protivenstvi, nebudon¢ha dorézet pokuseni a
bude vzdy a v3emi uznavan a milov&blovék se musi neustéle ¢t
v posluSnosti, odevzdanosti a sjednocovani sl wvali Bozi. ,Musite vedet,
Ze lidé, ktei se zcela odevzdali Bohu a s celou pili hledaji jgho vili, Ze
cokoli Bih takovym lidem d4, to je to nejlepSi... a Zeirnbyt Zadny jiny
zpisob, ktery by byl lepSi. A i kdyby se stalo, Ze¢se jiného zda byt lepsi,
pirece to pro tebe neni tak dobré: nélBih chce prav tento zpsob a zadny
jiny... A je to nemoc nebo nouze, hlad nebosZiebo cokoliv, co & na tebe
dopusti nebo nedopusti®

KdyZz Eckharta obvinila inkvizice z hereze, moZnensbl poloZil otazku,
zda to,¢im si je tak jist, ma opravdu obecnou platnostoTatzka vSak neni
v kongném disledku wibec podstatnd. Ducho¥n hrubi lidé mohou

2% MISTR ECKHART,Kazani Intravit lesusn: Teologicky sbornik, 2001, s. 81.

27 MISTR ECKHART, Beati pauperes spirituCituji podle: SOKOL,Mistr Eckhart a
st'edowka mystikas. 274.

2% Yvadim podle: WEHRMistr Eckhart,s. 83 - 84.

29 MISTR ECKHART. Cituji podle: WEHRMistr Eckhart,s. 84 - 85.
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pochybovat o jeho vrithim greswdéeni, o tom, cdekl a napsal — nelze to totiz
dokazat a ani to vlastnneni teba. Eckhartovi stéo, aby jeho slova byla
pravdiva v gm samém a v Bohu.

.Mnozi prosti lidé si mysli, Ze maji Boha #tidak, jako by on byl tam a oni
tady. Tak to ¥bec neni. Bh a ja jsme jedno. Poznaninfijpnam Boha do
sebe, kdeZto laskou vstupuji do BoA%.“

30 MISTR ECKHART. Cituji podle: WEHRMistr Eckhart,s. 88 - 89.
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4. Porovnani pojeti nelgni a oproSg€nosti v Tao-
Te-Tingu a u Mistra Eckharta

4.1. Vychodiska i srovnavani jednoho fenoménu ve dvou
rozliSnych tradicich

V souwasné religionistice a biblistice se projevuje zdiZ®st a nedvéra
vaci komparacim, cozZ je ponejvice dano historickousekosti, kdy zasmem
takovych komparaci bylo dokazat tiagenost jedné naboZenské kultury (té
nasi, keg'anské) nad jinymi (jejich, pohanskymiasto také p komparaci
dochazelo k w§lenovani jedné naboZenské tradice, totiz Zidovsko-
kieg’anského monoteismu, @itaby nebyla porovnavana s jinymibec, nebo
aby byla pipadnou komparaci jen znovu potvrzovana jeji syast. S takovou
hodnotici religionistickou komparaci se pak vlastemusi ani zdnat, protoze
vysledek je stanoveni@dem... Na&fsti je tento fistup v religionistice jiz
piekonan a v &ebnicich byva uvash jako odstraSujiciifpad, jak rozhodhke
komparaci nepstupovat.

Jindy zas komparacergustavovala shromdbvani nabizejicich se paralel,
aniz by bylo brano v tvahu jejich zasazeni do kdmtea” uz historického,
geografického, kulturnihéi jiného. Tohoto bych se alla také vyvarovat.

Pfi promysleni metodologie religionistického srovndivamé napadlo
mnoZstvi otazek. Lze ospravedinit komparaci tehdlyz je aplikovana na
spol&enstvi a skupiny, které mezi sebou nikdy slgmzadny vzgjemny
kontakt? Samagjme i tehdy je mozné konstatovat shodné prvky v myfitki
ritudlnich tradicich apod. AvSak jaké 2&y z této evidence vyvozovat? Co
vyvodit z analogie? A jetbec fFipustné z ni &co vyvozovat?

Nebezpeéi predstavuje také nedostang porozumdni zvlaStnostem
naboZzenského metajazyka. Obsah naboZenskych zlsiEéyua vyjadovan
pomoci specifické terminologie a metaforickych adbrakteré jsou vzdy
ovlivnény spolé€enskymi a dobovymi okolnostmi. Kazda nabozenskéukail
pak konstituuje svébytny naboZensky slovnik. Komtface zdanliy
podobnych vyrazovych prasdki, které vSak v rozdilnych kontextech mohou
nabyvat rozdilnych obsah mize byt tudiz zaloZzena na pochybenych
zakladech a vést ke zbyteym nedorozurnim. Jak piSe AntalikJegitimne
srovnavat ndbozenské zkusenosti je tedy mozné&zcpadesifrujeme vyznam
jednotlivych vypaoidi uvnit jejich vlastniho naboZensko-kulturniho ramég
Badatel nesmi nikdy pustit zéetele nathzenost systému jako celku nad jeho
dil¢imi prvky. Jaké jsou tedy moznéigtupy i religionistickém srovnavani?

301 ANTALIK, Jak srovnavat nesrovnatelné, 20.
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Friedrich Max Mduller priSel s pozadavkem, Ze porovnavany material
(pisemné prameny) jéetba studovat v originalnim &ni a samotna komparace
by meéla byt provadna po vzoru postup srovnavaci jazykasdy (tzv.
onomasticka komparace).

Georges Dumézilzase rozpracoval metodu genetické kompatdc&e
komparaci by r8l religionista vybirat jen takové danosti, kteréojsge
spole&ny pavod vymezeny etnolingvistickymi kritérii:

1. Co nejpodrob¥)i zkoumané oblasti popsat, do Wh dat zahrnout
veSkery dostupny materidl ze zvoleného etnolingpkého arealu, tj.
neomezovat se pouze na dokumenty ndbozenské povahy.

2. Co nejpesrEji a nejsystemaii¢ji evidovat diti afinity v jednotlivych
pramenech (n&pzavrsit tento krok sestavenim synoptické tabulky)

3. Je-li ditich analogii dostatey paiet, pak definovat schéma, podkhoz
jsou shodné axiomy v tom kterém celku usplany.

4. Jsou-li minimala ve dvou, lépe vSak vestsim pdtu piipadi prislusna
schémata totoZznd, je mozno toto identickétzeni ztotoznit se ,strukturou
mysleni* a promitnout je do ,mentalni prehistorigndho etnolingvistického
arealu.”

Tato metoda se mi zda dost dobra, protoZze bereakuivaké ,veSkery
dostupny material“, ovSem pro jé@sovou narénost ji v této praci nepouziji -
takové srovnavani by mi zabralgkolik let (a navic bych se musela feg
nawit poradreé starowkou ¢instinu — coZz do terminu odevzdani diplomové
prace nestihnu).

Pravy opak vSech pokiikoncipovat komparativni metodu, ktera by byla
limitovana rgéjakym vrgjSim kontrolnim (historiografickym, etnolingvistigi
¢i jinym) mechanismem, ipdstavuje totalni komparaddircea Eliadeho.
Vychodiskem tohoto jfistupu je mySlenka, Ze lidsky duch funguje ve v3ech
kulturach stejnym zisobem. Nadstavbou vlastniho komparativniho vyzkumu
se pak stava aplikace Eliadovy teorie o archetypktdra spoiva v pojeti
dialektiky posvatného, v jejiz optice je sakralmiv@zovano za sveébytnou,
neredukovatelnou realitu, ktera se v profanniesféyjevuje prosednictvim
symbohi. Archetyp se tedy, stejnako posvatno a symbol, nachazi nagiku
a zarové i na konci komparativnino diskurzu. Ukolem religjistické
komparace je dobirat se podstaty nabozenskyehgenabizet univerzalistické
porozungni ¢lovéku.

Podobr Raffaele Pettazzonitvrdil, Ze vSechna mystéria jsou vysledkem
stejnych picin projevivSich se v téze latce, totiz v lidské idi®dle Antalika
je todobra ilustrace toho, jak se/ani stava otcem myslenky® Pettazzoni
totiz negedlozil Zadny teoreticky koncept odrazu historidkydorem

302 ppdle: ANTALIK, Jak srovnavat nesrovnatelné, 89.
303 Tamtéz, s. 93.
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naboZenskych danosti ,v lidské dusSi* a — jaka Antalik - jeho vyroky o
vepisovani ndbozenskych forem do lidské duse jgimemeére vagni*.

Claude Lévi-Strauss upozornil na to, Ze komparace nesmi vést
k bezliehému rozminovani analyzy celku vyhleddvanim ddh shod a
rozdili, které je charakteristické pro metodu typologické historické
komparace. Srovnavanim se dobirame konvergenciexgeinci, jez se ale
primarre tykaji spiSe formy a kodu, nez obsahu a poselst®vi-Strauss
jednotlivou mytickou latku nejprve plve rozleni na diti prvky (mytémy),
nejmensi myslitelné predstice. Pak se pokusi rozpoznat vztahy mezi takto
vyabstrahovanymi segmenty — nejprve ukrjiédiného mytického podani.
Vysledkem je vymezeni &ité mnoziny mytém, uspdadanych v idealnim
piipadt do dvojic, protiklad. Jeho metoda nese nazev analytickd komparace.

Tolik kratky prehled nejvyznamijSich gistupi. Typologicka, totalni a do
uréité miry evolgni a historickd komparace rozumi symbolickym fenoing
jako odhalovani &i samé. Onomasticka, geneticka a analyticka koagear
k nim naopak fistupuje jako k souboru forem zbavenych jakéhokobgahu.

Ted’ zbyva otazka — jakyifstup zvolim j&? Nevim, jestli iy pristup mjde
zahrnout pod &kterou z ¥échto metod, spiSe bych shrnula zasady, které chci
dodrzovat: za prvé - nedeklasovat komparaci na @odtonbu za paralelami.
Nejasat, kdyZ objevim stejny pojem ve vychodni gaghi tradici, ale
analyzovat, co ten ktery pojem znamena v ramcisdice, jaké v ni ma misto
— az na zé&kladtohoto poznaniiistoupit ke srovnavani. Rovh bych chtla
brat v uvahu specifické rozdily a charakteristiackéucha jednotlivych
ndbozZenstvi, nesfBovat je bez ladu a skladu dohromady. Mym heslé&m p
tomto srovnavani budegvysvétlit zvenéi a porozumeét zevniti®.

4.2. Etika a mystika jako platforma mezinabozenskét dialogu

Tradicnimi oblastmi, kde lze najit mezi nabozenstvimivitg stgnych
bodi a nejvice shod, je etika a mystika. VSechna vslkfova nabozenstvi se
v oblasti etiky shodnou na tom, jaké chovani je oz@it konat dobro,
nevrazdit, nekrast, mit soucit s jinymi — to vi@n@mensim uvnit vlastni
socionabozenské skupiny, coz je formulovano ,zlagtiokym pravidlem*: co
nechces, aby tinili jini, necin ty jim (byva formulovano i pozitiv).

Co se mystiky t§e, je obectéi znamym poznatkem, Ze mystické zkuSenosti
nagi¢ riznymi naboZenstvimi vykazuji pozoruhodné shody yakzpisobu
vyjadiovani, tak i v obsahu 8kni. Mezi zdkladni mysticka témata fpathiraz
na zkuSenost, ne-dualismus, poznani ,srdcem*, @paaly vztah Keci, smysl
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pro celistvost, vyznam ticha a zkuSenost nicotyngméeismus. Obsahem
mystiky je gima, bezprogedni, sjednocujici zkusenost Posvétia.

Protoze je lidi na této plardetiz gres 7 milliard, povazuji za nezbytmutné
vést naboZensky dialog, ktery spojuje a vede kzordni a vzajemné Uét
Pra¢ tedy nevést dialog na rovinach, v nichz nachazimegice shod — na
roviné etiky a mystiky? Pr® nevyhlasit etiku a mystiku za platformy
mezinaboZenského dialogu? diby to mnohé usnadnilo a v momé&nitdy by
se vzajemné porozumi a Ucta staly obeémrozStenym étosem, by se mohlo
pristoupit k objagovani ¥roucnych obsafl, které jsou pro mezinabozZensky
dialog citlivjSimi tématy. To by ale fpdtim rektefi museli ustoupit ze své
domrglé neomylnosti, vyvolenosti a vidného vlastnictvi Pravdy.

V &lanku Mezindbozenské vztafly 1. O. Stampach piSe, Zeskteti
kieg'ansti, hinduistiti a buddhistiti pfiznivci dialogu dosli k zauwu, Ze na
doktrinalni Urovni je sblizeni neprasgbdobné. MzZe tu vSak byt spoiea
nebo podobna duchovni zkuSend&eholnici, zejména mnisi 2éstrénych
stran jako ,profesionalové” duchovniho Zivota prelky studovali a
uplatiovali metody partnér DoSlo k vyménnym pobyim v klaSterech,
piicemZ hostujici komunitaipvzala z praxe hostiteivde, co bylo mozn&®
Na katolické stra#h se vytvdila s opatrnou podporou Apostolského stolce
Mezinarodni komise pro monasticky mezindbozZenslkajodi ktera se snaZzi
toto meditativni hnuti koordinovat a shrnovat zingsti. Tyto snahy povazuiji
za velmi dobré a doufam, Ze se bude mezinaboZeatiakyg — alespd zatim
na urovni ndbozenské zkuSenosti — nadale rozvijet.

4.2.1. Etika

O etice ve smyslu rozumového zakonodarstvi pravws jednani netize
byt v Tao-TeTingu feti. Naopak, Lao-c” se obraci proti morélce a ctrosjie
hlasanym, stejhtak jako proti kultie a jejim statkm. Jak kultura, tak i
moralka se odchyluji od matké mdy pirozeného a jsou jim proto

%94 ol. autofi, Mystika uprosted i na okraji? Zkusenostiznych naboZenshd, 83.

395 publikovan na: http://www.jitrnizeme.cz/view.php?nazevclanku=meitinzenske-
vztahy&cisloclanku=2006070901

%9 v jiném ¢lanku popisuje Stampach tuto praxi slovem inteisilita. Tam, kde neni
prilis UsgsSna interreligiozita, tedy fiblizovani iznych nabozenstvi jakozto doktrin a
organizaci, lze od sképky vrgSich struktur postoupit se spiritualnimu jadrudyte
k duchovnimu setkani v této hlubirNabozenské organizace nejsou zavrzeny, ale tstgine
se @je ,pod povrchem®. Podle: STAMPACHJlystika jako baze mezinabozenského dialogu.
Kol. autofi, Mystika uprosted i na okraji? ZkuSenostiiznych nabozenstd, 11.
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odsouzeny®®’ Lao-c” givadi etiku zpt od povinnosti k irod, piirozenosti,
od ¢lovéka k Tao, od urlého k samoEjmému a prostému. Heslem pro
jednani mu jewej wu-wej —konej nekonanim. Ideédlem je pak ,harmonicky
¢lovek™: ¢im mére je ¢loveék formovan zvedi, ¢cim mér prijima z &ci tohoto
SWta, ¢im vice se od nich dovede oprostit a zachovatuspgni prostotu,
neporusenost, tim pip a dokonaleji Zije.

A co Eckhart a etika? Podlgjnvnéjsich skutk neni vibec feba“.3%® Na
prvni pohled se jakoby samo nabizi srovnani sttekysn principemwu-wej
avSak pozor! Srovnavali bychom nesrovnatelné, gmotto, co si my nyni
piedstavime pod pojmem skutek, tedbwké pochopeni obsahu tohoto slova,
jsou d¥ zcela rozdilné &ci. Pro stedowkého teologa znamena ,dobry
skutek” vrejSi projev zboznosti - modlitby, ¢ast na mSich¢asté aradné
pfijimani svatosti, fisty, odikani... Eckhart vtéto souvislosti radi ke
zdrZenlivosti a na #kolika mistech dokonceika, Ze ,skutki neni vibec
treba“. Ve své podstétjsou sice skutky progpné a nutné, aleigbujely
vngjSkovy provoz soudobé cirkve &kovité shamni zasluh je pravé zboznosti
spiSe nafekazku. Jinak se Eckhart etikotili§ nezabyva, jde muipdevsSim o
zrozeni Boha v du$iloveka.

4.2.2. Mystika a zkuSenost ,toho, cofesahuje”

Nevime o tom, Ze by byl Lao-c¢jakym extatickym mystikem — ostatm
ném nevime nic moc. Definujeme-li si praca¥? cil mystiky jako osobni
sjednoceni s tim, coigsahuje / co je zakladem byti / nejzazSim ciletn /
jakkoliv jinak to chceme nazvat, pak je to tim,@ lao-c’ovi primars Slo —
byt souasti celku, byt sjednocen s proudem Tao, nebytélepd z celku
jsoucna — toto vSe se skryva pod jeho pojmem ,ettjnJe tu vSak idezity
rozdil v porovnani s mystickou tradiciét§ina mystik se pidila po ,zazitku*
Boha(frui Deum),kdeZto taoista zazitky nehleda.

97 podle: NAVRATIL (vyd.),Ve s¥té taoismus. 41.

308 SOKOL, Mistr Eckhart a stedowka mystikas. 56.

%9 pati k povaze nabozenské mystiky, 7e jefegmém slova smyslu nepostiZitelna
jakoukoliv zobedujicic definici. Nap Johannes Gerson (T 1429) a4na mystiku za
.cognitio dei experimentalis“,zkuSenosti podloZené poznavani asdomovani si Boha.
Mystika je tedy nadsmyslova a smysly nepostizitelkdSenost, jejimz nejnite$j$im jadrem
je zivé setkani, baifmo jednota(unio mystica)Boha sclovékem. Podle: WEHR Mistr
Eckhart, s. 8. Podob& definuje mystiku Karl RAHNER:,Mystika znamena zkuSenost
vnitniho sjednocujiciho setkadioveka s bozskou nekadrsti, z niz pochazi on i vSechno
jsouci.“ Citovano podle: kol. autér Mystika uprosted ¢i na okraji? ZkuSenostiziznych
nabozZenstvi. 82.
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DalSim zavaznym rozdilem je, Ze zatimco v hinduisjare, buddhismu a
také v gevaznécasti zapadni mystiky je extaticky zazZitek sebeidfi@ate s
veSkerenstvem cilem a synonymem vykoupeam@adhi, satori, unio mystica
atd.), je ztotozéni s veSkerenstvem v taoismu spiSe postulatem,ybhogi
pozici, ale nikoliv v podob citow extatického prozitku, nybrz spiSe
intelektualniho vhledu do sameého jadra struktuoygha, a tim spravné zZivotni
orientace’™®

Co maji tyto jednotlivé mystiky spaleé, je to, Ze tohoto cile néeme
dosahnout Zadnotinnosti, Zddnym ,asfgnym*“ chovanim. Zejména se musi
vylouwcit asili o dosazeni (cile) mystického stavu. Pré&ltiaeta je cesta k Bohu
.ne-cestou, ktera je bez igobu (weiselos)“Nejvyssi ctnosti na této (ne)aest
je opros¢énost.

Ke specifickému Zivotnimu postoji mystikpati, Ze se na cestne-cest)

k Bohu vzdaluji svému dosavadnimuugpbu Zivota. Eckhart mluvi o
opouseni, ¢cimz mysli vzdavani se svého (nizsiho) egaroto 7ekl nas Pan:
kdo chce byt mymcadnikem, musi opustit sam seB¥.Clovék ma jednak
opustit swij dosavadni Zivot a jednak se odevzdat Bohu. Nadoopuséni
sebe sama se zaklada neslychany zazitek svobamyrasté volnosti.

V taoismu je svoboda také jednou ziédhich kategorii. Prava svoboda je
podle Tao-Tefingu v podstat svobodou od sebewv§idvani z celku jsoucna,
tedy od sebestdnosti, sebeprosazovani a sobectvi. Tim je svobladdre
.pFipravou na co nejdokonalejSi sebeztotminse s Tao, na co nejhlubsi
splynuti se ,v8ejsoucnem“ a ,vSé&denim““3 Je opakem vieho
sebeodliSovani (viz stejnost!) a sebeitgdani.

Od za&étku 20. stoleti je Eckhart pro SirSi okrétendu klasikem mystické
literatury, ktera se snazi (uanych podobach a souvislostech) vyjadsobni
zkuSenost setkani s Bohetinj{nym slovem vyjadenou skuténosttremendum
et fascinangkteraclovéka presahuje). Pravv této oblasti byva Eckhayob eti
podstatnychnedorozureni, kdyz se z formalnich podobnosti shodnych
metafor @li§ rychle usuzovalo na obsahové totoZzno$ti.‘Nowejsi badani
dokazalo vlastni Eckhartovy ndzory a zZéyndosti vyjasnit a ufesnit jako
.hluboce keganské, pesto vSak nelze aniiznym antroposofickym a

310podle: HELLERTao a nenasilis. 100. Profesor Heller dodava, Ze taoismus — dilays
jako takova - nas staviigd otazku, zda-li naSe zapadnérpna odliSnosti ja, tedy charakter
¢loveka jako subjektu a odmitani jeho ztotéahse vSejsoucnem, neni hlavnim kamenem
Urazu teistickych systéim

31 MISTR ECKHART, In diebus suis placuit de@itovano podle: SOKOLMistr Eckhart
a stedovkéa mystikas. 235.

$2HE| LER, Tao a nenasilis. 94.

313 S0KOL, Mistr Eckhart a stedowka mystikas. 10.
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buddhizujicim™® proudim upit jisté pravo, aby se kému hlasily a na #ho
odvolavaly.®* | ve svych nejsriejsich vypodich musi byt Eckhart chapan
a interpretovan jako myslitek&s’ansky, protoze se tak sam citil.

Kazda mystika ma sy historicko-kulturni kontext, proto jerdba ped
tendenci univerzalizace mystiky opatrndstiJe zapdebi i mystiku studovat
jako nabozensky fenomén v kontextu konkrétni nabkeéetradice a jejich
hodnot vyjadenych formou éeni ¢ dogmat.®*’ Nelze s jistotou tvrdit, Ze
nejhlubsi mystick& zkuSenost i&pvSemi naboZenstvimi je tatdZ zkuSenost, a
Ze se |lisi pouze rozdilnymi vyrazovymi piestky a nahodilymi
sociokulturnimi sokadnicemi. Faktem aletgtava, Zze kdy&Zteme swdectvi
mystiki 0 spojeni s Bohem, probuzeni, osvicénbsvobozeni, stavame se
swdky pozoruhodné shody tam, kde se doktrind a nositelé nabozenskeé
moci rizného vyznaniipu.“3'?

4.3. Srovnani pojeti nelgni u Lao-c e a Mistra Eckharta

V této podkapitole bych c#ia kone&né pristoupit ke srovnavani pojeti
nelpEni a opro&tnosti u Lao-c’e a Mistra Eckharta. Nemohu se vyhbamu,
abych alespido kratce nesrovnala také dalSi zakladni kategojiehjascent,
které s nelpnim souvisi (Tao a #h, rovnocennost st¥enych \¥ci, pfirozenost
¢loveéka, modlitba a meditace).

4.3.1. Tao a Bh — dva pojmy pro nejhlubSi Tajemstvi?

Ustredni kategorii Tao-T&ingu je — jak jinak — Tao, které,je. nejzazsi
zdroj v8ech &ci, patatek ped paatkem, nestv@né, z sho? vse vznika*®

Pojem Tao znamena ¥akladu cesta. Hart? navrhuje pekladat pojem Tao

%14 7de mohu fipomenout jiz vzpominaného D. T. Suzukiho, kter§epd své prvneths
kazani Mistra Eckharta;,...mySlenky zde vyjagné se natolik blizily buddhistickym
predstavam, ze by mohly byt #ns jistotou oznéeny za projev buddhistické spekulack
SUZUKI, Mysticism: Christian and Buddhjs. 13.

315 Tamtéy.

318 PARGACOVA, in: kol. autofi, Mystika uprosted ¢i na okraji? Zku$enostiiznych
nabozenstve. viii.

$17 BIERNOT, in: kol. autak, Mystika uprosted ¢i na okraji? ZkuSenosti iznych
nabozenstvs. viii.

318 STAMPACH, Mystika jako baze mezindboZenského dialo@itovano podle: kol.
autori, Mystika uprosted¢i na okraji? ZkuSenostiiznych ndbozenstw, 9.

$19 pALMER, Taoismuss. 10.

$29HARTZ, Taoismuss. 58.
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jako ,Velka prazdnota“ nebo ,nebyti“. Chiffg uvadi zajimavost, e pojem
Tao odpovid&eckémuloyog (slovo, smysl), ale tak&og (cesta). Proto stoji
v jednomg¢inském pekladu 1. verSe Janova evangelida pocatku bylo Tao
... to Tao bylo Bh.” O rekolik kapitol dale pak (J 14,6)Ja jsem Tao, pravda
I Zivot.”

Tao samoiejmé neni personalistickou kategorii, je to neosobni a
nepojmenovatelna sila (energie) za veSkerymird ve vesmiru. Tao neni
,néco” vedle jinych ¥ci ani nad nimi, ale neni ani ,nic“, nybrZ cosi, se
lidskym mysSlenkovym formam naprosto vymyka. Jakpkgokus definovat
Tao je gedem odsouzen k nedshu. Tao se neda vyjadslovem, neda se
plng vyjadiit ale ani tichent?

Pro Eckharta je & také nepojmenovatelné nejzazSi tajemstvi. RgeliSu
Boha (personalni) a bozZstvi, které se vice blid-t@vu pojmu Tao. Nikdo
nemiZe definovat Boha a nikdo ho nébe plré poznat, protoZe takovyiB by
nebyl Bohem,B uh je nade vSechna jména a nikdo ri2zendospt k tomu, aby
Boha vyslovil.#%®

Neaspiruji na to, Ze podam pronikavou definici BaBoha (bozZstvi), které
pak srovnam deknu: ano, toto nejhlubsi tajemstvi je u obou Midtrtéz.
Pripadré: ne, kazdy z nich ho¥d o ni¢em zcela jiném a Lao-c ovéi
Eckhartovo pojeti je lepSi nez to druhé. To by zeaato, Ze jsem nic
nepochopila. Necham promluvit oba Mistry (@ppminam v této souvislosti
jeS€ motta své diplomové prace!), a pak postoupim Eidalkategoriim
dalezitym pro Tao-TeFing a Eckhartovu mystiku.

Lao-c”: ,Existuje cosi - mlZzné a beztvaré, aepe hotové a dovrSené.
Povstalo ped nebem a zemi. Je tak tiché! Tak pusté! Stojo samerdni se.
Pronika vSe wkol a nic je neohrozuje. fife se pokladat za matku
veSkerenstva. Jeho jméno neznam. @zxnge jako "tao". Donucen dat mu
jméno, nazyvam je svrchovan&™

Mistr Eckhart:,Neni to ani to, ani ono; gesto je to Mco, co je povyseno
nad to i nad ono, jako nebe nad zemi. Proto hd f®jmenovavam
vzneSediSim zpisobem, nez jak jsem to pojmenovavéale ono se vSak'gsto
vysmiva jak takové vzneSenosti, tak takovénisobpl, a je nad to povysSeno.
Neni vazano na Zzadné jméno a je prosto kazdé fgemycela oprogné a
svobodné samo v sah®?

1 KUNG, H., CHING, J.Kreg'anstvi a ndboZenstdiiny, s. 136 - 137.

%2 HARTZ, Taoismuss. 98.

33 MISTR ECKHART, Surrexit autem Saulus de terr@itovano podle:SOKOL, Mistr
Eckhart a stedowka mystikas. 227.

324 KREBSOVA, Tao te t'ing kapitola 25.

35 MISTR ECKHART, Intravit lesus.In: Teologicky sbornik, 2001, s. 81. Musitfizmat,
Ze citovany text se v kontextu celého kazani vztu,cemusi bozskému v dusi, nikoliv
k Bohu, ale naii¢ svymi kdzanimi Eckhart stejnymi slovy popisujeaha, resp. bozstvi. Zde
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4.3.2. VSechno mafwod v Tao / Bohu

VSechno ma gy pavod v Tao, Tao vSe plodi, vSemu dava byti. Podstato
stvarenych \ci je prazdno.

VSechno ma gy puvod v Bohu, Bih vSe tvdi, vSemu dava byti. Bez Boha
jsou vSechny stu@né \&ci ni¢im.

Jelikoz ma vSechno spdley pivod v Tao, je vSechno ve vesmiru
rovnocenné. Nic neni hodne@jfi nez ostatni a zadné &wianiclovék neni
privilegovargjSi nez druhy. Také Eckhaitkd, Ze moucha i ait jsou si
rovnocenni tim, Ze maji stejnou podstatu, totiZ pirdzdno — bez Boha jsou
nicim.

Zde jsou vyznamné shody mezi zapadni a vychoddiciraotalni zavislost
stvaeni na ,tom, co fesahuje”, jakozto zdroji a darci byti. Rovnost \&eh
stvaeni ged pivodcem byti. Dobré je pak s#iovani k givodci byti, touha
Spojit se s nim, sjednotit, splynout.

4.3.3. Co jeclovék

Clovek jako vechno ostatni sttemi je ve své podstapodle Eckharta nic.
Ma vSak v dusi cosi bozského, nesamého, Bco, co fisobi, Ze Bh a ja jsme
jedno. Je to misto, kde se roditBa kde Otec rodi s Duchem svatym svého
Syna. O podstatlidské duSe jsem psala celkem podrolrkapitole o Mistru
Eckhartovi, proto myslim, Ze je na tomto myidbst&ujicich jen &chto pér ¥t
jako shrnuti. Nepsala jsem ale o poftivéka v Tao-TeTingu.

Taoistické pojeticlovéka pochopime ifp srovnani s konfucianstvim. Oba
tyto proudy ¢inské tradice se sotef’uji na ¢loveka, cilem obou je jeho
maximalni rozvinuti, dokonalost. Jenzeigpb, kterym k tomu dochazeji, se
podstatg razni. Konfucianskylovék se stane ,uSlechtilym muzenffin-c”’)
racionalnim Usilim, roz&vanim wdomosti, sebevzthvanim. Cim vice
¢loveék poznava, tim dokonaleji jedna a ctnaégtitije. Sebezdokonaleni je tedy
piimo zavislé na hloubce aiisvédomosti, vzdlanosti. Podle Tao-T&ingu
dochazi k maximalnimu rozvinuti, dokonalogtovéka prd¢ naopak:¢im
mere je formovan zveti, ¢im mér prijima z wci tohoto s¥ta, ¢im vice se od
nich dovede oprostit a zachovat §vpdni prostotu, neporusenost, timdgila
dokonaleji Zije*® Tolik antropologie Tao-Tdingu ve zkratce. Eckhart stoji
nékde mezi Konfuciem a Lao-c’em. V@édni je pro g dulezité, sam dosahl
velmi vysokého vzélani a vy@oval na univerzitach i v klasterech, ale cile

je to ovSem tak zhu%té, Ze jsem to pouzila jako n&zornou ukazku, jak&usSenost
s bozstvim, &uz samotnym o seéki v dusicloveka, Eckhart ginil.
320 KREBSOVA, Tao te t'ings. 18.
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lidstvi se nedosahuje ani \énim, ani nevz&lanim, ale naprostou
oprostnosti (i od ¥domosti), v niz se diky milostiovék sjednoti s Bohem.

Néco, co lze srovnat s Eckhartovou jiskrou dusSe, &ziche v taoismu v
uceni 3koly UpIné reality: Tao lze zakouset pouzeogni mysli, ktera je
vyprazdrna od myslenek, fmi a tuzeb. Kazdy ma ve svém nitru jiskru Tao,
ale naSe touhy ar@dstavy brani této jisk ve vyvoji. Cilem taoistické praxe
v pojeti této Skoly je navrat Kigodni mysli odstragnim prekazek, které nam
vtom brani. Duchovni cveni z&inaji pra¢ vykorergnim tuzeb a
vyprazdrgnim mysli od myslenek.

4.3.4. Oprosti se!

Lao-c” (uzname-li, Ze Zil, jak legenda pravi) bydre, ktery Zil vCing, ale
odeSel neznamo kam a nikdo ho uz nikdy neégp&tsmnact set let poém se
v Némecku narodil Eckhart, ktery se stal mnichem a ipr&@mer cely swj
Zivot v klastée. Srovnavam nesrovnatelné? Mozna, ale shody jsou
pozoruhodné, stefnjako rozdily. V Tao-Tefingu je nelgni, oprodtnost
dulezitym postojemilovéka pro dobry (harmonicky) Zivot na tomtoégy U
Eckharta je opro8host gimo jednim z vyslovnych kévych pojmi, bez
n¢hoz by jeho nauka nebyla myslitelna.
Pro oba Mistry je opro&hostctnosti, pro Eckharta dokonce ctnosti nejvyssi,
kterd vSechny ostatni fgvySuje a ktera je pro sjednoceni s Bohem
nejpotebrejSi. Lao-c” se vyjailje jen nefimo a velmi lapidarg pricemz
nelpEni opisuje dznymi vyznamovymi slovesy;...Vytvédet - a nevlastnit,
pusobit - a nezaviset, byt &ele - a neovladat, to je, co nazyvam tajemnou
ctnosti (Te).?%’

U obou Misth je jednou z rovin opro&tostinelpéni na vnéjSich vécech:
nenechat zotit svou svobodu honbou za majetkem a tituly, fildgpdat
vngjSim wcem nejvysSi hodnotu a nezakladat na nichj @wot. UzZivat
vngjSich wci mizeme, ale podle Lao-c’e ,s mirou®, podle Eckhaljkq
bychom neuzivali“Askezepro né neni cilem.

Pro Lao-c’e neni askeze ani cestou, protoze néjjepsira“, vyvarovani
se extrém. Dobry taoista rize byt ic¢lovék vysoce postaveny a bohaty, ale
problém nastava tehdy, kdyz na tontrma lpst (pripouta se k tomu, misto aby
byl jedno s Tao) a nevi, kdy se zastavit. V TaofTiegu je podstatna redukce
piani, nikoliv jejich Uplné potkeni — redukce na legitimni a mirné imdty,
bez extrémnich vykyy, a udrZzovani emoci v gatnych mezich. Moudry
¢lovek, ktery takto minimalizuje své touhy, Zije prdst dosahuje dlouhého

%27 KREBSOVA, Tao te t'ingkapitola 10.
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véku (a gitom maze Klidre i vladnout statu). Jak piSe Krebsova, moudry se
opro¥’uje od &ci tohoto s¥ta, nikoli vSak proto, Ze by se od nich odvracel na
zaklad rozumové uvahy, Ze by se jich asketicky vzdavia,potoze v nich
nevidi Zadnou hodnotu’®® Jsou to jen w$i véci, pouhé slupky a pomijiva
vngjSi tvanost ¥ci. Jde mu o plnost, nagmi Zivota, navrat daiha, k jediné
pravé a trvalé existenci.

Pro Eckharta askeze cestou bytize, pokud to ¢lovéku pomaha
v oproS¢nosti; ¢im wtSiho mnoZstvi &ci secloveék dokaze pro Boha vzdat,
tim 16pe3?° Podstatné je ale ono ,pro Boha“. Pokud mé& askiepe jaicinu a
pokud na ntlovek prilis ulpiva, buduje si tim vlastni dorlou svatost a pysné
naboZenské ego, pak askezé&emu neporiize aclovek ji miuze (resp. rél by)
zanechat, protoZze mu st&jneprospje. Stejr tak je dobré askeze zanechat
v pripact, Ze je c¢lovék na duchovni cesttak daleko (hluboko), ze uz ji
nepotebuje a stava se preéjrebyteinou.

Pro Eckharta je podstatna opkwgist ve smyslu stavuy,yemz jeclovek
oddllen od vijsiho“.®*° Vngjsi“ je pro Eckharta obeérstvaeni, oprodtnost
pak vnigni ,uzawenost” ged swtem. Pod pojmenswét Eckhart mysli jak
lidskou civilizaci, kulturu, tak i s&t stva‘eni — girodu, protoze i ta je ve své
podstag nicim a je teba se od ni oprostit. Taoista se také distanaljsewiia
ve smyslu lidské civilizace, kultury a vddnosti, jenZe od ni utika ke &u
piirody, aby o sameétv horach Zil syj zZivot v souladu s Tao. Zatimco taoista
usiluje o soulad s Tao, $ippdou a prozenym khem \&ci uprosted hor,
Eckhart se distancuje od && odchodem do klastera, nikoliv ddirpdy.
Domnivam se, Ze tento rozdil jeigoben tim, Ze Lao-c” a Eckhart pokladaji za
cil Zivota trochu jiné, i kdyZz podobnégar — prvni Mistr stejnost, druhy Mistr
sjednoceni. Dal se pokusim tuto myslenku vice aoakt, nyni se budu jest
zabyvat nelpnim.

Pro Lao-c’e i pro Eckharta znamena opfodst po niem netouZit, nic
nechtit, o nic neusilovat a nic rekét (ve smyslu genosti, nikoliv moudrosti).
Pointou neni nic nemit, a to ani ve svydedstavach, alenit, jako bych
nemél, neulpivat na tom, Ze mam, byt svobodny od jakekptipoutanosti
k vngjSim, ale i vnitnim wcem.

Oba Misti shodré varuji g'ed Ipénim na sol# samém na svém egu, na
tom, co¢loveék vnitiné ma, jaky je,ceho dosahl. Dokonce touha bytilig
dobry a honba zavatosti, tou metouc¢lovéka, kterému jde v podstajen o
sebe samého, je podle obou Mis$patna. V tacismu touha sama oéaobni
dobra a za druh&dovék musi znat miru, a to i v tét@ei. Jakakoliv pehnanost
je zasahem doipozeného Bhu ci a iliSnou snahou o vlastni svatost se

328 KREBSOVA, Tao te t'ings. 20.
220 tomto tématu pojednava Eckhart zejména ve shizakienich.
330 Citovano podle: BRADA, MOLINARO, Mistr Eckhart — Slovodaznosti,s. 19.
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¢lovek vydéluje z celku veSkerenstva. Taoismus odmita nej@isme asili o
védomosti, denosti, ale i fehnanou touhu po ,svatosti“, dokonalosti, nebe
za tim skryva snaha vyniknout, z#&zaodlisit se, coz vSe je oddalenim od
puvodni ,stejnosti“, jednoty celku. Taoisticky mudrdochazi vrcholné
seberealizace opr@sim od sveého ja, nikoli vSak tim, Ze by je péthaal, coz
by bylo proti @irozenosti, ale tim, Ze je nimzeaiuje, neuplatuje, neprosazuje
— a tim se zachovava® Proti konfucianskémudenci tu stoji taoisticky mudrc:
skromny, skryty a bezejmenny. Lao-c” napsdanechte svatosti, odlfie
ucenost — a prosfeh lidu se zestonasobff? Eckhart navic neztotaije
svatost s &akymi vrgjSimi skutky — nic takovéh@lovéka nentize Winit
svatym, pokudcloveék neni svaty svym bytim,Lidé by nepotebovali tolik
premyslet, co majidat; méli by radsji premyslet, co by i byt.“ 3%

U Eckharta neni honba za svatosti dobra proto, &eza ni skryva
potvrzovani vlastniho ega, jenze pointou na duchoest je zagit sdm sebe,
oprostit se od sebe saméhgDavej si na sebe dobry pozor a kde najdes sebe,
opus’ se. To je ze vieho nejlep&t* Jakakoli pripoutanost k vlastnimu j& ¥
kazdém dile fipravuje o svobodu...®** Nelpst na vrjsich wcech je dobré,
ale tou podstatou je nelpna svém ja, nechtit prosazovat svadili:v,Nebor
kdo zanecha svéile a sebe sama, opustil vieckyiy >*°

Oba vzdlani Misti si téz iliS nezakladaji na formalnizdélanosti. Slova
Lao-c’e:,...Kdo vi, nepatebuje ¥domosti, kdo p@tbuje ¥domosti, nevi.
Moudry nehromadi..*’ Na jiném mist pak: ,Kdo se soustduje na
vzctlani, den ze dne si vice osvojuje; kdo se sadigje na tao, den ze dne se
vice oproguje. Postupnym opra8vanim dospivame nakonec k nejednani (wu-
wej).“*¥ Eckhart formalni vz#lanosti také nefiklada Zadny vyznant®
Cokoliv by ¢lovék hledal mimo Boha —¢ba akademicke tituly — to jednn.
Uceni, které ma smysl, je projntoto: ¢lovék se ma tit byt ,proniknut
boZskou pitomnosti, utvéen podobou svého milovaného Boha aém rtak

%1 podle: KREBSOVATao te t'ings. 21.

332 KREBSOVA, Tao te t'ingkapitola 19.

333 MISTR ECKHART, Nauweni. Citovano podle: SOKOLMistr Eckhart a stedowka
mystika,s. 126.

%34 MISTR ECKHART,Nauweni.Citovano podle: WEHRMistr Eckhart,s. 53.

335 MISTR ECKHART, Intravit lesus,zdroj: Teologicky sbornik 1211-3808 o7, ¢. 3,
2001, str. 80-84.

%5 MISTR ECKHART,Nauweni.Citovano podle: WEHRMistr Eckhart,s. 53.

337 KREBSOVA, Tao te t'ingkapitola 81.

338 KREBSOVA, Tao te t'ingkapitola 48.

%9 MISTR ECKHART, Ubi est qui natus est: Glovek tu musi dosfi k jinému
pretvo'enému ¥déni, a to ne¥deni nemize vzniknout z negomosti, aleclovek méa dojit od
vedeni k ,newdéni“. Pak se stane ddoucim bozskym nédenim a jeho neddeni bude
zuSlechtno a ozdobeno nadipozenym ¥denim.” Citovano podle: SOKOLMistr Eckhart a
st'edowké mystikas. 213.
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zpodstaten, aby mu pitomnost BoZzi svitila bez jakéhokoliv asili, aby se
vyvazal ode vSecheei a byl vic¢i nim Gplre svobodny. K tomu zpétku nut@
pat’i, abys pemyslel a vSecko si pozémtiskoval jako zZak, ktery seitsvému

Tu

umeni.

S opro&tnosti a nelpnim Gzce souvisi jeden pojem, ktery tu jigkalikréat
zazrel: svoboda.Pro oba Mistry je svobodaikkzita, &koliv jako pojem se u
Eckharta nevyskytuje mnohokrat a v Tao-liagu, ktery je prodchnut duchem
svobody, dokonce ani jednou (kdyby seémrtento pojem vyskytoval, Zhby
&insky ¢’-jou).>* Lao-c” svobodu opisuje pojmy ,byt jakdimda®, ,Zit podle
piirody”, ,sam od sebe se rozvijet’, ,zachovavat 8vauni jednoduchost”,
~prostotu”, tedy: nedat se omezit a svaz&tmi tohoto s¥ta, ale osvobodit se
od nich, vyprazdnit se od Zadosti a vasni, nedhtitvic, nic filis, umst se
spokojit. To je téZ pravym smyslemu-weja zasady ,miry &ci“, jez tvai
jadro taoistické etiky. Nelvg,neni vetSiho nesisti neZz neznat miru‘protoze
,v3e, co nezna miru,edrasry zanika.**?

Podle Eckharta svoboda bytostaouvisi s oproshosti - ¢lovék se stava
svobodnym, kdyZ je sam sbhi¢im a vSechno jeho dilo slouzi k BoZi chvéle;
kdyZz pro Boha opustiiptele, dobrotu atgtojnost s¥ta a sestoupi dbldo
udoli pokory.Clovék ma byt roviZz svobodny tak, Zeipviem svém dile
nehledi na odému, kterou od Boha dostane, nybrz pouze na to,tteldide
timto dilem veleben. A v neposledidd ma byt clovék svobodny tak, Ze
zapomene na své vlastni ja a na @ je, a vtée opt do bezedné hlubiny
svého pramene,Bih wili nenuti, ale pivadi ji do takové svobody, Ze ona
nemize chtit nic jiného neZ samotného Boha a to, svgeoda sama***

Jelikoz ma Eckhart téma opréSosti podrob#ji a systematitéji pojednané,
muzeme u B ¢ist jeS¢ o dalSi oblasti (o které Lao-c” nepojednava), v sd
ma ¢lovek zbavit gipoutanost?** , Clovek, ktery gijima JeZiSe, musi byt ...
oprosS¢ny ode vSech cizich obréaztak oprosény, jak byl, kdyz je&tnebyl. ...
svobodny od vSech obtaa predstay jako ped svym narozenim... Kdybych
m¢l tak obsahlého ducha, Ze bych byl s to pojmouthrie predstavy, jez kdy
lidé n¢li, a ideje, které jsou v Bohu samém, ale tak, yi&h byl gitom volny
od kazdé vazby svého ja na tyto idefe bych si Zzadnou z nich wern

30 MISTR ECKHART, Naweni. Citovano podle: SOKOLMistr Eckhart a stedowka
mystika,s. 129.

%1 podle: KREBSOVATao te t'ings. 22.

%42 Citovano podle: KREBSOVATao te t'ings. 20.

3 MISTR ECKHART, Convescens praecepit eis: SOKOL, Mistr Eckhart a stedovka
mystika,s. 250.

%4 MISTR ECKHART, Intravit lesus,zdroj: Teologicky sbornik 1211-3808 07, &. 3,
2001, str. 80-84. Zvyraznila A.M.
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nepfivlastioval ... kdybych stal v tomt@ifpmném té zcela svobodny a volny
pro nejmilejSi wli Bozi a byl hotov ji vZzdy plnit, vskutku, tehdyclb byl
pannou Vv Uplné svobeda prost vSech /edstav a ideji, prévtak jist, jako
jsem byl, kdyz jsem jéStebyl.” Zase jsme u toho ,mit, jako bych n&m Mit
muzu vSechno, cely $vi veSkeré vniini bohatstvi, ale nesmim byt k tomu
piipoutan.

RovnéZz u Lao-c’e chybi ve srovnani s Eckhartem témaaq@&mosti od
Boha pro Boha" — protoZze jednak Tao neni personanjednak Lao-c’e
nerozliSuje tao / Tao v obdobném smyslu jako EakiaaliSuje boha / Boha /
bozZstvi. Pro Eckharta je dokonceaitB,nejvyssi opro&nosti“ a ,nejvyssi
opro$enost je samotnym Bohelfh.

4.3.5. Nelgni a nejzazsi duchovni cil

Podle Krebsov&® je zakladnim principem Tao-TEngu naprosta volnost a
tolerance, nezasahovalfivu-we) a ztotozgni, shoda sifirodou, stejnost
s celkem veSkerenstvaStejnost (shodnost, totoZnostginsky tchung je
principem a cilem dobrého Zivota, ktery jesauladu s Tao Jinym slovem téz
navrat k @vodu (fu): vSechny ¥ci vychazeji z Tao a vraceji se &mu, v rtm
jsou vSechny protiklady zruSeny.

Myslim, Ze v pipadt Tao-Tefingu je nepesné uzit pojem ,nejzazsi
duchovni cil*, vhodgSim terminem by byl spiS ,cil Zivota“, protoZze Leao
nerozeéluje duchovni adlesnou strankdéloveka, nybrz vnim&loveka v jeho
celku. Clovék zijici ve shod s Tao se nevytlje z celku pirody, nebd ta je
,jednim z nesp@tnych projex tao“.**’ Taoisté ¢asto pohrdali kulturou,
ucenosti, moralkou ctnosti, preéstkonfucianskymi tradinimi hodnotami,
odmitali jakékoli formality a zasahy zv&inCasto utikali do firody, do hor,
kde vzdaleni od lidi zakouSeli zkuSenost stejr®3tao. Odpoutani od ¥$iho
swta se niZe dit ovSem i uprostd lidského ssta, nejen hluboko v horach a
v Ustrani poustevny. Takovy ypt srdce” vede k jedndts Tao, protoZze srdce
se stane prdzdnym a tim, co vyplni prazdnotu, @ Baejnou mySlenku ma i
Eckhart: Byt prazdny vSeho stveného znamena byt plny Boha, a byt plny
vSeho stvieni znamené byt prazdny Bohd™

V Tao-Tedingu je tedy spravné newsldvat se, nechat se naplnit a nést
dénim Tao, coz ovSemipdpoklada nejdve odloZeni viastnich tuZzeb &pi,
byt vi¢i tomuto &ni maximali oteweny a prazdny, bez vlastniho programu a

¥5MISTR ECKHART,O odlouenosti.In: Religio, ra. 9,¢. 1, 2001, s. 113.

3% podle: KREBSOVATTao te t'ings. 22 - 26.

%7 KREBSOVA, Tao te t'ings. 5 — 6.

%8 MISTR ECKHART, O odlouwenosti. Citovano podle:SOKOL, Mistr Eckhart a
stredowka mystikas. 200.
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chteni, které je piznakem jakéhosi ztného padu do nezadouciho stavu
vydéleného subjektu. Takové sebeodevzdani nebo spidztetoZzini s Tao

je jen jinym vyrazem pro nedpi na vlastnim ja, na séljako subjektu, a tedy
nelpsni na néem vlastnim a svém, co mnydéluje ze zakladni prajednoty a
vzdaluje vSeobjimajicimuedi.

Byt oproStn od Zadosti, nefp na vlastnich fanich a tzv. pdebéach
znamena proniknout k podstatao. Clovek, ktery chce splynout s Tao, se
musi oprostit od iiliSnych smyslovych poZitka slasti séta a sousedit se na
své nitro (ale nekld na rem!). Je feba oprostit se nejen od natme
Z&dostivosti, ale i od sebe sama, nezit pro sadehtit nic svého, nelp na
sokE a na svém Zivet neba jen tehdy, kdyZz se dovedeme zbavit sebezaujeti,
svého ja, mZeme je trvale uchovat, dovrsit sebe a svou osdbnos

Pro Eckharta je nejvy3Sim duchovnim cilem sjednios@ohem, jeho slovy
,zrozeni Boha v duSic¢lovéka“. Clovék tohoto cile nedosahne svymi
dovednostmi, ale Bozi milosti (i kdyZ jista sownost ze strangloveka je
nezbytnou podminkou k tomu, aby milost mohla vstoagisobit). Aby toho
mohl ¢lovék dosahnout, jei¢ba se oprostit od vSeho steného, od sebe
samého, svychipdstav a mySlenek, ba i od Boha (resp. svyiddgiav o
Bohu) a cele se otét BoZzi wili. Clovék se oprodnosti stane vnihg
svobodny, svobodny do té miry, do jaké sebou neéneldumat vijSi veéci a
do jaké se nept#buje navenek odliSovat navenek od jinych a upma@t na
sebe. Takové pojeti svobody a riglpje blizke i taocismu.

Eckhartovo sjednoceni s Bohem znamena zanechat g$edenych \ci,
ne se s nimi sjednotit €ili opak taoistického fistupu, ktery sfj vzor vidi
v béhu pirody. AvSak Eckhartova slova o g@m* vSeho stvieni neznamenaji
prosté pohrdani gtem, girodou nebo z&Svici jednotlivym stvdenim —
znamenaji pouze, Zeukhz kladeny na st¥eni nenize nikdy nahradit
sjednoceni se Styitelem. O odchodu od lidi do samoty, do &jan
odlowenosti (coz je pro taoistu odchod do hor) Eckhigd: ,Mnozi lidé se
snazi za kazdou cenu byt daleko od druhych a ngjradmi, protoze jsou
preswdceni, Ze na tom zavisi jejich pokoj a na tom, Za js&ostele; ptali jste
se mne, zda je to to nejlepsi — a ja jgekl: Ne. ... s kym je to v faku, vru,
ten je spokojen na kazdém riist mezi vSemi lidmi. S kym to vSak neni
v paddku, neni spokojen na zadném enistse Zadnymi lidmi. S kym je to
v paradku, ten ma Boha vpragd sebe...?*

Z eschatologického hlediska by se za ¢#s@anova Zivota dalo pokladat
BoZi kralovstvi. Co na to Eckhart, &igadre — co na to Lao-c’? V mySleni

%9 MISTR ECKHART, Naueni. Citovano podle:SOKOL, Mistr Eckhart a stedowka
mystika,s. 127.
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taoisty neexistuje zadny posmrtny 2&78tv nebeském kralovstvi, jako je tomu
v kieg’anstvi, ani reinkarnace jako v buddhismu, centremomosti je Zivot
tady a te’, Zivot v tomto s¥té. Cesta ke klidu, vyrovnanosti a moudrosti vede
pies odeknuti se vSech vasniilsnych tuzeb a Zadosti. Znamena to zZit sam se
sebou, bez népozenych chini. Cesta k Tao vede mérplynule a pokoja.®*
Eckharta piliS nezajima Bozi kralovstvi ve smyslu posmrtneéhmta ,potom

a tam“. Bih je pro ®j prfitomny tady a i€ a je teba se vzdat vSeho, co neni
Bih, aby se On mohl zrodi€lovék sjednoceny s Bohem pak uz nehleda nic
sveho, nehleda ani&sti, slavu, pohodli, p&eni, ale ani svatost, dokonce ani
nebe a Zivot &ny, ale Upld oprosén spaiva v Bohu samotném a nechce nic,
co neni On. Je Jeho a préhd a nepaf ani sols, ani nikomu jinémd>? Toto
zameteni na Boha samého neugta z touhy po &ném Zivo¥ a krélovstvi
Bozim, ale z poznani, zeiB je sc¢lovékem v jeho srdci Jednoctoveék uz ma,
pocem touzi. To je cilem Zivota.

4.3.6. Praxe nelpni v taocismu a Keg’anstvi, meditace a modlitba

Srovname-lipraxi nelpéni v tacismu a keg’anstvi v péiezu djinami, jak
jsem naznéla v predchozich kapitolach, dochazime k obdivuhodnym
konvergencim. Jak na Vych&dtak i na Zapa#l nachdzime poustevniky,
samotée, mnichy, mudrce, potulné kazatele i basniky¢j$informa je ténsf
stejna, liSi se jen v nepodstatnostech.

V taoismu se jiz brzy po Lao-c ovi ro#§istyl poustevniki, lidi Zijicich
v Ustrani, kt& odesli do hor Zit g Zivot daleko od civilizace v souladu s Tao.
Psala jsem uZz o tom, Ze taoismus znamena vyvasevaxtrém. Jednim
z extrémi mize byt i askeze, ovSem i mezi taoistickymi mnichyZzeme najit
takové, ktéi praktikovali asketickou podobu taocismu, zach@haeelibat a
vegetarianstvi a dnovali swij Zivot meditaci a studiu taoistické literatury.
Odejit do hor vdak samigmé neni jediny zpsob, jak Zit v jednéts Tao. Zit
v souladu niZe i¢lovek uprosted civilizace, zaleZi ale na vititm postoji.

Rika se, Ze jadrem teistickych naboZenstvi je moaffit® neba’ (teistické)
naboZenstvi je vztahem. i&’anstvi bez modlitby je (s vyjimkou jeho
neteistickych ¢i nenabozenskych interpretaci) pokladano za neteish.
Modlitba byla tradiné charakterizovana jakgrozhovor duse s Bohem nebo

%0V pozdjsim taoistickém naboZenstvi ano, v rané taoistitsofii nikoliv.

%1 CUPR, Siensansky mudrs, 13.

%2 MILEM, The unspoken word: negative theology in MeistethBrdis German sermons,
S. 162.

%53 STAMPACH, Buddhisticka meditace adg‘anska modlitbahttp://www.jitrnizeme.cz/
buddhisticka-meditace-a-krestanska-modlitba.
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jako pozvednuti duse k Bohtr“Meditace je z tohoto hlediska v jistém smyslu
prottjSkem modlitby —¢loveék vlastré nema, s kym by vedl| dialog, chybi ono
velké osobni Ty, které by naslouchalo, davalo odgdoa tazalo se.

Eckhartovo pojeti modlitby negatzrovna do sféry ortodoxniho katolickeho
uceni, které bychom mohli slySet z kazatelen. Moglitbnimz Mistr nabada,
jsou modlitbami oprogheho ¢loveka: srdce takovéhdloveka je od kazde
modlitby osvobozeno, jeho modlitbou je pouze mébdliza splynuti s Bohem.
, Cird opros¢nost se nerize modlit, nebkdo se modli, zada Boha, aby mu
neco dal, anebo ho d@eho zbavil. Oproghé srdce vSak nezadabec nic, a
také nema zhola ni¢gho by se chlo zbavit. Proto je prosté veSkeré modlitby
a jeho modlitbou neni nic jiného, neZ byt jednookeBn.®>®> Neni spravna
modlitba, v niz¢lovék zada to nebo ono, spravnd modlitba je dokonalé
odevzdani vSeho svého a prosba za sjednoceni srBohe

Na cest k Bohu musi byt duSe radik&lchuda. Musi se vzdat vSech pdjm
a predstav. Musi se nakonec vzdat Boha pro Boha. PMigija Eckharta k
modlitbé neni jist typicky ani ¥tSinovy. Ukazuje ale iimejmenSim, Ze
prostoduchy antropomorfismus neni jedinou moznquoa#ti na otazku, jaky
je Buh a jak byt v Zivém vztahu s nim. | Mistr Eckhaifit jjmych prilezitostech
vypovida o Bohu personalistickym jazykem. Obojisgbreci, personalisticky
I nepersonalisticky, najdeme koneckarjiz v Bibli, kde je Bih Stvditelem,
Panem, Zakonodarcem, Soudcem, Vykupitelem, jakovdtl&n, Laskou,
Cestou, Pravdou, Zivotem.

U Eckharta je modlitba za sjednoceni s Bohem mwmallit opro&tného
¢loveéka; vtaoismu je meditace cestou k dosazeni ofrosti. Dilezitym
pojmem Vv taoistické meditaci jeci8teni mysli (ien-sin) tj. ztiSeni mysli,
kultivace klidu, minimalizace tuzeb, osvobozeni @& Ipeni, prosty Zivot,
nezéajem o vzrudeni a smyslovou stimul@tavek se musi vzdat vsi motivace
a tuzeb, dokonce irani nadit se meditovat nebo touhy po tom, aby meditace
zatala pisobit. Musi se vzdat jakéhokoli pocitu individuéldéntity a plg se
pondit do meditace jen pro ni samu. Meditace nenéavim, jehoZz cilem by
bylo uchopit skuténost silou wle, nybrz cilem je pozoennasledovat jeji
prouckni. Taoisticka meditace se provadi pro ¢geni z tichého sledovani
Uzasného, velkého proudu Tao, mimgZrse nelze postavit. Takova meditace
je prosta cile egocentrického sebezdokonalovaisieit mysli a uhaseni tuzeb,
vnitini mir, klid a naprosta prazdnota povedou k tomel,u¥nit ¢loveka
,zazé&ri skryté swtlo pocatku a oswtli celé #lo.“>*° | podle Eckharta je
modlitba odpoutana od zboZnychredstav a teologickych pojimtichou

4 Tamtéz.

%5 MISTR ECKHART, O odlouwenosti. Citovano podle:SOKOL, Mistr Eckhart a
st'edowké mystikas. 204.

¥ WONG, Taoismusy9.
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bdlosti, sestupem do hlubin nevyslovitelného, jakezestup skrze nic k
Nicemu, které je zaroweboZskou Plnostt’

Modlitby, k nimz nabada Mistr Eckhart, bychom mohkzvat pojmem
.nepredmetné modlitby” ¢i pitimo meditace. S taoistickou meditaci totiz maji
spole&ny vychozi postulat, totiz Zgcestu, jez nemze byt sdena, je mozno
pochopit v tichu, po zhrouceni racionalniho uvaizoyvg>®

4.4. Zawr kapitoly: jedna zkuSenost, dva rozdilné jazyky?

Ne dogmatické paiky, ale zitd nabozenska zkuSenost je tou pevnou a
dobrou mdou, na které fizeme zait stawt mezindbozensky dialog. Argsto
hned narazime na potiz: kazda tradice popisujensidzenské zkuSenosti
svymi slovy a pojmy, které jsou kulturra dobo¥ podmirgné. Kdyby rkdo
mohl sledovat veSkeré nabozensk@idakoby v gmém filmu, beze slov, a
vidél dovnitt Gcastniki, mozna by nafié kontinenty nasi Zetnvidél totéz
vnitini déni, tutéz vniini skuténost, totéZ jedno Posvatno a jednu Pravdu,
k niz se lidé vztahuji tznymi zpisoby. Ale takovou moznost nemame.
Muzeme s dobrou i sledovat vjSi deni, naslouchat popisu myslenek a
predstav a snazit se pochopit.

Stejre jako Lao-c’, také Eckhart uziva zvlastni jazykzné symboly,
piirovnani a paradoxy. Odhlédneme-li od Eckhartovynteologie, pak obsah
jeho nauky vzdy fitahoval pozornostth, kteéi v ni nachazeli shody se svym
vidénim swta: od Heideggera a jeho #akSchopenhauet®, pres buddhisty a
zen-buddhisty. Milem se ve své monografii 0 EckhvrsnaZzi pijit na kloub
tomu, pr@& Eckhart, mlu¢ o nadasovych a nadkulturnich pravdach, pouziva
tak dobo¥ a kulturré vazaného jazyka.Clovek by mohFici, Ze Eckhart uziva
kreganského jazyka, protoZe je to to, co jeho posléichéekavaji, ze uslysi.
Nebo mozna Eckhart vidi vdg'anském jazyce a symbolech predky, které
potebuje k formulaci svych redstav, nebo aby mohl ovlivnit své
posluchastvo srarem, kterym si fal. Nebo snad v jeho historické situaci byl
pro n¢gj kregansky jazyk jedingym moznym a vhodnym. ... Kazdepéagrho

%57 STAMPACH, Buddhisticka meditace adg‘anska modlitbahttp://www.jitrnizeme.cz/
buddhisticka-meditace-a-krestanska-modlitba.

%8 pALMER, Taoismuss. 91.

%39 schopenhauer dokonce prohlagho, co Eckhart, Buddha a jadime, je ve své podstat
to samé, &koliv Eckhart je svdzan omezenimi siésfanské mytologie. V buddhismu existuji
stejné ideje, nesvazané s zadnou mytologii, pedo jednoduché disté (jasné) natolik,
nakolik mize byt jakékoliv ndbozenstisté (jasné). V mém dile ale existuje naprasséota
(jasnost).” Citovano podle: MILEM, The unspoken word : negative theology in Meister
Eckhart's German sermors, 177.
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kazanich neni nic,cemu by nebylo mozné dat jinou, fekanskou
formulaci.“*®° zardZi n¢ vibec ta otdzka, kterou si Milem poklada. Podle
mého nazoru Eckhart uZivalrdg’anského jazyka, protoze bylidg’an a
rozhodré se necitil byt buddhistou nebo zenovym mistreml. IBgg’anem a
proto k vyjadeni svého vidni Boha a cesty kdmu pouzival keg’anské
pojmoslovi. Myslim, Ze k tomu nenfeba nic vice dodavat.ao-c ovi také
nikdo nepodsouva, Ze bytdg’anem (coz by to byl nesmysiny anachronismus,
¢imz by se ovSem absurdnost tohoto napadu deepgvala). Neni spravné
tvrdit o ntkom, kdo se z hloubi duSe citi bytel’anem, Ze je zen-buddhistou,
jenom o tom nevi. Za pojmyiés’an / zen-buddhista Ize ddeuchozi vty
dosadit jakékoliv vyznandi preswdceni. Brat lidi vaza v jejich nazoru, bez
toho neni mozné vést dialog.

Ale vrame se k oproshosti. U Mistra Eckharta je téma oprasbsti
mnohem dkladnsji pojednano nez v Tao-Téingu. Jednak je opradtost pro
Eckharta opravdu centralnim pojmem, jednak je te @& dano nejen
rozsahem jeho dila (oproti Tao-Téagu, které ma jen 5000 znak ale |
povahou obou & — zatimco Tao-T&ing je dilo, které z principu odmita
presné definic®' cehokoliv a chce byt tajemné st&jjako wc, o niz
pojednava, scholastik Eckhart jéepi jen zvykly vyjadovat se pesrgji, vest
argumentaci a myslenk®ypostupovat od Uvodu k zé&w.

Presto v jejich pojeti opro&tosti Ize sledovat zajimavé shody:

0 oproSEnost je pro oba Mistry ctnosti;

o dilezitost nelgni na materialnichacech a viyjSich okolnostech;

o navzdory tomuto nefimi na materialnichdcech neni askeze cestou,
ale mize se stat dokonce igkadzkou — zlatym pravidlem je ,mit,
jako bych nerdl®;

o dulezitost nelgni na vlastnim j&, svém postaveni, doérot
vzklanosti, svatosti, na méni druhych lidi o m#;

o zacileni na to ,Jediné“, které jéymdem a zakladem vSeho, co jest,

shaha o jednotu s timto Jednim;

radost ze svobody, ktera se timto opfogh zrodi;

o praxe nelpni vzZivo€k Lao-c’e a Mistra Eckharta i jejich
nésledovnil; odchod do Ustrani od lidi (déipdy / do klaStera).

(@)

Lao-c” oproti Eckhartovi nepozaduje tak radikalpfasgnost, Ze by se &
¢loveék vzdat naprosto vSeho sveho, dokonce i suke,vsvych pedstav,

%0 MILEM, The unspoken word: negative theology in MeistethBris German sermons,
s. 177.

%1 CHING, J., KUNG, H.,Kieganstvi a nabozenstdiny, s. 162:,Tao-Te-Ting ... je
prav vSim moznym, jen ne filosofickym traktatem. JsouovSem aforickou formou
zaznamenany zkuSenosti a agy které si kazdytend mize svym zjsobem pvlastnit.
Filosoficky se tu neargumentujgébec.”
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mysSlenek a ¥domosti, ba co jedt- vzdat se Boha pro Boha (Tao pro Tao).
Lao-c” neni extaticky mystik a jdeifstini cestou, vyhyba se extré&m a
nenasilg pluje Zivotem v souladu s Tao. Zatimco cesta #rgjeeni s Tao je
klidn& nenasilna, pozvolna, bez zldmEckhartovy stuph ke sjednoceni
s Bohem jsou zlomové, jsou to kvalitativni skoky,pi@sto vlasta Zzadné
takové skoky neexistuji, protoZe cesta k Bohu keyai ne-cestobez zgsobu
(weiselos).

Nabozenska zkuSenost dznych tradicich mze byt podobna (htgkam
totozna, ale podobnd), jenZe slova nas #odid®® Nejprimsrensjsi fesi by
moZn& bylo porozugmim naplgné mtenf® ale abychom toho mohli
dosdhnout, musime si nejprve promluvit, kjaké ekoSti kdo doSel.
Nemame-li tedy ndlet z rozpal, Ze nevime, jak ctici, musime nejprve najit
spol&nou e, kterd by byla nejfimérensjSi nevyslovitelnémuied obraz,
symbohl, snmeélych piirovnani, paradok apofatickourec radikalni negace, vSe
s pokornym ¥domim, Ze onoho ,zcela Jinéhati ono ,zcela Jiné“) naSe¢
stejreé zcela nepostihne.

Pfi psani této diplomové prace jsem sidomila, Ze kdybych srovnavala
Eckhartovo pojeti ja, nic stveni, Nic (Prazdnotu) bozstvi, oprédbst a
osvobozeni s buddhistickyntenim, nasla bych ¥¢hto oblastech mnohem
vice konvergenci, nez kdyz tato Eckhartova tématangvam s tacismem.
Zatimco v taoismu doslo zahy k rozvoji magie aViéloo naboZenstvi na ukor
filosofie, buddhismus si udrzel svouupratnost filosofické reflexe a velmi
doke a podrob& rozpracoval tato témata. Nicnm&€mym tématem bylo
srovnani &chto fenoméd u Eckharta a vtaoismu. Porovnat totéz
s buddhismem pro &ale Zistavi nadale vyzvou.

%2 Jiz jsem na jiném mistzminovala Suzukiho,Mysticism: Christian and Buddhist,
London 1954, s. 5VSechno, co nas roztlje, je terminologie. Ta nasll — a podrcuje nas
k zbg/te’nému mrhani sil.”

%3 zajimaw uvadi Milem, Ze,Eckhartova kazani ve skuteosti o Bohu ndfi. Jeho jazyk
nefika nic o Bohu, protoze (oéi) mize byteceno pouze nic. ...i8 je nevyslovny, a proto
nikdo nenize mluvit pravdi¥ o Bohu. V tomto slova smyslu se mluveni o Botisi el ticha,
miceni. Ale pro Eckharta bylo ticho prolomeno BozZimezgevenim."MILEM, The unspoken
word: negative theology in Meister Eckhart's Gernsarmonss. 177 — 179.
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5. Zavér diplomoveé prace

Na pojem nelpni jakozto jednu z hlubokych a vyznamnych konvecgen
mezi Keg’anstvim a vychodnimi nabozenstvimi upozornil u jp&® prvni
Milan Balaban. Zabyvame-li se velkymi nabozZzenskgystémy, vidime vzdy
konvergence a divergence, konstanty a distance biélivergence nebyly jiz
nikdy vice zneuzity k militantnim a agresivnim itpzacim a konvergence
zase k lacinym nivelizacim a synkretistickym vypejidn.

V Tao-Tedingu, na rozdil od Mistra Eckharta, neni opgasst Gstednim
vyslovre  zminovanym pojmem, iesto je vSak zakladni, By malo
artikulovanou podminkotsine qua nonBez opro&tnosti a nelpni na vigjSich
vécech, svém egu a ngimi druhych lidi by nebylo mozno splynou s proudem
Tao ani dosahnout zrozeni Boha v srdci.

Nelpéni neni jen zajimavou religionistickou kategorige acela prakticky a
aktualni pojem, resp. Zivotni postoj — vidimammmozné vychodisko nejertip
piekonavani nesnazitipmezindbozenském dialogu, ale it piekonavani
souasné ekologické krize. Srovndme-li naSe zapadnilemys&a vychodni
tradici, celkem brzy zjistime, Ze taoismus problemge zakladni postulaty
tradice nasi, totiz rozliSovani subjektu a objektucemz pra¥ tkvi koren
naseho necitlivéhoffstupu k pirodé, o niz jsme jiz davno zaporn Ze je
Bozim stvdienim a Zze my jsme jeji stdsti. Od taocismu bychom se&limpoucit
v nevydlovani se zcelku ifrody. Také oproghost od zbyténych
pseudopdtb, nadbytené spoateby, honby za majetkem, jinymi slovy
dobrovolna skromnost (ne nétehudoba, ale skromnost - netouzit mit plnost,
nepéat si nic zbyténého) je tou ctnosti, kterd musi nastoupit, chckma-této
planet zachovat Zivot a ifehkou, beztak jiz sikh naruSenou rovnovahu.
Neusilovat o nic jiného neZ o soulad s tim, cogkladem Zivota.

,Nehledej nic zvlastniho. Zadnaéw neni bez Taa. Slova: vSeobecné,
vSudygitomné, Uplné — jsou jemzné vyrazy pro jedno a totéz a jejich vyznam
je stejny. Zkus se mnou putovat do zamku ne-jspldeavse je jednotou. Tam
si pohoveime o nekon#osti. Zkus se mnou dojit kdreeni, do prostoty a
ticha,394o pohrouzenosti éstoty, do souladu a klidu. Tam vSechny rozdily
mizi.“

Prala bych ¢tendi-kied’anovi, aby vi&chto verSich uil beze strachu
z modlosluzebnictvi dosadit za vyraz Tao vyrath BProtoZe, jak pravi Mistr
Eckhart, ,.Buh nesvazal spasudloveka s rjakym ugitym zpisobem. Kazdy

%4 Cuang-c”,Vepekracujici viudypitomné,in: NAVRATIL (vyd.), Ve s¢té taoismu,s.
156.
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zpisob ma své a co ma jeden, nema druliy.A prala bych si, abychom
vichni ungli nelpst, nejen jaksi teoreticky, ale wto Zit. 3%

Kdo takhle potk& starého Chan Sana
rekne si nejspis: blazen blazniva
co na rm vidi co na &m kdo ma

suknice na &m visi zedrana

A nechapou uzdec ten nij divny vkus
ma slova nejsoudec z jejichreci —
Co na to powdet?
Pojd’ se mnou na Horu a tam to zkus!

%5 MISTR ECKHART, Nauw‘eni. Citovano podle:SOKOL, Mistr Eckhart a stedowka
mystika,s. 142.

%6 Nasledujici baseje od Chan Sana, citovano podle KRAIg0. Texty staré€iny,s. 136.
Basnikovi Chan Sanoviémoval Jack Kerouac své Dharmové tulaky. Snad sizénr
diplomové prace mohu dovolit trochu osobni vygd: basé Chan Sana gnnadchnuly!
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