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Anotace

Licenciatna praca ponuka Citatel'ovi odpoved’ na dolezitost’ a zmysel utrpenia, bolesti
asmrti v odkaze na zivotny pribeh Karola Wojtylu — knaza a biskupa, ktory sa stal
papezom. Woijtyla ako muz vztahu — s Bohom a ¢lovekom, jeho bohaté teoretické
vedomosti predovSetkym z oblasti karmelitanskej mystiky a konkrétne praktické
skasenosti s utrpenim, bolestou asmrtou v najroznejSich podobach, stdvajua sa
hodnotnou odpoved'ou ako po vzore JeziSa prijat’ a spracovat vysSie zmienené
v l'udskom zivote a nestratit’ pritom ni¢ z jeho dolezitosti a dostojnosti. Ako papez
,mlciaci“ sa na sklonku Zzivota stdva dokonalou ikonou trpiaceho Krista. Nielen
autentickym ohlasovatel'om, svedkom, ale aj nositelom bolesti, utrpenia a bliziacej sa
smrti. Prave ony st pre Wojtylu miestom trojakého stretnutia — s Bohom, s druhymi i SO
sebou samym a ziskavajui tak v ludskom byti nezastupiteIné miesto pri hl'adani
odpovede na otazku: kto je Clovek. Wojtyla ako netnavny hlada¢ Boha a ¢loveka
pontka prezitym zivotom navod modernému svetu ako vyjst’ zo seba, svojho egoizmu
avydat’ sa na cestu hladania ,,ty“ toho druhého, nachadzajic zmysel v Bohu ako
pociatku a cieli kazdého bytia.
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Abstract

Search for the meaning of suffering in the life and work of bl. John Paul I1.

This thesis proposes an answer of the importance and meaning of suffering, pain and
death in a legacy of Karol Woijtyla's life story. Wojtyla - a priest and a bishop, who
became the Pope, is a man of a relationship with God as well as a relationship with his
fellow man. His profound theoretical knowledge in the area of Carmelitan mysticism
and his own particular experience with suffering, pain and death in many different
forms, became a worthwhile answer of how by following Jesus, one may be able to
accept and process the above mentioned issues in human life and at the same time not
lose his own importance and honor. As the 'silent’ Pope at the end of his life Wojtyla
becomes a perfect icon of suffering Christ. He is not only an authentic messenger and a
witness, but also someone who has to deal with suffering and approaching death. These
things are the exact point of his three encounters: with God, with his fellow man and
with himself. In a life of a human being these things are irreplacable, when seeking an
answer to a question; 'who is a man'. Wojtyla as a tireless seeker of God and a man is a
living example of how to come out of oneself and of one's own egoism, and embark
upon a journey of seeking 'you' the other one, and finding meaning in God.
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Predhovor

Vo svojej magisterskej praci som sa na Katolickej teologickej fakulte Karlovej
univerzity zaoberal problémom utrpenia v uceni papeza Jana Pavla II. Snazil som sa
najst’ hlavné teologické body, na zaklade ktorych videl papez v realite utrpenia urcity
zmysel. Na tému som nazeral z hl'adiska dogmatickej teoldgie. Pri rieSeni som objavil
vel'ké mnozstvo zaujimavych zivotopisnych udajov, ktoré ukazovali na istu prepojenost’
papezovho Zivota s tym, o neskdr vyjadril vo svojom uceni. Neda sa divit’ tomu, ze
mnohé myslienky Jana Pavla II. odrazaji jeho vlastni sktsenost, ved utrpenie je
skuto¢nost’, ktora cloveka vzdy hlboko zasahuje a akosi spontanne do reflexie
prenaSame predovSetkym vlastné prezivanie a postoje. Hlboko sa nas fenomén utrpenia
dotyka. Moje knazské posobenie vo farnosti to len potvrdzuje. Niet premyslajiceho
¢loveka, ktory by sa pri konfrontacii s bolestou neopytal ako Job: Preco? Pri hl'adani
odpovede na tato otdzku byva obvykle pritomna reflexia o existencii Boha. Mnohi
neveria vo Vsemohuceho kvoli realite utrpenia. Mnohi v Boha uveria prave preto, lebo
trpia. Aky fascinujtci paradox! Toto vSetko len potvrdzuje, Ze tajomstvo utrpenia je
zvlastnym sposobom prepojené s tajomstvom existencie Boha. Jan Pavol II. patri k tej
druhej skupine T'udi. Na rozdiel od mnohych svojich stcasnikov, ktori vieru stratili,
objavil VSemohuceho v nemohucnosti, podobne ako d’al$i ini pred nim, vratane vel'kého
apostola Pavla.

Rozhodol som sa zostat’ pri papezovej syntéze o utrpeni, tentoraz vSak v optike
spiritudlnej teologie, ktora zohladiuje Zivotné skusenosti a zaujima sa o osobitnll
duchovnu cestu c¢loveka. Prave konkrétne okolnosti, zivotné skusenosti a tedria
prevedend do praxe davaji dielu papeza Jana Pavla II. pecat’ doveryhodnosti a punc
autentickosti pozyvajicej k nasledovaniu. Karol Wojtyta totiz nebol ziadny teoretik.
Pridal k svojej odpovedi na zmysel utrpenia aj vlastné zivotné svedectvo a prakticky sa
popasoval s touto odvekou l'udskou otazkou. Do jeho hladania vstapil Zivy Boh, zo
slabosti sa stala sila a zo zivota jedine¢né dobrodruzstvo.

Tak ako emauzski ucenici, aj Karol Wojtyla spozndva vzkrieseného Pana na ceste.
Kazdy c¢lovek kraca po jedinecnej ceste a na kazdej z nich je Boh, hl'adajuci ¢loveka.
Ku kazdému sa prihovara individualne. Najst Boha znamena najst’ seba a zmysel

najhlbsich T'udskych otazok. Papez Jan Pavol II. si toho bol vedomy a opakovane to



odovzdaval tym, ktorych privadzal k pramenu Zivej vody tak, ako Jezi§ samaritanku pri
studni.

Som si vedomy, ze do tejto prace vkladam nielen svoj obdiv nad osobnost’ou papeza,
ale tiez osobné limity a nedokonalosti. Verim vSak, ze jeho jedinecnéd cesta hl'adania
odpovede na tuto cCast, ale hlboku otdzku, mdze povzbudit' naSe hladanie a oci

spoznaju Pana, ktory s nami kraca i na ceste z Jeruzalema do Emauz.



Uvod

V apostolskom liste Salvifici doloris Jan Pavol II. napisal: ,, Ak je telo tazko choré,
uplne zoslabnuté a clovek je skoro neschopny Zit' a konat, tym viac vynika jeho vnutorna
zrelost a velkost' a poddva dojimavé poucenie zdravym a normalnym ludom. ! Papez
tuto vetu napisal v roku 1984, ked’ cirkev slavila Jubilejny rok vykupenia a ked’ mozno
este vobec netusil, ze v zavere pozemského zivota bude jeho vlastné telo uplne oslabené
anebude takmer vobec schopny vykonavat svoj papezsky trad. Apostolsky list
0 krestanskom zmysle utrpenia napisal v zmienenom Jubilejnom roku vykupenia preto,
lebo prave utrpenie prispelo k tomu, Ze sme v JeziSovi Kristovi dosiahli spasu.?

Papez, ktory napisal 14 encyklik a za svojho dlhého pontifikatu tiez vel'ké mnozstvo
apostolskych listov, exhortacii, posolstiev, zamysleni a rozhovorov, zostal v pamati
veriacich pre mnohé udalosti, ale nezmazate'ne zostava v paméti aj pre svoj postoj
k utrpeniu, a to nie len vo svojom traktate pojednavajucom o zmysle I'udského utrpenia,
ale najmé pre osobné Zivotné svedectvo. Ved to, €o napisal — ak je telo tazko choré,
uplne zoslabnuté a clovek je skoro neschopny Zit' a konat, tym viac vynikd jeho vnutornd
zrelost' a velkost a podava dojimavé poucenie zdravym a normalnym ludom — sa
potvrdilo aj na jeho vlastnom zivote.

Hlavnym rysom jeho pontifikdtu bol boj o 'udska dostojnost’ kazdého Eloveka od
pocatia az po prirodzenu smrt. Neexistuje ni¢, o by mohlo ¢loveka zbavit' I'udskej
dostojnosti, teda ani choroba a utrpenie nemdzu degradovat’ hodnotu l'udskej osoby.
Zaver papezovho Zivota cheel akoby dosvedéit, Ze je to tak. Ze aj chory a trpiaci ¢lovek
patri do Tludskej spolo¢nosti, je potrebny aaj vzhladom na pripadni slabost
a obmedzenost’, ma svetu ¢o povedat’.

Toto posolstvo jeho nauky a Zivota je nepochybne déleZité pre dneSnii modernti
dobu. Ved v kulture, ktora je zaslependa blahobytom, technickym a vedeckym
pokrokom, kde sa dava doraz na vykon, nema slaby ¢lovek zrazu ziadne miesto.
Chapanie modernej kultiry mu neumoziuje uplatnit’ sa v tomto ,,pokrokovom svete.*
Toto pretrvavajiice popieranie akéhokol'vek zmyslu utrpenia mé na druhej strane za
nasledok vigsiu citlivost na bolest. Clovek je voéi utrpeniu menej odolny a krehke;jsi.

(UZ mensia intenzita bolesti ho dokdze porazit’.) Jadro problému tkvie vo vSeobecnom

1 Porov. JAN PAVOL II. Apostolsky list Salvifici doloris. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 1998,
¢l. 26.
2 Porov. tame, ¢l. 3.
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spologenskom odmietnuti Boha. Clovek si je natolko isty schopnostami, ze nakoniec
Boha vébec nepotrebuje. Tym, ze odstranil zo zivota Boha, odmietol aj moznost’ najst’
odpoved’ na otazku o zmysle utrpenia a o d’alsich zasadnych T'udskych otazkach.® Papez
Jan Pavol II. sa pokusal po celu dobu pontifikatu upozoriiovat’ na tento zdsadny problém
spolo¢nosti a 'udského jedinca. Nikto z nas nebol stvoreny pre seba, boli sme stvoreni
pre druhého. Mame pévod v Bohu a jedine v niom moézeme objavit' aj zmysel zivota
VvV utrpeni. Inak sa l'ahko dostaneme do bezvychodiskovej situdcie. Sdm papez mal
moznost’ z vlastnej skusenosti poznat, aké deStruktivne mdze byt pre hodnotu l'udske;j
osoby bludenie v slepych ulickéach, ulickach nacistickej a komunistickej diktatary. Ale
I zdanliva sloboda demokracie sa tomuto odmietnutiu Boha zo spolo¢nosti nevyhla a vo
svojich pocetnych prihovoroch na tento vel'ky hriech papez ¢asto upozornoval.

Jan Pavol II. sa v nduke dopracoval k osobnej syntéze o zmysle 'udského utrpenia.
Jej vrcholom je uZ zmieneny apostolsky list Salvifici doloris z roku 1984. Dalsie spisy
a zaznamenané prihovory tuto syntézu iba potvrdzuju a prehlbuju. On sam niekol’kokrat
eSte pred svojim pontifikdtom tvrdil, Ze bohaté teoretické poznatky nemaji Ziadny
vyznam, pokial nemaju vplyv na prakticky Zivot ¢loveka.* | Krestansky postoj stoji pred
clovekom ako pevnd pravda a domdha sa svojho vtelenia do ludského Zivota.® Boh
kazdého c¢loveka privadza ktomu, aby mal podiel na jeho bozskom Zivote
a prirodzenosti. Mat’ podiel na zivote Boha znamena ziskat’ podiel na svitosti, teda stat’
sa svitym. Je to povolanie vSetkych l'udi aJan Pavol II. toto koncilové ucenie
zdorazioval.® Kazdého Boh vedie ku svitosti inou cestou, povedal biskup Wojtyta
v roku 1964, ked’ sa vratil z Druhého vatikdnskeho koncilu a chcel veriacim predstavit’
niektoré z koncilovych myslienok v ramci prihovorov.” My tento dolezity poznatok
(ktory papez vnimal na Zivote jednotlivych svitcov a svitic) vyuZijeme, aby sme ho
aplikovali na neho samého. Boh ho zaiste viedol celkom zvlaStnou a jedine¢nou cestou
ku svitosti. Bola to cesta ,,usitd na mieru* prave jemu. Na tejto osobitnej ceste, ktora sa

urcite neda stotoZnit’ so ziadnou inou Zivotnou cestou, Jan Pavol II. poznava a néasledne

3 Na tato tému vid’ ¢lanok: GUILLEN, Diego Garcia. Ohledné d&jin nemoci, In Mezindrodni katolicka
revue Communio 2008, ro¢. 12, &. 1, s. 92-103.

4 Porov. WOJTYLA, Karol. Mission de France, In HENNELOWA, Jozefa (ed.). Wojtyta Karol. ,, Aby
Chrystus si¢ nami postugiwat . Druhé vydanie. Krakow: Wydawnictwo Znak, 2009, s. 7-15.

5 Najvicsia sila krestanstva pulzuje v krestanskych cnostiach. Porov. WOJTYLA, Karol. Religijne
przezywanie czystosci. In HENNELOWA, Jozefa (ed.). Wojtyta Karol..., S. 52.

® Vid napr. WOJTYLA, Karol. Mysli o niepokalanym poczeciu. In HENNELOWA, Jozefa (ed.).
Wojtyta Karol...,, s. 18-79. Alebo: WOJTYLA, Karol. Mysli o laikacie. In HENNELOWA, Jozefa
(ed.). Wojtyta Karol..., s. 101-104.

" Porov. WOJTYLA, Karol. Dwaj powstaricy. In HENNELOWA, Jozefa (ed.). Wojtyta Karol...,
s. 202-203.
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formuluje svoj pohl'ad na zmysel 'udského utrpenia. (Dnes si unikdtnost Wojtylove;
cesty a kazdej inej Zivotnej cesty mdzeme uvedomit’ eSte viac v kontexte s pontifikatom
papeza Benedikta XVI., ktory sa rozhodol posledné¢ chvile svojho zivota prezit
V Gstrani.)

Cielom préce je predstavit’ prave tito konkrétnu osobnu duchovni cestu. Kladieme
si otazku, €o priviedlo papeza Jana Pavla II. k ndjdeniu zmyslu utrpenia. Ako sa tato
cesta vyvijala? Ako sa do konkrétneho hl'adania premietli prezité¢ zivotné skuisenosti?
Poktsime sa zaznamenat vyvoj spirituality, ktora Wojtylu priviedla k celostnému
svetondzoru na problém utrpenia. VSimat’ si budeme Wojtytove mystické traktaty, jeho
poéziu, divadelné hry, eseje, ¢lanky publikované v novinach, vedecké prace atd’. pred,
i v priebehu pontifikatu.

Délezitym pramenom budu autobiografické spomienky (Dar a tajomstvo, Vstante,
podme!, Pamdt a identita, Prekrocit prah nadeje) aknihy venované jeho zivotnému
pribehu. V ¢eskom a slovenskom prostredi vysli viaceré zivotopisy. Za hlavny zdroj
informacii ndm poslizi podrobny autorizovany Zivotopis Georgea Weiglea, d’alej
zivotopisy Mieczystawa Malinského a Gian Franca Swidercoschiho. Cerpat’ budeme vo
vel’kej miere aj z unds nepublikovaného podrobného pol'ského Zzivotopisu Adama
Bonieckeho Kalendarium zZycia Karola Wojtyly, ktory obsahuje osobnt koreSpondenciu
a spomienky mnohych priatel'ov a osobnosti, s ktorymi sa papez stretaval. Do okruhu
nasho zaujmu budl patrit’ vSetky spisy, ktoré sa dotykaji problému utrpenia. Pre
zmapovanie myslienok Karola Wojtylu pred pontifikdtom pouzijeme okrem
akademickych diel tiez d’alSie odborné prispevky, pastierske listy a kdzania publikované
v druhom vydani knihy Aby Chrystus si¢ nami postugiwat vo vydavatel'stve Znak.
Zmienené pol'ské vydavatel'stvo v roku 2004 publikovalo skompletizované aktuélne
vydanie vSetkych basnickych a dramatickych diel Karola Wojtytu, usporiadanych podla
¢asu vzniku pod nazvom Poezje, dramaty, Szkice a Tryptyk Rzymski. Tato publikacia je
zdrojom pri reflektovani poetickej tvorby papeza, najmi tej, ktora nebola prelozena do
ceStiny alebo slovenCiny. Citacie z Ceskych publikacii st ponechané v povodnom
jazyku. Pokial' ide o krstné mend pol'skych osobnosti uvadzanych v praci, nebudi
prekladané do slovenciny.

V praci rozvinieme zivotnu cestu od detstva po knazstvo, od kinazstva po pontifikat
a nakoniec od pontifikatu po jeho kone¢né utrpenie a smrt’. Osobitna pozornost’ Citatel’a
si zasluhuje tretia kapitola, ako prirodzena syntéza prvych dvoch. Karol Wojtyla v tlohe

papeza naplno vyuziva nadobudnuté teoretické a praktické skusenosti s bolest'ou,
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utrpenim a smrt'ou v sluzbe Bohu a ¢loveku. Stava sa vyzretou odpovedou na otazky
sveta. Pontuka prakticki znalost podporent osobnym prezitkom, ¢o zneho robi
akceptovatelného ucitel'a v duchovnej oblasti. Postupovat’ budeme chronologicky.
V uvedenych zivotnych fazach zohl'adnime nadobudnuté sktsenosti v spojeni
s utrpenim. Postupovat’ budeme od prezitej sktisenosti urcitého obdobia k téze, ku ktorej
sa Wojtyta dopracoval. To znamend, ze do tivahy budeme brat" skusenost’, rastice
poznanie, teologickil erudiciu, pastora¢nu Cinnost’ a jej vysledky a naslednu syntézu.
Tento postup budeme opakovat’ (princip hermeneutickej Spiraly) az k dosiahnutiu
zavereCnej syntézy. Pri spracovani témy uplatnime hagiograficko-personalisticky
pristup, ktory zohladfiuje konkrétne zivotné udalosti urcitého Cloveka a zaujima sa
0 jeho duchovny rast. V zdverecnej Casti prace sa pokusime o aktualizaciu vysledkov
pre nasu dobu. Pripominame, Ze primarnym uUcelom napisanej prace nie je poskytnut
novy zivotopis Karola Wojtylu ani vytvorit’ alternativu k uz existujicim, ale zdmerom
je Specificka interpretacia zivotnej cesty papezovej osobnosti, v kontexte bolesti,
utrpenia a smrti ako zivotnych vychodisk pre budovanie dvojakého vztahu, s Bohom

a s ¢lovekom.
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1. Od detstva ku knazstvu

Ked chceme pochopit’ neskorSie myslenie a postoje Karola Wojtytu, nesmieme
podcenit’ udalosti tykajuce sa detstva a mladosti. Dolezita tlohu zohrala rodina, v ktorej
vyrastal, a potom nabozenské, kultarne, politické a socialne podmienky obdobia, kedy
sa zacala celkovo formovat osobnost’ buduceho papeza. Doba detstva a mladosti veduca
ku knazskej vysviacke bola bohatd na mimoriadne udalosti. Rodinné tragédie a ll.
svetova vojna su podstatnymi skutocnost’ami, ktoré prispeli k nasmerovaniu Wojtylove;j
osobnosti. Zakladné zivotopisné mil'niky Jana Pavla II. su Citatelovi zndme, nds budi
preto zaujimat’ tie, ktoré sa priamo dotykaju jeho reflexie utrpenia. Budeme sa nimi

zaoberat’ do takej miery, do akej ndm pomdzu osvetlit hladanie komplexnej syntézy.

1.1. Prvé stretnutie s vykupite’skym utrpenim v rodinnych tragédiach

Karol Wojtyla sa narodil 18. maja 1920 v pol'skom mestecku Wadowice, v blizkosti
pol'skych Beskyd priblizne 50 kilometrov juzne od Krakova. Rok predtym bol
obnoveny pol'sky $tit. Wadowickt farnost’ zalozili v 14. storoc¢i a mestecko sa v 20.
storo¢i stalo lokalnym centrom kultary. Sidlili tu r6zne umelecké asociacie, kniZnice
a divadelné skupiny, regionalny sud, Sportové kluby a Skoly. V meste Zila pocCetna
zidovskd menSina, ktora bola na rozdiel od ostatnych pol'skych miest zaclenend do
zivota spolo¢nosti.®> Nad bytom Wojtytovcov byvala Zidovska rodina. Uzemie Pol'ska
bolo od roku 1772 rozdelené medzi Rusko, Prusko a Raktisko. Nezavislost’ sa Poliakom
podarilo ziskat’ az po stopitdesiatich rokoch neslobody. Uz kratko po Wojtylovom
narodeni (august 1920) sa Cervena armada pokusila tato vybojovanii slobodu znigit
acelé Pol'sko obsadit, nastastic netspesne. Tieto udalosti mali na Wojtylu a jeho
sucasnikov nepochybne velky vplyv. Problém utrpenia a neslobody naroda sa premieta
do literatury, divadla, do myslenia 'udi a u¢ebnych osnov vtedajSich §kol, ako budeme

svedkami neskor. Okrem toho existovala vo Wadoviciach vojenskd Stvrt’ obyvana

8 Porov. SVIDERCOSCHI, Gian Franco. Stories of Karol. The Unknown Life of John Paul II.
Leominster: Gracewing, 2003, s. 3. Alebo: WEIGEL, George. Svédek nadéje. Autorizovany Zivotopis
Jana Pavla Il. Praha: Nakladatelstvi Prah, 2005, s. 42.
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vojakmi 12. pesieho pluku.® Mnohi z nich bojovali vo vysSie uvedenej bitke proti
bol'Sevikom, ktora sa do dejin Pol'ska zapisala ako Zazrak na Visle. Na toto vitazstvo sa
spomina dodnes.

Co urtite v prvych rokoch Karola Wojtylu vystupuje do popredia, je smrt’ matky
Emilie, ktord bola povolanim vysivackou. Zomrela 13. aprila 1929 vo veku 45 rokov na
zlyhanie ladvin asrdcovi chybu. Karol Wojtyta vtedy navstevoval tretiu triedu
zakladnej Skoly a pripravoval sa na Prvé svité prijimanie. Mal iba 9 rokov. O dopadoch
tejto udalosti sa toho popisalo vel'a, v suvislosti s mimoriadnou tctou k Panne Marii.'
Sam papez vo svojej knihe Dar a tajomstvo relativizuje prili§ vel'ky vplyv tejto udalosti,
ked priznava, ze na matku ma maélo spomienok aneuvedomuje si jej prinos pre
vychovu. Nespochybiiuje vsak, Zze by mohol byt vyrazny.!’ Postulatori procesu
blahorecenia Jana Pavla II. kazdopadne poznamenavaju, ze i ked’ na l'udské vyzretie
Karola Wojtylu mal najvacsi vplyv otec, matka predsa len musela nieco vo Wojtylovi
zanechat, ato vnimavost, ktord po rokoch dozrela k hlbokej marianskej tcte
a k sklonom k mystike.'?

Isté je, ze papez o smrti matky velmi nehovoril. Pokial’ sa v osobnom rozhovore
s Georgeom Weigleom vracal k tejto udalosti, daval ju v spomienkach do kontextu
s tym, ze ho otec rok po smrti matky vzal na Kalwariu Zebrzydowsku, a tak priviedol
malého chlapca k zakladnej pravde evanjelia — K spiritualite vykupitel'ského utrpenia.
Tato pravdu, Ze k spase sa prichadza prostrednictvom kriza, objavuje uz v ranom
detstve.®® Zdanlivo nepatrné vyjadrenie tykajice sa smrti matky a Kalwarie
Zebrzydowskej ma v skutoCnosti velkti vahu. Potvrdzuje, ze Wojtyta sa k udalosti
v myslienkach vracia v kontexte dalSich tragickych udalosti, k ¢omu mé nemalé
dovody. Nemoézeme dolozit' bezprostrednti reakciu na smrt’ matky, no v rozhovore
s Georgeom Weigleom potvrdzuje, ze tito stratu chépal ako utrpenie a vnimal ju
Vv paralele s JeziSovou smrt'ou na krizi. Boh a evanjelium sa zac¢inaju stavat’ zdrojom pre
hl'adanie zmyslu utrpenia.

Najzasadnejsi vplyv na vychovu syna ma otec Karol. Viedol ho k usporiadanému

sposobu Zivota: Skola, obed v mestskej jedalni (doma jedavali iba ranajky a vecere), dve

° Porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje..., s. 35.

10 Porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje..., s. 36.

11 porov. JAN PAVOL I1. Dar a tajomstvo. Pitdesiat rokov méjho kitazstva. Bratislava: Nové mesto,
1997, s. 27.

2 Porov. ODER, Slawomir — GAETA, Saverio. Pro¢ svaty? Zakulisi procesu blahoreceni Jana
Pavla Il. Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi, 2010, s. 14-15.

13 Porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje..., s. 37.
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hodiny zabavy (beh, loptové hry, v dazdivom pocasi ping-pong V katolickom dome),
ucenie, spolocna vecerna prechadzka. Na sviatky k nim pravidelne prichddza otcova
sestra Stefania, ktora im pomahala s ich pripravou.'* V roku 1930 Wojtyta nastipil na
osemro¢né¢ gymnazium. Knaz Kazimierz Figlewicz, ktory zacal v tomto roku ucit
ziakov prvej triedy ndbozenstvo, si na Karola pamita ako na vel'mi Zivého, nadaného
bystrého a dobrého ziaka. Povahou bol optimista, aj ked” poznaceny tieiom osirenia.
Bol priatel'sky k spoluziakom a nezapdjal sa do Ziadnych konfliktov. Stal sa horlivym
miniStrantom. Jeho otec, spomina Figlewicz, ako dochodca 12. pluku Pol’'skej armady,
sa poctivo staral o vedenie domacnosti a vychovu svojho syna. V dome sa ni¢im
nemrhalo, Zili vel'mi skromne.™ Wojtyta neskor ako papez spomina, ze po smrti matky
sa zivot otca stal zivotom ustavi¢nej modlitby. Niekol'kokrat, ked’ sa v noci prebudil,
videl otca kl'adat’ v spalni a modlit’ sa. Zivot s nim bol pre Wojtylu akymsi domécim
seminarom.® Ako robotnik v tovarni Solvay, $okoval kolegu Edwarda Gérlicha, Ze
u nich doma si spolu s otcom pravidelne &itaju Bibliu.}” Zo vzajomného spoluzitia sa
naucil, ze vo chvilach tazkosti sa ma utiekat’ k Bohu. Otec mu ukézal dolezity smer,
ktorym sa mdze uberat, ak chce v Zivote prekonat nelahké chvile a najst’ utechu
a pomoc.

Ten smer bol velmi dolezity, pretoze uz O tri roky neskor dochadza v rodine
Wojtytovcov k d’alSej tragédii. Ked” Karol Wojtyla vo veku dvanastich rokoch
nav§tevuje osemro¢né gymnazium, umiera po Styroch dioch infekénej choroby
(Sarlach) jeho 26-ro¢ny brat a lekdr Edmund. Nakazil sa pri oSetrovani pacientky. Podl'a
knaza Kazimierza Sudera mala tato udalost’ na Wojtytu ovel'a vacsi dopad nez smrt’
matky, pretoze vtej dobe bol starSi a Vv rodine sa jednalo uz v poradi o tretiu stratu
l'udského zivota. Karol Wojtyta mal totiz este sestru, ktora zomrela kratko po svojom
narodeni a 0 podrobnostiach jej smrti sa ni¢ nevie.’® Smrt’ brata musela byt v kontexte
doposial’ prezitého vnimana urcite vel'mi intenzivne. Hlboko sa mu do srdca vryl obraz
otca, ktory kracal vedla rakvy mftveho Edmunda, a opakoval pritom slova: ,, Bud’ vola
tvoja. “*® Postulatori procesu papezovho blahoredenia uvadzaju, Ze sa k tejto tragédii

vracal prostrednictvom spomienok v kruhu priatelov. S bratom mal vel'mi hlboky

14 Porov. podra svedectva B. Banasia z Wadowic In BONIECKI, Adam. The making of the Pope
of the Millenium. Kalendarium of the life of Karol Wojtyla. Massechusetts: Marian Press, 2000,
S. 43.

15 Porov. Tamze, s. 44.

18 porov. JAN PAVOL II. Dar a tajomstvo..., s. 28.

17 Porov. BONIECKI, Adam. The making of..., s. 83.

18 porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje..., s. 34.

19 Porov. ODER, Stawomir — GAETA, Saverio. Pro¢ svaty?..., s. 14.
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vztah. Bol to prave Edmund, kto ho prvykrat vodil do hor a braval dvanéastro¢ného
Karola aj do nemocnice. Podl'a vypovede otcovej sestry Stefanie tu zabaval chorych
,.divadlom jedného herca.“?° V knihe Prekrocit prah nddeje priznava, ze uz od mala si
bol vedomy podstaty evanjelia, a sice, ze Jezi§ nesl'ubuje tym, ktori v neho uveria cestu
uspechov. Nikomu nesl'ubuje pohodlny pozemsky Zzivot, ale naopak, pripravuje ich na
tazkosti a prenasledovanie. AvSak na konci tejto nepohodlnej cesty je splnenie prisl'ubu

ve¢ného Zivota.?!

1.2. Umenie ako sposob rieSit’ zavazné otazky cloveka

1.2.1. Stretnutie s utrpenim v poP’skej romantickej literature a laska k divadlu

Na gymnaziu (1930-1938) sa Karol Wojtyta stretava s literatiirou a vasnivo si
zamiluje divadlo. Umenie spravidla rieSi zavaznejSie otazky I'udského bytia, problémy
Eloveka a snazi sa na svet hladiet’ hlbsim a dokladnej$im pohladom. Co sa vyudovalo
na Skoldch po obnoveni nezavislosti pol'ského néaroda, ked Wojtyta Studoval na
gymnaziu? Na hodindch literatary boli Studentom prezentované oblubené diela
pol'ského romantizmu 19. storocia. Sam otec Karola Wojtytu, pol'sky vlastenec, ktory
ako byvaly vojak rakiisko-uhorskej armady miloval historiu, ¢itaval synovi diela tychto
spisovatel'ov.?? Vigsina pol'skych romantikov si vo vztahu k rozdeleniu Pol'ska medzi
vtedaj$ie mocnosti kladla otazku: Preco Polsko trpi? Pol'sky romantizmus sa
vyznaCoval tym, Ze daval prednost obnoveniu tradicnych hodndt néaroda pred
politickymi rieSeniami. Upadok hodnét je totiz zasadnejsi problém a politicky kolaps
Statu je iba jeho dosledkom. Ak malo ddjst’ k zvrchovanosti pol'ského néaroda, tak len
Vv pripade, Ze sa obnovia stratené¢ ¢nosti a hodnoty sa stanu zakladnym kametiom
niroda.”® Napriklad v diele Mickiewicza bolo Pol'sko stotoznené s trpiacim Bozim

sluzobnikom knihy proroka IzaidSa, utrpenie ktorého malo vykupit’ svet a ukdzat’ cestu

20 Porov. BONIECKI, Adam. The making of..., s. 46.

2L Porov. JAN PAVEL Il. Prekrocit prah nadéje. Praha: Tok, 1995, s. 103.

22 porov. SVIDERCOSCHI, Gian Franco. Stories of..., s. 6. Napr. dielo Norwida — Chopinovo piano.
Porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje..., s. 37. — ,,Karol Wojtyla byl rovnéz patriot, ne vsak
xenofob a hluboce se zajimal o polskou literaturu, jejiz zdklady vstipil svému synovi.“ Wojtylov
otec miloval dejiny a ¢asto ich vykladal svojmu synovi a jeho kamaratovi Jerzymu Klugerovi.

2 Porov. Tamze, s. 39-40.
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ku slobode postavent na duchovnych principoch a hodnotach. Juliusz Stowacki v diele
Kral’ Duch hovori o tom, ze prave Duch, ktory formuje kazdy okamih l'udskych dejin,
a ktory bol pri stvoreni sveta, ovplyvni zrod pol'skej osobnosti, ktora prenesie I'udstvo
do lepsej buducnosti. Azda najpopularnejsim bol pre Wojtytu Cyprian Norwid (1821—
1883), ktory sa tuzil stat’ rytierom pravdy. Podl'a neho sa na tejto planéte ¢lovek rodi
preto, aby podal svedectvo o pravde. Pol'ska romanticka literatura teda riesi problém
naroda, ale do jednotlivych diel sa premieta problém utrpenia nevinného, ¢o mohlo
Karolovi Wojtytovi otvorit’ priestor pre riesenie otazok tykajucich sa vlastného Zivota.
V skole sa Wojtyta aktivne zapojil do recitacie a divadla. Uz dva roky po smrti brata
Edmunda za¢ina ucinkovat' v ochotnickom divadle vo Wadowiciach. Medzi rokmi
1934-1938 hra bud’ hlavni tlohu alebo dokonca divadelné hry reziruje.?* Zahral si
divadelnu ulohu v Komédii nie bozskej Zygmunda Krasinského, s jasnym autorskym
zamerom, ze revoliciou moze vykupit' jedine Jezi§ Kristus. Recituje basenn Prometheus
od Norwida alebo hra v hre, ktort napisal Stowacki — Balladyna.?® Profesor gymnazia

Kazimierz Fory$ hovori:

»Bol neslychane solidny a obdareny nepochybnym humanistickym talentom. Vedel
nadchnut’ kolegov pre pracu v divadle, ktorym sam Zil. Hrali sme v sale Katolickeho
domu, mali sme vyjazdy i do okolia, napriklad do Andrychowa. Bol velmi nabozensky,
zbozny. Kazdy den pred ipo Skole vchadzal do kostola. Bol predseda marianskej

druziny na gymndziu. Neskor sa objavoval na stretnutiach maturantov. “?8

24 porov. BURDA, Frantiek. Obraz clovéka ve filosofickém svété Karola Wojtyly. Usti nad Orlici:
Oftis, 2011, s. 34-35.

%5 Slowacki tvrdil, ze Pol'sko sa mdze obrodit jedine silou Slova. Porov. WEIGEL, George. Svédek
nadéje, s. 71. O. Bohustaw Woznicki, bosy karmelitan, spomina: ,Mdm vela spomienok
Z Wadowic, kde sme si vzajomne poziciavali rekvizity a divadelné kostymy, ked som bol veducim
amatérskeho spolku v nasom sukromnom gymnadziu vo Wadowiciach a on bol veducim divadelného
spolku na Statnom gymnaziu. (...) Raz som mu pozical skvostné kreslo pouzivané celebrantom na
velké sviatky. Statne gymndzium malo hrat Apokalypsu sv. Jana. Student Wojtyla bol Janom.
Vtedajsi prior, otec Gabriel, vidiac neznameho chlapca, ktory nesie na hlave tak cenny kus nabytku
myslel, Ze je to zlodej a zacal na neho kricat: Ulicnik, odkial’ si to vzal!...” Porov. BONIECKI,
Adam. The making of..., s. 50.

%6 Porov. Tamze, S. 53.
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1.2.2.Laska k slovu

Co ale najviac ovplyvnilo jeho lasku k divadlu bolo stretnutie s Mieczystavom
Kotlarczykom, ktoré sa uskutocCnilo priblizne v roku 1936. Tento divadelny rezisér
predstavil Wojtytovi svoju viziu divadla, ktoré vtej dobe eSte neexistovalo, ale
uvazoval o jeho zalozeni. Bol ovplyvneny knihou Rudolfa Otta Posvditno. Slovo samo
0 sebe ma podla Kotlarczyka obrovski moc, pretoze dokédze menit dejiny. Tvori
s dejinami hlboky vzt'ah. Toto chapanie bolo postavené na pravde Nového Zakona,
podla ktorého bolo vsetko stvorené prostrednictvom Slova — Logos, ktoré bolo u Boha.
Divadlo bolo pre Kotlarczyka akousi sakralnou platformou. Divadelné gesto, ktoré ma
za tUlohu odhalovat’ univerzalne platné hodnoty, ma dokonca liturgickti povahu.?’
Kotlarzcyk chceel divadlom slova odkryt” divakovi riSu transcendentalnej pravdy. Chceel
pomdct’ odkryt’ univerzalne pravdy a moralne hodnoty, ktoré l'udstvu a celému svetu
umoznia premenu k lepSiemu. V jeho vizii ne$lo na prvom mieste o divadelnost’
(vonkajsi vykon), ale o silu samotného slova. Ddlezité bolo to, ¢o sa odohravalo vo
vedomi publika. UZ Cisté vyslovené slovo dokaZze vyvolat emocie a predat’ myslienku.
Tradi¢né kostymy, kulisy a rekvizity boli obmedzené na minimum. Divadlo sa pre
Kotlarczyka stalo liturgickym ritudlom, aj preto bolo blizke filozofickym
anabozenskym otazkam.?® Herec sa dal, obetoval pre sluzby divadla, aby pomohol
odkryt’ zasadné I'udské a spolocenské hodnoty.

Karol Wojtyla mal zrejme blizko k divadlu vnatorného slova tiez kvoli
antisemitskym naladam, ktoré sa v pol'skej spolo¢nosti zacali §irit" od roku 1935. Sdm
mal vel'a Zidovskych priatelov (napr. jeho najlepsi priatel’ z detstva Jerzy Kluger, ktory
bol deportovany do koncentraéného tabora, a S ktorym sa stretol az v priebehu Druhého
vatikanskeho koncilu v Rime). Tieto problémy intenzivne vnimal a osobne sa ho
dotykali. Zidovska here¢ka Ginka Beerova, ktora bola Wojtytovou rovesnickou, kvoli
tymto negativnym ndladdm emigrovala pred vypuknutim vojny do Palestiny. Niektori
spoluziaci z gymnazia vstupili do protizidovskych politickych strdn a na gymnaziu sa
viedli vasnivé diskusie, do ktorych sa aktivne zapojil aj on sam.?

Kotlarzcyk bol toho nazoru, ze iba univerzalne pravdy a mordlne hodnoty mozu

ludstvo priviest k mieru abezpeCiu. Toto presvedCenie zastaval spolotne so

27 Porov. BURDA, Frantisek. Obraz clovéka..., s. 38.
28 porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje..., s. 71.
2 Porov. Tamze, s. 44.
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spisovatel'mi pol'ského romantizmu, ktori sa na rozdiel od revolu¢nych sndh v Eurdpe
19. storocia hlasili ku krest'anskej minulosti, a to bolo nevidané, pretoze v pocetnych
krajinach sa naopak odohraval akysi rozchod s cirkvou a nabozenstvom, ktoré bolo
chapané ako basta podpory nespravodlivych rezimov. Je skutone pozoruhodné, Ze
Vv pol'skej literatire 19. storo¢ia dochadza k zvyrazneniu vyznamnej Glohy krestanstva
v narodnych dejinich a k vyzdvihnutiu univerzilne platnych hodnot.®® Funkcia
literatury, ako priznava pol'sky spisovatel Marek Skwarnicki (1930-2013), stucasnik
Karola Wojtytu, bola v Pol'sku trochu odlisné v porovnani s inymi ndrodmi. Spajala sa
s pocitom celospolocenskej moralnej zodpovednosti, ktorti kultira musi mat’, a ktora
vyplyva z hlbokej krestanskej tradicie pol'ského naroda. Umenie ma splnit’ narodnu
misiu, ktord lezi na udrziavani arozvijani hodndt atento pristup sa objavuje aj
v stidasnej pol'skej literatire.® Dochadza k mimoriadnemu stotozneniu narodného
a katolickeho, ¢o je v suvislosti s nadvladou protestantského Pruska a pravoslavneho
Ruska pochopitel'né, ale v tejto symbidze hra prioritu ono narodné, ¢o nie je uplne
v sulade s uenim cirkvi. V pol'skom ponimani, kto trpi alebo bojuje za pol'sky narod,
automaticky je mucenikom nielen metaforicky, ale obycajne je 1 svitoreCeny.
Mieczystaw Kotlarczyk priviedol Karola Wojtylu k tomu, aby si zamiloval slovo.
V roku 1938, po absolvovani gymnazialneho §tidia, sa Wojtyta prihlasil na Jagellonskt
univerzitu v Krakove, aby mohol $tudovat’ pol'sku filologiu. V tomto roku zacal pisat’
svoje prvé verSe. Nevieme o nich ni€ blizSie. Vieme len, Ze uz 15. oktobra 1938 vystlpil
na poetickom vecierku s vlastnou tvorbou. Nie je zname, o konkrétne predniesol.
Z neskorsej doby sa nam zachovala prva basnicka zbierka Remnesansowy psalterz

(Renesanény Zalm), ktort dopisal na jeseti v roku 1939.%2 Literarne zrelé a publikované

% Porov. Tamze, s. 39.

31 Porov. SKWARNICKI, Marek. Stowo wstepne, In WOJTYLA, Karol. Poezje i dramaty, Krakow:
Wydawnictwo Znak, 1979, s. 10.

%2 Suigastou tejto zbierky su tieto dochované basne: Nad Twojg biatg mogitg (jar 1939), Piesn
poranna, Sonety-Zarysy (jesefi 1939), ...A gdy przyszedt Dawid do ziemi-macierzy swej (jeseni
1939), Wyznanie ci dzis niose... (jeseti 1939), Symfonie-Scalenia (31. 12. 1938), Stowo-L0gos,
Ballada wawelskich arkad, Magnificat-Hymn ( jar—leto 1939). Porov. WOJTYLA, Karol. Poezje
i dramaty, s. 403-408. Wojtylowa poézia sa stala vo svete znamou az po jeho zvoleni za papeza.
Ani mnohi Poliaci netusili, Zze za pseudonymom Andrzej Jawien, Stanistaw Andrzej Gruda, Piotr
Jasien, ¢i len za inicidlami A.J. sa ukryva Karol Wojtyla. Definitivne sa pol'ska verejnost’ dozvedela,
kto sa za pseudonymami ukryva az v roku 1979, ked’ vydavatel'stvo Znak vydalo zbierku dovtedy
tlacou publikovanych Wojtytovych literarnych diel. Basnickd zbierka Renesansowy psatterz
(Renesanény zalm) nebola v roku 1979 vydand, pretoZe papeZ trval na tom, aby boli v knihe
uverejnené len diela uz publikované. Ranu tvorbu nechcel zverejiiovat’, pretoze jednotlivé basne
Renesan¢ného Zalmu nepovazoval za umelecky kvalitné. Az vroku 1999 povolil Markovi
Skwarnickemu a Jerzymu Turowiczowi, aby na svoju zodpovednost rozhodli 0 vydani
Renesancného zalmu. Porov. SKWARNICKI, Marek. Poetycka droga papieza Wojtyly. In
WOITYLA, Karol. Poezje Dramaty Szkice a Tryptyk Rzymski Jan Pawet II. Krakow: Wydawnictwo

20



basne pochadzaju az z rokov 1946-1978. Poézia hrala v zivote Wojtylu velku ulohu.
ESte pocas stidia na Jagellonskej univerzite napisal svojmu priatelovi: ,,...umenie
neexistuje, aby bolo iba realistickou pravdou alebo len zabavou. Je predovsetkym
nadstavbou, je pohladom ,,vpred” ido ,vysky“, je spolocnikom nabozenstva
a sprievodcom na ceste k Bohu; md rozsah romantickej duhy: od zeme io0d srdca
cloveka az k Nekonecnému...“*® Pre Wojtytu sa teda poézia stala nie¢im, ¢o ho blizsie
privadza k Bohu a prehlbuje poznanie. Basnicka tvorba sa pre neho stava jednou z ciest
poznavania a prehibenia existujiicej skuto¢nosti. Je zname, Ze potreba tvorby ver§ov
vznikd tam, kde je basnik fascinovany krasou, ktord sa necakane objavi pri nejakej
udalosti, stretnuti s 'ud’'mi alebo mys$lienkami. Tento impulz basnika vedie k pisaniu, pri
ktorom sa v ur¢itych kontarach objavuje to, ¢o ho oslovilo. Basnické vytvory su ¢asto aj
pre spisovatelov prekvapenim. Tymto spdsobom poézia spiia urditd funkciu
poznavania, tak ako kazd4 umelecka tvorba a tito formu pozndvania nemézu nahradit’
ziadne vedecké formy. Citanie celej rady basni Karola Wojtytu zjeho tvorby
potvrdzuje, ze iSlo o laboratérium srdca, v ktorom sa pokusal vyjadrit, ¢o inym
spdsobom vyjadrit’ neslo. V poézii sa pokusil preniknut’ do tajomstva l'udskej lasky, do
tajomstva materstva i otcovstva cirkvi, do tajomstva l'udskej smrti, ako aj do tajomstva
prirody. V roku 1952 poznavaci charakter poézie vyjadril vo verSoch s ndzvom Mysl/

jest przestrzeniq dziwna (Myslienka je podivuhodny priestor):

Stane se obcas, Ze v hovoru staneme tvari v tvar pravdam,
pro néz nam chybi slova i gesta a znak —

neb soucasné citime: zadné slovo, gesto ¢i znak

neunese cely obraz,

do néhoz musime vstoupit, abychom se s nim zmdhali jako Jakub.3*

Wojtyla priznava, Ze existuju skuto€nosti, ktoré sa nedaju len tak vyjadrit. Slova su
nickedy nedostacujuce. Ale predsa, iked nardaza na ,utrpenie spdsobené
nedokonalostou jazyka“, nevaha pisat’ verSe. Na tom stoji paradox poézie, ktora t0zi

vyjadrit’ nevyjadritené, a tou neschopnostou uplne postihnut’ videné, predsa len Cosi

Znak, 2004, s. 5-9. Wojtytova poézia je naro¢na. Je zarovei meditativna, filozoficka aj nabozenska.
Hlavnou témou jeho tvorby je tajomstvo Boha prenikajice prirodu a cloveka. Porov. WOJTYLA,
Karol. Prameny a ruce. Olomouc: Velehrad, 1995, s. 3-4.

33 Porov. WOJTYLA, Karol. Poezje i dramaty, s. 6.

¥ WOITYLA, Karol. Piseii o tipytu vody. Verse a scénicka meditace Jana Pavia II. Praha:
Univerzum, 1990, s. 7.
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nového odkryva. Ide o snahu vyjadrit’ stretnutie s Nekonecnym. O tomto napéti pisal
mlady Wojtyla v prvom svojom vyznani na tému umenia.®® V poézii sa objavuje
tajomstvo Boha, ktoré odhaluje na pozadi ¢loveka a prirody. Wojtyla v osobnych
vyjadreniach pripisuje poézii poznavaciu ulohu tykajucu sa sféry neba, zeme i ¢loveka,
ktora presahuje moznosti filozofie a inych nauk. Inak nardba s jazykom, ked piSe
filozofické rozpravy a inak, ked’ piSe poéziu, do ktorej vstupuje Nekoneény Boh.3®
Vratme sa k jeho prvej basnickej zbierke Renesansowy psatterz (Renesan¢ny zalm),
kde sa Wojtyla dotyka toho, s ¢im bol vo svojom mladom zivote konfrontovany.
Zaujimava je basen Nad Twojg bialg mogitg (U tvojho nahrobku bieleho), v ktorej sa

vracia k smrti matky:

U Tvého nahrobku bilého
kvetou bilé Zivota kvety —
kolik let uz to ubéhlo

bez Tebe? Pred kolika lety?

U Tvého nahrobku bilého,
tézkého prikrovu z mramoru
- néco jak smrt stejné zahadné —

Jjako by néco neslo nahoru.

U Tvého nahrobku bilého,
matko, Ldaska minuly je déj —
za v§echnu oddanost syna

modlitba: Odpocinuti vécné dej '

Basen bola napisana na jar v roku 1939, teda este pred I1. svetovou vojnou. S d’alS§imi
uryvkami basnickej zbierky Renesansowy psaiterz potvrdzuje, Ze v pozicii autora zacina
rieSit’ vazne témy l'udského bytia. Uvedend basent dokazuje, ze Wojtyta sa nad smrtou
matky zamyslal, chybala mu jej pritomnost a poézia sa stala spdsobom, ako thto

skutocnost’ reflektoval.

35 SKWARNICKI, Marek: Poetycka droga papieza Wojtyty, s. 8-9.
% Porov. WOJTYLA, Karol. Prameny a ruce, s. 4.
87 Tamze, s. 5.
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1.3. VVykorenenie z Pudskych planov

1.3.1. Skuska vojny

Zbierka Renesansowy psatterz neoslovuje svojou umeleckou prepracovanostou,
pretoze patri k zaciatkom literarnej tvorby autora, ale skor zaujima dolezité miesto
prave vdaka tomu, ze ponuka pohlad do myslienkového a duchovného sveta Karola
Wojtylu v mladom veku. Fascinuje obsahom: prezivanim sakralnosti sveta, prirody,
vlastného ¢lovecenstva a lasky k 'udom, pritomnosti Boha vo vsetkych a vo vSetkom.
Zbierka je zaujimava o to viac, ze Wojtyta ju napisal v obdobi, ked este pravdepodobne
vobec neuvazoval nad knazskym povolanim, a skor videl budtcnost’ v literarnom
a divadelnom svete. Prave povolanie spisovatel'a sa pre neho stdva formou prorokovania
a kiazskej sluzby. Basnik sa vyslovene podiel'a na kiiazskom poslani.® Hymnus
Magnificat obsahuje silny naboj Krasy a nabozenskych prezitkov. Wojtyta v iom velebi
dobrého Boha, ktory ho obdaroval mladostou, ,,z lipového pina vystrahal pevny tvar
a rozhojdal tuto mladost’ tiZbou a Zivotom. Ospievand je dokonca ipoézia aSiou
radost’ aj bolest’ v nej ukrytd. Radost’ prinasaja slova, do ktorych sa vniesla rozkos,
bolest’ prameni z veCerného smutku sposobené¢ho neschopnostou vypovedat Krasu,
ktorou je ¢lovek privedeny do extazy.>® Wojtyla je plny vd'aky za zivot, ktory reflektuje
s krasou stvorenej prirody. Citi sa ako ,,anjel“ v podobe sochy na mramorovom stipe, do
ktorej Boh vdychol tazbu... Dakuje za to, Ze mu Boh hrud’ rozsiril spevom, Ze mu zoslal
na struny melddiu, v ktorej sa mu zjavil prostrednictvom vizie Krista. Velebi Boha,

ktory je ito€istom naroda a velebi ho aj za svoj smutok — smutok anjela:

Bud’ blahoslaveny, Otce, za smutok anjela,
za boj piesne s klamstvom, nadchnuti vojnu duse —
— a ldskou slova velkou zahat a polam

a pretvor to, ¢im sa hlupy clovek pysil.

38 Porov. SKWARNICKI, Marek. Poetycka droga papieza Wojtyty, s. 14-15.
% Porov. WOJTYLA, Karol. Poezje Dramaty Szkice..., s. 261-263.
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V dalSich basnach sa uz objavuje zvlaStne napdtie, zrejme prameniace z vojnového
ovzduSia. V Liste Priatel'ovi, basni dokon¢enej na sviatok sv. Jana Krstitela v roku
1939, sa CastejSie objavuje téma utrpenia a bol'u. Autor sa pyta: K comu je v zemi
bolest? A pokracuje: Opytaj sa matky navecer a dozvies sa, ze bolest zeme nam vrastla
do tela i do duse a tdto bolest prameni z nasich bélov atd’. Nasledne prosi Boha 0 lasku
a 0 to, aby sa temnota vytratila a sizenia uvolnili.*°

V diele Sonety-Zarysy Woijtyta uvazuje o sonetoch, ktoré ¢ital, o jarnych sonetoch
tragického roku. PiSe o sonetoch nadeje napisanych na vigiliu strasnych dni, o sonetoch
vytvorenych v boli, uprostred straSného ¢asu, zmétenych dni prichadzajtiicich na Zem,
tvorenych v boli ako kazdd vec zacinajica sa laskou (napr. narodenie dietata). Tieto
sonety boli napisané v strachu a pochybnosti. Nejaky anjel mu vtedy povedal:
Ver! A jeho viera sa upevnila, bola ovel'a mocnejsia ako dovtedy. Toto zaujimavé dielo
zastreté pochmurnou atmosférou konéi slovami: ,, Ale verim. Aj v ditoch utrpenia. Ze
zase spolu povstaneme. “ **

To uZ sa pisala polovica roku 1939, kedy koncil prvy rok Stadia. Wojtyta koncil prvy
rok Stadia na Jagellonskej univerzite a s otcom byval v malom byte na Tynieckej ulici
10 v Krakove. Natlak na zidovské komunity sa zvacSoval. Spoluziacka z Jagellonskej
univerzity Zofia Zarnecka si spomina, ze Wojtyta mnohokrat sprevadzal zidovsku
Studentku Ance Weber a chréanil ju pred eventudlnou agresiou zo strany antisemitsky
orientovanych studentov. Netajil sa, Ze s ich postojmi nesthlasi.*?

Prvého septembra utekal ako kazdy prvy piatok na ranni omSu do katedraly na
Waweli. V duchovnej sprave tam posobil knaz Kazimierz Figlewicz, ktory sem bol
preloZzeny z Wadowic. Vztahy s otcom Figlewiczom sa po prestahovani do Krakova
vyraznejsie zintenzivnili. Bol to jeho duchovny vodca a pristupoval u neho ku sviatosti
zmierenia. Karol Wojtyla si na denl zaciatku II. svetovej vojny zivo spomina: ,, Osobitne
mi utkvel v pamditi 1. september 1939. Bol to prvy piatok mesiaca. Siel som na Wawel
na spoved. Katedrdla bola prazdna. Bolo to azda posledny raz, ked som mohol volne
vstupit do chramu.**® Za zvuku sirén a bombardovania krakovského predmestia vtedy
utekal domov k otcovi. Pokusil sa s nim a s d’alSou skupinou l'udi utiect na vychod
krajiny v domnienke, Ze tato Cast Pol'ska nebude obsadena nacistami. Na ceste sa

niekol'kokrat ukryli do priekopy, nakol'ko uteenci boli na cestach ostrel'ovani. Ked’ pri

40 Porov. Tamze, s. 63-66.

41 Porov. Tamze, s. 5.

42 porov. BONIECKI, Adam. The making of..., s. 56.
%3 Porov. JAN PAVOL II. Dar a tajomstvo..., s. 33.
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rieke San zistili, Ze vychodnu ¢ast’ uz okupuji Rusi, vratili sa naspdt’ do Krakova, kde
sa medzitym Zivot mesta zmenil na nepoznanie. Karol Wojtyta v liste Mieczystawovi
Kotlarzcykovi takto popisal svoj pokus o utek na vychod a tato radikdlnu premenu

krakovského zivota:

., Moja vyprava sa dostala az po rieku San. Uskutocnil som ju spolu s otcom. Ten bol
neskutocne vycerpany. Teraz sa uz zacina citit lepsie. ,, Vita Cracoviensis.*“ Len povaz,
povaz! Je to celé o frontoch na chlieb a (niekedy) o expedicidch za cukrom. Ha! A tiez
0 uhli z cierneho trhu — a 0 citani. Pre nds kedysi zZivot tkvel vo veceroch v Dlhej ulici,
V kultivovanych rozpravach, v snoch a tuzbach. Mnohokrat sme vtedy snivali az do noci,

ale dnes...*

6. novembra 1939 bolo uviznenych a do koncentra¢nych taborov deportovanych 183
vedeckych pracovnikov z krakovskych $kol vratane Jagellonskej univerzity. Stredné
avysoké Stidium bolo =zlikvidované. Likvidacia zasiahla aj ostatné inStiticie
a organizacie. Mnohym Poliakom bolo znemoZnené zucastiiovat sa bohosluzieb
v rodnom jazyku. Z Wawelského zamku sa stalo sidlo Generalneho Gouvernementu
Tretej rise a katedrala bola pre verejnost’ uzatvorena.*® Vykreslenie celej spoloéenskej
situacie pocas II. svetovej vojny by v tejto praci zabralo vel'mi vel’ky priestor, a tak na
dokreslenie uvadzame citat Hansa Franka, ktory na cele Generalneho Gouvernementu

stal a ako nezelany host” obyval priestory Wawelu:

., Poliak nema najmensie prava. Jeho jedinou povinnostou je poslichat, co mu
prikazujeme. Musi mu byt stale pripominané, Ze jeho jedinou povinnostou je poslichat.
Hlavnym cielom nadsho planu je skoncovat’ ¢o najrychlejsie so vsetkymi probléemovymi
politikmi, knazmi a osobnostami, ktori nam padnu do riuk. Otvorene priznavam, Ze
okolo tisic takzvanych celnych Poliakov bude musiet' zaplatit' svojimi Zivotmi, ale
nesmieme pripustit, aby ndas sucit s jednotlivymi pripadmi ochromil nasu povinnost,
ktorou je napomadhat triumfu Narodného socializmu a znemoznit dalsi odboj polského

ndaroda. Vsetky stopy polskej kultury musia byt znicené. Poliaci s nordickymi rysmi

4 Porov. BONIECKI, Adam. The making of..., s. 62. Porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje...,
S. 61.

4 Napriklad zo 681 kitazov Poznaiiskej diecézy bolo do koncentraénych taborov deportovanych 461
knazov a z osemsto kostolov bolo otvorenych iba tridsat. Porov. PACZKOWSKI, Andrzej. Piil
stoleti dejin Polska. 1939-1989. Praha: Academia, 2000, s. 21-23.
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budu prevezeni do Nemecka, kde budi pracovat’ v nasich tovarnach. Deti s nordickymi
rysmi budu odobrané svojim rodicom a vychovavané ako nemecki robotnici. A zvysok?
Ten bude pracovat. Jest budu mdalo. A nakoniec pomru. Polsko uZ nikdy nebude

existovat, “*%

1.3.2.Cas prace a intenzivneho $tidia

Vybuch zla neusiel Wojtylovej pozornosti. Okrem toho, Ze stal v radoch ¢akajucich
na pravidelny pridel zakladnych potravin, ktorych bolo nedostatok, citlivo vnimal
perzektciu zidovskych priatelov aosudy mnohych spoluziakov, ktori zahynuli
v koncentraénych taboroch alebo na fronte.*” V liste Mieczystawowi Kotlarczykovi zo
dia 2. novembra 1939 pise, ako sa jedna znama strachovala o zivot rodiny, o ktorej
nemala ziadne spravy. Vobec ni¢ nevedela ani 0 svojom manzelovi bojujicom vo
vojne.*® Este zaujimave;jsi je d’alsi list napisany v roku 1940, v ktorom Wojtyla preziva
smutok nad zatknutim dvoch bratov Mieczystawa Kotlarczyka. V danom trapeni vidi

zmysel, ktory vyjadruje tymito slovami:

., Mily Mieciu,
pisem Tebe aj vasim pod dojmom strasného nestastia, aké navstivilo vas dom, ten dom,
ktory je mi tak blizky, dom, kde ma pokladaju takmer za brata. Viem, Ze Ziadne slova
nedokdzu v takej chvili zabrat, preto sa ich vzdavam. Poviem len, Ze teraz sa eSte viac
citim vasim bratom. Ci sa bolest uzatvira do seba, tvori odlisny svet? Ci tiez stvrdne v
zdaklad akejsi stavby? Ci sa na nej urodi Zivot? Verim, Ze dno. Verim, Ze Ziadna vina
neudrie 0 breh bez toho, aby na nom nenechala stopy svojho prilivu, Ze priliv je tvorivd

sila. “*

Od decembra 1939 bola pre vSetkych obcanov vo veku od 14 do 60 rokov nariadend
pracovna povinnost.*® Kazdy, kto nemal doklady vratane Arbeitskarte, na ktorej bolo
uvedené zamestnanie, bol popraveny. Kto si nenaSiel pracu, bol odvedeny na nutené

prace do Nemecka. Karol Wojtyta preto zacal pracovat’ v kamenolome v Zakrzowku, na

46 Porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje..., s. 59.

47 Porov. JAN PAVOL II. Dar a tajomstvo..., s. 45.

48 Porov. BONIECKI, Adam. The making of..., s. 64.

4 Porov. Tamze, s. 73-74.

%0 Porov. PACZKOWSKI, Andrzej. Piil stoleti déjin Polska..., s. 23.

26



pracovisku gigantického podniku Solvay. Tato pracu mu pomohla vybavit’ pani Jadwiga
Lewaj, ktora ho ugila franctizstinu.®® Pracovnou napliiou bolo najprv rozbijat’ vapenec
a nakladat’ ho na voziky. Bola to tazka manudlna préca, ktort bolo treba vykondvat
v akomkol'vek pocasi. Po krutej zime (teploty klesli az na minus 30 stupiiov) bol
prideleny k zamestnancovi Franciszkovi Labusovi, ktory riadil detonaciu vapenca a jeho
podstatne lahSou tulohou sa stdva prenasat amonit urCeny k vybuchom. Préca
Vv kamenolome v fiom zanechala urcita stopu. Naucil sa hodnote solidarity zvlast
v tazkych momentoch. Objavil tvrdost’ i namahavost’ prace, ale ako to neskor spétne
vyjadril v jednej basni, osvojil si skutonost, ze praca patri k zdkladom Tl'udskej

prirodzenosti a ma vyznam, ktory nespociva vo vonkajsom vykone:

Nacuvaj, ako rytmicky a svojsky zunia kladiva,

ten buchot meriam vnutrom ludi, ako ich ta sila
sace —

elektricky prud vita kamen, rieka skalia oZiva —

a vo mne pevnie myslienka den po dni,

e iba v ludskom vniitri bedli celd velkost prace.>

Prvé roky okupacie boli prenho ¢asom vel'mi intenzivneho $tudia, a to aj napriek

tomu, ze Skoly boli zavreté:

,,...som velmi zamestnany. Su ludia, ktori teraz umieraju nudou. Ja to nie som.
Obklopil som sa knihami, opevnil som sa umenim a vedou. Ak uveris alebo nie, takmer
mi chyba ¢as. Citam, pisem, ucim sa, myslim, modlim sa a bojujem sam v sebe. Niekedy
pocitujem strasny utlak, sklucenost, depresie, zlo. Niekedy akoby som uvidel svit
zornicky, velkého svetla. Napisal som dramu, lepSie povedané dramaticku poému
Dawid®® (...). Vela reci, vela veci som objavil v mojej dusi. (...) Precital som prave
mystiku Stowackiego, potom vela z Mickiewicza, teraz znovu Wyspianskiego. Okrem
toho tiez Stary Zakon Pisma Svdtého. Vcera bolo sv. Jana Evanjelistu, citali sme spolu

tie predivné miesta, v ktorych sa Jezis luci vo Veceradle so svojimi ucenikmi. Sviatky

51 Porov. BONIECKI, Adam. The making of..., s. 74. Najprv sa Wojtyla zamestnal ako pracovnik
reStauracie u Kuczmierczyka, aby sa vyhol nitenym pracam.

52 JAN PAVOL II. Dar a tajomstvo..., s. 16-17.

%3 Tato hra sa stratila. Porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje..., s. 68.
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sme mali velmi smutné, ale kto ich nemal? Ty asi tiez. Len ma oslnuje ta zosilnena

ludskad naboZenskost, ta priamo mysticka sila. “>*

Wojtyta sa okrem toho zasluhou priatelov angazuje v tajnom divadle, ktoré bolo
pokracovanim aktivit z prvého roku Stadia filologie. Spocivalo v recitacii diel pol'skych

spisovatel'ov a odohravalo sa v bytoch jednotlivych ucastnikov.

1.3.3. Karmelitanska mystika prinasa svetlo do temnoty

Zasadnym momentom v zivote papeza bolo stretnutie s Janom Tyranowskim. Videli
sme, ze Karol Wojtyta sa pocas II. svetovej vojny paradoxne vzdy utieckal k Bohu, na
rozdiel od mnohych inych sucasnikov. Zatial' ¢o niekoho hrézy vojny priviedli k tomu,
aby pochyboval o bozej dobrote, Wojtyta naopak hl'ada v Bohu tutocisko. V tomto
postoji sa ukryva priklad jeho zbozného otca, ktory, ako sme si mohli v§imnut’, naucil
syna modlit’ sa, putovat’ na pltnické miesta a dokonca pravidelne ¢itat’ Pismo Svité, co
nebolo pred II. Vatikdnskym koncilom vel'mi vidané. Okrem toho k ich vzajomnému
zivotu patrilo spolocné slavenie vsetkych krestanskych sviatkov. Zda sa, ze otec
pomohol synovi vybudovat' v dusi doblezité zéklady, na ktoré mohol neskor spesne
stavat’. Ako vysvetlime, ze v ranej poézii Karola Wojtylu sa vzdy nachadza obdiv voci
Panu Bohu a Bozim veciam, a to aj vtedy, ked prezil uZ nejednu tazkost? Stretnutie
s Janom Tyranowskim mu pomohlo potvrdit’, Ze Boha je mozné objavit’ aj v utrpeni.

Bolo to vo februari 1940, ked saleziani Vv krakovskych Debnikach usporiadali
vel'kopdstne duchovné cvicenia pre mladez vo veku od 16-25 rokov, ktoré viedol Jan
Mazerski, docent Jagelonskej univerzity (zahynul vo VarS§avskom povstani). V ramci
cviceni k ucastnikom prehovoril Jan Tyranowski, laicky salezidnsky spolupracovnik,
ktory z dovodu uvidznenia mnohych salezianov zacal pre mladez organizovat’ spolo¢né
stretnutia zaoberajuce sa duchovnymi otdzkami. Nebol Ziadnym vyStudovanym
ucencom ani teoldgom. Viedol 'udi tam, kam sa dostal sdm. Vyznamne ovplyvnil
Wojtylov pohl'ad na svet a duchovny zivot. Otvoril mu cestu k modlitbe, k mystike
a k tizbe vo vSetkom nasledovat’ Krista. A to je jednoznaéne zasadna zmienka, pokial

chceme pochopit’ papezov Zivot a jeho pohl'ad na utrpenie.

% List Mieczystawovi Kotlarczykovi zo dia 28. 12. 1939. Porov. BONIECKI, Adam. The making
of..., s. 64-65.
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Ako Wojtyla priznava, spociatku mal s rovesnikmi od Tyranowského odstup a prvé
stretnutie bolo skor netispesné. Zdal sa im neoriginalny a bigotny. Bol ako Z
iného sveta.“ Hovoril archaickym jazykom a jeho starecky vyzor v mladom veku
podvedome vzbudzoval priepast medzi nim a $tudentami. Casom ale zistili, Ze sa
stretavaju s niekym svitym. Tyranowski Wojtytovi odkryl svet do tej doby neznamy.
Hovoril o T'udskom zivote, ktory moéze byt vd’aka milosti i¢astny na bozom zivote, a to
prostrednictvom l'udskej lasky. Neslo o prednasku v pravom slova zmysle. Tyranowski
nemal rad masové vyucCovanie, nehovoril ucene. Bol ¢lovekom utiahnutym a neslo mu
0 to, aby predlozil posluchacom ucelenti nauku, ale o zmenu ich zivota. Ukazoval, Ze
0 Bohu sa da nielen hovorit, ale ze s Bohom sa da zit. Boh totiz v ¢loveku prebyva.
Tyranowski rozjimal kazdy den skoro Styri hodiny a Wojtyta si to pozorne v§imal, ako
potvrdzuje jeho ¢lanok v Tygodniku Powszechnym, napisanom vroku 1949.
Tyranowského mimoriadnu osobnost’ nevaha nazvat’ apostolom. Podl'a Tyranowského
pri rozjimani vychadza c¢lovek naproti Bohu apriamo ho poznava. Ddlezité
vV duchovnom zivote je ono vychadzanie zo seba smerom k Transcendentnu.
Tyranowski bol plachym c¢lovekom, ktory o sebe vela nehovoril. Avsak pri jednej
prilezitosti sa vyjadril, Zze jeho vlastné vychadzanie zo seba naproti Bohu sa
uskutocnovalo uprostred jeho vlastnych Zzivotnych utrpeni. Prave toto vyjadrenie si

v§imol a zaznamenal mlady Wojtyla, ked’ si na Tyranowského spomina. Wojtyta pise:

., Tazko sa da zabudniit na rozhovory s Janom Tyranowskim. Jeden takyto rozhovor
mi zostal v pamdti. Ten jednoduchy clovek, ktory sa potil, pretoze casto nenachddzal
slova kvyjadreniu, do nocnych hodin hovoril o tom, kto je Boh, lepsie povedané, co je
to zivot s Bohom. Vtedy necital cudzie slova napisané na papieri, hovoril sam zo seba.
Jeho slova v nas prebudzali skryté hlbiny evanjeliovych moznosti, ktorym sme sa do tej

doby vyhybali. >

Tyranowski ucil, Ze Boh v nds nie je preto, aby sme ho vtesnali do tzkych hranic
I'udského ducha. Boh je v nés preto, aby nas vytrhol z nas samych pre Zivot, ktory nés
presahuje.

Mnohym sa Jan javil ako bezohladny clovek. Nechcel sa viazat na prili§

pominutelné hodnoty. Zaujimal sa o hodnoty bozie: ,, Boh je neporovnatelnd, jedina

% Porov. WOJTYLA, Karol. Apostof. in: HENNELOWA, Jozefa (ed.). Wojtyta Karol..., s. 24.
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bezvyhradnda miera dobra azla ludskych Zivotov.” Nie so vSetkym, pokial iSlo
0 Tyranowského, Wojtyta suhlasil. Prekdzalo mu, Ze az prili§ zdoraziuje odtrhnutie sa
od tohto sveta. Nevidel dolezitost’ takych otazok, ako je manzelstvo, vyznam prace,
kultira a umenie. Krestanstvo je podla Wojtylu ovela odvaznejsie, pokial’ sa jedna
0 zivot. Ide d’alej ako len po vyjdenie zo seba.>®

Cim sa Tyranowski nechal inpirovat pri vedeni posluchatov? Boli to dicla
karmelitanskej mystiky. Vd’aka nim sa Wojtyta dostava k sviatému Janovi od Kriza
a k svitej Terézii od JeziSa. Ukazali mu jasnu cestu, ako sa popasovat’ s hrdzou, ktort
zazil okolo seba pocas vojny. Jan od Kriza pise, ze dusa ¢loveka musi vyjst’ sama zo
seba. Musi sa prestat’ zaoberat’ sama sebou. Ma odumriet’ vSetkému, Co je stvorené, aby
koneéne Zila s Bohom. To zrieknutie sa seba samého a sveta je o¢istujiica temna noc.>’
Clovek zisti, Ze je treba vzdat sa nadeje na odmenu a nechat’ sa zlakat' bozou milostou.
Vo tme sa zd4a, Zze Boh nie je pritomny. Uprostred temnej noci, aka prezil Jezi§ na pusti
ana krizi, je ¢lovek zbaveny vsetkych istot a ponara sa do akejsi prazdnoty, na konci
ktorej sa rozprestiera uplny pokoj mystického spojenia so samotnym Bohom.*®

Wojtyta sa pod vplyvom karmelitdnskej mystiky rozhodol nasledovat’ Krista
V iplnom odovzdani do bozej voéle. Zistuje, ze utrpenie (fyzické aj duchovné) ma
zmysel. Mystici mu potvrdzuju, ze ¢im viac strati svoje pozemské istoty, tym viac sa
priblizi k Bohu a odkryje svoje hlboké povolanie — byt totalnym darom pre Boha
a blizneho. Aby sa doSlo ku vSetkému, je treba prejst’ ni¢im, vysvetluje sv. Jan od
Kriza. Povzbudzuje, aby clovek bral na seba svoj kriz. Chce priviest dusSu cloveka
k tomu, aby nevedela ni¢, len milovat’. Nechce, aby sme sa len poziciavali, ale skuto¢ne
davali. Iba v totdlnom darovani moze €lovek objavit’ Boha. Ide o to, aby ¢lovek do
krajnosti vyuZil svoje moZnosti milovat’. Svity Jan od KriZa z nas chce urobit’ ,,druhého
Krista®, ochotného laskou posluzit’ vSetkym, ktori to potrebuji. Temné noci nam
pomahaji, aby sme dobre celili prdzdnym obdobiam, ktoré su tak doleZité pre nas
duchovny zivot.>®

Vo farnosti v Debnikach sa Karol Wojtyta stretol s myslienkami este jedného svitca,
LCudovita Grigniona z Montfortu. Bolo to v dobe, ked” mal pochybnosti o marianskej

ucte. Zdalo sa mu, Ze tato ucta je na ukor Krista. Vd’aka tomuto svétcovi nasiel, ako

% Porov. Tamze, s. 16-27.

57 Porov. SV. JAN OD KRIZE. Temnd noc. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1995, s. 38.

58 Porov. WEIGEL George. Svédek nadéje..., s. 67.

% Porov. MERLIN, Guy Josef. Ucitel duchovnich noci — uéitel pro nasi dobu?. In Kol. autorov. Sv.
Jan od Krize. Ucitel viry II. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1993, s. 5-7.
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hovori, spravnu tctu k Panne Marii, ktord vedie cez Mariu k JeziSovi. Bol si vedomy
emfatického barokového Stylu Grignionovho diela, ale ked’ si ho ¢lovek odmysli, moze

mu tento svitec pomdct’ najst’ cestu k pravému marianskemu kultu.%°

1.3.4. Trpiaci Job pocas vojny a volanie k pokaniu v hre Jeremias

V obdobi, ked’ sa zoznamuje s Janom Tyranowskim, piSe dve divadelné hry: Hiob
(Job) a Jeremiasz (Jeremias). Najskor to bola hra Job, ktor dokoncil pred Velkou
Nocou roku 1940. Reagoval v nej na aktualne spolocenské udalosti, teda na utrpenie
naroda. Ale reflexia tejto dramy urcite rieS$i aj osobné ziale a straty. Nie je to len
Wojtyta, ktory sa uz v mladom veku stretol s utrpenim. Je to aj nedavno obnoveny
pol'sky stat, mlady Stat, ktory trpi a v iom samozrejme d’alsi jeho priatelia, pribuzni
anevinni obcania. Na otazku Preco? odpovedd prave vtomto diele. Vyber
starozédkonnej postavy Joba za hrdinu divadla vystihoval strasti, do ktorych sa pol'sky
narod a jednotlivi l'udia dostali. Drama mladého Wojtytu bola pokusom o preskiimanie
tajomstva utrpenia. V liste adresovanom Kotlarczykowi piSe, ze hra Job sa mnohym
l'udom z jeho okolia pacila a chytila ich za srdce.! Vznikla na ziklade hlbsicho
zozndmenia sa so Starym Zakonom. Wojtyta precital Davidove zalmy, Knihu Job,
knihu Mudrosti, prorokov a niektoré diela Stowackého a Mickiewicza. V tej dobe sa
dozvedel o smrti profesora Kotczkowskieho, zabitého nacistami. Vychodiskovym
bodom bol pribeh o Jébovi, ktory bleskurychlo stratil velké dobra, synov a dcéry
a potom mu Pan vSetko zase vratil. Pribeh sa za¢ina tym, ako Job vita vo svojej brane
hosti pozvanych na vel’ku hostinu. Postupne sa dozveda dramatické spravy o svojom
zivote a zdeseni hostia opustaju jeho dom a vracajl sa zase, uz ako zastup plactcich. St
presvedceni, Ze Job sa vo¢i Panu Bohu nie¢im previnil a musi byt potrestany. Job
prijima navstevy troch priatel'ov a v dramatickom monologu vyjadruje myslienku, Ze
nie vSetko utrpenie je trestom, ale Ze sa moZe stat’ i akousi tlohou, ktoru treba splnit’.
| ked’ je presvedCeny o bozej spravodlivosti, predsa nemdze pochopit, preco trpi. Tu
prichadza mlady Jobov priatel’ Elihu, ktory ma zvlaStne prorocké videnie: vidi muky

Krista na Kalvérii. Nie vSetci ho chdpu, no JOb mu rozumie. Na priklade utrpenia Krista

8 porov. JAN PAVOL II. Dar a tajomstvo..., s. 37.

61 Ked v roku 1981 bolo v Pol'sku vyhlésené stanné pravo, v mnohych divadlach sa hrala prave drama
Job, ktora bola po prvykrat vydana v roku 1979 vydavatel'stvom Znak. Porov. SKWARNICKI,
Marek. Poetycka droga papieza Wojtyty, s. 7.
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Elihu a prostrednictvom neho aj Wojtyta ukazuju vyznam utrpenia ako tlohy a skusky
viery.%2 V Jobovi sa prelina trpiaci pol'sky narod, ktory sa stava spravodlivym Bozim
Sluzobnikom z knihy proroka IzaidSa a samotnym Kristom, ktory na seba vzal nase
utrpenia, aby nas vykupil.

Odpoved’ na otazku, preco pol'sky narod v minulosti trpel aznovu trpi, hl'adal
a ventiloval aj v d’alsej hre, ktorti dokoncil v lete 1940, Jeremids. Vznikla hned’ po tom,
ako precital starozdkonnu knihu tohto proroka. Je zasadena do 16. storoCia, kedy
jezuitsky protireforma¢ny kazatel' Piotr Skarga bojuje za dusu naroda.’® Jeho snaha
0 obratenie areformu naroda sa prelina so snahou JeremiaSa priviest k obrateniu
izraelsky narod. V prvom dejstve otec Piotr, ktory prave slizi bohosluzbu v jednej
kaplnke katedraly, pozerd von oknom a vidi prechddzat’ postavy, ktoré sa chystaju na
stretnutie do snemovne. VSimol si, Ze vSetci beZiaci majui tvrdé srdce. Pred sebou na
oltari, kde sluzi bohosluzbu, vidi Jeremiasa. Sochy anjelov drziacich na oltari baldachyn
ozivaju a Piotr si uvedomuje svoje poslanie bojovat’ za obnovu naroda. Videnie zanika,
bohosluzba kon¢i a Skarga zacina kazat' pritomnym veriacim. V druhom dejstve sa
Skarga po kazani stretne s rytierom a vojvodcom Zotkiewskim, vyznamnou postavou
pol'skych dejin. Obaja musia chranit’ Jeruzalem pred upadkom. Nasleduje dlhy dialog,
v ktorom sa obidvaja aktéri dohodnu, Ze po smrti sa eSte raz stretni. Po rozhovore
medzi nich vstupuje brat Andrzej (svity Andrzej Bobola). Skarga mu kaze precitat’
proroctvo 0 buducnosti svojho tela a 0 osudoch ndroda. Na koniec im rozdd palmy
mucenictva. V tretom dejstve dochadza k planovanému stretnutiu s vojvodcom, ktory
ide pred Bozi sud a hovori o symbiéze duse a naroda.®*

V postave JeremiaSa, Wojtyla konfrontuje pol'sky narod s mucenictvom, ktoré je
dosledkom boja za moralne hodnoty. Tak ako Jeremias trpi, pretoze hlasa navrat k Bohu
a jeho zakonu — moralnemu poriadku, tak trpi pol'sky narod, ktory je povolany obratit’
tvrdé srdcia k Bohu, na ktorého zabudli. Autor v drame Job, ako aj v drame Jeremias
aktualizuje pre svoju dobu biblické pribehy. Nad’alej upriamuje pozornost na Svité
Pismo, ako mu to ukazal otec Karol.

Na zaciatku roku 1941 vstupil do nepolitickej podzemnej organizacie UNIA, ktora sa

angazovala v odboji. Mala kultirnu a vojenska zlozku. Wojtyta sa zapojil do tej

62 Porov. BONIECKI, Adam. The making of..., s. 71-72.
83 Vid’ gelna dosku pamitnika Piotra Skargy v Krakove, priloha €. 1.
% Porov. Tamze, s. 72-73.
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kultirnej, ktord spocivala v ilegadlnom ozivovani polskej kultiry prostrednictvom

divadla a literatary.%®

1.3.5.Smrt’ otca — vyzva ako naplnit’ odkaz ,,Temnej noci“ Jana od Kriza

V tomto roku dochadza k d’alSej tragickej udalosti, ktord ma v zivote Karola Wojtytu
obrovsky vyznam a zmeni jeho doterajSie sny. Je to smrt’ otca, s ktorym mal blizky
vztah. Pocas vojny sa otec i nad’alej venoval hospodarstvu, zatial' co Wojtyla pracoval
(nacisti otcovi zastavili dochodkovy prispevok), nakupoval a prinasal pridelové jedlo.
Kazdu nedel'u spolu chodili do frantiSkanskeho kostola na svidti omsu. Obaja casto
navstevovali rodinu Kydrinskich, Karol si vel'mi obl'ibil matku Aleksandru Kydrinsku,
ktorej dokonca hovoril ,,Mamo.“ Juliusz Kydrinski, jej syn, bol Karolov spoluziak na
Jagellonskej univerzite a spolu sa angazovali v tajnom divadle. Prave matke Aleksandre
podaroval prva divadelna hru Job. V zime 1941 bol Wojtytlov otec chory, a preto mu
syn pravidelne prinasal od Kydrinskich obedy.

18. februara sa Wojtyta vratil z kamenolomu, odbehol do lekarne pre lieky a potom
s Mariou Kydrinskou $li do bytu, kde mu chceli ohriat’ jedlo. Otca vSak nasli mftveho.
Karol vzlykajuc objal Mariu a placuci si vycital: ,, Nebol som pri smrti svojej matky,
nebol som pri smrti brata, nebol som pri smrti otca. “®® Okamzite zavolali kitaza. Potom
stravil celi noc u otcovho tela aaj napriek pritomnosti svojho najlepsieho priatel'a
Juliusza Kydrinského neskor priznal, 7e sa nikdy necitil tak sam ako tej noci.®” Aj
Z tohto dovodu sa odstahoval k rodine Kydrinskych, kde byval aZz do septembra 1941.
Maria Kydrinski si spomina, ze kazdy den chodil do kostola na svidté omse, vel'a sa
modlil a pri modlitbe ho v ich dome ¢asto videla lezat’' na zemi v tvare kriza.

Smrt" otca bola zlomovym okamihom. Ked neskdr pri prileZitosti 50. vyrocia

ukoncenia II. svetovej vojny vydal papezské posolstvo, napisal:

,, Uz je to pol storocia, co si jednotlivci, rodiny a ludia stale spominaju na tych Sest

strasnych rokov: spomienky na strach, nasilie, extrémnu chudobu, smrt, tragickée

8 Porov. Tamze, s. 78.

% Je to svedectvo samotnej Kydrinskej. Porov. Tamze, s. 77-78.
87 Porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje..., s. 74.
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skusenosti bolestného rozlucenia sprevadzané nedostatkom bezpecnosti a Slobody,

vracajiicimi sa traumami spésobenymi preliatim krvi nevinnych Fudi. %

Co sa vtomto okamihu stalo? Ako Woijtyta reflektuje tuto d’alsiu Zivotnii ranu?
Stratit’ posledného cloveka znajblizSej rodiny muselo byt velkym ndporom na
psychiku ¢loveka. Nepriamo to priznava vo svojej knihe Dar a tajomstvo, kde pise, ze
hrézy vojny asmrt otca ho definitivne vykorenili zo zeme, v ktorej do tej doby
vyrastalo jeho Clovecenstvo. Zacal sa odputavat’ od vtedajSich zivotnych planov. My sa
pytame, ako je mozné, ze ho vsetky tieto tragédie nepriviedli k strate viery, ale prave
naopak, zacal sa dokonca zaoberat’ myslienkou na kiazské povolanie? Sam pise:

., V kontexte toho velkého zla vojny v mojom osobnom Zivote vSetko smerovalo k dobru,
ktorym bolo povolanie. “®°

Smrtou otca stratil vSetky doterajSie istoty, ktoré mal. Zostal mu iba Boh, ku
ktorému sa utiekal. Teraz stal tvarou v tvar charakteristickej vyzve, ktora spoznal pri
Studiu diel karmelitdnskych mystikov: Aby sa doslo ku vSetkému, je treba prejst’ ni¢im.
Pri strate vSetkého zostal pred nim stat’ uz iba Boh, ako hold Pravda, ktorej musi
odovzdat’ uplne vsetko, tak ako Jezi§ sam. ESte nedavno to z vic¢sej Casti bola iba tedria,
ktortt mu predstavil Jan Tyranowski. Teraz ma moznost’ tato tedriu naplno previest’ do
praxe. Objavit, Ze Boh je najvacS§im pokladom. Mimochodom, nebyt nepatrne;j
navstevy Kalwarie Zebrzydowskej, ktorou ho zboZny otec nasmeroval na Boha, nebyt’
Kotlarczyka ahladania hlbokych hodnét Tudskej existencie prameniacich
z nabozenstva, nebyt’ stretnutia s Tyranowskim, s najvac¢Sou pravdepodobnostou by
tieto Zivotné okolnosti nespracoval stakou odovzdanostou a vysledkom. Boh sa
Wojtylovi zjavil ako ten, ktory cloveka dokaZe pripravit' na nesenie kriza. VSetky
doterajsie udalosti ho predurcili na to, aby uniesol svoje bremeno a aby namiesto tmy
uvidel prave v tychto chvilach ,,svetlo.“ Boh vedie ¢loveka ku svetlu aj v temnote.
Preto Karol Wojtyta neskor tvarou vtvar tymto prezitym okolnostiam napiSe:

., V- mojom vedomi sa stdle jasnejsie ukazovalo svetlo. ™

8 Porov. JOHN PAUL Il. Message on the fiftieth anniversary of the end of The Second World War in
Europe.(8.5.1995) [2013-04-28]. http://www.vatican.va/holy father/john_paul_ii/speeches/1995/
may/documents/hf jp-ii_mes 08051995 50th-end-war-europe_en.html, ¢l. 1.

8 Porov. JAN PAVOL II. Dar a tajomstvo..., s. 43.

0 Porov. Tamze, s. 43.

34


http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1995/%20may/documents/hf_jp-ii_mes_08051995_50th-end-war-europe_en.html
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1995/%20may/documents/hf_jp-ii_mes_08051995_50th-end-war-europe_en.html

1.3.6. Blizsie ku kiiazskému povolaniu

Do procesu jeho rozhodovania vstapilo 23. méja 1941 zatknutie vSetkych knazov
salezianskej farnosti v De¢bnikach. Wojtyta bol s touto farnostou vel'mi uzko spity.
Casto sem chodil, lebo patril do Spolo¢enstva Zivého ruzenca.”* V auguste v jeho byte
spolo¢ne s Kotlarczykom a d’al$imi priatel'mi oficialne zakladaju Rapsodické divadio
slova, ktoré uz dlhsiu dobu planovali podl'a vyssie uvedenych pravidiel. Stretavaju sa
tajne kazdu stredu a sobotu.”? Nebola to len nejaka skuska divadelnych predstaveni
hranych nejakymi nadSenymi hercami. Bola to misia, vedomé poslanie, povolanie, bolo
to ,,knazské divadelné umenie“. Herci ako knazi umenia sprostredkovavali najvyssie
metafyzické hodnoty. Tito knazi disponovali priamo bezhrani¢nou mocou k obnove
sveta a l'udstva, k moralnej obnove, tym, Ze sprostredkovévali pravdu, krasu, dobro. To
bola ideoldgia, ako hlésal ,,velknaz* Kotlarczyk, spomina Mieczystaw Malinski, ktory
sa s Wojtytom poznal na stretnutiach Tyranowského v roku 1940.73

Je zaujimavé sledovat’, ze podla Kotlarczyka herec dartiva sam seba, aby mohol
divakom odkryt’ univerzalne Tudské hodnoty. V knazstve sa toto sebadarovanie
neodohrava na javisku. Knazské povolanie moze sebadarovanie priviest’ eSte k vacsej
dokonalosti. Sakralna predstava divadla slova méa ku knazskému povolaniu vel'mi
blizko, a ked’Ze sa Wojtylovi smrt'ou otca zrutili vSetky doterajsie plany, aj toto divadlo
mohlo jeho rozhodovanie ovplyvnit. Malinski, spoluziak v knazskom seminari

spomina, ako na jeho Zivote vnimal ur€ité rozpaky a rozhodovanie, kym sa stat’:

., Ked' som pociival, ¢o hovoril Kotlarczyk a Karol 0 poslani umenia, citil som, ako
bol Karol vnutorne rozdvojeny, ako tazké bude pre neho urobit definitivne Zivotné
rozhodnutie. Lebo do tohto kruzku priviedol tiez Tyranowského a cas od casu sa tu
konali tiez hodiny hlbokej vmitornej modlitby. Pritom sa cital sv. Jan od Kriza a Sv.
Terézia z Avily. (...) Karol sa stile modlil. Ale teraz sa modlil velmi vela. Vedel som,
aky vyznam modlitba pre neho mala, zvlast modlitba kontemplativna, ktorej ucili
majstri duchovného Zivota. Malo to na neho hlboky vplyv. Niekedy som si uz myslel, ze

pojde na Karmel. Potom sa mi zdalo, Ze jeho miesto je v pastoracii. Ale casom mi zase

"L Porov. BONIECKI, Adam. The making of..., s. 81.
2 Porov. Tamze, s. 81-82.
8 Porov. MALINSKI, Mieczyslaw. Cely tviij. Praha: Vysehrad, 1990, s. 33.
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prislo, ze by sa mohol stat hercom a rezZisérom, Ze jeho cielom je velke, nabozenské

divadlo. “7*

V tomto obdobi sa stretava s d’alSou pol'skou osobnost'ou — Adamom Chmielowskim
— znamym ako brat Albert,”® 0 ktorom po vojne napise divadelnti hru Brat ndsho Pana.
Chmielowski (1845-1916) bol pol'skym hrdinom 19. storo¢ia. Bojoval za slobodu
Pol'ska v roku 1863. V boji sa zranil a museli mu amputovat’ nohu. Neskor sa stal
slavnym maliarom. Tento zivot zanechava azafina sa na uliciach venovat
najbiednej$im, starcom a mrzakom. Krakovsky nasledovnik sv. FrantiSka a zakladatel
albertinov a albertinok zanechal umelecka cinnost' azacal zit' ako Zobrdk s tymi
najchudobnej$imi. Kazdy ¢lovek podl'a Chmielowského musi byt pripraveny, aby sa
daroval, tak ako to ¢itame v evanjeliu. Pre Wojtytu iSlo o silné slova, ktoré mu potvrdili,
ze sebadarovanie je plnou realizaciou ¢lovecenstva. Hned’ po vojne preto zacina pisat’
divadelnu hru s ndzvom Brat nasho Pana, V ktorej sa pokusi preniknit’ do podstaty
Chmielowskeho osobnosti a jej premeny. Ddlezity okamih vo Wojtylovej hre nastava,
ked’ Adam Chmielowski pomaha jednému opitému Zzobrakovi dostat’ sa zo stoky. V jeho
ofiach zrazu uvidi trpiaceho Krista, ato ho privadza ku knazskému povolaniu.
Vnutorny konflikt maliara Adama nespociva v drame vol'by medzi dvoma povolaniami,
knazstvom a umeleckym Zzivotom. Nie st to navzajom vylucujiice sa povolania. Vo
Wojtytovej hre ide v skutocnosti o zrodenie jedného povolania z druhého. Jedna sa tu
0 dramu dozrievania v laske a pre lasku. Knazské povolanie sa stava ovocim, ktoré
dozrelo v maliarovom zivote. V kl'i¢ovom momente Adam prichadza k maliarskemu
stojanu, na ktorom sa nachadza obraz, ktory namaloval s nazvom Ecce homo (islo

0 vyobrazenie Bohoc¢loveka) a hovori:

Si tak strasne nepodobny Tomu, ktorym si —
Natrapil si sa v kazdom z nich.

Vycerpal si sa az na smrt.

Znicili ta —

A to sa nazyva milosrdenstvom.

" Porov. Tamze, s. 33-34.
5 Porov. SWIDERCOSCHI, Gian Franco. Stories of..., s. 53.
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A pritom zostavas pekny.

Najkrajsi z ludskych synov.

Taka krasa sa uz nikdy neskor nezopakovala —
O, aka tazkd krdsa, akd tazka.

Takato krasa sa nazyva milosrdenstvom.

Po skonceni reCi zanechdva Adam dovtedajSi zivot anavzdy sa stdva bratom
Albertom.”® Maliar sa meni v kiaza, podobne ako sa kiaz rodi vo Woijtytovi,
zamilovanom do divadla a literatury.

Zamysleného a intenzivne sa modliaceho Wojtylu videli jeho spolupracovnici
v chemi¢ke Borek Falecki (patriacej pod tovarei Solvay). Casto si vyberal no&ni
sluzbu, lebo mal vi¢si priestor na ¢itanie literatiry.”” Profesor Gérlich, ktory v Cisticke
pracoval ako laborant si spomina, ze s Wojtytlom obvykle viedli dlhé diskusie na rézne
témy. V pamiti mu utkvel citat: ,,Je potrebné zivot Zit, a nie ho zneuzivat.* Laborant
Wiadystaw Cieluch si spomina, ze Wojtyla bol vel'mi zbozny. Na no¢nej sluzbe okolo
dvanéstej hodiny kPakol uprostred ¢&isticky a modlil sa. Citanie knih a modlitbu
dosvedcuje i jeho d’alsi kolega Franciszek Sojka, pracovnicka jedalne Stefania Burda
adalsi.’®

V prvej polovici roku 1942 mu na kratky cas zatykaji najlepSieho priatel'a Juliusza
Kydrinského.”® Vtedy dozrieva Wojtytovo rozhodnutie pre kiazské povolanie.®
V oktobri 1942 nastupuje po rozhovore s kardindlom Sapiechom do tajného
arcidiecézneho krakovského seminara, pricom inadalej pracuje v chemicke Borek
Falecki.®! Profesor Gérlich si spomina, ako ho Wojtyta poziadal, aby ¢astejsie hovorili
0 prirodnych vedach, pretoZe tieto rozhovory si pre neho potrebné vzhl'adom k tomu, ze
sa rozhodol Studovat’ teologiu. Na otdzku, preo si vybral prave cestu ku knazstvu,
Wojtyla odpovedal, Ze velkou inspiraciou bol pre neho Jan Tyranowski a jeho otec.®2

Reakcia Koltarczyka a jeho priatelov z divadla bola jasna: ,,Clovece, co to robis?

«83

Chces premarnit’ talent? “*> Wojtyta sa nenechal presvedCit, aby svoje rozhodnutie

6 Porov. SKWARNICKI, Marek. Stowo wstepne, 5-7.

77 porov. SWIDERCOSCHI, Gian Franco. Stories of..., s. 34. Ulohou Wojtyhu bolo prenasat’
v drevenych vedrach chemikalie ur€ené k Cisteniu vody.

8 Porov. BONIECKI, Adam. The making of..., s. 84-85.

" Porov. Tamze, s. 86.

8 Porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje..., s. 75.

81 Porov. BONIECKI, Adam. The making of..., s. 87.

8 Porov. Tamze, s. 83.

8 JAN PAVOL I1. Vstaiite, podme!. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2004, s. 66.
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zmenil. Nemal pocit, Ze by talent zakopaval. Kydrinski sa ho snazil presviedcat’ celu
noc, ale bezvysledne. Wojtyta dobre vedel, ze herectvo moze odkryvat’ hlboké pravdy
0 l'udskej existencii, Ze herec sa ma dat’ do sluzieb pravdy, ako tvrdil Kotlarczyk. AvSak
toto vSetko mohol este dokonalejSie realizovat’ v kiazstve. Sdm to potvrdi o niekol'ko

rokov neskor takto:

., Knazské povolanie je tajomstvo. Je to tajomstvo ,uzasnej vymeny‘ — admirabile
commercium — medzi Bohom a ¢lovekom. Clovek ddva Kristovi svoje ludstvo, aby ho
vyuzil ako nastroj spasy. Kristus zasa prijima tento dar a Z ¢loveka akoby urobil svoje
alter ego. Ak nevnikneme do tajomstva tejto ,,vymeny*, nepochopime, ako je mozné, ze
mlady clovek po pocuti slov ,, Pod za mnou! “ sa zriekne vsetkého pre Krista, a pritom je

presvedceny, Ze na tejto ceste sa jeho ludskd osobnost plne realizuje. “®*

Pripomenme, Ze ilegalne stadium v knazskom seminari bolo od zaciatku vojny vel'mi
nebezpecné. Nezriedka sa stavalo, Ze do seminara vtrhlo na kontrolu gestapo. Nasledky
boli tragické. Podl'a archivov krakovskej teologickej fakulty boli pri jednej prehliadke
zatknuti piati Studenti. Boli bud’ zastreleni, alebo deportovani do Osvien¢imu. Nasledne
bol seminar Uplne uzavrety a oficidlne fakticky neexistoval. Wojtyta zacina Studovat
teologiu s d’alsimi mladikmi. Nikdy nebolo isté, ¢i sa ¢lovek dozije nového roku, ¢i
nasledujuceho diia, spomina Wojtytov spoluziak Andrzej Bazinski.® Jednym z takychto
seminaristov bol Jerzy Zachuta, ktory sa raz nedostavil na prednasky. Gestapo ho zatklo
za napomahanie Zidom a nasledne popravilo zastrelenim.®® Z doby tajného Stadia
musime zmienit' eSte jednu udalost. Vo februari 1944 sa Wojtyla vracia z chemicky
ana jednej z krakovskych ulic ho zrazil nakladny automobil. Oc¢ita svedkyna Jozefa
Florek vystupila z elektricky autekala za zranenym. Nemecky dostojnik nariadil
previest Wojtylu do nemocnice. V nedel'u 7. augusta 1944 kardinal Sapieha povolal do
krakovského arcibiskupského paldca vSetkych seminaristov. Zacalo sa varSavské
povstanie a Vv celej krajine zosilnela okupac¢na perzekucia. Wojtyta od tej chvile travil
¢as uz iba v palaci, kde sa v skromnych podmienkach pripravoval na kiazské povolanie
pod vedenim rektora Ktosaka. Konseminaristi si na neho paméitaji ako na Studenta,

ktory sa pravidelne a dlho modlil, poctivo Studoval a zodpovedne dodrziaval denny

8 JAN PAVOL II. Dar a tajomstvo..., s. 82.
8 Porov. BONIECKI, Adam. The making of..., s. 88.
% Porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje..., s. T6.
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poriadok. Franciszek Konieczny dosvedcuje, Ze za nim do seminara prichadzalo zopar
chudobnych T'udi, ktori ho ziadali o pomoc. Bol ochotny jednému z nich podarovat’
novy sveter, ktory dostal len den predtym od Kotlarczyka. Snazil sa pomahat’, ako

vedel &’

1.3.7.Boh je vSadepritomny

Rok pred koncom vojny, v kontexte vSetkého zla, ktoré prezil a videl kazdy den pred
sebou, pise zbierku so zaujimavym nazvom: Pieseri o skrytom Bohu.® V nej prirovnava

Boha k moru, k priatel'ovi, ku svetlu, k laske.

Laska mi vsechno vysvétlila,
ldaska vsechno vyresila —
proto zboznuji tu Lasku,

at kdekoli by byla...

Naraza tiez na skuto¢nost’ smrti. T4 uz pre neho ni¢ neznamend, pretoze Laska
s velkym ,,L*“ mu vSetko vysvetlila, a tak ho uz ni¢ neméze ohrozit. Smrt' dokonca

oplyva vecnost'ou. VSetko odovzdava, o ni¢ sa nestara:

V takovém tedy tichu skryty ja-list,
osvobozen od vétru,
uz se nestaram o zadny z padajicich dnu,

vzdyt vim, Ze v§echny opadnou.

Boha objavuje paradoxne v temnote:

V temnu je tedy tolik svétla
kolik Zivota v oteviené ruzi,
kolik je Boha sestupujicitho

na brehy duse.

87 Porov. BONIECKI, Adam. The making of..., s. 97.
8 WOIJTYLA Karol. Prameny a ruce, s. 7-25.

39



Boh sa ukryva v klasoch psenice, v stromoch, v kusku pseni¢ného chleba, prebyva
v malickej komodrke ¢loveka, ukryva sa do podivuhodnej chudoby. A preto zboznuje

vSetko to, v ¢om je ukryty:

Zboznuji té, vonné seno, nebot nenalézam v tobé
pychu v zralych klasech.
Zboznuji té, vonné seno, jez si privinulo k sobé

decko prostoviasé.

Zboznuji te, strome prisny, nebot nenalézam Zalobu
Vv tvém listi spadaném.
Zboznuji teé, strome prisny, nebot jsi kryl Jeho ramena

V krvavé namraze.

Zboznuji te, matné svétlo pSenicného chleba,
V nemz vécnost pobude chvili jedinou,
kdyz priplouva ke brehu nasemu

tajemnou pésinou.

Boh sa ukryva v prostote a chudobe, je hostom tych najprostejSich, tych, ktori sa

vyhybaju hriechu a pre lasku im chybaju slova:

Sam kdyz si ndas zamiloval,
prostotou nas ocaroval,

bidou, bidou, slamou...

V hostii sa stretava s pohl'adom Bozim, s pohl'adom Otca:

V jednom détském pohledu
soustredeném na vlidnou Hostii
potkal jsem se s Otcem nebeskym,

ktery se dival s nesmirnou laskou...
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Zatial' ¢o mnohi pocas vojny kricali, pre¢o je Boh ticho, preco ni¢ neurobil, ako
modze dopustit’ takyto horor, Wojtyla preziva obdobie intimneho stretnutia s Bohom.
Vidi ho takmer vSade. Pieseri o skrytom Bohu je nielen bdasiou, ale aj hlbokou
modlitbou plnou nadeje a radosti, ze dusa mé svojho Boha, ktory je najvacsou istotou.

Ako keby sa v tej basni ozyvala Pieser duse sv. Jana od Kriza:

V té temné noci, ve Stesti,
ukryta, ze nevidel mne nikdo,
nespatrila jsem nic,

bez strazce, ani svétlo,

jen to, co mi v srdci Zhnulo.

A ono strezilo mne

a vedlo jisteji nez svétlo poledni,
tam, kde uz cekal na mne,

kdo dobre znam je mi,

na mistech, kam nikdo nevstoupi...®®

V Piesni o skrytom Bohu sa ukryva laska k umeniu, ale priam fiou prenika laska
k Bohu. Tu je to iny Karol Wojtyta, ten, ktory sa rozhodol zanechat’ drahu umeleckého
Zivota a nastupit’ na cestu knazstva. Nikdy viac sa od tejto chvile nepripojil oficidlne
k umeleckému Zivotu. Nemal ako autor podiel na literarnom poli pol'skej kultary.
Piesen o skrytom Bohu vysla tlacou v roku 1946 v ¢asopise Glos Karmelu bez uvedenia
mena autora.®® Dalgie diela vydané tlaou oznaéil vzdy iba pseudonymom. To, Ze pisal
poéziu, drzal v tajnosti. Len tzky okruh priatelov a spolupracovnikov vedel o jeho
tvorbe. Nad’alej sa zaujimal o literatiru a divadelné umenie, ako metropolita krakovsky
bol znamym mecenaSom, ktory mal kontakty s mnohymi intelektualmi, vedcami
a umelcami, avSak nikdy nehovoril o svojej tvorbe. Aky vztah mal k poézii ako
duchovny pastier, to ndm moze odhalit’ antoldgia verSov pol'skych kinazov, ktora bola
vydana v Londyne v roku 1971 pod nazvom Sfowa na pustyni. Uvod do nej napisal

kardinal Karol Wojtyta.

89 SV. JAN OD KRIZE. Temnd noc, s. 35.
% Porov. WOJTYLA, Karol. Poezje Dramaty Szkice..., s. 587.
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., Knazstvo, napisal vtedy, je sviatostou ipovolanim. Basnickd tvorba je funkcia
talentu — ale talenty tiez rozhodujii o povolani, prinajmensom v subjektivnom zmysle.
Mozno teda stojime pred otazkou: Akym sposobom tieto dve povolania, kiazské
a basnické vzajomne koexistuju, akym sposobom sa vzdjomne prenikaju v samotnom
cloveku? Takato otazka sa tyka niecoho vdcsieho, ako su vytvory. Tyka sa autorov. Tyka
sa zdlezitosti, ktord je akymsi osobnym tajomstvom kazdého z nich. Ci pisanie

neodhaluje toto tajomstvo? “%

Wojtyta d’alej pokracuje a vysvetl'uje, ze basnické verSe mdzu poodhalit’ toto
tajomstvo prenikania oboch povolani. Nie je jasné, do akej miery si basne pramenom
poznania knazskej duse, avSak neda sa popriet, Ze su prostriedkom k tomu, aby sme sa
nieco o knazskej dusi dozvedeli, pretoze reflektuji jej vnutro. Wojtytovo vyjadrenie
v avode basnickej zbierky zaroven uznava uplnu autonémiu umenia vo vztahu
K hierarchickej hodnosti tvorcov. Nie je dolezité, aku funkciu zastava umelec, dolezité
je, ¢o tvori.?? Poézia je pramefiom poznania tajomstva. Preto Wojtyta nadalej pise

verse:

,,Po pdtdesiatich rokoch od vysviacky mozZem povedat, Ze zo dita na den vdicsmi
nachadzam v tom Mysteriu fidei (eucharistii) zmysel viastného knazstva. Prdve tam je
miera daru, ktory predstavuje, a takisto miera odpovede, ktoru tento dar ocakdva. Dar
je vidy vdcsi. A je to dobre, Ze je to tak. Je dobre, zZe clovek nikdy nemoze povedat, ze uz
plne odpovedal na dar. Je to dar a zdroveri uloha: stile! Byt si toho vedomy znamena

Zit plne svoje kitazstvo. %

Na konci vojny sa Wojtyla dozvedel o osudoch viacerych hrdinov a mucenikov,
medzi nimi aj o hrdinskej smrti Maximilidna Kolbeho, ktory sa obetoval za druhého
¢loveka. Darovat’ sa, byt’ Alter Christus — druhym Kristom, ktory dava sam seba ako
obet’, to je hlavnou ulohou knazskej sluzby. Ked' 1. novembra 1946 lezal pri prostracii
na dlazbe Wawelskej katedrdly, aby bol vysviteny na knlaza, myslel na svojho

konseminaristu Jerzyho Zachutu, ktory bol pri sluzbe Zidovskym obCanom zatknuty

91 SKWARNICKI, Marek. Stowo wstepne, . 5-7.
92 Porov. Tamze, s. 6-7.
% Porov. JAN PAVOL II. Dar a tajomstvo..., s. 88.
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a popraveny zastrelenim: Kristus ho inym spoésobom spojil s tajomstvom smrti
a zmrtvychvstania.%*

Wojtyta si v Zivote uvedomoval podivuhodné riadenie Bozej Prozretelnosti. Pri
spomienkach na obdobie vojny poodhaluje, ze jeho knazské povolanie vzniklo

Vv kontexte velkého zla a mnohych l'udskych obeti:

,,Nie raz som si poloZil otazku, preco prisli o zZivot moji rovesnici a preco nie ja?
Dnes viem, Ze to nebola nahoda. (...) Moje knazstvo sa uz pri svojom zrode vpisalo do
velkej obete mnohych muzov a Zien mojej generdcie. Mna Prozretelnost uchranila od
tazkych skusok, ale o to vicsmi pocitujem dlh voci osobam, ktoré poznam, ako aj voci
ludom mne neznamym a ovela pocetnejsim bez ohladu na narodnost a jazyk, ktoré
svojou obetou na velkom oltari historie prispeli k uskutocneniu mojho knazského
povolania. Istym sposobom ma oni zaviedli na tuto cestu a vo svetle obete mi ukazali

najhlbsiu a podstatnii pravdu Kristovho kiazstva. “%

Nie je nahoda, ze na primi¢énom obrazku Karola Wojtylu sa nachadzal citat: Fecit
mihi magna. (Vel'ké veci mi urobil.) Tohto daru si bol po cely zivot vedomy. Mal podiel
na ovoci, ktoré svojou obetou prinieslo utrpeniec mnohych jeho stc¢asnikov.
S myslienkou, Ze utrpenie jednotlivcov i spolo€enstva 'udi moze vzajomne obohacovat’
druhych, sa budeme vo Wojtylovom zivote stretavat aj nad’alej. Pod'me teda
v nasledujucej kapitole nahliadnut' do dalSich udalosti a mySlienok, ktoré pomozu

Wojtytovi formulovat’ krest'anskil odpoved’ na zmysel utrpenia.

% Porov. Tamze, S. 52.
9% Tamze, s. 44—46.
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2.0d knazského svitenia po rimsky pontifikat

Negativne Zivotné udalosti prezité do knazskej vysviacky Wojtytu nasmerovali
na rieSenie hlbokych l'udskych otazok. Pocas vykonavania knazskej a biskupskej sluzby
ich zaéne do hibky riedit. Povrchnost’ je mu cudzia. Zaiste ho k tomu priviedol otec,
ktory ako vojak vynikal pracovitostou a svedomitostou.”® Wojtyta sa za¢ne venovat
teologickej vede, ktorej poznatky bude bohato vyuzivat’ v pastoracii. Vybuduje si tak
teologicku a filozoficku zakladiiu, ktora sa stane zdrojom odpovedi na aktualne
problémy doby.

V tejto kapitole sa pokusime dotknit’ najddlezitejSich momentov, ktoré¢ formuju
Wojtytovo myslenie a osobnost’ az do zaciatku pontifikatu. Najprv to budi rimske
Studia, v priebehu ktorych objavi vyznam osobného prezivania skutoCnosti, najmi
nabozenskej. Preskimanim diela sv. Jana od Kriza za¢ne hl'adat’ odpoved na otdzku,
kto je ¢lovek. Toto hl'adanie vyusti do horlivého boja za plnost’ a ddstojnost’ kazdej
Iudskej bytosti, ktoré spocivajii v naboZenskej slobode. Max Scheler, ku ktorému ho
privedie objavenie vyznamu vnutorného prezivania (skusenosti), Wojtylu presvedci
0 tom, ze naplnenim ¢loveka je laska prejavujuca sa v ¢ine. Ovplyvneny rozsiahlym
dielom tohoto filozofa a konfrontovany S0 snahou o degradaciu Tl'udskej bytosti
premysli, o je podstatou pravej lasky, ktort si zaslazi kazdy clovek. NapiSe svoje
najvyznamnejsie diela: Ldska a zodpovednost a Osoba a cin. Uvidime, ako Max Scheler
Wojtytovi pontikne vyznamné poznatky pre formulovanie zmyslu utrpenia. V priebehu
celého obdobia budeme vnimat' srde€né a osobné vztahy s farnikmi, s celym
spolocenstvom cirkvi a s priatel'mi, ktori sa od straty rodiny stavaju vyznamnou
stcastou Wojtytovho Zivota.

Knazské a biskupské podsobenie nadvézuje na zakladné skusenosti, nadobudnuté
v mladosti — individualny a osobny pristup ku kazdému ¢loveku. Ako zaujimavy zdroj
do vnatorného sveta nam poslizi reflexia jeho vlastnej ¢innosti na Druhom vatikanskom
koncile, ktora vo Wojtytovi posilnila vedomie cirkvi ziskané v priebehu ciest po
Eurdpe. Na zaver sa pozrieme na exercicie, ktoré daval vo Vatikane papezovi Pavlovi
VI. arimskej kurii. V texte duchovnych cviceni moéZeme vnimat’ uceleny pohlad na

aktudlne dianie v spolo¢nosti a Vv cirkvi a vlastnl viziu buducnosti, ktora sa sformovala

% Porov. WEIGEL, George: Svédek nadéje..., s. 36.
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Vv uplynulych rokoch. Tak sa Wojtyta stdva dostatocne pripraveny na to, aby mohol

pocas pontifikatu viest’ dialog so svetom v mene ¢loveka a Boha.

2.1.Sv. Jan od Kriza a eurdpsky teologicky pluralizmus v sluzbe
dialogického h’adania Boha a Cloveka

Kardinal Sapieha posiela nadaného Wojtytu dva tyzdne po knazskej vysviacke na
postgradudlne S$tadia do Rima. Arcibiskupovo rozhodnutie bolo motivované
odporucenim profesora teoldgie Ignaca Roézyckeho, u ktorého Wojtyta uspesne
absolvoval vSetky predmety vratane dogmatického seminara. V roku 1946 pod jeho
vedenim napisal seminarnu pracu s nazvom Analiza wiary wedtug sw. Jana od Krzyza.
Wiara jako srodek do zjednoczenia duszy z Bogiem (Analyza viery podla sv. Jana od

Kriza. Viera ako prostriedok zjednotenia duse s Bohom).%’

Roézycki osobne oslovil
Wojtylu s otazkou, ¢i nema zaujem absolvovat postgradudlne $tidium.?® On siihlasil
a ako predmet studia si urcil i nad’alej obI'ibené dielo sv. Jana od Kriza.

Od konca novembra 1946 pracoval na téme pod vedenim dominikanskeho profesora
Reginalda Garrigou-Lagrangeho na papezskej univerzite Angelicum v Rime. To Vv tej
dobe podla byvalych Wojtylovych spoluziakov nebolo velmi vzruSujucim
intelektudlnym prostredim. Niektori profesori boli vynikajuici, ini v§ak skor nevyrazni.
Angelicu chybala intelektudlna iskra.®® V Katolickych seminaroch prebiehali vasnivé
diskusie o tom, ako spojit’ scholastiku s novymi teologickymi pradmi. Na Angelicu, kde
studoval Woijtyla, existoval len novotomisticky a neoscholasticky pristup.l% Velkym
tomistom bol prave Wojtylov skolitel' Reginald Garrigou-Lagrange. Wojtyta si ho za
veduceho prace vybral kvoli laske k dielam sv. Jana od Kriza, ktort mali spolo¢nt.
Kazdi nedel'u popoludni viedol profesor seminér o spiritualite. %

Fakt, ze Wojtytlovym S$kolitelom bol zastanca novotomizmu neznamena, Ze by

Wojtyta neuvazoval nad novymi teologickymi pradmi doby. Prave naopak. V priebehu

Stadia na Angelicu bol ubytovany na Belgickom kolégiu, ktoré sa hlésilo

% Porov. BONIECKI, Adam. The making of..., s. 106.

% Porov. MALINSKI, Mieczystaw. Cely tviij, s. 79.

9 Weigleovo interview s arcibiskupom Jorgem Mejiou, spoluziakom Karola Wojtytu. Porov.
WEIGEL, George. Svédek nadgje..., s. 95.

100 porov. BURDA, Frantisek. Obraz cloveéka..., s. 48.

101 porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje..., s. 88.
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K predstavitelom Nouvelle théologie. Vdaka tomuto kolégiu mal moznost’ viac
preniknut’ do aktualneho teologického myslenia a sporov. Nouvelle théologie usilovala
o reformu teoldgie, ktoru si vynutil spor o modernizmus. Drzala sa stranou od tohto
sporu, ale celt situdciu vnimala pozitivne, ako krizu vedicu k potrebnému rastu. Hlavné
dorazy sa kladli na potvrdenie primatu zjavenej skutocnosti, vyuzivanie historickej
a biblickej kritiky, na otvoreny tomizmus ana rieSenie dobovych problémov.
V priebehu storo¢i doSlo k priliSnému zddraznovaniu Spekulédcie na tkor Bohom
zjavenej skutoCnosti. Nouvelle théologie bola inadalej tomistickou teoldgiou, no
nepokracovala v tradicii doktrinarskeho auzavret¢ho tomizmu, ktory vdbec
nereflektoval dobové problémy a bol dopredu pripraveny ,,v malych whladnych
bali¢ckoch.” Nova Skola prestala na ucenie sv. Tomasa Akvinského nazerat’ ako na
nieco, ¢o je vytrhnuté z dejin a ¢o sa premenilo na posvitni metafyziku.!%? Teologia je
predsa tvorena v dejinach! Pojem dejin chybal na teologickych fakultach takym
myslitelom, ako boli Congar, Danielou, Chenu, Gardeil, De Lubac, De Chardin,
Bouillard. Pod hladacik kritiky si ich zobral prave Reginald Garrigou-Lagrange
Vv ¢lanku Kam krdaca nova teologia? z roku 1946. Mnohi dominikénski teologovia videli
v snahe o historizaciu scholastiky, ktora chapali ako skuto¢ne vedecky zaklad
krestanského myslenia, nebezpecnu tendenciu vedicu k teologickému relativizmu,
ktory moze vyustit’ k relativizmu dogmatickému. Garrigou-Lagrange v jednom ¢lanku
piSe: ,,Kam nutne vedie tdato nova teologia so svojimi novymi ucitelmi, ktori ju
inspirovali? Kam vedie, ak nie na cestu skepticizmu, fantdzie a herézy?“ A eSte
s vi¢§im dorazom sa pyta: ,, Kam vedie nova teolégia? Naspdt k modernizmu? “1%3
Wojtyta nezostal u nazorov svojho Skolitel'a. Mal bohaty priestor k tomu, aby sa
zoznamil s argumentmi aj novych teologickych pradov, a ako moézeme vidiet, bol
K nim vel'mi otvoreny. Rektorom Belgického kolégia bol Maximilian de Fiirstenberg,
ktorého neskdr sdm menoval za kardinala. Na kolégiu mal moZnost’ stretnut’ zakladatel’a
Hnutia robotnickych kinazov (JOC — Jeunesse Ouvriére Chrétienne) Josefa Cardinja,
usilujiceho o evanjelizaciu na pracoviskdch amedzi l'ud'mi réznych socidlnych
vrstiev.1% Ked’ s podporou kardindla Sapiehu navstevuje v lete roku 1947 Francuzsko,
spoznava hnutie Mission de France. I$lo o skupinu franctizskych knazov, ktori ako

robotnici pracovali v tovarnach atouto formou sa snaZzili postupne evanjelizovat

102 porov. GIBELLINI, Rosino. Teologické sméry 20. stoleti. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2011, s. 171-173.

13 Porov. Tamze, s. 178.
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pracujuce masy. Zakladatelom hnutia bol kiaz Godin. Sdm prijal sposob Zivota l'udi,
ktorych evanjelizoval. Pariz a Marseille boli dve najvdcsie proletarske centra
Franctzska a prave tu sa hnutie rodi. Wojtyta v roku 1949 podrobil v ¢lanku Mission de
France, vydanom v Tygodniku Powszechny tento moderny prad podrobnej analyze.%®
Celé tizemie Franctzska rozdelil na tri oblasti: kraj katolicky (kde ¢innost’ cirkvi esSte
nebola vytrhnutd z koreniov), kraj nepraktizujicich (tu sa eSte zije krestanska kultara,
ale nabozenstvo uz stratilo vplyv na zivot spoloc¢nosti, I'udia ziju iba z doznievajicich
zvykov a tradicii, ktoré sa vytracaju) a kraj misijny (vonkaj$ie prezivanie krest'anskych
zasad sa Uplne vytratilo, neexistuju ziadne zvyky a tradicie). Ked’ Wojtyta videl situdciu
krestanstva v krajine, uvedomil si, Ze trend sa bude §irit’ aj do inych ¢asti Europy, a ze
cirkev bude musiet’ néjst’ cestu, ako si poradit’ s ateizaciou eurdpskej spolocnosti.

Ako najzasadnejsiu vec pre buducnost’ cirkvi vyzdvihuje svedectvo zivota. Farnost’
existujuica v ateistickej spolo¢nosti musi byt postavend na svedectve zivota. Musi stat’
na dare, ktory prinasa kazdy clen farnosti vratane knaza, ked’ sa obetuje v prospech
spoloCenstva. Kilaz v takejto farnosti ma svoj Zivot pretvorit’ do trvalej obety JeZiSa
Krista. K obete je povolany kazdy c¢len farského spoloCenstva. Knaz, ako pastier
spolocenstva ma k nekrvavej obete sv. omse pripojit’ nielen seba, ale aj vsetko to, ¢o
mdze obetovat’ samotné spolocenstvo veriacich. Tento charakter kiazstva si Wojtyta
uvedomil aj pri navsteve v San Giovanni Rotondo v lete roku 1947, kde sa stretol
S patrom Piom z Pietrelciny a v§imol si, Ze pri obete sv. omse svitec realne a dokonca
fyzicky trpi.l% Dalej si viima velkli délezitost spolodenstva, tak kiiazov, ako aj
samotnych farnosti. Svedectvo Zivota, na ktoré sa zahl'adi moderny neveriaci, sa stava
prvym dévodom, ktory ho moze priviest k Bohu. Do pravdy sa vstupuje prave cez
svedectvo. Kazdy svojim spdsobom je zodpovedny za evanjelizaciu: inak knaz, rehol'na
sestra, rehol'nik, rol'nik, robotnik velkého priemyselného podniku. Apostolat je ¢innost’,
ktora sa tyka spolo¢ného usilia vSetkych veriacich. Laik ma v tomto smere v cirkvi
velkt tlohu. Cinnost francuzskych krestanskych institatov nie je Ginnost’ odporu
anesuhlasu, nie s to ziadne ,,anti“ aktivity. Je to Cinnost pozitivna, konStruktivna
a snaziaca sa budovat, nie ricat’. Prihliada na podmienky doby a pritomného Zivota.

Wojtyta v zavere sondy do ¢innosti hnutia konstatuje, ze vznika akési nova apostolska

105 Porov. WOJTYLA, Karol. Mission de France. In HENNELOWA, Jozefa (ed.). Wojtyta Karol...,
s. 7-15.
16 porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje..., s. 87.
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Skola, ktora sa usiluje vratit’ k jednoduchosti evanjelia a k duchu horlivosti, a to je pre
neho sympatické.

Analyza robotnickeho hnutia Wojtylu presvedcila, ze ak ma cirkev reagovat’
adekvatnym spOsobom na situaciu meniacej sa spoloCnosti, potrebuje zmenu. Vd'aka
moznosti nahliadnut do nabozenského zivota v inych krajinidch sa zacal priblizovat’
k nazorom, ktoré sa o niekol'ko rokov presadia na Druhom vatikanskom koncile.
Pochopil, ze cirkev musi vyuzit velky potenciadl angazujacich sa laikov. Je treba
zanechat’ negativisticky pristup voci svetu a zvolit’ cestu pozitivneho svedectva, ktoré
I'udom predstavi krasu prezivanej viery. Aby cirkev mohla naplnit' toto poslanie,
potrebuje viest’ autenticky apostolat, do ktorého nezapoji len kiazov a rehol'nikov, ale
aj horlivych laikov. Musi zohladnit’ aktuidlne podmienky a stav evanjelizovanych
uzemi, inak sa jej nepodari oslovit’ Ziadneho ¢loveka. Scholasticka teoldgia na dejinné
a iné okolnosti zabudla, a preto sa Wojtyla na svojom $tudijnom pobyte otvara pre nové
rieSenia situacie, do ktorej sa cirkev dostala pred koncilom.

Okrem Francuzska mal moZnost’ cez letné prazdniny 1947 navstivit' na desat’ dni aj
Holandsko, kde na neho vel’ky dojem urobila silna organizacia cirkvi a pastoracie, spolu

s aktivnymi inStitGciami a zivymi cirkevnymi komunitami.

,, Takto sa mi z rozlicnych stran coraz viacsmi odkryvala zapadnad Eurdpa, Europa po
druhej svetovej vojne, Europa nddhernych gotickych katedrdl a zaroven Eurdpa
ohrozovana procesom sekularizacie. Uvedomoval som si, Ze to predstavuje vyzvu pre
Cirkev, ktora musi celit' spomenutému nebezpecenstvu novymi formami pastordcie,

otvorenymi pre Sirokii ucast laikov. “*%

Vratme sa teraz k zasadnej Cinnosti, kvoli ktorej Karol Wojtyta absolvoval pobyt
v Rime, k jeho dizertacnej praci Doctrina de Fide apud s. Joannem a Cruce (Nauka
oviere usv. Jana od Kriza). V praci sa odraza osobna sktsenost autora, ktora
nadobudol v obdobi II. svetovej vojny a sice, ze zmyslom l'udskej osoby je zjednotenie
¢loveka s Bohom. V prvej kapitole sme poznali, Zze prave v priebehu tragickej vojny
apo preziti velkych rodinnych strat Wojtyta objavuje Boha, ktory sa pre neho stava
najvacsou oporou (napr. Piesern o skrytom Bohu) a jediné $t'astie vidi v jeho totalnom

nasledovani, ktoré mu umoznuje knazské sluzba.

107 JAN PAVOL II. Dar a tajomstvo..., s. 62.
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Dolezitu vec, ktoru si Wojtyta v diele sv. Jana od Kriza vS§ima, je skutoCnost, ze
tento svétec nezaznamenava ziadnu tedriu, ziadny Spekulativny traktat o mystike, ale
zapisuje zitG skuisenost’.!® Woijtyta tak po priklade sv. Jana zadina na skusenost’ davat
velky doraz. Tym sa do popredia teologického myslenia dostava subjekt, na ktory
scholastika tiplne zabudla a zo svojej koncepcie ho vynechala. Sktsenost’ je predsa to,
¢o je kazdému cloveku vlastné a Wojtyla je presvedCeny, ze sa to tyka aj skusenosti
nabozenskej. Dielo sv. Jana od Kriza upozornuje c¢loveka na vyznam osobného
prezivania. S prekvapenim si v§ima, Ze Jan na prvom mieste hovori o ¢loveku a 0 jeho
skusenosti nadprirodzené¢ho Zivota, az potom o Bohu. Vychodiskovym bodom pre
Janovu teolégiu je ¢lovek a jeho prezivanie viery.1%

Podl'a Wojtytu je viera tou schopnostou, ktord je vlastna intelektu. Jedine vd’aka
tomu, ze intelekt méa tato schopnost’ viery, mdze Clovek poznavat Boha. Nie je to
poznanie v pravom zmysle slova. V skuto¢nosti sa jednd o sthlas so zjavenymi
pravdami. Viera intelektu sice zjavuje Boha, na druhej strane sa Boh prostrednictvom
viery vintelekte Cloveka ukryva, pretoze plati, Ze poznavajuci uchopuje predmet
poznania do vedomia, ale Boha nem6zeme dokonale poznat’. Viera je teda osvetl'ujuca
skuto¢nost, no na druhej strane aj zatemnujuca. Vd’aka tomu, ze Boha nikdy dokonale
nespozname, pretoze nas presahuje, zistujeme, ze Boh sa v nds do istej miery ukryva
a ¢lovek md moznost’ preZit’ temnu noc. Viera dava intelektu informacie, ktoré nikdy
nemal. Intelekt je ako obnaZeny, ked’ tieto informécie dostava. Nema Sancu zmyslovo
uchopit’ nadprirodzent skuto¢nost’. Intelekt objavuje nekonecnost’ transcendencie. Dusa
zostava pri konfrontdcii s nadprirodzenymi pravdami s Bohom uplne sama, nakol'ko
intelektudlna aktivita je neplodnd astdva sa prekdzkou pre pochopenie
nadprirodzeného.1°

Clovek, ktory méa vieru a hl'add zmysel Zivota, musi urobit zasadnii vec. Musi sa
obetovat’. Tato obet’ je najvy$§im vyrazom toho, Ze je osobou. Tym, Ze sa obetuje,
nachddza vlastnt identitu v Bohu. Ked’ straca zmysel Zivota, paradoxne ho to vedie
K podstate, ktora je viom ukrytad. Intelektu osvietenému vierou pri stretnuti
s Transcendentnom neostava ni¢ iné ako prijat’ zjavené pravdy — je to zapretie seba

samého. Vtedy, ked’ sa ¢lovek takymto sposobom obetuje, stdva sa schopnym zjednotit’

108 porov. BURDA, Frantisek. Obraz clovéka..., s. 62.
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sa s Bohom azaroven sa stdva sam sebou. V tom okamihu sam seba prekracuje
a dosahuje, ¢o by prirodzenou cestou nedosiahol. !

Boha cClovek poznava inak ako ostatné skutocnosti zivota. MoZe ho poznat’ iba tak,
ako poznava osoby — prostrednictvom sebadarovania. Ked” chceme poznat’ nejaku
osobu, musime vyjst zo seba, musime sa darovat, musime milovat. Nemdzeme
vlastnit. Stadium mystiky sv. Jana od Kriza presved¢ilo Wojtylu o neodiatelnej
I'udskej dostojnosti, ktort ma kazdy Clovek, vratane bojujuceho vo vojne. Kazdy ¢lovek
je povolany k stretnutiu s Bohom, a preto musi byt kazda I'udska osoba slobodna. Len
tam, kde je sloboda, mdéze byt skutona laska a moze sa nadviazat' plnohodnotny
autenticky vztah. Stretnutie s Bohom prostrednictvom viery je kl'ai¢om k pochopeniu
existencie a ciel'a ¢loveka. Jedine ked’ sa stretneme s Bohom, mdzeme plne pochopit’
seba a blizneho. Ked’ sa na blizneho budeme pozerat’ ako na bytost, ktora je povolana
k stretnutiu s Bohom, nemdzeme jej upierat jej nespochybnitelni Tudsk dostojnost’.*?

Stadium diela sv. Jana od Kriza pomohlo Wojtytovi nastolit’ smer, ktorym sa bude
nasledujice roky uberat. Je to hl'adanie celého ¢loveka a zmyslu jeho existencie.
Wojtyta zagne pracovat’ na filozofickej antropolégii.?*® Tazisko vedeckej prace sa zaéne
presuvat’ na skusenost’, ktorej vyznam v dizerta¢nej praci objavil. Od metafyziky sa
zacne presuvat smerom k fenomenologii, ktord dava doraz na subjektivnu stranku
¢loveka, postihuje zlozitost’ 'udského vnimania, schopnosti 'udského ducha, fyzické
reakcie atd’. Ak by sme na ¢loveka pozerali len z jedného uhlu pohladu, zredukovali by
sme ho, ¢o vedie k ohrozeniu l'udskej dostojnosti, ako sa to stalo pocas vojny, kedy

v praxi kulminovali do tej doby iba teoreticky hlasané hr6zostrasné postulaty totalitnych

ideologii.
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2.2. Wojtylova revolucia za ¢loveka

Ked sa vroku 1948 Wojtyla vratil do Pol'ska, bol nadalej silne motivovany
myslienkami, ku ktorym dospel v dizerta¢nej praci. Vracal sa k nim v pastoracii aj
V novej poézii vydavanej pod pseudonymom. V malej farnosti Niegowice, do ktorej
nastipil hned po navrate zo $tadii,''* zacal v kontakte s veriacimi vyuZivat objaveny
personalny pristup, ktory pramenil z poznania osobného dialogu s Bohom. Navstevy
chorych, jednotlivych rodin a vztahy s mladeZou boli na dennom poriadku.'® V ramci
kratkeho (len osemmesa¢ného) posobenia stihol zalozit’ dramaticky kruzok, v ktorom
s d’alSimi farnikmi pripravili hru Ocakdvany host. Sam si zahral postavu zobraka,
z ktorého sa v priebehu hry stava Jezis. Po Osmich mesiacoch bol ustanoveny za
univerzitného kaplana vo farnosti sv. Floriana v Krakove, kde kazdy Stvrtok viedol
predndskové stretnutia pre akademickl mladez, na ktorych vznikali diskusie suvisiace
s existenciou Boha a duchovnosti l'udskej duse, ¢o bolo v dobe nastupujiiceho
komunizmu prinosné a uzitoéné.!’® Okrem toho vroku 1950 rozbieha prvy kurz
pripravy na manzelstvo pre snubenecké pary krakovskej arcidiecézy a zavadza tzv.
dialogické omse. Slo vnich oto, aby sa kodpovediam tradi¢ne recitovanym
miniStrantmi pridali aj Studenti pritomni na bohosluzbach. Tieto odvazne napady boli
ovocim ciest po Eurdpe.!'” Okolo seba formuje spolodenstvo $tudentov Snazvom
Rodzinka, neskor Srodowisko. Ti si postupne zakladali vlastné rodiny.

Po navrate zo Studii ¢akda na Wojtylu zem, v ktorej sa zaCina naplno rozvijat
komunistickd diktatara propagujuca militantny ateizmus. 19. januara 1947 boli
zorganizované sfalSované vol'by v duchu hesla: , Jedni volili, druhi scitali. «118 Od
prvych dni nastupu komunizmu K moci bola pritomna propagandisticka kampan proti
cirkvi. Pol'sky primas Wyszynski sa s podporu celého episkopatu, prinateny velkym
tlakom zo strany politickej moci, rozhodol pre ustupky. Cirkev uznala podpisom
potrebu ucty k pravu a §tatnej moci, odsudenie konspirdcie, neodmietanie kolektivizacie

vidieka, podporu ,,boja za mier* i to, Ze sa bude riadit’ pol'skymi $taitnymi zaujmami.

114 Sprava o menovani Wojtylu po navrate zo §tadii do tak malej farnosti, do ktorej neviedla ani
ziadna verejna doprava, vyvolalo rozC€arovanie medzi mnohymi kolegami: ,, Také nadanie, tak
dlho Studovat a promovat, aby potom pristdl prave v tomto hniezde?*“ Wojtyta sa v8ak tomu smial.
Porov. MALINSKI, Mieczystaw. Cely tviij, s. 84.

115 porov. Tamze, s. 84-85.

118 porov. JAN PAVOL II. Dar a tajomstvo..., s. 70.

117 porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje..., s. 103-104.

118 Porov. PACZKOWSKI, Andrzej. Piil stoleti déjin Polska..., s. 117-120.

51



Recipro¢ne vlada povolila vyu¢bu ndboZenstva na Skolach, pritomnost duchovnych
v armade, existenciu semindrov, Lublinskej katolickej univerzity a pravo cirkvi na tla¢
a skoly. Problém bol, Ze $tat mal na rozdiel od cirkvi prostriedky k tomu, aby si mohol
vynutit’ ,,vhodné* chovanie kniazov a prislusnikov rehol'nych radov. Vysledkom dohody
boli v skutocnosti silné perzekucie, obmedzenie klastorného majetku, uviznenie
niektorych ¢lenov episkopatu a knazov, zamedzenie moznosti slobodne cestovat’ do
zahranidia, ¢i obmedzenie pridelu papiera pre tlad.!'® Katolicke aktivity a reakcie
V naboZenskej tlaci sa pod tlakom cenzury uchylili na p6du obrany kultarnych hodnot
a rezignovali na vyjadrenia politickej podoby. To sa tykalo aj Tygodnika Powszechnego
a mesacnika Znak, v ktorych publikoval aj Wojtyta.

Proti novej ideologii bojoval apelovanim na I'udskt dostojnost’ a l'udské préava, ktoré
pramenili zo Stadia diela sv. Jana od Kriza. Nikdy na marxizmus nettocil priamo, snazil
sa porazit’ marxizmus zvnutra poukazovanim na jeho rozpory. V roku 1950 bola vydana
vy$§ie spominana hra Brat nasho Pana, Vv ktorej okrem konverzie maliara Adama
Chmielowského rie$i na pozadi problém revoluéného nasilia, a tym odpovedd na
aktualne dianie v pol'skej spolo¢nosti. V hre vystupuje cudzinec, o ktorom neskor
Wojtyta ako papez prehlasi, ze sa jedna o samotného Lenina. Cudzinec tvrdi, Ze apostol
lasky, brat Albert a d’al$i jemu podobni, su pre chudobnych T'udi nepriateI'mi. Tak
Albert ako aj cudzinec bojuju o duSe konvertitov. V najhlbSom slova zmysle je hra
hl'adanim zmyslu l'udskej existencie, v ktorej prebiecha zapas Zit' pre seba, alebo sa
obetovat’ druhym.'?° Clovek nema za spravodlivost bojovat’ nenavistou k druhym, ale
prostrednictvom revoltcie lasky, ktorda pomédha chudobnym anudznym. Spravne
vedenie revollcie nespociva v boji ,,proti“ niekomu, ale v ,,boji ,,za nieco.“ Aj preto
Wojtyta nikdy svoj nesthlas s komunistickou diktatirou nevyjadroval Utokom, ale
»revoluciu® preniesol na rovinu l'udskych prav. ,, Brat nasho Pdna“ sa stava zrkadlom
komunistickej diktatiry, ktora prekruatila obraz ¢loveka.

Tajomné zjednotenie s Bohom prostrednictvom vzdjomného sebadarovania
vyjadrené v dizerta¢nej praci nachadza dalSie, tentoraz umelecké stvarnenie, v basni
napisanej v roku 1950 Pieseri o jase vody. Samaritanka, stretavajiica sa s Kristom pri
studni, predstavuje kazdého ¢loveka, ktory stretava Boha. Wojtyta vidi v spdsobe, akym
Jezi§ pozna Samaritanku model, ktorym zaroven poznava kazdého cloveka. Jezi$

poznava inak. V hre je to vyjadrené obrazom zrkadla, v ktorom Samaritanka objavuje
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samu seba, tak ako Jan od Kriza podl'a jeho doktorskej prace objavuje pri stretnuti

s Kristom svoje ,ja.*

On poznaval jinak. Temeér nezvedaje oci. Byl velkym souhrnem poznani
— jako studna, jez odlesky vody prebira po tvari.

Meél zrcadlo... jak studna... jez sviti do hloubi.

Nemusel se snazit zvedat oci, aby mne prohlédl skrz naskrz.

Videl mne v sobé. Mél mne v sobé.

Pronikal do mné bez obtizi

a tryskal ve mné v mém studu a v myslenkdch ddavno zasutych.*?*

Stretnutim s JeziSom ako by sa Samaritanka pozerala do studne. Uvidela v nej seba,
aj svoje hriechy: ,, Byl cely v mém hiichu a v mém tajemstvi. “ Spoznala v JeziSovi toho,
ktory prijal jej bolest” a hriech, tak ako voda studne prijima obraz Cloveka. Ked’ zistila,
ze kvoli jej hriesnej dusi Jezi$ trpi, chcela mu bolest’ z lasky k Nemu vziat, ale neslo

to:

MIcis — vsak ja dnes uz vim, Tvym slovem navzdy oteviena —
Ze tenkrat jsem se v Tobé neprotrpéla do patricné miry.
Rekni... dnes by si laska chtéla vratit zpét tu bolest...

Tobé ji odebrat a previnout do sebe jak ostrou pdsku...
Pozdé, dnes kazda bolest, co vraci se od Tebe,

se cestou proménuje v lasku.

Pri pohlade na Samaritdinku premenil JeZi§ bolest’ na lasku. Vzal Samaritdnke
bremeno, a premenil ho, ako to urobil na krizi, ked’ sa hriech stal vit'azstvom.

Piesen o jase vody je ozvenou Wojtytovej prace o sv. Janovi od Kriza. Nielenze sa
Samaritanka dostava do spolocenstva S Bohom, doslova tvori jeho stcast’, zjednocuje sa
Snim. Aj Boh sa stava stcastou Samaritanky, no len Ciasto¢ne, pretoZe ju nekonecne

presahuje:

121 WOJTYLA, Karol. Poezje i dramaty, s. 28.
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Jak je to dobre! Nedokazu Te celého prenést do sebe —
ale touzim, abys zustal, jak v zrcadle studny

zustavaji listy a kvety z vyse snesené

pohledem uzaslych oci

— ocl vice zaricich nezli smutnych.

Fakt, ze Boh sa ukryva v ¢loveku, zaujimavo vyjadril v tom istom roku aj v basni
venovanej Panne Marii, Matka. Milovany ucéenik, apostol Jan, podava Marii eucharistiu

a hovort:

Tak moc je v Tobé pritomen,

ze kdyz jsem lamal chléb v rozechvélych prstech,
abych ho podal Matce —

zarazil jsem se ohromen,

nebot jsem celou pravdu spatiil v jediné Tvé slze.*?

Zivot s Bohom je vd’aka tajomstvu vtelenia dedi¢stvom ludskosti, premysla d’alej
Wojtyta v totalitnej dobe. Bozi zivot je pre kazdého cloveka délezitym dedicstvom.
Zamysliac sa nad tajomstvom vtelenia, objavime v iom neslychant skuto¢nost’: Boha,
ktory prezil I'udsky Zivot. Tym pozdvihol I'udskl prirodzenost’ (a celé stvorenie, ktorého
sucastou Clovek je) a sposobil, ze do Zivota Cloveka bude navzdy patrit Boh. Kto
prijima tajomstvo vtelenia, objavi hodnotu ,,ja* vratane miesta, dan¢ho mu v stvoreni.
Clovek, ktory sa pozrie na vteleného Bozieho Syna, objavi, ¢o znamena byt ¢lovekom,
objavi svoje povolanie, zmysel existencie a dostojnost. Tajomstvo vtelenia novym
sposobom spojilo Boha s ¢lovekom. Krestanstvu je vlastny pohlad na ¢loveka cez
Krista. V nom zistujeme, ze sme zo svojej prirodzenosti povolani mat’ podiel na Bozom
zivote. Pohl'ad na ¢loveka cez osobu vteleného Bozieho Syna nas vedie k presvedceniu,
ze odiat’ ¢loveku vieru v Boha znamena degradovat’ mu dostojnost’ — vystavit’ jeho

a svet vykoristovaniu.'?

122 Tamze, 37.
123 porov. WOJTYLA, Karol. Tajemnica i cziowiek. In HENNELOWA, Jozefa (ed.). Wojtyta Karol...,
s. 28-35.
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2.3.0d Schelera Kk civilizacii lasky stojacej na principoch bolesti,
utrpenia a smrti

Karol Wojtyta sa na zac¢iatku péat'desiatych rokov za¢ina zaujimat’ o etiku. Priviedli
ho k nej stretnutia s mladymi 'ud’'mi na $tudentskych internatoch, pri ktorych sa bezne
riesili aj morélne problémy, najmi otazky tykajuce sa partnerskych vztahov. Vyznam
etickych otdzok bol posilneny spomienkami z II. svetovej vojny. Zacal sa podrobne
zaoberat’ dielom Maxa Schelera, ku ktorému ho priviedol profesor Rozycki.*?* Wojtyta
navrh s radostou prijal, pretoZze Scheler ako fenomenolog vychadzal zo skasenosti, na
ktort Wojtyta daval doraz od svojho postgradudlneho Stadia. Pastoracné posobenie
medzi mladymi 'ud’'mi ukézalo, Ze obzvlast’ v etike sa musi zohl'adnovat’ aj subjektivna
stranka ¢loveka. Okrem toho Schelera i Wojtylu trapila otazka, kto je ¢lovek'®® a
upadok ¢nosti a moralnych hodnét. Napriklad v roku 1952 pise Wojtyta na obranu
Sistoty dve $tudie: Instinkt, laska a manzelstvo'® a Nabozenské prezivanie cistoty.*?’

V habilitacnej praci Zhodnotenie moznosti vytvorenia krestanskej etiky na zdklade
systému Maxa Schelera si Wojtyta kladie otazku, ¢i sa Schelerova nova syntéza etiky
moze stat’ solidnou zakladiiou pre krest'anski moralku. Paci sa mu, Zze Scheler do svojej
koncepcie etiky vkladd emocie a vyhyba sa formalizmu zalozenému len na povinnosti,
ktory do moralky vniesol Immanuel Kant.'?® Svoj eticky systém Scheler postavil na

laske, ktord poméha objavovat’ objektivne moralne hodnoty v Pudskych &inoch. Cim

124 porov. WOJTYLA, Karol. Vstarite, podme!, s. 67.

125 Otazky: Co je ¢lovek, jaké postaveni md v jsoucnu? mé zaméstnavaly podstatnéji a centrdlnéji,
nez kterdakoli jina filosoficka otazka od téch dob, kdy mé filosofické vedomi prvné procitlo.

Mnohaleté usili, jimz jsem ze viech moznych stran obléhal tento problém, vyustilo od roku 1922
Vprdci na rozsihlejsim dile vénovaném této otdzce...” STORIG, Hans Joachim. Malé déjiny
filozofie. Siedme, prepracované vydanie. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2000,
s. 481. Max Scheler tieto vety napisal niekol’ko tyzdiov pred svojou smrtou v predhovore k spisu
Miesto c¢loveka v kozme. Posobenie nedokonéeného utleho diela v8ak bolo nesmierne. Od jeho
vydania sa datuje zrod modernej filozofickej antropologie. Porov. Tamze, s. 481.

126 porov. WOJTYLA Karol: Instynkt, mifosé, matzenstwo, In HENNELOWA, Jézefa (ed.). Wojtyta
Karol..., s. 36-47. Potrebu Cnosti Cistoty odovodiiuje rovnovahou, ktord musi nastat’ medzi
sexualnym pudom a laskou. Samotnu lasku definuje ako obojstranné prilnutie k rozdielnosti
druhého Cloveka. Vychadza z pozicie filozofa Maxa Schelera, ktory telesné spojenie povazuje za
vonkajsi vyraz lasky muza a zeny. Léska ako vnutorné prezivanie prinalezitosti osob vysvetl'uje
a zdovodnuje ich telesné obcovanie. Zrelost ¢loveka spociva vtom, Ze vonkajSie telesné
prezivanie sa stane vyrazom vnitorného preZivania. Cistota je ¢nost, ktora brani tomu, aby bol
¢lovek vyuzity iba ako nastroj uspokojenia vlastnych potrieb a pudov.

127 Porov. WOJTYLA Karol: Religijne przezywanie czystosci, In HENNELOWA, Jozefa (ed.).

Wojtyta Karol..., s. 51-60. Tu vyvodzuje skor teologicky nez filozoficky argument pre
dodrziavanie sexualnej Cistoty. Tym je skutocnost, ze Boh prebyva v ¢loveku a je sucastou jeho
vnutorného sveta. Boh sa nachddza v podstate I'udského vnutorného zivota. To sa musi nutne
odrazat v Cistote veriaceho l'udu.

128 porov. STORIG, Hans Joachim. Malé déjiny filozofie, s. 444.
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vacsiu lasku Clovek md k druhym ludom, tym viac hodnot objavuje a stidva sa
dokonalejsim. Existuju l'udia, ktori sa vdaka osvojeniu velkého mnozstva hodnot
stavaju na ceste k dokonalosti velkym vzorom. Scheler ich nazyva senzitivnymi
géniami a najvacsim z nich je Jezi§ Kristus. Nasledovat’ ho znamena dospiet’ k povodne;j
dokonalosti, ktora je v Biblii vyjadrena zmienkou, ze ¢lovek je stvoreny na BoZzi obraz
apodobu. (Porov. Gn 1,27) Clovek sa stiva natol’ko osobou, nakolko je schopny
nasledovanim dospiet’ k dokonalosti. Navzdory tomu, Ze sa Wojtytovi paci Schelerovo
objavenie vyznamu nasledovania a I'udskej osoby, ktorej dokonalost’ zavisi od osvojenia
si moralnych hodndt, musi Wojtyla negativne odpovedat’ na otdzku, ktort si v praci
kladie. Schelerov systém sa nemdze stat’ zakladnou pre krest'anskti moralku. Dévodov
je viac. Jednym je skuto¢nost, ze Scheler z lasky urobil len ¢isti emdciu. Moralka
postavena iba na citoch by bola nestdla a prili§ subjektivistickd. Wojtyta tak
v habilita¢nej praci vyjadruje potrebu vyvazit fenomenologiu metafyzikou.!?

Navzdory odmietnutiu moralnej syntézy sa Wojtyla k Schelerovym myslienkam
neprestane vracat’ ani po obhajeni habilitatnej prace. Nadviaze na dolezitost’ ¢inu,
Vv ktorom sa moralne hodnoty odhal'uju, a v teologii tela sa bude odvolavat’ na Schelerov
princip, podla ktorého sexudlne spojenie muza a zeny musi byt vonkaj$§im prejavom

130 Schelerovo dielo otvara Wojtytu pre dokladné

vnutorne prezivanej lasky.
rozpracovanie podstaty 'udskej lasky, ktoru si zasluzi kazdy clovek.

V roku 2009 vydana $tidia amerického teologa a filozofa Petra J. Colosiho John
Paul 1l and Max Scheler on meaning of suffering (Jan Pavol II. a Max Scheler o zmysle
utrpenia) dokazuje, Ze Karol Wojtyta bol vyznamne ovplyvneny akcentom, ktory
Scheler na lasku daval. V apostolskom liste Salvifici doloris vydanom v obdobi
pontifikatu mozeme zretelne vidiet, ako silne bol Wojtyta zasiahnuty Schelerovou
pracou The meaning of suffering (Zmysel utrpenia). Scheler v nej piSe o vnutornej
jednote utrpenia a lasky. UZ po formalnej stranke st texty oboch autorov o utrpeni

podobné. Scheler aj Wojtyta napriklad porovnavaju krest'ansky a nekrest’ansky pristup

k utrpeniu®®! a svoju rozpravu o utrpeni zaéinaju analyzou biblickej knihy Job, ktora sa

129 podrobna analyza Wojtylovej habilitaénej prace sa nachadza v: BURDA, Frantisek. Obraz
clovéka..., s. 73-91.

130 porov. WOJTYLA Karol: Instynkt, mifosé, matzeristwo, In HENNELOWA, Jézefa (ed.). Wojtyta
Karol..., s. 36-47.

131 Porov. COLOSI, Petr J. John Paul 1l and Max Scheler on the meaning of suffering. [2013-05-31].
http://www.stthomas.edu/cathstudies/logos/archives/volumes/12-3/12_3_Aurticle.pdf,
s.19. . Krestanska odpoved se lisi od té, ktera je dana jinymi kulturnimi a nabozenskymi tradicemi,
podle nichz se lidska existence povazuje za jakési zlo, od néhoz je tieba se osvobodit. Krestanstvi
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na utrpenie prestava pozerat’ ako na trest za hriech. Jej posolstvo obaja autori povazuju
za prelomové. Pripomenme, ze Wojtyta sa uz pred zozndmenim so Schelerom postave
spravodlivého Joba venoval v divadelnej hre. Ani jeden z autorov nema ambiciu
predlozit’ absolitne vysvetlenie existencie utrpenia nevinného. St si vedomi, zZe utrpenie
zostava stale tajomstvom, no nemdzeme na obecnej rovine popriet jeho suvislost’
s laskou.

Scheler aj Wojtyla zastavaju tézu, Ze utrpenie ma lasku prebudzat’. To je vnutorny
vyznam utrpenia, ktory mézeme postrehnut’ vSade tam, kde sa l'udia v bolesti obracaju
jeden na druhého. Scheler t0zi, aby vo svete bolo maximum lasky. Wojtyta v Salvifici
doloris prebera tato jeho myslienku a hovori, Ze utrpenie ma pomoéct’ ku kone¢nému
rozkvitnutiu lasky medzi 'ud’'mi a K pretvoreniu spolo¢nosti na ,,civilizaciu lasky.* Rast

lasky prebieha na dvoch urovniach:

- v trpiacom

- v tych, ktori trpiacim pomahaju.

V obidvoch pripadoch je clovek postaveny pred volbu, kym sa stat’ tvarou v tvar
utrpeniu. Pocetné historické udalosti ukazali, ze v konfrontacii s utrpenim sa prejavila
takd intenzita lasky, ktord je v beznych podmienkach nevidand. Zdé4 sa, Ze niektoré
tirovne lasky nevznikni bez konfrontacie s utrpenim.'®? Colosi na potvrdenie tejto tézy,
objavujucej sa vdiele Wojtylu a Schelera, predkladd modlitbu, ktora sa nasla
v koncentratnom tdbore v Ravenbsbriicku. Uvadzame ju tu ako vhodny priklad, ktory

ukéze na prepojenie lasky s utrpenim:

~Pane, spomen si nielen na muzov a Zeny dobrej vole, ale tiez na ludi zlej vile. Ale
nespominaj na utrpenia, ktoré nam sposobili. Rozpomen sa na ovocie, ktoré prindaSame
vdaka tymto utrpeniam: nase priatelstvo, nasu pokoru, nasu odvahu, nasu slachetnost,
velkost srdca, ktord sa z toho vsetkého zrodila, a ked’ pridu k sudu, nech sa celé toto

ovocie, ktoré sme priniesli, stane ich 0dpustem’m.“133

vyznava dobro jako podstatu existence a vseho, co je; hlasda dobrotu Stvoritele a dobro stvoreni.
Salvifici doloris, ¢l. 7.

132 porov. COLOSI, Peter J. John Paul 1l and Max Scheler on the meaning of suffering, s.21.

133 Porov. Tamze, s. 21.
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Scheler anasledne aj Wojtyla tvrdia, ze utrpenie vracia Cloveka k podstate jeho
existencie. Pomaha odhalit’ vznesené l'udské povolanie, totiz naplnenie Zivota v laske. '3
Tato funkciu mé utrpenie od chvile, ¢o Syn Bozi cez smrt’ na krizi ukazal lasku az do
krajnosti. Spojil ju s bolestou. Trpiaci a ti, ktori trpiacim pomahaju st povolani k tomu,
aby v sebe prebudili lasku a naplnili povolanie, ku ktorému boli stvoreni. Scheler vo
svojej reflexii utrpenia zdoraziiuje, Ze k prejavom lasky nepochybne patria skutky lasky
a socidlna angazovanost, no vsetko toto je iba vonkajSim (i ked nevyhnutnym)
prejavom podstaty I'udského srdca. Ked’ sa bohaty mladik Jezisa pyta, o ma robit’, aby
ziskal nebeské kral'ovstvo, Pan mu odporuci rozdat’ cely majetok. (Porov. Mk 10,17-22;
Mt 19,16-22) Scheler poznamenava, ze JeziSovi nejde v pribehu o samotny problém
majetku, ale osrdce mladika. Rozdanim majetku sa stane bohat$im a posuva sa
k dokonalosti, pretoze jeho egoizmus sa premeni na davajicu lasku.’®® Vonkajsia
pomoc moéze byt kolkokrat mensia ako laska, ktora k pomoci vedie. Scheler to
vyjadruje na priklade chudobnej vdovy, ktord sice nedala materidlne skoro nic¢, ale
Vv skutocnosti bol jej ¢in motivovany maximélnou laskou. Na rozdiel od modernej
predstavy humanitdrnej pomoci, ktord vobec nezaujima osobny ¢in lasky cloveka
k &loveku, ale len vykon neosobnej institiicie, Scheler podtrhuje vnatorni 1asku.!3® Jan

Pavol II. vyjadruje rovnaka myslienku:

., Clovék se ma citit byt povolan k tomu, aby v utrpeni osvédcil svou lasku. Instituce
maji zajisté velky vyznam a jsou nepostradatelné; ale Zadna organizace jako takova
nemuze nahradit lidské srdce a lidskou lasku, jedna-li se o kontakt s utrpenim

druhych. “¥3

V rovnakej linii postupuje aj papez Benedikt XVI. v encyklike Deus caritas est, kde
zdoraziiuje, Ze pristup srdca pretvoreného podl'a vzoru Krista méze dat’ nidznym ovel'a

viac ako iba Cist4 praca v nejakej charitativnej organizacii:

,,Za hranicemi toho, jak se mi ten druhy navenek jevi, vnimam jeho vnitini ocekavani

projevu ldsky a pozornosti, které k nému nechdavam dospét nikoli pouze prostrednictvim

134 Porov. Salvifici doloris, 1. 29.

135 Porov. COLOSI, Peter J. John Paul 11 and Max Scheler on the meaning of suffering, s. 22.

136 Porov. Tamze, s. 23.

187 salvifici doloris, ¢l1. 29. Porov. COLOSI, Peter J. John Paul 1l and Max Scheler on the meaning of
suffering, s. 23.
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k tomu urcenych organizaci. (...) Ja hledim Kristovyma ocima, a mohu dat druhém
mnohem vic nez to, co je navenek nezbytné. Mohu ho obdarit pohledem lasky, ktery tolik

potiebuje. “13®

Wojtyla podobne ako Scheler vidi vyznam nie prvotne v dobre vykonanom
vonkajSom charitativnom diele, ale vo vnutornej dispozicii, ktora ¢loveka navracia
k zameru, kvoli ktorému ho Boh stvoril. (Colosi to adekvatne vyjadruje na priklade
zivota Matky Terezy. Neobdivujeme ju hlavne pre jej vonkajsie dielo, ale kvoli pohl'adu
lasky, ktorym sa na svet pozerala.'®®) Stat’ sa ¢lovekom s Pudskou tvarou, tvarou Jezisa
Krista a objavit’ svoju dostojnost, to je platforma, na ktorej Wojtyta za¢ne vysvetlovat’
pravy zmysel utrpenia.

V istom slova zmysle sa utrpenie stdva uzitoénym. Vdaka nemu modzeme ziskat’
adekvatne predstavy o svojej existencii. Ukazuje nam pravdu o nas samych. Ze sme
zavisli na Bohu, Ze Zijeme pre viac, neZ je zdravie. Clovek ma sklon k sebaidealizacii
a prave utrpenie je principom reality. Mézeme zacat’ vnimat’ Zivot realne. Stadvame sa
pravdivej$imi a slobodnejSimi. Zac¢iname sa na seba ana svet pozerat redlnymi

ocami. 40

2.4. ,,Vina priatel’stva* - poklad starostlivého Boha dany ¢loveku

Postulatori procesu blahorecenia uvadzaji, Ze po strate najbliz§ich pribuznych sa
Wojtytovo srdce otvorilo pre novi rodinu, ktorou sa stali priatelia z mladosti, kolegovia
zo seminara, neskor farnici v Niegowiciach a vo farnosti sv. Floriana, mnohi knazi
a laici.**! Venoval vela ¢asu osobnym stretnutiam a ku kazdému ¢loveku sa snazil
pristupovat’ individudlne. Bola to ,,nit’ priatel'stva®, ktora sa tiahla celym Wojtylovym
zivotom. Zaujimalo ho, ako sa jeho priatelia maji a snazil sa s nimi udrziavat’ zivé

kontakty. Bol starostlivy, pokial’ iSlo o osobnu koreSpondenciu. Spontanne vstupoval do

138 BENEDIKT XVI. Encyklika Deus caritas est. Biih je laska. Tteti, revidované vydani. Praha:
Paulinky, 2006, ¢l. 18.

139 Porov. COLOSI, Peter J. John Paul 11 and Max Scheler on the meaning of suffering, s. 25.

140 porgy. GUILLEN, Diego Garcia. Ohledn& d&jin nemoci, In Mezindrodni katolickd revue
Communio 2008, ro¢. 12, ¢. 1, s. 92-103.

141 Porov. ODER, Slawomir —- GAETA, Saverio. Pro¢ svaty?..., s. 15.
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hlbokého vztahu skazdym c¢lovekom, ktorého stretol. Nechaval sa informovat
0 zdravotnom stave chorych, vyjadroval stcit s imrtim pribuznych a priatelov.'4?

K okruhu doévernikov patrila aj Wanda Poltawska, sktorou sa Wojtyla prvykrat
stretol vo farnosti sv. Floridna v Krakove na zacCiatku pétdesiatych rokov. Toto
priatel'stvo je nadhernym svedectvom Wojtytovho osobného pristupu k ¢loveku.
V &estine aj slovenéine vysiel v kniznej podobe Dennik priatelstva.**® Citatel' v fiom
nahliada do vzajomnej koreSpondencie Pottawskej a Wojtylu, siahajice; az
k poslednym dnom pontifikatu. Sved¢i o zmienovanej papezovej vnimavosti k zivotu
ludi, ktorych poznal, aj ojeho pastoranej schopnosti duchovného vedenia. Pre
odhalenie duchovnej cesty, na ktorej Wojtyta nasiel odpoved’ na zmysel utrpenia je
priatel'stvo s Pottawskou cennym pramenom.

Wanda Potltawska prezila niekol’ko rokov v koncentraénom tabore v Ravensbriicku
za ucast’ v skautskom odboji. Bola jednym z ,,pokusnych kralikov* doktora Mengeleho,
ktory jej do morku kosti vpichoval choroboplodné baktérie. O spomienkach
z koncentraéného tabora pise v knihe A bojim sa snov.}** Po navrate domov bola
naplnena silnym pocitom frustracie. Sice nestratila vieru v Boha, ale nevedela pochopit’
jeho existenciu v suvislosti so zlom, prezitym pocas vojny. Nenachadzala v existencii
Boha ziadnu utechu. Bezny Zivot po vojne vnimala ako absurdny. Bola pochopitel'ne
nedoverciva k l'udom a zac¢inala hl'adat’ odpoved’ na otdzku, kto je Clovek. Mo6ze byt
¢lovek dobry? Ako je mozné, Ze bol schopny straSnych skutkov? Stal sa pre fu
zahadou, od ktorej nemala kI'G¢. Snazila sa najst’ niekoho, kto by ju pochopil a pomohol
jej sprostredkovat’ logické vysvetlenie vSetkého, Co prezila v uplynulych rokoch. Na
jednej strane ju trapili pretrvavajuce spomienky na koncentracny tabor, na druhej
nezniesla pohlady tych, ktorych deti sa z koncentracnych tdborov nikdy nevratili
a s vycitkou sa pozerali, Ze zrovna ona prezila. Nechdpala ju ani najbliZSia rodina.
Z véazenia sa domov vratila Wanda, ktorej utrpenie vzalo radost’ a zmysel Zivota. Aj pre
tieto dovody sa st’ahuje do Krakova, tu za€ina Studovat’ medicinu. Ani to jej nepomohlo
objavit’ zmysel I'udského Zivota a ndjst’ odpoved’ na otazku, kto je v skutocnosti ¢lovek.

Neverila, zZe by bol niekto, kto by jej pomohol ndjst’ pravé svetlo. AZ jej spovednik ju

192 Porov. Tamze, s. 19.
43 POLTAWSKA, Wanda. Dennik pritelstvi. Praha: Nakladatelstvi Paulinky, 2011.
143 Porov. POLTAWSKA, Wanda. A bojim se snii. Praha: Nakladatelstvi Paulinky, 2012.
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jedného dna poslal do kostola sv. Floriana za mladym kiazom Wojtylom, ktory jej dava
tizobne ocakavané odpovede.4

Pottawska v nom objavuje Cloveka, autenticky trpiaceho za kazdé dieta, ktorému
bolo ublizené.*® Zaujalo ju, Ze Wojtyla jej pri prvom osobnom rozhovore poradil, aby
utechu hl'adala v Gcasti na svitej omsi, ktord je prameniom milosti: ,, Ale nikdy predtym
mi to Ziadny kiiaz nepovedal, a to aj napriek tomu, ze som sa s niektorym dohodla, Ze
pridem, pridem za nim. Ale tento kiiaz nepovedal ,,pod’ za mnou*, ale ,,chod’ na svdtu
omsu. “**’ Wojtyla Wande poradil, o ¢om bol on sam presvedéeny, ze pomaha. V Gase
okupacie, ked’ pracoval v kameniolome a chemicke, kazdy den rano chodil na omsu do
kostola redemptoristov v Krakove a pristupoval ku svitému prijimaniu. Odtial’ ¢erpal
silu v tazkych &asoch okupacie.'*® Na prezité utrpenie, ktoré mu Wanda popisala,
reagoval slovami: ,, To bolo za miia. “**° Stretnutie s Wandou nepovaZzoval za nahodu.
Aj jej obet pocas vojny prispela k dobru, ktorym bolo Wojtytovo knazské povolanie.
Obete nevinne trpiacich mézeme v Zivote buduceho papeza pozorovat’ ¢asto.

V roku 1962 bola Pottawskej diagnostikovana rakovina. V denniku popisuje strach
z utrpenia ainvalidity. Clovek, ktory dennik ¢ita, ma moZnost nahliadnut do
psychologie bolesti aj pastoraénej mudrosti Karola Wojtylu. Na otdzku, ¢i ma pravo

prosit’ Boha o zdravie, ked’ na fiu dopustil bolest’ a chorobu, biskup odpoveda:

,,Chcel by som, ako som toho len schopny, zmobilizovat' ta do boja o tvoje zdravie
aotvoj zivot. Co pisem, plynie z modlitby. Povinnost boja o Zivot a zdravie nie je
v nijakom rozpore s odovzdanim sa Bohu. Ak sa vycerpaju vsSetky prostriedky pre
zdravie, vtedy bude tvoj postoj (zmierenia s chorobou) aktudlny. Skér nie, je to priamo
v protiklade s BoZou vélou. Prosim ta pri vSetkom, pri com ta mézZem prosit, aby si

k celej veci takto pristupovala. “*>°

Wande doporucil, aby o rakovine ¢o najskor informovala manzela. Keby totiZ o nej

nevedel, ublizila by mu. Hned’ na to Wojtyta napisal patrovi Piovi z Pietrelciny, aby sa

145 porov. POLTAWSKA, Wanda. Dennik pratelstvi, s. 25-39.
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za Wandu prihovoril. Nakoniec bola uzdravena. Je si vedoma, Ze cely Zivot patri Bohu.
Telo tol’ko ponizované v koncentraénom tabore méa vzacnu hodnotu.'®

Wanda si na bolest” stazuje niekol’kokrat. Po vzajomnej korespondencii s Wojtylom
chape, ze to, o preziva ma zmysel: ,, Ked’ aj napriek dnesnej bolesti vstanem, tak preto,
Ze mam na pamdti BoZie utrpenie a nadej, Ze snad je moja bolest trochu ucastna
V BoZej, vo tvojej vizii Lasky. “*>?> Wojtyta utrpenie spaja s Laskou Boha a tajomstvom
utrpenia JeziSa Krista. Boh premiena JeziSovo utrpenie na vitazstvo — priestor obety za
druhych. Vlozil do neho lasku. Wanda vo svojom utrpeni objavuje Kristovo utrpenie,
ktoré sa stava obetou za svet. Na spolo¢nych vyletoch po horach spolu s Wojtytom
rozjimaju nad utrpenim JeziSa a nad jeho opustenost'ou v Getsemanskej zdhrade. Wanda
bola svedkom ako ju osobne vritane rodiny Wojtyta nabadal, ze je potrebné
v Getsemanskej zdhrade nahradit’ spiacich apostolov.?®® Trpiaci pomaha niest’ Kristove
utrpenia za druhych. Utrpenia maju charakter spolo¢ného pokladu. Obohacuju l'udstvo
a predovsetkym cirkev. Wojtyta si je vedomy daru, ktory pre neho malo Wandino

utrpenie a na druhej strane vidi, Ze aj on sam sa ma stat’ darom pre Wandu a vsetkych,

ktorych mu Pan posiela do cesty:

,,...som presvedceny, ze Boh mi ta dal, aby som trochu ,,vyrovnal* to, co si tam
vytrpela. Myslel som si: trpela za miia. Mna Boh tejto skusky uSetril, pretoZze tam bola

ona... ‘1%

Wojtyla v radach pontika, ¢o mal moZnost’ objavit’ eSte poCas mladosti v pol'skej
romantickej literatire, v karmelitanskej mystike a pocas Stidia teoldgie. Utrpenie sa
tajomnym spdsobom stretava s laskou. Wanda v denniku napiSe, Ze kriz nie je iba
bolest,, ale tiezZ sila lasky. Trpiaci moZe svoje utrpenie za niekoho obetovat’ — teda vlozit’
lasku do stavu utrpenia, ktoré si Boh nepraje. To isté robi Jezis.!> Laska si nepraje zlo,
nechce utrpenie, napiSe Wojtyla Wande. Utrpenie je dosledkom hriechu. Ale laska

ziskava z utrpenia dobro a spasu. Kristovo tajomstvo.!>®

151 Porov. Tamze, s. 81-82.
152 porov. Tamze, s. 222.
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2.5. Biskupska sluzba

Po napisani a obhajeni habilitacnej prace o Maxovi Schelerovi sa Karol Wojtyta stal
veducim katedry etiky na teologickej fakulte v Lubline (1956). Ako vyucujici vedie so
Studentami dialog v kurze Uvod do etiky.*>” Nad'alej pokraduje v stretavani s ¢lenmi
Srodowiska a od roku 1953 s mladymi kazdé leto podnika vylety do hor. Pri jednom
z tychto vyletov bol v roku 1958 vymenovany za pomocného krakovského biskupa. Mal
38 rokov. Wojtyta zacal biskupsku sluzbu v duchu slov, ktoré predniesol den pred
konsekraciou v roku 1946 kardinal Stefan Wyszynski: ,, Biskupstvo ma v sebe cosi
Z kriza, preto cirkev dava biskupovi na ramena kriz. Na krizi treba odumriet, bez toho
niet plnosti kiiazstva. Brat na seba kriz nie je lahké, hoc by bol aj zo zlata a vysadzany
drahokamami. “*®® Po rokoch Wyszynski dodal: , Biskup md povinnost konat nielen
slovami, liturgickou sluzbou, ale aj obetou utrpenia.” Vyrieknuté slova si podopreté
osobnou skusenostou. Tri roky bol vidzneny komunistickou diktatarou, pretoze
nezmikol pred nepriatelmi. Riadil sa zdsadou, Ze kto pred nepriatelmi ml&i, podnecuje
ze v biskupskej sluzbe musi vydavat’ svedectvo pravde aj za cenu prenasledovania, ba
dokonca krvi, ako to urobil mucenik svity Stanislav. Su zalezitosti, pri ktorych nie je
mozny kompromis.'®® Ked’ sa ako papez o $tyridsatpit’ rokov neskor zamyslal nad
poslanim biskupskej sluzby, napisal: ,, Nikdy si svoj biskupsky kriz nedavam lahostajne.
To gesto vidy sprevadza modlitba. Vyse Styridsatpdt rokov je na mojej hrudi, na srdci.
Milovat kriz znamena milovat obetu. “**°

Pri inauguracii za krakovského arcibiskupa v roku 1964 ho v prihovore silne
motivovala slabost’ kriza. Stojac na prahu biskupského poslania vedel, ze dielo, ku
ktorému bol povolany, bude dielo, v ktorom chce Jezi§ Kristus mocnejSie a hlbSie
potvrdit’ pravdu o laske premienajicu slabost’ v silu. Biskupské sluzba je stretnutim
s obrovskou bozou laskou, ktora priviedla Bozieho Syna k vteleniu a k smrti na krizi.
Wojtyla dufal, Ze tato milost’ Pan pouZije aj v jeho pripade. Do diela, ku ktorému bol

povolany, sa pusta so slabymi dlaiiami, ohrani¢enou l'udskou mysl'ou a obmedzenym

157 Porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje..., s. 141-142,
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srdcom a jedine bozia milost mu méze pomdct’ uspesne zvladnut' tlohy, ktoré pred nim

stali.1et

2.5.1. Definovanie pravej lasky

Hned’ na prvé viano¢né sviatky v biskupskej sluzbe Wojtyta ukazal, ¢o bude centrom
jeho zaujmu v nasledujacich rokoch: dostojnost’ ¢loveka. Na Sldvnost’ Narodenia Pana
predstavil uvahu, v ktorej si polozil otazku, ¢o je ulohou cirkvi. M4 priviest’ ¢loveka
Kk plnosti bytia, ato je mozné jedine vtedy, ked’ vstipi do vztahu s Bohom. Advent
pripravujuci na viano¢né sviatky je dobou, v ktorej si ¢lovek uvedomuje, ze je zavisly
na Bohu. Hriech sice narusil vztah ¢loveka a Stvoritela, ale nezni¢il. Tuzba po Bohu
v dusi ¢loveka ostala a premenila sa na tuzbu po Vykupitelovi. V tajomstve vtelenia sa
do tizkeho vztahu dostava to, o je bozie, s tym, ¢o je Pudské. Ulohou cirkvi je §irit
vedomie vzt'ahu k Bohu a vzbudit’ v 'ud’och potrebu po Bohu. S tym suvisi otazka stavu
Pudskej duse, na ktory cirkev poukazuje. Musi to robit’ nie ako boj voci svetu, ale ako
boj ,,za svet.“ Cirkev bojuje za hibku ¢loveka. Chce, aby ¢lovek o sebe a o stvorenom
byti vyznal celtl pravdu. Spociva v priznani faktu, Ze sme boli stvoreni a musime celit’
svojej nedostatoCnosti a moralnej nedokonalosti. Nesmie ist o priznanie, Ze Boha
nepotrebujeme, ale naopak. Cirkev nie je proti pokroku. Je proti ateizacii l'udstva. Ked’
sa zo zivota odstrani vztah k Bohu, zacina sa vykoristovanie a degradacia, ako to
Wojtyla vyjadril uz skor.®? Vldda Krista sa zadala realizdciou tajomstva vtelenia
a vykupenia. Vtedy Boh nanovo vstupuje do potrieb c¢loveka a ponuka vitazné
vyrieSenie kazdej dramy I'udského Zivota.6®

Obhajobu podstaty pravej lasky predlozil v ucelenej a na svoju dobu odvaznej knihe
Mitosé i odpowiedzialnosé (Laska a zodpovednost). Bola to prva moderna publikacia

napisana o I'udskej sexualite.%4

161 Porov. WOJTYLA, Karol. Kazanie arcybiskupa Wojtyly w Katedrze Wawelskiej,
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Wojtyta vychadza z osoby, ktora je zakladnym dobrom. Jedinym moznym vztahom
k osobe je laska na mieru osoby. Zdorazinuje odlisnost’ cloveka od zvierat. Prejavuje sa
schopnostou konstituovat’ bytie prostrednictvom slobodnej vole. Z toho prameni
pravidlo, Ze Ziadneho ¢loveka nemozeme degradovat’ iba na nastroj alebo prostriedok.
Osoba ma schopnost’ komunikovat’ so svetom aj s Bohom. Cez vztah, ktory dokaze
tvorit, pozndva svoju individualitu. Rodi sa vo vztahu ja-ty. Keby nebolo ,ty“,
nemozeme hovorit’ 0 osobe. Na rovine osoby sa ¢lovek podoba Bohu. Vztahy v Trojici
sa uskuto¢nuju laskou, a tak to ma fungovat’ aj medzi l'ud'mi. Cudska osoba sa plne
uskuto¢iiuje v laske.!®® Ak4 laska prinalezi T'udskej osobe? Laska ,agapé. Teda ta,
ktora dava. Clovek sa plne realizuje, ked” vychadza zo seba a stava sa pre druhého
darom.16®

Hlavni mySlienku prace Ldska a zodpovednost o l'udskej osobe povolanej
k darovaniu rozvinul Wojtyta v divadelnej hre Pred zlatnickym obchodom. Je sondou do

zivota troch manzelskych parov. Ukazuje, ze laska a vernost’ sa nemézu zazit’ len na

emdacie, ale musia sa stat’ skutkom. Laska ma rozmery vec¢nosti, sivisi s Bohom:

Laska neni dobrodruzstvi. Ma prichut’ celého cloveka. Ma jeho specifickou vahu.
A vahu celého osudu. Nemiize to byt jen chvile. Prochdzi ji vecnost clovéka. Proto ma

rozméry bozi. Nebot jediné On je vécnost.*®’

V hre vystupuje zlatnik, ktory predstavuje Boha a na vahe nevazi len prstene, ale

s nimi i celého ¢loveka. Prstene pripominaju lasku, ktora robi ¢loveka ¢lovekom:

Zlatnik se nam dlouho dival do oci.
Kdyz naposledy zkousel uslechtily kov,
vyslovoval hluboké myslenky, které mi podivné utkvély v paméti.
Vaha tech zlatych prstenii
— 71kal — to neni vaha kovu,
nybrz viastni vaha clovéka,
kazdého z vds zvlast,

i obou dohromady.

165 porov. BURDA, Frantisek. Obraz clovéka..., s. 93-97.
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Laska urCuje vahu prstenia a vel'kost’ 'udskej bytosti. Ked’ chce Anna tiziaca po

rozvode predat’ v zlatnictve snubny prsten, nepodari sa jej to:

Zlatnik si prohlédl praci, dlouho vazil
prsten v ruce a dival

se mi do oci. Chvili Cetl

datum nasi svatby

napsané uvniti prstenu.

Znovu se mi podival do oci a polozil prsten na vahu...
Potom rekl: ,, Ten prsten nevazi vitbec nic,
vaha porad ukazuje nulu,

nemuzu z ni dostat ani jediny miligram.
Vas manzel je ziejmé nazivu —

pak zadny jednotlivy snubni prsten

nic nevazi — vazi jen oba dohromady.
Moje zlatnickad vaha

se vyznacuje tim,

ze nevazi kov,

nybrz celé lidské byti a osud. “*%®

Wojtyta vyjadruje dosledky, ktoré ma nedostatok pravej lasky. Stavaju sa puklinou
a Vv hre zasahuju nielen rozhddanych manZzelov, ale ohrozuju aj deti. Trhlina sposobena

nedostatkom lasky prinaSa bolest’:

Byla jsem matkou. Ve vedlejsim pokojiku
usinaly kazdy vecer nase deti,

nejstarsi Marek, Monika a Jan.

V deétskéem pokoji bylo ticho

— ta puklina nasi lasky

nepresla dosud do dusi déti,

i kdy? ja uz ji citila tak bolestné.*®

168 Tamze, s. 47.
169 Tamze, s. 44.
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Vrcholom filozofického a teologického myslenia pocas biskupskej sluzby bola praca
Osoba a czyn (Osoba a ¢in), podporena za¢inajucou reformou v cirkvi. Nasla svoje plné
vyjadrenie v ,aggiornamentu‘ II. vatikdnskeho koncilu. Toto dielo je prirodzenym
pokratovanim $tadie Ldska a zodpovednost. Clovek je Wojtylovym jazykom
predmetom tzasu a nesmieme dopustit, aby pohl'ad na neho zovsednel.'’® Viima si
samotu ako origindlny prostriedok k sebapochopeniu a uvedomeniu si vlastnej
individuality jednotlivca v jeho odlisnosti od ostatného stvorenstva. Samota sama o sebe
nestaci. Dolezité je ,,ty* druhého — totiz druhd osoba, ktora jedina je schopna ponuknut’
kompletni odpoved’ na to, kym je ono ,,ja“. V spise prehlbuje vzt'ahovost’ osoby a jej
dialogicky rozmer.!”' Rovnaki problematiku riedi aj v stbore zamysleni Uvahy
0 otcovstve. *“ Hlavna myslienka tkvie v porovnani Adama a Krista. Pokial’ prvy sa bal
rizika lasky kvoli hroziacemu utrpeniu zo vztahu, druhy si je od zaciatku vedomy, Ze
nie je ,,svoj“, ale ze patri Bohu. Z toho vyplyva ochota a schopnost” vstupovat’ do
mezdiludskych vzajomnych vztahov, ktoré su prejavom ¢loveka ako osoby. Samotu
Adama vyuZiva v rozsiahlom stibore katechéz Teologia tela, aby vysvetlil stvorenie Evy
a dal tak odpoved’ celému cloveku na to, kym je a ma byt. Vztahovou bytostou —

darom pre druhého."?

2.5.2. Druhy vatikansky koncil a pastoracna ¢innost’ biskupa Wojtylu

Karol Wojtyla prichadza na koncil s dostatoénym rozhl'adom, pokial’ ide
0 situdciu teologie v Eurdpe ako sme napisali na zaciatku tejto kapitoly. Je presvedceny,
ze laici musia byt do Cinnosti cirkvi aktivne zapojeni. Revoltcia laikov v cirkvi je
navratom k pramefiom, neznamena boj proti kléru.l’® Aj preto na koncile v suvislosti

s pracou na dokumente Gaudium et Spes predniesol:

,,Je nutné vyhnut sa cirkevnej mordlke, , ktord iba narieka nad zufalym stavom

sveta“, ale tiez vSetkym formam autoritarskej reci. Dokument musi odrazat’ odhodlanie

170 porov. BURDA, Frantisek. Obraz ¢lovéka..., s. 120.

11 Vid’ podrobnu stadiu In BURDA, FrantiSek. Obraz ¢lovéka..., s. 119-160.

172 porov. JAN PAVEL Il. Teologie téla. Katecheze Jana Pavla II. o lidské lasce podle Boziho planu.
Tretie, rozSirené vydanie. Praha: Paulinky, 2006, s. 42.

113 Porov. WOJTYLA, Karol. Mysli o laikacie. In HENNELOWA, Jozefa (ed.). Wojtyta Karol...,,
s. 103-104.

67



dialogu so svetom... Cirkev md pre dnesnu dobu ndavrh, aten je treba svetu

sprostredkovat nie ,, moralizovanim “, ale ,, silou argumentov. “™

Nevahal vy¢itat’, Ze pri priprave koncilového dokumentu Gaudium et Spes sa vobec
nebrali v uvahu nazory sveta: ,,V texte, ktory nam bol predlozeny sa nijako neodkazuje
na odpovede, ktoré nam ponika dnesny svet, ani sa vnom nijako nediskutuje
0 problémoch, ktoré kvoli tomuto konfliktu vznikaji. “*"

Z koncilu si Wojtyta odniesol silné vedomie cirkvi. Pri mnohych prilezitostiach
vyzyval veriacich, aby svoje utrpenia a obety prindsali za cirkev a koncil. Prave na
obetach a utrpeniach Tudi cely koncil stoji, pise v jednom z pastierskych listov.!’
Pochopenie cirkvi ako spolo¢enstva dokazuje prejav pri inauguracii za krakovského
arcibiskupa v roku 1964 na prahu wawelskej katedraly. Vtedy vyhlasuje, Ze je to cirkev,
ktora ho porodila ako kiaza a biskupa, preto sa v sluzbe zavizuje, ze sa s velkou
starostlivostou bude usilovat’ o zhromazd’'ovanie a zjednocovanie vsetkého, ¢o kazdy

¢len krakovskej cirkvi prindsa ako bohatstvo pre spolo¢né dobro vsetkych.!’” Na inom

mieste pise:

,, Pomyslime na to, ¢o lepSieho mozeme dat’ cirkvi — to znamend Kristovi samotnému
v jeho Mystickom Tele — ako svedomitu starost o duse nase i blizkych. Cirkev predsa
ako Kristovo Mystické Telo potrebuje nas dar, nasu duchovnu obetu. Kazdy z nds
nesmie zostat len pri prijimani z diela vykiipenia, ale tiez pri dopliiani diela vykipenia,

ktoré sa predlzuje v cirkvi.“*'®

Krakovska arcidiecéza sa po II. vatikanskom koncile stala miestom snahy 0 okamziti
realizaciu zaverov II. vatikanskeho koncilu. Krokom k uspeSnému docieleniu tychto
zaverov bolo zvolanie Krakovskej synody. Arcibiskup Wojtyta zalozil v roku 1965
v metropolitnej kurii Oddelenie pastoracnej starostlivosti o potrebnych a 7. mdja
oznamil, Ze kazdy rok bude krakovska arcidiecéza slavit’” dent chorych. Raz do roka

adresoval chorym list, v ktorom ich vyzyval, aby s arcidiecézou, celou cirkvou a svetom
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zdielali osobné utrpenia a tazkosti.!’”® Pokial' sa nali chori, ktori nemohli prist do
kostola na slavenie eucharistie, navstevoval ich doma, v nemocniciach a asisten¢nych
centrach, kde nepovzbudzoval iba ich, ale aj lekarov a zdravotnicky personal.'®
V Krakove avtroch provinénych oblastiach boli zriadené pastora¢né centra pre
hluchonemych. Wojtyta tam nie raz kézal a jeho slova boli prekladané do znakovej
re¢i.!®! S rozliénymi iniciativami, medzi ktoré napriklad patrili aj duchovné cvicenia pre
chorych, mu pomahali laici, napr. Hanna Chrzanowska.'? V roku 1969 spolu s Wandou
Pottawskou zaklada Institut starostlivosti o rodinu. Zmyslom institatu bola priprava
sniibencov a mladeZe na manzelstvo.!® Arcibiskupovi lezali na srdci aj opustené matky
s detmi. V roku 1974, aj napriek kritike, zalozil pre ne dom a poziadal sestry Svitej
nazaretskej rodiny, aby sa one starali.'® Pastoraciu viedol v duchu personalizmu:
., Kazdy ¢lovek je individuum, a preto nikdy nemézeme a priori naprogramovat’ postoj,
ktory by bol spravny vo vztahu ku vsetkym, ale v istom zmysle ho musime vytvarat vzdy
od zaciatku. “*® Vypracoval si dokonca vlastny spdsob vizitovania farnosti, pri ktorom

nikdy nechybala navsteva chorych:

., VZdy som citil, Ze trpiace osoby tvoria zakladny pilier v zZivote Cirkvi. Pamdtam si,
ze pri prvych kontaktoch ma chori oberali o odvahu. Potreboval som hodne odvahy, aby
som sa postavil pred trpiaceho cloveka a vnikol do jeho fyzickej a duchovnej bolesti,
aby ma neovladli rozpaky a aby som prejavil aspon kustik laskyplného sucitu. Hlboky
zmysel tajomstva ludského utrpenia sa mi odhalil az neskor. V slabosti chorych som
vzdy videl coraz vacsmi sa zjavujucu silu - silu milosrdenstva. Chori akosi provokuju
,,milosrdenstvo.“ Svojou modlitbou a obetami nielen vyprosuju milosrdenstvo, ale
vytvaraju aj , priestor pre milosrdenstvo®, alebo skor , otvdaraju priestor*
milosrdenstvu. Svojou chorobou a utrpenim vyzyvaju na skutky milosrdenstva to

prindsalo dobré vysledky. 1%

Nesmieme zabudat’ na to, Ze tieto aktivity nebolo tak jednoduché realizovat. Wojtyta

musel 1 nad’alej Celit’ totalitaristickému rezimu, ktory sa snazil vplyv cirkvi v narode

179 Porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje..., s. 202.

180 porov. ODER, Slawomir — GAETA, Saverio. Proc svaty?..., s. 52.

181 porov. SZULC, Tad. Jan Pave!l II. Zivotopis. Praha: Tok, 1995, s. 189—190.
182 porov. JAN PAVOL I1. Vstaiite, podme!,s. 76.

183 porov. WEIGEL, George. Svédek nadéje..., s. 201-202.

184 porov. ODER, Slawomir — GAETA, Saverio. Pro¢ svaty?..., s. 54-55.

185 JAN PAVOL I1. Vstarite, podme!, s. 49.

186 Tamze, s. 54.

69



eliminovat’. Ked Pol'ska biskupské konferencia poslala po koncile nemeckym biskupom
list zmierenia, v ktorom vyjadrovala: ,,Odpustame a prosime o odpustenie,” pol'ska
vlada vyvolala d’alSie represie voci cirkvi a zablokovala cestu papeza Pavla VI. do
Pol’ska pri prilezitosti oslav tisicrocia krest’anskej viery, na ktoré sa cirkev pripravovala
desat’ rokov. Na Wojtytu kvoli tomuto aktu zmierenia utocili listom pracovnici tovarne
Solvay.'®" Stat zrusil podporu vietkych cirkevnych charitativnych organizacii, a preto
Wojtyta po koncile nariadil zakladat’ farské charity.'®® Nedal sa zastrasit’ §tdtnou mocou.
Frontalnemu utoku sa vyhybal a bojoval na poli I'udskych prév. Tak sa napriklad kostol
Archa v Nowej Huti stal zve¢nenym symbolom nabozenskej slobody. Wojtyla zacal
odvazne na vol'nom priestranstve slizit' omse a zdujem l'udi presved¢il stat, ze stavbu
kostola musi schvalit, lebo vopacnom pripade by sa usvedCil z poruSovania
nabozenskej slobody.!®® Reagoval na velké socialne problémy, ktoré vyvolali
demonstracie Studentov a inteligencie v roku 1968 v Poznani a v roku 1970 v Gdansku
(protest robotnikov skoncil masakrom). V re€iach a kdzaniach sa snazil demaskovat
rezim, ktory nepoznal ni¢ iné ako metodu represii a cenziry. 1%

Nasledovat’ Krista znamena stat’ sa svitym a II. vatikdnsky koncil pripomenul, Ze

kazdy je povolany k tomu, aby svitost dosiahol.?!

V pastoracii Karol Wojtyla na tato
pravdu krestanskej viery neustale upozoriiuje.!®? Pri odhaleni pamitnej dosky ku cti

knazov Rafaela Kalinowskiego a brata Alberta (Adama Chmielowskeho) uvazoval nad

187 porov. SWIDERCOSCHI, Gian Franco. Stories of..., s. 146.

188 Porov. Tamze, s. 201.

18 pPorov. Tamze, s. 194.

190 porov. SWIDERCOSCHI, Gian Franco. Stories of..., s. 148-149. V kostole sv. Mikuldsa
28.12. 1970 reagoval na protest robotnikov v Gdansku slovami: ,,...boli to tragické udalosti.
Vysledkom tragédie ktora sa odohrala v tychto drioch je to, ze polska krv bola preliata Poliakmi.
[Skuska svedomia — prdavo na jedlo, pravo na slobodu:]... atmosféra skutocnej slobody,
neobmedzenej a neohrozenej v akomkolvek praktickom zmysle; atmosféra vniitornej slobody,
slobody od strachu, ¢o ma postihne, ked’ budem konat tymto sposobom alebo péjdem na urcité
miesto, alebo sa niekde objavim. Toto su velmi délezité hodnoty, ktoré prispievaju k spolocnému
dobru, hodnoty, ktoré musia byt respektované, ked’ ma Zivot spolocénosti bezat ndleZite, v mieri. *
Porov. BONIECKI, Adam. The making of..., s. 415. Na polno¢nej sv. omsi v Bazilike frantiSkanov
v Krakove reflektoval uplynuly rok tymito slovami: ,, Tento rok bol, predovsetkym v zavere, velmi
tazky a bolestny pre kazdého z nas. Za nami su tvrdé skusenosti poslednych niekolkych tyzdnov,
tych pred Vianocami. Budu zaznamenané ako krvava stranka v andloch nasich narodnych dejin —
napisané pol'skou krvou preliatou Poliakmi. (...) Tdto noc ma iny charakter nez obvykle, a len
maloktori z nas mozu stravit tento cas zabavanim sa. Namiesto toho potrebujeme pokanie,
modlitbu za zomrelych a za tych, ktori tam trpia, daleko od nds, v mestach na pobrezi. “ Porov.
BONIECKI, Adam. The making of..., s. 415.

191 Porov. LG, ¢l. 40.

192 Porov. napr. WOITYLA, Karol. Mysli o Niepokalanym poczeciu. In HENNELOWA, Jozefa (ed.).
Wojtyla Karol..., s. 76-81. WOJTYLA, Karol. Swiety Jézef. In HENNELOWA, Jozefa (ed.).
Wojtvta Karol..., s. 83-90. WOIJTYLA, Karol. Wspomnienie o Jerzym Ciesielskim. In
HENNELOWA, Jozefa (ed.). Wojtyta Karol..., s. 108-114.
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tym, ze Boh kazdého ku svitosti vedie inou cestou.!®® Osobitny priklad svitosti vidi

V osobe Maximiliana Kolbeho, ktory bol v roku 1971 blahoreceny papezom Pavlom VI.

,»Maximilan Kolbe doplnil v nasich casoch to, co je treba doplnit do plnej miery
Kristovych utrpeni. (Porov. Kol 1,24) Cesta do slavy vedie cez doplnenie obety Krista.
Cirkev ma vedomie tejto cesty, vyznava ju a uci ju ludi. (...) Druhy vatikansky koncil na
viacerych miestach hovori, ze poslanim cirkvi je to, aby sa zZivot ¢loveka stal ¢o najviac
Tudskym. Ci sa nestal ludskejsim Zivot Maximiliana Kolbeho na mieste tak strasne
neludskom, akym bol koncentracny tabor v Osviencime? Ci sa nestal prave Zivot
Maximiliana Kolbeho prikladom tohto obtiazneho poslania cirkvi? Nadalej pokracuje
dramatickda vojna medzi dobrom azlom, medzi svetlom atemnotou - Ccitame
V pastordlnej konstitucii — clovek zistuje, Ze je neschopny viastnymi silami zvitazit nad
pascami zla... Ale sam Pan prisiel, aby cloveka oslobodil a posilnil. Ten zvlastny
prichod Pana prezila Cirkev a S nim ludska rodina v zahynutom otcovi Maximilanovi
Kolbem v bunkre v Osviencime. V tom svetle sa nachddza konecné vyjasnenie — nielen

hlboka bieda, o ktorej svedci clovek, ale tiez jeho vznesSené povolanie. «194

Dolezitost’ povolania k svétosti neobjavil az na II. vatikanskom koncile. K svitym
mal blizko vzdy. Patria do krestanského spolocenstva, v ktorom sa odohrava vzdjomné
obdarovanie medzi Bohom a ¢lovekom a medzi 'ud'mi navzajom. Ako sucast’ cirkvi

oslavenej, prihovaraju sa za cirkev putujucu.l®

2.5.3.Krest’an je znamenie odporu v boji za ¢loveka

Po menovani za kardinala (jun 1967) Karol Wojtyta vela cestoval do Vatikanu aj do
inych Casti sveta. Cesty chéapal ako prileZitost’ poznéavat’ Zivot inych kontinentov, a to
nielen Eurépy, ale tiez Azie a Oceénie. Stal sa ¢lenom réznych rimskych dikastérii.'%
V roku 1976 bol papezom Pavlom VI. poZiadany, aby pre rimsku kuriu viedol duchovné

cviCenia pod pracovnym nazvom Znamenie odporu. V rozjimaniach sa opieral

198 Porov. WOJTYLA, Karol. Dwaj powstaricy. In HENNELOWA, Jézefa (ed.). Wojtyta Karol...,
s. 202-203.

19 Porov. WOJTYLA, Karol. Znak naszej epoki, In HENNELOWA, Jozefa (ed.). Wojtyta Karol...,
S. 243-244,

195 porov. JAN PAVOL II. Vstaiite, podme!, s. 23-24.

19 Bol ¢lenom troch kongregacii rimskej kurie — pre kiiazov, pre sviatosti a pre katolicke vzdelavanie.
Zaroveti bol konzultantom Rady pre laikov. Porov. SZULC, Tad. Jan Pavel II. Zivotopis, s. 194.
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0 Simeonove slova v Jeruzalemskom chrame, podla ktorych sa tymto znamenim stal
Jezi§ a jeho evanjelium. Papez, biskupi, knazi, reholnici a laici st povolani stat’ sa tiez
znamenim, ktorému sa bude odporovat.'®’ Do exercicii Wojtyla zaroveii premietol
sktisenosti s popieranim l'udskych prav v rodnom Pol'sku a poznatky zo zahrani¢nych
ciest, kde zaregistroval silny trend odklonu od viery v Boha. Otvoreny boj proti
nabozenstvu v krajinach s totalitaristickym rezimom, ¢i skrytd postupnd ateizacia
demokratickej spolo¢nosti na Zapade sposobena nepochopenim pravej slobody maju
spolo¢ného menovatel'a — snahu l'udi prerobit’ Boha na svoj obraz.

Wojtyta ponukol rimskej kurii vlastné rieSenie aktualnej spoloCenskej situacie vo
svete. Musime objavit’ podstatu existencie ¢loveka, a to je mozné len vo vzt'ahu k Bohu.
Ak ma byt’ ¢lovek ochraneny pred akymikol'vek redukciami, musi sa v pravde pozriet’
na zjavenie Bozej lasky v osobe JeziSa Krista. Pocas uplynulych rokov ddkladne
premyslel otazku, kto je ¢lovek, a aké je jeho povolanie. Rozjimania pre rimsku kuriu
ukazali, ze bol dostatocne schopny, aby svoj liek na aktualne problémy predstavil svetu

ako papez.

197 porov. DZIWISZ, Stanistaw. Zivot s Karolem. Vzpominky osobniho sekretdre Jana Pavia II.
Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, s. 33—34.
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3.Pontifikat — Papez ,,hovoriaci a ,,ml¢iaci*

Tretia kapitola mapujuca z pohl'adu predkladanej témy najdolezitejSie udalosti
pontifikadtu Jana Pavla II. (1978 — 2005) je prirodzenym pokracovanim jeho cesty
charakterizovanej vztahom k Bohu alud’om. Prakticky ju mdézeme rozdelit' na dve
vystizné podkapitoly: Papez hovoriaci a Papez mliciaci. Obidve v sebe nest autentické
svedectvo Zivota muza, ktory bol symbolom viery pre mnohych, nielen veriacich l'udi.

Oslovoval reCou aj autenticitou prezivaného vzt'ahu so svojim Panom.

3.1. Papez ,,hovoriaci*

3.1.1.,,Hovoriaci“ papez a svet

Karol Wojtyla sa stava hlavou katolickej cirkvi 16. oktobra 1978 ako 264. papez. Po
455 rokoch od smrti Hadriana VI. zasada na stolec sv. Petra opat’ Netalian a vobec prvy
Slovan. Na pocest’ predchodcu Jana Pavla 1., ktory bol vo funkcii iba 33 dni, si zvolil
meno Jan Pavol II. Podla svedectva osobného sekretara, dnes kardinala Stanistava
Dziwisza, ma na tom zasluhu Wojtylov uéitel a priatel’ kardinal Wyszynski.%

Pred samotnym konklave, na ktorom je zvoleny za papeza, navstevuje v nemocnici
Gemelli biskupa Maria Deskura, postihnutého mozgovou prihodou. Sdm po rokoch
spomina, ze to bol dovod k premyslaniu, podobne ako vtedy, ked ho kvoli
kardindlskemu konzistériu musel pri vedeni kinazskych duchovnych cviceni zastlpit
Marian Jaworski (neskorsi kardinal a I'vovsky metropolita zapadného obradu). Cestou
na exercicie doslo k nestastiu pri ktorom Jaworski prichadza o ruku.!®® Utrpenie
blizkych priatelov tajomne sprevddzalo Wojtytovu volbu, ¢o si plne uvedomoval
a neskor, ako papez mlciaci, aj vytrvalo sam praktizoval.

Pri prvom pozehnani Urbi et orbi prednesenom 17. 10. 1978 v Sixtinskej kaplnke sa

S osobnou prosbou obracia prave na chorych: ,, Nehodny Petruv ndstupce, ktery si ulozil

198 porov. DZIWISZ, Stanistaw. Zivor s Karolem..., s. 47.
19 Tamze, s. 45.
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bedlive zkoumat nezmerné poklady JezZise Krista, naléhavé zada o vasi pomoc, vasi
modlitbu a obéti, a v nejhlubsi pokore vas o né prosi. “?®

Povzbudeny blizkostou trpiacich a chorych, ktorych pozyva k podpore pontifikatu
prinaSanim osobnej obete, vyslovuje v nedel’'u 22. 10. 1978 v inauguratnom prihovore
aj tieto myslienky: ,, Nebojte se! Otevrete, dokoran oteviete brany Kristu! Oteviete jeho
spasitelné moci hranice statu, ekonomickych a politickych zrizeni, Sirokych oblasti
kultury, civilizace a rozvoje. “?%*

Slova Jana Pavla II. predznamenali usilie, ktoré ako papez vykonal aj na poli
demokracie a politiky. Ked’ sa stava papezom, citi, ze jeho milovany pol’'sky narod,
z ktorého vykroc¢il do slobodného sveta, zostava aj nad’alej neslobodny, vratane
ostatnych komunistickych krajin socialistického bloku. Vie, Ze nemo6Zze a nechce byt
slobodnym len on. Podporuje boj za slobodu. Na pastoracnych cestach (spolu ich bolo
viac ako 100) sa stretdva s komunistickym svetom, liberalnou spolo¢nost'ou, vychadza
V ustrety ekumenizmu a medzinabozenskému dialogu.?%?

Uz v apostolskom liste Salvifici doloris (O krestanskom zmysle 'udského utrpenia)
z 11. februara 1984 definuje dva druhy utrpenia. Utrpenie fyzické a utrpenie moralne.
Odkazujt na telesny a duchovny rozmer ¢loveka. Aktivnym pontifikdtom stojacom na
pilieroch — vztahu s Bohom a s 'ud'mi dava jasni odpoved’ na obidva prvky pritomné
v l'udskom byti. Cloveku tak poodhaluje zmysel a vyznam utrpenia, ktoré ako jeho
osobne, tak i kazdého ¢loveka sprevadzaju tajomnym spdsobom uz od detstva. Spravne
tusi, ze iSlo o pripravu, ktord mu mala pomoct pochopit’ a uniest’ utrpenie a bolest’
sveta, pred ktoré bol v pozicii nastupcu apostola Petra postaveny ako ten, kto ma
¢loveku prinasat’ odpovede. Posledné chvile zivota ml¢iaceho papeza st vystiznym
naplnenim odkazu o celkovom zmysle utrpenia, jeho hodnote a vyzname smrti, v ktorej
mame moznost’ stretnat’ sa s Bohom.

Cely pontifikat bol naplnenim zivotného hl'adania Boha a ¢loveka. Prva encyklika

Redemptor hominis sa stala jasnym nacrtom, programovym vyhlasenim, ktorym sa ako

papez riadil.

,Cirkev nemoze opustit cloveka, ktorého ,,osud“ - to znaci vyvolenie a povolanie,

narodenie a smrt, spasenie alebo zatratenie - je tak uzko a nerozlucne spojeny

20 DZIVISZ, Stanistaw — DRAZEK, Czestaw — BUZZONETTI, Renato —- COMASTRI, Angelo. Sila
v slabosti Jana Pavla Il. Karmelitanské nakladatelstvi: Kostelni Vydfi, 2006, s. 19.

201 7IWISZ, Stanistaw. Zivot s Karolem..., s. 53.

202 porov. Tamze, s. 72.
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S Kristom. Vztahuje sa to na kazdého cloveka Zijuceho na tejto planéte, na tejto zemi,
ktoru Stvoritel’ dal prvému clovekovi, muzovi a Zene, so slovami: ,, Podmante si ju."
Vztahuje sa to na kazdého cloveka v jeho uplnej a neopakovatelnej skutocnosti bytia
a konania, rozumu a véle, svedomia a srdca. Clovek vo svojej jedinecnej skutocnosti
(pretoze je ,,osobou“) mad svoje osobné dejiny a predovsetkym svoje vlastné ,, dejiny
duse”. V zhode s vnutornou dispoziciou svojho ducha a zaroven s tolkymi rozlicnymi
potrebami svojho tela a svojej casnej existencie clovek pise tieto svoje osobné dejiny
prostrednictvom pocetnych zvdizkov, stykov, situdcii a spolocenskych struktur, ktoré ho
spajaju s inymi ludmi, a to uz od prvej chvile svojho jestvovania na tejto zemi, od chvile
svojho pocatia a narodenia. Prva cesta, po ktorej musi ist Cirkev pri plneni svojho
poslania, je cely clovek v celej pravde svojej existencie, svojho osobného a zaroven aj
spolocenského a socidlneho bytia - v ramci svojej rodiny, v ramci tolkych rozlicnych
spolocenstiev a prostredi, v ramci svojho naroda alebo ludu (ba mozno este len rodu
alebo kmeria), v ramci celého ludstva. Clovek je prvou a hlavnou cestou Cirkvi, cestou,
ktoru urcil sam Kristus, cestou, ktord bez akejkolvek inej moznosti vedie cez tajomstvo

vtelenia a vykipenia. “*%

V encyklike Evangelium vitae zdoraziuje dve priciny, ktoré vedi k pesimistickému
pohl'adu na utrpenie. Ide o zvratenu ideu slobody a oslabenie citlivosti vo¢i Bohu
a ¢loveku.?%*

Laska zalozena nie na sebectve, ale sebadarovani, sa musi prejavovat’ vzt'ahom ku
kazdému ¢loveku, no najviac ku Cloveku trpiacemu. Ak prvou a zakladnou cestou cirkvi

je ¢lovek, tak to znamena, Ze na prvom mieste ide o ¢loveka trpiaceho.?’® Od celej

cirkvi sa o¢akéava nasledovanie Krista v prinasani novej nadeje chudobnym a trpiacim.

,, Cirkev chce byt blizko trpiacich, lebo ich povazuje za bratov, ktori su predmetom
osobitného zalubenia zo strany BozZského utesitela... Cirkev povazuje vlastnu cinnost
pre dobro chorych za odznak svojej lasky... Preto Cirkev vykonava diela lasky ako svoju

povinnost a neodiiatelné pravo. 2%

203 JAN PAVOL II. Encyklika Redemptor hominis. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 1997, ¢l. 14.
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Zivot dosahuje vrchol, zmysel aplnost, ak ho odovzdivame ako dar. Zmysel
existencii ddvame, ak nasledujeme Krista. Vtedy dokonale kralujeme.?’” Evanjelium
Zivota je zalozené na vztahu JeZiSa s kazdym &lovekom. Uprimné sebadarovanie je
ulohou a miestom realizacie 'udskej slobody. Kristus je dokonaly milosrdny Samaritan.
V jeho nasledovani zostdvame verni Boziemu obrazu a podobe, ktoré spocivaju v laske.
Sluzbou milosrdného Samaritdna mame zaroven prilezitost' objavit’ I'udski dostojnost’
v kazdom ¢loveku.?%®

K otazke zla sa vytrvalo vracal najmi po atentate zo 17. 5. 1981 spachanom Ali
Agcom, tureckym najomnym vrahom. V duchovnej zavete Pamdt a identita reflektuje

tuto udalost komentarom, ktory sa stava dokonalym vyjadrenim ucenia o bolesti,

utrpeni a smrti:

, Niet zla, z ktorého by Boh nemohol vytazit este vdicsie dobro. Niet utrpenia,
Z ktorého by nemohol urobit’ cestu smerujiicu K nemu. Ked Bozi Syn iSiel dobrovolne
trpiet’ a zomriet na krizi, zobral na seba celé zlo hriechu. Utrpenie ukriZovaného Boha
nie je iba druhom utrpenia, mensSou ¢i vicsou bolestou, je neporovnatelnou mierou
utrpenia. Ked' Kristus trpel za nas vsetkych, dal utrpeniu novy zmysel, dal mu novy
rozmer, novy poriadok: poriadok lasky. Je pravda, zZe utrpenie vstupilo do ludskych
dejin spolu s prvotnym hriechom. Hriech je , ostiom* (porov. 1Kor 15,55 — 56), ktory
sposobuje bolest, ktory smrtelne zranuje ludsku existenciu. No Kristovo umucenie na
krizi dalo utrpeniu celkom novy zmysel, vnutorne ho pretvorilo. Zaviedlo do ludskych
dejin, ktoré su dejinami hriechu, utrpenie bez viny, prijaté vylucne z lasky. Je to
utrpenie, ktoré otvara dvere nadeji na oslobodenie, na definitivne vytrhnutie ,, ostia*
znepokojujuceho ludstvo. Je to utrpenie, ktoré ho spaluje ipohlcuje ohniom lasky

a z hriechu dokaze vytazit mnohoraké plody dobra. “*%°

Za zmienku stoji aj papezovo pripomenutie, Ze kazda bolest, kazda slabost’ skryva

prisl'ibenie vyslobodenia, prisI'ibenie radosti:

., Vztahuje sa to na kazdé utrpenie vyvolané zlom. Vztahuje sa to na obrovské

socidlne a politické zlo, ktoré zmieta sucasnym svetom a znepokojuje ho: zlo vojen, zlo

207 porov. Evangelium vitae, ¢l. 51.
2% porov. Tamze, ¢l. 81-83.
209 JAN PAVOL I1. Pamdit a identita. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2005, s. 163-164.
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zotrocenia jednotlivcov indrodov, zlo socidlnej nespravodlivosti, zlo posliapavania
ludskej dostojnosti, zlo rasovej i nabozenskej diskriminacie, zlo nasilia, zlo terorizmu,
zlo mucenia a z10 zbrojenia. Toto utrpenie je vo svete aj preto, aby v nds uvolnilo lasku,
hojny a nezistny dar viastného ja v prospech tych, ktorych utrpenie zasiahlo. V laske,
ktora prameni z Kristovho srdca, je nadej budicnosti sveta. Kristus je Vykupitel sveta:

., A jeho ranami sme uzdraveni.* (Iz 53, 5).%1°

Uvedeny uryvok z duchovného testamentu Jana Pavla II. bol implicitne pritomny vo
viac ako stovke jeho pastora¢nych ciest (104 ciest mimo Taliansko), v 14 encyklikach,
desiatke apostolskych listov a piatich kniznych publikdciach. Za pontifikatu
zorganizoval 15 biskupskych synod, vydal 15 apostolskych exhortacii a pre potreby
&loveka vyhlasil ako vzory na ceste k Bohu 482 svitych.?!!

Pocas 27 rokov pdsobenia na Petrovom stolci ponukol v mene katolickej cirkvi

niekol’ko vyznamnych ospravedlneni:

- 31. oktobra 1992 sa ospravedInil za prenasledovanie talianskeho filozofa
a vedca Galilea Galileiho v suadnom procese vedenom rimskou cirkvou
v roku 1633.

- 9. augusta 1993 sa ospravedlnil za ucast’” katolickej Cirkvi na obchode
s otrokmi.

-V maji 1995 v Cesku prosil o odpustenie za tlohu, ktora cirkev zohrala
V naboZenskej vojne proti reformacii.

- 10. jala 1995 poslal list ,,vSetkym Zendm* s ospravedlnenim za to, Ze cirkev
bola proti prdvam Zien a za historické znevaZovanie Zien.

- 16. marca 1998 sa ospravedlnil za necinnost’ a ml¢anie rimskokatolickej cirkvi
pocas holokaustu.

- 18. decembra 1999 sa ospravedInil za popravu Jana Husa v roku 1415.

- Pocas verejného ospravedlnenia v jubilejnom roku 12. marca 2000 poprosil
0 odpustenie za hriechy katolikov v minulosti, za ndsilie ,,na pravach
narodnostnych skupin a jednotlivcov a za opovrhovanie ich kultirou

a nabozenskymi tradiciami.*

20 Tamze, s. 64.
211 porov. DZIWISZ Stanistaw a kol. Sila v slabosti Jana Pavla Il., s. 92—-93.
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- 4. maja 2001 sa ospravedInil patriarchovi Konstantinopolu za §tvrtu kriziacku
vypravu v roku 1204.
- 22. novembra 2001 sa cez internet ospravedlnil za hrubé zaobchadzanie

misionarov k domorodému obyvatel'stvu v Juznom Pacifiku.?*?

3.1.2.,,Hovoriaci® papeZ a Ceska republika

Osobitnou kapitolou mézu byt pre nas vztahy Jana Pavla Il. k ¢eskému narodu.
Osobné a priatel'ské vizby s mnohymi knazmi a biskupmi este z Cias, ked’ nebol
papezom, pretrvali aj po nastupe do tradu.

V roku 1979 adresoval pri vyroc¢i kanonizacie sv. Jana Nepomuckého list Frantiskovi

kardinalovi Tomaskovi:

,,Je-li totiz nase touha zamérena k dobrum nepomijejicim, a hledime-li na zivot ve
svétle vécnosti, vytvorime si sndze vyrovnany usudek o hodnotich pozemskych
a naucime se jich spravné uzivat. Zacneme si uvédomovat stalou Bozi pritomnost, a ta
nas povede k mravni dokonalosti. NaSe kazdodenni prace, proniknuta laskou a cistym

umyslem, se stane bohulibou obéti, kterou budeme davat Bohu sebe samé. «213

7. novembra 1989 absolvoval vo Vatikane sikromnu veéeru s biskupom Skarvadom
a knazom ateologom Tomasom Halikom. Medzi recou ich informuje o chystanom
konci komunistov v Eurdpe, k ¢omu osobne prispel. Unikatne svedectvo Tomasa Halika
je potvrdenim pdsobenia tohto papeza aj na poli politiky s cielom kladenia dorazu na

dolezitost’ vztahu s Bohom, a ¢loveka s ¢lovekom v duchu slobody.

, Kdyz jsem hovoril o potiebé integrovat cirkevni praci v zemich stredovychodni
Evropy, Fec¢ se pochopitelné stocila i na politiku — byl predvecer padu berlinské zdi
a televize praveé hlasila silici demonstrace ve vychodnim Némecku. , Toto je konec
komunismu, a to nejen ve vychodnim Némecku - pripravte se, i vy budete velmi brzy

svobodni!* Rekl jsem si, Ze na tyto véci se nevztahuje papezskd neomylnost, a dovolil

212 porov, Porov. JAN PAVOL II. Nebojme sa pravdy. Previnenia spolo¢nosti a Cirkvi. Bratislava:
1999, 89-115. Alebo: Wikipedia. JAN PAVOL IL[3. 5. 2013].
<http://sk.wikipedia.org/wiki/J%C3%Aln_Pavol_lI.#Ospravedinenia>.

213 porov. Jan Pavel 1. k vyroci kanonizace sv. Jana Nepomuckého. Rim: P.U.G., 1979.
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Jjsem si vyjadrit svou skepsi, Ze snad nastane nékolik let néjaké gorbacovské perestrojky.
Papez se zminil, ze pred krdtkou dobou prave na tomto misté hovoril s Gorbacovem.
Znovu vsak opakoval, Ze komunismus se brzy , rozvali* a nase cirkev by se méla na

tento cas pripravit. “*'4

12. novembra papez svitoredil v Rime Anezku Cesku. V prihovore povedal:

 Anezka Ceska, kterou dnes s radosti vzyvame jako svatou, i kdyz Zila tak davno pred
nami, méela vyznacny podil na obcanském a kulturnim vyvoji svého naroda a zustava i
nam blizkda pro svou krestanskou viru a svou lasku — je vzorem odvahy a duchovni
oporou mladym divkam, které se velkoryse zasvécuji reholnimu Zivotu — je prikladem
svatosti vsem, kdo nasleduji Krista — je povzbuzenim tém, kdo chtéji zit laskou, ktera se
dava uplné a zcela vSem, bez ohledu na prehrady rasy, ndrodnosti nebo mentality, je
nebeskou ochrankyni na nasi kazdodenni ceste plné prekazek. Mizeme se k ni tedy

obracet s velkou ditvérou a nadéji. “**°

SviétoreCenie Anezky zohralo nespornu ulohu o niekol’ko dni, ked sa
v Ceskoslovensku zadali naplno rozvijat’ udalosti, ktoré pozname pod nazvom ,, Neznd
revolucia. “

Pri tretej navsteve Ceska v roku 1997 predniesol v nedelu 27. aprila Jan Pavol II.

vyznamny prejav pri ekumenickej bohosluzbe v prazskej katedrale sv. Vita:

,, PFi své prvni navsteve pred sedmi lety jsem citoval ,,slova plnd bolesti“, ktera jsem
na Druhém vatikanském koncilu vyslechl z ust kardindla Berana ohledné ,,osudu
ceského kneéze Jana Husa“ a vyjadril jsem prani, aby bylo , presnéji vymezeno misto,
které Mistru Janu Husovi prislusi mezi reformatory cirkve, vedle jinych znamych postav
reformace. (...) Jen v ldsce je mozné spolecné prosit Boha za odpusténi a najit odvahu
navzdjem si odpustit nespravedInosti a chyby minulosti, at' uz byly jakkoli veliké

azavrzenihodné. Je treba odstranit prekazky, jako jsou podezieni, a vzdjemna

214 JANDOUREK, Jan. Tomas Halik, Ptal jsem se cest (=Rozhovory). Praha: Portal 1997, s. 156.
215 HARTMANN, Jan — SVOBODA, Bohumil — VASKO, Vaclav. Kardindl Tomdsek: Generdl bez
vojska...?. Praha: VySehrad 2003, s. 144.
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nediivéra, abychom mohli vybudovat novou civilizaci lasky. A ta se rodi z nasi uprimné

snahy o spoluprdci na Siveni pravdy, nadéje a ldasky. “*®

3.2. Papez ,,mlc¢iaci“

3.2.1. Prezivanie osobného utrpenia

Trpiaci ¢lovek obvykle ml¢i. Dava tym priestor tomu, v mene ktorého berie na seba
bolest’ a utrpenie, aby sa mu stal podobnym v snahe spolupracovat na spase sveta.
V uzkom slova zmysle ide o obdobie posledného roku zivota papeza. Jan Pavol II.
ponuka obraz chorého a trpiaceho ¢loveka. Stava sa dokonalou reklamou na Boziu
bolest’ a utrpenie, ktoré nachadzali dovtedy odozvu v jeho teoretickych uvahéach
a pracach. V SirSom zmysle spadd pod toto oznacenie detstvo, kedy prichadza maly
Karol o matku, neskor v mladom veku straca brata a otca. Strata blizkych priatel'ov
V obdobi vojny priniesla so sebou otazky o utrpeni a smrti nevinnych na ktoré hl'ada
odpovede. Ako papez ich vysvetluje v kontexte utrpenia a smrti JeziSa Krista.

Vroku 1991 sa u Jana Pavla II. po prvy raz objavuje Parkinsonova choroba.
Vidite'né zhorSenie nastalo pri pade v kipelni v roku 1993. Papez suhlasil s liecbou,
ktora mala zmiernit' priznaky ochorenia. V istom obdobi dokonca uvazoval kvoli
zhorSujicemu sa zdravotnému stavu o abdikacii. Nasledne vSak tito mysSlienku
prehodnotil a podl'a vyjadrenia Stanistawa Dziwisza sa rozhodol zotrvat’ v sluzbe Bohu

tak dlho ako sa bude Panovi pacit.

., Doufam, zZe on mi pomiize rozpoznat, dokdy mam pokracovat v této sluzbé, ke které
mé povolal 16. Fijna 1978. Prosim ho, aby mé zavolal tehdy, kdy on sam bude chtit.
V Zivoté i ve smrti nalezime Panu... jsem v Panu (srov. Rim 14, 8). Doufim také, Ze Bozi
milosrdenstvi mi doda nezbytné sily k vykonavani petrovské sluzby v cirkvi po celou

dobu, kdy mi bude ddno ji zastavat. “**

216 Navstévy Jana Pavla II. u nds. Projevy papeZe a piedstavitelii ceského statu a cirkve.
Karmelitanské nakladatelstvi: Kostelni Vydii, 2007, s. 112-113.
217 ODER, Slawomir — GAETA, Saverio. Proc svaty?..., s. 118.
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Postupne si verejnost’ zvykala na pépeza, ktorému robi spolo¢nost’ palica, ktoru
S pribiidajucimi rokmi a stale vidite'nejSou Parkinsonovou chorobou strieda invalidny
vozik. Coraz &astej§ie sa na verejnosti objavuje v ziibozenom stave, o¢ividne unaveny
a trpiaci. Aj napriek obmedzenym moznostiam sa stale stretava s 'ud’'mi, sluzi omse
a cestuje.?18

V roku 2000 otvara jubilejny cirkevny rok. 12. marca v bazilike sv. Petra slavi
jubilejny Dern odpustenia. Cela cirkev vzyva Bozie milosrdenstvo a ospravedliuje sa za
chyby aviny, ktorymi sa krestania poSkvrnili anapluli tak do tvare cirkvi.
Patnasobnym prehldsenim ,\Nikdy viac!“ sa cirkev zaviazala nespreneverit viac
evanjeliu a sluzbe pravdy.?%°

6. mdja 2001 prekrocila hlava katolickej cirkvi prvy raz v historii prah mesity. Bola
to mesita Omayyad v syrskom Damasku, Vv ktorej st uchovavané ostatky sv. Jana
Krstitel'a. Stanistaw Dziwisz hovori o nesmierne dodlezitej stranke v dejinach
nabozenstva, nielen kvoli symbolickému rozmeru burlivej minulosti, ale najmi
vzhl'adom na usilie krestanov a moslimov zabranit’ d’alSiemu zneuZzivaniu nabozenstva
Kk ospravedliiovaniu nenavisti alebo nasilia. Obidve nabozenstva sa maju spolo¢ne
snazit’ prezentovat’ nie vo vzajomnej opozicii, ale v spolupraci.??°

Predposlednd zahrani¢na cesta viedla vroku 2003 na Slovensko. Na pohlad
nemohuci papez len sedi arozpradva iba s velkymi problémami. Utieraji mu sliny
a podopieraju pri kazdom geste. U l'udi vyvoldva rozpacité reakcie. Od odstdenia
neadekvatnosti ukazovania v podstate nevladneho ¢cloveka, cez sucit aZ po uvedomenie
si skutocnosti, Ze utrpenie, bolest’ a smrt’ st sucast'ou Zivota. Nevyhol sa im ani Jezi§

aten, kto chce byt vierohodnym nasledovnikom Krista nesmie sa bat’ nimi prejst.

V homilii pocas svitej omSe v Bratislave papez tichym hlasom Sepka:

Zdrav bud’ o, kriz, nadej jedina! Pozyvam vas upriamit pohlad na kriz. On je tym
,, privilegovanym miestom“, na ktorom sa nam zjavila Bozia ldska. Na kriZi sa stretd
udska ubohost s Bozim milosrdenstvom. Adordcia tohto nekonecného milosrdenstva
predstavuje jedinu cestu, ako sa clovek moze otvorit tajomstvu kriza. Kriz je osadeny
V zemi, akoby zakoreneny v ludskej zlobe. Ale zaroven je vztyceny do vysky, smerom

k nebu, kam akoby prstom ukazoval na BozZiu dobrotu. Kristov kriz je vitazstvom nad

218 DZIWISZ, Stanistaw. Zivot s Karolem..., s. 176-177.
29 Tamze, s. 152.
20 Tamze, s. 170-171.
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zlom, porazkou smrti, sprostredkovanim Zivota, znovunavratenim nadeje a zvestovanim

svetla. O crux, ave, spes unica!“?*

Jan Pavol II. sa na sklonku Zivota stdva dokonalou ikonou trpiaceho Krista. Nielen
autentickym ohlasovatel'om, svedkom, ale aj nositel'om bolesti, utrpenia a bliziacej sa
smrti. Na vlastnej kozi ukazuje celému svetu — veriacim i neveriacim, ze patria do
Zivota, a ze ¢im viac sa budeme snazit’ vytesnit’ ich, tym viac budeme trpiet. Jednému

z dovernych priatel'ov sa zveril:

, Napsal jsem mnoho encyklik a apostolskych listu, uvédomuji si vsak, Ze jediné
prostirednictvim svého viastniho utrpeni mohu opravdu dobie prizpivat k dobru lidstva.

Pomysli jen na hodnotu utrpeni, které je sndseno a prineseno v obét lasce... “??

Stanistaw Dziwisz dosvedcuje, ze smrt’ nebola pre papeza ziadnym strasSiakom:

,, Nikdy nemél strach ze smrti. Dokonce ani tehdy, kdy uz mél pred ocima branu, za
niz ho cekalo setkani s Bohem. Casto prosil, abychom ho odvedli do kaple, kde po
dlouhy cas rozmlouval s Panem. Kdyz jsme ho pozorovali béhem modlitby, byla nam
jasna slova svatého Pavla, ktery ucil, jak je treba sndsSet utrpeni, aby clovek doplnil

miru utrpeni Kristovych pro blaho jeho téla, jimz je cirkev. “?*3

V auguste roku 2004 absolvuje Jan Pavol II. posledna zahrani¢nt cestu. Cielom sa
stavaju franctizske Lurdy. Prefekt Kongregacie pre nauku viery Jozef Ratzinger

okomentoval navstevu pre Vatikansky rozhlas:

., Moj osobny dojem je, zZe Svdty Otec si zela ist spolu s chorymi k Panne Marii, on
sam trpiaci a chory. Raneny chorobou a starobou bude sa modlit' v tejto marianskej
svdtyni v akte solidarity s trpiacimi. Nejde ani tak o hladanie vonkajsieho ozdravenia

ako o materskii titechu Panny Marie, z ktorej prameni vniitorna sila. “***

221 JAN PAVOL I1. Milovanému slovenskému ndrodu. Badin: Kiazsky seminar, 2004, s. 42.

222 ODER, Slawomir — GAETA, Saverio. Proc svaty?..., s. 157.

23 DZIWISZ, Stanistaw. Zivot s Karolem..., s. 177.

224 porov. Kardinal Ratzinger o navsteve papeza v Lurdoch. (17.8. 2004) [2013-04-28].
<http://storico.radiovaticana.org/SLO/Storico/2004-08/14055.html>.
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Péapezskti put' zacal apelom na chorych a trpiacich, aby ho svojimi obet’ami
podporovali v sluzbe Bohu aludom. Pocas inauguracie prosil, aby do prvej rady
posadili chorych. Osobitni pozornost’ im venoval v obdobi celého pontifikatu. V ramci
navstev farnosti i pri apostolskych cestach sa s nimi stretdval. V San Franciscu zobral
do ruk chlapca chorého na AIDS. V Korei pobozkal muza trpiaceho leprou. Aj takto sa
snazil pripominat’ svetu postihnutému sebectvom hodnotu, ktord ma v Bozich ociach
utrpenie prezivané s Kristom. Upozornoval, Ze utrpenie je mozné prijat’ bez toho, aby
sme stratili nie¢o z Pudskej dostojnosti.??

Lurdy st pre neho symbolicky poslednou zastavkou. Opét vyhladava chorych
a trpiacich. Tentoraz ako jeden z nich prichadza, aby povzbudil. Ukazal, ze aj zivot

Vv utrpeni ma zmysel ako sa o tom presved¢il uz v mladosti.

3.2.2.Papez na ceste k Otcovi

30. januara 2005 recituje naposledy Anjel Pana. Vecer 1. februara je pre respiracné
problémy hospitalizovany v nemocnici Gemelli. 10. februdra sa vracia do Vatikénu.
O niekol’ko dni je opdt’ prijaty do nemocnice v ktorej zostava do 10. marca. V stredu
30. marca, Vcase generalnej audiencie, zehnd naposledy tisicom puatnikov
zhromaZzdenych na namesti sv. Petra. ISlo o posledné verejné vystipenie. Popoludni
nasledujuceho dna sa dostavila infekcia mo€ovych ciest, o malo za nasledok septicky
Sok a kolaps obehu krvi.??5

Definitivny koniec nastal v sobotu v noci 2. aprila 2005, na vigiliu nedele Bozieho
milosrdenstva. Nechal si pred¢itat’ z evanjelia sv. Jana. V jednej chvili sa pohl'adom
obratil na pritomna reholnu sestru a malo zretene vyslovil vetu: Dovolte mi odist’
k Panovi. Okolo devétnastej hodiny upadol do komy. Jeho srdce prestalo bit’ v noci o 21
hodine a 37 minate. Osobny lekar skonstatoval smrt. Oznamil: Vratil sa do Otcovho
domu. Pritomni zacali spievat Te Deum ako vdaku za dar Zivota papeza Karola

Wojtylu.??’

25 D7IWISZ, Stanistaw. Zivot s Karolem..., s. 175.
226 porov. ODER, Slawomir — GAETA, Saverio. Pro¢ svaty?..., s. 170-171.
227 porov. DZIWISZ, Stanistaw. Zivot s Karolem..., s. 180-181.
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Jozef Ratzinger, ktory viedol pohrebné obrady 8. aprila 2005 zmapoval v homilii
zivotnu cestu Jana Pavla II., knaza a biskupa, ktory sa stal papezom. Nezabudol

pripomenat’ mariansky rozmer zZivota, ktory ho sprevadzal cely Zivot:

,Svaty otec nasel nejcistsi odraz BozZiho milosrdenstvi v Matce Bozi. On, ktery
V détskem veku ztratil maminku, o to vic pak miloval Matku Bozi. Slova Ukrizovaného
Krista vnimal jako adresovana jemu osobné: , Hle, tva matka!* A jednal stejné jako
milovany ucednik: prijal do nitra svého byti (eis ta idia: Jan 19,27) — Totus tuus. Od
matky se naucil pripodobriovat se Kristu. Pro nas vSechny ziistane nezapomenutelné, jak
na tuto posledni velikonocni nedeéli svého zivota Svaty otec, poznamenany utrpenim, se
jesté jednou a naposled vyklonil z okna Apostolského palace a naposled udelil
pozehnani ,, Urbi et orbi*. MuzZeme si byt jisti, Zze nds milovany papez nyni stoji v okné
Otcova domu, vidi nds a Zehnd. Ano, zehna nam, Svaty otec. My svérujeme tvou drahou
dusi Matce BoZzi, tvé Matce, ktera té vedla kazdy den a nyni té povede do vécné slavy

Svého Syna, Jezise Krista naseho Pana. Amen. «228

Na velkono¢nu vigiliu v roku 1966 napisal Jan Pavol II. basen. Rozhovor ¢loveka
s Clovekom, Vtelenym Bozim slovom. Vystihuje naplneny Zivot Karola Wojtytu. Je
odpovedou na otazky, ktoré so sebou prindsal. Symbolickou bodkou na ceste

hladaéstva po ktorej smeroval od ¢loveka k Cloveku a ten ho priviedol az k Bohu:

Teba vzyvam, Clovece, teba hladdm — v ktorom

ludské dejiny mozu najst svoje Telo.

Idem k tebe, nehovorim ,, prid’™,

ale prosto ,,bud’”,

bud’ tam, kde vo veciach nevidno nijaky zapis, lez

clovek bol,

bol dusou, srdcom, tuzbou, utrpenim i volou,

kde ho stravovali city a pdlila najsviitejsia cudnost —

bud’ ako vecny Seizmograf toho, co je neviditelné, no naozajstné.

Clovece, v ktorom kazdy c¢lovek moze ndjst najhlbsi zmysel

28 RATZINGER, Joseph. Jan Pavel Il. Miij milovany pfedchiidce. Praha: Paulinky, 2008, s. 67-68.
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a koren svojich skutkov: zrkadlo Zivota a smrti

zahladené na ludsky prud,

k tebe — Clovece — stdle prechddzam cez plythii rieku

dejin,

idem v smere kazdého srdca, idem v smere kazdej myslienky
(dejiny — zmliazdenie myslienok a smrt s¥dc).

Hladam pre celé dejiny tvoje Telo,

hladdm tvoju hibku.?*®

Tretia kapitola poodhal'ujica zivot Karola Wojtylu v tirade papeza je naplnenim
prvej adruhej kapitoly cesty muza, ktorého poznal svet pod menom Jan Pavol IL
Utrpenie, bolest’ a smrt’, ktoré prijal ako prirodzenu sucast’ cesty po ktorej kracal, stali
sa mu, a cez jeho pribeh aj milionom chorych a trpiacich na celom svete, odpoved’ou
o ich zmysle anie l'ahkom naplneni zivota. Vd’aka jeho autentickosti bez falo$nych

prikras a zbytocnych po6z stava sa Wojtylov pribeh obyCajného muza, ktory sa stal

.....

229 JAN PAVOL I1. Pamiif a identita, s. 150-151.
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Zaver

Predkladand praca je syntézou naplnené¢ho zivota Karola Wojtylu cez pohlad
kontextu vlastnych skusenosti a 0sobnej — osobitnej duchovnej cesty, ktora sa stava
inSpirujucou ucitel’kou pre duchovny zivot nielen praktizujuceho, ale i hl'adajuceho
a potencialne veriaceho ¢loveka. Wojtylov vierohodny vztah s Bohom, ktory ho vracal
stile a opat’ znovu k &loveku, dava tusit zmysel onej vizby. Clovek v trojuholniku
Bozej lasky ako odpoved na jeho vychadzanie, pat’, ktoru podstupuje hl'adajuci Boh.
Stava sa clovekom. Berie na seba utrpenie, bolest’ a smrt’ a vtla¢a im zmysel v 'udskom
chédpani. Hl'adanie a naplnenie pribehu Jana Pavla II. je putovanim od Boha k ¢loveku
a od ¢loveka k Bohu. Rovnicou, ktora dava odpoved’ na bytostny zmysel existencie.

V prvej kapitole stojime u zrodu malého Karola. Vidime ho rast’ a prijimat prvé
rany, prvé otazky na ktoré hl'adal odpovede. Strata matky v utlom veku patri medzi ne.
Otec ho vtedy berie na Kalwariu Zebrzydowsku, aby mu ukazal ,,nova“ matku.
Modliaci sa otec je kazdodennou sucastou Karolovho detstva. Tri roky po matkinej
smrti umiera aj star§i brat — lekar Edmund. Karolovi utkvel v paméti obraz otca
opakujtiiceho cestou na cintorin jednu a ti samu vetu: ,, Bud véla tvoja*. Natrvalo sa
stava sucastou jeho zivota. Poméha mu tiez v roku 1941, ked’ na vecnost’ odchadza aj
otec.

To uz je mlady Karol dostatocne ,,podkuty* generaciou pol'skych romantickych
autorov. Cez nich sa zoznamuje s otazkou preco trpi pol'sky narod? Preco trpi v Zivote
nevinny? Zamilovany do slova zacina tvorit' prvé verSe. Snazi sa vypisat’ z bolesti
a utrpenia, ktoré¢ sa mu stadvaji postupne az do konca Zivota, vernymi sprievodcami
a spolo¢nikmi pri hl'adani ¢loveka a Boha. Mieczyslav Kotlarczyk vzbudzuje u neho
lasku k divadlu, ktora po rokoch prerastd do samostatného pisania. V obdobi druhej
svetove] vojny prichddzaju na svet hry Job a Jeremias. Vidime v nich autora, ktory sa
konfrontuje s prezitou osobnou bolest'ou a stratou najblizSich za vyraznej pomoci
karmelitanskej mystiky, s ktorou vstlipil do Wojtytovej mladosti kitaz Jan Tyranowski.
Zasvicuje ho do hlbokej pravdy, ze Boh je mierou dobra a zla. Svity Jan z Kriza
s Temnou nocou pomaha prezit’ stratu otca. Po nej Wojtyla obrazne nasadd na vinu
priatel'stva. Priatelia sa stdvaji tymi, prostrednictvom ktorych citi blizkost Boha,
starostlivost’ a ochranu, ktorou ho zahrna.

Stoji pred nim doélezité rozhodnutie — dve cesty, ktoré symbolizuji Kotlarcyk

a Tyranovski. Bud’ zostane v sluzbach umenia, alebo sa vyda bliz§ie vnikat' do
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tajomstva toho, ktory je i jeho darcom. Ovplyvneny Adamom Chmielowskim, zndmym
ako brat Albert, piSe po vojne divadelni hru Brat ndsho Pdna. Adam — vynikajlci
maliar objavuje v tvari opitého zobraka Krista, ¢o ho privadza ku kinazskému povolaniu.
Wojtyta citlivo predklada prerod jedného zivotného povolania k druhému. Adam
dozrieva v laske pre Lasku, dava tym priestor novému Albertovi. Prave v Case, ked’
Karol prichadza o vSetko, nasleduje smerovanie k,Nekoneénému®. Ani ako knaz,
biskup a papez, neprestava pisat. Umenie je nad’alej pre neho dolezitym zakladom pri
hl'adani odpovedi na otazky, ktoré so sebou prinaSa zivot. Zostava vychodiskovym
bodom na ceste od Boha k ¢loveku a od ¢loveka k Bohu, tak typickej pre Wojtytovo
hl'adanie a nachédzanie.

Druha kapitola mapuje Karolove kroky smerujuce od knazstva k pontifikatu,
Kk rozvijaniu teologického nadania, ktoré ma moznost’ prehlbovat’ v postgradualnom
Stadiu navratom k obl'ibenému Janovi od Kriza. Objavuje krasu a vyznam vnuatorného
prezivania, ktorého analyzou dospeje k tomu, ze Boh je a musi byt’ sucastou l'udského
zivota. DoOraz na sklsenost ho privedie od teologie sv. TomdSa Akvinského
k fenomenologii. Predstavitel' tejto Skoly, Max Scheler, Wojtylu zaujme hladanim
vSeobecne platnych moralnych hodnét, s popieranim ktorych je cely zivot
konfrontovany. Objavovanie hodndt prebiecha prostrednictvom lasky k osobam
v l'udskych ¢&inoch. Stidium Schelerovho diela ho inspiruje k tomu, aby sa dokladne
zacal venovat’ otazke, kto je ¢lovek. Odpoved’ sformuluje v diele Ldska a zodpovednost
a Osoba a ¢in. Clovek stvoreny na Bozi obraz, ¢o u Wojtyhu primarne znamena schopny
tvorit  spoloCenstvo s Bohom aludmi, musi svoju existenciu realizovat
prostrednictvom sebadarujucej lasky. Ktomu je nevyhnutnd sloboda, ktora je
konstitutivnou T'udskou vlastnost'ou, prejavujiicou sa v ¢ine. Schelerov princip, podla
ktorého sexualne spojenie muZa aZeny musi byt vonkajSim prejavom vnutorne
prezivanej lasky, sa stane pilierom, na ktorom budtci papez postavi svoju teologiu tela.
LCudské sexualita vyjadrujica lasku a sebadarovanie sa stava najdokonalejSim obrazom
Najsvitejsej Trojice. Wojtyla od Schelera preberd myslienku, Ze utrpenie je zvlastnym
spdsobom prepojené s laskou. Zmysel utrpenia spociva v prebudzani lasky, ktoré ma
vyvrcholit’ v pretvoreni T'udskej spolo¢nosti na civilizaciu lasky. Wojtyla objavuje
celého ¢loveka, ktorému ponuka aj svoju biskupsku sluzbu a vSetky pastoracné aktivity.
Délezitym nastrojom je v kazdom smere dialog. Ten sa usiluje vniest' aj na Druhy
vatikansky koncil ako jeden z jeho Ucastnikov. Uvedomuje si, Ze dialdg cirkvi a sveta

nemoze byt’ postaveny na boji. Zavery koncilu usilovne vnasa do diecézneho zivota, do
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zivota rodin a jednotlivcov. Kazdého Cloveka vidi ako dar, v ktorom mozno zazriet’
Boha.

Tretia kapitola je pokracovanim zmienenej viny priatel'stva, ktora Karola Wojtylu
sprevadza i pri nastupe do sluzby papeza. Vystizne je rozdelena na dve podkapitoly:
Péapez ,,hovoriaci a Papez ,,ml¢iaci‘.

Naplneny l'udskost’ou prameniacou z prezitého utrpenia a bolesti, ktoré ma podopreté
bohatymi skusenostami predovsetkym poznanim karmelitdnskej mystiky, hovori Jan
Pavol Il. svetu o ¢loveku ako jedinej ceste, po ktorej ma kradat cirkev. Clovek
Vv trojuholniku bozej lasky sa ma stat’ jej hlavnym zdrojom zaujmu. Cely ¢lovek, muz
azena vo svojej duchovnosti atelesnosti. Osobitni pozornost venuje chorym
a trpiacim, ktorych hned’ v ivode pontifikatu pozyva k spolupraci zaloZenej na aktivnej
modlitbe a osobnom prinasani obety. Chorym a trpiacim zostava verny az do konca.
Posledna zahrani¢na cesta nemohuceho a bolestou poznaceného papeza vedie do
francuzskych Lurd — svétyne chorych a trpiacich.

S vytrvalostou jemu vlastnou pripomina, Ze niet zla, ktoré by Boh nevedel vyuzit
Kk eSte vdcsiemu dobru. Uvedené vyjadrenie prakticky potvrdzuje, ked’ na sklonku
osemdesiatych rokov 20. storo¢ia, ako novodoby Jozue vovadza neslobodnu cast’
Eurépy do slobody. Nebolo mu Tahostajné ziadne poSliapavanie T'udského
prenasledovania, diskriminacie anepravosti. V mene katolickej cirkvi sa viackrat
ospravedliluje za zlo a prikoria, ktorych sa jej ¢lenovia v celej historii dopustili a prosi
0 odpustenie. Pri naviteve Ceskej republiky v roku 1990 a 1995 odprosuje za prikoria
sposobené predstavite'mi cirkvi v obdobi Ceskej reformacie a majstra Jana Husa nazyva
reformatorom cirkvi. Je papeZom, ktory teoreticky proklamovany dialég vnasa do
zintenzivnenych vztahov s judaismom, isldmom a neveriacimi.

Ako papez ,,ml¢iaci sa na sklonku zivota stava dokonalou ikonou trpiaceho Krista.
Nielen autentickym ohlasovatel'om, svedkom, ale aj nositefom bolesti, utrpenia
a bliziacej sa smrti. Celému svetu — veriacim i neveriacim ukazuje, ze patria do Zivota
azZe ¢im viac sa budu snaZit’ vytesnit’ ich, tym viac budua trpiet. Sam konStatuje, Ze
napisal vela encyklik a apostolskych listov, vie v3ak, Ze jedine cez vlastné utrpenie
mozZe naozaj prispiet’ k dobru sveta. Vyzdvihuje hodnotu, ktorou je utrpenie zndsané
a prinasané ako obet’ lasky.

Jan Pavol II. bol celozivotnym hladacom c¢loveka. Objavoval v flom
a prostrednictvom neho Boha — zaciatok a ciel’ vSetkych T'udi. Osobnym zivotom déva

odpoved’ na zmysel bolesti, utrpenia a smrti ako miestu pritomnosti Boha. Jeho Zivotna
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put’ charakterizovand dvojakym vztahom k Bohu a ¢loveku je odpoved’ou na zmysel
ludského bytia. Spritomnenie si tejto hlbokej pravdy v zivote Karola Wojtytu
povazujeme za aktudlny odkaz modernému svetu, pre ktory sa moze stat’ civilizacia
lasky ohlasovana a budovana Janom Pavlom II., alternativou k egoizmu, ktory je
vlastny modernému cloveku. Wojtylov zivot sa v kontexte vnimania otdzok bolesti,
smrti a utrpenia javi ako vychodisko z aktualnej krizy sveta poznamenaného orientaciou
na vlastné ,,Ja* zachytené v mytologickom obraze Narcisa. Wojtyla v sebe ako protip6l
k mladikovi Narcisovi predklada alternativu, liek na osobné uzdravenie. Nejde o Ziadne
lacné odpovede, ktoré by pontikal. Jeho prezity zivot sa stava celistvou odpoved’ou ako
sa Snim popasovat’ a VvV konecnom dosledku ho zvlddnut’ ako zivot l'udsky dostojny,
hodnotny a naplneny. V tom sa Wojtyla podoba Kristovi, ktory prijal v ¢lovecenstve do
Zivota utrpenie, bolest’ a smrt” a dal im zmysel. Urobil z nich nastroje nielen pre vlastné
pol'udstenie a pochopenie, ale aj nastroje pre pol'udsStenie a pochopenie trpiaceho sveta
a ¢loveka v nom. Jezisovi je Jan Pavol II. podobny aj v tom, Ze aktivnym sposobom
prispieval k zmierfiovaniu l'udskej bolesti a utrpenia. Jezi§ prichadza na svet, aby ukazal
l'udskej bytosti cestu domov — k Otcovi, pomohol jej zit', viest’ a naplnit’ Zivot v odkaze
na nie¢o vysSie a lepSie k Comu vSetci Smeruje atym je nebo — pretrvavajuci vzt'ah

s Bohom.
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Zoznam pouzitych skratiek

SV,
tzn.

tzv.

Skratky knih Svétého Pisma st prevzaté z:

a tak d’alej
¢islo
¢lanok
napriklad
otec
porovnaj
ro¢nik
strana
svity, svata
to znamena

takzvany

Svdté Pismo Starého i Nového Zakona. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2000, 7-8.
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Prilohy

PETR SKARGA, Hir berihmieste poloische K Iredner, be-

P

wahrte vor 300 Jahren sein Volk besonders durch seine patrio-
tischen Predigten vor dem Eindringen des Protestantismus und
vor dem Untergang. Die dankbare Nation enthiillte ihm 1912 in
Krakau folgende Gedenktafe].

¢. 1: Piotr Skarga, najslavnejsi pol'sky kazatel, zachranil pred 300 rokmi svoj narod zvIast

prostrednictvom svojich vlasteneckych kazni pred vplyvom protestantizmu a pred zanikom.

Vd’a¢ny narod mu odhalil v roku 1912 v Krakove tito pamétnu dosku.
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