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Abstrakt

V této diplomové praci je z kulturné-ekologického hlediska srovnavano
uziti pfirodnich halucinogent nativnimi skupinami obyvatel Mexika a
Peru. Zaklad prace tvofi etnobotanicka analyza jednotlivych rostlinnych
druht, které tento typ psychoaktivnich latek obsahuji, antropologicky
vyklad Samanismu a popis jednotlivych rituall, zamérfujici se zejména
na jejich léCebnou funkci. Pozornost je také vénovana uméleckému
projevu Samanu a lécitell. V zavéru prace je konfrontovan ritualizovany
zpusob uzivani halucinogenu s postojem, jejz zaujima k drogam

soucCasna spolecnost.

Abstract

This diploma thesis compares the use of natural hallucinogens by
native groups of Mexican and Peruvian inhabitants from the cultural-
ecological point of view. The basis of the thesis is an ethno-botanical
analysis of the particular plant species containing this type of
psychoactive substances, an anthropological interpretation of
shamanism and a description of the particular rituals focusing especially
on their curative function. Attention is also paid to artistic displays of
shamans and healers. In the end of the thesis the ritualised way of
using hallucinogens is confronted with the attitude to drugs of the

present society.



Klicova slova

= HALUCINOGENY - latky, které maji schopnost kvalitativné ménit psychiku ¢lovéka a
vyvolavat stavy zménéného prozivani vnitfni i vnéjsi reality. B&éhem téchto ,zménénych
stavll védomi” se zcela odliSnym zplsobem projevuje struktura a bézné zakonitosti dusevni
¢innosti. Halucinace vSak nejsou jedinym efektem, ktery halucinogeny vyvolavaji. Termin
proto neni odbornou vefejnosti povazovan za zcela vystizny a Casto byva nahrazovan
terminy jinymi, napf. psychedelika (z fec. psyché a delein, tj. mysl odhalujici), oneirogeny
(vyvolavajici  sny), entheogeny (zprostfedkovavajici nabozZenskou zkuSenost),
phanerothymy (pocity zviditelfiujici), psychomimetika (psychdzu napodobujici) &i fantastika.
Pro ucely této prace je nicméné rozhodujici pfedevSim déleni na halucinogeny pfirodni a

syntetické.

= ALKALOIDY - nejpocetné&jsi skupina latek produkovanych rostlinami jako sekundarni
metabolity; dosud jich bylo izolovano kolem 7000. Nazev alkaloid pochazi od C.F.W.
Meissnera (1819). Stale vSak neexistuje zadné hodnotici hledisko, které by dovolovalo
popsat alkaloidy jako ostfe ohrani¢enou homogenni skupinu pfirodnich latek.
VétSina odbornikGi dnes povazuje za alkaloid bazickou organickou slouc¢eninu s jednim
nebo nékolika heterocyklickymi dusikovymi atomy v molekule, vyskytujici se v pfirodé ve
formé soli s organickymi kyselinami.
Alkaloidy obsahuje 10-20 % vySSich rostlin. Byly nalezeny ve vSech jejich Castech, ale
hojné jsou pfitomné zejména v semenech, kofenech a kulfe rostlin. Rostliny obvykle
obsahuji smési alkaloidd, podobné pro danou rostlinu typické struktury.
Obecny vyklad biologické funkce alkaloidi dosud nebyl podan. Zda se ze jsou soucasti
jednoho z mechanismu, které pomahaji rostlindam v jejich boji proti nepfiznivym
ekologickym vlivim.
Spole¢nou vlastnosti téméF vSech alkaloidd je, Ze jsou to latky fyziologicky neobycejné

aktivni...

= SAMANISMUS - soubor tradic, jejichz nasledovnici se zamé&Fuji na dobrovolny piechod
do zménénych stavd védomi, ve kterych zazivaji sebe nebo svého ducha, cestuji podle
svého pfani do jinych svétl a komunikuji s rGznymi entitami. Za hlavni charakteristiky
Samanstvi je mozno pokladat nasledujici: Saman je schopen sam zménit stav svého
vnimani (at uz néjakou vnitini technikou nebo za pouZiti psychotropnich drog), je mistrem
mimotélnich zkuSenosti (to znamend, Ze je schopen se na své vlastni pfani vypravit do
jinych dimenzi skute€nosti a Ze vi, jak si po€inat se silami, které tam potka) a kone¢né, coz

je velmi dilezité, déla to nikoliv pro sebe, ale ve sluzbé svému kmeni.



Key words

= HALLUCINOGENES - substances able to change man's mind and evoke ,non-ordinary
states of consciousness”. During these states of mind the structure and common
functioning of mental activity completely changes. However, hallucinations are not the only
effect of hallucinogenes. The term is considered quite apt and is often substituted by other
terms like psychedelics (ant. psyché a delein; mind revealing), oneirogenics (evoking
visions and dreams), entheogens (negotiating contact with God), phanerothyms (visualizing
feelings), psychomimetics (imitating psychosis) or phantastics.
For purposes of this thesis the most important difference is between hallucinogenes natural

and synthetic.

= ALKALOIDS - the most numerous group of substances produced by plants as
secondary metabolites; to date around 7,000 of these alkaloids were isolated. The term
"alkaloid” comes from C. F. W. Meissner (1819). There is still no evaluation criterion that
would allow us to describe alkaloids as incised homogenous group of natural substances.
Most of experts today describe alkaloid as basic organic compound with one or more
heterocyclic nitrogenous atoms in molecule existing in nature in the form of salt with
organic acid.
Alkaloids are contained in 10-20 % of higher plants. They were found in all of their parts,
and are especially abundant in seeds, roots and barks of plants. Plants usually contain a
composition of alkaloids with similar structure, typical for a given plant.
A general explanation of alkaloids’ biological function has not yet been given. It seems that
they are part of one of the mechanisms that help plants in their struggle against adverse
ecological influences.
A common feature of almost all alkaloids is that these substances are physiologically

unusually active...

= SHAMANISM - a set of traditions whose followers focus on self-imposed transition to
non-ordinary states of consciousness in which they experience themselves or their spirits,
travel according to their wishes to other worlds and communicate with various entities. Main
characteristics of shamanism can be defined as follows: a shaman is able to change the
state of his consciousness by himself (either by means of an inner technique or by means
of using psychotropic drugs), he is a master of extracorporeal experience (that means that
he is able to travel to other dimensions of reality just as he wishes and that he knows how
to deal with powers he encounters there) and finally, which is very important, he does not

do it for himself but as a service for his tribe and for its benefit.
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1 PREDMLUVA

K napsani této diplomové prace mne pfivedl muj dlouhodoby za-
jem o to, co lze pojmenovat duchem nebo atmosférou Sedesatych let
v americké kultufe. Sanfrancissky literarni underground, reprezentova-
ny takovymi osobnostmi jako byli beatnicky basnik Allen Ginsberg,
prozaik W. S. Burroughs, majitel a vydavatel renomovaného knihku-
pectvi City Lights Lawrence Ferlinghetti nebo — literarnimi historiky
k beatnikim mylné Ffazeny — ekolog a zenovy buddhista Gary Snyder,
mé od ranych C&tenarskych let po nynéjsi studia fascinovali svou non-
konformitou a tvar€im novatorstvim.

Sedesata léta nejsou ovSem typicka jen revoltou vidi esta-
blishmentu. Jako zasadni se také jevi skutenost, Ze tehdejsi spolec-
nost citi nebyvalou potfebu pfehodnotit svlj osobni postoj k drogam.
V logické navaznosti se toto téma objevuje i v tvorbé literatl, ktefi se
s nim po svém a &asto velmi originaln& vyrovnavaji.* Na drogy se z je-
jich pohnutek posléze zaméfuje vSeobecna pozornost a stavaji se
pfedmétem rozsahlého, nutno podotknout, ze dosud trvajiciho, védec-
kého vyzkumu.

Po prvnich experimentech v druhé poloviné Sedesatych let se sta-
le objevuji Cetné pokusy o vysvétleni U€inkd halucinogennich substanci
a jejich vlivu na lidské védomi.? Soucasné s tim jsou poloZeny zaklady
pro psychoterapeutickou praxi, jez na mnoha specializovanych praco-
vistich ovéfila jejich efektivitu v ramci léEby téZce nemocnych pacientd,

ktefi se jevili jako plné rezistentni vuci vSem aplikovanym lé¢ebnym me-

Pestra produkce saha od basnickych pokust o opakovani $§amanského ritualu [SNYDER
1997: 35], pfes kyberpunkové alegorie heroinové zavislosti, popisujici drogy jako technolo-
gie, umoznujici manipulaci s lidskym védomim [BURROUGHS 2003], az po dopisy a zapis-
ky z cest. Pravé v téch jsou také z pera Ginsberga a Burroughse zaznamenany prvni zmin-
ky o ayahuasce, jez je pfedmétem zkoumani této diplomové prace. [BURROUGHS 2001].

V roce 1938 Albert Hofmann na zakladé dlouhodobého zkoumani namelu syntetizuje diethy-
lamid kyseliny lysergové, zkr. LSD. [HOFMANN 1997] Psilocybin, aktivni slozku halucino-
gennich hub ritualné uzivanych cela tisicileti indiany Mexika a Peru, izoluje vr. 1958
[MCKENNA 1999:291]. Zkouman je meskalin, ucinna slozka peyotlu, poustniho kaktusu Lo-
phophora williamsii ad. [HUXLEY 1996].

2
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todam. Pres veSkerou euforii odborniku i laickych experimentatort je
vyzkum v dusledku masového rozSifeni drog v roce 1968 vladou USA
nicméné ukonéen a cela situace vyustuje v prohibici.?

Ackoli by se mohlo na prvni pohled zdat, ze vyzkum do devadesa-
tych let, kdy dochazi k postupné renesanci tohoto odvétvi védeckého
badani, stagnoval, opak je pravdou.* Povédomi se z valné &asti udrzelo
v ramci subkultur a alternativnich hnuti, inspirovanych Cetnymi nabo-
Zenskymi proudy, Samanismus nevyjimaje, jez vyznamné pfispély k
rozvoji nabytych védomosti. Tato prace si bere za cil promitnout vy-
sledky, jichz bylo dosud v ramci vyzkumu pfirodnich halucinogent do-
sazeno, do vlastniho etnologického a kulturné-ekologického badani.

Konkrétné se soustfedim na komparaci rituald nativnich skupin
obyvatel, ktefi halucinogeny tradi¢né uzivaji za ucelem lécby a k dosa-
zeni vizionarského zazitku. Zamérim se na etnopoetiku Mazatékl, me-
xickych indiant z Oaxacy, pozivajicich houby rodu Psilocybe, listk Sal-
véje vésStecké (Salvia divinorum) a drcenych semen povijnice (viz kap.
8.2). Dale pak na prozkoumani vizualiza¢nich technik a zplsobU prace
se zvukem u mestickych obyvatel peruanské Amazonie, ktefi za za-
kladni soucast svych ritualt povazuji piti ayahuasky, posvatného napo-
je z liany Banisteriopsis caapi (viz kap. 9.3). Po vyctu vesSkerych charak-
obou halucinogenl a provedu srovnani se stavem, v jakém se pfistup

k halucinogennim latkam nachazi v souasné dobé.

,Zdalo se, Ze psychedelicky vyzkum je na nejlepsi cesté k naplnéni vSech pfislibll a oceka-
vani, av8ak nahle doslo k jeho pferuseni v dusledku harvardského skandalu Tima Learyho,
nekontrolovaného masového experimentovani mladé generace a naslednych represivnich
opatfeni legislativni, administrativni a politické povahy. (...) Béhem dvou desetileti, kdy tento
vyzkum Uspésné vzkvétal v mnoha zemich svéta, vSak byla nashromazdéna fada novych
revolucnich informaci o védomi a lidské psychice, které pfedstavuji trvalou hodnotu.” [GROF
2005: 112] Nutno poznamenat, Ze Ceska republika ve své dobé patfila, co se Grovné védec-
kych poznatku tyce, ke svétové Spicce.

.PrestoZe legalni vyzkum halucinogenl a vefejné experimentovani s nimi se dély ve stale
menSim méfitku, bylo ve Spojenych statech a Evropé pofad dost téch, ktefi touzili uniknout
trendu psychické a socialni represe charakterizujici tehdejs$i dobu.” [Halifax in LARSEN
1999: 10]
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1.1  Vstupni hypotéza

Diky moznosti syntetizovat aktivni slozky vSech doposud objeve-
nych pfirodnich halucinogenlt se znalosti o jejich povaze staly majet-
kem Siroké verejnosti. DFivéjSi, jednoznacné sakralni, pfistup domoro-
dych obyvatel k témto latkdm byl zprofanovan.

Techniky pouzivané v ramci Samanskych rituald jsou dnes pro-
stfednictvim fady odbornych i popularné-naucnych praci vSeobecné
znamy a vzhledem k pusobnosti nékterych specialistu, ktefi prosli Sa-
manskou iniciaci a v sou¢asné dobé organizuji sva sezeni ve méstech
a jejich pfilehlém okoli, jsou i viceméné pfistupné.

To, Ze se stale objevuji pokusy, jak tviréim zpusobem a efektivné
vyuzit potencialu ¢etnych — dlouhou zkuSenosti provéfenych — metod a
prostfedkl k odbouravani vnitfni tenze, k transcendenci a transformaci
(ti. zméné) védomi, |ze povaZovat za typicky projev spolecnosti, jiz by-
chom mohli nazvat postmoderni.

Turismus, konzum a devastace zivotniho prostfedi, spolu s nikdy
nekoncici touhou laikd i odbornikl po poznani dalSich, v pfirodé se pfi-
rozené vyskytujicich halucinogent, vSak proménily oblasti jejich pfiro-
zeného vyskytu ve Stfedni Americe a Amazonii k nepoznani. Tradi¢ni
forma ritualizovaného uzivani téchto latek vlivem globalizacnich proce-
su — zifejmé nevyhnutelné — zanika; rostlinné druhy, potfebné k uspora-
dani Samanskych obfadu, podléhaji Casto pfehnané sklizni, a tak se jich
dostava ve stale mensi mife.

Nehledé na to je souCasna spoleCnost neustale konfrontovana
s legislativnimi a etickymi otazkami uzivani psychotropnich latek. Halu-
cinogeny jsou, jako cela farmakologicka tfida, dodnes tabuizovany vice
nez jiné, v zapadni mediciné pouzivané drogy typu morfinu a jeho deri-
vatu. Lékarska véda se dodnes pokousi slozitou problematiku praktic-
kého vyuziti téchto latek uchopit a snazi se objektivnhé zhodnotit pfinos,
jehoz se pres veSkerou pochybnost podafilo dosahnout v minulych de-

setiletich.
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Osobné se domnivam, Ze jak u moderniho, medicinského, tak u
tradi¢niho, ritualniho, zpusobu uziti halucinogent Ize vysledovat fadu
pozitivnich ryst. Rad bych se vSak, aniz bych jakkoli spekuloval o tom,
jakou roli by halucinogeny mohly sehrat v budoucnosti, pokusil dolozit
dostatecné podklady pro potvrzeni hypotézy, Ze jakykoli postup jejich
aplikace, oprostény o puvodni religiozni a socialné-kulturni kontext, vy-
znamné postrada kvality, které jsou tak charakteristické pro starsi tech-

niky Samanske.
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2 METODIKA DIPLOMOVE PRACE

Na nasledujicich strankach jsem se prostrfednictvim interdiscipli-
narniho studia pokusil shromazdit material ze tfi (resp. Ctyf) védnich
oborU: etnopoetiky, etnobotaniky a jeji poddiscipliny etnomykologie, kte-
ré jsou natolik hluboce zakofenény v antropologii, ze je na jejich poli
mozné komparovat riznorody material z ¢asto velmi vzdalenych a od
sebe odliSnych oblasti. Jejich ramec je jak pfirodovné ekologicky, tak
historicky a spolecenskovédni. Diky tomu Ize z jejich poznatkl vyvozo-
vat kulturni a vSeobecné lidské souvislosti.

Text této prace vychazi ze srovnavaciho studia materiall
z riznych bibliografickych zdroji. Syntetickou metodou sumarizuje his-
toricka fakta a doplriuje je o filozoficky a religionisticky vyklad. Na fadé
mist jsou informace doplnény o odkazy na alternativni zdroje, zejména

z oblasti neurologie, biochemie a psychologie.

2.1 Poezie —luxus anebo nezbytnost?

Uvod do etnopoetiky

»Uméni‘ — ptvodné vyraz spontanni tvorivosti, radosti z
krasna, naboZenskych pfedstav, ale i kaZdodennich
existenénich potfeb — se postupné oddélilo od hry, slav-
nosti, ritualu a femesla a stalo se né¢im, co je pristupné

aZ po zaplaceni vstupného. @

Etnopoetika, formulovana koncem Sedesatych let ve spolupraci
amerického basnika a antropologa Jeroma Rothenberga
s Dennisem Tedlockem, etnografem, drZitelem fady literarnich cen,
predstavuje pokus, jak studiem ustni lidové slovesnosti v recitované ci
zpivané formé obnovit puvodni funkci poezie.

Pfrevazujici presvédceni, ze zkoumanim U¢inkd hlasu a ustniho

projevu se lze dobrat k zakladim veSkeré poetiky, ur&ilo vyhradni orien-

® ERBAN 2005: 23
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taci téchto autord na analyzu zvukového signalu, jeho role v komunikaci
a pfi utvareni kulturni pospolitosti. V obecném smyslu je tato tendence
kritickou reakci mladsSi generace antropologu, etnografl a lingvistd, je-
jichz prostfednictvim muzeme od Sedesatych let pozorovat zasadni po-
sun od strukturniho a funk&niho rozboru zaznamu slovesného uméni ke
sledovani jeho socialni role, vyznam( a technik Zivého provedeni.®

Na zakladé mezikulturniho srovnani, té€Ziciho ze souvislosti vznik-
lych setkanim rdznych védeckych pfistupl a paradigmat, se etnopoeti-
ka pokous$i o znovuzrozeni jiz zapomenutych nebo v priibéhu socialné-
kulturnich déjinnych zmén své plvodni podoby zbavenych slovesnych
forem. Klade si pfitom za cil prezentovat je zapadni kultufe vhodnym a
nezkreslenym zpusobem a vytvofit tak zcela novy obraz poezie, jenz
bude respektovat nejen kulturni kontext a zvlastnosti prostredi jejich vy-
skytu, ale i specifika pfevodu mluveného jazyka do psaného.’

Metodicky postup etnopoetiky — stejné tak uméleckého hnuti jako
védniho oboru — se od pocatku vyviji dvéma rovnocennymi a navzajem

se prostupujicimi sméry:

a) uméleckou tvorbou a experimenty;
b) prostfednictvim etnografického vyzkumu ustni slovesnosti kultur

vzdalenych v prostoru a ¢ase.®

Fakt, Ze etnopoetika jako takova je pomezni disciplinou pohybujici
se na hranici védy a umeéni, teorie a praxe, Ize pfitom povazovat za jed-
noznacnou vyhodu. A to i pfesto, Ze pfi svych vyzkumech se neobejde
bez moderni audiovizualni techniky, ktera mize, ale nemusi ovlivnit au-

tenticitu a spontaneitu uméleckého projevu.

®  Tradiéni etnografie vétSinou sbirala, zapisovala a pfekladala formy Ustni slovesnosti zcela

bez ohledu na jejich situacni a spoleCensky kontext, imz se jejich puvodni vyznamy ztrace-
ly, Casto — v pfipadé, Ze tyto kultury jiz zanikly — nenahraditelné.” [ERBAN 2005: 24—-25]
~Etnopoetika osvobodila poezii od pisemného projevu a znovuobijevila jeji vokalni, rytmickou
a melodickou stranku. Tim se prohloubil i rozsifil pohled na podstatu poezie, jeji pavod a
specifika — zdkladem a zdrojem poezie neni pismo, nybrz zvuk, respektive lidsky hlas.”
[ERBAN 2005: 21]

® ERBAN 2005: 20
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Rothenberg program etnopoetiky, publikovany v prvnim Cisle Ca-
sopisu Alcheringa/Ethnopoetics v roce 1970, postuloval na zakladé tfi

prolinajicich se urovni. Jsou jimi:

1) srovnavaci pfistup k poezii a pfibuznym uménim, pro ktery je cha-
rakteristicky (nikoli vSak vyhradni), zajem o nestatni, technologicky
jednoduché spole¢nosti a o nepisemné (neliterarni) formy slovniho
projevu;

2) poezie a predstavy o poezii v kulturach takto pozorovanych ¢&i stu-
dovanych,;

3) hnuti i tendence v souCasné poezii, literatufe a spoleCenskych

védach (zvlasté v antropologii), jeZ se témito tématy zabyvaji.°

Autofi dokazuji, Zze u pfirodnich narodu neni ve srovnani s kulturou
euroamerické civilizace slovesné umeéni nikdy samoucelné, a vzdy plini
specifickou — napt. ritualni, magickou, légivou &i jinou — funkci.'® Neni
proto s podivem, Ze etnopoetika nachazi kofeny poezie v Samanismu

mladsiho paleolitu.

2.2  Etnobotanika (vyvoj paradigmatu)

Termin ,etnobotanika®, poprvé navrzeny Johnem Harsberge-
rem vroce 1896, vymezuje specifickou oblast botanického vyzkumu,
jez se zabyva tim, jakym zpisobem a k jakym ucelim vyuzivaji rostlin
domorodi obyvatelé. V Sir§im smyslu etnobotanika zahrnuje vesSkerée
studie analyzujici vzajemny, mutualisticky a dynamicky, vztah meazi
rostlinami a lidskou populaci. Neomezuje se pfitom pouze na nékterou
z etap lidskych dé&jin. Naopak, Siroké spektrum zajmu této védni disci-
pliny se pohybuje od archeologickych zkoumani starovékych civilizaci

aZ po soudasné vyzkumy bio-inZzenyrskych spole¢nosti.*

°  Rothenberg in ERBAN 2005: 20
® Salzmann in ERBAN 2005: 19
M Balick and Cox in DAVIDSON-HUNT 2000: 3
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V pribéhu 20. stoleti prodélala etnobotanika v ramci svého para-
digmatu fadu zmén. Pavodné pfirodovédné orientované studium histo-
rie ,uziti“ rostlin domorodci — dokumentujici lidové nazvy, taxonomii a
ekonomickou hodnotu, kterou rostlinam pfikladaji — dnes neopomiji ani
kulturni a ekologické aspekty problematiky.

Od 90. let je ze strany etnobotanikt kladen vétSi dliraz na zodpo-
veédnost a lepSi kooperaci s mistnim obyvatelstvem; znacna pozornost
je vénovana otazkam duSevniho vlastnictvi a etickym otazkam obecné.
Dukazem toho je i vyvoj legislativy v ramci ochrany prav domorodych
obyvatel (viz pfiloha 14.1). Cilem etnobotanického vyzkumu v sou€asné
dobé jiz neni jen rozbor botanického materialu a znalost ekosystému,
v némz se ten ktery biologicky druh vyskytuje, ale také vSeobecné po-

védomi o socialné-kulturnim kontextu, v némz je pouzivan.

2.3  Studium kultury na dalku

K pouzitym antropologickym metodam patfi — Ruth Benedicto-
vou proslavena — metoda studia kultury na délku,*? jejimz prostfednic-
tvim Ize potvrdit, pfip. vyvratit, spekulativni zavéry a provést komplexni
hodnoceni vlastniho badani. Tato metoda totiz adekvatné reaguje na si-
tuaci, kdy je nezbytné zkoumat vyvoj kultury, ktera uz ve své puavodni
podobé zanikla, pfesto vSak stale ziji lidé, byt rozptyleni v jiném pro-
stfedi, ktefi ji — v modifikované podobé& — udrzuji. Tim je interpretovan
jeji sou€asny stav a muzeme odhadovat potencionalni vyvoj. U kazdé
informace je pfesto vzdy tfeba zvaZzit miru relevance a posoudit jeji
vztah k ostatnim poznatkim. Vyuziti historickych pramend je v tomto
pfipadé bezpodmineéné nutné.

Metodické cile:

2 BENEDICTOVA 1946
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b)

shromazdit a integrovat vysledky roztrousenych vyzkumu( a sys-
tematizovat zdroje informaci, které byly k témto vyzkumim pouZity
(podstatné je Casové zacileni projektu);

pokraCovat v zapoCatém zkoumani v co nejSirSi multikulturni per-

spektive.

Zdroje dat:

studium etnobotanického materialu (typologie a klasifikace);
obsahova analyza dokumentl — béhem obsahové analyzy se za-
méfim na zjisténi obsahu, pfi€in a nasledného efektu sdéleni.
Kazdou informaci pfitom povaZzuji za soucast SirSiho celku, jenz
odrazi hodnoty, postoje, moralku a Zivotni styl ¢lentd dané kultury.
U relevantnich dokumentu, jimiz nejsou jen psané, ale také audio-
vizualni zaznamy ustni slovesnosti, sleduji zejména pfitomnost
nékterych Casto se opakujicich motivu a témat, jiz v sobé ukryvaji
latentni informaci o jejich smyslu. S ohledem na jista interpretacni
uskali, majici zaklad v idealizaci stavu kultury i sebeprojekci pu-
vodce informace, reviduji poznatky prostfednictvim alternativnich
zdroju;

analyza systému predstav. Analyza pfedstav a obrazu, zakladnich
jednotek kognitivniho systému, sdilenych ¢leny studované kultury,
vychazi z pfedpokladu, Ze tvofi vzajemné koherentni celek, tj. kon-
figuraci dané kultury. Pfedstava miaze byt komunikovana pomoci

gesta, rytmu, obrazu, napévu pisné nebo slova.™®

13

,PTHi studiu kultury na délku je nutné védét, jak lidé v dané kultufe vnimaji svét (...), na jakych
kulturnich modelech a premisach jsou tyto pfedstavy zaloZeny a jak se navzajem ovliviiuji,
meéni a odrazeji.“ [SOUKUP 2004: 416]
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3 EROTUV NAVRAT

,Kdyz vroce 1953 Gordon Wasson a jeho Ze-

na Valentina objevili kult psilocybinovych hub
ve vesnici Huautla de Jimenéz... bylo to, jako
kdyby Eros, muéednik Starého svéta, byl obje-

ven spici v mexickych horach a zachranén.“*

s Carlem A. P. Ruckem a Albertem Hofmannem, vybaven od-
vaznou a presvédcivou teorii, vyznamné pfispél k odhaleni zahady ele-
uzinskych mystérii, ve starovékém Recku po dva tisice let tradovaného
agrarniho kultu Demétery a Persefony, jenZ stoji u samotné kolébky
zapadni intelektualni tradice.™

V roce 1977 tito autofi, na zakladé historické analyzy feckeé litera-
tury a botanickych a chemickych rozbor( publikovanych v knize Cesta
do Eleusiny aneb Odkryti tajemstvi mystérii, na mykologické konferenci
v San Francisku dokazuji, ze kykeon, posvatny napoj podavany
v Eleuzing, nebyl ni€¢im jinym, nez pivem vafenym z zita Ci jeCmene,
napadeného jistym druhem ergotické houby, pali¢kovice nachove, Cla-
viceps purpurea, ktera ma psychotropni Uginky (viz ptiloha 14.2).°

Ackoli se to na prvni pohled nemusi zdat patrné, vyslovuiji tim pre-
kvapivou tezi, podle niz pfi zrodu zapadni civilizace sehrala vysadni roli
kultura, pofradajici obfadné ritualy doprovazené pozivanim pfirodnich
halucinogenu, a tedy, Ze i zde, nejen na uzemi predkolumbovského
Mexika, jak se po dlouhou dobu pfedpokladalo, existovala od usvitu vé-
k(i dikladna botanicka znalost latek aktivné pusobicich na lidské védo-
mi.

O Eleuziné se, jak znamo, Casto hovofi jako o jednom z nejlépe

stfeZenych tajemstvi historie. Existuje mnoho spekulaci o tom, jaké vy-

4 Emboden in RIEDLINGER 1998: 75; MCKENNA 1998: 218

* GROF 1996; w

% Hiavnimi farmakologicky aktivnimi sloZzkami pali¢kovice nachové jsou pfedevsim ergolinové
alkaloidy, derivaty kyseliny lysergové. Tyto alkaloidy, pfipadné jejich derivaty, jsou dnes ¢as-
tym zakladem léku, které se pouzivaji v porodnictvi, internim Iékafstvi a psychiatrii. Dietyla-
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jevy se pred zraky zucCastnénych — po jejich pfichodu Svatou cestou
z Athén na navrsi u Egejského mofe — odehravaly. Zifejmé nicméné je,
Ze vyprava mysteérii byla peclivé promyslena tak, aby maximalizovala
transcendentni atmosféru a nabozensky akt tim ziskal na pusobivosti.
Diky tomu mél na zasvécené bezpochyby hluboky dopad a natrvalo se
vryl do jejich vzpominek.

Obfady samoziejmé nebyly pfistupné kazdému. Pouze ti z nejpri-
vilegovanéjsich méli tu Cest vstoupit do fiSe iracionality... Iniciaci zde
prosel napf. Cicero, Marcus Aurelius nebo Platén,!” na jehoz idea-
listickou filozofii navazuji teorii ,emanace® novoplatonici, zvlasté pak
Porfiriova a Plotinova $kola.*®

Na konci helénistické éry to bylo vSak naposledy, co se hlavni
proud zapadniho mysleni osvézil gnézi.*® Viiv Eleuziny, symbolizujici
partnersky model spole€nosti, se v zeslabené formé udrzel zhruba do r.
268 n. 1.?° Definitivné potlagen byl v 5. stoleti n. |. poté, co kiestanska
cirkev, upevnivsi své mocenské pozice, uCinila razné kroky proti tzv.
pohanskému a heretickému vyznani a novoplatonici, stejné jako ostatni
gnostické sekty a mysterijni 8koly, byli vystaveni represi.*

Hierarchicky organizované naboZenstvi, zalozené na monoteismu, pa-

triarchatu a nadvladé muzl, ddkladné potiralo techniky umoznujici bez-

mid kyseliny lysergové (LSD), jeden z nejsilnéjSich znamych halucinogend, je syntetickym

derivatem ergolinovych alkaloidd.” [SCHULTES et HOFMANN 2000: 75]
7 KUCHAR 1998: 66
18 Jejich teorie o postupném prochazeni stale vice se prohlubujicimi hierarchickymi stavy je
sofistikovanym vyjadfenim Samanské kosmologie.“ [MCKENNA 1998: 217] Obdobnosti Ize
také vysledovat v systému viry zahrnujicim metempsychézu a reinkarnaci, tj. posmrtny na-
vrat védomi k jinému fyzickému Zivotu na zemi. Tento koncept nezavisle na sobé rozvinula
fada kultur, geograficky i historicky podstatné rozdilnych. Najdeme jej jak ve starém Recku u
platonikd, orfikli ¢i pythagorejct (u novoplatonik( a gnostikd pozdéji), tak u nékterych kment
americkych indiand. [GROF 1999] ,V podstaté mazeme Fici, Ze razné tradice (...) pouze po-
uzivaji rizné obrazy nebo metafory pfi pokusech popsat nebo oznagit stejnou & podobnou
nabozenskou zkuSenost — zkuSenost, ktera je nepopsatelna, protoze transcenduje vztah
subjektu a objektu, na kterém jsou zalozeny naSe jazyky, gramatiky a diskurzivni mysleni.*
[Thero in KOL. AUTORU 1994: 68]
,Velké mysterijni kulty, dionysky a eleusinsky, které vedle sebe Zily ve starovékém feckém
svété ve 4. stoleti pr.n.l., byly posledni kfehké zapadni ostriivky tradice uzivani psychoaktiv-
nich rostlin za u€elem rozpusténi osobnostnich hranic a ziskani pfistupu ke gnosis, pravé-
mu védeéni o pfirozenosti véci, v té dobé jiz tisicileti starému.“ [MCKENNA 1999: 162]
MCKENNA 1999: 122
2l MCKENNA 1998: 218; MARTIN 1997: 55
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prostfedni nabozensky prozitek.?’ Dochazi k prolnuti naboZenstvi a po-
litiky, cirkve a statu. Krestanstvi tak ztratilo spojeni se svym spiritualnim
zdrojem a stalo se dogmatickym, moralistnim. VSeobecnym potlacenim
Zzenského principu, pfedstavujiciho v oCich svétcu ztélesnéni divokych a
nezkrotnych sil, se také vytraceji mnohé znalosti o povaze pfirodniho
svéta. Stfedovéka cirkev, pofadajici rozsahlé hony na ¢arodéjnice, pfi-
psala veskerou magii rostlin dablu.

Nikoli nezajimavym faktem pfitom je, Ze kruté vymyceni evropské-
ho €arodéjnictvi svatou inkvizici se odehralo v téZze dobé jako pokusy
zamezit pouzivani halucinogentd mezi kolonizovanymi domorodci No-
vého svéta. Kdyz na pocatku 16. stoleti pfisli béhem konkvisty do Mexi-
ka frantiSkani, dominikani a posléze jezuité, jali se ve stejném duchu
potirat ptivodni houbova naboZenstvi.?

FrantiSkansky mnich Bernardino de Sahagun ve své povéstné
kronice Historia de las Cosas de Nueva Espafia z roku 1540 ostfe od-
soudil pouzivani hub pfi nabozenskych obfadech. Paradoxné od négj, a
od Iékafe Francisca Hernandeze, jenz na rozkaz Spanélského krale
Filipa Il. vletech 1570 az 1575 vypracoval soupis rostlin a zvére
v novych kolonialnich Uzemich Rerum medicarum Novae Hispaniae
thesaurus, véak mame prvni zminky o teonanacatlu, ,pokrmu bohd* ?*
jak aztécti indiani oznacCovali houby z rodu lysohlavek (Psilocybe).
PfesnéjsSi informace o pfirodnich halucinogenech jsou ovSem do 19.
stoleti spiSe vyjimkou; zapadni farmakologie a medicina jejich existenci
objevila pomérné pozdé. Co se antropologického vyzkumu tyCe, tam

byla situace viceméné obdobna.

2 .Mystéria vybledla, foneticka abeceda napomohla vyvoji védomi od vnimani svéta prostfed-

nictvim tvar( a obrazl (gestalt-piktografického védomi) ke svétu zaloZzenému na zdlrazrio-
vani mluveného a psaného jazyka.“ [MCKENNA 1999: 176]

-Konkvista znamenala radikalni poruseni historické kontinuity mezoamerické oblasti. Dopro-
vazela ji etnocida i genocida, moralni ponizeni a fyzické podrobeni moci, kterou domorodci
ani neuznavali ani nechapali. Psychologicky dopad této udalosti traumatizoval celé genera-
ce a dodnes je patrny ve vztazich indiant a ne-indianti na obou stranach.“ [MACHA 2004;
w]

V Ceské literatufe a pfekladech pomérné bézné zauzivany termin, jenz se oviem do jisté
miry odchyluje od svého plvodniho vyznamu. Tim je samotné ,bozi télo“, ang. ,flesh of the
gods® [SCHULTES 1998: 2; w; KREIGOVA 1970: 47]
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4 ETNOBOTANICKA ANALYZA

Jak bylo fe¢eno vyse, po dlouhou dobu panoval nazor, Ze previa-
dajici vétsina z celkem asi sto padesati druht psychotropnich rostlin,
z nichz devadesat az sto jsou halucinogeny, se vyskytuje v Novém sveé-
té. Antropologické vyzkumy z druhé poloviny 20. stoleti ovSem dokazuiji,
Ze jejich pfitomnost Ize z historického hlediska rozpoznat u celé fady
kultur. Touha po zménénych stavech védomi a s ni spjaté uzivani Siro-
kého spektra psychoaktivnich latek, je prokazatelna témér u vSech na-
rodl, na vS8ech urovnich kulturniho rozvoje a patrné ve vSech udobich
lidskych d&jin.?

Podle teorie Westona La Barre, potvrzené paleoarcheologii v
70. letech, si prfedchudci dneSnich AmeriCana pfinesli svou fascinaci
halucinogeny jako pozlstatek paleolitického a mezolitického extatické-
ho Samanismu, spojeného s muchomurkovym kultem (Amanita musca-
ria), ktery existoval mezi lovci vysoké zvéfe v severovychodni Asii.?® U
rolnikl v zemédélskych nabozenstvich velkych civilizaci Stfredni Ameri-
ky a And, stejné jako u mnoha indianskych kmenu v amazonské panuvi,
ktefi halucinogenni druhy rostlin a hub vzdy pouzivali vyhradné
v posvatném, nikoli profannim kontextu, zuUstala Samanska tradice
uchovana a dodnes hraje vyznamnou roli v nabozenském a kulturnim

Zivoté.

4.1 Prehled halucinogentl Oaxacy

Indianské kmeny v Oaxace preferuji razné druhy halucinogend.

Na volbé se vyznamné podili jejich sezoénni, ¢asto velmi nepravdépo-

% Kazda lidska civilizace si vyvinula a systematicky vyuZivala jisté metody pro dogasnou se-

be-transcendenci, tedy i pro uvolnéni tenze.” [Huxley in HOROWITZ et PALMEROVA 2002:
163]

~LAmericti indiani jsou potomky nevelkych asijskych loveckych a sbéragskych skupin, které
ve starSi a stfedni dobé& kamenné presly do Nového svéta pres dva tisice kilometrd Siroky
,kontinentalni most‘ [vedouci Beringovou Uzinou], ktery spojoval Sibif s AljaSkou.” [FURST
1996: 9—-10; LUNA 2002: 73; RUDGLEY 1996: 82]
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dobny vyskyt. Od toho se samozfejmé odviji také pribéh a podoba ob-
fadu, které se vesnici od vesnice lisi.

Z hub jsou nejrozSifenéjSi na mokrych pastvinach rostouci: lyso-
hlavka mexicka (Psilocybe mexicana), lysohlavka Sedomodrajici (Psilo-
cybe caerulescens) a limcovka kubanska (Stropharia cubensis).?’ Pfi
obfadech je pouzivali, resp. stale jeSté pouzivaji: Mazatékoveé, Mixtéko-
vé, Mixeove, Chatiné, Zapotékové a dalSi indianské kmeny (viz pfilohy
14.3-14.5).%

Kromé toho je mozné se v Oaxace setkat také s Salvéji véSteckou
(Salvia divinorum), neoby&ejné vzacnym kultigenem, ktery byl pro své
omezené rozSifeni pouze na nékolika malo lokalitach v Oaxace pova-
Zovan po dlouhou dobu za jeden z nejvzacnéjSich rostlinnych halucino-
genu na sveété (viz pfiloha 14.6).

V ramci vyzkumu prehispanskych extatickych vésteckych rituala
se v neposledni fadé podafilo doloZit vyskyt tabaku (Nicotiana rustica) a
dvou druh povijnice: Rivea corymbosa a Ipomea violacea. Za zminku
rovnéz stoji potvrzeni toho, Ze k vésteckym a jinym naboZenskym uko-
nam byly v minulosti uzivany i nehalucinogenni druhy (napf. Dictyopho-

ra indusiata, Clavadiadelphus truncatus ad).*

4.2  Znovuobjeveni houbového kultu v Mexiku

Pozivani halucinogennich hub bylo v pribéhu celé mexické histo-
rie spoleCensky akceptovano. Jejich zapojeni v ramci posvatnych, lé-
¢ebnych rituall je dnes zcela evidentni. Po dlouha &tyfi staleti od pfi-
chodu prvnich misionafa byl v8ak houbovy kult zahalen neproniknutel-

nym tajemstvim. Duchovni byli ve své represivni ¢innosti natolik uspés-

2T A&koli druhovy nazev klade tuto psychedelickou houbu na Kubu, neznamena to, Ze roste

nebo rostla jenom na tomto ostrové &i v karibské oblasti obecné. Spise je to dusledkem sku-
te€nosti, Zze poprvé ji popsal F. S. Earl pravé na Kubé. S. cubensis je americkym druhem,
jenz roste pfedevsim — i kdyz ne vylu€¢né — v Mexiku a Guatemale. Je zajimavé, Ze totozny
druh, pavodné zvany Naematoloma caerulescens, ale pozdégji uréeny rovnéz jako S. cu-
bensis, byl nalezen roku 1907 v severnim Vietnamu.” [FURST 1996: 94]

SCHULTES et HOFMANN 2000: 158

?® Guzman in RIEDLINGER 1998: 118
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ni, Ze se jim vyznavace houbového kultu podafilo krutymi tresty pfinutit
k presidleni do vysokohorskych oblasti.*

Cast odborné vefejnosti dokonce pochybovala, Zze se halucino-
genni houby v Mexiku jeSté pouzivaji. Totoznost feonanacatiu byla bo-
taniky, jak je znamo zproslulého sporu Blase Pabla Reka
s Williamem A. Saffordem v roce 1915, zaménovana za peyotl
apod.®

Od 30. let 20. stoleti se v8ak situace podstatné méni a jak znalosti
o houbach, tak o dalSich pfirodnich halucinogenech a jejich kulturnim a
spoleCenském zazemi se zacinaji postupné prohlubovat. Pfesna identi-
fikace hub, v€etné pozdéjSi chemické analyzy, sehrala v tomto procesu

Prukopnickou praci vykonal Richard Evans Schultes, pozdéjsi
kurator Harvardského botanického muzea, ktery na sklonku desetileti
podnikl svou, jiz druhou, cestu do Guatemaly a Mexika, kde na pfitom-
nost teonanacatlu narazil ve staté Oaxaca. O zjisténych poznatcich po-
sléze napsal svou disertaci Kvétena Oaxacy z ekonomického hlediska a
v roce 1941 v Listech botanického muzea publikoval prvni navrh bota-
nické klasifikace, opfeny o dokladovy material.*?

KliCovy okamzik, jenz s definitivni platnosti potvrdil, ze houbovy
kult je v horach Sierra Mazateca v Oaxace stale zivy, vSak nastal az 29.
cervna 1955. Gordonovi R. Wassonovi, podnikajicimu vyzkumy spolu
se svou puvodem ruskou manzelkou, pediatrickou Valentinou Pav-
lovnou, se tehdy po dlouhém patrani ve vesnici Huautla de Jimenez —

kde o Ctrnact let dfive Johnson, Weitlaner a dalSi ovéfili pretrvavajici

®  Pred evropskou kolonizaci Novy svét jako takovy nepoznal netolerantni fanatismus, jenz je

typicky pro néktera z vétSich ndbozenstvi Starého svéta, zvlasté pro kiestanstvi a islam,
které zadsadné pretvorily oblasti, jichz se zmocnily. Na druhé strang, jak vime, ani Ctyfi stoleti
Spanélského katolicismu nedokézala uplné vymazat vSechny stopy pfedkolumbovské minu-
losti a byla zvlasté neuspésna v potlacovani kultl tradi¢nich halucinogend. (...) Pokud pfi-
padné vitézstvi vibec néjak ovlivnilo dotyéné nabozenstvi, pak obyc¢ejné spise formou obo-
haceni Ci syntézy.“ [FURST 1996: 14]

1 Furst in RIEDLINGER 1998: 91

¥ Na konci tficatych let se podafilo ziskat prvni dva druhy posvatnych mexickych hub. (...)
Nasledna terénni prace vedla k objevu dal$ich pétadvaceti druh( hub, z nichz nejdllezit&jsi
jsou bezesporu lysohlavky rodu Psilocybe. Do dneSniho dne bylo uspésSné popsano celkem
dvanact druhl lysohlavek, nepoéitam-li limcovku kubanskou (Stropharia cubensis), jez se
nékdy zafazuje také mezi lysohlavky.“ [SCHULTES et HOFMANN 2000: 158]
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existenci starodavnych indidnskych houbovych kultl — podafilo zucast-
nit velady, posvatného obfadu pod vedenim Samanky Marii Sabiny.
Stali se tak vibec prvnimi, komu indiani postoupili své prastaré tajem-
stvi, dédictvi Mayt a Aztéku, k experimentalnimu zkoumani.*

Zazitek s posvatnymi houbami podstatné zménil Wassonovu Zi-
votni drahu. Poté, co stravil valnou €ast své profesionalni kariéry na
Wall Streetu, vénoval nasleduijicich tficet let svého Zivota vyzkumu hub
a dalSich — mexickymi indiany stale pouzivanych — prorockych rostlin ve
snaze odpovédét na otazku, jakou roli halucinogeny sehraly
v prehistorickych dobach pfi zrodu nabozZenstvi.

Seznamil se proto s Eunice V. Pikeovou, tamé&jsi misionarkou a
jazykovédkyni, sestrou svétoznamého antropologického lingvisty Ke-
netha Lee Pikea, ktera mu zprostfedkovala uzsi kontakt s mistnim
obyvatelstvem.** Tim se Wassonovym otevfela cesta k detailnimu stu-
diu soudobého uzivani hub a mohli tak provést srovnani se zaznamy
nalézajicimi se ve starych kronikach.

Za timto uCelem se jali shromazdovat veSkeré dostupné informa-
ce, zkoumali folklor a mytologii. Svym Sirokym zajmem o postoje, jez k
houbam zaujimaiji rizné narody, se zaslouzili o rozvoj nového védniho
oboru etnomykologie, subdiscipliny etnobotaniky, a zaroven se stali je-
jimi &elnymi predstaviteli.®®

Do Huautly de Jimenez se jeSté nékolikrat vratili; at uz doprova-
zeni fotografem Allanem Richardsonem, ktery zaznamenaval pru-
béh prvniho ritualu, nebo slavnym mykologem Rogerem Heimem,

feditelem Laboratoire de Cryptogamie de le Musée National d'Histoire

% Nikoli nevyznamnou je v této souvislosti postava feckého historika a spisovatele Roberta

Gravese, ktery Wassona mj. upozornil na vySe zmifiované prace o teonanacatlu od R. E.
Schultese. [ALLEN 2005; w]

,Po tfi roky Wasson naslouchal mistnim zvéstem, vyhledaval informatory a ucil se dialekt.”
[STEVENS 1987; w; piekl. aut.]

,Podle Wassona se tradiéni vztah narodd k houbam déli na dvé skupiny, kde naproti vylo-
Zené anglické nechuti k houbam (mykofobie) stoji obliba v houbach (mykofilie), zndma napf.
ze slovanskych zemi.“ [GARTZ 1999: 14] Podle Lévi-Strausse je odpor a nezajem obyvatel
anglosaskych zemi k veskerym rozmanitym druhdm hub moZnou pfi¢inou chabych informa-
ci o pozivani hub v severoamerickych spolecenstvich. [Lévi-Strauss in RUDGLEY 1996: 83]
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Naturelle de Paris, ktery provedl taxonomickou klasifikaci nalezenych
vzork(. %

Wasson o vysledcich svého badani posléze publikoval nékolik
stéZejnich dél. Magnum opus Houby, Rusko a historie (1957), u néjz se
o autorstvi déli se svou manzelkou, je sice dikazem spoleéného feno-
menalniho nadani obou manzell; védeckou hodnovérnost svym hypo-
tézam v8ak Wasson dodal az knihou Les Champignons hallucinogénes
du Mexigue (1958), ktera svédci o jeho zna¢ném filologickém a folklo-
ristickém nadani.>’

Valentina Pavlovna, na zakladé silného dojmu, ktery u ni pokus
s houbami zanechal, dala podnét k medicinskému vyuziti uc€innych la-
tek, poté co budou z hub izolovany a bude umoznéna jejich farmakolo-
gicka vyroba.*® Psychoaktivni G¢inky hub zplisobuje alkaloid psilocybin,
chemickou stavbou nikoliv nepodobny neurotransmiteru serotoninu,
zodpovédnému za funkénost CNS. Spolu s psilocinem jej syntetizoval
Albert Hofmann (viz vyse).*

Jak se zpravy pomalu, ale jisté Sifily na povrch, stalo se, Zze byl
sbér hub, proti Wassonovu puvodnimu zaméru, zprofanovan a posléze
zpopularizovan. Wassonovy po odborné i technické strance vysoce
kvalitni prace, plivodné vydavané v exkluzivnich, limitovanych edicich,
renomovanym vydavatelstvim Stamperia Valdonega, jeho blizkého pfi-
tele Giovanniho Mardersteiga ve Veroné, se diky ohromné publicité
a spoustam paperbackovych reprintl dostaly do rukou Sirokému publiku

a ucCinily halucinogenni houby cilem vladniho zajmu USA.

% Prof. Heim, jenz houby identifikoval jako zastupce rodu Strophariaceae, druhu Psilocybe, je

.predal dr. Albertu Hofmannovi z Bale (...) a jeho kolegim dr. Arthurovi Brackovi a Hansi
Kohlenovi na chemické analyzy; Dr. Aureliovi Cerlettimu, aby prozkoumal jejich farmakolo-
gické aspekty; a profesor Jean Delay z Pafize zahdjil psychiatrickd zkoumani.“ [Wasson in
ESTRADA 1997: 19]
¥ STEVENS 1987; w
% Podle jejiho minéni, které tehdy vyjadfila, by se latka mohla stat velice vyznamnym pomoc-
nym prostfedkem pro studium psychickych procesu a mohla by poslouzit k Ié€eni alkoholis-
mu, drogové zavislosti, duSevnich poruch a nemocnych v kone¢ném stadiu, ktefi trpi silnymi
bolestmi. O nékolik let pozdéji zacali rizni vyzkumnici pouzivat LSD, které zatéZuje orga-
nismus pacientl vice nez psilocybin, a to pro tytéZ indikace, aniz by v8ak znali zavéry dok-
torky Wassonové.“ [GARTZ 1999: 100]
Psilocybin spada do téZe skupiny tryptaminud jako harmin a harmalin z ayahuasky [NICHOLS
et SANDERS-BUSH 2001; STEVENS 1987; w]
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Wasson sam tento vyvoj odsuzoval a v jisté fazi svého vyzkumu
dokonce litoval, Ze k objevu viibec do$lo.”® Do Mexika se totiZ po jeho
vzoru vydalo mnoho lidi, ktefi se chovali velmi neuctivé jak k prostfedi,
kde houby rostly, tak k nim samotnym tim, Ze ve vétSiné pfipadu zcela
ignorovali tradi¢ni, ritualizovany zpusob jejich uziti.

Rozhofel se tak rovnéz plamen etickych sporq, jimz museli Celit
nejen badatelé, ale také samotna Maria Sabina. Ta totiz tim, Ze cizin-
cum umoznila pfistup k tajnému obfadu, znesvétila posvatny zvyk a do-
pustila se zrady.** Na druhou stranu ale oteviela dvefe pro védecky, bo-
tanicky a chemicky vyzkum mexickych halucinogennich hub, bez ¢ehoz
by staré védéni a zkuSenost — aniz by pfinesly néjaké ovoce — zmizely

na postupu civilizace.
4.3  Salvéj véstecka

Salvia divinorum (Celed hluchavkovité) byla v etnografické literatu-
fe poprvé popsana J. B. Johnsonem v roce 1939. Johnson vysledo-
val, ze je v Oaxace pouzivana pfi ritualech Mazatéky, ktefi ji lidové na-
zyvaji ,listy pastyrky“ nebo také ,listy Marie pastyrky“ (ska Pastora, ska
Maria, $p. hojas de la pastora, hojas de Maria Pastora).** K obdobnym
zavérim dospél v roce 1952 Roberto J. Weitlaner a o pét let pozdéji
Arthuro Gomez-Pompa. Vzorky vhodné k botanickému rozboru se-
sbiral ale az Gordon R. Wasson, ktery se do Oaxacy vydal spolu

s Albertem Hofmannem vroce 1962. V Botanickém institutu

40 ~Wassonuv popis houbového ritualu, doprovazeny fotografiemi Allana Richardsona, vysel

v roce 1957 v tematickém ¢isle ¢asopisu Life, jenZ se dostal do rukou miliéna lidi, zejména
pak zacinajiciho psychologa Franka Barrona, nékdejSiho nejlep$iho pfitele Timothy Leary-
ho.“ [STEVENS 1987; w, prekl. aut.]

.Neéktefi jeji krajané také skutecné tento nazor zastavali a vyjadiovali jej aktem msty, jakym
bylo i spaleni jejiho domu.” [Hofmann in RIEDLINGER 1998: 149]

.Panna Marie je obvykle spojovana s léCivymi rostlinami. Napovidaji tomu lidové nazvy pro
oba (vySe zmifiované) druhy povijnice, které produkuji tzv. ,Semena Panny‘, pouzivana Ma-
zatéky jako vizionarsky prostfedek a k usnadnéni komplikovanych porodd, stejné jako po-
jmenovani pro Salvéj, jez je rovnéz variaci na atributy soucitné bohorodicky.“ [HARRISON
2000; w; prekl. aut.; ed.; HOFMANN 1997: 86]
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Harvardské univerzity v Cambridge tento etnobotanicky material jako
novy druh $alvéje identifikovali Carl Epling aC. D. Jativa.”

Lokalitu pavodniho rozSifeni Salvéje vésStecké predstavuji vihka,
stinna mista v mlznych a tropickych destnych lesich pohofi Sierra Ma-
zateca (300 az 1800 m n.m.). Zde byla rostlina tradicné péstovana a
kultivovana Samany a I|éCiteli, ktefi k ni — chranice ji pfed zraky ostat-
nich obyvatel — zaujimaji velmi osobni, az zbozny vztah (viz pfiloha
14.7). Nikdo jiny, maje jakékoli postranni umysly, nesmi listky jejich Sal-
véje otrhat, aniz by tim pozbyly svych ucinkld. Vyrazna mira antropo-
genniho vlivu na druhou stranu zfejmé zapficinila snizeni schopnosti
samostatného rozmnozovani Salvéje véstecké, a tak se dnes ve volné
pFirodé jiz prakticky nevyskytuje.**

Oproti nynéjSimu stavu je velmi pravdépodobné, Ze v dobé pred
Spanélskou kolonizaci byla Salvéj rozSifena mnohem vice. Gordon R.
Wasson — po prozkoumani kodext a inkvizi¢nich akt uloZenych
v mexickém Narodnim archivu — uvazoval o tom, Ze se jedna o rostlinu
totoznou s pipilzintzintli neboli ,VzneSenym princem* Azték(; posvat-
nym halucinogenem, pouzivanym vedle psilocybnich hub a povijnico-
vych semen (viz nize).

Zasadni nedostatek jeho teorie ovSem predstavoval fakt, ze pipil-
zintzintli ma rostliny samci i samici, zvané Aztéky macho a hembra, za-
timco Salvéj je, jak znamo, jednodoma. Wasson vSak dohady vyvratil
tvrzenim, Ze indidanska taxonomie neni v tomto, stejné jako v pfipadé
jinych halucinogennich druh(, zalozena na anatomickych vlastnostech,
nybrz je metaforicka.*> Aztéci, stejné jako Mazatékové, prikladali Salvéj,
slouZzici jim vétSinou jako nahrazka za psychoaktivni houby, prorocky
vyznam.

Ritualy se Salvéji se od houbovych v podstaté nelisi (viz kap. 7.2).

Vytazky ze Ctyf nebo péti parl listkd jsou mimo obfadni ucely pouziva-

“3 MARUSHIA 2002: 3; w

4V divoké pfirodé jsou jejimi jedinymi opylovadi kolibfici, pfi€¢emz se ma za to, Ze proces
opylovani neni vysledkem koevoluce, nybrz Ze kolibfik je ve vztahu ke sporadicky kvetouci
Salvéji oportunistickym druhem.” [Reisfield in MARUSHIA 2002: 4; w]

** PENDELL 1998: 213; SCHULTES et HOFMANN 2000: 165
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ny proti revmatismu, bolestem hlavy, anémii a problémim s vymésova-
nim. Z farmakologického hlediska je pozoruhodné, ze svymi kratkodo-
bymi, zna¢né proménlivymi ucinky charakteristicka Salvéj neobsahuje

ve srovnani s houbami zadné alkaloidy.*®

4.4 Hadi réva

Etymologie nazvu ololiuqui, jak indiani v jazyce Nahuatl oznacuji
povijnici (Rivea corymbosa), se vztahuje k ,zaoblenému® tvaru jejich
semen. Liana s tenkymi srdCitymi listy, oblym stonkem a podlouhlymi
kvéty je misty znama také jako coaxihuitl, hadi rostlina.*’

Vzdor pomérné prfesnému popisu Vv historickych pramenech zpu-
sobila botanicka identifikace posvatné povijnice ve védeckych kruzich
mnoho rozruchu. Jeji kone¢nou verzi, jiz vyvratil pfedchozi mylné do-
mnénky, Ze se jedna o durman (Datura inoxia nebo Datura meteloides),
anebo peyotl (Lophophora williamsii), publikoval vroce 1941 R. E.
Schultes. Bylo to kratce poté, co se Albertu Hofmannovi ve Svycar-
ské Basileji podafilo objevit a syntetizovat LSD.

Nasledujici desetileti vyplnéné vyzkumnymi pracemi o ucincich
povijnicovych semen, jez pravdépodobné ztroskotaly kvuli jejich Spatné
upravé pred pozitim a opomenuti otazky prostfedi a naladéni, ktera je
pfi uzivani jakéhokoli halucinogenu kliCovou proménnou, simultanné
provazela badani po puvodu hub teonanacat! (viz vyse). Jelikoz se
Hofmannovi v pomérné kratké dobé podafilo uspét v pfipadé jejich
chemického rozboru, rozhodl se ve svych vyzkumech pokracovat také

s ololiuqui.

6 Pfi zkoumani rostlin na psychoaktivitu jsou zpravidla véechny rostliny, které neobsahuiji al-

kaloidy, automaticky vyluCovany. Zda se, Ze je to trochu kvapny postup.” [PENDELL 1998:
209] ,Hlavni u€innou latkou je [diterpen] salvinorin A. (...) Neurochemické plsobeni salvino-
rinu A zUstava zatim nevyfeSenou zahadou. Tato U¢inna latka se pfi obsahlych testech (pro-
vedenych metodou NovaScreen) nevézala na Zadny doposud znamy receptor. Salvéj vés-
tecka obsahuje takeé loliolid.” [SCHULTES et HOFMANN 2000: 165]

Nejstarsi literarni zaznamy pochazeji od Ruize de Alarcéna a vyse jiz zmifiovanych Bernar-
dina de Sahagun a Francisca Hernandéze. ,Hernandéz v roce 1651 spravné urcil plavod
semen ololiuqui.“ [SCHULTES et HOFMANN 2000: 170; FURST 1996: 86]
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Pfi izolaci aktivnich latek ze semen, jez obdrzel prostfednictvim
Gordona R. Wassona v roce 1959, rozvinul spolu se svym asistentem
z firmy Sandoz hypotézu, Ze ololiuqui patfi do stejné skupiny latek, tedy
slou&enin indolu, jako psilocybin, psilocin i LSD.*® Kolorimetrickou reak-
ci, vyvolavajici klasicky efekt modrani pfi kontaktu indolu s vhodnym ¢i-
nidlem, byla nasledné zjiSténa jeji opravnénost. Vysledky vSak byly
v odbornych kruzich zpoc&atku pfijaty s neduvérou a skepticismem, ne-
bot' je naprostou vyjimkou, aby se takto podafilo nalézt totoZznou skupi-
nu latek ve dvou oddélenych fiSich rostlin, navic od sebe vzdalenych
historicky i kulturné.

Bohata tradice uzivani povijnice saha daleko do minulosti. Do
dnesnich dnu se vsak, podobné jako tomu bylo v pfipadé halucinogen-
nich hub, uchovala jen na odlehlych a nepfistupnych mistech, kam se
byli indiani nuceni stahnout pod natlakem evropskych dobyvatel. Nabo-
zenska symbolika, ktera pouzivani povijnice od zacCatku provazi, byla
natolik zastfena krestanstvim, ze po dlouhou dobu c¢néla jako trn
v o€ich badatelim, ktefi se pokouseli o jeji vysvétleni.

Svym dilem K jejimu objasnéni pfispél
Gordon R. Wasson, ktery jako prvni vyslovil
tezi, Zze kofeny ritualizovaného uzivani povij-
nice sahaji k Aztékum (1973). Jako dikaz pro
své argumenty uplatnil detailni analyzu kvéti-
nové vyzdoby slavné kamenné sochy aztéc-
kého boha kvét Xochipilliho.*

48 »Tyto indolové alkaloidy se vyskytuji také u vieckovytrusnych hub rodu Claviceps [Celed

Hypocreaceael. (...) Diky triptaminové skupiné v cyklickém Fetézci kyseliny lysergové je tato
sloucenina blizka nejenom ergolinovym alkaloidim, ale také (...) neuromediatoru CNS sero-
toninu.” [SCHULTES et HOFMANN 2000: 171]

** WASSON 1980: 57-78
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Identifikoval, ze povijnice je na reliéfech, vedle znazornéni lysohlavky
Psilocybe aztecorum, vyobrazena, dalo by se fici, téméf naturalisticky.>

Uspésny byl rovnéz pokus o vyklad naboZenské symboliky soubo-
ru nasténnych maleb z Tepantitly, komplexu posvatnych budov
v mexickém Teotihuacanu, objeveném archeology v roce 1940, o néjz
se s pomoci R. E. Schultese zaslouZil jeho dlouholety spolupracovnik z
Botanického muzea Harvardské univerzity, antropolog Peter T. Furst.

Furst vroce 1974 reinterpretoval postavu boZstva na ustfedni
malbé souboru, datované kolem r. 500 n. I., o niz se dlouhou dobu mini-
lo, Ze je reprezentaci muzského boha Tlaloca, patrona aztéckého raje.**
Jeho pfesvédceni, Ze vyobrazeni odkazuje k pfedhispanské lidové tra-
dici uctivani bohyné Matky, zna¢né podpofilo zjisténi, ze popinava rost-
lina s bilymi trychtyfovitymi kvéty, rozkladajici se nad hlavou centralni
postavy, neni ni¢im jinym, nez povijnici Rivea corymbosa, zfetelné ro-

zeznatelnou i pfes prekryti mytologickymi a dekorativnimi prvky.

%0V dalsich kvétinach zdobicich tuto nadhernou modiu z 15. stoleti byly rozpoznany Heimia

salicifolia, posvatny halucinogen sinicuichi indian jazykové skupiny Nahua ze stfedniho
Mexika, a tabak obecny (Nicotiana tabacum), jeden ze dvou hlavnich posvatnych tabako-
vych druhu (ten druhy, jak vime, je tabak selsky [Nicotiana rustica] — piciétl.“ [FURST 1996:
92]

°1 Caso in FURST 1996: 91
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Pfejimani podnétl z kfestanské kultury navic v pozdéjSich eta-
pach mexickych déjin propojilo symbol — na bfezich vodnich toku pfiro-
zené se vyskytujici — povijnice, zvéstovatelky obdobi destq,
s kfestansko-pohanskou Matkou Ci Viadkyni vod a dodalo ji atributy
Panny Marie, symbolu plodnosti.”* Odsud i lidové $panélské nazvy, jak
pro rostlinu, tak pro jeji semena: hierba Maria (,bylina Panny Marie®) a
semilla de la Virgen (,semena Panny*).>* Indianské kmeny v&ak pro po-
vijnici maji sva vlastni oznaceni.

V Oaxace je pouZiti napoje z povijnice, pfipravovaného smisenim
symbolickych tfinacti rozemletych semen s vodou nebo alkoholem,
znamo mezi Zapotéky, Mazatéky, Mixtéky, Cinantéky a Catiny.>* ZpG-
sob jeho uziti pro dosazeni vizi se v8ak oproti ritualim s posvatnymi
houbami znacné liSi. Obvykle je pozivan o samoté, na tichém, opusté-
ném misté.

V |éCitelstvi si povijnice nasla uplatnéni pfi pfijici, tiSeni bolesti a
odstranovani nadoru. Podobné jako jiné indolové halucinogeny, i vyta-
zek z rozemletych semen puUsobi na gastrointestinalni trakt. Diky vSeo-
becnému povédomi o tomto efektu se povijnice osvédCila jako ucinny
prostfedek ke zmirnéni zaludec¢nich potizi, proti plynatosti apod. Pusobi
analgeticky, snizuje zvySenou teplotu a posiluje organismus. Vyhleda-

vana je také pro své afrodiziakalni ucinky.

4.5 Ayahuasca

Kdyz yorkshirsky botanik Richard Spruce vroce 1851 béhem
své vypravy do Amazonie narazil na hornim toku Rio Negro na vyskyt
dosud neznamého typu halucinogenu, pfipravovaného indiany ve formé

napoje z drevité plazivé liany, ani v nejmensim tehdy netusil, Ze se se-

Zz Beltran in FURST 1996: 92

svatnych hub i jinych vésteckych prostfedkll zaznamenal Wasson (1967).“ [FURST 1996:
89]
* SCHULTES et HOFMANN 2000: 173-175; HOFMANN 1997: 81
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tkava s ayahuaskou, tradi¢nim magickym, 1é€ebnym prostfedkem Sa-
manu, pusobicich na Uzemi rozsahlych nizinatych dzungli Kolumbie,
Ekvadoru, Brazilie a Peru (viz pfiloha 14.8).>> Pojmenoval lianu Banis-
teriopsis caapi a o dva roky pozdéji shrnul své poznatky v knize Po-
znamky o botanice v Amazonii a Andach (Notes of a Botanist on the
Amazon and Andes).>® O sedm let pozdé&;ji (1858) zaznamenava pouziti
ayahuasky k magickym a vésteckym ucelim indidanskymi kmeny
v povodi feky Rio Napo ekvadorsky geograf Manuel Villavicencio.’

Tyto zpravy nejsou v 19. stoleti bezpochyby jedinymi, které by se
0 ayahuasce zminovaly. Vzhledem k tomu, Ze se od pozdéjSich badate-
|G nedochovaly zadné konkrétni botanické vzorky, nelze je z védeckého
hlediska povazovat za relevantni. VSeobecny zajem o ayahuasku
v zasadé propukl aZ ve druhé poloviné 20. stoleti.*®

Banisteriopsis, malpighiacézni tropicky rod, zahrnujici bezmala
stovku druh, je pfinejmenSim jednou z osmi v sou€asnosti znamych
rostlinnych Celedi Starého a Nového svéta, u nichz byla prokazana pfi-
tomnost halucinogennich harmalovych alkaloidd. Nejstar$i chemické
rozbory byly provedeny pravé na vzorcich Banisteriopsis caapi, jez
v poloviné 19. stoleti sesbiral R. Spruce u kolumbijskych Tukani
z povodi Vaupés.®® Pozdéji bylo prokazano, Ze k pfipravé ayahuasky
pouziva mnoho indianskych kmenu, zejména ze severozapadni Casti
Jizni Ameriky, povodi Orinoka a tichomorského pobfezi, také dalSi dru-

hy této liany, napf. B. inebrians, B. muricata &i B. quitensis.®

~Jeho rozsahlé sbirky a jejich peclivé zpracovani vedly Schultese k tomu, aby ho nazval
,nejvétsim botanickym badatelem, ktery navstivil Jizni Ameriku, a jednim z nejpeclivéjSich a
nejhorliv&j$ich botanickych sbératelli véech dob’.“ [KREIGOVA 1970: 47]

.Knizka vySla az v roce 1908 péci Alfreda Russela Wallace, zajimavého a ponékud poza-
pomenutého badatele, ktery mimochodem zaroven s Darwinem formuloval evoluéni teorii.”
[KUCHAR 1998: 95]

" MCKENNA 1998: 3; w

%8 Jednu z prvnich interdisciplinarnich studii o ayahuasce publikovali v roce 1972 Rivier a Lin-
dgren. Referuji v ni o alkalické povaze sesbiranych vzorku lian a rostlin, které jsou pouziva-
ny jako pfisady napoje mezi indiany Chivaro v Peru na hornim toku Rio Purus.” [MCKENNA
1998: 7; w, prekl. aut.]

Pozoruhodnou skute&nosti je, Ze kdyz byly tyto vzorky v roce 1969, vice nez po sto letech,
chemicky analyzovany, ukazalo se, Ze obsah alkaloidli se v nich téméF neli§i od vzork(
Cerstvych. ,Tyto alkaloidy se ukazaly byt obdivuhodné trvalé, mnohem vic nez napfiklad al-
kaloidy posvatnych hub Mexika.” [FURST 1996: 60; SCHULTES et HOFMANN 2000: 132]

% LUNA 2002: 75
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Nazev pro ayahuasku pochazi z kecujstiny, jazyka Inkua pred-
hispanského Peru a miliéni andskych indiand dnegka.®* Mezi domo-
rodci pro ni vSak existuje mnoho dalSich pojmenovani: napf. yage (vy-
slovuje se ,ja-hej“), jak je znama mezi indiany kmene Tupi v Kolumbii a
asti Brazilie, caapi, d4pa, mihi, kahi, natema anebo pindé.®? P¥islusnici
jedné ze soucasnych brazilskych synkretickych cirkvi ji oznacCuji jako
Santo Daime (viz kap. 9.6).

Z botanického hlediska se jedna o zlutobile kvetouci lianu, ktera
ma halucinogenni ucinky az po nalezité pfipravé s listy kefe Psychotria
viridis, &eled mofenovitych (Rubiaceae).®®* Kombinaci rostlin vznika sil-
na, vzajemné se potencujici smés; pfiCemz nutno podotknout, Ze ani
jedna z uvedenych rostlinnych substanci pfi oralnim poziti sama o sobé
psychoaktivni neni. Teprve pfidani listd chacruny, jak je Psychotria viri-
dis nazyvana, obsahujicich dimethyltriptamin, dava smési, po zabloko-
vani biochemického systému monoaminooxidazy velmi ucinnymi alka-
loidy liany (harminem, harmalinem a tetrahydroharminem), schopnost
vyvolat jedny z nejvyraznéjSich halucinogennich zazitkl (viz pfiloha
14.9).%

Vzhledem ke slozitosti zpUsobu, jimz je ayahuasca tradi¢né pfi-
pravovana, je zfejmé, ze indiani princip miseni riznych druhu rostlin pro
vyvolani specifickych ucinkl napoje znali jiz davno pfed usvitem mo-
derni chemie.®®> Krom metod prFipravy vSak jeho plisobeni zavisi na
mnoha dalSich okolnostech: prostfedi, poc¢tu dalSich pouzitych pfimési,

stejné jako na pozitém mnozstvi a u€elu, za nimz je ayahuaskovy ritual

,Huasca znamena v prekladu liana, aya se vétSinou preklada jako smrt nebo také jako vitr,
ktery — podobné jako smrt — nemé zagatek ani konec.” [RUCHAR 1998: 43]

»1ato skute€nost je zajimava zejména proto, Ze vétSinou jde o botanicky shodné rostliny.
Domorody zpusob klasifikace je vétSinou velmi téZko pochopitelny, jelikoZ indiani rostliny
rozliSuji nékdy podle véku i pouzivanych ¢asti rostliny a jindy napfiklad podle rlstovych
podminek, jako je kvalita pady ¢i mnozstvi viahy a svétla.” [SCHULTES et HOFMANN 2000:
124]

Pro obménu ucinka se do ayahuasky pfidavaji také rostliny jinych Celedi. Podstatnou roli
béhem ayahuaskového ritudlu sehrava tabak (Nicotiana), jenzZ ma antiseptické ucinky. Byva
jim okufovan jak napoj samotny, tak nékteré partie na téle pacienta. [SCHULTES et
HOFMANN 2000: 124; LUNA 2002: 21]

* KUCHAR 1998: 99

6 .Pravdépodobné (...) nebudeme daleko od pravdy, kdyz tuto udalost budeme datovat po-
dobné jako zrod charakteristické kultury tropickych pralest, ktera je zaloZzena na intenzivnim
plodinovém zemeédélstvi a saha nejméné do roku 3000 pf.n.l.“ [Lathrap in FURST 1996: 61]
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pofadan. V neposledni fadé zalezi také na schopnostech a technikach
Samana, ktery cely obfad fidi.

Postupt pfipravy ayahuasky existuje cela fada a je pravidlem, Ze
kazdy Saman ma svdj originalni, tajny recept, ktery se od ostatnich lisi.
V zapadni ¢asti Jizni Ameriky se klra liany zhruba po dvanact hodin
nékolikrat pfevafuje, dokud nevznikne husty, hofky odvar, ktery se pije
v malych davkach.®® Jeho poziti v poéatednich fazich obvykle vyvolava
zaludeéni nevolnost, zavraté a zvraceni.®” Tyto pfiznaky ale postupné
odeznivaji a prechazeji v pfijemné pocity doprovazené vizemi, které
jsou obzvlasté patrné se zavienymi vicky.%®

Bylo by nicméné mylné se domnivat, Ze mistni obyvatelé ucinkl
napoje vyhledavaji samoucelné — pouze k dosazeni tohoto vysledného
efektu. V kontextu tradicni mediciny je liana, spolu s ostatnimi rostlina-
mi, od nichz se pfiprava ayahuasky odviji, povazovana pfedevsSim za
rostlinu IéCivou.

Domorodé kmeny berou ayahuasku rovnéz za zdroj umélecke in-
spirace, nastroj umoznujici poznani prirodniho prostfedi, flory a fauny
apod.®® Také vysoce abstraktni kosmologické soustavy nékterych indi-
anskych kmenu jsou evidentné propojeny s halucinacemi, které poziti
posvatného napoje vyvolava. Geometrické motivy (tzv. fosfény, viz kap.
11) jsou pfitom obvykle ztélesnénim vyznamnych spoleenskych princi-
pd.”® Atribut ,halucinogenni“ ayahuasce obvykle pfipisuji lidé, ktefi

z amazonské oblasti nepochazeji.”*

66 »~Jinde se klra rozmélni a hnéte ve studené vodé. Pfipraveny roztok je méné koncentrovany,

a proto se musi pit ve vétSim mnozstvi.“ [SCHULTES et HOFMANN 2000: 126]

Vzhledem ke svym emetickym a katarznim vlastnostem je ayahuasca oznacovana také jako
Jla purga®, tj. ogistny elixir. Pasobeni halucinogent na autonomni nervovy systém (ANS) je
ve vétsiné védeckych praci opomijeno. [LUNA 2002: 173; KUCHAR 1998: 55-56]

%8 SCHULTES et HOFMANN 2000: 129

9 N&ktefi védci se domnivaji, Ze celé, nebo témé&i celé, indianské uméni prameni
z vizionarskych zazitk(.” [SCHULTES et HOFMANN 2000: 131] Vize jsou charakteristické
zejména pro severoamerické indiany, na jih od Rio Grande jiz tak dominantnim kulturnim ry-
sem nejsou.

~LAntropolog Reichel-Dolmatoff dokazal, Ze pfislusnici kmene Tukan( nepovazuji geometric-
ké obraze za zobrazeni pfirodnich objektd, ale spiSe naopak. Fosfény podle nich ovliviuji
strukturu pfirody i kultury. [RUDGLEY 1996: 65]
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S ohledem na tuto diferenci Ize rozdil mezi tradi€nim a souasnym

uzitim ayahuasky sledovat u nékolika odliSnych socialnich skupin:

1)

2)

3)

u venkovského domorodého €i mestického obyvatelstva (viz kap.
9.1);

u obyvatelstva v méstskych aglomeracich (Pucallpa, Iquitos, Ta-
rapoto) — se zamérenim na terapeutickou, IéCebnou a inspirativni
funkci ayahuaskovych rituall. Z posledné zmifovaného davodu je
ayahuasca Casto vyhledavana turisty touzicimi po sebeobjevova-
ni, duchovnim rastu a neobyc€ejnych zazitcich v exotickém pro-
stfedi (viz kap. 9.5);"

u synkretickych cirkvi — tento zplUsob v sou¢asné dobé prevlada
(Santo Daime, Unido do Vegetal, Barquifia). Vzhledem k stale se
Sificimu vlivu téchto akulturovanych, nabozenskych skupin naby-
vaji na zavaznosti psychologické, medicinské i pravni aspekty po-
uzivani ayahuasky. Na druhou stranu diky své relativni otevienosti
a mnozstvi fady vysoce kvalifikovanych ¢lent usnadriuji synkretic-

ké cirkve pfistup k novym védeckym poznatkiim (viz kap. 9.6)."”

71

| kdyz se ji nékdy droga fika, ayahuasca ve skuteCnosti neni droga, alespori v tom smysiu,

jak toto slovo bé&zné chapeme. Neni to heroin nebo kokain, nevytvafi zavislost, ale co je jes-

t& lep&i, drogové zavislosti se s ni daji légit.“ [KRUCHAR 1998: 45]
;2 GRUNWELL 1998: 59-62; w

praci, vénovano samostatné pojednani. [pozn. aut.]
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5 SAMANISMUS

Pred tim, nez se zaméfim na komplexni rozbor konkrétnich Sa-
manskych technik, nejprve Marii Sabiny a posléze mestickych vegeta-
listd, je nejprve nutné alespon v hrubych rysech provést vdeobecny vy-
klad Samanismu a nastinit stru¢nou demografickou charakteristiku area-
lu, kde tito specialisté pusobi (resp. pusobili). Jednotlivé geografické ob-
lasti se totiz od sebe v ramci specializace Samanu, zpusobu provadéni
rituald i provozovani konkrétnich technik zna¢né odliSuji.

Samoziejmé existuji urcita spole¢na vychodiska. Jisté riziko
v tomto sméru v8ak predstavuje fakt, ze samotny charakter nékterych
informaci do jisté miry vyluCuje jejich pfenos do jiného kulturniho kon-
textu, aniz by byly zbaveny své plvodni transparentnosti. Z antropolo-
gického hlediska je Samanské ritualy viceméné nemozné adekvatné
popsat, aniz bychom se sami stali jejich pfimymi u€astniky (a to i pfes-
to, Ze antropologie akceptuje osobni nahled na véc vice nez jiné védy).
S ohledem na sloZitost a laickou nepfistupnost Samanskych technik se
stale pohybujeme na urovni (pouhych) vnéjsich pozorovani.

Presto se domnivam, Ze zpracovani tématu na zakladé dostup-
nych pramend, obohacené navic o mezikulturni souvislosti, bude v

mnoha ohledech uzite¢né.

5.1 Obecny popis

Téma Samanismu bylo vzdy pfedmétem vasnivé védecké debaty.
Problematice jednotlivych etnickych skupin, specifickym charakteristi-
kam Samanu a geografickému rozSifeni tohoto fenoménu se odborna li-
teratura vénuje pomérné rozsahle.™

Pfitazlivost Samanismu v kontextu zapadni kultury souvisi zejmeé-
na se stale se rozSifujicim zajmem o alternativni metody léCeni — apli-

kovatelné jak na individualni, tak spole&enské Urovni. Samanismus Ine,

& »Sam vyraz ,$aman’ se kdysi ujal mezi pavodnimi obyvateli Sibife, ale dnes se ho uziva pro

oznaceni analogické socialni role, at se vyskytuje kdekoli.“ [ELIADE 1997: 278-279]
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v principu i po praktické strance, k problémUim zdravi, spravného Zivot-
niho stylu apod. Neni v8ak jen zpusobem léCby, jak by se na prvni po-
hled mohlo zdat, ale také nejstar§im nabozenstvim. Mezi spiritualitou a
lé8enim neexistuje v $amanismu rozdil.”

Samanismus je charakterizovan vlastnim systémem viry,
v nékterych aspektech blizkym magickym a animistickym kultdm primi-
tivnich kultur, z nichZ vyrista. Neni v8ak svazan dogmatem ani striktni
doktrinou. Je pluralitni, rozrGznény a decentralizovany. Osobnost Sa-
mana, zamérujici se pfedevsim na uctivani pfirodnich sil a obfady spja-
té s vegetacnimi cykly, je zcela nezavisla na organizovaném nabozen-
stvi.

Samantyv svét je v pfirodé hluboko ponofen. Dalo by se dokonce
fici, Ze se s pfirodou zcela prolina. Pfiroda je vnimana jako plné odu-
Sevnéla, podobné jako je tomu u jinych, zejména vychodnich nabozen-
skych tradic. Vesmir je podle Samanské kosmologie charakterizovan ja-

ko viceuroviovy a vicerozmeérny.

Existuji dva zpusoby, jimiz maze byt jedinec k této magické profesi

povolan:

a) z dédi¢nych divodu (tzn. ze jeho predkové byli Samany); Sama-
nem je Clovék ustanoven socialni komunitou;

b)  spontannim povolanim, kdy byl vyvolen duchy.”® Jedinec se stava
Samanem moci nadpfirozeného fadu. Béhem zasvéceni se snazi
duchy a nadpfirozené bytosti ziskat na svou stranu, aby se tak
staly nastrojem jeho moci a nerozlu¢nymi davérniky.

Neni nezvyklé, Ze spontanni iniciace je v odbornych kruzich ¢asto

pojimana jako dosazeni rozSifeného zplsobu vnimani reality, za-

s Samanstvi je univerzalni, vzacné osobni a presto celosvétové rozsiteny fenomén, kterym

se napojuji nejhlubsi archetypy lidské psychiky. Protoze pfipojuje védomi znovu k jeho zdro-
ji, pfedstavuje Samanstvi nejstarsi metodu zkoumani vnitfnich rozmérd. Je zaroven nejstar-
§im lidskym nabozZenstvim a pfedchidcem jak psychologie, tak i mediciny.” [DEKORNE
1997: 79]

,[V tomto pfipadé je] kazda mimofadna udalost, vznikla kolem u€ednika, povazovana za
znameni.” [CASTANEDA 1997: 169]
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priCinéné specifickou formou psychického traumatu nebo one-
mocnéni (viz nize). Pro potencialniho Samana tento zpusob vyvo-
leni pfedstavuje mnohdy nevitanou skutec¢nost. Ackoli je jeho role
v tribalnich spole€nostech vysoce privilegovana, Samanuv udél je

&asto namahavy a vyZaduje obétavost.”’

At uz je postoupena umysiné nebo neumysiné, pfedstavuje inicia-
ce pro vykon Samanské profese zasadni podminku. Obvykle ji provazi
odfikani, zména Zivotniho stylu a také stravovacich navykud. Proto neni
s podivem, Ze v Samanskych kulturach je béznym zvykem, Ze mladi lidé
slychaji popisy Samanskych ,cest® dfive, nez se na né posléze, jako
dospéli, sami vydaji.”® Poznani ovéem pfichazi teprve z prozité zkuse-

nosti a z toho, jak je jedincem nasledné interpretovano.”
RozliSujeme ¢tyfi dulezité slozky Samanismu:

a) vyjimecné, extatické zkuSenosti Samana;
b) nadpfirozeny svét a kontakt s nim;
c) vnuknuti poskytnuta Samanovi pomocnymi duchy;

d) &innost $amana, orientovana na prospéch celé spole¢nosti.t

Na extatické zkuSenosti Samanl se v této praci zamérfuji prede-
v§im, nebot’ vzdy mély zasadni vliv na uspofadani nabozenské symbo-
liky, mytologii a ritual. Aby vSak téma Samanismu bylo mozné prezento-
vat v komplexni, celistvé podobé, nelze zadnou z vySe zminénych slo-

Zzek pominout.

" LARSEN 1999: 54-55

~1emto pfibéhdm je lépe véfit, i kdyz na prvni pohled vypadaji mnohdy nepravdépodobné.*
[KUCHAR 1998: 25; ed ]

.,Na samém pocatku Samanské praxe zéalezi na studentové schopnosti vstoupit do (...) Sa-
manského stavu védomi. Osobni zkuSenost kazdého jednotlivce je zfejmé nejdulezitéjsi.
[KUCHAR 1998: 25]

% Hultkranz in LUNA 2002: 18; ed.
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5.2  Techniky extaze

Nikoli samoucelné, nybrz ve prospéch ostatnich, resp. spoleCnosti
jako celku, dosahuje Saman extaze, hrani¢ni zkuSenosti, diky niz se
stava odbornikem na otazky nemoci, slabosti, dusevniho utrpeni a smr-
ti.

V extatickém stavu se radikalné proménuje Samanovo védomi, a
tak je schopen pojimat realitu jinym, neobyéejnym zplisobem.®! Mezi
riznymi rovinami a nahledy na skute¢nost ale v Samanismu v podstaté
neexistuje rozdil. ZkuSeny Saman pracuje v onom svété stejné efektivné
jako v tom nasem. Jeho vysadou navic je, Ze dokaze Casto velmi odlis-
né sféry skute€nosti védomeé uchopit a spolehlivé integrovat.

Metod a technik, jejichz prostfednictvim |ze extaticky stav vyvolat,
existuje cela fada. Jde napf. o rizné formy prace s dechem, zvukem,
hudebnimi nastroji, jako jsou bubny, chrestitka apod.?? V extrémnich
pfipadech slouzi k tomuto ucelu také pust, dehydratace, socialni izola-
ce, smyslova deprivace, nedostatek spanku apod.®®* Vysadni pozici

v8ak maji v podstaté techniky trojiho typu. Jde o dosazeni extaze:

a) prostfednictvim drogy; poziti nékterého z pfirodnich halucinogen(
sehrava pfi pofadani Samanskych ritual rozhodujici roli u fady
kultur.2* Ukazuje se také, Ze rtizné $amanské systémy, které halu-
cinogennich latek uzivaly, se vyznacuji — az pozoruhodné — stej-

norodymi pfedstavami o tom, jakou moc v sobé skryvaiji; a tak, ac-

,3aman je schopen proplouvat zpatky i dopfedu mezi tim, &emu Fikdme bdély stav — nade
normalni védomi — a zménénymi stavy védomi, které z pohledu nasi bézné reality nazyva-
me fantaziemi €i iluzemi. (...) Nicméné z pohledu Samanského stavu védomi je takovouto
iluzi spiSe nas bézny, kazdodenni stav mysli. Rozhodné nelze fici, Ze by Saman popiral rea-
litu kteréhokoli stavu védomi. SpiSe se jimi pohybuje nahoru a dold, tam i zpét, i mezi nimi.
Déla to podle potfeby a podle situace.” [HARNER 1999; w]

Mezi specialni techniky, jez jsou spole¢né riznym Samanskym tradicim, stejné tak mazatec-
ké jako napf. sibifské, patfi umna manipulace se zvukem, jez byva oznacovana také jako
Lbfichomluvectvi®. Projevuje se vyraznymi obménami v poloze a hlasitosti zvuku, jenz ke
Clovéku pfichazi — od Sepotu az po vzdalenou ozvénu. [WASSON 1980: 34—35]

HARNER 1999; w

,,éamansky model skute€nosti, pohled na svét, (...) je Casto ziskavan, obohacovan a chapan
za pomoci psychotropnich latek.” [DEKORNE 1997: 58; w]
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koli jsou si mnohdy znacné vzdaleny, neliSi se bez vyhrady v tom,
Ze jim pfikladaji posvatny vyznam.

Kontroverzni postoj v této véci zaujimal po vétSinu svého zivota
Mircea Eliade, vyznamny antropolog (Ci spiSe religionista) ru-
munského plvodu, jenz se domnival, Ze uzivani halucinogenu je
charakteristické az pro pozdni, relativné degenerovanou formu
Samanismu. Tvrdil, Ze se jedna o jev typicky pro kultury, jez se —
vzhledem k tomu, Ze jejich ¢lenové nejsou s to dosahnout extaze
bez drog — nachazeji v dekadentni fazi. Samanismus v této formé
nazyva ,narkotickym“® Ptes veskerou Eliadeho odbornou zpUtso-
bilost, jak parafrazuje Terence McKenna, uziti terminu ,narko-
ticky“ — obvyklého oznaceni pro uspavaci prostfedky — poukazuje
v této souvislosti na jeho zna¢nou botanickou a farmakologickou
naivitu.®® Nutno v8ak poznamenat, Ze Mircea Eliade ke konci kari-
éry — podnicen Robertem Gravesem, jenZz badatelskymi pracemi
podporoval Wassonovu teorii o pouzivani halucinogenu
v antickém Recku — sv(ij ptivodni nazor prehodnotil.®

v ramci hledani vize (jak je tomu u indiant Severni Ameriky) — do-
spivajici jedinec rezignuje na svUj spoleCensky status a odchazi
do divoc€iny, aby zde nasel ,novou identitu®;

v dusledku néjaké tézké psychické nemoci (jak je to obvyklé u si-
bifskych, jakutskych &i tunguzskych Samant) — fada badatell se
domniva, Ze v tradici Samanismu si primitivni kultury vynaSly jen
pfihodny zpUsob k tomu, jak do spole¢nosti zaClenit také psychic-

ky nemocné jedince.®® Samanismus navic umoziiuje nejen piijeti,

Eliade 1997: 332-333

LPritomnost halucinogent v Samanské kultufe indikuje, Ze tento Samanismus je autenticky a
zivy. Pozdni a dekadentni faze Samanismu naopak charakterizuji rizné vypracované ritualy,
nemeénna pravidla a zavislost na patologickych osobnostech. Kde dominuji tyto jevy, je Sa-
manismus na nejlepsi cesté stat se pouhym ,ndbozenstvim‘.“ [Wasson In MCKENNA 1998:
195]

Naranjo in RIEDLINGER 1998: 217

SILVERMAN 1967: 21-31 (pro srovnani viz nasledujici)
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ale také postupné vyléceni nemoci. UZ samotny akt zasvécovani

totiz konstituuje lé&bu.®®

5.3 Kontakt s nadpfirozenym svétem

V extatickém stavu je Samanovi umoznén pfistup do svéta duchu
a jeho davnych predkd do sfér obyvanych pomocnymi i zlovolnymi si-
lami.®® V komunikaci s nimi $§aman usiluje o vyfeSeni problému, kv(ili
némuz je extaticky stav navozovan, a to symbolickou formou.

Samanské techniky jsou vyrazem dokonalého porozuméni tomu,
jakou roli mohou pfi vzniku rdznych nemoci sehrat psychologické fakto-
ry.t Skryté p¥iciny chorob, které je s to $aman v priibéhu obfadu odha-
lit, prameni Casto ze zhorSujiciho se stavu zivotniho prostiedi, tizive
osobni situace nebo socialnich problému lidi.

Pfi 1éCbé se pfitom Saman/léCitel mUze zaméfit jak na fyzickou
stranku nemocného — tyto metody nemaji zadnou ,vnitfni“ hodnotu —,
tak na jeho stranku psychickou, nékolikerym opakovanim abstraktniho
ritualu, béhem néhoz Saman usiluje o to, aby se tzv. ,probuzené” vé-
domi nemocného ucinné vyrovnalo s veSkerymi jeho fyziologickymi a

duSevnimi potizemi.

Mezi Samanskymi IéCebnymi postupy Ize v zasadé rozliSit dva typy:

1) fyzickd manipulace postiZzeného organu ¢i udu anebo jeho sani,

jehoz cilem je doslova ,vytazeni® pfi€iny choroby z téla nemocné-

8 Ppresto by bylo krajné zjednoduSujici domnivat se, Zze je mozné Samana ztotozZnit

s kteroukoliv ze zavedenych diagnostickych kategorii: s hysterii, schizofrenii €i epilepsii.
»ACkoli (...) mohou existovat jisté vnéjSi podobnosti mezi nékterymi psychopatologickymi po-
ruchami a Samanismem (...), je tomu tak proto, Ze v obou pfipadech dochazi k emanaci ze
spole¢ného zakladu v hlubinnych strukturach duse, a ne proto, ze by Saman byl jednoduse
prevleCeny schizofrenik i hysterik.“ [Eliade in LARSEN 1999: 55]

s[Rznym Samanskym tradicim je spole¢na predstava] o zivé podstaté vSech jevu v okoli, o
moznosti oddéleni duse od téla v prlibéhu Zivota, (...) o rovnosti kvalit rliznych Zivotnich fo-
rem, a tedy mozné proméné &lovéka ve zvife apod.“ [FURST 1996: 13]

~Koncept Samanismu v sobé& napfiklad zahrnuje védomi, Ze ¢Clovék silu potfebuje — potfebu-
je byt plny sily, byt duchem obdafeny, nikoli duchaprazdny —, jinak se s problémy svého Zi-
vota nedokaze vyporadat.“ [HARNER 1999; w]
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ho; nejCastéji se jedna o trn, pero, Sipku, kfiStal apod. (tropicka
Amerika, Aljaska, Australie);

2) symbolicky boj se Skodlivym duchem — spoc€iva v prezentaci cho-
roby prostfednictvim afektivnich pojma, coz oziejmuje jeji pFiciny a
¢ini tak situaci feSitelnou. To, Ze mytologie Samana neodpovida
objektivni skuteCnosti, neni podstatné. Nemocny totiz nijak nepo-

pira $amantv koncept univerza.%

Pfistup k obfadu i 1é&eni je komplexni a holisticky. Samansky kon-
cept zdravi se nezamérfuje jen na jednotlivce, jako je tomu tradiéné u
zapadni mediciny. Naopak nahlizi na Clovéka jak ve vztahu ke spolec-

nosti, z niz pochazi, tak k prostfedi, ve kterém Zije.

5.4 Koncept spojence

Spojencova pomoc je pro vykon Samanské praxe nezbytna. Je to
pravé spojenec, v komunikaci s nimz je Saman schopen proveést dia-
gnostiku nemoci a Cerpat silu potfebnou kK jeji 16éEbé z prirody a duchov-
nich sfér.® Jedna se o mocnost, ktera $amanovi pomaha a dodava mu
silu k plnéni veSkerych potfebnych ukond, o prostfednika mezi nevé-
domymi urovnémi jeho mysli a béznou realitou.

K volbé spojence dochazi na zakladé shody s povahovymi rysy
$amana.?* Neztidka se proto Ize setkat s tim, Ze spojenec je popisovan
tak, jako by mél lidské vlastnosti (antropomorfizace spojence). Pravdé-
podobné nejjednotnéjSi pristup v této véci se vztahuje k presvédceni,
Ze tuto specifickou ,duchovni entitu®, v sobé obsahuje kazdy rostlinny

druh.®

92 | EVI-STRAUSS 2000: 200; ed., piekl. aut.

% Se svymi duchovnimi pomocniky €i spojenci je Saman vysostnym strazcem télesné i du-
Sevni rovnovahy svého kmene, za ktery se pfimlouva v osobnich setkanich
s nadpfirozenymi silami.“ [FURST 1996: 11]

,Vybrat si [spojence] znamena nalézt fyziologicky neutraini zpusob, jak opakované spustit
extaticky stav mysli, jenz umoziiuje kontakt s odliSnou sférou.“ [MCKENNA 1998:182]
,Pokud S8aman sam nebo se svymi nasledovniky popiji ndpoje z cesminy, odvar z durmanu
a nebo tabaku, pokud pojida peyotlové knofliky, semena ololiuqui &i pije odvar liany ayahu-
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5.5 Spole€¢enska role Samana

Ackoli Saman tradicné zije na okraji spoleCnosti — v urcité vzdale-
nosti od vesnic, a tim ¢aste¢né i mimo dosah politické moci —, neod-
myslitelné tvofi jeji integralni soucast.

Lidé se na Samana obraceji pfi feSeni zdravotnich problém, za-
hrnujicich Cetna psychosomaticka onemocnéni, v pfipadé, Ze potrebuji
radu ohledné svého profesniho €i partnerského Zivota apod. Dalo by se
fici, Ze Saman pusobi ve funkci urcitého socialniho katalyzatoru. Tim se
véak jeho schopnosti v nejmensim nevy&erpavaji.*®
ukolu, jimz je nutnost uchovavat v paméti rozsahly repertoar myslenek
a vnuknuti, jichz se mu dostalo béhem jeho vyprav do jinych realit, a
podavat o nich svédectvi ostatnim.®” Své vzpominky v8ak nikdy nepre-
zentuje holé, bez kontextu.

Saman je mluvéim starobylé tradice, zv&stovatelem poselstvi, jez
se ustnim pfedavanim z generace na generaci uchovalo po davnych
predcich. Ve snaze zajistit prospéch a blahobyt spoleCenstvi vSak také
na zakladé svych vidéni Casto hovofi o udalostech budoucich. Utvari
tim silné pouto mezi lidmi, upeviuje jejich vztah k mistu, odkud pocha-

zeji, a haji skupinovou kontinuitu.

asca, zakladni etnografické pravidlo je stejné. Tyto rostliny skryvaji moc duchu.” [La Barre in
KUCHAR 1998: 180]

,Samanska stezka — kli¢ k nesmrtelnému, zocelenému t8lu — dava krasam a tajemstvim Zi-
vota vétsi smysl nez jen kompenzovat utrpeni. V rovnovaze véci musi Uzas pfekonat dés.
Ukolem $amana pak je, aby toto sdé&leni zt&lesnil a dale prenasel; aby vnasel do Zivota
smysl a lék; aby dokazal tvofit stupfiujici se pocit souladu s podstatou, jiz je prodchnuto
veskeré byti.“ [LARSEN 1999: 12]

,3aman je osoba, ktera se oddava nikoli jen vizionarskym zkudenostem (...), nybrz i vyjevo-
vani a sdileni této zkuSenosti.“ [LARSEN 1999: 12]
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6 DEMOGRAFICKA CHARAKTERISTIKA

6.1 Mexiko

Podle posledniho s€itani lidu Cita indianska populace Mexika cca
8,4 miliona lidi; z toho cca 60 % indianl Zije v obcich do 2 500 obyva-
tel.”® Nejvice jich Zije na jihu a jihovychodé zemé. V absolutnim srovna-
ni vede Oaxaca (1,3 milionu indianl), za ni nasleduje Chiapas (1 mili-
6n), Veracruz (700 000), Puebla (600 000) a Yucatan (600 000).

Mezi indiany a mestici nicméné neexistuje jasna délici Cara — spi-
$e jde o kulturni kontinuum s fadou proménlivych znaku.?® Tato skuteg-
nost je vysledkem neustale postupujiciho procesu akulturace vétsiny
indianskych obci. Ve v8ech oblastech spole€nosti dochazi v ramci re-
strukturalizace a reorganizace k mnoha zménam, jeZz se projevuji
zejména prohlubujicimi se socialnimi rozdily. Indianské oblasti jsou ty-
picky zdroji migrantu, pficemz do mést odchazeji zejména mladi lidé.
,1radiéni kultura“ je ve vétsiné pfipadl uz jen udélem chudych. Vétsina
obci je rozpolcena nabozensky, politicky i socioekonomicky.

Procesu rozkladu indianskych spoleCnosti se snazi zabranit Cetna,
at’ uz indianska Ci jina, spontanné vznikajici kulturni, ekonomicka, vzdé-
lavaci a politicka hnuti. Zda se, Ze ¢im objektivné rychleji tradiéni kultu-
ra ustupuje, tim vétsi pocet a intenzivnéjsi aktivita t€chto organizaci se
prosazuje. Obce nyni Casto disponuji celou fadou vzdélanych c&lend,

ktefi jednaji jak na narodni, tak mezinarodni urovni (viz pfiloha 14.1).

% Kritériem pro urceni pfislusnosti k nékterému indianskému etniku byl v tomto pfipadé jazyk.

Podstatné vysSi udaj udava Narodni indigenisticky institut, a to: 12,7 miliéna [INEGI 2002;
w; INI 2001; w].
% MACHA 2004; w
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6.2 Oblast peruanské Amazonie

Padesat cCtyfi procenta z celkové rozlohy Peru, zemé o rozloze 1
285 215 km?, se rozklada v Amazonii. Z geografického hlediska je tato
na ficni poméry bohata oblast s vysokou biodiverzitou, znaénymi tep-
lotnimi rozdily, vyraznou vlhkosti vzduchu a mnozstvim srazek soucasti
hornoamazonské panve.

Indianské obyvatelstvo Cetnych lingvistickych skupin je roz¢lenéno
do 4 departmentl: Loreto, San Martin, Ucayali a Madre de Dios. Tra-
dicni vyroba obyvatel zahrnuje stavbu kvalitnich lodi, pleteni hamak a
produkci keramiky. Kulturni urover oblasti je diky vyrazné mobilité oby-
vatelstva a témér nepfetrZitému spojeni po Ficni siti ve srovnani s pfi-
rodni diverzitou pomérné vyrovnana. Nicméné staly pfiliv novych tech-
nologii a socialné-ekonomickych zmén zapfiCinuje, ze duchovni svét
mistnich obyvatel podléha silnym expanzivnim tlakiim. Proces kulturni-
ho vyvoje sméfuje stale k vétsi a vétsi nivelizaci.

Peru, stejné jako Mexiko, bylo od 16. stoleti cilem intenzivni misi-
onarské aktivity. Pasobili zde zejména jezuité a frantiSkani. Dlouhou
dobu po pfichodu Evropand museli mistni obyvatelé Celit utlaku. Byli
zotroCovani a mnohdy nuceni k nasilné migraci. Zanik naprosté vétSiny
spolu s tvrdym mocenskym natlakem, béhem tzv. kaucukové éry
(1880-1914). Do soucasnosti pfeCkalo pouze 20 % puavodni populace,
tj. 2,5 % obyvatelstva Peru.*?

Dnesni mesticka populace je primarné katolicka. Religiézni prvky
lidového katolicismu vS8ak Casto koexistuji s autochtonnimi amazon-
skymi predstavami. Neustale vzrista pocet ¢lent synkretickych nabo-
Zenskych organizaci, protestanstskych sekt a mesianisticko-

milenaristickych kultd.

100) UNA 2002: 34
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7 MAZATECKY SAMANISMUS

7.1 Uvod

Ve snaze odhalit puvod a stafi houbového kultu ve Stfedni Ameri-
ce matl Wassona a jeho spolupracovniky po dlouhou dobu fakt, Ze ho-
vézi dobytek, zivoc€iSny druh pro vyskyt hub rodu Stropharia limitni, byl
do Mexika zavleCen az po pfichodu Evropand.

Mnohé v této véci naznacil jiz Weston La Barre, ale teprve Pe-
ter T. Furst podal kompletni vysvétleni tim, ze poukazal na shodnou
jeleni symboliku, spojujici Samanskou tradici prvnich obyvatel Mexika s
tradici severni Asie (viz kap. 4). Prokazal také, Ze tradi¢ni ucta, kterou
Mazatékové k jelenim chovaji, doprovazena pfimym zakazem lovu vy-
soké zvére, o némz svédcCi doklady v kronikach prvnich kfestanskych
misionafu z 16. stoleti, ma také svij pragmaticky, proto-ekologicky vy-
znam.'**

Tonalni jazyk Mazatékl, neboli ,Jelenich lidi“, jak zni plvodni vy-
znam nazvu jejich kmene, byl — vzhledem k tomu, Zze nema psanou
formu — pro lingvisty po léta hadankou. Wassonovi se do né&j v8ak diky
pratelim ze Summer Institute of Linguistics, ktefi v Huautle de Jimenéz
pusobili, podafilo proniknout.*®?

V roce 1958, tfi roky po jeho prvni ucasti na obfadu, pofidil auten-
tickou nahravku velady, vedené Mariou Sabinou, ktera se po pfekladu
do $panélstiny a angli¢tiny Georgem a Florence Cowanovymi, sta-

la podkladem pro knihu Maria Sabina a jeji mazatécka houbova velada.

101 Jako prezvykavec je [jelen] viastné jedinym zvifetem, které mize limcovce v Mexiku po-

slouzit jako hostitel a (protoZe vicekomorovy Zaludek pfezvykavcili je samozfejmé podmin-
kou osudovou) zajistit jeji preziti jako druhu.” [FURST 1996: 211]
»Vyznam slova [je] ur€en intonaci a jeho fonetickymi rysy. Cisla oznacuiji ¢tyfi tonalni arovné

102

ku, vyjadfujiciho slabiku, dvé nebo tfi Cisla spoleéné€, znamena to pfechazeni tonu. Znak ja-
ko otaznik bez te¢ky oznacluje raz ve fonetice. Spojovaci ¢arka oznacuje pfiklonku po pfi-
zvuku — slabiku pfipojenou ke kmeni slova. V mazateckém jazyce se vyslovuje ,x° podobné
jako ,8‘, ackoli spravna vyslovnost je jesté silngjsi a pfedstavuje kombinaci ,s',,Z°, j'a ,h' a
slabika ,nt‘ je foneticky blizko anglickému ,d‘. Tak se posvatna hora Ni’nto®To"co’xo” vyslo-
vuje [Nindo TokoSo].“ [ESTRADA 1997: 252]
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Vysla v roce 1974 po dikladném zpracovani, doplnéna o notovy za-
znam vigilie, studii o mazateckém jazyku a fotografie Allana Richardso-
na.103

O rok pozdéji, po Wassonové setkani se Spanélsky hovofi-
cim Mazatékem, inZenyrem a spisovatelem Alvarem Estradou, auto-
rem zivotopisu Marii Sabiny, mu bylo kone¢né umoznéno nahlédnout
do jejiho zivota, a tak s uplnosti pochopit osobnost jedné z nejvétSich

vykladacek prastarého nabozenstvi Stfedniho Mexika.

7.2 Pravidla houbového obradu

Pro houbovy obfad jsou stanovena striktni pravidla. Znamkou se-
riozniho Samana je, Ze na né novice, obvykle formou vypravéni, upo-
zorni a poukaze na to, jaka ujma muze pfi jejich nedodrzeni vzniknout.

Patfi k nim tato:

a) Saman, jenz pfedseda houbovému obfadu, poZije vzdy po tfinacti
parech hub (13 je ve Stfedni Americe Stastné Cislo; par symboli-
zuje muze a zenu, dualni princip zplozeni a zrodu). Pfedem vS$ak
provede jejich oCistu koufem kopalu a blahofec€i jména svatych.
Pozité mnozstvi hub, obvykle syrovych, samoziejmé zavisi také
na jejich druhu a vzrstu;'%*

b) velada je vzdy vedena na néci zadost, jeji ucel je pokazdé dopre-
du znam. Obvykle se tyka né&jakého zavazného zdravotniho, ro-

dinného &i jiného problému (napf. muz lezi ranén ¢i nemocny do-

193 7vetejnéni této nahravky predchazel zaznam velady z roku 1956, nazvany Houbovy obiad
mexickych Mazatéku (The Mushroom Ceremony of The Mazatec Indians of Mexico), jenz
poslouzil jako inspiraéni zdroj ke skladb& Rychle miuvici Zzena (Fast speaking woman) beat-
nické basnitce Ann Waldmanové. Cast ptivodniho zédznamu Ize vyposlechnout na piloZe-
ném kompaktnim disku. [WASSON 1956; w; Wasson in ESTRADA 1997: 20]
Dokumentovan je také pfipad, kdy Albert Hofmann, pfizvan na podzim roku 1962 Gordonem
Wassonem k ucasti na dal$i expedici do Huautly, absolvoval pod vedenim Marii Sabiny, do-
provazené jejimi dcerami, Apoloénii a Aurorou, dvéma mladymi perspektivnimi curanderami,
a jeji netefi obfad, b&éhem néjz byly namisto hub podavany pilulky obsahujici synteticky psi-
locybin. Jelikoz vSechny pfipravy probéhly prakticky ve stejném duchu (poziti tablet po pa-
rech apod.), dosvédcila Maria Sabina po obfadu Hoffmanovi, Ze excitovany stav mél na-
prosto stejnou intenzitu a ve srovnani s houbami nezpozorovala Zadny znatelny rozdil.
[Hofmann in RIEDLINGER 1998: 149]
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d)

ma a nemuze vstat: bude Zit nebo zemre? Jestlize bude Zit, co je
tfeba ucinit pro jeho uzdraveni? Jaky druh bylin pfiloZit na jeho ra-
nu, aby se zahojila? Nebo z nich ma vypit odvar? Které svaté je
tfeba uctit, aby mohl zit dal?). Pokud jsou otazky polozeny upfim-
né, houby odpovi. Pokud jsou v8ak divody malicherné, sobecke,
nebo je-li obfad pofadan pouze ze zvédavosti cizincu, ztraci abso-
lutné na vyznamu;'®

neménnym pravidlem je, Ze velada by se méla konat v noci, nejlé-
pe vdomé vzdaleném od ostatnich obydli, na misté klidném a ni-
kym neruSeném. DUm Samana, situovany, jak znamo, obvykle na
kraji vesnice, mimo dosah bézného déni, pfedstavuje idealni pro-
stfedi. Dvefe jsou bezpecné& uzavieny a nikdo, aZz na Samana,
nema pravo dim opustit pfed rozbfeskem. Moznost vnéjsiho na-
ruSeni je tak minimalizovana. Sum pochazejici z okolni pfirody
samoziejmé na zavadu neni. Naopak umocriuje atmosféru obfa-
du;106

podobné jako u jinych indianskych kmend, i u Mazatéku dostava
lék, tj. houby, také nemocny. Sou€asné s dosazenim zménéného
stavu védomi je mu poskytovana dostatecna psychicka opora. Po-
kud se jedna o tézké onemocnéni, ritual je obvykle tfikrat opako-
van, a to v pevné stanovenych intervalech;'®’

kazdé velady se tradicné ucastni nejméné jedna nebo dvé osoby,

které houby nepoziji a které dohlizeji na prubéh ritualu (fesi pFip.

105

107

Prestoze se Wasson snazil o eticky pfistup k domorodému obyvatelstvu, byla tradice hou-
bového kultu opét vazné narusena. ,Osobni historie [Marii Sabiny] (...) se za€ina ménit [fika
nam] s pfichodem blondatych cizinct — zpoc¢atku jen trosku, ale potom, v Sedesatych letech,
ve velkych vinach. Ve smyslu toho, co bylo v sazce, a ve smyslu své vlastni role, kterou pfi-
tom Wasson sehral, reaguje svym pal€ivym svédectvim jako obzZalovany: ,[Jeji] slova mne
bolestné zasahuji. Ja, Gordon Wasson, jsem odpovédny za konec naboZenské praxe
v Mezoamerice, praxe, jejiz kofeny sahaji daleko, celd milénia do minulosti.“ [Wasson in
ESTRADA 1997: 14]

,Mazatekové véfi, Zze pokud Clovék pozije hub za denniho svétla, mize zeSilet.“ [MUNN
1973; w; prekl. aut.]

~Koncept nemoci neni u Mazatéku limitovan pouze na somatické choroby, ale zahrnuje také
psychické obtize a etické problémy. (...) Lé&ba s vyuZitim hub neni jen magii, ale i chemii.
Podle indianu je diky nim mozné zmirnit syfilis, rakovinu a epilepsii; rovnéz jimi Ize odstranit
nadory. Ovérfené jsou Uginky pfi 1éEbé Zaludeénich potiZi a koznich zanéta. (...) Je to vSak
zejména v pfipadech psychosomatickych onemocnéni, kdy maji houby nejvétsi efekt.”
[MUNN 1973; w; pfekl. aut.]
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vnéjSi vlivy, staraji se o to, aby se nikomu nestala zadna nehoda
apod.);

f)  ucast na veladé vyZaduje v fadé smérl bezpodminecnou absti-
nenci. Zbozna ucta indiand k houbam je zfejma z presvédceni, Ze
je muze pozfit jen osoba ,Cista“, neposkvrnéna. Proto 4 dny pred a
4 dny po obfadu je tfeba eliminovat jakoukoli sexualni aktivitu, vy-
hnout se pozivani alkoholu a specialné nejist vejce. Béhem dne
jeho konani se pak &lovék musi postit (srov. kap. 8.2);'%®

g) velady se v Zzadném pfipadé nesmi zucCastnit téhotna zena. Pozice
Samanky je obyCejné vysadou Zen ve vy$Sim véku, které jsou jiz
po prechodu;'®

h)  rozhodujici je také orientace svétovych stran. Liturgie nikdy neby-
va zpivana na zapad, naopak preferovanou stranou je vychod;

I) v paternalistické, autoritafské mazatécké spolecCnosti je rovnéz
zvykem, Ze jediny Saman ma pravo béhem obradu, jemuz pfedse-
da, hovofit. Ostatni setrvavaji v mi€enlivosti, zahaleni neprostup-

nou tmou, a naslouchaji jeho zp&vu a modlitbam.**°

7.3 Typologie Samanu a jejich role

Proto, aby mohlo byt s tak mocnym prostfedkem, jakym halucino-
genni houby bezesporu jsou, vubec nakladano, vyvinula mazatécka
spolecnost nejvyssSi status Samana, ktery je jako jediny respektovan
ostatnimi pro své vyjimecné psychické vlastnosti, zpUsobily k tomu, aby
toho, kdo se chystéd houby pozfit, doprovazel (viz nize). Ne kazdy ma
totiZz dispozice k tomu, aby vzdy, kdyzZ je to potfeba, mohl podnikat vy-
pravy do hlubin lidské mysili.

U Mazatékl se vyskytuji tfi kategorie Samanu:

108 .Nékteré druhy zdrzenlivosti, obvykle odpirani pravidelného jidla, piti, spanku a sexu na

riizna ¢asova obdobi, jsou téméf pravidelnou prlipravou na ritualni pozivani halucinogent a
sehravaji vyznamnou ulohu v zesileni extatického zazitku.“ [FURST 1996: 21]

199 srov. LUNA 2002: 47

1% WASSON 1980: 31-33
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1. &arodgj (tji*?2e% $p. brujo, hechicero, zahori) — nejniz&i trover; ma
se za to, Ze je schopen se v noci pfeménit na zvife (nagual). Ma
nepfekonatelné nutkani vykonavat zlo a pfeménovat take jiné lidi
na naguales; tento koncept je znam u mnoha mexickych indian-
skych skupin;

2. légitel (cho*ta’i*v?e’nta®; §p. curandero) — provadi masaze, pou-
ziva léky, lektvary a razné byliny, velmi asto tabak (Nicotiana rus-
tica); pracuje také s mluvenym slovem — vzyva duchy posvatnych
mist, hor a pramen;

3. mudrc a lékarF (cho*ta’chi’ne?; §p. muz. rod asabio, Zen. r. sabia) —
z mazatectiny ,ten, ktery vi“. Samotné oznaceni je ve skute€nosti
$ir$i nez termin ,$aman®. Zahrnuje jak légitele, tak duchovniho.'**
Mudrc se nedopousti zla a pfi [éCeni nepouziva léky ani lektvary.
Jeho terapie spociva v poziti hub, pomoci nichz ziskava schop-
nost stanovit diagnézu a |éCit. Nékolik pari hub podava také ne-

mocnému.*?

Nutno podotknout, Ze kategorie ,Samana“ je znacné elasticka a
dale se déli na zakladé nuanci mezi jednotlivymi technikami, které Sa-
mani pouzivaji. Néktefi se napf. pfi provadéni ,sani“ dotykaji rty mista
zasazeného nemoci, pfip. k tomuto u€elu berou do ust slanku (carrizo).
Jini — k nimz patfi i Maria Sabina — tak Cini bezkontaktné, na dalku

113

(chupador).

" HOFMANN 1996: 74
112 ESTRADA 1997: 254-255; ed.
13 \WASSON 1980: 36-37
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7.4  Houbovy obrad — historie a sou¢asnost

,Moudfi a IéCitelé naSemu nabozenstvi nekonkuruji; do-
konce ani Carodéjové nam nekonkuruji. VSichni jsou
velmi zbozZni a chodi na mSe. Na viru nikoho neobraceji,

procez se nedomnivame, Ze by byli kacifi, a neni prav-

dépodobné, Ze by je postihla klatba. “**

Houbovy obfad, tak jej zname dnes, slouzi Mazatékiim vyhradné k
dem evropskych dobyvatell, v§ak byly houby, které rostou jen b&éhem
obdobi destld a indianim vzdy slouzily jako prostfedek komunikace s
pfrirodnim svétem, uctivany pfedevsim jako vyraz hojnosti a jednoty (viz
kap. 3).

V soucasné podobé houbového kultu jsou prvky starych nabozen-
skych ideji predhispanskych Casu nerozlu¢né spjaty s kiestanskou
symbolikou. Dalo by se dokonce fici, ze je to sam Jezi$ Kristus, kdo
dnes jejich prostfednictvim promlouva.

Jak je z mnoha mytd patrné, Buh dal indianim posvatné houby,
zyvany ,krvi Krista®, nebot’ pry rostou pouze tam, kam dopadla na zem
Kristova krev, pfip. podle toho, Ze se vyskytuji v téch mistech, ktera

zvihéila slina z Kristovych ust.**®

"% Hernandéz in ESTRADA 1997: 27
15 Jedna se o modifikaci mytu o Quetzalcoatlovi, jednom z nejuctivangjdich boht ve Stiedni
Americe. [HOFMANN 1996: 75; MUNN 1973; w]
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8 ETNOPOETIKA MARIl SABINY

.10, VvV cem poetiku povaZuji za cast
ETNOPOETIKY, je struktura takovych lin-
gvistickych skutk( vynalézavosti a objevo-
vani, skrze néz mysl zkouma transformacni
moc jazyka a objevuje a tvofi svét a sebe

Sama.“lle

obr. ¢. 4

V dobé&, kdy Alvaro Estrada, Wasson, Rothenberg a mnozi
dalsi vénovali svou pozornost slovesnému uméni Marii Sabiny, bylo ji
samotné jiz bezmala osmdesat let. Po cely zivot, aniz by tuSila pfesné
datum svého narozeni Ci jiné — pro ni i vétSinu ostatnich ¢lend mazatec-
ké spoleénosti bezvyznamné — marginalie, z(istala nevzdélana.''’

Obdobné nejasna situace, jako v pfipadé jejiho plvodu, se vzta-
huje také k otazkam zrodu jeji poetiky. AZ na datum narozeni v matrice
a jedinou zminku v jejim Zivotopisu, ktera potvrzuje, Ze vyznamnymi
Samany byli rovnéz jeji predkové, je Zivot Marii Sabiny pfed zraky bada-
telt zahalen neprody$nym zavojem tajemstvi.**®

| pfes absenci jakychkoli faktografickych udaju, které by zarazova-
ly vznik jejich verst do jednotlivych etap, na jejichz zakladé by bylo
mozno sledovat vyvoj poetiky této ,Zeny jazyka“ — nejen S$amanky, ny-

brz i svébytné basnifky —, si hlas Marii Sabiny, praci etnografi a umél-

18 Antin in ESTRADA 1997: 16

17 Etenaf by mél zaznamenat, Ze Maria Sabina je nevzdélana, ne negramotna. Basnici, ktefi
slozili lliadu a Odysseu, védské hymny, Debofinu pisen byli vSichni nevzdélani. Cely svét
byl nevzdélany a nékteré oblasti jsou jeSté dnes. Maria Sabina se ve spolecnosti, ve které
vyrustala, nikdy s psanym slovem nesetkala. Pejorativni slovo negramotny plati pro ty, ktefi
ve svété, kde psané slovo pronika vSemi oblastmi, neméli dost divtipu, aby se Cist a psat
naucili.“ [Wasson in ESTRADA 1997: 21]

,Diky pili sefiora Estrady se z farnich zaznamu cirkve v Huautle dovidame, Ze se narodila
17. bfezna 1894 a byla fadné pokiténa jako Maria Sabina o osm dni pozd§ji. (...) Jeji jméno
zaznamenané ve farni matrice (...) vyvraci legendu, Ze jméno ,Sabina’ pfijala teprve tehdy,
kdyz se stala moudrou zenou — ,sabiou’.” [ESTRADA 1997: 26-27]
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cu, uchoval svou inspirativni hodnotu a ucinil z ni osobnost svétového
renomé.**

Zpévy Marii Sabiny jsou stale vyzvou vSem tzv. ,modernim“ bas-
nikiim, ktefi svou tvorbu zakladaji na individualni zkuSenosti a solitér-
stvi. Tém, ktefi se domnivaji, ze jedinou moznou identitou je identita
osamoceného jedince, Celiciho nastraham kazdodennosti, usilujice o co
nejoriginalnéjsi pojeti tvorby, aniz by vénovali dostateCnou pozornost
tomu, Ze jejich dilo tim mnohdy pUsobi ahistoricky a je jakoby vytrzené
z kontextu.

Slovesné uméni Marii Sabiny je popfenim radikalniho experimen-
tu. Bofic bariéry mezi recitaci, zpévem, tancem a chvilemi ticha, popira
zavislost na formé jazyka a otevira prostor pro objevovani puvodnich
vyznamu a funkci slova. Jeji usili je vedeno touhou po celistvosti. Po

zachovani tradic starobylé kultury. Touhou po uzdraveni.

8.1 Iniciaéni zazitek

Jak bylo fe¢eno vySe, Maria Sabina neCerpa z pisemné tradice.
Jeji tvar¢i pfistup vSak prekvapivé nespociva v improvizaci, ale
v opakovaném cteni. V jejim mystickém svété kniha — kterou pojmeno-
vava Spanélskym slovem ,libro“ nebot v mazatectiné pro ni zadny kon-
krétni vyraz neexistuje — sehrava kliCovou roli.

Kdyz na zaCatku své |eCitelské praxe, v odhodlani zabranit tomu,
aby jeji sestra Maria Ana podlehla zavazné nemoci, pozfela Maria
Sabina posvatné houby, zjevila se ji kniha béhem jedné z jejich vizi. Od
toho okamziku se stala jejim vlastnictvim, coz ji utvrdilo v tom, Zze by ve

své Cinnosti méla dale pokracovat.

19 v kontextu mexické mainstreamové literatury (tak jak ji definuje basnik Octavio Paz), stejné

jako v ocich vétsiny sou¢asnych americkych spisovatell, je Maria Sabina vSak stale spiSe
ikonou kontrakultury nezli umélkyni v pravém slova smyslu. Atmosféra 60. let je néco, pfed
¢im tito tvlrci jednou provzdy zavreli dvefe. Jejich pojeti je vSak jednostranné a zavadéjici.
Snahu teoretikl etnopoetiky je proto tfeba chapat jako pokus demytizovat postavu Marii Sa-
biny, v narodnim i mezinarodnim méfitku, na zakladé dikladné znalosti mazateckého kul-
turniho substratu. [MUNN 1973; w]
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,Na stole Vladcu se zjevila kniha, oteviena kniha, ktera stale
rostla, dokud nenabyla velikosti Clovéka. Na jejich strankach
bylo pismo. Kniha byla bila, ze zafrila a jiskfila.
Jeden z Vladcu ke mné promluvil a fekl: ,Marie Sabino, tohle
je kniha moudrosti. Je to Kniha jazyka. VSe, co je v ni na-
psano, je pro tebe. Ta Kniha je tvoje, vem si ji, abys mohla
pracovat.” S pohnutim jsem vykfikla: ,Je pro mé. Dostala
jsem jil“2°

Maria Sabina z knihy cituje a reorganizuje jeji strukturu takovym
zpusobem, aby znovu doslo ke sloZeni pavodniho celku. Jeji vigilie ne-
vynikaji novatorstvim, nybrz opakovanym pfipominanim obsahu knihy,
ktery, nijak nezménén, leZi uchovan v jeji paméti.*?* To je treba mit sta-
le na paméti, aby mohl byt jeji verbalni projev adekvatné pochopen.

Prestoze je ve zpévech Marii Sabiny repertoar prevzatych témat a
motivl — dédictvi mazatécké kultury, které z knihy Cerpa — neustale va-
riovan, nepracuje tak, Zze by se zcela vzdala kontroly nad svym védo-
mim a oddala se volnim asociacim. Naopak teprve v sebeuvédomeéni je
schopna své vize, které z nevédomi vychazeji, nalezité vyjevit. Teprve
poté se jeji slova stavaji efektivnim nastrojem k provedeni vSech po-

tfebnych ritualnich ukona.

8.2 Houby jazyka

Slova zpévl k Marii Sabiné pfichazeji skrze pusobeni sily, kterou
Estraduv nasledovnik a blizky pfibuzny Henry Munn pojmenoval jako
,houby jazyka“.**? Co sdélit a jak zpivat ji totiz nenapovida nikdo jiny

nez ,mali drahouskové®“ nebo ,svatousci®, jak posvatné houby antropo-

129 gabina in ESTRADA 1997: 60

121 Bylo by nasnadé se domnivat, Ze tuto knihu Ize povaZzovat za reminiscenci Bible a jinych li-
turgickych textd. Ty byly v8ak v huautlské cirkvi nahrazeny knihou Cddices. [Wasson in
ESTRADA 1997: 24-25]

122 s,[IMunnova prace] je prvnim uznanim Samanské prace jako v podstaté poetického skutku, a
podle definice poezie surrealistického mistra André Bretona, kterého cituje, také ,posvatné
¢innosti'.“ [Rothenberg in ESTRADA 1997: 13; MUNN 1973; w]
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morfné nazyva.*?® Ba co vic, houby samotné jejim hlasem promlouvaji.
Ten slouzi pouze jako komunikaéni kanal. Epifora ,fika“ (tso?), ktera se
objevuje na konci vétsiny versa a rytmizuje cely projev, je toho zfejmym

dokladem.

,Jsem zZena, ktera vola, rika
Jsem zena, ktera piska, fika
Jsem zena, ktera buraci, rika

Jsem Zena, ktera melodicky zni, Fika“'?*

Slova Marii Sabiny jsou ozvénou hlasu promlouvajiciho skrze jeji

usta. Dopadaji na oltar a ona je bere do rukou.

.~Jazyk pada na posvatny stil, dopada na moje télo.
Potom rukama chytam slovo za slovem. To se mi

stava, kdyz nevidim Knihu...“'?°

Bylo by krajné zjednoduSujici domnivat se, Zze Maria Sabina je
,moudrou Zenou“ jen diky své schopnosti vést houbové obfady a dohli-
zet na jejich prabéh. Uméni nakladat s bohatym rejstfikem mnohovy-
znamovych slov a schopnost dodavat jim proménou intenzity hlasu a
modulaci na puUsobivosti z ni ¢ini vice nez jen |éCitelku, curanderu, za
niz ji mnozi povazuji. Mnohem vystiznéji ji Ize oznacit za vizionarku.

Ve stavu extaze, ktery ji zpfistupriuji houby, se Maria Sabina do-
stava pfimo k jadru nazirané skuteCnosti. Pro uspéch obfadu ma vzdy
pripraveno nékolik zasadnich otazek, o nichZ v partnerském dialogu

hovofi se ,svatymi détiCkami“. Na zakladé sdéleni, jez ji ,svatouskové*

123 7 dostupnych zaznamu je evidentni, Ze Mazatékové vynikaiji velmi dikladnou znalosti raiz-

nych druht hub. Posvatné houby, pro néz v mazatectiné existuji Ctyfi eufemistické pojmy:
?nti*xi*tjo® (,Malicky, ktery skace vpred), ?nti*xti’santo® (,svaté déti“), ?nti‘sa’nto® (,svatous-
ci nebo mali svati“) a ?nti‘tso3jmi (,mali¢ci nebo vécicky”), jsou od jedlych i jedovatych hub
striktné odliSovany. [ESTRADA 1997: 255]

124 sabina in ESTRADA 1997: 131

125 sabina in ESTRADA 1997: 123
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podavaji, se dobira poznani, jehoZz dosazZeni je zaroven cilem celého
obfradu.

Houby slouzi Marii Sabiné jako jedine€ny zdroj inspirace. Pramen,
Z néjz vyveéra proud slov, misty se plynule linouci, jindy se valici prudce,
az prekotné. Slova ji sama pfichazeji na mysl, jedno za druhym, aniz by
do jejich volby musela vkladat nejmensi usili. Jeji zpév je jako feka, jez
se vyléva z bfehu jazyka, ve védomi neohraniCeném, nespoutaném a
volném. Nikoli véak svévolném, jak by se mohlo na prvni pohled zdat.'?

Kazda velada zaCina vyznanim pokory. Poté se Maria Sabina do-
volava jmen svatych a doklada své schopnosti, pficemz upozoriiuje na

dodrzeni vSech pravidel, které si provedeni houbového obfadu zada.

~Jsem Cista Zena, fika

Jsem dobfe pfipravena zena, fika

Jsem zena, ktera hledi do podstaty véci, fika
Jsem zena, ktera hledi do podstaty véci, fika
Jsem Zena, ktera hledi do podstaty véci, fika
Jsem Zena, ktera hledi do podstaty véci, Fika
Jsem Zena svétla, fika

Jsem zena svétla, fika

Jsem zena svétla, fika

Jsem Zena rozednéni, Fika

Jsem Zena, ktera zni, fika

Jsem zena moudra v medicing, fika

Jsem Zzena moudra ve slové, fika

Jsem Kristova zena, fika

Ach, Jezisi Kriste, Fikg“i2?

126 Jedna se o umeélecky fenomén v zdsadé totozny s automatickou metodou surrealistickych

basnikl, vyjma toho, Ze proud védomi, spiSe nez by byl nespojity, inklinuje v tomto pfipadé
ke koherenci.“ [MUNN 1973; w; pfekl. aut.]
'?" Sabina in ESTRADA 1997: 136
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Krestansti svétci se v jejich zpévech misi s lokalnimi svatymi, pany hor

a pramend...

,Necht Pan svaty Petr pfijde, fika
Necht Pan svaty Petr pfijde, fika
Necht sem pfijde tfinact Pana Orlu, fika

Necht sem pfijde tfinact posvatnych Orld, fika“'?®

Maria Sabina je prosi o radu, jak si poCinat, aby se jeji nemocna
sestra uzdravila. Jeji normalni védomi je po poziti hub transformovano
do stavu, kdy je schopna nahlizet transcendentalni urovné reality, a tak
muze objektivizovat béZznou skutecnost.

Skrze svUj jazykovy projev je schopna dat tvar jinak nevyjadfitel-
nym myslenkovym obsahim a v symbolické formé je sdélit ostatnim. To
ji v principu umoziuje, aby intuitivné rozpoznala pfi¢inu onemocnéni a
nasledné ji mohla vhodnou kombinaci mluveného slova a fyzickych

UkonU odstranit.

.ovaté déti mi vedly ruce, abych ji promackala boky. Jemné
jsem ji masirovala v mistech, ktera, jak fikala, byla bolestiva.
Mluvila jsem a zpivala. Citila jsem, Ze zpivam krasné. Rikala

jsem to, co mné déti napovédaly. %

Stav Any Marii se posléze skutecné zlepsil. Byla vyléCena a Maria
Sabina si tim v obci ziskala chvalu. Zacali ji vyhledavat mistni a poté i

lidé ze vzdaleného okoli.

128 gabina in ESTRADA 1997: 150
12° gabina in ESTRADA 1997: 59
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9 MESTICKY SAMANISMUS

,Riké se, Ze na zadatku byla zemé pousti. Byla zde pouze jed-
na mala oaza, kde rostla palma aguaje. Jeden z bojovniki
kmene mél sen, ve kterém vidél, jak by se méla pfipravovat
ayahuasca. Vzal si ayahuasku a ve vizich porozumél, ze by
méla byt porazena palma aguaje. Pomaloval si télo a tancil ko-
lem palmy. Jak palma pomalu padala k zemi, stavala se vétsi a

Vétsi. Hlavni kmen se stal Amazonkou a vétve jejimi pritoky. “*°

Samanskym technikdm mestického obyvatelstva peruanské Ama-
zonie bylo doposud vénovano jen velmi malo pozornosti. VétSina bada-
teltl se vyhradné zamétuje na vyzkum indianskych kmen. ™!

Pfedstavy o ayahuasce mezi mestici jsou vSak s pfedstavami na-
tivnich skupin obyvatelstva viceméné obdobné a rovnéz techniky, které
dnesni mesticti lécitelé (curanderos) pouzivaji, se od ukonl provadé-
nych indianskymi Samany témér neliSi. VSeobecné Ize fici, ze mezi Sa-
many kmenovych spole€enstvi a akulturovanymi skupinami léciteld
existuje na hornim toku Amazonky kontinuita. Rozdil mezi nimi spociva
pouze v typu pacientd, které tito specialisté pfijimaji, a druhu problémd,
s nimiz se museji potykat.'*

Pro indianského Samana, ktery je obvykle jedinym, kdo ayahuasku
pfi kazdotydennich ritudlech nepije, je pfiznacné, Ze se zabyva vyhrad-
né IéCbou onemocneéni, jejichz pfi€ina je nadpfirozeného razu. Naopak
mesticCti 1€Citelé, ktefi dnes posvatného napoje a dalSich rostlin uzivaji
pfi [éCbé vétSiny béznych chorob, jej obyCejné piji spolu s ostatnimi

ucastniky sezeni.

130 Jedna se o mytus iquitosskych indianti Aukt (Aucas). [LUNA 2002: 64]

131 Prvni akademickou praci o mestickém $amanismu sepsal v prab&hu roku 1962 Gabriel S.
del Castillo, a to na zakladé svého terénniho vyzkumu v okoli mésta Tarapoto. Castillo se
jako prvni zminuje o pfidavani listd chacruny do ayahuaskového napoje a identifikuje jejich
puvod z rostliny Psychotria viridis. [DEL CASTILLO 1963; LUNA 2002: 25]

Ackoli jsem se pouziti vyrazu pacient, pfiznacného pro zapadni, biomedicinsky model zdra-
votni péc€e, doposud cilené vyhybal, v této souvislosti jej povazuji za zcela adekvatni. Kate-
gorie mestického rostlinného IéCitele je ve srovnanim s mazatéckymi Samany mnohem vice
modernizovana. [pozn. aut.]

132
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9.1 Rostlinoznalci

Kategorie |€Citele, curandera, se profesné rozpada na nékolik typu
expertu. Pfedevsim je to rostlinoznalec (Sp. vegetalista); osoba obvykle
velmi dobfe obeznamena s pralesni flérou a faunou. Podle specializace
na urcity rostlinny druh se dale déli na: ayahuasqueros, pouzivaji aya-
huasku, tabaqueros, tabak, apod. K dal$im specialistm patfi oracionis-
tas (I&Ci prostfednictvim promluv a modliteb), perfumeros (aplikuji rizné
vonné esence a parfémy) aj.'*

Na vyvoj profese ma zasadni vliv socialni status |éCitelu. Pokracu-
jici odlesnovani — doléhajici ¢im dal vic na zemédélské usedlosti vege-
talista (chacra), jez jim mnohdy zajistuji jediné spojeni s pralesem —, ru-
ku v ruce se silicim tlakem méstského Zivota, se v jejich Zivotnim stylu
vyrazné odrazi.

V hornoamazonské oblasti funguji v sou¢asné dobé dvé na sobé
nezavislé varianty zdravotni péce. Mensinova, socialné vySe postavena
skupina mistnich obyvatel, vyuzZiva zejména sluzeb poskytovanych
v ramci zapadni mediciny. Reprezentanti a pokraCovatelé Samanskych
légitelskych tradic se nicméné staraji o potieby vétsinové populace.’®*

Obecné plati, Zze vegetalistou se stava Clovék pfi 1é€bé nemoci,
kterou ,zapadni“ |ékafi nebyli schopni vylécit. Touha stat se léCitelem
vétSinou nebyva prvotnim impulsem pro to, aby se zacal rostlinami za-
byvat a ma své ryze praktické duvody. Rovnéz ne kazdy ma pro tuto
profesi dostatek nadani. VeSkeré znalosti, jak 1éCit, jsou ziskavany az

V ramci iniciace.

133 | UNA 2002: 141

134 Vegetalisty mozna opovrhuje ustavena spole&nost, ale néktefi z nich poZivaji vysoky spole-
Censky status v prostredi, ve kterém pulsobi, a témérF se nestaraji o to, co si o nich mysli da-
né autority a majetna mensina spole€nosti. Jsou odsunuti na okraj z hlediska dominantni
spole¢nosti, ale ¢asto jsou velmi dobfe integrovani ve svych komunitdch, mnohdy Iépe nez
Iékafi vesnickych oblasti nebo méstskych chudinskych &tvrti, ktefi maji zhusta velmi nizké
povédomi o praktickych problémech kazdodenniho Zivota lidi, jez navstévuji.“ [LUNA 2002:
45]
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9.2 Iniciace vegetalisty

Od etnobotanika, pfistupujiciho ke specifickému rostlinnému druhu
za tim ucCelem, aby jej mohl detailné z kulturné-ekologického hlediska
prozkoumat, zjistit jeho botanickou strukturu, klasifikovat vzorky, sledo-
vat jeho farmakologii apod., odliSuje rostlinoznalce jedna zasadni sku-
te€nost. Vegetalista veSkerych svych znalosti nabyva pfimo od rostlin, a
to tak, Ze pfipravuje ayahuasku, extrakt z jejich smési, a tu posléze ritu-
alné poziva. Jeho poznatky jsou tedy zaloZzeny na introspekci, nikoli na
vnéjSim pozorovani.

Zkusenosti nejsou v tomto kontextu pfedavany z generace na ge-
neraci ani zasvécenim laika expertem (viz kap. 5.1). VSe podstatné se
novic nauci od samotné ,Matky rostlin“, prostfednictvim halucinaci a
sni.**® Vegetalista, ktery u¢ednika provazi, jej pouze ochrafiuje pred
negativnimi vlivy a dohlizi na dodrzovani diety, ktera je pro iniciaci, spo-
lu se sexualni abstinenci a segregaci — stejné jako u jinych Samanskych
tradic v Novém i Starém svété — nezbytnou podminkou.**® Aby se ugin-
ky napoje mohly projevit, je tfeba se nejméné na Sest mésicu — pricemz
tato doba se muze prodlouzit az na nékolik let — vyhnout pozivani vep-
fového masa, sladkosti, soli, kofeni apod.

Svou funkci vSak dieta neztraci ani po skonceni iniciace. Jakmile
vegetalista jednou zacne s ayahuaskou pracovat, je neustale nucen vy-
rovnavat se s fadou negativnich vlivl, jez na néj béhem jeho praxe pu-
sobi. Jelikoz se ma za to, ze vétSina nemoci je budto vysledkem ma-
gického pusobeni nadpfirozenych sil nebo nékoho ciziho, kdo chce ¢lo-
véku z jakéhokoliv divodu uskodit, potyka se vegetalista jak s otazkami
nemoci a smrti, tak odplaty a nepratelstvi v SirSim smyslu (viz nize).
Cas od &asu proto dietu z preventivnich dGvodd znovu zahdji, izoluje se
od spole¢nosti a na vykluCeném misté v pralese, zvaném tambo, nabira

energii proto, aby se byl vaéi vnéj§imu tlaku schopen ubranit.*®’

135 LUNA 2002: 86
136 KUCHAR 1998: 25-26
137 | UNA 2002: 69
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9.3

Dary duchu

V pribéhu iniciacniho obdobi se vegetalistovi zjevuji duchové rostlin

(doctores), ktefi jej obdaruji svymi schopnostmi a poskytuji mu efektivni

nastroje k riznym — zejména léCebnym, ale i jinym — ucelim.

K témto nastrojum a technikam patfi:

a)

)

magické melodie €i zaklinadla (icaros) — ve vSestranné pouzitel-
nych magickych melodiich, které za jistych okolnosti mohou pfi-
spét k navozeni extatického stavu i bez poziti psychotropnich la-
tek, se obrazi veSkery obsah vegetalistovych schopnosti. Mimo
svou kurativni funkci mu napomahaji k upravé a ladéni vizi, po-
zvednuti emocionalniho stavu pacientd apod.

Kazdy vegetalista ma své vlastni melodie, které dostava béhem
zasvéceni.’® Jejich mnozstvi a plivab vypovida o jeho zarazeni
do pevné hierarchické struktury, jez je pro tuto vrstvu spoleénosti
pfiznaéna.*

Melodie a jejich rytmika maji, stejné jako umélecké ztvarnéni vizi,
zasadni psychologicky a spiritualni vyznam, a to nejen v ramci ri-
tuald, nybrz pro amazonskou kulturu jako celek. Smysl sdéleni,
jichz se ucastnikim ayahuaskového obfadu dostava, je totiz vege-
talistou reinterpetovan a zasazen do Sirokého kontextu spolecen-
skych souvislosti;

magicky hlen (yachay, yausa nebo téz mariri) a Sipka (virote) —
husty hlen, ukryty ve vegetalistové hrudniku, slouzi k vyjimani pa-

togennich predmét(l z t&la nemocného, tzv. magickych Sipek.'*

1% Podminkou je v zadném piipadé nenapodobovat pisni¢ky nékoho jiného, ale vygkat, az je
sam duch rostliny ¢lovéka nauci.“ [KUCHAR 1998: 57]

139

Narozdil od méstskych expertd a €lenl brazilskych synkretickych cirkvi jsou mesticti rostli-

noznalci vysoce individualisti¢ti (viz nize). [pozn. aut.]

140" Dal3i dva doplriky Samanovy vybavy [pfedstavuji] magicka Sustitka, zvana chapaca, vyro-
bena bud z listl ayahuasky nebo z jinych pralesnich rostlin, kterymi $aman rytmizuje a pod-
barvuje sv(ljj zpév, a potom Aqua de Florida, prazvlastni vofiava voda, obsahujici vytazky
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Aby vegetalista dostal hlen do ust, pouziva kafr a tabakovy kouf.
Poté sanim postizeného mista na pacientové téle vtahne nemoc
v podobé& magické Sipky do Ust, oddé&li ji od hlenu a vyplivne. Sip-
ka, za jejimz vyslanim se vzdy skryva konkrétni puvodce, se tim
navrati k tomu, kdo ji vyslal. V komplikovanéjSich pfipadech pou-

Ziva vegetalista I&&ivych bylin, provadi masaze apod.**

9.4 Lécitelska praxe

V kontextu animistickych nabozenstvi se pfedstava nemoci do
znadné miry opira o mytologicky svét.**? Proto neni ¢asto jednoznaéné
mozné rozliSit mezi pfirozenymi a nadpfirozenymi pfiCinami, jeZ nemoc
zpusobuji. Pomoc IéCitelt vSak pacienti obvykle vyhledavaji teprve po-
té, co navstivili Iékare ve mésts.!*®

MesticCti vegetalisté pouzivaji k |éCeni fadu technik, jez zahrnuiji:
primarni seznameni pacienta s puvodem jeho nemoci, terapii, masaze
a fyzickou manipulaci s organy, bylinnou a rostlinnou lIé€bu apod., s tim,
Ze svUj repertoar prilezitostné obménuji, pokud se jevi jako nedostatec-
né efektivni.

Pod Sirokou kategorii nemoci zafazuji vegetalisté jak somatické, tak
psychické potize, a to v€etné problém( pramenicich ze socialni a eko-
nomické situace jejich pacientl. Pro stanoveni diagnézy jsou pfitom
rozhodujici nejen samotné pfiznaky onemocnéni, ale i pacientova
vlastni interpretace toho, jak nemoc vznikla.

Pro domorodé obyvatele Severni i Jizni Ameriky obvykla predsta-
va, vyjadfujici pfesvédceni, Zze nemoc je zplUsobena zcizenim, pfip.

ztratou lidské duSe, se vlivem méstského zplisobu zivota neustale roz-

z rostlin, specidlni peruansky produkt. (...) Tou Saman obc¢as potira hlavy svych pacientu
nebo ji rozpraduje Usty.“ [KUCHAR 1998: 29; ed.]

11| UNA 2002: 119; ed.

1“2 U primitivnich kultur vétSinou neexistuje pfedstava organicky nebo fyzicky zpusobené ne-
moci a smrti: oboji ma svou pfi¢inu ve svété duchl. Halucinogeny umoznuji domorodému
IéCiteli, a nékdy i samotnému pacientovi, navazat spojeni s bohy a duchy, a proto se stavaji
hlavnimi Iéky domorodé mediciny. Zastavaji mnohem duleZitéj$i ulohu nez lécebné a tisici
prostfedky s pfimym fyziologickym G€inkem.” [SCHULTES et HOFMANN 2000: 14]

63



méliuje.’** Pavodci nemoci iz nejsou tak asto antropomorfni & zoo-
morfni duchové dzungle, nybrz lidé, ktefi maji v umyslu ostatnim Skodit,
a to jak pfimo, tak prostfednictvim réiznych specialistil (brujo).*** zku-
Seni vegetalisté vSak svym pacientim béhem ayahuaskového obfadu
umozni vizualizovat toho, kdo jejich chorobu zpusobil, ba i nemoc sa-
motnou (autoskopie), ¢imz je primarné zabranéno jejimu dal§imu rozvo-

i

9.5 Méststi 1écitelé
LPoselstvi ayahuasky je univerzalni poselstvi,

které plati po celém svété. Proto se vSichni

zajimaji o svétlo, které vychazi z lesa.**®

Proces, ktery se v zapadni kultufe rozvinul poté, co Richard Spru-
ce poprvé informoval o pouzivani ayahuasky mezi indiany
v severozapadni Amazonii, pokroCil v soucasné dobé do dalSiho stadia.
Zajem lidi o duchovni svét pfived! praktiky Samanismu do velkych mést.

Doménou Samanu jiz neni odlehly venkov, mista ukryta pred
zraky lidi, kde vegetalisté podstupuji pfisnou dietu a pfipravuji se k pro-
vadéni lécitelské praxe. SpoleCensky statut $amana, mnohdy jediného
Clovéka, na néjz se nemocni lidé na vzdalenych mistech mimo civilizaci
mohou obratit, ztraci v souCasné méstské spolecnosti svou plvodni
vahu. Ugast na ayahuaskovém ritudlu, Ustfednim zvyku domorodych
obyvatel, postrada nékdejSi prestiz a ani vzorové, pfisné podminky Sa-
manske iniciace jiz mladé rolniky tolik nelakaji. Mezi experty, ktefi své

dovednosti rozvinuli pod vlivem méstského zivota, a specialisty, Zijicimi

v ruralnich oblastech, existuji znaéné ekonomické rozdily.**’

% MINDELL 1999: 18

144 [V praktikach vegetalistd] jsou obsaZeny navic i prvky souvisejici zejména s naboZenskymi
pfedstavami, které nemaji v této Casti sveéta svij plvod — s rozenkrucianismem, gnosticis-
mem nebo dokonce s vychodnimi naukami. Nékteré z amazonskych elementl byly pfemé-
nény nebo Upliné zapomenuty.“ [LUNA 2002: 183]

15 KUCHAR 1998: 30

146 MELENDEZ et SPECIALE 2003

47 Na jedné strané je subsistencni hospodarstvi (kazdy z vegetalistt ma svou chacru) a na
druhé trzni hospodarstvi, na které se mnozi novi praktici velmi dobfe adaptovali.“ [LUNA
2002: 47]

IS
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Samanské aktivity byly, jako vysledek prudké akulturace, zbaveny
valné ¢asti svych vefejnych funkci a zredukovany na terapeuticka se-
zeni, béhem nichz ayahuasca slouzi jako diagnosticky, resp. inspiracni
prostfedek. Nepochopitelny svét duchu ustoupil do ustrani a uvolnil
misto pro 1éCbu téch nejobycejnéjSich neurdéz moderniho svéta.

Ze Samana se stal kvalifikovany odbornik, ktery pomaha lidem
s jejich frustracemi a problémy. Jeho nékdejsi, velmi komplexni role by-
la zredukovana na funkci I&Citele, ktery poskytuje ayahuasku lidem jako
doplnék Ié€by, pokud jim jiz nezabiraji léky nebo se jevi vuci postupim
zapadni mediciny rezistentni. NejCastéji je proto vyhledavan pfi léCbé
civilizacnich chorob a syndromu.

Civiliza¢ni tlak se projevuje také stale intenzivnéjSim stfetavanim
rlznych esoterickych tradic, jimiz byla Amazonie doslova zaplavena
béhem 20. stoleti. Tradi¢ni vira mesticl a indiana v8ak pretrvava, i kdyz
ve stale vice omezené mife, diky vzajemnému prolnuti kifestanské a

domorodé symboliky.

9.6 Synkretické cirkve

Modernizace Samanismu vedla ke vzniku fady nabozenskych hnu-
ti, v nichz se Samanismus misi s kfestanskou virou. Pravdépodobné
nejznaméjsi a poctem svych €lenu nejvétsi z nich jsou tfi brazilské syn-
kretické cirkve Santo Daime, Unido do Vegetal (UDV) a Barquina, které
byly zaloZzeny na pocatku 20. stoleti a posléze se rozSifily po celém
svété (zejména do Holandska a Némecka).

Santo Daime (port. ,svaty, daruj mi rostlinu®) je jen jiné pojmeno-
vani pro ayahuasku, posvécenou Raimundem Irinea Serrou, kterou cle-
nové této, podobné jako ostatnich dvou nabozenskych organizaci, za-
komponovali do svych obfadd. Zplsob jejiho uziti v synkretickych cirk-
vich se vSak od plvodnich, obvykle velmi individualizovanych, $aman-

skych ritualt znacné liSi. Obvykle je pozivana kolektivnhé za zpévu na-
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boZenskych pisni, nejinak nez ,t&lo pan&“ b&hem svatého pfijimani.**®
Clenové Santo Daime uchovavaji v paméti rozsahlé soubory hymni
(himnarios), inspirovanych ucinky napoje, v nichz jsou, dnesSnimu clo-
véku pfece jen vzdaleni, pralesni duchové nahrazeni univerzaln&jSimi
katolickymi svatymi.'*?

UDV, inklinujici k protestantismu, sehralo v minulosti klicovou roli
ve vyvoji drogové politiky Brazilie. V roce 1987 tomu bylo vibec poprvé,
kdy néktera z vlad poskytla svoleni uzivat halucinogennich latek jinym
nez domorodym skupinam obyvatel. Legalizace byla posléze rozSifena i
na zbyla dvé nabozenska hnuti. UDV se specializuje na Ié¢bu drogo-
vych zavislosti.**°

Barquiia je ze vSech tfi synkretickych cirkvi nejmensi. Jeji nazev,
evokujici pfedstavu ,lodi“, napovida mnohé o spojeni s vodni symboli-
kou, ktera je ayahuasce vlastni. | v ceremoniich této cirkve se snoubi
spiritismus, kfestanstvi a tradicni vira domorodych obyvatel. Barquiia,
stejné jako Santo Daime a UDV, si bere za cil ochranu zivotniho pro-

stredi.

148 Mezi ¢leny UDV (Uniao do Vegetal) (...) se €asto pouziva misto zivého zpévu magnetofo-

nova nahravka.“ [LUNA 2002: 183-184]

Zaznam lze vyposlechnout na pfilozeném kompaktnim disku. [PD. VALDENTE 2002; w]
~Jejich heslo ,Luz, paz, y amor* (svétlo, mir a laska) povzbuzuje hodné lidi k jakémusi vnitf-
nimu vycisténi.“ [Metzner in MAREK 2000; w]

149
150
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10 KOMPARACE RITUALU

Srovnani rituall obyvatel ze dvou vyrazné odliSnych oblasti logic-
ky nelze zalozit na vy¢tu vzajemnych rozdild, nebot ten by si vyzadal
vyrazné vétsi prostor, nez jaky je pro tuto praci dan k dispozici. Uhelny
kamen nasledujici komparace proto predstavuje pokus o vystizeni
shodnych znakl a paralel, jeZz jsou obéma typdm kultu — jak houbové-
mu, tak ayahuaskovému — spole¢né.

Klicovy pfedpoklad jejich existence, spocivajici v dukladné znalos-
ti halucinogennich latek, napovida mnohé o damysinosti ¢lovéka, jenz
byl poté, co se mu je v pfirodé podafilo objevit, s to vyuzit jejich poten-
cialu ve sv(jj vlastni prospéch.’*' Pravdépodobné $lo o jev nahodny,
podminény celou fadou faktor(. Lze se vSak domnivat, Ze nalez tako-
vych prostiedkud, jez umoziuji zostfeni smyslovych viemU a hrani¢ni
posun v mysleni, mél svou vnitfni logiku v kulturné poznavacich proce-
sech: shodné a rozmanité druhy halucinogenl objevovala nezavisle ce-
|a fada rozmanitych kultur. Tento objev proto mohl znamenat i revolu¢ni
prevrat ve vyvoji lidského védomi.*®? At uz tomu bylo jakkoli, praci an-
tropologl bylo dokazano, Ze pfi formovani kosmologickych pfedstav a
nabozenské symboliky mély halucinogeny v minulosti nesmazatelny vy-
znam. Pravé provazanost s pribéhem Samanskych obfadi Cini tuto
skuteCnost nejvice markantni.

Metoda pokusu a omylu vyustila ve vybér nejucinnéjSich a nejmé-
né jedovatych rostlin pro Samanské uziti. Dnes je jiz znamo, ze
v pfipadé vSech vizionarskych halucinogend, které jsou pfi Samanskych

ritualech pouzivany, se — az na jedinou vyjimku, kterou pfedstavuje

151 ~Je ziejmé, Ze primitivni Clovék experimentoval s kazdym kofinkem, s kazdou vétvi¢kou,

s kazdym listkem i kvitkem, s kazdym seminkem, ofiSkem, bobuli i houbou, kterou ve svém
okoli naSel. Farmakologie je starSi nez zemeédélstvi.“ [Huxley in HOROWITZ et
PALMEROVA 2002: 164]

LVsezravectvi a objev moci uritych rostlin zfejmé byly urcujicimi faktory pfi vyboceni homi-
nidd z proudu evoluce zvifat pfimo do rychle se rozvijejici oblasti jazyka a kultury. Jiz nasi
davni pfedci pfisli na to, Ze urcité samostatné pozité rostliny potlacuji chut k jidlu, jiné
zmensuji bolest, dal$i dodavaji vétsi energii, pomahaji imunité proti patogendm nebo podpo-
ruji rozumovou aktivitu. Tyto objevy nas vyslaly na dlouhou cestu k sebereflexi.“ [MCKENNA
1999: 15-16]

152
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meskalin — jedna o slougeniny indolu.’® Tyto chemické latky neposko-
zuji mozek a vykazuji pozoruhodné shody s jeho metabolismem (viz
kap. 12).

To poukazuje na dalSi prekvapivy jev, nebot’ v povédomi obyvatel
domorodych indianskych kmenl musel byt tento poznatek, zpfistupné-
ny zapadni spoleCnosti védou teprve v relativné nedavné dobé, ulozen
jiz ve velmi vzdalené minulosti. Samanské vyuziti psilocybnich hub v
mexické Oaxace je pfiblizné dva a pul tisice let staré. Pocatky ayahu-
askového kultu, jak bylo zminéno vySe, sahaji do historie jesté hloubégji
(viz kap. 4.5).

Pfirozeny instinkt vyhybat se latkam, které jsou mozku cizorodé,
a tak i tézko metabolizovatelné, svédCi rovnéz o neobycejné Cinorodosti
a kreativité ,primitivniho“ ¢lovéka, jez mu — po divérném osvojeni si pfi-
rodniho prostfedi — umoznila, prostfednictvim halucinogennich latek,
presahnout sebe sama a dosahnout kontaktu s posvatnym.

Rozvoj ritualizovaného pfistupu k halucinogenim vedl pouze
k zefektivnéni technik, jimiz s nimi Ize nakladat. Samanismus predsta-
vuje bezpecny a smysluplny ramec, v némz Ize tyto latky aplikovat, aniz
by Clovéku — krom nékterych privodnich jevu, jako je napf. ZaludeCni
prubéh obfadu koriguje a svymi manipulativnimi technikami uréuje cel-
kové rozpoloZeni jeho ucastnikd. Je pfitom zjevné, Ze na vysledném
stavu mysli, jenZ je u nich vyvolan, se podepisuji jak kvalitativni rozdily
mezi farmakologickymi vlastnostmi halucinogennich latek, tak odliSna
kulturni a osobni oekavani.**

K zakladnimi atributdm obou forem Samanského IéCitelstvi, at’ uz
jsou zaloZzeny na ayahuasce ¢&i na houbach, patfi zpév a prace
se ,spojenci (tj. duchovnimi entitami, které dli v rostlinnych druzich).

Souvislost mezi vokalnim projevem a pozivanim halucinogenu je evi-

153 MCKENNA 1999: 303

o4 ~Houbovy psilocybin vyvolava, zda se, Cisté nervové reakce. Mazatekové hovofi o tom, ze
houby rodi jazyk. Mazatécka Samanka Maria Sabina fika, Ze duch houbicek je jako dité —
chce si hrat a smat se. Ayahuasca ma také nékteré tyto kvality, ale jeji duch je spiSe klikaty,
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dentni u fady Samanskych kultur a objevuje se jak u mexickych Maza-
téku, tak u mestickych vegetalistl v Peru. Pisné nebo piskané melodie
umoziuji Samanim zesileni U€inkd lé€ebného prostfedku a udrZovani
toku vizi. U Mazatéku je tento efekt dan verbalnim obsahem poetickych
zpévu, popévky vegetalistl se zakladaji spiSe na praci s rytmem. Co se
predstavy spojence tyCe, jeji charakter je univerzalni (viz kap. 5.4).
VVzajemné ekvivalentni je slozita pfiprava ritualu a stanoveni né-
kterych zasadnich pravidel pro jeho prubéh. Restrikce vyplyvaji z po-
svatné ucty indiant k houbam, jez je takika shodna jako vztah mestic-
kych S8amanud k ayahuasce. Omezeni se v obou pfipadech tykaji sexu-
alni aktivity a zpUsobu stravovani. Urcité vyjimky plati pro pfitomnost
Zen pfi obfadech, resp. jejich vykonu $amanského povolani.**®
Idealni podminky pro konani ritualu predstavuje v obou pfipa-
dech nocni doba, nebot’ denni svétlo a denni aktivity by byly pfi tvorbé a
kultivaci vizi rusivé. Dllezity vyznam maji z tohoto hlediska také rizné
ceremonialni pomucky €i nastroje, které slouzi k lepSimu soustfedéni a

ladéni emocionalniho stavu zu€astnénych (chrestitka, slanky apod.).

jako hadi — ve vzduchu, ve vodé, v zemi a v ohni. Existuje nazor, Ze ayahuasca je odvozena
z Samanské predstavy o molekule DNA.“ [Metzner in MAREK 2000; w]

,Obecné se ma za to, Ze Zeny nemohou byt pfipraveny na $amanskou iniciaci v priibéhu
svych plodnych let. Vhodna doba pro to, aby Zena mohla nastoupit cestu $amanského hle-
dani, nastava az po prechodu (menopauze).” [LUNA 2002: 47]
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11 TERRA INCOGNITA

Fenomenologie zménéného stavu védomi

~Jak vysvétlit slepci, co je to zrak?4%®

Stanislav Grof se v Sedesatych letech vénoval svizelné praci,
kdyz se z vice nez Ctyf tisic Iékafskych zprav o experimentech s LSD,
halucinogenni substanci odborniky ¢asto srovnavanou s psilocybinem,
snazil vysledovat shodné, nebo alespori obdobné znaky. Projevy cha-
rakterizoval jako abstraktni, estetické, psychodynamicke, perinatalni a
transpersonalini.*>’

Spektrum zazitkl, které je mozné pod vlivem halucinogenu zazit,
je vskutku ohromné. Pro uplnost popisu by bylo nutné se podrobné vé-
novat vSem aspektim ,zménéného stavu védomi“, jednotlivym fazim,
k nimZz po poziti halucinogenni latky dochazi. To ovSem, vzhledem
k rozsahu této prace a rovnéz z hlediska zvoleného tématu, neni moz-
né. Pro zachovani celistvosti vykladu se jako produktivni jevi zejména
analyza vrcholné, transpersonalni roviny zazitku, ktera v sobé soucasné
soustfeduje v8echny faze predchozi.’*® V tomto okamziku totiZz dochazi
k nejvyraznéjSim zasahum do aktualniho souboru tzv. ,kognitivni mapy*
jedince, coz se muze projevit v celkové reorganizaci a zméné jeho hod-
notového zaméreni.**®

Situaci do jisté miry komplikuje fakt, Ze tento typ prozitku je vzdy
spisSe vizualni nezli konceptualni (viz nize). Pozoruhodnou skutec¢nosti
ovSem je, Ze — at uz hovofime o halucinaci ¢i o tzv. ,entoptickém jevu*
— predstavy, vznikajici po poziti halucinogenu, linouci se napfi¢ kulturni
historii, jsou si az neuvéfitelné podobné. Dokonce by se dalo fFici, ze
jsou ,univerzalni®.

VétSina odbornikd pohlizi na halucinogeny jako na spoustéCe pfedem

nespecifické zmény védomi, ktera se vyviji v zavislosti na psychickém

1% SCHULTES et HOFMANN 1996: 149
57 Grof in WALSH et GROB 2005: 455
158 GARTZ 1999: 94
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stavu &lovéka a vn&jsich podminkach.'® Vzhledem k hloubce a rozsa-
hu zmén, jez zpusobuiji, Ize na jejich zakladé analyzovat biochemické a
neurofyziologické pochody probihajici v lidském organismu.

Halucinogeny funguji jako kli¢ k odhaleni skrytych, dosud nepo-
znanych funkci mozku, asociativnich procesu a organizujicich systému,
které realizuji nase vnimani a mysleni.’®® Krom& zmén v percepci,
zostfeni smyslU a subjektivniho pocitu rozSifeni védomi zpusobuji po-
sun v individualni zkuSenosti, ve vnimani sebe sama, v prozivani ¢asu
a prostoru apod.*®?

V pribéhu zazitku je obvykle naruSovan systém pevné danych,
zkuSenosti ovéfenych hodnot, které si jedinec nese od nejranéjSiho
détstvi. Hranice mezi vnimajicim egem a vnéjSim svétem se CasteCné
nebo uplné stiraji. Prozfeni do ,nové“ reality”, jemuz Casto pfedchazeji
pocity vnitfni ambivalence, je obyCejné doprovazeno stavem neskonalé
jednoty se v&im bytim — pfichazi proZitek transcendentni skute&nosti.*®®

Cesta do tohoto nového modu védomi dava ¢lovéku moznost mi-
mofadného, téméF zazracného umocnéni schopnosti rozeznavat na
elementarni urovni konstitutivni prvky reality a nazirat vzorce a struktury
prirody. Mezi slozitymi abstraktnimi obrazci, tzv. entoptickymi jevy (na-

zyvanymi rovnéz fosfény nebo tvaroveé konstanty), jez Ize v fadé pfipa-

159 s[Kognitivni mapa je] dynamickym systémem v ramci struktur a substruktur nasi osobnosti,

prostfednictvim kterého chapeme a ,uchopujeme’ svét okolo nas, nas samotné a vibec
prakticky v&e, co zpracovavame v&domou i nevédomou cestou.” [MIOVSKY 1996: 58]
Rozhodujici je celkové nastaveni, ang. tzv. ,set a ,setting“. [LEARY et METZNER et
ALPERT 2000] Jeho soucasti je pfiprava na prubéh zazitku, a to at uz se jedna o experi-
mentalni podminky v ramci védeckého i Iékafského experimentu nebo okolnosti ritualni; u
obou je pruprava v podstaté obdobna. V Samanském i terapeutickém kontextu Ize projit hlu-
bokou pozitivni transformaci. [Metzner in MAREK 2000]

LPsilocybin i pfibuzné latky zjevné indukuji, podobné jako katalyzatory, nové moznosti kom-
binaci pfi spolupraci jednotlivych oblasti mozku a vytvareji pfedpoklady pro nové propojeni
emotivnich a racionalnich reakci.“ [GARTZ 1999: 94]

,Devadesat pét procent [respondentl po poziti LSD] uvedlo vyznamny vliv intoxikace na
hlubSi sebepoznani i poznani okolniho svéta, v 85 % byl udajné zaznamenan vliv na lepSi
hodnoceni a pochopeni smyslu svého zivota, v 80 % se uvadi rozSifeni obzoru pro hodnoty
atd. — posuzovano specialné vytvofenou stupnici Ditmana a Hymana, pouzitou u experimen-
talni skupiny studentt psychologie.“ [Hriiza et Kratochvil et Fanfulova in MIOVSKY 1996:
59]

~Stav kosmického védomi, kterého za pfiznivych okolnosti mize ¢lovék prostfednictvim ha-
lucinogennich latek dosahnout, je v pfimém vztahu k spontanni nabozenské extazi, znamé
jako unio mystica, nebo v pfedstavach vychodniho ndbozenstvi jako samadhi &i satori.”
[SCHULTES et HOFMANN 2000: 189]
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di spatfit se zavienymi vicky, je mozné rozliSit nékolik zakladnich kate-

gorii. Jsou jimi:

a) pravouhla mfizka, ktera Casto pfechazi v diagonalni nebo Sesti-
uhelny vzorec;

b) soustavy rovnobéznych €ar;

c) kruhové skvrny nebo kratké ¢arky;

d) Kklikaté ¢ary (vinovky nebo lomené ¢ary);

e) kfivky obklopuijici jedna druhou;

f)  jemné vétvené kresby nebo meandrické vinovky.'®*

Povaha entoptickych jevu a halucinacnich vizi se diferencuje sou-
bézné s proménami védomi. Na zakladé laboratornich pokust s LSD a
meskalinem byla ustanovena posloupnost tfi fazi, charakteristickych vy-

raznymi rozdily v jejich smyslu a usporadani:

1. v pocatecnifazi se entoptické obrazce zjevuji samy o sobé a nelze
je védomé ovladat (geometrické entoptické obrazce jsou funkci
nervove soustavy);
znam a pokousi se vyhledavat paralely s béznou realitou;

3. vposledni fazi dochazi kposunu od entoptickych forem
k vyznamnéjSim halucinaénim symbolickym pfedstavam, které

maji zaklad budto v lidské mysli nebo v kultufe.*®®

Pro to, aby byl zaZitek efektivni, je v8ak tfeba jej nalezité zpraco-
vat a integrovat. RozSifené védomi musi byt uvedeno do souladu
s normalnim zZivotem. K této skuteCnosti pfispiva jak osobnost Sama-

na/léCitele, tak terapeuta.

164 Psilocybin v tomto pfipadé& pfedstavuje vyjimku. Jeho ,jedineénd kvalita (...) tkvi v tom, Ze

nezjevuje néjaka barevna svétla a pohyblivé mfizky, ale mista: dZungle, mésta, stroje, knihy,
architektonické formy — to vSechno v neuvéfitelné komplexnosti.“ [Lewis-Williams et Dowson
in RUDGLEY 1996: 18; ed.; MCKENNA 1998: 139]

185 | ewis-Williams et Dowson in RUDGLEY 1996: 19; ed.
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12  ZAVER

,Blazni se Zenou tam, kam se andélé boji vkrocit. 166

Fenomén halucinogennich drog se dnes v euroamerické kultufe
znovu vynofuje. Jeho puvodni podoba je v8ak v porozuméni i
v praktickém provadéni tlakem konzumni kultury zna¢né vyprazdnéna a
zkreslena. Pozivani tohoto druhu psychoaktivnich latek pro kratochuvili
je jevem pomérné nedavnym. Jeho pocatky lze ztotozZnit s nastupem
masoveé spole€nosti. Kultury, ktera pavodni techniky nakladani s témito
substancemi, pusobicimi na lidské védomi, devalidizovala, zbavila je je-
jich ptvodniho situaéniho kontextu a institutd iniciace a iniciatora, inter-
pretace a interpreta. DoSlo tak ke ztraté urcitych typU nejen individual-
niho, ale i spoleCenského prozivani a védomi. Celkovy pfinos je tim v
individualni i spoleCenské roviné ochuzen, pokfiven a nékdy i obracen v
negativni dusledky.'®’

Piti, zvykani, inhalace €i Snupani, z tradicniho hlediska povazova-
né za posvatné akty, zddvodnéné v ramci existujici teologie, rozmélnila
komerce ve smésici absurdnich, Spatné integrovanych zazitkd, filtrova-
nych prostfednictvim diskusnich for na Internetu. Propracované ritualy
nahradila tane¢ni scéna, kontrolu nad drogami pfevzala statni moc a
postavila je mimo zakon.*®®

Pod pojem ,droga“, jenZ vznikl pravdépodobné chybnym pfekla-
dem anglického ,drug” (latka), ve farmakologické a farmaceutické litera-
tufe vyhrazeného pro rostlinné suroviny, a to jakéhokoli druhu, jsou nyni
laickou i odbornou vefejnosti vedle sebe bez rozdilu fazeny substance
rizného typu, aniz by byl bran zfetel na jejich, ¢asto znacné odliSny,

charakter. V obecném povédomi tak syntetické i pfirodni halucinogeny

% Huxley in HOROWITZ et PALMEROVA 2002: 249

167 Konec 60. let b&zi pod heslem ,Drogy pro masy‘, psychedelika se definitivné masové zneu-
Zivaji spolu s ostatnimi navykovymi drogami v€etné alkoholu. Existuje spolecny pouli¢ni trh,
jsou organizovany masoveé kulturni akce, pfi kterych se uzivaji drogy. Drogy ovliviiuji hu-
debni, filmovou i divadelni scénu, stejné jako literarni uméni. (...) Pfibyva nasilnosti, nehod
a masovych karambol(, pfibyva zavislych na drogach. (...) Rok 1967 — ,léto kvétin’, je vr-
cholem a sou€asné pocatkem rozpadu psychedelické kultury, zaCatkem rozvoje zavislosti
na opiatech, zejména na heroinu.” [Kudrle in KALINA 2003: 86-87]
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spadaji v jedno s nebezpecnymi navykovymi latkami odliSného slozeni i
ucinkd, jejichz pozivani ma mnohdy drastické dasledky, jak pro jedince,
ktery je uziva, tak pro spolednost, ve které Zije.**®

Situaci navic komplikuje fakt, Ze ackoli vSichni chapeme obecny
vyznam slova intoxikace, charakterizujici stav, jenz nastava po poziti
psychotropnich latek, pouzivame jej kazdy v jiném smyslu. Atribut ,to-
xicky“ je v bézném jazyce natolik negativné zatizen, Ze kdykoliv je pou-
Zit, spojujeme si jej s hrozicim nebezpelim ,otravy“ (resp. pfedavkova-
ni) a nasledné smrti. Obecné Ize fici, Ze toto pojeti se stalo pro zapadni
spolec¢nost kulturnim axiomem. Hodnotou, ktera nas dnes na jednu
stranu chrani a na druhou nam brani ve vyhledu.*”

Je tfeba mit stale na paméti, Ze oproti novym — v sou€asné dobé
tolik zneuzivanym — syntetickym Ci polysyntetickym latkam, je zkuSe-
nost nakladat s prirodnimi halucinogeny ¢lovéku odnepaméti viastni.!™
Z historického hlediska, jak bylo uvedeno vySe, tato znalost predstavuje
vyznamny zdroj hodnot pro lidskou spole€nost, kulturu a nabozZenstvi.
Otazka, do jaké miry se tyto latky mohly podilet na utvafeni lidského
védomi jako takového, byla rovnéz naznaCena, musela by vSak byt
pfedmétem dalSiho zkoumani.

Sila a moc rituald, do nichz bylo pozivani halucinogenl vzdy pev-
né zakomponovano, tim, Ze je védomé nekultivujeme, nezanika. Diky
svému archetypalnimu plvodu se tento vliv ve spolecnosti prosazuje

dal, i kdyz spiSe v deviované podobé. Je proto pouze v nasich rukou,

%8 Poslednich dvacet let 20. stoleti je ve znameni pomé&rné vyvazeného zastoupeni jednotli-
vych drog ve svété. Protidrogova politika nese rysy narustajici represe. Tento trend je inicio-
van zejména v USA a €aste€né prejiman i v Evropé.“ [Kudrle in KALINA 2003: 87]
Psilocybin, harmin v ayahuasce, ani LSD, nevyvolavaji typickou latkovou zavislost
s abstinenénimi pfiznaky, a to ani pfi dlouhodobém uzivani. Vysledky longitudalniho biome-
dicinského vyzkumu ayahuasky, vedeného mezinarodnim konsorciem védcl z Brazilie,
Spojenych statd americkych a Finska, na némz se podilely ¢etné nevladni subjekty: ne-
ziskova organizace Botanical Dimensions, se sidlem na Havaji, jez se snazi zachrafovat
tropické rostliny, které za sebou maji historii Samanského a obecné lidského uzivani, Heffter
Research Institute nebo MAPS (Multidisplinary Association for Psychedelic Research), pro-
kazuji nepfimou umérnost mezi vékem a dobou jejiho pozivani. [MCKENNA 1998: 70]
»,Rozdil mezi |lékem, [drogou] a jedem spociva pouze v pouzitém mnozstvi.“ [SCHULTES et
HOFMANN 2000: 10]

»V8echna v pfirodé se vyskytujici sedativa, narkotika, euforika, halucinogeny i excitans uz
byly objeveny pred tisici lety, jeSt& pfed usvitem civilizace.” [Huxley in HOROWITZ et
PALMEROVA 2002: 164]
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jak s nim nalozime a budeme-li tuto dulezitou soucast tradi¢nich kultur

S nepiedpojatou otevienosti a snahou o porozuméni dale rozvijet.
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14.1

1957

1981

1987

1989

1989

1992

1994

PRILOHY

Vyvoj legislativy na ochranu védeckych a

kulturnich zdroji domorodého obyvatelstva

Sepsani Konvence na ochranu a integraci domorodych a jinych
tribalnich a semi-tribalnich populaci (Uloha Mezinarodni
organizace prace)

V navaznosti na iniciativu Pracovni skupiny Spojenych narodu
vznika Podvybor na ochranu narodnostnich mensin a
pfedchéazeni jejich diskriminaci. Vysledkem jeho Ccinnosti je
Navrh obecné deklarace o pravech domorodého obyvatelstva.
Za ucCelem ochrany védomosti domorodého obyvatelstva a
vzajemného partnerstvi vznika Pracovni skupina IUCN pro
tradi¢ni ekologické povédomi.

Konvence z r. 1957 je aktualizovana na Umluvu o domorodém
a tribalnim obyvatelstvu, ktera omezuje prava nakladani s
prirodnimi zdroji.

Mezinarodni etnobiologicka spole¢nost se zasluhuje o vytvoreni
nastroju kompenzace domorodého obyvatelstva. UNESCO
schvaluje Usneseni o ochrané tradi¢nich kultur a folkloru.
Agenda 21 doporucuje aktivni zapojeni domorodych obyvatel
do projektt OZP a TUR. Né&vrh deklarace o prévech
domorodého obyvatelstva je aktualizovan a rozSifen o spravu
nakladani s genetickym materidlem; dosud neni soucasti
mezinarodniho prava.

V Oxfordu je ustanovena Pracovni skupina na ochranu
tradinich intelektualnich, kulturnich a védeckych zdroju, ktera
si bere za cil stanovit nastroje pro identifikaci a ochranu

védomosti domorodého obyvatelstva a pfirodnich zdroju.



14.2 Pali€kovice nachova (Claviceps purpurea)




14.3 Prehled halucinogennich druha hub (Oaxaca)

1 — Psilocybe caerulescens Murrill var. Mazatecorum Heim 5 — Psilocybe caerulescens Murr. var.

2 — Psilocybe caerulescens Murrill var. nigripes Heim Mazatecorum Heim
3 — Psilocybe aztecorum Heim 6 — Stropharia cubensis Earle
4 — Psilocybe zapotecorum Heim 7 — Psilocybe mexicana Heim

Maloval Lad. Urban



14.4 Mapa pravdépodobného vyskytu halucinogennich

hub za konkvisty v Mexiku

GULF OF MEXICO

CHATINO

PACIFIC OCEAN

7
Land below 300 meters 200 Miles
s Boundary of *'Cultural M & 0 200 Kilometers |
160° 9%0° 4. P Trembley



14.5 Mapa vyskytu halucinogennich hub v Mexiku, 1988
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14.6 Salvéj véstecka (Salvia divinorum)

Kvetouci odriida Salvéje véstecké.

Detail kvétu.

VI



Firozeného vyskytu Salvéje véstecké
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14.8 Banisteriopsis caapi

BANISTERIOPSIS Caapi
8 Spruce ex Griseb) Morton

VIII



14.9 Banisteriopsis caapi a Psychotria viridis

Psychotria viridis, dvé variety.
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