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Anotace

Na zaklad¢ historickych skute¢nosti, ndboZenskych i svétskych zmén v franu
po invazi arabi se tato prace snaZi vysledovat piechod Iranu na islam a
zakofenéni sufismu v ném. Na zdkladé¢ ranych dé&jin sufismu se pokousi
prozkoumat, jaky vliv mélo prvni velké nabozenské schizma v islamu na dalsi
vyvoj sufismu a jak se dale vyvijel vztah sufismu a $i'ismu. Jakym zplisobem
se tyto proudy islamu dale ovliviiovaly.

Na zéklad¢ analyzy uceni sufijského $i'itského fadu Dhahabija, vyvozujici sviyj
pavod od osmého $i'itského imama 'Aliho ibn Musa al-Rida (766 - 818) tato
prace poukazuje, jaky vztah zastava S$iitsky sufijsky smér k tradicnimu
islamskému uceni a ¢im se oba sméry vzajemné ovliviuji.

Analyzou dvou velkych mystickych perskojazyénych béasniki Rumim a
Hafizovi tato prace dokazuje piedeslé teze a vysvétluje jejich vztah k
St'itskému isldmu, ac oba autofi jsou hojné ¢teni a vykladani také v sunnitském
prostifedi. Prace poukazuje na vliv $i'ismu na tvorbu téchto autori a recepci
jejich dila v §i'itském, respektive specificky perském prostredi.
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Summary

Based on the historical, religious and secular changes in lIran after Arab
invasion this work tries to follow these transfomations and study the
beginnings of sufism during this period.

Observing the early history of Sufism the work tries to find out what impact
had the first biggest schism in Islam on further development of Sufism and
how these two streams of Islam religion Shi'ism and Sufism affected each other
and how they developed side by side.

Based on analysis of Sufi Shi‘ite order Dhahabiyah (origined from the eighth
Shi'ite Imam "Ali ibn Musa al-Rida 766 - 818) this work tries to show the
relationship between Shi‘ite Sufi order and the traditional Islam teaching and
how these two aspects of Islam influenced each other.



Analyzing two Farsi speaking Sufi poets Rumi and Hafez this work
demonstrates previous thesis and explains their relationship to Shi'ite Islam.
Even though both authors are widely read and interpreted in Sunnite backround
as well.

This dissertation points to the influence of Shi‘ism on their work in Shi'ite
respectively specifically Persian surrounding.
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Uvod

Cesty islamskym sufismem nas diive ¢i pozdéji pfivedou ke zjisténi, jak
velkou roli hraje stfismus ovlivnény §i'itskym islimem nejen v Iranu, ale
I vV jinych ¢astech svéta. NemuZzeme problematiku §i'ismu oddélit od sufismu, ¢i
ji jakkoli opomijet. Oba dva prvky islamu nesly vedle sebe, aniz by se jejich
cesty nezkiizily.

Nelze proto vycClenit tak diilezity pohled na sufismus, ktery se nabizi prave
Z perspektivy $i'itského islamu. Prvnim velkym nabozenskym schizmatem byl
ovlivnén nejen dal$i vyvoj tohoto ndbozenstvi, ale také nasledujici vyvoj oné
mystické formy islamu, safismu. Ctouc mnoha pojednani o sufismu &i riiznych
odli$nych mystickych cestach v ramci islamu v Ceské literatufe mi chybél onen
vhled perskych sufijct, §i'itd na vyvoj sufismu ve vétsinové §i'itském Iranu, Gi
Irdku.

Nutné je podotknout, ze se nebudu zabyvat, ¢i jakkoli rozepisovat
0 doktrinach jednotlivych Tariq. Budu vychazet z obecnych tezi sufismu, které
nastinil Aziz bin Mohammed Nafasi ve svém spise ,,Privodce poutnika na
cesté za nejzazS$im cilem.

Safismus, odkazujici se na islamské Zjeveni v sob& zahrnuje vlivy
predislamské, kiestanské, 1 indické. Je ovlivnén judaismem, gnosticismem
stejné, jako zoroastrismem. Proto fakfir, obvinéni z neviry je pouze stupném na
cesté. Na konci putovani se vSechny cesty spoji v jednu. Cestu srdce. Je to
jedna ze svéraznych mystickych forem v ramci islamu.

V této praci se pokusim zjistit, jaké jsou ony cesty sufismu S§i'itskym
isldmem, jaka je jeho charakteristika. Za jakych okolnosti tyto duchovni cesty
vznikaly, jak se rozvijely a jaky vliv na né meélo prvni velké schizma
Vv islamském nabozenstvi. Jaky je vztah §i'itské a sunnitské vétve k sufismu.

Vztah stufismu a §i'ismu je velmi obsahlé téma, které 1ze zkoumat v mnoha
rovindch, v mnoha c¢astech islamského svéta, ¢i islamské diaspory. Ja se vSak
V této praci omezim na vzajemny vliv v oblasti nauk obou smért islamu. Budu
se pokouset poukazovat na fakt, Ze nastupnictvim a urc¢enim 'Aliho za nositele
Walaji se zapocal onen posvatny fetézec, na ktery odkazuje mnoho sufijskych
rada.*
imamatu, neboli waldji a skuteCnosti, Zze wali je bozskym prostfednikem
a vidcem a skrze n¢j Blh spasi lidstvo.

Si'ismus ve svém po&atku nebyl politickym hnutim, odporem proti chalifiim,
¢i islamskému pravu. Byla to cesta zaloZzena na konceptu waldji a vSe ostatni

~ry

12 o ’ . . ’ ~ v Iw s v o o v
nebylo podstatné”. V pivodnim $i'ismu je sdileno piesvédceni, ze Bith nemiize

! naptiklad fady: Nimatulldhi, Suhrawardija, Bektagija, Qadirija
2 SAFAVI, Seyed Ghahreman, Rumi's Spiritual Shi‘ism, London Academy of Iranian
Studies: 2008
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byt poznan rozumem, usudky, ¢i naracemi, ale podiizenim se (koneckonct
pojem islam znamena pravé podiizeni se) wali a cesté lasky.

Vsichni sufijsti basnici jsou tedy $i'ity ve smyslu waldji, ale nejsou rafidi,
zradci, jelikoz neproklinaji prvni tii chalify. Jsou ale také sunnity v literdrnim
smyslu slova, protoze jsou pravymi nasledovniky isldmské tradice, sunny.

Stfijci véfi, Zze v kazdém obdobi déjin je zde duchovni viudce, wali, skrze
né¢hoz muze jedinec najit cestu k Bohu. Cyklus proroctvi byl Prorokem
Mohammadem uzavien, ale cyklus posvatného ptedani (waldja) neni konecny.
Waldja a Pravda jsou jedné podstaty. Pochazi z arabského kofene W-L-Y, ktery
odkazuje na fyzickou, ¢i duchovni blizkost. Ona waldja je realitou stfismu
a vnitini dimenzi isldmu. Je véCnou pravdou piitomnou ve vSech Bohem
Zjevenych nédbozenstvich. Kazdy z prorokii, od Adama po Mohammeda byl
nejprve wali, nez se stal prorokem. Je to skryté tajemstvi. Ne vSichni lidé
dojdou k poznani wali. Wali je stinem Boha na zemi. Je prostfednikem mezi
¢lovékem a Bohem.

Ve jménu onoho odlesku lasky, predani duchovniho poselstvi mohou byt
sufijei nazyvani §i'ity. Vé&fi, ze zdroj Lasky Bozi, je pfedavan v posvatném
fetézci, silsile a je stale ve svété. Po odlescich toho svétla se snazi navratit zpét,
ke Zdroji. Proto v mnoha svych pojednanich sufijci maji v Gicté iméma 'Aliho,
Hosejna, ¢i Hasana a véfi, Ze skrze né na tomto svété zustal odlesk Proroka.

V této praci se tedy pokusim o cestu po stopach stafismu $i'itskym islamem.
Vyligim, pro¢ se ta nejkrasn&jsi mysticka poezie uchytila pravé na pudé franu,
kde doznivaly prvky zoroastrismu, a zaroven nové naboZenstvi nebylo vzdy
pfijato s otevienou naru¢i. K tomu jsem pokladala za nezbytny historicky
nastin navaznosti predislamského franu na islamské obdobi, stejné jako detailni
popis prvniho velkého schizmatu v rdmci islamu a rany vyvoj sufismu jak
V sunnitské, tak $i'itské tradici.

V dalsi ¢asti prace nemohu vynechat zaklady isldmské vérouky, jak se k ni
stavi sufijsky smér Dhahabiyah, ze §i'itské perspektivy. Velkym privodcem mi
byla kniha " The Golden Chain of Sufism in Shi'ite Islam," sepsand dvacatym
devatym mistrem dualezitého S$i'itského sufijského fadu v Persii, ktery vedl
mnoho "hledajicich" na jejich cestich po dvacet jedna let, Sejkem
Muhammadem 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari Khurasanim, zijicim v sedmnéctém
stoleti. Tento fad, Dhahabija Radawija Murtadawija Mahdawija Kubrawija,
jehoz fetézec zacind osmym $i'itskym Imamem 'Ali ibn Musa al-Ridé se skrze
n¢j dovolava k Imamovi 'Alimu.

Dale se pokusim vylicit, jaky odkaz si pfebiraji sufijské fady od $i'itského
islamu, co pro stfijce znamena §i'a. Ale samoziejmé také jaky méla vliv §i'a na
rozvijejici se sufismus. Tato tvrzeni vSak podeptu fakty, které se mohou zdat,
ze prameni z per perskych nacionalisticky ovlivnénych autor. Vztah sufismu
a §i'ismu je velmi slozity, jak z vérouc¢ného, tak z historického thlu pohledu.
Proto jsem pokladala za dulezité¢ dikladny historicky nastin raného obdobi
isldmu a klicového pocate¢niho schizmatu.



Nazori na tento spletity vztah je velké mnozstvi, ja se vSak budu drzet
nazory vétSinou iranskych profesort, Casto patficich k néjakému sufijskému
St'itskému tadu.

Absolutni objektivita je v tomto sméru nedosazitelna. Budu se opirat o teze
profesora islamskych studii na Univerzit¢ George Washingtona, Seyyeda
Hossein Nasra, prominentniho islamského filosofa. Si'itské postoje a z nich
pramenici vztah k stfismu podepiu teoriemi Seyeda Ghahremana Safaviho,
profesora filosofie na Londynské Akademii iranskych studii, dale Williama
C. Chitticka, profesora na odd¢leni asijsko-americkych studii v New Yorku.

Tito profesofi se snazi o podepifeni teorii navaznosti sufismu na §i'itsky
islam pravé na padé franu. Vztah §i'ismu, safismu a gnosticismu (‘irfdn) jsem
V této praci podepiela tvrzenimi Qutuba’ sufijského fadu Nimatullahi v franu,
Dr. Hajje Nor 'Ali Tabandeha, jehoZ posvatny fetézec vede az k 'Alimu.

Analyzuji dva perskojazycné basniky s ohledem na dané téma (vliv §i'ismu
na jejich dilo a recepce jejich dila v Si'itském, resp. specificky perském
prostiedi.) Na konci prace se pak pokusim vyli¢it hlavni sufijské durazy
a odkazy dvou nejvétsich perskych mystikii, Rumiho a Hafize Sirdziho. Oba
dva jsou povazovani za sunnitské basniky, avSak poukézi na to, Ze toto tvrzeni
neni zcela jednozna¢né. Na Rumiho sufijské tvorbé se budu snaZit poukazat
na jeho odkazy na prvniho S$i'itského imama 'Aliho ibn Taliba ¢i imamu
Hosejna, ¢1 Hasana a jejich vyznam v Rumiho poezii.

Mezi titemi nejvlivnéjSimi basniky Rimim, S4'dim a Hafizem to byl pravé
Rumi, ktery zapocal formy poezie ghazaly vytvafet tak, aby odkazovaly na
jednotnou vizi kosmu. Byl to Rumi, ktery spojenim nej¢istsiho mystického
ducha s t€émi nejvice télesnymi tuzbami vydlazdil cestu Hafizovi pohravajice si
s ironii a rozpolcenosti. Ona mystika pravé omezuje mnohoznacnost svéta
a Boziho ducha. Rumi se dotyka existence prostiedniho symbolického svéta
zahalenym poetickym jazykem. Corbiniiv mundus imaginalis® patii k b&znému
sufijskému ramci odkazu v tom smyslu, ze mystik si osvojuje pole rliznych
symbolil, kterymi popisuje BoZzi sebezjevovani. Mezi svétem redlnym a svétem
smyslovym lezi svét prostfedni (‘alam al mithal), ktery je svétem obrazi,
piedstav, je mundus imaginalis. Je svétem ontologicky redlnym, jako je svét
rozumu a svét smysll. Piistup do tohoto svéta tkvi v obrazotvornosti, kterou si
vSak nesmime plést s fantazii.

Funkce symboll jako €asti, které poukazuji na celek v Rumiho i Hafizové
poezii spociva v pietvoreni redlné lasky do stavu lasky mystické. Porozuméni

® Qutub - udenec, kterému je svéfeno dédictvi prorokil. Své znalosti nenabyl z knih, ale
Allah mu oteviel srdce a ulozil mu do n&j Poznani. Zdroj: http://nurmuhammad.com/pbuh/ stav
ke dni 23. 7. 2013
* Francouzsky filosof, teolog a orientalista Henry Corbin vytvoril myslenku existence
mundus imaginalis, ve kterém sidli predstavy a moZnosti a je ontologickym mistem archetypt
lidské duse. Tyto archetypy jsou pfistupné do naSich pfedstav a prezentuji se jako obrazy.
Jejich vyjadieni musi byt tedy poetické, bez logického zdivodinovani. CORBIN, Henry, Tviirci
imaginace v sufismu 'Ibn Arabiho, Malvern: 2010
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vSak zéavisi na duchovnim stavu jedince. Rumiho terminologie obsahuje
nekoneény pocet obrazi, které utvaii jeho spiritudlni a estetické vize. Islamsti
mystici povazuji Rumiho basné ne jako za literarni utvary, ale za zjeveni, které
ma puvod ve vénosti.

Mystické basnictvi je tim uménim, které spolu s hudbou a tancem je
zpusobem motlitby, ktera prenasi ¢loveéka blize k Bohu. Zamérem basnikl neni
vzbudit zajem ve filosofickych otazkéch, ale piekroCit prah lasky a jeho
prostiednictvim dojit k udivu hrani¢icim se $ilenstvim. Ukolem neni jen
dosahnout spojeni s Bohem, ale na zéklad¢ redlnych obrazii probudit v ¢loveku
zivoci$nou vasen, touhu, nenasytnost po Bohu.

To je také velmi dobie vidét na Hafizove tvorbé. Na ni se budu snazit
zdlraznit vyznam metafor uzivanych sufijskymi basniky a jejich odkaz. Je
vSak nutno dodat, Ze oba bésnici jsou hojné ¢teni a vyklddani i v sunnitském
prostiedi. V Afghéanistdnu, Tadzikistanu, ¢i v Turecku chapou oba basniky
(v Tureckém ptipad¢ pouze Rumiho) za ,,své™.

Jsem si jista, Ze teze vychdazejici z této prace vybocuji z hlavniho
nazorového proudu. Proto bych rdda zduaraznila, Ze popisuji pouze vysek
z celku, jen jeden z mnoha moznych thli pohledd. V mé praci hojné pouzivam
interpretace autorti, které¢ jsem uvedla vySe. Nejednd se tedy o muj nézor, za
kterym by se skryval jakykoli predsudek.

V této préci také Cinim rozdil mezi derviSem a stfim. DerviSem je kazdy,
ktery se vydal na cestu Poznani. Sufim pak ten, ktery dosahl cile stfijského
uéeni. Tedy Sjednoceni s Bohem.Své pojednani prokladam basnémi dvou
perskojazyénych stfijskych mistra, Ramiho a Hafize Siraziho.
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1. Sufismus

1.1. Obecna charakteristika

Kdo vkrocil, ver mi, kazdy v ten zmatku plny svet,
Cas prijde, ze sestoupit v hrob musi naposled.
Svét v onen Zivot Celi, sveét jesti pouhy most,
nestalé obydli jest, diim pusty, vnady prost.
O nevér tomu mostu! tam hriiza ¢ihd, dés,
Zde stani neméj, k cesté se pripravuj uz dnes.
Ten kiosk, jak di moudri, dnit patndact trva jen,
bez pokladii je, prazdny a pousti podoben.
Ver, moudri perlu pravdy v tom v pravde vrtali,
kdyz hospodou jen zvali svet tento nestaly.

V hospodeé usadit se, to nelze, dale jdi!

a trvani svet nema, dal proto stale jdi!

Po penézich a slavé 6 neshanéj se rad,
neb slava to je studné a penize — t0 had.
Jak Behramgiir® bys tieba byl synu vysoky,
Na konci shiti tebe jak past hrob hluboky.
Slep nejsi-li, hled na hrob, hled uprené, ja dél,
bez prace nesed, pracuj vzdy nadsené, ja dél.
Ver, tomu bytu nikdo neusel, co je svet,
ni pda’iidh6, ni zebrak, ni mladik, ni kmet.
Jenz hrdy pujdes kol mne ,, Alldhu slava bud’*,
6 rci splii prani, které Hdfize pini hrud.”

Islamska mystika je jednou z nejvyraznéjsich tradic spirituality v d€jinach
nabozenstvi. Recké slovo mystikos, ,,tajemny*, ukazuje na silny prozitek, dle
kotfene slova nejspiSe niterny, pii zavienych ocich a ustech (fecké myo,

® Behramgur je jméno perského krale, syna Jezd-dzird-el A-sima patého z dynastie
Sassanovcll. Je takto nazvan, protoze divoké osly (persky ,.gir*) vzdy honil. Sdhniame
vypravuje, Ze kdysi pronasledoval divokého osla aZ do jeskyné, kde ani on, ani osel pak nebyl
nalezen. U PerSant je symbolem sily a moci.

6 padesah* - kral

" KOSUT, Jaromir DRA., Hdfiz, jeho Zivot a jeho bdsné, Nakladatelstvi J. Otto, Praha:
1881, str. 412
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,zaviram®). 'V ramci islamské viry se vyvijela ruku vruce s tradi¢nim
islamskym ucéenim, Které ma koteny v Proroku Mohammedovi a ve Zjeveni
Kordnu. Oba dva sméry predstavuji esoterni a exoterni prvek téhoz
nabozenstvi, islamu.

Sufismus je virou ve skutecnost, ze Koran a Hadisy maji tajné, esoterické
vyznamy a symboly (Batin). Na rozdil od literarni metody interpretace
islamskych posvatnych text (7Tafsir) stfismus vyuziva metody alegorické, kdy
jsou vyhledavany ve svatych textech skryté vyrazy a symboly.

Sufismus jako islamsky prvek hral dilezitou roli ve vytvareni muslimskych
spole¢nosti, ve vzdélavani a v misionai'ské ¢innosti. Jeho mystické podnéty se
roz§ifily celym muslimskym svétem a obohatily ho tak jak po strance
nabozenské, tak umélecké.

Safijské duchovni prvky prostupuji velkou cast tematickych okruhti
muslimského nabozenského Zivota a umeélecké tvorby. Sufismus se v ocich
mnohych Evropanii asto jevi jako samostatny prvek, odlisny od islamu.® Ale
mystika a tradi¢ni uceni se od samého zacatku navzdjem ovliviiovaly a na
vetejném 1 soukromém poli pisobnosti jedno bez druhého nemtize obstat.

Safismus se Casto stavi do role Zivotni cesty, kterd je nad vSemi
nabozenstvimi, ktera existovala difive nez ¢lovék sam, a pouze Clovék mohl
této cesté dat smysl. Je to totiZ cesta poznani sebe sama.

Zde nelze vSak opomenout zminku o tradicnim islamském uceni, o fitte,
lidské podstaté, ne ptili§ vzdalené od Kalvinského terminu "Sensus divinitatis,"
kdy kazdy ¢loveék se rodi muslimem (inklinuje k tawhidu, Bozi Jedinosti)
a vlivem okolniho prostfedi pfipadné pfijme i jiné naboZenstvi.

Tato stfijska cesta spo¢iva na poznani sama sebe, a tudiz i na poznani svého
Stvoritele. Stufismus stoji na riiznych metodach, které umoziuji hledacim
objevit skryty svét jejich védomi.

Slovo sufismus se dostalo do iranu spolu sarabskymi bojovniky, ktefi
zabrali pivodni gnostické chramy a infiltrovali je v ramci islamu jako sufijské.

V §i'itské spiritualité se napiiklad uplatnil vliv gnostické pfedstavy o jiskie
bozského svétla v Eloveku, uvéznéné v hmoté. Sufismus tu tedy byl diive nez
islam. Zajem mystikli roznécovaly obrazy svétla a predstavy o archetypalnim
svéte a dvojnické ¢i stinové existenci. Uplatinovala se tu imaginace gnostik,
nabozenstvi starého {ranu (zoroastrismus) i novoplatoniki. Paralelné vyznivaji
také gnostické a sufijské snahy o zvlaStni zasvécenecké poznani dosahované
o€isténim duse a osvicenim.

Pokud prozkoumame zivot proroka Mohammeda, existuji indicie, ze jiz
tento Prorok islamu mohl byl sufi’. Mé&lo se tak stat po mystickém zazitku,
kdyZ s nim rozmlouval archandé€l Gabriel, ktery mu nadiktoval text Koranu.

8 GRAHAM James William, A Treatise on Sufism, or Mahomedan Mysticism, 1819 — prvni
evropska studie pojednavajici o Sufismu.
¥ NAFASI Aziz bin Mohammad, priivodce poutnika na cesté za nejzazsim cilem, Volvox
globator 2007, str.13
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Paralelu mezi gnostickym a sufijskym vyznamem verSe Koranu mizeme hledat
V citatu ze siry 2:26™

Jak to, Ze nevérite v Boha? Kdyz jste byli mrtvi, On dal vam Zivot, potom vds
usmrti a posléze znovu ozivi a nakonec budete k nému navraceni.

Tento vyrok lze vykladat jako projev viry v pievtélovani, kterou islam
odmitd. Existuji samoziejmé ale i1 jiné vyklady tohoto verSe, jako napiiklad
odkaz na vzktiseni v soudny den.

Stufijci se ortodoxii Casto vysmivali pro jeji omezenou strnulost forem
a predstiranou  duchovnost, sami pak byli pronasledovani, muceni
i popravovani.

To dokladd i osud Hosejna ibn Mansur al-Hallddze (857 — 922), ktery
pochvalil Iblise (d’abla) za to, ze odmitl rozkaz samotného Boha, aby se
poklonil jeho stvofeni, ¢lovéku. Kdyby totiz tak ucinil, porusil by zakladni
Bozi ptikaz neklanét se komukoli jinému nez Bohu. Prohlasoval také ,,4And al-
hakre (J4 jsem pravda — Bih)'*. Cht&l tim fict, e dosahl sjednoceni s Bohem,
cile vSech hledajicich, ne ze sdm se stal nadfazenym, Bohem.

Naptiklad v irdnském Balucistanu, Sistanu, Kurdistdnu, nebo Lorestanu je
stfismus pevné spjat S kazdodennim Zivotem. VétSina narozenych déti je od
uplného pocatku vychovavana zcela ovlivnéna mystikou sufijského sméru.
Take dulezité sufijské kmeny jsou spojeny s t€émito oblastmi.

Pro¢ tedy Islamska republika Iran nepovoluje sufijské organizace
a v Saudské Arabii je zakazano vyznavat ctu u hrobt stfijskych mistrti? Pro¢
Mustafa Kemal Atatiirck zakazal v Turecku sufijské fady jako soucast
sekularizace Turecké republiky v roce 19207

Karatelé sufismu zavrhuji predevsim uctu k svétcam, pouté k jejich hrobuim,
nekteré typy hudby, pocetné povérecné praktiky ¢i oddanou podiizenost
fadovym predstavenym. Navic podle nich nedodrzuji nalezité Sari’atské normy.
Hlavni ¢ast kritiky vychazi ze dvou bodi. Prvnim je, ze stfijci nereprezentuji
autenticky islam. Jejich u€eni pry nevychdzi pfimo z Koranu, ze Zjeveni
Proroka Mohammeda a z prvni generace muslimu (al-Salaf al-Silah). Stfismus
je Trojskym koném skryvajicim nevyzadané inovace islamu, které vSak
pochézeji z nemuslimskych civilizaci, jako starého Recka, Persie, ¢i Indie.
Dalsi velkou kritikou do fad sufijeti je fakt, Ze tvofi uzaviena spoleCenstvi,
izolované spiritudlni skupinky, které mohou vést pouze k politické a socialni
oddélenosti. Pro mnohé pak stfismus zlstava relikvii sttedoveku.

Neni vSak sufismus nastavenym zrcadlem tradicnimu isldmu? Suafismus
pieci povstal z tradi¢niho isldamu a nechce od n€j byt oddélovan. Sufijsti
basnici sice neSetii kritikou muslimd, ale ani ostrou Kritikou do vlastnich fad.

Y KORAN v prekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972, Stra Krava 2:26
I NAFASI Aziz bin Mohammad, privodce poutnika na cesté za nejzazsim cilem, Volvox
globator 2007, str. 14
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Sufi, pojd, pokrytstvi kutnu z tela stahneme,
a ten jeho obraz hnusny razem smazeme!
Sliby klastera a dary dame za vino
a podvodu plast do vody kréem vrhneme!
vytahneme s vinem k branée svého milacka,
od stolit svych soku zpiti ven pak vyjdeme.
Taji osudu, jenz v plachty husté hali se
v opilstvi svém, tajii zavoj z cela serveme.
Udelejme, nez nas hanba stihne, skutek ctny,
az na vécnost s pritezi své duse pujdeme. 12

Nesnazi se sufijci o to ukazovat, jak slabd a vratkd je naSe vira, jak i ten
nejslabsi vanek ji mize setiast, aniz si to uvédomime? Jak zijeme ve svych
predstavach, kterym bezmezné véfime a které nas Casto svadi z té pravé cesty?
Nenavraci nas sufismus zpét na tu spravnou cestu viry?

wadro islamu, jeho ustredni a nejhlubsi stranka, se nazyva sufismus. Je
metodou duchovniho uvédomeni, ktera se doktrindalné a ritualné opira
0 podpory islamu. Islam nelze skutecné pozmnat bez alespon Ccastecného
porozumeéni sufismu. Stejné tak nelze skutecné porozumeét sufismu oddélené od
islamu a neni tak mozné mit néjakou formu sufismu mimo hranice islamu.
Islam bez sufismu by byl télem bez srdce, télem zbavenym toho, co v ném
pulzuje a napdji je Zivotem, kdezto sufismus vné islamu by byl srdcem bez téla,
orgdanem zbavenym hmotné opory, na niz zavisi jen vlastni zivot. Tak jako télo
a srdce prezZivaji jen ve vzajemné zavislosti, stejné jsou ve vzajemném vztahu
islam a sufismus. Jasné to prokazuje skutecnost, Ze nejslavnéjsi sufijové si
priznacné ziskali véhlas pravovernych ucencu, coz se udrzuje dodnes. 13

( Mustafa al-Badawi, tvod ke studiu $ejcha *Abdalchaliqa a§ Sabrawiho)

Zakladni charakteristikou ndboZenstvi je vira. Sufijci vSak nevéii, ale
aktivné hledaji a snaZi se poznat Boha. Avsak z tisicti povolanych, jen nékolik
malo vyvolenych dosahne cile své cesty. Diky tomu se mohou dostavat do
rozporu s islamem jako nabozenstvim vyzadujicim viru. Na vin¢ je vSak také
laxni pfistup k islamské ortopraxi ze strany sufijcti.

I zplisob, jakym sufismus vyjadiuje duchovni pravdy — jinotajna poezie,
svédci o tom, ze jsou jakymsi odlisSnym spolecenstvim. Proto jsou oznacovéni
jako islamsti mystici. Sufismus zahrnuje vzory chovani, etiku, estetiku a take
zasahuje aktivné do hospodaiského, politického a nékdy vojenského tusili, tedy
za hranice chapani mystiky. Neéktefi odbornici nedoporucuji sufismus

2 KOSUT, Jaromir DRA., Héfiz, jeho dilo a jeho basng, Nakladatel J. Otto knihkupec.
1881
B KROPACEK, Lubos, Sifismus, Déjiny islamské mystiky, Vysehrad, Praha:2008, str. 25
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oznaCovat za mystiku, protoze ji pokladaji za prili§ Uzky, ne zcela jasny
pojem.** Sufijské duchovni prvky prostupuji velkou &ast tematickych okruht
muslimského nabozenského Zivota a umélecké tvorby.

Od chvile, kdy jsi prisel na tento svet byti,
stoji pred tebou Zebrik, aby ti pomohl utéct.
Napred jsi byl kamen, pak rostlina,
pak se stanes zviretem. Jak to miizes poprit?

Pak jsi ucinen clovekem, obdarenym poznanim, rozumem, virou;
Pohled’ na to télo, ucinené z prachu! Jak je dokonalé!
Kdyz jsi prekonal lidsky udél, stanes se nepochybné andélem.
Skoncil jsi na Zemi,; tvym pribytkem se stanou nebesa.
Prekroc i andélské byti; vpluj do more,
aby se tva kapka vody stala ocednem.

1.2. Vznik a vyznam slova sifismus, terminologie

Ocistete si srdce, nebot’ velmi rychle rezavéji! Ucin tento svét mostem, po
nemz prejdes, ale nic na ném nestavis! Bud' s timto svétem, jako bys zde nikdy
nepobyval a s onim, jako bys jej nikdy nebyl opustil!*® (al-Hasan al-Basri)

Sufijci Zili v chudobé, bez jakéhokoli osobniho majetku. Jejich nazev se
patrné odvozuje od vinéného odévu (stf), ktery nosili. Slovo sufi se objevuje
az v 2. polovin¢ 8. stoleti u Dzabira ibn Hajjana, §i'itského polomytického
alchymisty a svérazného askety v jihoiracké Kafs.!” Plural sufija lze nalézt ve
zpravach o boufich v Alexandrii roku 814 a podle Muhdasibiho a DZahize se
tohoto oznaceni uZivalo také pro kufskou Skolu mystiky, blizkou $i‘itskym
pfedstavélm.18

Existuje samoziejmé fada dalSich vykladi o plivodu jména, pro strucnost
uvedu jen nekolik:

e saff— linie, fada — stojici v prvni fad¢ k modlitb¢ i boji za viru
e safwa“ nejprednéjsi, nejlepsi — tedy ne ti, ktefi zlstavaji pozadu
(Koran 4:95). Jsou ¢inni a nevéti bez porozumeéni.

Y KROPACEK, Lubo§, Sufismus, Déjiny isldmské mystiky, Vysehrad, Praha: 2008, str. 14
> MEYEROVITCH-VITRAY, Eva de, Rimi a sifismus, Uvod do islamské mystiky, CAD
PRESS: 1977 str. 75
® KROPACEK, Lubos, Sifismus, Déjiny isldmské mystiky, Vysehrad, Praha:2008 str.52
" KROPACEK, Lubos, Sifismus, Déjiny isldmské mystiky, Vyiehrad, Praha:2008
8 KROPACEK, Lubos, Sifismus, Déjiny islamské mystiky, Vysehrad, Praha:2008
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e suffa“ lavice, veranda — prostor pied vstupem do meSity, kde se
shromazd’ovali chudi muslimové spoléhajici se vylucné na Boha.

o safa“jako &isty™

,Kdo je ocistén laskou, je cisty (safi), kdo je vsak ocisten Milovanym
(Bohem), je sufi. “*° (Hudzwirf)

Jejich touhou bylo splynuti s Bohem, a to je samoziejmé vyclenovalo ze
spole¢nosti. Proto je vétSinou nachazime jako skupinky (bratrstva) hledajicich,
shromazdéné kolem duchovniho viidce — Sejka.

Al-Hudzwiri rozd¢lil hledajici jednotlivce do tii skupin:

e  Mustaswify — napodobuji sufijce kvili osobnimu zisku

e Mutasawwify — chtéji se stat sufijci tim, ze je napodobuji

e Sufijce praktikujici Cistotu, kteti zemfeli kazdodennimu svétu a hledaji
pravdu a spojeni s Bohem.?*

Mizeme fici, ze sufismus nelze studovat, protoze to neni filosofie, nauka,
ale svrchované individudlni zalezitost duchovniho rlstu. Sufij$ti mistii se
vyhybali imyslné moZnosti intelektualniho poznani, nebot’ ono je svadélo na
scesti. Ze zacatku tedy nepsali duchovni V}'/kladyzz, ale basné, které nutily
Ctenafe oteviit se a zapojit intuici, ne rozum. Je ovSem velmi problematické
takové basné preloZit tak, aby se zachoval jejich plvodni Ucinek, navic
jednotliva slova mohou byt vytvarena jako symboly mnohem rozséhlejsich
vyroki.

Zakladni sufijské slovni symboly®:

Symbol Vyznam
kapka vody jednotlivec
ryba duse jednotlivce
ocean bozska jednota
perla osvicend bytost

Y NAFASI, Aziz bin Mohammad, Priivodce poutnika na cesté za nejzazsim cilem, Volvox
globator 2007 str. 16

2 KROPACEK, Lubo§, Siifismus, Déjiny islamské mystiky, Vysehrad, Praha:2008 str. 16

! NAFASI, Aziz bin Mohammad, Priivodce poutnika na cesté za nejzazsim cilem, Volvox
globator 2007 str. 16

2 Pozdgji se samoziejmé psaly také traktaty, &i encyklopedie. viz. KROPACEK, Lubog,
Sufismus, Dejiny islamské mystiky, VySehrad, Praha:2008

% NAFASI, Aziz bin Mohammad, Priivodce poutnika na cesté za nejzazsim cilem, Volvox
globator 2007, str.18
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nositel poharu

Sejk, nebo Buh, nositel poznani

opilec

extaticky sufi nemajici kontrolu
nad svymi ¢iny

opilost

duchovni vytrzeni, zménény stav
X 24
védomi

hospoda

misto, kde opilec pije vino Bozi
lasky

vymeta¢ hospod

cvwr

soucasti charakteru

vino

duchovni extaze, spojeni s Bohem.
Nasledovnikiim Proroka je zakazano,
zaslibené je aZ v rji

prodejce vina

duchovni vudce

krasa slava milovaného
usvit piechodna oblast mezi Bohem a
hmotnym svétem
objeti, polibky extatické vytrzeni
tvar tvar Boha
parfém neviditelnd BoZi pfitomnost

25

Slovo tasawwuf, sufismus je slozeno ze ¢ty pismen.

T - opusténi hticht, vykoupeni, Bozi bazen ( tark, tawbah, tugad')

S - klid, poctivost, Cistota (sabr, sidq, safd)

W - pratelstvi, vzpominka, oddanost (wudd, wird, wafa)

F - Bozi jednota, spiritualni chudoba (askeze), zniteni®® (fard, fagr, fand).?’

' \/ Persii nebylo nic vyjime¢ného, kdyz kral se pfi piilezitosti oslav boha Mithry (boha
slunce — Sol invictus, za doby Achajmenovcli podiizeny boZstvu mazdaismu) opil. Podle
vyznavacu se narodil 25. prosince z panenské matky. Nékteré¢ prameny tvrdi, Ze jako prvni se
mu piisli klangt pastyti. Mithras byl spojencem Ahury Mazdy proti Ahrimanovi, symbolu
vseho zla na svété. (Plutarchos). Naptiklad v Indii, aby vladce byl opily, bylo néco
nepredstavitelného, ale v Persii naprosto bézného. Opilost byla béZznym zvykem PerSant,
véetné jejich krala (Dareios, Kyros apod.) BRIANT, Pierre, From Cyrus to Alexander,
A history of the Persian Empire, Eisenbrauns 2002, str.253

% % NAFASI, Aziz bin Mohammad, Privodce poutnika na cesté za nejzazsim cilem,
Volvox globator 2007 str. 18

% fana' - znieni, vyhynuti viech t&lesnych Zadosti, a potieb, a¢ t&lo ziistdva naZivu.
Neexistuje jina existence nez v Bohu. Stav by se dal pfirovnat k nirvané v buddhismu.

2" 'ABBASI, Tuhfah- yi, The golden chain of sufism in shi'ite islam, University pressof
America, 2008
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1.3. Poutnik a jeho cil. Svérazna cesta.

Poutnik na pocatku své cesty je pouhym vnimajicim smyslem, ktery
piechazi v inteligenci. Takovou, kterou popsal Mohammed: ,,Inteligence je
Svétlem v srdci, rozliSujicim mezi pravdou a marnivosti, neni to inteligence
zivota.” Cely vesmir je projevem Boha, vytvofeny prostiednictvim inteligenci,
které prameni pfimo z Ného. Tato inteligence je jedinym prostfedkem, jimz
muze byt Bih poznan.

Po urcitém case poutnik splyva s Bozim Svétlem. AvSak z tisict, ktefi se
vydavaji na cestu, se na ni udrzi sté¢zi jeden. Tato nauka se zcela shoduje s tou,
ktera je obsazena v Pistis Sofii?®. Vesmir se vrati do pavodni singularity, az
bude dosazen potiebny pocet dokonalych dusi. DuSe v pokladnicich Svétla
budou spaseny, ostatni budou znic¢eny.

Cilem je pozndni Boha, kterého lze vSak dosdhnout pouze pisobenim
Boziho Svétla.

Existence pro ¢lovéka byla u¢inéna proto, aby poznal Boha. Diivod stvoteni
existujicich bytosti je poznéni Boha.

David se zeptal: ,,O Pane, proc¢ jsi stvoril lidi?* Bah odpovédgl: ,,Jsem
skrytym pokladem a preji si byt poznan.“ Tato slova jsou zdkladem celého
systému sufijského uceni.

Poutnik toho miize dosahnout, pouze bude-li se stykat s mudrci. AvSak cesta
neni pfima a stupni je vice. Sufijci fikaji, ze neni cesty od ¢lovéka k Bohu.
Podstata Boha je totiZ neomezena a nekonecnd, nemd pocatek ani smér. Cely
vesmir je V porovnani s Bozi velebnosti jako kapka v oceanu, ba nekone¢né
méné nez to. Zadné vnimani ani inteligence k tomu poznani &lovéka nemutize
ptivést. To dokaze pouze sféra BoZiho Svétla. Ti, kdo toho Svétla dosahli, stale
hledi na jeho tvai. Nevychazeji za dne a v noci si nechodi odpocinout, aniz by
je opoustélo védomi, ze Biih je vSude pfitomen, a proto s Nim ziji a v Ném
jednaji. Takové je sufijské vysvétleni prohlaseni: ,Neni jiné cesty neZz od
¢loveka k Bohu.*

Jednu nohu vioz na svuj krk,
Druha je doménou tvého pritele.
Ve vSem spatiuj Jeho pritomnost,

Nebot kazdy jiny pohled je marnost.”®

% pistis Sofia - gnosticky text objeveny v roce 1773, patrng napsany mezi tietim a &tvrtym
stoletim po Kristu. Podle n¢j Kristus po vzkiiSeni zlstal na zemi jedenact let a zaucCoval
ucedniky do taji mystiky. Ty se to¢i okolo praptivodniho Svétla a jeho emanaci.

% NAFASI, Aziz bin Mohammad, Priivodce poutnika na cesté za nejzazsim cilem, Volvox
globator 2007, str.23
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Vzhlizite-li k sob&é, nemuzete vidét Boha, nevzhlizite-li v§ak k sob¢, vSe co
vidite, je Buh. Sufijské doktriny Ahl-e hagq a Wahdat al-Wudzad tvrdi, Ze
jedinou moznou cestou k Bohu je pocateéni mylna piedstava existence
oddélené od Boha. Stupné na této cesté jsou nescetné a nékteti filosofové tvrdi,
ze nemaji konce.

Zakon je slovem Proroka, nauka je piikladem Proroka a pravda je vizi
Proroka. To plyne z Hadisu: ,,Ma slova jsou zakonem, miij priklad je naukou,
miij stav je pravdou. “

Poutnik se musi nejprve naucit teorii zdkona a vykonavani praxe nauky, aby
se V ném projevila pravda. Ti, ktefi tyto tfi véci maji, jsou dokonali. Jsou vidci
lidu. Komu se vSak nedostava zadné z téchto, je méné, nez zvite.

Koran 7:178%

Vpravde jsme stvorili pro peklo mnohé z lidského rodu. Maji srdce a preci
nerozumi, maji oci a prece nevidi, maji usi a prece neslysi. Jsou jako zvirata na
poli, ba jesté zvrhlejsi, protoze nedbaji niceho.

Podle sufijct povrchni lidé nemaji hodnotu, protoze postradaji skutecnost
(pfinalezeni a projevované vlastnosti pfirozené souviseji se stupném, do néhoz
jedinec ndlezi.). Mudrc vSechno vi, vSechno vidi a se v§im pracuje, jinak by
piestal svét fungovat. Proto ucitelé pracuji, ale vladcové nepracuji, aby nebyla
poruSena harmonie svéta. Kone¢nym tkolem zikona je, aby clovék mluvil
spravné, konal spravné, myslel spravné. Aby se stal moudrym a dobrym.
Clovék se nesmi stit podobnym hovadu, aby mohl pfijmout piikazy
a zapovézeni Pisma a podfidit se jim. To musi potvrdit srdcem a vyznavat feci.
Dale musi byt ¢loveék ozdoben milosti a zboznosti, aby se mohl stykat s mudrci
a aby se mohl pokouset poznat BoZi jednotu a porozumét ji. Aby se vSak mohl
stat hotovym clov€kem, musi po poznani Boha poznat 1 pfirodu a vlastnosti
hmotnych objektd (rozvoj arabské védy), na rozdil od kiestanstvi, které
poznani svéta zavrhlo, protoZe celd jeho nauka stala na vitre. 3

Koréan 35:11%

»A spravedlivého jeho ciny pozvednou.*

Proto musi poutnik spojit teorii s praxi praktikovanim téchto ¢innosti:

hledani Boha, patrani po moudrosti, tihnuti k mudrcim, poslusnost,
odiikéani, zboznost, pokofeni se, madlomluvnost, bd¢lost, stiidmost.

Poutnik by mél byt smifen s celym svétem, zdrzet se vSech rozport

% KORAN v piekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972, Stra Rozpoznani 7:128

1 NAFASI, Aziz bin Mohammad, Priivodce poutnika na cesté za nejzazsim cilem, Volvox
globator 2007

2 KORAN v prekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972, Stra Stvofitel nebo and€lé 35:11
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a protivenstvi. Jeden je pohan, jeden zid, dalsi muslim, ale skutecny filosof
v kazdém rozpozna slabost a bezmocnost, stejn¢ jako u sebe. Vidi do kazdého
druha, ktery hled4a Boha.

Dokonaly ¢lovek je ten, ktery pochopil Zakon, Nauku a Pravdu. Je nadan
¢tyfmi dokonalymi vécmi. Dobrymi slovy, dobrymi mySlenkami, dobrymi
¢iny, dobrym védénim. Avsak ani se v§i svou dokonalosti nedokaze dokonaly
Clovék porazit své zadosti, neprozije-li svllj zivot v soustavném,
nevyhnutelném odfikani. Je dokonalym, co se tyka znalosti a podstaty, ale
nedokonalym, co se tyk4 schopnosti a sily. Chatrny rozsah lidskych schopnosti
prozradi, ze lidska slabost je lep$i nez jeho moc a jeho touha po schopnosti
lepsi nez jeji vlastnictvi.

Lidstvo je tvofeno dokonalymi i nedokonalymi, mudrci i hlupaky, kréli
i poddanymi. VSichni jsou vSak srovnatelné slabi a bezbranni, vSichni prozivaji
své zZivoty zpusobem, ktery neodpovida tomu, co by si prali. Dokonaly ¢lovek
si toho je védom a fidi se podle toho, nebot’ vi, ze pro ¢lovéka neni nic lepsiho
nez sebezapteni. Pokud se ¢lovek vseho vzda, stava se Svobodnym a klidnym.

V sufismu existuji dveé cesty volnosti a svobody. Tou prvni je odfeknuti se,
odchod do ustrani a nalezeni spokojenosti v nezndmu. Tou druhou je podrobeni
se, rozjimani a smifenost. Cil obou je stejny. Ani vynikajici sufijci nejsou
jednotni v nazoru, ktera z téchto dvou cest je vhodné;jsi.

Aby mudrc mohl vést poutnika na cesté, je tieba, aby zdk m¢l patiicné
schopnosti a viili. Aby se minimalizoval nezadouci vysledek, byla sepsana tato
pravidla pro chovani zaka v pfitomnosti ucitele:

e Poslouchej, davej pozor a malo mluv.

Nikdy neodpovidej na otazku, ktera ti neni urcena. Nikdy se nestyd’

fici: ,,Ja nevim.“

Nepfi se kvili pii

Nevychloubej se pied starSimi

Nikdy nevyhledavej nejvyssi misto.

Nebud’ prespfili§ obiadni

Dodrzuj etiku odpovidajici dob¢€, mistu a pfitomnym osobam.

V nepodstatnych zalezitostech se ptizptisob konani a ptani téch, s nimiz

se stykas.

e Ned¢lej nic nad rdmec svych povinnosti. Jen na kazdém totiz zalezi,
aby rozbijel své modly a zfikal se svych zvyki.*®

V sufismu rozeznavame dvoji zieknuti. Prvni je svétského bohatstvi a to
druhé se tyka svétskych zalezitosti. Bohatstvi a diistojnost jsou velké ptekazky,

% NAFASI, Aziz bin Mohammad, Priivodce poutnika na cesté za nejzazsim cilem, Volvox
globator 2007, str.30
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ale ptilis mnoho modleni a plstu je rovnéz na prekdzku. Prvni je rubaSem
temnoty, druhé pak zavojem svétla.

Jednou Sibli** videl clovéka, ktery horce plakal. Ptal se, pro¢ place. Muz
odpovédeél: ,,Mél jsem rdad kohosi, kdo zemrel. “ Na to Sibli: ,,Ty bldzne, pro¢
milujes nekoho, kdo je smrtelny? «3

Kazdému clovéku totiz pfinalezi modla, kterou uctivd. U nékoho je to
bohatstvi, u jiného postaveni, u dal$iho snad i pfilisna modlitba a pist. Je-li
¢lovék neustile na svém modlitebnim koberci, 1 ten se mu stdvd modlou.
Zieknuti se nezbytnosti pisobi na mysl stejné rusiveé jako vlastnictvi ptiliSného
bohatstvi.

Nejvetsim pozehnanim je mit dostatek, totiz prekrocCeni této meze piinasi
jen potize. Proto se akt zfeknuti nesmi €init bez rady a svoleni starSich. Takto
konaji ti, ktefi dosli poznani Boha.

»Opojeni je deétské hristeé, kdezto strizlivost je bitevni pole muzil. «36
(Hudzwiri)

Je to charakteristicky znak mudrct, jejich vlastnost. Vlastnosti jsou urcitym
zdrojem kondni. Vlastnosti jednotlivce jsou proto neklamnym znamenim jeho
schopnosti.

Zieknuti se a uznani Boha jsou jako strom. Znalost Boha je kofeny, zieknuti
se je vétvemi a vSechny dobré zasady a vlastnosti jsou ovocem.

StéZejnim bodem poutnika je uznani, ze Bith vzdy byl a Ze Bih vZdy bude.
Ten i onen svét, existence poutnika, to v§e miize pominout, Btih vSak ziistava.
To je skute¢né vyznani viry. Kdyz toto poznd, prozte.

Poutnik ma na cesté tii druhy pomoci. Pritazlivost, je ¢inem Boha, ktery
k sob¢ pritahuje cloveéka. Ten je presprilis zapleten do tohoto svéta az do
chvile, nez do né&j vstoupi Bozi milost a obréti jej k Bohu. To, co vychazi od
Boha je pritazlivost. To, co smétuje od ¢loveka, je Naklonnost, Touha, Laska.

Oddanost jako dalsi pomoc je vykonani cesty. K Bohu a v Bohu. Ta prvni je
omezend, druha vSak bez hranic. Cesta k Bohu je dovrSena, dosahl-li poutnik
znalosti Boha. Pak teprve zapo¢ne cestu v Bohu, pozvednuti, ale to je tkol,
ktery nelze dovrsit v tak kratké dobé, jakou je Zivot ¢loveka.

Poznani Tvé velke moci a Tebe samotného,
které sdileli nejmoudrejsi,

% Abu Bakr a§-Sibli (861 — 946) — Bagdadsky stfi, zak Halladzav, psal odvazné tematické
vyroky (8athijat), koncipované jako paradoxy, ale zarovein ze strachu pfed podobnym trestem,
jaky dostal Halladz si péstoval povést pomatence.

% KROPACEK, Lubog, Sifismus, Déjiny islamské mystiky, Vysehrad, Praha:2008, str.68

% KROPACEK, Lubo§, Siifismus, Déjiny islamské mystiky, Vysehrad, Praha:2008, str.64
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je srovnadni s Tim, co jsi,
jako kapka v moi.%’

,Miij priteli, nespoléhej se na zivot, zdravi, nebo bohatstvi, nebot nic, nad
¢im se otdci nebeska klenba, neziistava nemenné, ale kazdou hodinu zaujima
novou podobu. V kazdém okamZiku se zraku predstavuje novy obraz, a sotva je
jedna podoba dokoncena, uz ji nahrazuje jina, ktera vymazava stopy prvni,
Jako kdyz u brehu vina stiha vinu. Zadny moudry clovék by nechtél budovat
sviij ditm na vindach a nedoufa, ze tam pro néj nalezne zdaklad.

Zde jsou slova Hafizova:

Nadgje je vratky palac, v ni nenaleznes pevny zdklad. Chop se tedy ubihajici
hodiny, vzdyt cely zivot uleti jak vitr.

Za kazdym potésenim se skryva dvacet bolesti. Je tedy daleko lepsi vzdat se
letmé radosti a usetrit si cely Zivot souzeni. Dnesnim pridélem miize byt Zivot,
zdravi, bohatstvi, stésti, ale jen Biih vi, co prinese zitrek. «38

Pro sufijce je axiomem, Ze svét musi mit Stvofitele. Je jedinym
a praddvnym, prvnim i poslednim. Je koncem a omezenim vseho, s ni¢im neni
srovnatelny, je neménny, nedélitelny, nehmotny. Neni podfizen zakontim Casu,
mista ¢i sméru. Ma atributy svatosti a je prost protichidnych vlastnosti.
Podstatou Boha je nekonecné, neomezené Svétlo. Bezbrehy, nezméfitelny
ocean. Neexistuje jedind Castecka, kterou by Bith neprostupoval, kterou by
nezahrnoval a kterou by nechdpal. Blih je ¢lov€ku vzdy blizko, ale ¢lovek je od
Boha vzdalen.

Koran 57:4

On je s tebou, at jsi kdekoli.

Dokud poutnik nepiekona omezeni ¢asu a mista, nikdy se neocitne na prahu
vécnosti. Vécnost je zdkladnim prvkem vesmiru, je minulosti, pfitomnosti
i budoucnosti. Mudrc neni nikdy blize Bohu, nez nevédomec, ale Buh je
nablizku tém, kteti ho hledaji.

Clovek je kone¢nym cilem stvofeni a stal se Gplnym, teprve kdyz dosahl
inteligence. Neexistuje nic kromé inteligence jako pocatku vSech véci.
Mohammed byl prorokem jesté pfed stvofenim, a i kdyZ opustil svét, dosud mu
tento ufad nalezi. Mohammedova slova: ,,Byl jsem Prorokem jiz tehdy, kdyz
Adam byl jesté mezi zemi a hlinou. *

%" NAFASI, Aziz bin Mohammad, Priivodce poutnika na cesté za nejzazsim cilem, Volvox
globator 2007, str .34
%8 NAFASI, Aziz bin Mohammad, Priivodce poutnika na cesté za nejzazsim cilem, Volvox
globator 2007, str. 35
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Sufijci deli vesmir do Ctyf zdroju. Prvni je podstata Boha, druhy je tvirci
duch, tfeti je neviditelny svét a Ctvrty je svét vnimatelny smysly. Tim se 1isi od
nauk obsazenych v Koranu a tradi¢nim zédkonu. Ten tiké, Ze prvni zdroj Biih,
stvofil ostatni tfi z niceho a kdykoli je opét mize promenit v nicotu. Sufijci ale
tvrdi, Ze to neni mozné. Neni mozné, aby to, co neni, bylo, a to, co je, nebylo.
To, co existuje, musi existovat stale, a to, co neexistuje, nemize existovat
nikdy.

Podle sufijct prvni zdroj, Biih, je skryty poklad, ktery si ptal byt poznan.

A tak se zjevil, ptesel od vnitiniho k vnéjSimu byti. Tim byl zapocat druhy
zdroj, tvur¢i duch. VSechno tedy vychdzi z prvniho zdroje. Je to wvnitini
podstata Boha a kazdé¢ jsouci bytosti, ktera je proto projevem jeho podstaty.
Vse, co existuje, je Bozi podstaty a bez Ného nic nemuize existovat.

SHExistuji tFi druhy poznani Boha. Nejprve pozmnani, Ze Buih je jediny,
K némuz dochazi vsichni vérici. Druhé poznadni se opird o ditkaz a zdiivodnéni,
to prislusi filosofiim, filologium a teologum. Treti je poznani atributii Bozi
Jedinosti, ndlezejici svétciim Bozim, tém, kdo o Bohu rozjimaji v Srdci tak, Ze
jim zjevi, co nikomu jinému na sveté nezjevuje. Skutecné poznani Boha tkvi
V bozském osviceni srdce ryzi zari poznani, tak jako slunce je patrné svym
svétlem. Cim vice clovék pozndava Boha, tim hlubsi a vétsi je jeho izas> « (Dhu
n-Ntn)

Ptivod vesmiru sufijci kladou do véénosti (azal). Ta vzesla z tvirc¢iho ducha,
druhého zdroje, ale povaha Boha, prvniho zdroje, je neménna. Poutnik tudiz
musi prekonat prekdzky ¢asu 1 mista, neZ dosdhne prahu vécnosti.

Vesmir je zrcadlem Boha a srdce ¢lovéka je zrcadlem vesmiru. Chce-li
poutnik poznat Boha, musi nahlédnout do svého srdce.

,»Celou zemi jsem putoval, hledaje paprsek Svétla, nikdy jsem se nezdrzel ve
dne, nikdy jsem nehledal odpocivadlo v noci, dokud jsem neuslysel ctihodného
kazatele hlasat vSechna tajemstvi. Pak jsem se podival do nitra své hrudi a hle
— cosi tam jasné zari. «40

Kdyby nikdy nebyla noc a lidé piebyvali v ustavicném dni, nikdy by
nepoznali, co je to skute¢ny den. Kdyby tedy byl jesté nékdo jiny nez Biih, byl
by Bith znam a c¢lovék by o ném mél jasnou predstavu. ProtoZe to ¢lovek
nedokaze, vyplyva z toho, Ze nikdo jiny nez Blih neni.

% KROPACEK, Lubog, Siifismus, Déjiny islamské mystiky, VySehrad, Praha:2008, str.61
“0 NAFASI, Aziz bin Mohammad, Priivodce poutnika na cesté za nejzazsim cilem, Volvox
globator 2007, str. 53
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Sah Mahmuad* odmitl vyplatit Firdausimu** odménu, kterou mu slibil za
slozeni Sdh-ndma, a prinutil jej k utéku z Ghazni, protoze basnikovi nepratelé
ho na zakladé téchto versii obzalovali z kacitstvi a safismu:

,V tobé, Pane, je vyse i hloubka celého sveta.
Nevim, co jsi, ale jsi to, co jen ty muzes byt.

Firdausiho to podnitilo k napsani nasledujici satiry, ktera se na vychod¢ t&si
velkému obdivu. Autor se takto brani:

L Usluzni lidé by mé oznacili za neveériciho, ci jesté hiir,
a tvrdi, Ze mou poezii prostupuje kacirstvi.
Dosud se pry nenarodil hnusnéjsi podlec,

nez ten, jehoz dusSe se vysmiva nabozZenskym pravdam!

Lzou! Slouzim svému Bohu a Proroku vytrvale.
Vzdy! A¢ tyran by mou krev prolil!
Nikdy ma duse nebyla svedena z cesty povinnosti,

Nikdy nebude tviij mec pozdvihnut nad mou hlavu. «“3

Ve skute¢nosti jsou dvé existence Boha. Jedna je skutecnd, coz je Buh, ta
druha je jen jeho pfedstava. Ta je fatou morganou, pouhym odrazem
skutecnosti. Svét ani proménlivost lidského zivota neexistuji, jsou pouhymi
odrazy BoZi existence. Lze je zachytit jen jako letmy sen.
poutnikovym Zivotem. Studium ¢lovéka je povinnosti pro vSechny, ktefi usiluji
o duchovni poznani. Znalost sebe sama je nejkrat$i cestou k poznani Boha.
Kdyz Ali** 7adal Mohammeda: ,,Co mdm udélat, abych neplytval casem?*
Prorok odpoveédél: ,,Poznej sebe sama.*

Kazdé zvife ma rostlinného, Zivého a instinktivniho ducha. Clovéku byl
Vv dédictvi navic dan i duch lidstvi. Bih jej ¢lovéku vdechl, proto je stejného
charakteru jako Praprvek.

Koran 15:29

* Sultan Mahmud z Ghazny (971 — 1030) Prvni vladce honosici se titulem sultan (vazalska
nezavislost na chalifovi), rozsitil velmi hranice své tiSe, dobyl Sistan, Rajj, Cast ptedni Indie.
Horlivé podporoval uméni a védu. Chalifa mu udélil Cestné jméno Jaminuddaula (pravice,
Stésti Fise)

2 AbGi-l-K4sim Mansir ibn Hasan Firdausi (940 B4z — 1010 Tus, fran) autor eposu Kniha
Kralt (Sah-nama), basnik. Kniha krala obsahuje kolem 50 000 dvojversi, popisuje dé&jiny
Persie od pocatku po arabskou invazi na pocatku 7. stol. n. I. Knihu psal autor 35 let.

* NAFASI, Aziz bin Mohammad, Priivodce poutnika na cesté za nejzazsim cilem, Volvox
globator 2007, str. 91

“1Ali ibn Abi Talib (599 Mekka — 661 Kufa) ¢tvrty chalifa zvoleny v letech 656 — 661,
bratranec a zet’ Mohammeda, vzal si jeho dceru Fatimu. Jeho smrti konci obdobi volenych
chalifii, za¢ina éra Umajjovci. Ti, ktefi véii v naslednictvi Aliho a jeho potomk jsou Si'ité.
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A kdyz jsem jej stvoril, vdechnul jsem do néj svého ducha.

Sufijci to vykladaji ne jako vdechnuti Zivota, ale jako ducha lidstvi. Casto
ho nelze dosahnout diive nez v pozd¢jSich letech Zivota. Nez muze Clovek
piijmout ducha lidstvi, musi byt nadan schopnosti, kterou ziska oc¢isténim se od
vSeho zla, nemoralnich ryst a ozdobenim se opacnymi vlastnostmi. Poutnik
tedy musi splnit dvé podminky. Doséhnout lidstvi a ziskat schopnost.*® Je tieba
potladit zivocisnost, brutalitu a d’dbelskost. Ten, kdo jen ji a spi a dava volny
prachod zadosti, je pouhé zvife. Dava-li navic priichod hnévu a krutosti, je
surovec. Je-li navic Istivy, zradny a prolhany, je d’abelsky.

V lidech neni dokonalost, podstata ani nesmrtelnost, kromé téch, kteii byli
»stvofeni jako zbozni“. Bih ale vede toho, koho si sam vyvolil, ke svému
Svétlu. Mohammed tvrdil, Ze onoho svétla dosahl. Rekl: ,,Svétla Jjsem dosahl

a ve svétle ziji. Kdo mé vidi, vidi Boha. “ Ono Svétlo je podstatou Boha.

Poutnik prochazi vzestupnym vyvojem ¢loveka, jakymsi vystupem. Prvni
stupen je véFici, posledni je pecet. (Khatm). Duse kazdého ¢loveéka se navraci
na misto odpovidajici mife jejiho prozieni. DuSe ¢lovéka v budoucim stavu
bude umérna stupni jejiho poznani a cCistoty, dokud byla na zemi. Neéktefi
safijci nam vSak feknou, Ze vzestupny vyvoj nema konce, protoze i kdyby se
duse snazila tisice let, prece se kazdy den nauci néco, co pfedtim neznala,
nebot’ znalost Boha je bezmezna.*® Cim hloubéji se ¢loveék notfi do poklada
tajemstvi a znalosti, kdyz vice zkouma sam sebe, tim vice poznava, Ze nic nevi.
Vse, co kdy ziskal, mu proklouzne mezi rukama a zanecha jej chudsim, nez byl
kdy predtim.

Vsechny existujici bytosti jsou smichané k nerozeznani ztemnoty a ze
svétla. Svétlo patfi neviditelnému a temnota smyslovému svétlu. Smyslem
clovéka je oddélovat svétlo od tmy, takZe podstata a vlastnosti svétla mohou
byt pochopeny, v tom spociva vzestupny vyvoj ¢lovéka.

Stupeni, vnémz c¢lovék dosahne lasky k Bohu, je oblibenym tématem
sufijskych basnikl. V jejich verSich je ¢lovék Milenec a Bith je Milovany.
Mezi nimi je prostor, ktery dé€li milence od pfedmétu jeho citu, touhy.

Kdyz zmizi omezeni individuality, které je pricinou klamu, Bith se zjevuje
jako jediné sjednocujici Jsoucno, a tedy i jediny predmeét lasky:

Kdyz se muz a Zena stanou jednim, Ty jsi ten Jediny; kdyz se zahladi
Jjednoty, Ty jsi ta Jednota. Ty jsi stvoril toto Ja a toto my, aby sis mohl sam se

4 zdorj: http://www.nimatullahi.org/what-is-sufism/sufism-defined/, stav ke dni 23. 7. 2013
“ NAFASI, Aziz bin Mohammad, Priivodce poutnika na cesté za nejzazsim cilem, Volvox
globator 2007
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sebou hrat na zboznovani. Aby se vsechna Ja a Ty staly jedinou dusi a nakonec
v, . r 47
se vnorily do milovaného.

2. Historicky vyvoj sufismu v ramci islamu

2.1 Navaznost piedislamského Iranu na islimské obdobi.

Kdy srdce tvé mych strasti syto bude jiz?
Proc neslzi tvé oko, kdyz mé trpét zris?
Jak zvlastni: tys mné milejsi nez vlastni zivot miij,
AC hur nepratel mé Zabl'jiv.48
Jak bylo ptredestfeno v tivodu, pro dalsi nastin vztahu sufismu a $i'ismu je
nezbytny alespon zakladni piehled o historické situaci v franu pied a po invazi
islamu®. Pro islam a sufismus a jejich zakofendni na pivodné zoroastrovském
uzemi je piechod predislamského obdobi na obdobi islamské viry klicovy.
Neni mozné se mu vyhnout jiz z toho divodu, Ze sufismus do sebe absorboval
mnohé prvky zoroastrismu, nabozenstvi, které je po mnoho staleti uzce spjato
prave s touto zemi. Isldm zapustil své kofeny v zemi, kterd méla k nabozenstvi
viely vztah a niterné prozivani duchovnich stavi zde nebylo ni¢im
vyjimeénym.> Proto i pfechod na islam na tomto uzemi ma sva specifika.”*
Kdyz se divame na Iran, neujdeme zjisténi, Ze se vlastné jednd o jakysi
most mezi Evropou a Indii. At uz zpohledu vyvoje perského jazyka
(indoevropsky jazyk) ¢i historickych souvislosti. Pokud sledujeme persky
jazyk, vidime neskutecny vyvoj jednoho z evropskych jazykt, ktery snad pied
zatatkem dg&jin Persie migroval z evropského kontinentu.*

* MEYEROVITCH-VITRAY, Eva de, Rumi a safismus, Uvod do islamské mystiky, CAD
PRESS: 1977, str. 92

48 STOLBOVA, Eva, Snad, pani md, t¢ dar miyj neurazi, Praha 1994

* SAFAVI, Seyeed Ghahreman, Rumi's Spiritual Shi‘ism, London Academy of Iranian
Studies: 2008, Prof. Seyyed Hossein Nasr z Univerzity George Washingtona v ¢lanku " Shi'ism
and Sufism: Their relationship in Essence and in History se domnivé, Ze fici, Ze fran zazil
invazi Arabl je nepfesné, podle néj se jednalo o invazi islamu. str. 9

% JACKSON, A.V. Williams, Zoroaster: The Prophet Of Ancient Iran, Columbia
University Press: 1938

*! vice viz. AXWORTHY, Michael, Empire of The Mind, A History of Iran, Basic Books,
New York: 2008

°2 Existuji dvé teorie o piivodu indoevropskych jazyki:

1. ptivod mezi nomadskymi kmeny na uzemi dnes$ni Ukrajiny a jihozdpadniho Ruska pied
Sesti tisici lety.

2. ptvod v Anatolii u Kaspického moie v dnesnim Turecku pred osmi az deviti tisici lety.
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Nejvyznamngjsi instituci Persie v dob¢, kdy fiSe Sasanovcii dosahovala
vrcholu, byla monarchie a zoroastrovska vira®. Islamska invaze smetla ob& dvé
tak dokonale, Ze za tii stoleti po nich nezlstalo témef ani stopy.

Dutlezité je zdlraznit, Ze perStina napor Arabil piezila, zatimco mnoho
jinych jazykll v zemich podmanénych Araby zaniklo a bylo nahrazeno
arabstinou. PerStina se vyvinula ze stiedni perstiny, ¢ili pahlavstiny parthského
a sasanovského obdobi, a prejala mnoho slov z arabstiny.

Od 11. stoleti zdstava perStina neménna. Zejména poezie, ktera se z téchto
dob zachovala, je i pro dne$ni france lehce srozumitelna, studuje se ve $kolach
a prednasi se zpaméti. Po invazi Arabt lidé mluvili persky dal, jen zacali psat
arabskym pismem.

Persie, stejné jako byzantska fiSe, Celila arabskym najezdim. V roce 637 za
krale Jazdegerda III. byla perska armada porazena v bitvé u Qadesije pobliz
Hilly v dnesnim Iraku. Avsak z dalsi porazky u Nehavandu pobliz Hamadanu
se Sasanovci jiz nevzpamatovali. Jazdegerd byl zabit roku 651 v Mervu.**
Arabové upevnili své panstvi nad irdnskou nahorni ploSinou, pfestoze mésta
jako Qom nebo Kasan jim dlouhodobé vzdorovala, nez byla nucena se poddat.

Novi arabsti vladci v dobytych oblastech nahradili vladnouci elitu. Arabské
oddily si na novych uzemich zfizovaly vojenské tabory. Dovolovali
dosavadnim vlastnikim ptdy, rolniktim, obchodnikiim, aby vykonavali svoje
zameéstnani jako doposud. Vyvlastiovali statni piidu, pozemky zoroastrovskych
svatyn a statky ptislusnikt byvalych elit, ktefi uprchli nebo padli v boji.

Muhammad povazoval kiestany a zidy jakoZto vyznavace zjevenych
nabozenstvi za ,lid Knihy* a zaruc¢oval jim toleranci. Stanovil pro né pouze
podminku, Ze jako nemuslimové musi odvadét zvlastni daii z hlavy (dzizja).>

To se vSak netykalo iranskych zoroastrovcl, nebot ti za ,lid Knihy*
povazovani nebyli. Mnoho jejich chrami ohné bylo tudiZz znieno, mnoho
knézi zabito.

Procesu islamizace pomdhala podobnost mnoha isldmskych piikazi se
znamymi pouckami mazdaismu, jako byla napf. nutnost spravedlivé smyslet
a jednat, blizkost piedstav o poslednim soudu, o nebi, pekle apod. *°

Napftiklad tento manichejsky text, zapsany v iranském sogdském jazyce,
pochézejici ze Stiedni Asie tvoii, paralelu rajskych hurisek zndmou z Koranu.

sosmdesat nedotcenych andelit ho v okamziku smrti prijde uvitat
kvetinami...a zlatym loZzem, a budou k nému hovorit takto: neboj se.... A jeho

¥ KLIMA, Otakar, Sliva a pdd starého Irdnu, Orbis, Praha: 1977

> AXWORTHY, Michael, Déjiny [ranu, Nakladatelstvi Lidové noviny, 2009

% AXWORTHY, Michael, Déjiny franu, Nakladatelstvi Lidové noviny, 2009

% JACKSON, A.V. Williams, Zoroaster: The Prophet Of Ancient Iran, Columbia
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plodna prace, v podobé bajecné panny, bozské princezny, se pred nim zjevi,
. 57
nesmrtelnd, ....a sama ho povede do nebe. *

Zde se jednéd o mazdaickou daenu, kterd vodi duSe do nebe.

Zamozné elitni vrstvy iranské spolecnosti houfné prestupovaly na islam, aby
se vyhnuly placeni dzizje. Mnoho poddanych nové fiSe nemuselo platit tak
velké dané jako diive a prostym Irdncim prospélo, Ze ptisné hierarchicky,
aristokraticky a knézsky systém byl nahrazen rovnostaiskou islamskou
spole¢nosti s dirazem na povinnosti prostych muslimi vici chudym
spoluob&aniim. Vétsina obyvatel franu vsak nepfijala islam po n&kolik stoleti.
Me¢sta jako Raj a Estachr byla ndbozenskymi stiedisky mazdaismu, dochazelo
zde k mnoha masakrtim, protoze mésta se branila urputnéji nez jinde.

Za dalSich sto let Arabové ovladali uzemi sahajici od Atlantiku k Indickému
oceanu. franska ptida byla vétiinou ovladana cizimi panovniky.

2.2 Prvni velké schizma

Nic¢emny jsi, kdo zloc¢innymi smysly

a hrubym srdcem vladnes hrichu svému!
Vsak ten, kdo s cCistym srdcem hresiva,
toho hrich je jak hvézda zariva,

prijme té Buih, i hiisny vejdes k nemu. %8

Pti cestach islamskou mystikou se nevyhneme velkému schizmatu, které
¢ekalo isldm hned na pocatku jeho vyvoje. Ten je vSak pro dalsi vyvoj islamu a
pro mnohé sufijské rady klicovy. Toto schizma totiz nemélo pouze vliv na
rozdéleni muslimt, ale od tohoto okamziku se rozd€luji i cesty sufijskych
fadt. Sufijci se odvolavaji na predani waldji, posvatného urceni 'Alimu a
nasledné dal$im §i'itskym imamam.’

Po smrti proroka Muhammada (6. 6. 632) vypukl totiz boj o nastupnictvi.
Kdo Ze se ma stat chalifou, svétskym a duchovnim viidcem isldmské obce?

Stoupenci nastupnictvi nejbliz§tho Muhammadova ptibuzného zeté¢ a
bratrance 'Aliho (‘Ali ibn Abi Talib) si zacali fikat $i’at 'Ali — strana 'Aliho, ale
slovo si’at Ize také prelozit jako nasledovnik, ¢i stoupenec. Podle nich 'Aliho
Muhammad piimo oznacil za svého néstupce béhem své posledni cesty do
Mekky. Pro pfesnost se tak mélo stat u jezirka Chumn, mezi Medinou a
Mekkou.

> AXWORTHY, Michael, Déjiny frdnu, Nakladatelstvi Lidové noviny, 2009, str.64
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Avsak po Muhammadové smrti bylo nastupnictvi ureno Abu Bakrovi, otci
Ai8i, druhym chalifou byl Umar a nakonec, kdy ho roku 644 zabil persky otrok
Z osobnich divodu, byl nastupcem a chalifou zvolen Uthman ibn Affan z rodu
Umajjovcl. 'Ali nakonec pieci jenom vladl mezi lety 656 — 661, avsak §i'ité
provolavali nenavistnd hesla vic¢i predchozim tfem chalifim a odmitali je
akceptovat. 'Ali si podmanil cely Irak, jedinym nepiitelem mu byl Mu‘awija ze
S}'/rie.so

V roce 657 ve tfidenni bitvé u Siffinu stalo vitézstvi na strané 'Aliho, ale
Mu’awija se uchylil ke Isti, kdyz svym bojovnikiim nechal na kopi ptidé€lat
citaty z Koranu. Chtél tak vyjednavat. Bojovnici ve vojsku 'Aliho vSak chtéli
vysledek ihned na bitevnim poli. 'Ali jim neustoupil. Deset tisic muzi tehdy
vojsko opustilo a vznikla tim sekta charidza — odlucujici se. Ziekli se 'Aliho

a prohlasili, ze se chalifem muze stat kdokoli pravovérny, tieba i1 otrok.

Vysledek vyjednavani s Mu’awijou nedopadl nijak a 'Ali se ptipravoval
k dalsi bitve. Ke srazce mezi obéma soky ale uz nedoslo, protoze 'Ali byl roku
661 zabit jednim z piivrzenci sekty charidza v Kufé, Iraku, kdyz se modlil.®**

'‘Ali mél mimo jinych tyto tii syny. Al Hasan byl povéstny neustalym
uzavirdnim novych snatkl a nes€etnymi rozvody. Neprojevoval zajem o véci
politické. Odmitl pokracovat v boji proti Mu’avijovi. Ustoupil mu za pét
miliont dirhamt a vynos jedné z provincii a v 1ét¢ roku 661 uznali Mu’aviju

wry, s ’ ’ o Y ) v s r 62
§’1té v Irdku. Al-Hasanovym potomkim se ddva Cestny titul Serifové.®

ale po jeho smrti se nechal presvédcit vybizenim Kufskych, ktefi mu slibovali
hold, kdyZ se postavi do Cela §i’y. Po zpravé, Ze situace v Irdku je pfizniva
k jeho pfijeti, se vydal sam, s malym zastupem piibuznych a stoupencti na
cestu. Skupina ¢itajici necelou stovku ozbrojenych muzii, provazena rodinnymi
pfisluSniky, se na zaCatku fijna roku 680 blizila k iraickému méstu Kifa,
lezicimu na tece Eufrat, kus cesty od dneSniho Bagdadu. Putovala pfes
arabskou poust’ ze stovky mil vzdalené Mekky. KdyZ se ti muzové pfiblizili
k méstu, zastavil je nacelnik silného jizdniho oddilu o tisici konich a zadal, aby
se m&stu vyhnuli. Souhlasili s tim, Ze potdhnou dal na sever a nechaji se na své
cest¢ doprovazet vojaky. Pristi den vSak pticvalali dalsi Ctyfi tisice jezdci
s rozkazem, aby Hosejn ptisahal vérnost chalifovi Jazidovi. Hosejn to odmitl
ucinit. Jeho lidem vSak dochéazela voda a vojaci jim uzavieli cestu k fece.

Za n¢kolik dni prijeli dalsi jezdci s rozkazem, aby se Hosejn se svymi lidmi
podfidil chalifové vuli i nasilim. Hosejn vyzyval své druhy, aby si zachranili
zivot a nechali ho proti nepfatelim bojovat samotného, ale oni jej neopustili.
Promlouval k Jazidovym vojakim a vy¢ital jim proradné jednani, ale nepfatelé
trvali na svém a zahdjili stielbu Sipti na Hosejnliv tdbor. M¢li vSak obrovskou
pievahu a mraky jejich Sipti dopadaly na stany Hosejnova leZeni a zranovaly

% KROPACEK, Lubo§, Duchovni cesty isldmu, Vysehrad: 2006
8 AXWORTHY, Michael, Déjiny franu, Nakladatelstvi Lidové noviny, 2009
82 HALM, Heinz, Shi’ism, Edinburgh university press, 2001
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jeho zvirata. Hosejnovi muzi jeden po druhém umirali. Nékteii se pokouseli
proti velkému piivalu uto¢nikli brénit a po jednom, ¢i dvou muzich se
probojovavali semknutymi fadami nepftatel, ktefi je obklopovali ze vSech stran.
Ale boj byl beznadéjny a brzy byli pobyti. Ze vSech bojovnikli zistal na zivu
pouze Hosejn, ktery v rukou sviral t€lo svého syna, jemuz Sip prot’al hrdlo.
Vojaci ho obkli¢ili, on v8ak branil se state¢né. Strhli ho k zemi a jeden z nich
ho ubil k smrti.*®

Z Hosejnovych muzskych potomkut zistal nazivu jen jeden jeho syn, ktery
za bitvy lezel nemocen ve stanu. Hosejnovu ut'atou hlavu, narazenou na kopi
neptatelé¢ triumfalné vnesli do Kufy pred Jazidova naméstka, ktery mu jeste
vytal policek. Jeden z pfihliZzejicich divakd mu vSak vycetl, Ze rouhavé znectil
Hosejnova tsta, na néz ho libaval sam Prorok. 64

Hosejn byl vnuk proroka Muhammada, syn jeho dcery Fatimy a jeho
bratrance Aliho. Jeho hrobka v Karbale stoji na misté, kde se vSe udalo a je
jednou z nejvyznamnéjSich §i’itskych svatyni. Vyro¢i bitvy pfipada na desaty
den (480r4) mésice muharramu a kazdy rok se oslavuje hlubokym truchlenim.®
Poradaji se masové nabozenské priavody, pii nichz dochdzi k projeviim
zbozného zalu. Ptipomina se tak Hosejnova mucednicka smrt s celou jeji
symbolikou a pfizivuji se pocity ubliZeni a studu.®® Husejnova vzpoura proti
Jazidoveé autorité byla pokusem odistit islam a navratit jej jeho plvodnim
zasadam. Sila tohoto tvrzeni vychazela jak z Hosejnova pokrevniho
piibuzenstvi s Prorokem, tak ze zndmé bezboznosti chalify Jazida, ktery na
svém dvofe piejimal nékteré predislamské byzantské a perské zvyklosti
abézné dovoloval popijet vino. Hosejn ocekaval, ze mu obyvatelé Kufy
pfispéchaji na pomoc, ale Jazidovo vojsko tam dorazilo difive a nedovolilo
Kufanim zasahnout. Néktefi $i°itSti historici véti, ze Hosejn védél, ze jde na
smrt a Sel na ni zdmérné, protoZze byl presvédCen, ze zamyslenou obnovu
islamu mtze dosahnout jen tim, Ze se sam obétuj e.%

Tteti Aliho syn Muhammad ibn al-Hanafija byl podporovan $i‘itskou frakeci
Kajsanija. Zrazoval Hosejna od cesty do Kufy. Po jeho smrti se zrodila
legenda, Ze zije na kopcich blizko Mediny a je ziven divokymi zvifaty
a vyckava na Cas, kdy se vrati a nastoli spravedlivy svét. Zde se poprvé
objevuje predstava Mahdiho jako zachréance.®®

V roce 873 zemftel Hasan al Askari, jedendcty muz v generacni posloupnosti
po Alim a jeho syn Muhammad zahadné zmizel.*® Existence Muhammada neni
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historicky prokazana, ke zmizeni mé¢lo dojit v jeskyni Velké meSity ve mésté
Samarra.

Pravé ono tajemné zmizeni Muhammada se stalo uhelnym kamenem
nabozenské koncepce §i’itli. Dvanacty imam je nazyvan skrytym panem casu
(al-imam al-mahdi) a $i’ity spojuje vira, Ze se jednoho dne vrati a povede je do
zaverecného dzihadu, proti sunnitim a nevéticim a na zemi zavladne kralovstvi
Bozi. Mnozi $i’ité véfi, ze Skrytého imama pii jeho navratu bude doprovazet
Jezis. Také v zoroastrismu se tento prvek objevuje, v eschatologické tradici
Soasjanta, coz je osoba, kterd prinese konecnou obnovu svéta. Tento hlavni
proud §i’itského islamu se nazyva ,,isnd asarija“ — dvanactnici.”

Za dzihad se povazuje jakakoli ¢innost zamétena na dosazeni hlavniho cile
§1°1th, jimZ je nastoleni moci imami. Kdo nepfijimé zakladni §i’itské dogma
0 pravu 'Aliho rodu na chalifat, je odpadlik. V €ele dzihadu musi stat duchovni
vidce $1’y — imam, potomek 'Aliho. Jen on tak mtze vyhlasit dzihad. Jak jsme
ale zminili diive, zdhadnym zmizenim dvanactého chalify Muhammada se
fetéz imami prerusil. Z toho vyplyva, ze §i’ité az do jeho pfichodu by se
neméli poustét do ofenzivniho dzihadu za Boha. ™

Je to teze nikoliv nepodobnd Zzidovsko-kiestanské predstavé o piichodu
Mesiase. Si’ité se nemohou legitimniho dzihadu zicastnit, chybi jim totiz
velitel. Teprve az se objevi imam Muhammad jako o¢ekavany mahdi — Bohem
vyvoleny, povede $i’ity ve velkém dzihddu a vybuduje pro lidstvo bozi
kralovstvi. Misto imama vSak existuje znalec a vykladac¢ fighu (islamské pravni
véda, kterd se zabyva vykladem Sari'y), ktery jako jediny mé pravo jednat
V zastoupeni imdma, nem4 ale pravo vést dzihad.

Aby §i’ité obhdjili svou pravdu, vytvofili vlastni soubor prorockych tradic,
misto hadisti uzivaji slova achbar — zprava. Nejvyznamnéjsi soubor piedstavuje
sbirka al Kafi. Od Muhammada ibn Jakaba al Kulajniho z roku 940, ktera
obsahuje Sestnact tisic achbarii.” Jejich obsahem jsou vyroky a &iny Proroka,
ale také jeho nejbliz§tho druha imdma 'Aliho. Sunna pfijima tradice od
kteréhokoli vypravéce, protoze Prorok tekl: ,,Prijdou viddci po mné, kteri se
nebudou 7idit mymi narizenimi a nebudou nasledovat mych slov a jejich
dabelské duse budou zasity V lidském téle. “ Rekl jsem: ,,A co bychom méli
udelat? ““ A Prorok rekl: ,,Méli byste je poslouchat a plnit jejich pfz'kazy.“74

Si’ité jsou naopak piesvédéeni, Ze fetézec tradentii je dilezity, méli by byt
jmenovani a méla by byt zndma jejich minulost. VSichni by méli byt spravni
a spravedlivi.

Je dllezité poznamenat, Ze podlé §1’itl dnes drzime v ruce Koran, ktery byl
seslan Prorokem a ni¢im se neliSi. Nic nebylo pfidano, ani odebrano. Koran,

" HALM, Heinz, Shi’ism, Edinburgh university press, 2001
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ktery sestavil imam 'Ali (bez komentaia) a ten, do kterého se divame dnes je
identicky ve slovech i vétach. N¢kteti sice upozornuji na zkracené verSe
v surach Krava, nebo Spojenci, nebo ze v Koranu je néckolik slov navic
falesnych, ale Koran jako takovy ponechédvaji tak, jak je, nebot jsou
presvéddeni o tom, Ze jeding spravny ma Prorok u sebe v nebi.” Koran je
neustale podrobovan peclivému zkoumani, ale k jeho zméné urcité nedojde.

Stoupenci $i’y byli sunnitskou ortodoxii prabézné¢ pronasledovani, ale
podafilo se jim v n¢kolika oblastech dosdhnout politické moci. Poprvé se tak
stalo v abbasovském Bagdadu, kdy se meésta zmocnila perska dynastie
iranskych Bujovct (932 — 1055). Bjovské pojeti Sari'y zadalo, aby imam dbal
na propojovani politické praxe se zdkladnimi nabozenskymi povinnostmi.

Za zminku jeSté stoji, ze v desatém stoleti vyvstala nova §i’itska moc,
pfedstavovand Abajdulldhovymi potomky nazvana Fatimovei. Ovladla
a sjednotila severni Afriku. V roce 969 Fatimovci dobyli Egypt. Dobyl ho
tehdejsi chalifa al Muizz prostiednictvim svého vojevliidce Dzauhara (otroka
slovanského ptvodu). Porazil vojsko skomirajici dynastie IchSidovcli. Na
pocest triumfu §i’iy nad sunnou nechal postavit nové sidelni mésto, které
nazval al-Kahirda — vitézna. Jako stfedisko ideologické vychovy vznikla
v Kahite al-Azhar, slavna islamska univerzita, ktera se teprve roku 1171 stala
natrvalo sunnitskou.”

® DABASHI, Hamid, Shi'ism, A religion of Protest, Harvard University Press: 2012
® MENDEL, Milo§, Dzihad, Islamské koncepce $iteni viry, Atlantis: 1997

32



1.‘Ali ibn Abr Talib
(d.661-40)

Muhammad

|

Fatima

2. al-Hasan
(d.670/50 or 678/58)

1

3. al-Husayn
(d.680/61
l \
4. 'Ali Zayn al-‘Abidin
(d.c.713/95)

Zayd

5. Muhammad al-Baqir
(d.c.733/115)
I
6. Ja'far al-Sadiq
(d.765/148)

[ l

‘Abdallah al- Isma'il
Aftah (d.755/138)

(d.766/149)

Muhammad

7. Misa al-Kazim
(d.799/183)

8. ‘Al al-Rida
(d.818/203)

9. Muhammad al-Jawad
(d.835/220)

10. ‘Ali al-Hadi
(d.868/254)

11. al-Hasan al-‘Askari
(d.873 or 874/260)

12. Muhammad al-Mahdi

The Twelve Imams

77

33




2.3 Si’at 'Ali

V tech neni nebezpeci, kteri mi
svwm mecem hrozi. Ani v téch, v nichz zloby
a nenavisti hori plamen vécny.

Jen nékdo s usty temné rudymi,
S kaderi, ktera bilou siji zdobi,
S temnotou oka, brv je nebezpecny!

Nezrodil jsem se Ziti podmanény
tak rad bych prchl —tak sladko je ziistat,
porazen nadry,usty, zornicemi.

Rad piji jed, jenz stéka se rtit Zeny,
rad budu spalen v carokrasném Zaru,
jimz oci tvoje zhnou! Rad budu viemi

Vinami, jez tvou $iji ozdobily,
Spoutadn, az dech miij uhasi se v chvili
Nesnilo se mi o krasnéjsim zmaru.”®

Nejvice piivrzencti §i’y bylo vzdy v Irdku a Iranu a to kvili religiozni
povaze tamniho perského obyvatelstva.79 Nové nabozenstvi brali mozna jeSté
vaznéji, neZz sami arabové a vnaSeli do n¢j své predstavy. Prvotni §i’ité
spatfovali v chalifech z rodu Umajjovcti nezakonné uchvatitele moci a doufali
ve vzpouru, ktera by vynesla k moci Muhammadovy potomky. Témi potomky
byli nejen Ali a Hosejn, ale také $i'it$ti imamove, legitimni vadci islamu.
Pochéazeli zboéni linie, ale ta si nijak nezadala slinii umajjovskych
a abbasovskych chalifti.

Si°itsti muslimové se piesto povazovali za pronasledovanou mensinu ve
statech ovladanych sunnity. Staletym déjinnym vyvojem jim byla vStipena
zédsada vladatské legitimity, a proto u nich nalezlo nejvice horlivych zastanct
uceni 0 vyhradnim pravu potomkl prorokovych na vidéi misto v obci, od
¢ehoz ucinili jesté¢ dalSi krok, prohlaSujice za dédice prorockého ducha
Mahummadova i je.

V prvnich stoletich po schizmatu se jeSté rozvijela vzdjemnd svobodna
vyména myslenek. U samotnych ‘aliovcl existovala mnohost vyznani a
rozmanitost nazorti. Si’itské bohoslovi a pravo mélo jako celek sklon pohliZet

"HALM, Heinz, SHI'ISM, Edinburgh University Press, 2004, str. 30
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na otazky viry volnéji nez sunnitsky isldm. Otevienéji piistupovalo
k uplathovani rozumu v teologii, klonilo se vice ke svobodné vili nez
k determinismu a smiflivéji posuzovalo nékteré nepravovérné myslenky
kolujici v islamském svété. Si’itska tradice achbarti byla mnohem $irsi, nez
sunnitskd hadist, zahrnovala i zaznamy o vyrocich a Cinech §i’itskych imamu.
Resily se hlavné problémy specifické pro $i’u, jako napfiklad otazka, jak se
mayji chovat véfici pfi pronasledovani.

Vsechny $i’itské sekty se shoduji v nazoru, ze Aliho s Bohem spojuje
zvlastni mystické pouto blizkého ptatelstvé — walgja. Piimo k ptiznani viry,
Sahadg¢, si’ité ptipojuji, ze Ali je waliju-llah, ptitel Bozi. V pozdéjsim vyznamu
slova svétec. Jeho zivot je opfeden mnoha legendami a zazraénymi Ciny, které
se zrodily prevazné v perském prostiedi. Velkou popularitu si ziskala sbirka
Aliho kézani, nauceni a dopisi Nahdz al- Baldgha — Cesta vymluvnosti,
sestavena v Bagdadu bratry Sarifem Radim a Sarifem Murtadou.®® Tyto texty
predstavuji Aliho jako navysost zbozného clovéka, pritom vsak haji jeho pravo
na vladu jako svaty narok a odpovédnost.

Si'itské uceni zdiivodiuje naroky 'Alijovcti Koranem tak, aby vyzvedlo
skryty vnitini smysl

Koran 33:33 %

wZdrzujte se diistojné ve svych domech a nestavte na odiv ozdoby svoje
a budte poslusni viici Bohu a poslu jeho! Biith chce pouze odstranit od vas
Spinu, lidé domu, a chce vds ocistit uplnym ocisténim. *

Koran 57:26 &

»A Biih je svétlem nebes i zemé. Svétlo Jeho podobd se vyklenku, v nemz
hori lampa, a lampa je v nadobé sklenené. A nadoba sklenénd se podobd
hveézde zarici; a je zapalovdna ze stromu pozehnaného, stromu olivového, jenz
neni ani vychodni, ani zdpadni, a olej jeho lehko vzplane, i kdyz se ho nedotkne
ohen zadny. A je to svétlo na svétle! A Bith vede ke svétlu svému, koho chce,

a Bith uvadi lidem podobenstvi riizna. Bith vsevédouci je o véci kazdé.... "

V Koranu 'Ali neni nikde piimo pojmenovéan. Si’ité proto obvifuji chalifu
Uthmana, ze dal zminky o ném a jeho rodu vypustit. Vyloudil pry také stru
Dvou svétel. Autenticky text Kordanu zna ale jen skryty imam, ktery jej zjevi
pii své paruzii (radz’a).

8 KROPACEK, Lubos, Duchovni cesty islamu, Vysehrad: 2006
® KORAN v pickladu Ivana Hrbka, Academia: 1972, Stra Spojenci 33:33
8 KORAN v prekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972, Sara Zelezo 57:26
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V si'itském systému ma téz vyrazné misto uceni o fagqiji (skryvani), tzn.
pfipustném zapfeni ¢i poruseni zasad viry v nouzi, zvlasté v ohroZeni Zivota.
Vyvinul ho Sesty §i‘itsky imdm Dza’far as Sadigq. Ma oporu v Koranu:

16:106% ,,Na toho, kdo zapre Boha poté, co jiz uveril — kromé toho, kdo byl
donucen, zatimco srdce jeho klidné bylo ve vire — a zejména na toho, kdo hrud’
svou nevire otevrel, dopadne hnév BozZi a pro néj je pripraven trest nesmirny. “

Tento zvlastni dispens je napadné podobny ucéeni o ,,myslenkové vyhradé®,
kterou z podobnych divoda udélovala katolicka cirkev v dob¢ protireformace,
kterd byla neprdvem pfisuzovana jezuitim, ackoli se pouzivala jesté predtim,
ne jejich fad vznikl. %

Otazkou se zabyvali 1 sunnitSti pravnici, ale nevytvofili si na ni jednotny
nazor, jako potlaCovand §i’a. Ta ji pfirozen¢ uznala jako zcela legitimni
obrannou taktiku. Rana desetileti spikleneckého boje naucila $i’ity chapat
realistickou taqiji jako lepsi postoj, nez jakym by bylo podstoupeni rizika
oteviené¢ vystoupit, vystavovat se zkize a ztracet moznost utajovaného
pusobeni.

Po smrti Dza’fara as Sadiga vroce 765 nasledoval dals$i rozkol. Jedna
skupina §i’itQ se jala podporovat Dza’farova syna Musu, kdezto jina prohlasila
jeho druhého syna Ismé’ila za sedmého imama. Zalozena je tak dalsi Si'itska
frakce isméa’iloved, sedmika.®

Az na konci patnictého stoleti se na politické scéné objevilo bojovné
bratrstvo ze severozapadniho frdnu a zvychodni Anatolie. Skladalo se
z turkickych jezdet. Clenové téchto bratrstev Gasto piejimali prvky sufismu,
nalad kolem zmény tisicileti a rysy §i’ismu a kultu svétcti. Svym nabozenskym
presvédeenim se bliZili Chorramoveiim® z 8./9. stoleti a skrze né navazovali na
predislamské a mazdaistické kofeny.?’

Skupinu usazenou v Ardabilu tvofili Safijovci, nazvani podle $ejcha Safiho
(1252 — 1334), jednoho ze svych nejstarSich vudci, sunnity a stfiho, ktery
hlasal ocisténi a znovuvzkiiSeni isldmu a chystal se zavadét novy naboZensky
fad na zemi. Nékteti sufijsti Sejkové byli uceni poustevnici, hluboce oddani
chudobé a rozjimani. Jini se snazili spiSe obracet jiné na novou viru, byli to
radikalové. Uskuteciiovali Bozi zdméry na tomto svété prostiednictvim
svétskych ¢inG a byli ochotni také projevovat vétsi smiflivost vici nésili.

8 KORAN v piekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972, Stra Véely 16:106
¥ AXWORTHY, Michael, Déjiny frdnu, nakladatelstvi Lidové noviny, Praha:2009
& HALM, Heinz, SHI'ISM, Edinburgh University Press, 2004
8V ptekladu ,ti zradostného ndboZenstvi“. Michali prvky &i’itského islamu a
zoroastrismu. Uhelny kamen naboZenstvi je vira ve svétlo a tmu.
8 TAUER, Felix, Svét islamu, Déjiny a kultura, Vy$ehrad: 2006
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V roce 1501 safijovsky vidce Isma‘il prohlasil Si'ismus za statni nabozenstvi
v franu. %

Je dillezité ale poznamenat, Ze jiz pred rokem 1501 se v Iranu projevovaly
silné §i’itské tendence a existovaly tam vyznamné S§i'itské svatyné, jako
v Qomu nebo Mashadu.

Si’ismus se nejvice soustfed’oval do svatych mést na jihu Iraku. Neni
jednozna¢né uréit, ke kterému proudu se hlasili sufijsti mistii té doby. Mnoho
Z nich bylo sunnitskych, ale také S§iitskych. Touto otdzkou se budeme dale
zabyvat.

2.4 Oziveni poezie

Poznej sama sebe, protoze kdyz se poznas,
budes také znat rozdil mezi dobrem a zlem.
Napred se seznam se svym vlastnim ja,
pak budes velet celé ceté.
Kdyz znas sama sebe, znas vsechno —
Poznas-li to, uniknes vsemu zlu. Bdi aspon chvili, jak dlouho jsi spal?
Pohlédni na sebe, jsi néco vlastniho!®

Abbasovei  jsou jednou ze dvou nejvétSich sunnitskych dynastii
muslimského impéria, vladnouci arabskému chalifatu v letech 750 - 1258. A¢ v
roce 1055 turecké kmeny SeldZzukt dobyly Bagdad a ovladly cely chalifat,
abbésovci si pfesto udrzeli Gfad chalify jako duchovni hlavy isldmu a oficidlni
hlavy fise.

Sviij ptivod odvozovali od al-Abbase, stryce proroka Mohammeda. Utad
chalify podle nich mohl zastavat jen piislusnik Prorokova rodu. Na abbasovsky
vladaisky dvir sméfovalo mnoho perskych spravnich ufednikt a védci, zvlaste
za chalify al-Mansura (754 — 775). %

Byli to PerSané, ktefi pfichazeli hlavné z Chordsanu a z Transoxanie
(Stfedni Asie), ale na abbasovském dvofe pracovali a psali v arabsStiné a mnozi
z nich si davali i arabska jména. Nékteti arabové se k nim chovali nepfatelsky
a oznacovali je pfezdivkou adzam — némy, nesrozumitelné¢ mumlajici. Narazeli
tak na jejich $patnou arabstinu.*!

Na ptedni misto za¢ina vystupovat basnictvi, které mozna zdédilo myslenky
a vzory po ztracené tradici sasanovské dvorni poezie, milostné a hrdinské. Ale
vétSina verSovanych forem, meter a rymd, spolu s bezprostiednimi ptedchiidci
témat lasky, se odvozuje od diivéjSich arabskych basnickych tradic, a odrazi
arabsko-perskou vyménu jazykovych a jinych kulturnich materialt v dobé po

% AXWORTHY, Michael, Déjiny franu, nakladatelstvi Lidové noviny, Praha:2009
8 AXWORTHY, Michael, Déjiny franu, nakladatelstvi Lidové noviny, Praha:2009
% TAUER, Felix, Svét islamu, D¢jiny a kultura, Vysehrad: 2006

%L AXWORTHY, Michael, Déjiny franu, nakladatelstvi Lidové noviny, Praha:2009
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dobyti franu Araby. % Poezie méa velkou tradici i u Arabi a byla péstovana
dlouho pfed Abbasovci. Samotny Koran byl napsan jazykem basnikt. Jeho
zvlastni obsah vyrokl bylo nutno pfednaset ve formé, jez jediné byla v tehdejsi
Arabii uznavana jako prosttedek vhodny pro vyjadieni vzneSenych
a slavnostnich myslenek. Pouziti tohoto jazyka umoznovalo také snadnéjsi
rozsifeni nového uceni mezi riznymi kmeny, jejichz piislusnici byli zvykli
naslouchat na trzich a pii poutich basnim piedndsenym v obecném arabském
jazyce beduinskych basniki. Formy basni jako ghazal jsou piivodné arabské.*

Prvni vyznamné verSe pochazeji z doby Téherovct, pfiCemz prvni velkou
postavou perské poezie byl Rudaki (940), basnik na dvofe Saménovci.
Samanovci poskytovali perskym basnikiim ochranu a doporucovali jim, aby
Vv literatufe, u dvora i vSude jinde pouzivali radé¢ji perStinu nez arabstinu. [ kdyz
byli sunnité, podporovali a ozivovali perskou kulturu a byli tolerantni ke strané
dvanactnikd. Nastupujici Ghaznovci nezménili simanovsky zptisob patronace
literatt a dal podporovali basniky pisici persky.

Az v jedenactém stoleti nastal prvni velky rozmach islamského mysticismu,
onoho jedinecného mystického hnuti, které se proslavilo pod ndzvem sufismus.
V abbasovské fiSi se sice objevuji prvni znaky politické krize a rozkladu
jednoty a moci chalifatu, hospodarsky a kulturné vSak arabskd a perska
spole¢nost prozivaji stale dobu rozkvétu. V intelektudlském prostiedi rozkvéta
filosofie (falsafa) opfena o Aristotela a novoplatonstvi.

Sufismus muzeme sledovat v riznych dobach na riznych mistech, od Malé
Asie pies severni Afriku az po dnesSni Pakistan a dale na vychod. Se svymi
praktikami a metaforami se sufismus v prvnich stoletich po vpadu islamu do
franu také podilel na udrzovani nabozenského neklidu tim, Ze odrazel lidové
pfedislamské piedstavy a vlivy. Zahrnujice do sebe novoplatonismus
a gnosticismus, vytvarel napjaty protiklad s ufenou, na posvatnych textech
zalozenou tradici muslimskych teologll (ulama) a méstskych kazateld, ktefi na
zakladé hadist® stanovovali novou a spravnou definici islamského prava.

Mezi obéma proudy panovalo napéti a propukaly konflikty, horlivi ulama
nckteré sufije nebo myslitele klonici se k mysticismu odsuzovali, 1 nechavali
popravovat. Vyznam sufismu je c¢asto podcetiovan, ale ve skute¢nosti
prostupuje celou spoleCnosti. Pravé v Persii je jeho vliv nejvice vidét na
nabozenské poezii. Ve vSech zemich vznikaly ubytovny (chanem) pro potulné
sufije, které casto slouzily k ndbozenskym shromazdénim i pro mistni
obyvatele. Sufijové ovlivilovali duchovni zivot prostych lidi a vyvijeli

%2 RYPKA, Jan, History of Iranian literature, D. Reidel publishing company: 1968

% Koran v ptekladu Ivana Hrbka, ACADEMIA: 1972 str. 54

% Hadis — ptivodné& Gistn& uchovéavana a piedavana vypovéd o &inech a skutcich islamského
proroka Muhammeda, tvotici hlavni pramen sunny. Hadis sestiva zietézce Tridentd
a samotného vyroku. Nejprve byly ustn¢ tradovany, od osmého stoleti se zacaly zapisovat.
Nejznaméjsi jsou naptiklad Buchariho, ¢i Muslima. Celé jejich citace jsou k dispozici na
internetu: http://www.hadithcollection.com/, stav ke dni 23.7. 2013
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misionaiskou Cinnost. Také piispivali k Sifeni islamu na venkové. Plsobili
nejvice v Persii, Chorasanu, ale rozsifili se od Bosporu po indické Dilli.
Napadali samolibé sobectvi vysokého duchovenstva. Dervisi, potulni
kazatelé méli rozhodujici vyznam pro obraceni obyvatel na novou, muslimskou
viru.
2.5. Cty¥i vyznamna obdobi d&jin stfismu.

Meé srdce vezi v tenatech lasky,
Ma duse je vino v ¢isi lasky.

Sta strazni zakousim jak milenec,
Jak sokol zmitam se v tenatech lasky,
lapen v case, zmenén v opilce
Vzrusujici, rmutnou ¢isi lasky.
Souzeni desim se jak milenec,
Neschopen vyrknout jméno lasky.
Zasnu, kdyz vidim, Ze kazdy tvor
Na zemi je pritel lasky. %

Klasicka islamska mystika by se mohla rozdélit do Etyt fazi.%

1. Predsufijské obdobi, Koran, zakladni ritualni prvky islamu

Sufijska tradice stavi na pocatek rozmanitych verzi svého duchovniho
fetézce (silsila) Proroka samého. Onen pifedal charisma, esoterickou moudrost
a dokonce i vinénou Chinu ’Alimu.

2. Rané obdobi sufismu ( 110/728 — 354/965), ve kterém vznikaly prvni
dualezité sufijské texty od mistrl, jakymi byli naptiklad Hasan z Basry, Bistami,
Mubhasibi.

3. Obdobi formovani sufijské literatury. Sufismus jako urcujici smér
mystiky objimajici vSechny aspekty Zivota a spole¢nosti. Toto obdobi zapocalo
Sarradzem (378/988) a rozsitilo se pod Al-Qusajrim (465/1074).

4. Poslednim vyznaénym obdobim v déjinach stfismu je sedmé islamské
stoleti , ve kterém vznikaji texty vyznamnych sufijskych mistrG ’Attara,
Rumiho (672/1273) a Ibn’Arabiho.

Abychom mohli pochopit sufijskou poezii, je tieba zapocit naSi cestu
U mi’radze, ktery je ustfednim tématem pro pochopeni sufijské mystické cesty.

% AXWORTHY, Michael, Dg&jiny Iranu, nakladatelstvi Lidové noviny, Praha :2009 str.79
% SELLS, Michael, A., Early islamic mysticism, Paulist Press, New York, 1996 str. 17
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Mi’radz, Mohammaduv no¢ni vzestup skrze sedm nebes k Bozimu trunu,
podnécuje predstavivost ve virou zanicené dusi.

Muhammad je vzat na no¢ni cestu ze svatyné¢ z Mekky do ,,nejvzdalengjsi
mesity”, al-masdzid al-'agsd ktera podle pozdé¢jsich pisateli byla
identifikovana s Jeruzalémem, s Chramovou horou. Neéktefi vSak tvrdi, ze
existuji i vzdalengjs$i meSity a ono misto kladou mimo zemi, nebo na jeden
Z poli.

Arachandélové Dzibril a Mikél oteviou Mohammadovo télo a ocisti jeho
srdce od omylil, pochybnosti, modlaistvi a naplni ho rozumem a virou. Tak ho
pfipravi na setkani s Bohem.

Z Jeruzaléma je pak nesen skrze sedmero nebes a je vitan témi, ktefi tyto
nebe obyvaji (Adam, Jezis, Josef, Idris, Aron, Mojzi§, Abraham.) Jako
vyvrcholeni této uddlosti uzii Mohammad Bozi trin, dim Zivota, nebesky
protéjsek Ka’aby. Nakonec obdrzi Bohem posvécené modlitby pro jeho
spoleCenstvi.Nejdulezitéjsi basnicky odkaz islamské spirituality je pravé ve
vzpominkach na uzfeni milovaného, Boha.

Asketicky zivot, kterym jsou sufijci znami, Mohammad neznal. OzZenil se,
m¢él déti, ustanovil vladu, bojoval.

Koran 57:27% jej oznacuje za novotu, kterou zavedli kiestané ve snaze
zalibit se Bohu, aniz jim to Biih pfikazal. Vers, ktery zacina chvélou kiest'and,
kon¢i témér kriticky.

A potom jsme vypravili v jejich stopach jiné posly své a vypravili jsme
Jezise, syna Mariina, a dali jsme mu Evangelium a vloZili do srdci téch, kdoz
jej nasledovali, mirnost a slitovani; a mnisstvi si oni zavedli jako novotu — a
nepredepsali jsme jim je — usilujice zalibit se Bohu. AvSak oni to nedodrzeli
vhodnym dodrzovanim. A dali jsme tém z nich, kdoz uvérili, odménu jejich,
avSak mnozi z nich byli hanebnici.

Nektefi orientalisté soudi, Ze tato soucast verse je dodatkem z doby po roce
631, kdy se Muhammad dostal s kiestany do sporti. Prvni zminky o asketickém
zivoté pochazi az z devatého stoleti, kdy se mezi muslimy zacala objevovat
korupce diky bohatnuti ze stale se rozsitujiciho Islamského impéria.

Rok 661 se povazuje za pocatek vlady umajjovské dynastie. Byl to jeden
z prednich rodt v Mekce, s nimz Muhammad bojoval jesté¢ predtim, nez se
Mekka podrobila isldmu. Umajjovei se zavazkiim isldmu docela odcizili,
nabozenské povinnosti vykonavali jen vlazn€, pfi obrané svého panstvi
spoléhali spiSe na namezdné zoldnéte, nez na stoupence svého rodu a vlastni
vojaky. Pozorujeme zde pocatky napéti mezi zboznosti a politickou moci.

" Koran v piekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972 sura Zelezo 57:27
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Sufijska asketickd zboznost se rozvijela jako znepokojiva vycitka, jako
protest proti svétskému zpusoby vlady Umajjovcii, prospéchaistvi panovnika
a proti ziskuchtivym zajmam o kofist a bohatstvi pti uspéSnych expanzich fise.

Cesta k dobru

Jednou se sultan ubiral do mesity. Musel projit bdzarem, kde se to lidmi jen
hemzilo. Strazci mu tedy razili cestu a mlatili pritom do davu holemi. Bili lidi
hlava nehlava, strkali do nich a porazeli je na zem. Jeden starec nestacil véas
utéct a okamzité utrzil dobrych deset ran. Obratil se na sultana:

"Pohled, co delas, aby ses dostal do mesity na modlitby! Tviij dobry cin je
pouhé gzsddnl'. Ceho asi budes schopen, aZ se jednou rozhodnes spdchat
zlocin?

Vzory asketického zivota nachazeli u kfestanskych asketickych skupin
zijicich v Syrii a Egypté a z Indického asketismu. A to je prave obdobi, kdy se
tvoii skupiny muslimi znamych jako ,,sufi.

Pravé ono napéti mezi piitakanim svétu a odevzdanim se transcendentnu se
zdramatizuje v zivot¢ a spisech Rabi’a al-’Adawiyya (717 - 801), osvobozené
otrokyn¢ z Basry. Ona se stava prubifskym kamenem hodnot, které tvoii
hodnotovou piidu safismu. *

Pouze Bozi laska se stava predmétem zajmu, odmita vSechny potieby, které
slouzi pro dobro ¢lovéka, odmita pozadovat po Bohu cokoli, kromé toho, co je
Jeho vlastni vuli.

Laska k Panu v Réabi’iné pojeti znamend bezvyhradné piijimani vseho
dobrého i zlého, co zivot pfinasi, a plnou divéru v Jeho fizeni. V jednom
z mnoha piib¢ht je Rabi’a zobrazena jako béZici doli po cesté s vodou V jedné
ruce a s ohném v druhé. Kdyz se ji ptaji pro¢, odpovi, Ze uhasi ohné pekelné
ardj zapali, to proto, aby nikdo nemiloval Boha z jiného diivodu, nez
z upfimné lasky a ne ze strachu po odplat& nebo z touhy po raji. **

»Boze, jestlize Té uctivam ze strachu z pekla, pak mé v pekle spal! Jestlize té
uctivam v nadéji na raj, pak mé z néj vyluc! Avsak jestlize Té uctivam pro Tebe
sama, pak mi doprej Svou vécnou krasu! «101

Kdyz ji jeden asketa vypravél o tom, jak moc opovrhuje svétem, jak svét
odmita, odvétila mu, ze né€kdo, kdo stravil tolik Casu odmitdnim svéta, je
k nému ve skutecnosti natolik pfipoutan, Ze ho nebude chtit opustit.lo2

% QUALI-IBRAHIM, Lila, NAMVAR-MOTLAG, Bahman, Usmévy a moudrost Persie,
Portal 2004
% SELLS, Michael, A., Early islamic mysticism, Paulist Press, New York, 1996
90 KROPACEK, Lubos, Sifismus, Déjiny islamské mystiky, Vy$ehrad, Praha:2008
L KROPACEK, Lubos, Sifismus, Déjiny islimské mystiky, Vy$ehrad, Praha:2008, str. 54
192 SELLS, Michael, A., Early islamic mysticism, Paulist Press, New York, 1996
41



Zatimco prvni sufi zavadéli do isldmu nové pohledy na viru, jini myslitelé
psali komentéie ke Koranu z perspektivy této sufijské modality.

Dza’far as Sadiq (145/765), Sesty imam §i‘itské vétve, byl jednim z prvnich,
kteti prispéli mystickymi, sufijskymi komentaéi Koranu. Z jejich pohledu
prorocké vize Mohammada a MojziSe jsou nahlizeny jako archetypy sufijskych
mystickych zazitki fana 108y prvnich stoleticI}04 sufismu  vSak S$i'itSti

V 9. a 10. stoleti nabyly pevného tvaru skoly islamského prava (madhhaby).
Sufijsky duchovni proud se vtomto klimatu obohacuje o nové prvky.
Vymezuje se vici teologii, nehledd védu, ale mystické pifimé poznani,
neziskané rozumem, ale ociSténym a osvicenym srdcem. Vymezuje se také
vici strohému legalismu islamskych pravnikt a vici rozumaiskym spekulacim
filosofti. Ostrazitost strazci sunnitské pravnické ortodoxie znepokojoval
vV tomto obdobi vice nez sufismus silici vliv §i'y a zvIaste jeji isma'ilijské vétve,
vladnouci prostfednictvim dynastie Fatimovct v Egypté. Ismd'ilijské esoterické
nauky cCerpaly bohaté z novoplatonskych a dalSich mimoisldmskych zdroja
a pro sunnitsky isldm ptfedstavovaly vaznou vyzvu.

Centrum mystické aktivity se presouva z Kuafy a Basry do Bagdadu, ktery se
stal za Abbasovcl politickym a nabozenskym centrem chalifatu. Kromé
Bagdadu a Basry se nové mystické uceni Sifilo v Irdnu v provincii Chorasan.'®

Tajfar Abu Jazid al-Bistami (804 - 874) patii k nejvyraznéj$im postavam
rané¢ho iranského stfismu. Mnohé jeho vyroky a paradoxy vyvolavaji
pohorseni véficich i nejistotu badateldl. Pfedstavu o vlastnim splynuti s Bohem
Bistami promitd do pocetnych obraznych podob a tak napiiklad zvolava
»Chvdla mi, jak mocna je mad vec!* Dal§im pohorSlivym zvolanim je ,.Ja
vpravdé jsem Biih a neni bozstva kromé Mne*™, kdy Bistami prosts jen cituje
Koran 20:14.1%

Ja vpravdé jsem Bith a neni bozstva kromé Mne; uctivej mne tedy
a modlitbu konej, na Mne vzpominaje.

&i Koran 21:2508

A nevyslali jsme pred tebou Zadného posla, abychom mu nebyli vnukli:
,»Neni bozstva kromé Mne, uctivej tedy Mne.

13 Fand* — vyvanuti, vyfazeni vlastniho védomi subjektu, které vede ke spojeni s Bohem
104 KROPACEK, Lubos, Sifismus, Déjiny islamské mystiky, Vysehrad, Praha:2008

1% MENDEL, Milo§, Dzihdd, Islamské koncepce Sifeni viry, Atlantis: 1997

108 SELLS, Michael, A., Early islamic mysticism, Paulist Press, New York, 1996

Y97 Koran v prekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972, stira T4 ha 20:14

108 K oran v prekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972, stira Proroci 21:25
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Ruami tika, Zze Bistami si tak dokonale vycidil zrcadlo své duse, ze odrazelo
bozstvi. Zde je ovSem obtizné posoudit miru indického vlivu na Bistdmiho
pfedstavu o vyvanuti vlastniho ja (fand') v duchu nirvany, o rozplynuti ja
v Jedinosti byti, stejnd jako vnitini atman'® &lovéka se rozplyva v nejvyssi
skute¢nosti brahma™®. Neni to oviem nic neobvyklého, jelikoZ indické ideje
jsou v stfismu absorbovany stejné nezvratné, jako v $ir§im méfitku biblické
prvky v islamu.

Prvnim velkym teoretikem sufismu byl al-Ghazzali (1061 - 1123), rodak
Z chorasanského Tusu. Byl ortodoxnim sunnitou Safijovského ndbozensko-
pravniho sméru a ve svych dilech napadal stoupence mu’tazily, Avicennu
i pfejimani myslenek z fecké filosofie. Vztahy mezi ortopraxi a stfismem
nemuzeme chapat jen jako pouhou opozici. Al-Ghazzali se snazil odstranit
ptekazky mezi ortodoxii a stfismem, ktery vSak vydéaval za legitimni aspekt
sunny. Praveé al-Ghazzali se snazil o soulad mezi exoterickymi a esoterickymi
elementy v islamu.

Muslimové zacali péstovat teologii jako nésledek snahy hdjit véroucné
¢lanky své viry pfed utoky jinovérct, zejména kiestand. Arabové tak vyvinuli
smér spekulativni teologie ¢i dialektiky zvané kaldm . Tato Skola se soustiedila
vyluéné na nabozenskou problematiku. Mutakallimové rozvinuli Aristotelovu
logiku. Prvni si ovS§em metodu kaldmu osvojila liberalnéji uvazujici skupina
spekulativnich teologli, nazyvana mu'tazila. Neuzavirala se myslenkam
proudicim do islamu zvné&jsku. Al-Ghazzali logiku, jakozto metodu vyclenil
z ramce aristotelské filosofie a odistil ji od jejich ,,neteistickych tendenci®.
Islamska metafyzika byla plivodné ovlivnéna antickou a helénskou filosfii, po
neni totozny s Bohem Koranu, ktery hovoii ke vSem lidem. Filosofie mu
nedokazala poskytnout 1€k, ktery jeho duse tolik potfebovala. Po al-Ghazzalim
bylo v islamu fecké védéni vstfebano racionalni teologii.**

Z jizniho franu pochazel Abii 1-Mughith al-Hosejn b. Manstr al-Halladz
(858 - 922) . Své mystické zdatnosti ziskal od Tustariho, mnoho cestoval
a ziskaval si pocetné Zaky i stoupence, ale budil i pohorSeni, z mnoha mést byl
vypovézen a byla nad nim vyhlaSena fatwa.'*? Al-Halladz naptiklad ucil, ze
nékteré z péti sloupovych povinnosti, véetné¢ pouti do Mekky mohou véfici
nahradit jinak, n¢jakym uzite¢nym dilem. Dale, ze existuje nestvoreny Bozi
hovotici duch, ktery se spojuje se stvofenym duchem askety, takze dochézi
k inkarnaci bozského v lidském. Svétec se stava zivym, osobnim svédkem

109 Atman — hinduisticky termin, nejvnitin&jsi duchovni podstata jedince (jastvi, duse)

19 Brahma — hinduisticky termin, nepopsatelny zaklad vieho, neménna, nekoneéna realita
bozské podstaty byti.

"L IBN, Rusd, Rozhodné pojedndni o vztahu naboZenstvi a filosofie, Academia: 2012

12 Fatwa — zdivodiiuje z nabozenskych pozic ur&ité jednani, kladné i zaporné.
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Bozim a ma pravo zvoldvat, ze je Pravdou. Kdyz mystik touzi po utrpeni
a podrobi se mu, dosdhne dokonalého sjednoceni s Bohem. 2

Mystické poznani a metody nadfadil standardni nabozenské védé. Halladz
predmét jako cil touhy preménil subjekt. Pravé vykiik And [-Haqq, ,,JJ4 jsem
pravda!* byl vylozen jako nepiipustné rouhani, zatimco pravy vyznam je
opacny. Opojeny mystik se pokorné€ vyznava, ze se jako subjekt rusi zanikem
(fana*) v Bohu. **

Jsem ten, koho miluji, a ten, koho miluji, jsem ja.
Jsme dva duchoveé dlici v jednom téle.
Jestlize vidis me, vidis i jeho.

A jestlize vidis jeho, vidis nds oba.

Vidél jsem Boha okem svého srdce.
A Fekl jsem: Opravdu neni pochyb o tom, Ze to jsi ty.
Jsi to ty, koho vidim ve vsem.
A nevidim té skrze nic kromé tebe.

Jsem udiven tebou a sebou.
Zcela jsi me premeénil v sebe.
Priblizil jsi mé k obrazu svéemu,
abych si myslel, ze jsem ty

. ..,115
atyjsija

Na zéklad¢é konsenzualniho nazoru bagdadskych duchovnich autorit, byl al-
HalladZ kruté popraven. Byl mrzacen biCovanim, odsekdny mu byly udy, o¢i
vyloupnuty a jazyk vyfiznut. Poté mu stali hlavu, télo vyvésili na kiiz
a pozustatky spalili.

Potom vsichni divici zacali vrhat kameny. Sibli, Halladziv pritel, aby se
neodlisoval, hodil hrudku hliny. Halladz zasténal. ,,Proc jsi nesténal pri
zasazich kameny a proc jsi zasténal kvuli hliné? * zeptali se ho. ,, Protoze ti,
kdo hazeji kameny, nevédi, co c¢ini. Omlouva je to. Ale od ného mé to boli,
protoze vi, Ze by po mné hazet nemel. *

Po smrti byly Halladzovy ostatky spaleny. Z jeho popela se ozyvalo volani:
Ja jsem pravda! Podobné jako p7i jeho pozvolné popravé rinouct se krev psala
slovo Allah. Vydesene vysypali jeho popel do Tigridu. Ten se vSak vzdouval na
hladiné a stale volal: Ja jsem pravda! Ano, al-Halladz kdysi ekl : ,,Kdyz muij
popel nasypou do Tigridu, Bagdddu hrozi povoden. Rozlozte na brehu reky miij
Sat, nebo bude Bagddd znicen. “ Kdyz tedy jeho sluha vidél, co se stalo, prinesl

3 SELLS, Michael, A., Early islamic mysticism, Paulist Press, New York,
U4 KROPACEK, Lubog, Siifismus, Déjiny islamské mystiky, VySehrad, Praha:2008
S HEMENWAYOVA, Priya, Moudrost vychodu, Slovart: 2007 str. 42
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mistrovy Saty a poloZil je na brehu Tigridu. Voda klesla a popel umlkil. Potom
poziistatky posbirali a pohibili je. “*° (Attar)

V Attarové liceni al-Halladzovy popravy se ndm objevuje motiv JeziSovych
slov odpusténi a reakce prirodnich sil na nespravedlivé muceni. (Mt 27: 47-51).
Varovani takovymto umucenim pocinali si al- Halladzovi bezprostiedni ptatelé
krajné opatrné.

Prvnim velkym basnikem s jasnym sklonem k stfismu byl Sana'i ( 1080 -
1131). Jeho basen Hadigat al-hagiqat, Zahrada pravdy, dokoncena v roce
1131, je klasickym dilem sufijské poezie. Zatimco pravovérny muslim
zachovava v souladu se svym nabozenskym zdkonem zdrzenlivost

a odrikani, stfi podle Sana'tho nachazi jinou cestu k Bohu. Piekracuje
zakon, dospiva témét k nevérectvi a opousti svou uplatnou pozemskou dusi.
Jak laska, tak vino jsou cestami, na nichz ¢lovek zapomind sama sebe. Jsou
divérné znamym prostiedkem nabozenského vytrzeni, v némz se védomi
osobnosti méni, nebo zanikd. Opojeni vinem a milostné zaniceni jsou
ptikladem, a v poezii ¢astou metaforou, pro pozbyti vlastni osobnosti, jaké
mystik zakousi tvari v tvat svému Bohu. Popfeni sebe sama je nezbytnym
predpokladem k dosazeni pravé nabozenské extaze, po niz mystik touzi praveé
tak jako milenec po milované bytosti. 17

Vino dej mi, které dusi vyZivuje
a nemocnym srdcim dusi nahrazuje,
stan bych moh' si rozbit, dal od sveéta bydlit,
Ve vysokém domu nad hvézdami sidlit.
Cisniku, sem ¢isi rovnou hvézdam, liné
nad nebesy touzim sedét na svém truné.
Staré vino hled’ mi do pohdru liti,
chci vzdy radost zkouset, opilym vidy byti!
A kdyz opijes mé vinem ryzim dosti,
zapéju ti krasnou pisen opilosti.
Cisniku, kdyz nyni v tvoji mladé tvari
ambrou pitka nase prokvita a zari,
poharu se uchop, vypij ho se smichem,
v nebi vino piti, ver mi, neni hiichem.*'®

Silny ucinek koranské recitace se podle sufijské tradice dotykal zboznych
muzu, znecitlivoval je viéi vné€jSimu déni, i vnimani bolesti. Sana'i vypravi, jak

H® KROPACEK, Lubos, Siifismus, déjiny islimské mystiky, VySehrad: 2008, str. 66

" AXWORTHY, Michael, Déjiny frdnu, nakladatelstvi Lidové noviny, Praha :2009

118 KOSUT, Jaromir DRA., Hdfiz, jeho Zivot a jeho basné, Nakladatel J. Otto knihkupec,
1881
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ranhoji¢ vynal po bitvé u Uhudu ostrou Stépinu Sipu z nohy Aliho, jemuz
pohrouzeni do modlitby slouzilo misto narkozy.'*®

Vydrzet ostii noze nemél vsak Ali sily:
,,Coz, na ¢as modlitby abychom odloZili tu operaci*, rekl.
Toz o modlitby cas piivabné télo chirurg rozrizl v jeden riz,
Vytahl ostry hrot. Ale ten operovany
nedaval znamky narku, bolesti od rany.
Skoncila modlitba. Ali, jez pro vzor vSem
sam Allah nazyval naméstkem, pritelem.
divil se. ,,rana uz neboli, jako prve.
pro¢ misto mod/iteb mych je vsak ted plné krve? «120
Az seldzucké obdobi ale zrodilo velké mnozstvi basnikti. Mezi témi
nejhlavngj$imi jmenujme Nizamiho (1141 - 1209), Fariduddina Attara (1145
- 1220), ktery vytvoril prvky teorie ,,nabozenstvi lasky“, ktera vytvorila
pfedstavu tuldka, qalandra, a vydédénce vSemi opusténého, jehoz jedinym
radcem je etika tohoto naboZenstvi. Attar, apostol lasky zemfiel roku 1220, kdy
byl zavrazdén s vétSinou obyvatel NiSapuru, kdyz do Chorasdnu a dale do
Persie vpadli Mongolové. *4
Arabové a Turci byli v minulosti znami, mirni a zdrzenlivi dobyvatelé,
kdezto Mongoloveé piedstavovali nejen naprosto cizi zivel, ale vyznacovali se
také bezohlednou krutosti. Mohli bychom se domnivat, ze ve chmurném
a ponurém ovzdusi mongolské okupace v basnické tvorbé nastala docasnd
odmlka. Nebylo tomu ale tak. V této dobé naopak tvofili tfi nejveétsi persti
basnici. Rumi se narodil v roce 1207, Sa’di v roce 1184 a Hafiz v roce 1320.
franci je povazuji spolu s Ferdousim za nejvétsi své basniky. Vsichni
predstavuji vrchol literarniho vyvoje v obdobi po dobyti Irdnu Araby.
Pravé onim vyvrcholenim sufijské mystiky v pribojném mysSleni
a poetickém vyjadreni v 13. - 14. stoleti bych se chtéla v dalsi casti prace
vénovat. Na zéklad¢ dvou vyznamnych predstavitelt islamské mystiky, Hafize
Siraziho a Rumiho bych chtéla poukazat na svébytny piistup sufijské techniky
a snahy o poznani a odkaz, ktefi oba za sebou zanechali.

U KROPACEK, Lubos, Sifismus, déjiny islamské mystiky, Vysehrad: 2008
120 KROPACEK, Lubos, Sifismus, déjiny isldmské mystiky, Vysehrad, Praha: 2008 str.145
2L TAUER, Felix, Svét isldmu, D&jiny a kultura, Vysehrad: 2006
122 AXWORTHY, Michael, Déjiny Irdnu, nakladatelstvi Lidové noviny, Praha :2009
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3. Sufismus a Si'ismus

Ocisti se od atributii svého ja, abys mohl rozjimat o své vlastni cisté bytosti.
Ve svém vlastnim srdci rozjimej o vsech veéddach prorokii - bez knih, bez ucitelu,
bez mistrii. Kniha sufiho nesestava z inkoustu a liter; je ji pouze srdce Cisté,

Jjako snih.'?

Co je znakem $i'itd? Jejich oci jsou znavené, protoze mnoho truchli. Jejich
rty jsou suché, premirou modliteb, jejich zada jsou ohnutd, jelikoz se sklani
k zemi. Maji dobry dech, protoze mnoho vzyvaji. Ten, na kterém tyto znaky
nejsou patrny, neni nas nasledovnik.?*
téchto dvou aspektd islamu. Dosahnout zde objektivniho postoje je zcela
nemozné. Cilem mé prace je poukazat na vyvoj, vztah a vzajemné ovliviiovani
Si'ismu a stfismu. Nechci docilit jakéhokoli srovnavani, ¢i analyzovani
riznych tariq, chci poukdzat na fakt, pro¢ mnoho sufijskych fadii nejen na
tizemi Iranu se dovolava na skute¢nost, Ze 'Ali a jeho nasledovnici jsou nositeli
waldji, posvatného Ufadu, ktery prameni v Proroku Muhammadovi.

V této kapitole se budu opirat o teze profesora isldmskych studii na
Univerzité¢ George Washingtona, Seyyeda Hossein Nasra, prominentniho
islamského filosofa. Si'itské postoje a z nich pramenici vztah k stfismu
podepfu teoriemi Seyeda Ghahremana Safaviho, profesora filosofie na
Londynské Akademii iranskych studii, dale Williama C. Chitticka, profesora
na oddéleni asijsko-americkych studii v New Yorku.

Tito profesofi se snazi o podepfeni teorii navaznosti sufismu na $i'itsky
islam pravé na pudé {ranu. Na zakladé analyzy Rumiho tvorby poukazuji na
fakt, ze mnoho velkych mystickych basnikii napt. Rumi, Hafiz, ¢i Sa'adi)
odkazuje svou praci na vyjimecnost prvnich $i'itskych imami. Vztah §i'ismu,
sufismu a gnosticismu ('irfdn) jsem v této praci podepiela tvrzenimi Qutuba'?®
stfijského fadu Nimatullahi v Iranu, Dr. Hajje Nor 'Ali Tabandeha, jehoz
posvatny fetézec vede az k 'Alimu.

Dr. Hajj Nor' Ali Tabandeh a Majdhub 'Alishah se domnivaji, Ze $i'ismus
byl Casto zapadnimi znalci islamu Spatné interpretovan. Je rozdil mezi $i'at 'Ali

123 Rumi, Masnavi

124 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America: 2008

125 Qutub - ucenec, kterému je svéfeno dédictvi prorokil. Své znalosti nenabyl z knih, ale
Allah mu oteviel srdce a ulozil mu do n&j Poznani. Zdroj: http://nurmuhammad.com/pbuh/ stav
ke dni 23. 7. 2013
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a st'ity, n¢kdy nazyvanymi Su'bity, ktefi nachéazeji svou oporu v Koranu
49:13126127

Lidé, veru jsme vds stvorili z muZe a Zeny a ucinili jsme z vas narody
a kmeny (shu'ub), abyste se vzajemné poznali. AvSak nejvznesenéjsi z vas pred
Bohem je ten, kdo je nejbohabojnéjsi - a Biih je vsevédouci a dobre zpraveny.

Tak jsou zvéani ti, kteti nebyli Araby, ale ptesli k Islamu. Nechtéli, aby mezi
nimi a Araby byly ¢inény rozdily. Ale bohuzel mezi chalify, kromé Iméama
'Aliho a Imdma Hasana rozdily byly viceméné délany.

Si'ismus jako takovy se vyskytl aZ po smrti Proroka, ale jeho prvky, jak
jsme naznagili, zde byly jiz diive. *

Autofti se ddle domnivaji, Ze predstava nckterych orientalistil, Ze sifismus je
vnitfnim odporem Iranct, kte¥i nechtéli piejit na islam je pondkud zavadgjici.
fran podle nich nedobyli Arabové, ale islam.'”® Sufismus od islamu a i'ismu
nelze oddg¢lit. Tyto prvky se navzajem prolinaji a odkazuji na sebe.

Gnoze ('irfan) tvoti zékladni neoddélitelnou soucast stufismu. Je mnoho
stadii gndze, jako je mnoho stupiiti svétla a viry.

Jak jsme poukazali diive, islam ma exoterickou (zahir) a esoterickou (batin)
dimenzi, ktera reprezentuje vertikalni strukturu zjeveni. Ale déli se také na

~ry

sunnitskou vétev a §i'itskou a tyto dve predstavuji horizontélni strukturu.

Ze sunnitského thlu pohledu stfismus obsahuje prvky §i'ismu a dokonce
asimiloval mnoho z jeho hodnot. Stfismus je prostoupen jeho teoriemi.

Z §i'itského uhlu pohledu je pravé Si'ismus tim zakladnim kamenem, na
kterém byl vystavén safismus. Si'ismem jsou zde mysleny esoterické instrukce
Proroka, asrar, které mnoho $i'itskych autorti ztotoznilo s Si'itskou taqijou.130131

Avsak sunna, §i'a 1 sufismus neexistuji jako samostatné prvky samy o sob¢.
Vsechny se dovoldvaji spoleCeného zdroje, islamského Zjeveni, ze kterého
vzeSly. VSechny se opiraji o autoritu Proroka Muhammeda a islamského
Zjeveni (wahi)*®. Pokud $i'ismem minime islamskou esoteriku®, je od
sufismu neodd¢litelna.

126 Korén v piekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972 siira Komnaty 49:13

2 GHAHREMAN SAFAVI, Sayed, Rumi's Spiritual Shi‘ism, London academy of Iranian
studies, 2008 str. 21

128 GHAHREMAN SAFAVI, Sayed, Rumi's Spiritual Shi‘ism, London academy of Iranian
studies, 2008 str. 22

2 GHAHREMAN SAFAVI, Sayed, Rumi's Spiritual Shi‘ism, London academy of Iranian
studies, 2008 str. 22

BOCHITTICK, William C. The Sufi doctrine of Rumi, World Wisdom: 2005

3L zapteni viry v piipadé ohroZeni na Zivots.

132 wahi - Zjeveni, Bozi slovo seslané lidem skrze Proroka

133 esoterika jako souhrn védomosti uréeny jen privilegovanym/exoterika jako obecn&
znamé védeni.
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Mohli bychom fici, ze kazdy basnik, spisovatel a sufi je Si'ita, ktery véti, ze
‘Ali je prostfednikem a opravdovym ndsledovnikem Proroka. Pokud toto
vezmeme v Uvahu, jsou mystici jako S&'di, Hafiz, Rami a jini velci sufi
$i'ity.** Kdokoli, kdo v&fi v jedine¢né posvéceni 'Aliho miZe byt povaZovan
za §'itu.*®

Si'it§ti imamové hraji v stfismu zasadni roli v aspektu islamské esoteriky,
ne v aspektu systematické organizace $i'itské viry. V uceni $i'iti nachazime
mnoh¢é sunnitské prvky a §i'ité se sunnity spolupracovali jak na socidlni, tak
intelektualni urovni. DZafar as Sadiq byl napiiklad uitelem Sa'fiho a nejspise
I Abu Hanify. Je proto mnohdy tézké vibec uréit, zda jisty autor se ptiklanél
K sunnitské, ¢&i §i'itské vétvi.

Mnohé prvky, které pro §i'ity jsou jasné ovlivnéné jejim ucenim, tak sunnité
pokladaji za reprezentujici islamskou esoteriku sunnitského svéta.

Neni lepsi ptiklad, neZ osoba 'Aliho ibn Taliba. Si'ismus se nazyva 'Aliho
islamem, ktery v ném hraje jak Spiritualni tak svétskou autoritu po Proroku
Mohammedovi. V sunnitskych sufijskych fadech je 'Ali také nejvyznamngjsi
spiritudlni autoritou po Mohammadovi. Hadis ,,J4 jsem méstem poznéni a 'Ali
je jeho branou, “ je pfijiman jak sunnity, tak §i'ity. Mnoho sunnitskych znalcti
vSak poklada tento hadis za slab}'/.136

Jista tcta k 'Alimu i ze strany sunnitt viak nelze zcela vyvratit. Si'ismus je
orientovan vice na spiritualni stranku Proroka a imamdu, coz je i cilem zivota
sfijea.’®

Mistii sufi predavaji svym Zzaklm plast, jako akt symbolizujici pfenos
spiritudlniho uceni, jako znak iniciace.

V §i'ismu se traduje, ze Prorok si k sobé zavolal dceru Fatimu spolu s 'Alim,
Hasanem a Hosejnem a piedal jim plast, jako symbol zasvéceni (waldja), jako
dédi¢ny urad.

K tomuto zvyku se vztahuje 1 §i'itsky achbar, kdy Prorok na své cesté¢ do
nebes (mi'radz) jako ptitel Bozi chtél otevtit truhlu s vécmi, které Blih svéfi jen
tomu, kdo ho opravdu miluje. V truhle byl plast a duchovni askeze (faqir).
Tyto dvé véci byly Proroku darovany. Kdyz se Muhammad vratil zpét, predal
plast se svolenim Bozim 'Alimu. Ten pak Hasanovi, onen Hosejnovi.
Nyné&j$im majitelem pla§ts je mahdi, skryty imam. **

3% GHAHREMAN SAFAVI, Sayed, Rumi's Spiritual Shi‘ism, London academy of Iranian
studies, 2008 str. 23
135 Aviak v Turecku, dnes velmi vlivna tariga Naqibandija odvozuje své ueni nikoli od
'Aliho, ale od Abu Bakra. VSechny silsily za¢inaji Prorokem, ale na druhém misté je vétSinou
'Ali. V tomto piipadé nikoliv. Je povazovana za nejsunnititéjsi tariqu. KROPACEK, Lubog,
Sufismus, déjiny islamskeé mystiky, Vysehrad: 2008
http://www.sunniforum.com/forum/showthread.php?30319-Hadith-
About-the-City-of-Knowledge-and-Ali-is-its-Gate
T CHITTICK, William C. The Sufi doctrine of Rumi, World Wisdom: 2005
133 GHAHREMAN SAFAVI, Sayed, Rumi's Spiritual Shi‘ism, London academy of Iranian
studies, 2008 str. 25
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V §i'itské i sunnitské tradici paralelné existuje hadis vypovidajici o Proroku,
ktery roku 632 v mésici zu-l-hidzdza, roku 10 po hidze ( 20.2 -20.3. 632), na
své posledni cest¢ z Mekky, z pouti, se zastavil na ptl cesty mezi Mekkou
a Medinou na no¢ni modlitbu u Ghadir-i Chum. Odslouzil kazani, které je
znamé jako Chutba Ghadirija. V tomto kazani nacrtl funkci 'Aliho jako iméama
a jeho vztahu k budouci muslimské komunité. Predal 'Alimu zasvécujici silu
wilayah a autoritu pro duchovni trénink nasledovniki. Pouze pravoplatni
imamové mohou oplyvat touto mocnou silou, ve které se zrcadli vnitini
podstata samotného Proroka. Tato sila dovolovala naptiklad MojziSovi vykonat
onen zazrak, kdy se jeho hil pieménila v hada, sara 28:31*%°( Ex 7,10
v biblické tradici) a naplnila i Jezise Krista uzdravujici a oZivujici moci.***

Co spojuje Si'ismus a sufismus je pfitomnost skryté formy poznani a jeji
instrukce. Pro $i'ity je skryty imdm duchovnim vidcem. SnaZi se ho po cely
zivot nalézt, aby je dovedl na cestu pravdy. Tak i mistfi sufi se snazi nelézt
kazdy svého vnitiniho imama, ktery by je dovedl na onu cestu.

Si'ité véii v ptivodni Svétlo, které z Proroka piechazelo na imamy. Cinilo je
odolnymi hfichu, bezchybnymi a vlastniky Bozich tajemstvi. Aby c¢lovek
vlastnil alespon ¢ast téchto atributii, musi se pfidat k tomu Svétlu skrze imama,
ktery je prostfednikem mezi clovékem a Bohem.

Tak 1 sufi se musi pfipojit k silsile, onomu posvatnému fetézci vedoucimu
az k Proroku a Zjeveni. Retézec je zaloZzen na kontinuité duchovni piitomnosti,
ktera pfipomina prasvétlo vedouci k Mohammadovi.

V uceni Imama Dza'fara al-Sadiqa, §i'itsky fetézec svétla a sufijska silsila se
stfetavaji a zapocinaji se v jednom a tomtéz esoterickém uceni Islamu.'*?

Duchovni stavy Proroka a imamu vedouci ke spojeni s Bohem se povazuji
za cil, po kterém §i'itskd zboznost touzi a na ¢em je zaloZena.

Pro sufi dosaZeni Boha neni zalozeno na ni¢em jiném, neZ na prosttidani
riznych stavi a pozic. Sufi samoziejmée nevyhledavaji tyto stavy, ale skrze né
nabyvaji svého mystického poznani. S0fi mistfi si vSichni tyto stavy
uvédomuji, protoze je to cesta duchovni elity, ale §i'ité si jich jsou malokdy

139 Koran v piekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972, sura Piib&h 28:31: "Mojzisi, to jsem
véru Ja, Buh, Pan lidstva veskerého, hod hiil svou!" Kdyz Mojzis spatvil, Ze hiil se sviji jako
Jjsou v bezpeci!

0 Bible Jeruzalémska v prekladu Frantiska X. a Dagmar Halasovych, Karmelitinské
nakladatelstvi Kostelni Vydii: 2009; Ex 7,10 - Mojzis a Aron $li k faraonovi a ucinili, jak
Jahve naridil. Aron hodil svou hiil pred faraona a jeho sluzebniky a ona se proménila v hada.

I GHAHREMAN SAFAVI, Sayed, Rumi's Spiritual Shi‘ism, London academy of Iranian
studies, 2008

12 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America: 2008

3 GHAHREMAN SAFAVI, Sayed, Rumi's Spiritual Shi‘ism, London academy of Iranian
studies, 2008
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védomi. To je ale tim, Zze jsou vétsi komunitou neZz skupiny dervisa
a takovéhoto duchovniho vyvoje je schopno jen nemnoho mistra. **

Spisy ptedevs§im prvnich osmi imamut obsahuji pokladnici islamské gnoze.
Spisy 'Aliho, ¢tvrtého imama Zajn al'-Abidina jsou zakladem pro pozdéjsi
gnostické a sufijské komentare. Béhem tohoto raného obdobi byl ¢asty velmi
tésny kontakt mezi imédmy a safi mistry. Hasan al-Basri byl zdkem 'Aliho, al-
Bastami byl v okruhu kolem imédma Dza'fara al-Sadiga.**

Prvni safi byli zvani askety (zuhhad) a mnoho imamu nasledovalo zptisob
jejich asketického zivota. Az po osmém imdmovi, (Ali ibn Musé al-Ridé 766 -
818) se cesty obou zacaly rozdé€lovat. Onen je posledni spojnici mezi sufi
a si'itskymi imadmy. Po poslednim imamovi se cesty rozde€lily a oba sméry se
od sebe oddélily. Si'a nabirala stale vé&tsi politicky vliv, zatimco sufi se
vetejného Zivota stranili.

Osmym imamem byly polozeny zéklady velkého §i'itského sufijského fadu
Dhahabiyah™® (silsilat al - dhahab - zlaty fetéz). Tento ¥ad nepfetrzitd po
dvanact stoleti funguje v Perském Sirazu, Tabrizu, Teheranu, ¢i Mashadu.**’

Al-Halladz byl naptiklad sufi s S$i'itskymi tendencemi a Sayyid Sjarif
Murtada nazval stfi pravymi §i'ity.

Po Mongolské invazi se na chvili cesty sufismu a $i'y opét stmelily. Mnoho
ismailovct se ocitlo v sufijskych fadech. Jeden z nejdulezitéjSich Si'itskych
teologti Sayyid Haydar Amuli byl sufi a nasledovnik Ibn 'Arabiho. Onen byl
znamym sunnitou, ale napsal pojednéani o dvanacti §i'itskych imamech, které je
velmi popularni mezi $i'ity. Na tomto piiklad¢ je vidét tzce spjaty

a propleteny vztah mezi sunnity, §i'ity a sufi.

Nejvice se sufi fady rozsitily v Persii za vlady Safijovcli. Tato dynastie,
ktera nastolila nové poradky v Iranu, vyvstala z jadra sufijského fadu Sejka
Safi al-Din Ardibiliho. Byla to dynastie stfijského puvodu a S$i'itského
piesvédcent. 149

Paradoxné v pozd¢jSim obdobi vlady této dynastie nastalo velké
pronasledovani nékterych sufijskych fadid. Tim, Ze nad tady byla kralovska
zastita, vytvortilo se jich velké mnozstvi, mnohé s apokalyptickymi tendencemi,

dalsi s laxnim pfistupem k sari'e.*°

14 CHITTICK, William C. The Sufi doctrine of Rumi, World Wisdom: 2005

Y5 CHITTICK, William C. The Sufi doctrine of Rumi, World Wisdom: 2005

148 celé znéni fadu je Dhahabiyah Radawiyah Murtadawiyah Mahdawiyah Kubrawiyah.

i KHURASANL Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America: 2008

18 SAFAVI, Seyed Ghahreman, Rumi's spiritual shi'ism, London academy of Iranian
studies, 2008

19 AXWORTHY, Michael, Déjiny lrdnu, Nakladatelstvi Lidové Noviny: 2009

10 AXWORTHY, Michael, Déjiny Iranu, Nakladatelstvi Lidové Noviny: 2009
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Si'ismus a stfismus maji spole¢né piedky, oba jsou spojeny s duchovni
dimenzi islamského Zjeveni. V rané historii od sebe oba sméry cCerpaly.
V pozd&jsich obdobich se vzajemnd ovliviiovaly v mnoha smérech. ™!

3.1 Sufijské dirazy

Neni vice, nez Ctyt pisem v sufismu( TSWF), neni jiné cesty, ktera by byla
nad nim. Je to spdsa a upfimnost, podminkou pak oddanost. Je to vyhubeni
vyhlazeného ve zniceni. Pocatkem je chudoba, ctnost a zavislost. Cilem je
podiizenost a zieknuti se svobodné viile.

Pokud jsi veznem sam sobe, jen tézko toho dosdahnes. Musis obétovat svou
dusi, abys toho stavu mohl nabyt. Tak ocisti své srdce od dobra a zla. Viechny
své prizemni pudy vytlac z hlavy. Podpal vsechny své vlastnosti spolu
S nevérnou lidskou dusi. Uc se hledat Pravdu pomoci osviceného srdce.

Zacni tim, kdo nam dal Zakon, zacni Poslem BozZim. Stan se uprimnym s tim
Jedinym, potajmu i verejné. To je motto ocisténych sufi. Jsou jako Mojzis, ke
kterému mluvil Biith, na této deésivé cesté. Nosi vinény Sat, ocisténi od svého
védomi. *2

Nohy sufi jsou svobodny od fetézl tohoto svéta, 1 toho dalsiho. Jejich misto
je v prvni fad¢, to diky jejich duSevni wvili. Protoze ocistili se od htichu,
piiblizili se k posvatnému mistu toho Jediného, Pravého. Odhodili svoji
svobodnou vili a vidi kazdou svou prohru na UspéSné cesté. Jejich §tésti se
odrazi v jejich tvaii a jejich zarmutek je skryty v jejich srdci. Nenavidi, ani
nejsou strzeni zavisti. V oddanosti se podfidili BoZimu piikazu. Bohatstvi
a chudoba se staly jednim. Jejich rozum se stal jejich privodcem, stali se
mistry vSeho. To kvlili dokonalosti jejich védéni (Boha). VSichni putuji k mistu
kde pfebyva mir, volni od zatisi viny. Kazdy z téch poutnikli oplyva Bozim
znamenim uz kvili Jeho pfitomnosti. Opustili skotapku, kterou méli kolem
sebe. Nejsou jiz vice svazovani zvraty osudu, avSak neustdle Zadaji. Jsou
dervisi.

Tajemstvi, které hali vyznam tohoto slova, je ztraceno v toku casu.

O lidé vasni, neptejte se mé na vyznam toho slova. Viny tohoto ocednu jsou
krvi. Vidis jen ocean zazrakii, zadnou lod’ vsak, ani kapitana. Jak velkad je
neproniknutelnost do toho ocedanu, ktery skryva mraky pokryté kapkami krve a
stovky muzii lovicich velryby. Jenom dervis miize vstoupit do toho more, ten

51 SAFAVI, Seyed Ghahreman, Rumi's spiritual shi'ism, London academy of Iranian
studies, 2008

152 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America: 2008 str. 13

153 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America: 2008

52



ktery je obeznamen s pokladem, ktery skryva. Vsak vitr, ktery Zene se nad
krvavou hladinou, kdo by to misto nazyval pokladem?™*

Sufi je ten, ktery se nepoutd k lidskym tisudkiim, nestara se o podporu lidi,
¢i zatraceni. Mezi tisici, pouze jeden je pravy sufi a ostatni ziji z jeho zdari.

Podle jedné z tradic slovo sufi pochazi z nazvu Suffi. Tak se nazyvali lidé ze
Suffy. Byla to skupina zboznych, kteii doprovazeli Proroka, jako naptiklad
Salman Farsi, Abidhar Ghaffari, Miqdad.'*® Byli pokorni a nosili otrhany 3at.
Byli prvni skupinou dervist.™® Jejich nasledovnici, ktefi setrvavali na jejich
cestd zboznosti, odtaZitosti od svéta se zadali nazyvat Suffi. ™’

Neékteii ucenci tak popiraji vznik slova sufi z saf (viny) dle jejich odévu.
Slovo podle nich totiZ neznamena pouze vinény odév, ale jakykoli oblek,
i elegantni.

Sufi véti v Bozi jednotu (tawhid)™. Bih je blizek ve Své vzdalenosti
a vzdalen ve Své blizkosti. On je nad v$im a nic neni nad Nim. Byl tu prede
v§im a nic nebylo pfed Nim. Je uvnitt i vn€ v§eho. Neni nic jako On. On je
stvofitelem vSech véci.

Tawhid je jednota slov a skutkii. Krom¢é¢ Boha a jeho emanace nic
neexistuje. Al- Halladz o tawhidu poznamenal: ,,Stal jsem se tim, koho miluji,
a ten, kdo miluje m¢, jsem ja. Jsme dvé duse, které se usadily v jednom
t&le."*® Bih chee, byt poznan. Byl skrytym pokladem, ale chtél byt poznan.
Proto stvofil svét, aby mohl byt poznan.

Svét je vSak vé€zenim pro muze viry a rdjem pro bezvérce. Kdyz kral nékoho
uvézni, neuzavie dvefe vézeni zpisobem, aby Sly otevfit. Proto kral sam musi
oteviit dvete tomu, kdo s ¢istym srdcem se dozaduje jeho viile.

Koréan: 18:51*%°

158

1 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America: 2008 str. 3

%5 MOJADEDDI, Jawid, Beyond Dogma, Rumi's Teachings on Friendship with God and
Early Sufi Theories, Oxford University Press: 2012

> KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America: 2008 str. 7

" GHAHREMAN SAFAVI, Sayed, Rumi's Spiritual Shi‘ism, London academy of Iranian
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158 Koncept Tawhidu existuje i u wahhabit (salafiji), kde je vSak chapan vyrazng jinak.
Tato Bozi Jedinost saha za jakékoliv analogie. Tawhid déli do tii kategorii. Prvni je vira
v Jediného Boha, ktery nema zadné spolecniky, vira v Jeho cCiny a stvofeni. Druhd je
pozadavek na smétrovani bohosluzby jedinému Bohu a vylouceni jakychkoli zprostiedkovatelt,
napiiklad svatych a idolt. Ttieti kategorii je pak potvrzeni Bozich jmen a ptivlastki uvedenych
v Koranu. Je odmitana jakakoliv metaforicka interpretace. Kazdé slovo musi byt chapano
V doslovném vyrazu. Neni proto k podivu, Ze se dostava do konfliktu jak s §i'itskym islamem,
tak sufismem.

159 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America: 2008

180 K oran v prekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972, Stra Jeskyn& 18:51
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Ja neucinil jsem je svedky stvoreni nebes a zemé ani jejich viastniho
stvoreni; a nevzal jsem si ty, kdoz k bludu navadeji, za pomocniky Sve.

On je jedinym zame¢nikem ke svému tajemstvi, bez ného nelze dvete
otevrit.
. . 161
Koran 39:63

Jemu patii klice od nebes i od zemé. A ti, kdoz neveri ve znameni BoZi, ti
veru ztratu utrpi.

KdyzZ tedy B, pochvaleno bud’ Jeho jméno, se rozhodne oteviit dvete ke
svému tajemstvi, zachrani tim lidskou dusi z vézeni téla a navrati ji do Své
blizkosti. Takového ¢loveéka vybral si jednoho, jemu vlozil moc nad ostatnimi
sluzebniky svymi. Byl jim Prorok Muhammad. Pokud si kdo pieje dosahnout
Bozi jednoty, musi nejdiiv slouzit Jeho vyvolenym. Proto také Sari‘a je pro sufi
nepostradatelnd. Aby mohla existovat Sari‘a, musel byt Sari, darce Zakona,
ktery ji vytvofil. Tim byl zajist¢ Muhammad. Imédmové jsou po Muhammadovi
ti jedini, kterym byla svéfena moc v oblasti ndbozenské, ale také spoleenské.
Imam ma byt bezchybny. Jeho funkce vychazi z Boziho pozehnani, ne z néjaké
vzpoury, ¢i mocenskych zajmu, jako v pfipad€ sunnitskych abbasovct. Jeho
volba m& byt mimo jin¢ zaloZena na prorokovych hadisech a minéni
piedeslého Iméma.'®? Proto je dle $i'itd jedinym moznym nastupcem Proroka
Mllélglammeda 'Ali. Prorok fekl:,,J4 jsem mu to nenaSeptal, Bih mu to naseptal.

Den Navratu (ma'dd), kdy Bih ozivi mrtvé na konci ¢ast a navrati duse do
téla po tom, co od né&j byly oddéleny v ¢ase smrti je zdsadnim prvkem islamu.
Ten se nazyva télesné vzkiiSeni (ma'ad jismani). Nékteré §i'itské vétve jako
Dahrija, Malahadah, ¢i Isma'ilija v§ak v kone¢né vzkiiSeni nevéii.

Sufi se vSak k témto neptiklangji. Chwadza 'Abdullah Ansari fekl: ,,Pravda
je nekonecny ocean a Sari'a je veslem. Jak by si se chtél plavit po vodéach toho
oce4nu bez vesla? « 1%

Vsech pét piliti islamské viry je klicem k tomu velkému Tajemstvi. Kdyby
jen jeden zistal opomenut, tajemstvi zlistane navzdy uzavieno. Ten, kdo

e c 110 v - ’ ry, ’ v ro: 1
nenaslouchd pravidlim Sari'y je nedokonaly ve vife. Tim spiSe v gnozi. 65

161 Koran v prekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972, Stra Skupiny 39:63

102 HALM, Heinz, SHI'ISM, Edinburgh University Press, 2004

18 GHAHREMAN SAFAVI, Sayed, Rumi's Spiritual Shi‘ism, London academy of Iranian
studies, 2008

14 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America: 2008
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4. Islamska vérouka a sufismus z Si'itské
perspektivy

Muj sluzebnik se ke mné blizi tim, co nejvice miluji, totiz plnénim
nabozenskych povinnosti, které od néj vyzaduji. A blizi se jesté bliz modlitbami
nad jejich ramec, az si ho zamiluji. A kdyz ho miluji, stanu se uchem, jimz slyst,
okem, jimz vidi, rukou, kterou uchopuje, a nohou, jiz kraci. Jestlize mé o néco

pozadda, dam mu to. Jestlize hleda ochranu, poskytnu mu ji.166

Sufismus je nejvSestrannéjsi manifestaci vnitini dimenze isldmu. Je to cesta,
kterou ¢lovek piesahne vSechny jednotlivé slozky svého ja a dosahne Boha.

V ramci formy islamského Zjeveni je cestou k pifeméné lidského srdce
k tomu, aby bylo schopno uziit Boha.

Mnoho sufijct definuje sufismus Prorokovymi slovy: M¢l bys uctivat Boha,
jako bys ho vid¢l, protoZe i kdyZ ho nevidis, On vidi tebe.

Islam je na prvnim misté cestou poznani. Prostor mezi Bohem a ¢lovékem
vyplituje moZnosti rozumového premosténi. Clovék je stvoren jako theomorfni
jedinec, je stvofen k obrazu Bozimu a je vlastnikem tii zakladnich kvalit.
Rozumu, svobodné vule a feci.

V dalsi ¢asti prace nemohu vynechat zéklady islamské vérouky ve formé,
jak se k ni stavi sufijsky smér Dhahabija, ze $i'itské perspektivy. Velkym
privodcem mi byla kniha " The Golden Chain of Sufism in Shi'ite Islam,"
sepsand dvacatym devatym mistrem dilezitého $i'itského sufijského fadu v
Persii, ktery vedl mnoho "hledajicich" na jejich cestach po dvacet jedna let,
Sejkem Muhammadem 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari Khurdsanim, Zijicim v
sedmnactém stoleti. Tento ¥ad, Dhahabija Radawija Murtadawija Mahdawija
Kubrawija, jehoz fetézec zacind osmym §i'itskym Imamem 'Ali ibn Musa al-
Rida se skrze néj dovolava k Imamovi 'Alimu.

Rozum nas dovadi k prvni ¢asti $ahady'®’: Ld ildha illa'llah. Tedy neni
jiného bozstva kromé Boha. Skrze toto vyznani poznava clovék absolutno
a podstatu svého byti a tudiz i cestu spasy. Skrze vlastni vili si pak ¢lovek
miiZe vybrat a rozhodnout se pro vili Bozi. Re¢ je jedinou nasi moznosti, jak
muazeme promlouvat s Bohem. Skrze modlitbu, skrze ztiSeni k myslenkam, ¢i
invokaci se dostavame do prostoru, ktery nas piesahuje. Jiné moznosti pro
komunikaci s Bohem neméme.

1% Hadis cituje Rumi v Masnavi

1e7 Sahada znamena dosveédCeni, vyznani viry.

D a2 Ol gl 5280 Y)Y o agl )

AShadu an ld ilaha illa'llah wa Muhammadan rasulu'llah.

Vyznavam, e neni bozstva kromé Boha a Muhammad je posel Bozi. Casto se setkavame s
pfenadhernymi kaligrafickymi zobrazenimi sahady.
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Skrze spiritudlni metody sufismu je Sahada realizovana a d&e se uvnitf
hledajiciho. Toto uskute¢néné pozndni znamena poznat to, co je, to znamena
poznat sam sebe, ve své podstaté a vérné a to je to, co Elovek ma poznat.*®®

Pokud ovSem toto naSe opravdové poznani je zastinéné nasim jastvim,
egem, toto poznani se pro nas stava nedosazitelnym. Podle sufijcti je naSe ego
pouhym piechodem na cesté k pravdé a k onomu ptesahujicimu ja. Dosazeni
metafyzického poznani spociva v odstranéni vSech zavoju, které stini na cesté
k Bohu.

Metafyzické poznani mize byt definovano slovem 'irfan, gnoze, které
Vv ptivodnim vyznamu znamend rozum naplnény poznanim a posvatnem.'®®
Mnoho sufijed mluvi o gnozi jako synonymu k lasce. To proto, ze laska se
vztahuje k objektu a prekracuje mé. KdyZ miluji, myslim na objekt své touhy,
ne na sebe. Laska je nejpravdivéj$im projevem radosti a dobrodini v ramci
spirituality. Také stfed stfijcii se naléza v jejich srdci.

Laska nas také celé zméni, pretvari, je to Bozi atribut, skrze néj je clovek
osvobozen od svazujicich omezeni tohoto svéta.

Milenec recitoval své milé zamilované verse. Byly to verse plné smutného
vzdychani a horekovani. Jeho milovand mu pravila:"Jestlize jsou tato slova
venovana mné, zbytecné ztrdcis cas, vidyt jsme spolu. Pravy milenec prece
neprednadsi basné ve chvili setkani se svou milenkou." Milenec odvétil:" Jsi
bezpochyby tady. Ale kdyz jsi tu nebyla, pocitoval jsem jinou slast. Napdjel
jsem se z pramene nasi lasky. Mé srdce i mé oci se radovaly. Ted jsem se ocitl
primo u studne, ale ta je vyschla." "Pak tedy," vekla milenka," nejsem ja
predmeétem tvé lasky. Tva ldaska je zameérena jinam a ja jsem jen pribytkem
tvého zamilovani." Pokud nekoho skutecné milujeme, nemizZeme v jeho
pritomnosti myslet na nic jiného.170

Sufijci se také vyrovnavaji s sari'ou’’, islamskym nabozenskym pravem.
Podle sufijcti se exotericky islam zabyva pravem, natizenimi, které fidi lidské
¢iny a zivot podle Bozi vile, zatimco sufismus se zabyva pfimym poznanim
Boha a jeho realizaci. Zatimco exoterismus se zabyva formami k dosazeni
spasy pro jednotlivce, esoterismus se zabyva duchem, ktery presahuje vSechny
jednotlivé omezeni. Sufijci proto vesmeés uznavaji potiebnost Sari'y.

Protoze vétSina lidi neni schopna ponofit se do sebe a dojit poznéni, je tteba
vnéjSich zésaht, ptikazi a usmérnéni, aby ¢loveéka drzely na spravné cesté. To

%8 CHITTICK, C. William, The sufi doctrine of Rumi, World Wisdom, Indiana:2005

%9 CHITTICK, C. William, The sufi doctrine of Rumi, World Wisdom, Indiana:2005 str. 10

10 IBRAHIM-OUALL, Lila, NAMVAR-MOTLAG, Bahman, Usmévy a moudrost Persie,
Portal: 2004 str. 48

L Sari'a - systém islamského nédbozenského prava. Znamend proslapana cesta, &i cesta ke
zdroji vody. Dava véticimu navod, jak zit dle islamu.. Zabyva se vztahem clovéka k Bohu
a Cloveéka k clovéku. Zabyva se také zalezitostmi politiky, ekonomie, bankovnictvi, obchodu,
smluv, rodiny, sexuality, hygieny. Je zalozena na vykladu islamskych nabozenskych textt,
které pfedstavuji soubor Bozich pravidel, ze své podstaty svaty a neménny. Konkrétni aplikace
prava na jejich zakladé ale mize byt rizna. Zabyva se ji isliamska pravni véda figh.
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ale neznamena, ze sufi Sari'u vzdy slep¢ nasledovali a to za kazdych okolnosti.
Casto se sufismus dostaval se $ari'ou do konfliktu a to hlavné tim, Ze sufijci
karali ty, ktefi Sari'u Spatné chdpou, ¢i nespravné praktikuji. Pretvareji si Bozi
vyznamy pro svij prospéch a nenasleduji pravé Bozi stezky, jdou po stezkach
k dosazeni vlastniho blahobytu, ne Bozi vile.

Jako v Koranu muze byt nalezeno sedmero vyznamii téhoZz, rGznorodost
interpretaci tu ¢eka na vyvolené i hrubidny.

A¢ mnoho prvki stfismu bylo zavzato z jinych nabozenstvi, ¢i tradic,
ustfedni osobou pro sufijce je Prorok Muhammad, ktery byl ze vSech nejblize
k Bohu. Je zakladnim kamenem, na kterém byla dale stavéna cela stfijska
mystika.

Bez silsily, fetézce distojnych tradentl az k Prorokovi by zadny sufijsky fad
nemohl existovat. BoZi cesta je naplnéna strachem a zatarasend vrstvami snéhu.
Prorok byl prvni, ktery riskoval Zivot a prorazel tu zivotu nebezpecnou cestu.
Kdokoli se vyda stejnou pé&Sinkou, je pod vedenim a ochranou Proroka. On tu
stezku objevil a po jeji trase ji opatiil ukazateli.

Islamské doktrina je pouze kli¢em k otevieni dvefi gnoze a je privodcem
tuldka na cesté. Pro rizné lidi rizné formulace mohou byt uzity. Proto ani
v stfijskych fddech neni jednotné usneseni toho, jak nakléddat s doktrinami,
které v stfismu vlastné neexistuji.

Jsou jen pravodcem po cesté. Pravda, Absolutno totiz jakoukoli
systematizaci piesahuji. Pro ty, ktefi se snazi dosdhnout spojeni s Bohem, pro
ty neni nic povinnosti. Kromé o¢i (cesty ducha) a svétla (intuitivni pravdy).
Nemaji se starat o ukazatele, ¢i cesty. Jako matka uci své dit€¢ mluvit, tak se uci
sufi pozndvat Boha. Sdm pak ale musi jit do svéta a mluvit, aby se naucil
pouzivat naucenou fe¢ a obohacoval ji.

Islamskeé pravo je jako svice ukazujici cestu. Pokud nebude§ nasledovat to
svétlo, nemtiZze§ nastoupit Tariqum. Pokud ale dorazi§ do cile své cesty,
pravodce jiz vice neocenis. Jiz ho nepotfebujes. Zakon je receptem na vyrobu
zlata, a cesta je alchymii, vlastnim pokusem. Kdo ale vyrobi zlato, recept jiz
nepotiebuje. Je osvobozen, piesel z prazdnych, ale potfebnych teorii k vlastni
zkuSenosti. Zakon je védomost, cesta je jednanim, Pravda je dosazenim
meésicem a nad vSemi lidskymi vlastnostmi. Je to ten nejvzacnéjsi kvét kvetouci
v zahradé lidskych moznosti. Védéni je klicem k poznéni pokladii Pravdy
a vedouci svétlo na cesté derviSe. Poznéani je BoZim atributem. Poznéni je tou
nejvznesené]si cestou, jak dosdhnout blizkosti Bozi.

Koréan 58:117

2 Tariga - mystické uéeni a spiritualni praktiky, které vedou k poznani nejzazsi Pravdy
3 CHITTICK, William, C. The Sufi doctrine of Rumi, World wisdom: 2005
1% Koran v prekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972 Stra Hadka 58:11
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A Buth pak povysi ty z vas, kdoz uverili a ty, jimz dostalo se poznani na cesté
rizne.

Slovo hikmah zde oznacuje poznani Boha. Ty, ktefi jako poznani akceptuji
pouze poznani védecké Koran varuje 83: 1517
Vsak pozor! Veru ze budou v ten den od svého Pana oddéleni zavésem!

To pravé poznani strhavéa pozornost od naseho namysleného Ja a nic jiného
kromé Jeho nebudeme vice schopni vnimat, ani se po tom ptat. Bazen pred
Bohem je znamkou poznani. Tato bazen se pak odrazi i v naSem praktickém
zivoté, v naSem kazdodennim jednani.

Koréan 62:5%

Ti, kterym bylo dano nésti Toru, a oni ji potom nenesli, jsou podobni oslu,
jenz nalozZen je knihami. Jak hnusna je podoba lidi, kteri za lez prohlasuji
znameni Bozi! Ale Biih nepovede cestou spravnou lid nespravedlivy.

Imam Dza'far as Sadiq fekl: ,,Pravi ulama jsou ti, jejichz skutky se odrazi
Vv jejich slovech. Jini nemohou byt zvani u€enci. Pokud ¢lovek doséhl poznani,
musi se to odrézet v jeho bézném zivote. Poznani bez €inil je bezobsazné a Ciny
bez poznani jsou marné. “ 1

Rumi pfirovnal racionélni poznani k dfevéné noze. Je sice pevnd, ale clovek
s ni Castéji klopytne.

Existuji tfi druhy ucenct. Ti, ktefi znaji véci svétské, ti ktefi znaji véci
duchovni a ti, ktefi znaji oboje. Té&ch poslednich neni mnoho a poznat je, je
nesnadné. Pouze ten, ktery nejprve porozumél své dusi mize vést duse
ostatnich. Jinak se zostudi pfed Bohem. *'®

Askeze (zuhd) a asketicka praxe (riyddat) jsou protiklady svétskych radosti.

Pretvarku vSechnu, knézskou askezi

i prisnost veskeru jsem odhodil.

Sveé dobré jméno, jez jsem téZce ziskal,
i to jak prazdné Nic jsem odhodil.

PIn pokory svou vaznou starou hlavu

k tvym noham do prachu jsem odhodil.

Ctizadost vsechnu, veSkerou svou pili
i stud i svoji ctnost jsem odhodil.

175 Koran v piekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972 Siira Zkracujici miru 83:15

178 Koran v piekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972 Sura Patek 62:5

YT KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America

18 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America
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A blazen jsem pak v nadheru tvych oci
Ce o o 7179
na vecné casy dusi odhodil.

Asketa se od svétskych radosti musi dokézat odpoutat. Musi dokazat
odhodit nejen své radosti, ale také starosti. Zadny svétsky cit ho nesmi vazat na
cest¢ k Pravde. Neocekava, ze tim bude zachranén od pekelnych ohna, ¢i ze
mu bude doptano nekonecné blaho raje. Ten, kdo si odiikd pokuSeni cely
den,aby pies noc mohl si v§e vynahradit nemtze byti nazyvan asketou. Onen
nelituje toho, co mu uteklo a neraduje se z toho, co druhym bylo dano. Vybral
si svét jako svoji lozi, prach jako sviij odév a vodu jako Cisté vino.

Na cesté k asketickému zivotu stoji mnoho piekdzek. Prvnim cilem je
odstranit tu, ktera stoji v cesté ke spojeni s Bohem. Druhym cilem je pak
podvolit lidskou dusi Bozimu vedeni a cesta k dokonalosti. Poslednim cilem je
usidlit se v Bohu jako ve své pfirozenosti.

Ptas se bratre, jaka jsou znameni cesty. Odpovim ti jasné a nedvojsmysiné.
je to tehdy, kdy vidis spravné a skoncujes s nespravnym;kdyz se obratis

k Zivéemu svétu; kdyz jsou ti lhostejné hodnosti; kdyz ze své mysli odstranis
kazdou touhu po slavé a proslulosti; kdyz se sklanis ve sluzbeé Jemu, kdyz
ocistujes dusi od zlého a posilnujes ji rozumem, kdyz opustis mluvky

a prejdes k tem, kteri zachovavaji miceni; kdyz putujes od BozZiho dila
k Jeho vlastnostem a od jeho vlastnosti k Jeho poznani. Tehdy prejdes svétem
tajemstvi a skoncis v Chudobé; a kdyz se spratelis s Chudobou, tva temnd duse
se zméni v kajici srdce. Potom Bith odejme z tvého srdce i Chudobu,

a kdyz v nem nezustane ani Chudoba, ziistane v ném Biih. 180

Iméam Sadiq vypravél, jak ptiSel kdosi za Prorokem a zeptal se ho. Jaky je
nejuslechtilejsi druh dzihadu? A Prorok mu odpovédél. Ten, ktery je veden
proti tvé zkaZené dusi, aby nepachala takové htichy. 181

Boj proti zkazené dusi znamend stat se panem nad slabostmi lidské duSe,
dodrZovat povinné modlitby a ndboZenské povinnosti a vyhybat se tomu, v ¢em
Bth nenaléza potéSeni. Zvazit své dobré a Spatné skutky a zjistit jejich pomér.
Pokud clovék vezme veSkerou odpovédnost za své Ciny, nezbyva mu, nez
V oddanosti byt poslusen Bohu a vyjadifovat mu vdeék. Spocist své skutky, nez
budou cloveéku spocteny. Koran 2:48182

9 K UBES, Richard, Pisné Hdfizovy, nakladatelstvi Dr K. Kolafové v Praze, 1945 str. 39

8 MEYEROVITCH-VITRAY, Eva de, Rumi a sufismus, Uvod do islamské mystiky,
CAD PRESS: 1977 str. 51

181 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America

182 Koran v prekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972, Stra Krava 2:48
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Strezte se dne, kdy duse Zadnd nebude odménena nicim za dusi jinou, kdy
nebude od ni prijata primluva Zddnd a nebude za ni vzato vykupné a nedostane
se jim pomoci.

Ticho, samt je, kdyZ tviij jazyk se nedrzi ni¢eho jiného, neZ vzpominek na
Boha a spoléhani se na jeho rady. Je také zdrZzenim se téla od hiicht a Cinéni
toho, co je zakézano. Ticho je vzneSenym atributem pfitahujicim lasku, je
privodcem k dobru a kli¢em k Bozim pokladim. Odstratiuje ze srdce prekazky
branici znovusjednoceni s Bohem. Pokud si pfesvédcen, ze mluvis stiibro, pak
ml¢ zlato. Spasa pro vérné spocivd v dostani vlastniho jazyka pod kontrolu.
Jezi§ tekl, pokud kdo mnoho mluvi o vécech jinych, nez Bozich, jeho srdce
bude zatvrzeno, ale on to nepozna. 183

Imam Sadiq kdysi tekl, Ze Blh nepotresta Zadny jiny organ téla vice, nez
jazyk.

Jazyk se bude tazat: ,,Pro¢ nemucis jiny organ tolik jako mné? “ A Bih
fekne: ,,Protoze ta slova, ktera diky tobé vysla z Gst zasdhla jako Sip cely svét.
Kvili tobé mnoho krve bylo prolito, mnoho bohatstvi bylo uloupeno a cest
mnoha lidi byla znesvécena. Proto pfisahdm tob¢, Ze zddny jiny orgdn nebudu
vice mucit, nez tebe. 184

NejhorS§im ¢inem jazyka je pomluva za zady, ktera odsuzuje (ghaybat).
Proto kdyZ naptiklad nékdo mnoho pije, netikej, Ze Spatné €ini, ale Ze mnoho
pije. 18

Jako milenci, ktefi nemysli na spanek ani pokrm, ani na to, ¢im se $ati, tak
ani stfi nema myslet na sviij pokrm (dZau') a bdéni mu nema byt cizi (sahar).
Jezi§ tekl: ,,Zustante hladovi, to abyste mohli byt mymi svédky a abstinujte, to
abyste dosahli sjednoceni se mnou. “ Hlad je pokrm pro dusi, lahtidka pro
srdce a zdroj zdravi pro t8l0. %

Koran 2:155'7

Budeme vas zkouset trochu strachem a hladem.
Kdo hled4 pokrm, oddéluje se od Boha, kdo vSak se ptiblizuje chudym

naléza svétlo moudrosti. Nezabijej tedy sdm sebe mnohym jidlem a mnohym
pitim. Budes jako kvétina, kterd zemiela, protoze byla ptelita.

183 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America

184 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America

18 ALI, Muhammad Maulana, The religion of Islam, The Ahmadiyya Anjuman Isha'at
Islam: 1990

18 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America

187 Koran v piekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972 Stra Krava 2:155
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Ten, kdo noci probdi, obdrzi trin i korunu, ten, kdo v noci bazi se spanku,
na toho ¢eka soudny den. Spéte pouze tolik, abyste byil pfipraveni na dalsi
modlitby. Vérni spi jen tolik, aby si odpocinuli pied modlitbami. Lidé nedbali
vSak spi spankem klidnym a pohodlnym. Ctnosti vSech véficich je no¢ni bdéni,
ale mnohy spanek déla z muze chudédka a bezmocného v den soudu. Jako
omameni milenci probdi celou noc a rano jsou ¢ili, tak ani sufi nemiize usnout
v touze po Bohu. Spanek je cesta nedbalych a téch, ktefi slouzi jen svym
pranim.*®

Samota (‘uzlat) a zivot v ustrani (chalwat) jsou jedinymi cestami, jak
v divérnosti je mozné pobyvat v Bozi pfitomnosti. Kdo si vybere samotu, musi
oplyvat silnou vili a opustit lakavé vasné€ a touhy tohoto svéta. Dokud nebude
Sat zcela Cisty od skvrn, nikdy nebude zafit. I sufi v samoté a odloucenosti od
svéta hleda, jak byt zaficim, aby se od né& odrdzelo Bozi svétlo. Jedina
zachrana od smysli zatizenych pudy, od strasti i radosti, od strachu, vasné, cti,
¢i nadéje, od pomsty ¢i odmény je stahnuti se do ustrani. Tyto vSechny véci
odvadi pozornost od Cisté Pravdy. Hodina samoty je ptinosnéjsi, nez dvacet
sedm let naplnénych modlitbami. Jaké nestésti mize postihnout ¢lovéka, ktery
v samot¢ v modlitbach ocekava svou smrt?

Pamatovani na Boha (dhikr) vytrhuje dusi z uzkosti a d’ablova pokuseni.

V domé v némz je Bih neustdle pfipominan neni misto pro Satana. Dim je
poZehndn a andé€lé ho neustale stiezi. Bith nejvice miluje ty, jejichz Usta se
neustale v tichosti pohybuji a kde Sahada rozechviva dusi jako zvon. Na Boha
musi§ pamatovat tak Casto, aZ té ostatni zvou pomatenym. Neni na svété
mocnéjSich slov, nez slov Sahady (La illdaha illa'Llah). Opakovanim slov
Sahady jsou i z mrtvého smyvany jeho hiichy.

Prorok jednou ftekl: ,Nezahalej a utikej do prenadhernych zahrad raje.
Ptali se ho: ,,Ale kde ty zahrady najit? *“ Odvétil: ,,VSude tam, kde se pfipomina
Bih, «'%

Koran 65:3

13

A tomu, kdo spoléha se na Boha, tomu On postaci, vidyt Bith uskuteciuje
rozkaz Sviij a Biih ustanovil pro véc kazdou rozmer jeji.

Sufi se musi zcela spolehnout na Boha (tawakkul). Biih je vSevédouci

a vSemocny a proto fidi skutky kazdého jednotlivce. Sufi se musi poddat
Bozi vili a Jeho pranim. Proto musi byt spokojen s Bozimi ptikazy, at’ jsou
dobré, ¢i Spatné, protoze clovék nikdy nemize pochopit prozietelnost Bozi.
Nikdy nemtze védét, co Bih s ¢lovékem zamysli.

188 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America

189 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America
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Musi si neustale pfipominat tu skutenost, Zze Bih z niceho stvofil prave
onoho ¢lovéka k byti. Buh je tak zdhadny, ze ani vSichni filosofové svéta,
kdyby se sesli a pfemitali nad jedinym z jeho tajemstvi, nepfisli by ani na jednu
tisicinu. Pokud si toto clovék uvédomi, nemize bojovat proti Bozi
vSemohoucnosti a musi jen vdééné pfijimat vSe Spatné i dobré, co mu Buh
Vjeho zivoté poskytl. Neni nic bez Boziho ptikazu a Jeho vule. Proto
v davere Cloveék odevzdava svlj zivot Bohu a neni suzovan uzkosti ani
tapanim, protoze vse, co se stane, je Bozi vile, které nelze oponovat.

To ale neznamend vzdat se vedeni vlastniho zivota a ptenechat vSe Bohu.
Znamena to pouze jistotu, ze i v tom nejveétSim nestésti je zde Biih stale
pfitomen 1 skrze Ciny, které se nam Bozské nezdaji byt. KdyZz i1 pies ten
nejveétsi nezdar vynalozi§ vesSkerou svou snahu ke zvraceni oné situace, Buh
Viés nenechd dlouho bojovat samotné. Kdyz vytrvate, zvrati vaSe ciny
k dobrému a vy vyjdete posilnéni. Imam Sadiq tekl: ,,Neni predestinace, ani
svobodné viile. Existuje pouze vztah tebe a Boha. «*®°

Koréan 3:159

Az dospéjes k rozhodnuti, spolehni se na Boha, nebot’ Bith miluje ty, kdoz na
Neéj spoléhaji.

Zvlastni vyznam ma v isldmu Ctyficetidenni uctivani Boha. Blh stvofil
lidskou podstatu z hliny, kterou mnul ve svych rukou po dobu ¢tyficeti dnd.
KdyzZ se ¢lovék vyviji, je v déloze matky po dobu ctyficeti dnd. Posléze po
dobu ctyficeti dntl je z né€j krevni chumel a v dalSich Ctyficeti dnech se preméni
v t&lo. " Poget Ctyficeti se tedy vztahuje Uzce k ¢loveku, k jeho stvofeni.

Proto ocistovaci modlitba ma trvat po dobu ctyficeti dnti. To vSe se ma
vykonat pouze a jeding k radosti Bozi. Uctivani Boha kvuli odméné v podobé
raje, ¢i snaha vyhnout se mukam pekelnym jsou znaky polyteismu. Onen je
dvojiho druhu. Skryty a vetejny. Vefejny je ten, kdy je uctivana modla a ten,
kdy je oCekavana odmeéna je skryty.

Imam Sadiq tekl: ,,Poté, co byl Adam vyhnan z rije, padl k zemi a po
¢tyficet dna vzyval Hospodina a hofekoval nad svou vinou. Po ¢tyficeti dnech
Biih prijal jeho pokani. “!%?

Proto odhod'me vasn¢ nas$i svétské duse, ktera je nepfitelem na cestach
Bozich, u¢iime mlceni svou druhou podstatou, odhod'me vSechny pozemské

1% KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America

91 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America, str. 182

192 ARBERRY, A.J., Sufism, An Account of the Mystics of Islam, Taylor and Francis: 1950
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strasti a vzyvejme Boha. Uc¢iiime naSi chudobu nasi nejvétsi ctnosti.
A divéfujme v Boha.'*

Ne vSechny druhy hudby jsou (ghind’), odsouzené Sari'ou. Hudba je
podstatou feci. Krasa dobra je v dokonalosti. Dokonald piseii odrazi podstatu
Posvatného. Pokud dusSe se ponofi do takto krasné hudby, zaniti se v ni jiskra
touhy po Dokonalosti. Ta touha zrozena v dusi po poslechu krasné hudby je tou
samou touhou po Posvatnu, ktera je Sari‘ou piipustna. Prorok ekl : ,,Vskutku
mezi ty nejkrasnéjsi véci patii krasna basen a zvuk nadherného hlasu. Ozdobou
Koranu je krasny hlas. “

Sari'ou jsou ale nékteré druhy hudby zakazany. Neni naboZensky dovoleno
napiiklad, aby muz poslouchal zensky zpév, ¢i aby Zeny poslouchaly mladého
muze zpivati exotickou pisen. Neni dovoleno zpivat pisné

v doprovodu nékterych nastroji, které zavrhuji vétici, ¢i ho néjak proklinaji,
témata vasnivé lasky a touhy jsou taktéz zapovézena. Vedou totiz k hiiSnym
intim.'*

Protoze vSak existuje mnozstvi hadisu, které se tykaji krasné hudby, je
ziejmé, ze ne vSechny druhy hudby jsou zapovézeny. Fakt, Ze hudba patii
podle prava do véci, které jsou hardm, zakdzané je naprosto v rozporu

s tradici Proroka a Imamii.

Imadm Sajjad zpival text Koranu tak krasnym hlasem, ze muz, ktery
nahodou Sel kolem a slysel ten nebesky hlas, upadl do mdlob. Kdyz imam
odhalil sviij nadherny hlas, lidé nemohli snést jeho krasu. **

To vzacnosti jsou zemé nejvetsi.
Hra na loutnu, ¢is vina, tanceni,
Stihlonoha divka, ktera lasku zna,

. . .19
- a milceni pak, ano, miceni.

Zprvu je srdce derviSe tvrdé jako skéla, ale laska, kterd do néj proudi, ho
¢ini mékéim a mék¢im. Tato zmeéna nastava pouze tehdy, kdy seminko lasky
v srdci hledajiciho je zasazeno a pocne klicit. Imadm Ali fikal:" kdyZz vzyvaji
Boha srdcem, tfesou se jako strom ve vichfici. Jejich oci roni slzy a jejich dech
se zkracuje. Extaze (wadzd) a mdloby (ghasijat) jsou stavy, kdy duse pfijima
a odpovida na Bozi emanaci. Kdyz do téla hledajiciho vstupuje Bozi svétlo.*”

Béhem spiritudlniho tance (samd’) se u¢ednik nesmi do jakychkoli pohybt
nutit. Ma zlistat nehybny a stavy pohnuti maji nejprve prochézet jeho srdcem.

1% KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America

9 ALI, Maulana Muhammad, The religion of Islam, The Ahmadiyya Anjuman Iska'at
Islam: 1990
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Az kdyZ ze srdce se rozrostou a prostoupi celé télo, tak az potom nasleduji
mimovolni pohyby, které zachvati celé t&lo. AZ ty jsou piipustné.'®®
Sama' je mir pro duse Zijicich,
Ten, kdo to vi, ma v dusi mir.
Ten, kdo si preje byt probuzen,
je ten, kdo zdriml v zahrade.
Ale ten, kdo spi ve vezeni,
pro toho je probuzeni utrpenim.
Prijd’ na sama' tam, kde se slavi svatba,
ne tam, kde je smutek, kde narikaji placky.
Ten, kdo nezna svou pravou podstatu,
ten, jehoz ocim je skryta krasa, srovnatelna s Lunou,
K cemu je takovému cloveku sama' a zvuk bubnu?
Sama' slouzi spojeni s Milovanym.
Pro ty, jejichz tvar se obraci ke qiblelgg,
pro ty je samd' tohoto svéta i onoho.
A jeste vic pro kruh tanecnikii v samd’,
kteri krouzi kolem své viastni Ka 'by200.201

Mistr, pir je v safismu nepostradatelny. Je to ¢lovek, ktery t€ vede na cesté

k Poznani a odvraci t€ od vsech jinych cilti. Mistr zabrani Satanovi, ktery se
t¢ chce zmocnit a zachrani té, kdyz tva svétska duSe t€ chce uvrhnout do
propasti, odkud neni navratu.

Imém Sadiq fekl: ,,Kdokoli, kdo se vydava na dlouhou cestu, hledé pro sebe
pravodce. Na cestach, které vedou do Nebes je lidska duse zmatenéjsi, nez na
cestach, které vedou po zemi. Proto najdi pro sebe fadného privodce. «c202

Sufi si musi najit mistra, protoze bez ného je jeho cesta naplnéna souzenim,
nebezpecim a strachem prevelikym. I na cesté po které stokrat jel se lehce
ztrati bez privodce. I kdyby pii vzacné prilezitosti kdo cestoval po téch
stezkach sam, zjistil by, Ze jen s pomoci duchovni svého mistra se zdarné

198 SAFAVI, Seyed Ghahreman, Rumi Teachings,London Academy of Iranian studies: 2008

199 Qibla - smér, kterym se maji modlit muslimové uctivajici Boha b&hem salat (modlitby,
jednoho z péti pilifa islamu). Tim smérem je Kaaba v Mekce.

20 Ka'ba - nejposvatngjsi misto islamu. Muslimové v&ii, Ze ji na svém putovani postavil
Abraham, ktery byl povéfen Bohem, aby na své cesté vystavél Bohu oltar. Jiz pred islamem,
V obdobi polytheismu byl na tomto misté ulozen posvatny cerny kamen, obklopeny stiibrnym
ramem. Mél to byt stfed svéta, odkud vedla brana pfimo do nebe. Ka'ba byla vyznamnym
poutnim mistem. Jednim z péti pilift islamu je pout’ do Mekky, kdy vétici sedmkrat obchézeji
tuto stavbu a doufaji, Ze se budou moci dotknout posvatného kamene. Kamen byl snesen
andélem Gabrielem z réje, ptivodné byl bily, ale doteky lidi ho poSpinily.

21 MEYEROVITCH-VITRAY, Eva de, Rimi a sifismus, tvod do islamské mystiky, CAD
PRESS, 1977, str. 44
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dostane do cile. Kdo cestuje po své cesté bez privodce, vzdalenost dvou dnti se
zméni ve stovky let a tak nemize$ cestovat po té cesté, kterou jsi nikdy
nespatfil, zcela sam.2%

Sufi se ma vyvarovat neposlusnosti, pokud mistriv stin se nestane jeho
ukazatelem, jeho duSe bude no¢ni murou a jeho srdce bude zmateno. Tak necht’
kraci, chranén stinem svého mistra, ten koho on vede, nemiiZe byt ztracen. Jeho
stin je stinem hory Qaf®, jeho duch je Simorghemzos, ktery krouzi kolem ngj
anenecha ho bez pomoci. ?® Ten, kdo se nenechd na své cesté doprovézet
mistrem, toho nepfitel se mu usadi v téle a zni¢i ho. Kdyz nemas zbran, nechod’
na bitevni pole. Kdy? nemds ucitele, nehledej cestu k Bohu.”®" NeZ se na tebe
sebéhnou ndéstrahy zevnéj$i, porazi t€¢ tvé wvnitini. Tvi privodci jsou
Muhammadovymi apostoly. V nich je vSechen mir.

Ptali se imédma Rid4, pro¢ JeziSovi ucednici jsou nazyvani apostoly.
Odveétil: ,,Protoze smyvali hiichy a ocist'ovali srdce od skvrn pochybeni. «

I ptali se JeziSe: ,,Koho mame po cestich doprovazet? “ A odvétil Jezis:
,» 1y, ktefi vam pfipomenou Boha, kdyz je vidite, ty, jejichz fe¢ rozhojni vase
poznani a ty, jejichZ skutky vam pfipomenou onen svét. <208

Aby se Clovek stal mistrem, Sejkem musi spliiovat pét zakladnich podminek
a musi byt vlastnikem dvaceti kvalit. Musi dosahovat dokonalosti ve sluzbé
Bohu, nesmi slouzit nikomu jinému, nez Bohu. Clovék je sluZebnikem toho, ke
komu je vazan. Dal$i podminkou je byt ptipraven k pfijeti pravdy Bozi. To se
nedostane tomu, kdo je zajatcem psychickych a lidskych stavi. Az
Prorokovou cestou do nebes, mi'radzem mohl onen Cerpat Bozi pravdu bez
prostiednika. Az kdyZ jsou odstranény z téla a mysli vSechny svétské piekazky,
je clovék pripraven pfijimat Bozi pravdu. Tieti je pak byt blizek Bozi

203 GOWINS, Phillip, Practical Sufism, A Guide to the Spiritual Path Based on the
Teachings of Pir Vilayat Inayat Khan, PGW: 2010

24 Kiih-e Qdf - pro Perany myticka hora na Kavkaze. Perska moc se nikdy nerozsitila za
tuto horu, jelikoz ji obestiralo mnoho tajemstvi. byla nejvétsi, byla zemi démonti, byla hnizdem
bajného ptadka Simorgha a byla bitevnim polem Soasjanty , zoroastrické eschatologické
postavy, ktera mé¢la prinést na svét konecné nastoleni poradku ve svété, Frashokereti. Jméno
v feCi Avesty doslovné znamena: ten, ktery ptfinasi uzitek.

2 Simorgh - bajny persky myticky okiidleny tvor. Podle Firdousiho Sahname se Saamovi
narodil princ Zal, albin. Myslel si, Ze ho posedli d’ablové a tak dité opustil na hote Alborz. Na
hote vsak zil bajny ptak Simorgh, ktery placici dité ptijal za své. V dospélosti se vSak Zal chtel
vratit zpatky mezi lidi. Simorgh byl zdrcen, ale dal mu tfi zlata péra, aby je pouzil v pfipadé
ohrozeni na Zzivoté. Zal se ozenil s Rudabou, ale porod jejich ditéte byl tak tézky, ze Zal
pfivolal Simorgha, ktery ho poucil, jak provést cisafsky fez a dité prezilo. Preziv§im nebyl
nikdo jiny, nez nejvétsi z perskych hrdinti, Rostam. V sufismu je pak Simorgh mnohokrate
zminovan, nejvice vsak v souvislosti s Bohem.

206 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
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piitomnosti skrze Jeho milost. Pouze ti vybrani z vybranych (khdss al khassdan)
se mohou ocitnout v Bozi piitomnosti.’®® Ti ostatni toho dosihnou skrze
prostfednika. Pouze vybrani maji moznost zakusit Bozi slitovani.

Koran 7:151 210

Ty jsi nejslitovnéjsi ze vsech slitovnikii.

Ctvrtou podminkou je erpani Bozského poznani skrze Jeho pfitomnost. To
je mozné pouze tomu, kdo srdce své ocistil od vSech znakl intelektualnich,
citovych a psychickych neduhti. Pokud je srdce slepeno témito chorobami,
nemuze do téla proudit Bozi poznani.

Posledni podminkou je poznani Bozi podstaty a jeho atributii. Pouze ten,
kdo sam v sob¢ zemfe, znovu se narodi v tomto stadiu. Obdrzi Bozi blazenost.

Koran 18:65°"

A nalezli jsme jednoho ze sluzebnikii Nasich, jehoZz jsme milosrdenstvim
Svym obdarili a jehoz jsme védeéni z Nas vychazejicimu naucili.

Z dvaceti kvalit pak musi oplyvat znalosti Sari'y, virou, rozumem,
Slechetnosti, odvahou, cudnosti, musi rozpoznat Bozi vili, musi byt vlidny,
klidny, odpoustéjici, noblesni charakterem, dobroc¢inny, shovivavy, velkorysy,
musi divéfovat v Boha, musi byt pokorny, spokojeny, pokojny, staly. Poté
necht’ jeho posledni vlastnosti je vznesenost.2

Takto pfipraveny Sejk mé umét predavat své znalosti Zakiim, vést je
a slouzit jim.

Aby se ¢lovék mohl stat zakem, musi mit také nezmérné mnozstvi kvalit,
které¢ ho budou podporovat na jeho dlouhé cesté. Musi se zpovidat ze vSech
¢ind, které pacha, a¢ jsou zavrzeny Sari'ou.

Sam Prorok fekl, Ze zdd4a Boha o odpusténi sedmdesatkrat denné. Asketicky
zivot a zdrzenlivost od b&zného Zivota jsou dal§imi z podminek.

Koran 64:14*

Vy, kteri verite! Nekteré z manzelek vasich i déti vasich jsou vam neprateli,
strezte se jich! vymazZete-li vSak chyby druhému, prominete a odpustite, pak
| Bith je odpoustéjici, slitovny!

%% MOJADDEDI, Jawid, Beyond Dogma, Rumi's Teachings on Friendship with God and
Early Sufi Theories, Oxford University Press: 2012
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Podminka viry je zasadni, viry v S$i'itsky isldm. Zboznost, trpélivost
a dusevni zapas jsou dal§imi neocenitelnymi atributy na cest¢ hledajiciho. Musi
odolat pokusenim lidské duse, protoze ohen pekelny je obkli¢en pokuSenim.
Ten, kdo dava dusi to, co si pieje je vtahovan do ohinti pekelnych. Duchovni
udatnost, Slechetnost, duchovni galantnost, ctnost

a poznani, znalost Sari'y musi mit kazdy poutnik. Je potieba udrzovat stav
neustalé poteby hledat a dotazovat se.

Musi si byt védom, jak malo z té dlouhé cesty usel a jak chabé jsou jeho
schopnosti. K tomu je potieba velké odvahy, Celit nebezpecnym ukolim. Jako
toho nebat se opustit tento svét. Musi umét pfijimat obvinéni. Na tuto cestu
totiz nenastoupil proto, aby nasSel u lidi chvélu. Dervi$ neni zklaman, kdyz ho
ostatni vini a neraduje se, kdyZ ho chvali. Je spokojeny. Za vSech okolnosti.
Protoze ona cesta lasky je uzka, nevejdou se na ni potycky S ostatnimi, ani
radost z nas samych. Kazdy zivot byl promarnén radosti, nebo smutkem.
Jediné, co je dileité, je neustale drzet se cest rozumu.?™

Jeho skutky musi byt pod kontrolou rozumu. Pokud si jimi znepftateli
mistra, znepiateli si i Boha. Musi mit dobré zpusoby, Slechetnost charakteru
a pritom se musi umét podrobit. Musi byt mrtvym télem, které pted posledni
cestou omyva sam Sejk. Nikdy se nesmi mistra ptat, protoze On je vzdy
chytfejsi. Moznéa hned neporozumi divodim jeho jednani, ale musi si byt jist,
ze jsou vzdy spravné.

Koréan 18:70*°

,»Chces-li mne nasledovat, tedy se mne neptej na nic, pokud ja sam te
nevybidnu svou zminkou. *

Posledni zéasluznou vlastnosti hledajiciho je tafwid, odevzdani vSech
zalezitosti, do rukou Bozich. On povede tviij Zivot a tvoje skutky budou
odrazet tvé zajmy. NemuizeS se od Boha odvracet v radosti, ¢i pohnutkach,
nemuze$ ho uctivat pro odménu raje, ¢i strachu z pekla. Musi§ Ho uctivat jen
proto, ze On je jediny, ktery za uctivani stoji.

Veéfici jsou trojiho druhu. Ti, co uctivaji Boha ze strachu, ti jsou otroky. Ti,
co ho uctivaji z nenasytnosti, to jsou handlovnici. Jen Posledni Ho uctivaji
z lasky. A ti jsou svobodni. ?*® Pokud t&chto viech vlastnosti se hledajici bude
drzet, jeho cesta bude mit cil. Kdo Jeho hleda, Jeho najde!

David se ptal Boha: ,,Pane, kazdy kral ma svij poklad. Kde se nachazi ten
tvlj? “ Bith mu odvétil: ,,M1j poklad je Sirsi nez si predstavis a delsi, nez kam
dohlédnes. Je rozkosnéjsi nez R4j a zdobnéjsi nez moje vlada. Jeho ptudou je

214 GOWINS, Phillip, Practical Sufism, A Guide to the Spiritual Path Based on the
Teachings of Pir Vilayat Inayat Khan, PGW: 2010
215 Koran v piekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972, Sura Jeskyng& 18: 70
218 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America, str. 213
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poznani a jeho klenbou je vira. Jeho Slunce je touzeni a jeho M¢sic je laskou.
Jeho hvézdy jsou bozskym pozndnim a jeho mraky jsou rozumem. Jeho dést’ je
spasa, jeho stromy jsou modlitbami a jeho ovoce je rozumem. Ma Ctyfi brany.
Prvni branou je poznani, druhou je sebeovlddani, tfeti je klid a ctvrtou je
spokojenost. A to je srdce mého sluzebnika. “ 21

Srdce je ten organ, ktery kdyz je Cisty, oCistuje celé télo.

Koran 33:72%°

Nabidli jsme bremeno viry nebesum, zemi i horam, ale ony odmitly je nésti
a zalekly se ho; a vzal je na sebe clovek, ackoli je nespravedlivy a nevédomy.

Pro sufjce je Mohammad nejvyssim vidcem v pravomoci Bozi (chaliffa-je
A'zam). Biih stvofil latku a podival se na ni s 1zasem. Z ni ostatni stvofeni byla
stvofena. Ta latka byla podstatou lidského srdce a ¢lovéku byla dana vira. Tu
pfijal Muhammad. Po ném ono svétlo viry nesli imdmové a poté az proroci,
andgl¢, véfiel.

V Kitab Jami'al-akhbar se vypravi, ze Posel Bozi fekl: ,,Vskutku Bih,
necht’ vyvyseno a pozehnano je Jeho jméno, stvofil nejprve mé, 'Aliho, Fatimu,
Hasana a Hosejna a Imamy z podstaty Svétla. Poté z dohasinajiciho svétla
dotvofil §i'ity, mé nasledovniky. A tak jsme vysli, chvalili a vzyvali Boha
a nasi $1'ité¢ nas nasledovali. Potom Biih stvofil nebe a zemi a andély. Andélé po
sto let zGstali tisi, protoZze nevédéli, jak chvalit Boha. My jsme ho chvalili
avzyvali a §i'ité nas nasledovali. Pak se k ndm pfipojili and€lé. Dosvédcili
jsme Bozi Jednotu (tawhid) a andé€lé se k nam ptipojili. Proto kdyz sami andélé
neveédéli, jak chvalit a velebit Boha, my jsme je to naucili. Pfed nami nikdo
jiny neumél vyznavat chvalu Bohu. Proto si nas Blh vybral jiz pfedtim, nez
nam dal télesnou existenci. On nas volal a my jsme uposlechli Jeho volani.
Proto odpusti nam a naSim nasledovnikiim diive, nez ho o to pozadame. «220
Ale tato vyvolenost musi byt vykoupena pokorou.

Imam Sadiq fekl: ,,JeZi§, Syn Mariin, ve svém zvyku cestovat a kazat, ptisel
k pobiezi doprovazen malym muzem. JeZi§ vstoupil do vod a Sel po moiské
hladiné. Maly spole¢nik za nim vybéhl, az ho dostihl a tak oba dva stali na
hladin€ uprostfed vod. I zeptal se sam sebe JeziSiv spolecnik: ,,Chodim po
hladinég, jako Jezi§, pro¢ on by tedy mél byt mné nadrazen€j$i? “ V tu chvili,
kdy to dotekl, zacal se topit. Jezi§ ho vytahl a zeptal se ho, co zavinilo, Ze klesl
pod hladinu. I vyktikl maly muz: ,,Pane! srovnaval jsem se s tebou a mé pycha

21 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America, str. 219
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ve mne ztézkla. “ Jezis fekl: ,,Hled’, vzepiel ses vili Bozi, jdi na bieh a kaj se!
“ I odeSel muz na bieh, kal se, vzyval Boha a Blh se k nému vratil, ze Své
Slechetnosti. “***

Spolecnici Jezise mohli chodit po vode, protoze se oprostili od prospéchu
a svétského zivota, ale spoleCnici Muhammeda zapadali do bahna, protoze se
prilis starali o své zivobyti.

Svét je zapovézen pro ty, co hledaji onen svét, onen svét je zapovézen pro
ty, Co ziji ve svéte a oba svéty jsou zapoveézeny pro Bozi lid.

Bih varuje své sluzebniky, aby se na své cesté stranili nespravedlnosti,
jelikoz za ni pak budou stihani.

Koran 3:114%%

A véri v Boha a v den soudny,prikazuji vhodné a zakazuji zavrZzenihodné
a soutezi v konani dobrych skutkii; a to jsou pravi zbozni.

Jako Bih neni nespravedlivy k lidem, tak si pieje, aby ani lidé k sobé
navzajem nebyli nespravedlivi.
Koran 10:44%%°

Buith v nicem neukiivdi lidem, lec lidé véru sami sobé krivdi.

Imam 'Ali tekl: ,, Ty nevis, Ze nespravedlnost je hanbou a trestem Bozim je
oheni? A na utlacované ¢eka palac v zahradé¢ rajské a na utlacovatele ohnivy
dim 224

Biih varuje mocné a krale jako ty, kteti by méli jit ptikladem.

Koran 16:90°%°

Biih zajisté prikazuje spravedlnost, dobré skutky i stédrost vici pribuznym
a zakazuje necudnost, zavrzenihodné skutky a vzdornost a varuje vds - snad
toho pamétlivi budete!

Opravdova spravedlnost znamena byt ve svych ptesvédcCenich vyrovnan,
neklanét se na jednu, ¢i druhou stranu. Blh postavil své sluzebniky mezi
svobodnou viili a predestinaci. Ti, co si vyberou dobré skutky, jsou pfedurceni
do rgje, ti, ktefi si vybrali ty Spatné jsou piedurceni k peklu.

2! KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
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Imam Hosejn tekl: ,,Bih, budiz Jeho jméno vyvyseno fekl: ,,Vskutku, ja
jsem Allah, neni jiného Boha krom¢ mne. J& jsem stvofil dobré i zlé. Jak
blazeny je ten, na jehoz bedra umistil jsem dobro a jak nestastny ten, jehoz
srdce zatvrdil jsem zlem. Jak ubohy je ten, ktery prohlaSuje toto je tak a ono je
takhle. « 2%°

Buh, kdyz stvofil clovéka, nedal mu neomezenou autoritu, ale omezeny
vybér.

Korén 28:68%

Pan tviij tvori, cokoli chce a voli, zatimco pro né volba neni. Slava Bohu!
On vzneSenéjsi je nez to, co k Nemu pridruzuji.

Pokud ¢loveék kona zlo, vzdy o ném vi. On mél na vybér a vybral si ho.

Imam Hosejn fekl: ,,Onoho dne, ti nejhorsi z lidu fekli tém nejlepsim. Ptijali
jsme ohenl pekelny a nestydime se za to. “ Pokud svévolnici tvrdi, ze z ohn¢
pekelného vzesli a ohen trestem nemuze jim byt, odpovéz: ,,Budete stihani
mrazem neskute¢nym! “ A pokud z mrazu vzesli, budou stihani ohném
nesmirnym. Lidé totiz spi a aZ zemfou, teprve pak se probudi. Pozehnany je
Clovek, ktery dohlédne cil své cesty. Blih ze své Slechetnosti strpi mnoho
tvych zlych skutkt. Ale pohled’! Kdyz prekrocis hranice, on secte ty
nejhorsi/**®

Aby BozZi sluzebnik byl vskutku spravedlivy, musi byt spokojen s tim, co na
né¢j Bih nalozil. A nedotazovat se svého Stvofitele. M4 diivéfovat v Jeho
spravedlnost a jistotu Jeho pfitomnosti. Musi opustit své zlozvyky a zvitézit
nad svou lidskou dusi. M4 védét, jak uctivat Boha, ¢init skutky dobré a Biih ho
povede a ptijme jeho pokéni. Jen Biih je pravym Privodcem na piimé cesté.

26 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America

22T K oran v piekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972, Sura Prib&hy 28:68

228 KHURASANI, Shaykh Muhammad 'Ali Mu'adhdhin Sabzawari, The Golden Chain of
Sufism in Shi'ite Islam, University Press of America, str. 218
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5. Mawlana Dzalal al-Din Muhammad Rumi

Prisel jsem, abych té vedl za ruku
abych té zbavil tvého srdce a sebe sama',
abych té polozil do Srdce a do Duse.
Prisel jsem k tobé na jare, rizovy keri!
Abych te sevrel do svych rukou.

Prisel jsem, abych ti tam, kde jsi, vtiskl krdsu.
Odnesu té do nejvyssiho nebe,
jako modlithu milujiciho.

5.1 Zivot a dilo

Jen malu lidi se dostane té pocty mit kolem osmi set milioni vyznavact po
celém svéte, od Egypta po Maroko, od Indonésie po Pakistan. Ve tfinactém
stoleti Rumi napsal, Ze rozbijeme-li atom, najdeme v ném zmenSeninu nasi
slune¢ni soustavy, tvrdil, Ze planet je devét a Ze se Zemé otaci kolem Slunce.

Byl vyhnén ze své vlasti mongolskym vpadem, utekl do ciziny, v mladém
veéku ztstal vdoveem s malymi détmi. Pies veskeré zivotni prekdzky vydava
Ruami poselstvi o tom, Ze zivot ma smysl, Ze laska a radost prostupuji kazdé
utrpeni a Ze nic neni absurdni.

V Indii, Afghanistanu, ¢ franu recituje mnozstvi lidi jeho verde, jesté pied
druhou svétovou valkou nejméné sto tisic Zaku studovalo jeho uceni
v klasterech v celém Orient&. V madrasach®® se po sedm stoleti vykladalo jeho
uceni. Neékteti jej povazuji za nejvétSiho mystického bésnika vSech dob.
Nekteti nad jeho verSe stavi jiz jen verSe Koranu.

Rumi je predevS§im ucitelem probuzeni. Zaklada uceni zaloZené na poznani.
Toto uceni je zalozeno na sufismu, ktery neni naukou, ale Cestou, kterou kraci
tariqa, neboli tad, ktery zaloZzil ve tfinactém stoleti v Anatolii a posléze se
rozsitil po celé Osmanské fisi.

Narodil se 30. 9. 1207 v Balchu®*® a zemfel 17. 12. 1273 v Konye®*!. Doba,
ve které se narodil byla dobou zmatkd. Z této provincie, kolébky perské
civilizace pochazel Firdousi, Avicenna, Al-Ghazali. 282

Rumiho otec byl vyznaény sufijsky mistr a teolog, kazatel. Jmenoval se
Baha ud-Din Veled a nazyvali jej "Sultanem ucencl." Z obavy pied hrozicim
mongolskym vpadem musel narychlo opustit Balch v roce 1219. Putoval
nejprve do Mekky, kde vykonal pout, v Nisapuru se pak setkal s velkym

229 Madrasa - nabozenska $kola vyssiho typu zalozena pfi mesits. Skolou niz§iho typu je
maktab.

230 Balch - lezi v Baktrii na Severu Afghénistanu

31 Konya - Turecko, stiedoturecka nizina. Vyznamné stiedisko sufij.

82 |LEWIS, Franklin D. Rumi, Past and Present, East and West, Oneworld: 2001
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stfijskym basnikem Ferideddinem Attarem. Attdir Ramimu vénoval svou
Knihu tajemstvi a pfedpovedél mu, ze zapali srdce vSech mystickych milenct.
Rumi si k Attarovi uchoval velky obdiv, tka: ,,Attar prosel sedmi mésty Lasky,
zatimco ja potad stojim na rohu ulicky.

Vétsinu zivota prozil Rumi v Seldzuckém sultanatu Rum*®, pochovan je
v Konye, v Turecku.

Kdyz mu bylo tficet Sest let, setkal se s potulnym dervisem Samsem
z Tabrizu. Existuje mnoho verzi tohoto setkani.

Kdyz ptisel Sams do Konye, sedél Riimi na biehu rybnika. Vedle sebe mél
poloZeno nékolik knih. Sams se zeptal: ,,Co to je? “ Rami odvétil: ,,To jsou
slova. Co s tim bude§ dé&lat? “ Sams hodil vSechny knihy do vody. Rumi
zvolal: ,,Cos to u¢inil? To jsou spisy mého otce, jinych jiz neni! “ Sams ponofil
ruku do vody a vytahoval z ni jednu knihu po druhé. Zadna z nich nebyla
mokra. Rumi se zeptal: ,,Co to je za tajemstvi? “ Sams odpovédél: ,,Jmenuje se
dhawq (touha po Bohu) a 4dl (duchovni stav). Jak s tim nalozi§? “ A odesli
spolu.®*

Jin4 verze piib&hu li¢i, jak Sams se zeptal Rumiho, jaky je cil duchovniho
usili a umrtvovani, opakovani modliteb a poznani. Rumi odvétil: ,,Pochopit
tradici a zvyky nabozenského prava. « Sams odvétil: ,,Vzdyt to je jen povrch! «
Rumi se zeptal: ,,A co je pod nim? Sams odvétil: ,,Poznani, spociva

rr

Vv prechodu od neznamého ke znamému* a prednesl vers ze Sana'iho Diwanu:

Jestli té poznani nevede k sobé samému,

pak je lepsi hloupost, nez takové poznani. 235

Rumi padl Samsovi k noham a zfekl se svého uéeni. Rumiho priivodcem na
cesté se stal Sams z Tabrizu.

Rumi dosahl vytrZzeni duSe, kterd objevi svou totoZnost s boZstvim.
Absolutno pfirovnava k ocednu bez biehli, k Pravde, jejiz kratkodobym
projevem je individualni existence.

Rika se, ze Sams byl zavrazdén jednim z Rtimiho zak, ktef Zarlili na vliv,
ktery mél na Rimiho. Mezi vrahy mél byt tdajn€ i jeden z Rimiho synda,
'Alduddin. Zda se vSak, ze Rumi nechtél ptfijmout smrt svého ucitele a tak
nékolikrat cestoval do Damasku v nadgji, e ho tam najde. Po Samsové
zmizeni RUimi zavedl samd', duchovni tanec, ktery byl nejen liturgii, ale
i spontannim projevem emoci. 2*°

233 Seldzucky sultanat Rim - 1077 - 1307, Turecko-Persky, sunnitsky stat v Anatolii

2 MOJADEDDI, Jawid, Beyond dogma, Rumi's teychings on Friendship with God and
Early Sufi Theories, OXFORD University Press, 2012

% DE VITRAY-MEYEROVITCH, Eva, Rimi a sifismus,Uvod do islamské mystiky,
CAD PRESS 1977, str. 15

% | EWIS, Franklin D. Rumi, Past and Present, East and West, Oneworld: 2001
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Na pamatku svého milovaného mistra slozil Diwén-e Sams-e Tabrizi, basné
lasky a smutku.

Proc bych meél hledat? Jsem stejny jako On.
Jeho podstata skrze mne promlouva.
Hledal jsem totiz sam sebel?’

Rami nalezl Samse sam v sob&. Sdilel s nim stejny stav ducha (hal). Od
chvile, kdy byla pfekonana veskera dualita, vnitini i vn&j$i mistr byl jednim.

,,Ja mluvim, j& naslouchdm a pfece jsem v domé jenom ja. «?*®

Dal$im Ramiho priivodcem se stal Salahuddin Muhaqqiga Tirmidhi. Onen
prohlésil: ,,Jsem zrcadlem Rumiho. Ve mné vidi svou tvaf. KdyZ si vybral mé,
znamena to, ze si vybral sebe. “

Po jeho smrti si Rami vybral Husamuddina Celebiho. Na jeho naléhani
Rimi slozil Masnawi, Dvojversi vnitinitho smyslu. Rumi ze svého turbanu
vytahl papir, na kterém bylo napsdno osmnact prvnich dvojversi. Tak zacalo
celé skladani.

Rumi improvizoval, Husamuddin zapisoval a recitoval verSe. Prace
pokrac¢ovala az do Riimiho smrti. Dilo mé kolem ctyficeti péti tisic versu a je
rozdéleno do Sesti knih. Je psané basnickou fornou dvojversi. Stfidaji se v ném
anekdoty, apologie, citdity z Koranu, tradice o prorocich, legendy, ndméty
z lidové poezie, to vSe dohromady tvofi mysticky epos. Dal§im dilem Rumiho
je Fihi ma fihi (Je v tom, co v tom je). Je to sbirka rozhovorii a kézdni,
sebranych Rumiho 7aky.?*

Po smrti své prvni Zeny si vzal kiestanku, kterd posléze ptestoupila na
islam. Rami piSe. Je hodné zpusobii hledani, ale cil hledani je vzdy stejny.
Nevidis, ze cesty, vedouci do Mekky jsou riizné, jedna vychazi z Byzancie,
druha ze Syrie, a dalsi prochdzi zemi, ¢i morem. Cesty jsou rizné, ale cil je
jeden. Kdyz k nemu lidé dospeji, vsSechny spory, hadky a tahanice, které mezi
nimi byly na ceste, se ztraceji. A ti, kteri si po cesté navzajem vikali :" Ty
nemas pravdu a ty jsi neverici ", kdyz dojdou do cile, zapomenou na své hadky,
protoze srdce jsou jednotna.

2T RUMI, Jalaluddin, Divan-e Shams-e Tabrizi, selected poems, IBEX Publishers: 2001 str.
73

%8 MOJADDEDI, Jawid, Beyond Dogma, Rumi's Teachings on Friendship with God and
Early Sufi Theories, Oxford University Press: 2012

Z9 CHITTICK, William C., The Sufi Doctrine of Rumi, World Wisdom: 2005

#0 DE VITRAY-MEYEROVITCH, Eva, Rumi a safismus,Uvod do islamské mystiky,
CAD PRESS 1977, str. 25
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5.2 Tariqa

Jeho Zaci se shromazdili v bratrstvu, tariqa, které Rimi zalozil a které stoji
na jeho osobnich vlastnostech. Lidskosti, bratrstvi, pokote a toleranci.

Slovo tariga ma v sufismu dva vyznamy. Prvnim je metoda sledujici cestu
duse k Bohu. Prochazi etapami od doslovné praxe zjeveného zakona (Sari'a)
k bozské realité¢ (hagiga). Druhym vyznamem je souhrn rituald duchovniho
vycviku, uréenych pro spolecny zivot riaznych islamskych fadi.

Tariga Mauldwija byla zalozena v Turecku Dzaldl al-Dinem Rumim, ale
skutecnym organizatorem byl Rumiho nejstar$i syn Sultdn Veled.
Nejvyraznéjsi zvyklosti tohoto fadu je tanec samad', ktery dal jejim cleniim
nazev tancici dervisi.

Ulohou $ejka je piizpuisobit cvi¢eni duchovnim potfebam a schopnostem
zakt, muridt. Mistrovi jde o iniciacni tradici, odevzdani urcitého duchovniho
vlivu, bozské inspirace (bardqa), které miize udé€lit pouze Clovek, nalezejici
k onomu posvatnému fetézci (silsila), sahajicimu az k samotnému Prorokovi.
Murid je nazyvan Sejkovym synem. Zaci se povazuji za bratry, ktefi se miluji
z lasky k Bohu. Jsou spojeni duchovnimi svazky, které jsou pevné&jsi, nez
svazky pokrevni. 241

Tyto klasterni pfedpisy existovaly jiz o dv¢ stoleti dfive, nez fad mualawija:

At udrzuji svtj odév a sebe sama v Cistote.

At sinesedaji do meSity kvili tlachani.

At se modli pospolu

At vénuji hodné ¢asu no¢ni modlitbé.

Necht pfi usvitu prosi Boha o odpusténi a vzyvaji jej.
At rano ptectou z Koranu tolik, kolik staci a at’ pfed vychodem Slunce
nemluvi.

Pied vecerni a no¢ni modlitbou at’ pfednase;ji litanii.

At hosti chudé a pottebné, at’ je trpélive obsluhuji.

At se spolu déli o jidlo.

Necht se nevzdaluji, aniz by si vyzadali od ostatnich svoleni.?*

Pobyt v Gstrani trva v isldmu obvykle Ctyficet dni. Pro dervise ale tisic a
jeden den. Kdyz odejde, ztrati toto ustrani a musi zacit znovu. Adept, Zijici
Vv ustrani pracuje cely den, vzdava neustale diky Bohu a odpociva az po vecerni
modlitbé. Spi v samostatné cele.

Rumi zakazoval svym zakiim zebrat. Prorok fekl. Kazdy si mize vydélavat

na zivobyti praci. Jeden mize obchodovat, druhy miize byt pisaifem. Ten, kdo

2*L LEWIS, Franklin D. Rumi, Past and Present, East and West, Oneworld: 2001
2 DE VITRAY-MEYEROVITCH, Eva, Riimi a siifismus, Uvod do islamské mystiky, CAD
PRESS 1977, str. 29
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to ned¢la, nezaslouzi si ani haléf. Dervi§ nesmi pfijmout zddnou almuznu,
dokud nebyl alespon tfi dny bez jidla.243

Odpocinkem mystickych milenct je tGnava, utrpeni je pokladem, hledani
radosti.

Rumi nedélal rozdily mezi sektami a naboZenstvimi, odmital fanatismus
apusobil v tomto smyslu i na lidi.

Skupiny dervist cestovaly i do téch nejmensich vesnicek, pomahali lidem,
tancili sama'. Nékdy se G&astnily i Zeny. Dcera Sultana Veleda, Saraf Chatun,
m¢éla naptiklad sama mnoho z4kt1.244

V Sestnactém stoleti se zménil charakter tariqy. Centralizovala se, zila
z darq, ztratila sviyj lidovy charakter.

5.3 Sama'

Rumi tikal. K Bohu vede vice cest, ja jsem si vybral tu cestu tance a hudby.
Kazdy z okamzikd a prvki sama' mé svou symboliku. Je liturgii. V hudebnich
rytmech je skryto tajemstvi. Kdyby bylo odhaleno, vzboufilo by svét.

Tanecnici sama' jsou odéni v bilé, pres sebe maji cerny kabat, symbolizujici
smrt. Vysoké plsténé Cepice potom symbolizuji nihrobni kamen. Sejk
predstavuje prostiednika mezi nebem a zemi. Rudy koberec symbolizuje
posledni zablesky slunce v den, kdy zemiel Rumi. Zpévak zalne zpivat
chvalozpév na Proroka, pak se pfidd hudba. DerviSi pfedstoupi a trikrat
obejdou misto, kde tan¢i. Tfi kruhy symbolizuji tii etapy pfiblizeni k Bohu.
Cesta védeéni, cesta vidéni a cesta sjednoceni. Dervisi nechaji sklouznout své
cern¢ kabaty, jakoby se osvobodili od své télesné schranky a narodili se
podruhé. Zati v bilé. Ruce maji roztaZzené jako kiidla. Prava ruka je obracena
k nebi, z n&jz prichazi milost, leva ruka je obracena k zemi, na které tuto milost
Sifi. Kruhy, které dervisi pfi tanci opisuji, zndzoriiuji zdkon vesmiru, planety,
krouzici kolem Slunce a kolem sebe navzajem. Bubny symbolizuji trouby
posledniho soudu. Tane¢nici tvoii dva pulkruhy. Jeden znazorfiuje sestupnou
linii, proménu dusi ve hmotu, druhy pak vzestupnou linii, stoupani duse

k Bohu. Sejk vstupuje do tance pii &tvrtém okruhu. Piedstavuje Slunce
ajeho zaf. Je to vrcholny okamzik uvédomélé jednoty. KdyZ se Sejk vrati,
sama' se zastavuje a prednaSi se Kordn. BoZi slovo pfichazi nakonec, jako
odpoveéd’ dervisim.

Rumi vypravi, ze Prorok odhalil svému zeti 'Alimu véci, o nichz mél
zakézano hovofit. 'Ali se po dobu ¢tyficeti dnii pokousSel tajemstvi udrzet, ale
nevydrzel. Sel na venkov, stréil hlavu do studny a zaal vypravét toto
tajemstvi. V tom mystickém opilstvi padla do studny jeho slina. Po nékolika
dnech zacala ve studni rast titina. Byla vétsi a vétsi. PriSel pastevec, ufizl ji,

283 | EWIS, Franklin D. Rumi, Past and Present, East and West, Oneworld: 2001
%4 DE VITRAY-MEYEROVITCH, Eva, Riimi a siifismus, Uvod do islamské mystiky, CAD
PRESS: 1977
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vyvrtal do ni dirky a zacal hrat, kdyz pasl své ovce. Svou hrou se stal prosluly;
davy lidi pfichazely, aby mu naslouchaly. Lidé pfi poslechu jeho hudby plakali
radosti. I velbloudi se shromazdili.

Tento ptibéh se $ifil z ust do Ust, az dorazil k Prorokovi. Ten ptikazal, aby
mu pastevce piivedli. Kdyz zacal hrat, vSichni pfitomni upadli do extaze.
Prorok tekl: ,,Tyto melodie jsou komentafem k tajemstvi, které jsem potajmu
odevzdal 'Alimu. “245

Sama' neni pouze liturgie, je to spontanni projev, vyjadiujici cit. Radost, ¢i
smutek.

Rumi tikaval: ,,Kdo z vas, vid¢l takovy jed i protijed, jakym je flétna? “ -
Pro jedny jed, protoze vyjadfuje zivocCiSnou touhu. Pro jiné protijed, jako
projev bozské paméti.246

Islamsk4 vérouka vSak pohlizi s nelibosti na poslech hudby jako na
techniku k dosazeni extdze.247 Hudba vSak probouzi dusi, umoznuje si ji
vzpomenout na zapomenutou kolébku.

5.4 Ramiho smrt

Svatebni noci je 17. prosinec, den odchodu tohoto velkého sufi. Nad
vstupnim $titem Rumiho mauzolea je napis:

Vejdi, at’ jsi kdokoliv, véfici, nebo nevétici. Vejdi, zde sidli nadéje.

Jeho rakev doprovazeli pfisluSnici riznych naboZenstvi a narodi. Kiestane,
Zidé, Rekové, Arabové, Turci a mnozi jini. Sli za rakvi a drzeli v ruce kazdy
své svaté knihy. Cetli Zalmy, Téru, Evangelium a nafikali. Muslimové je
nemohli odehnat holemi ani Savlemi. I ptali se jich, pro¢ doprovazi tohoto
muslima a odvétili:

,»Kdyz jsme jej uvidéli, pochopili jsme pravou podstatu JeziSe, MojziSe
avSech naSich prorokti. Na§ mistr je Slunce pravdy, které svitilo nad
smrtelniky a nadélilo jim svou pfizen. VSichni miluji Slunce, které osvétluje
ptibytky vSech. “248

Kdyz v den mé smrti ponesou mou rakev,
nemysli, Ze mé srdce ziistalo na tomto svéte.
Neplac za mnou, nevolej: ,,Beda, béda! “
Padnes do dablovy pasti: to je teprve béda.

#° DE VITRAY-MEYEROVITCH, Eva, Rimi a sifismus,Uvod do isldmské mystiky, CAD
PRESS 1977, str. 37

246 | EWIS, Franklin D. Rumi, Past and Present, East and West, Oneworld: 2001

#7 ALI, Maulana Muhammad, The religion of Islam, The Ahmadiyya Anjuman Isha'at
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Kdyz uvidis mou mrtvolu, nerikej : ,,Odesel! “
Jsem v jednoté a ve spojeni.
Kdyz mé polozis do hrobu, nerikej: ,,Sbohem!
Hrob nam skryva rajskou jednotu.
Videl jsi pad; najdi vzestup.
Cozpak Lunu a Slunce boli zapad?
Tobé se zda, zapad,
a ve skutecnosti, rozbresk.

Hrob zda se ti vézenim? Pro dusi je vysvobozenim.
Které semeno, zaseté do zemé jednou nevyklici?
K cemu pochyby? I clovek je zaseté semeno.
Ktery dzban nevytahnes ze studny plny?
Mpysl je jak Josef:narika nad studnou?

Tady méj usta zaviend, az na onom sveté je otevri.
Af zazni tvd piser vitéznd.**®

5.5 Cesta za Poznanim

Hlavnim tématem Masnawi, Rimiho velkého dila zistava laska. Slovo
waldja pochazi z kofene wly, v ptivodnim vyznamu odkazuje na blizkost, na
predméty, mezi nimiz neni zadna vzdalenost. Waldja je fyzicka, ¢i spiritualni
blizkost, jako napiiklad blizkost milujiciho a milovaného. Waldja je pro
Rumiho uceni usttedni. Slova jako wali, mawla, ¢i mawlawi pochazeji vsechny
z tohoto kotene. Je to nejuzivangjsi slovo v Kordnu a v §i'itskych naracich a je
také klicovym konceptem sufismu. Nejvice se rozsifilo pod vlivem Ibn
'Arabiho.?°

Waldja je véEna pravda pfitomna ve vSech zjevenych nabozenstvich.
Vsichni od Adama po Muhammeda, neZ se stali Proroky, byli wali, boZzsti
duchovni vidci. Waldja, jejich posvatnost potom pokracuje, ikdyz kruh
proroctvi se uzaviel. Wali je stinem Bozim na zemi. Vede ke Svétlu BoZiho
Slunce.

Tato podstata a cesta lasky se nazyva waldja. 'Ali je po Proroku jejim
dal§im zdrojem, je wali. Pouze Btth mizZe ustanovit waliho.?*

Je to vira v pokracujici duchovnost, v onen posvatny fetézec, neni to
dialekticka teologie, ani vérouka. V Masnawi Rumi sufijskym stylem odkazuje

na skute¢nost, Ze je zakem 'Aliho a jeho milost se usadila v jeho srdci.?*?

9 DE VITRAY-MEYEROVITCH, Eva, Riimi a siifismus, Uvod do islamské mystiky, CAD
PRESS 1977, str. 47

20 SAFAVI, Seyed Ghahreman, Rumi Techings, London Academy of Iranian studies: 2008

5L SAFAVI, Seyed Ghahreman, Rumi Techings, London Academy of Iranian studies: 2008

%2 SAFAVI, Seyed Ghahreman, Rumi's Spiritual Shi‘ism, London Academy of Iranian
studies: 2008

77



V konecném dusledku vSe stoji na lasce. Buh je Clovéku bliz, nez je jeho
kréni tepna. Sufi Jej objevuje ve svém srdci, kdyz Jej miluje.

Bih k ndm vola! Nejsem v zemi, ani v nebi, ale jsem v srdci mého vérného
sluzebnika. Na bozsky dar milosti odpovida sufiho laska.

Davidova modlitba vyznava: ,,Pane, dej, abych T¢ miloval; Dej, abych
miloval ty, ktefi T¢ miluji; Dej, abych konal skutky, které¢ mi ziskaji Tvou
lasku; Dej, aby mi Tva laska byla milejsi, nez ja sam, moje rodina, nebo muj
majetek. «?*

Laska je plamen, ktery spaluje vSechno, kdyz se zvedne. Zistane jen Bih.
Cesta lasky je skrze slzy, ohen a krev. Laska je v sufismu dusi vesmiru. Diky
lasce je ¢lovek schopen vrétit se ke zdroji svého byti.

Si'ismus ve svém jadru neni oponentem sunny, chalif. Je presvédéenim
zalozenym na konceptu cesty lasky a jejiho pfedavani. Rimi v Masnawi
zminuje také prvni ¢tyfi chalify, ale kdyz dojdou slova na 'Aliho, styl se zméni,
jako by mluvil s Samsem Tabrizim. Vzdava poklonu té jiskfe lasky, ktera
doputovala az do jeho srdce. Sunnitu Rumi definuje jako pravého véticiho

s 1z r . . v ¥ ’ ror 7 s r 254
islamské tradice, je muzem prozfenym a neni vazan k smyslovému vnimani.

vvvvvv

by odpovédél, ze laska k Bohu.

Mé vyznani je milovat skrze lasku,
Zivot skrze ducha a télo je mou hanbou.?

Dzihad al-achbar je pro stfijce prvni velkou vyzvou. Je bojem a vitéznym
porazenim jejich ega. Pfikladem tohoto boje jde Imam Hosejn, protoze pouze
tim, ze porazil své vlastni ja, dal své smrti vyznam. Aby se totiZ ¢lovek dostal
do kralovstvi Lasky, musi nejprve projit bolesti. Odlou¢enim od Milovaného.
Ta bolest ho vSak stale vice k Milovanému pfitahuje. Nakonec bolest a utrpeni
lasky povede ke smrti ega a znovunarozeni v Bohu.?°Rumi piSe. Noc zemrela
a pFisla k Zivotu. protoZe po smrti je Zivot. O zdrmutku, zab mé! ProtoZe jd jsem
Hosejn a ty jsi Jazid®" ®8Jako zelezo &isti ohefi, tak lidskou dusi ocistuje
utrpent.

3 DE VITRAY-MEYEROVITCH, Eva, Riimi a siifismus, Uvod do islamské mystiky, CAD
PRESS 1977

»* GHAHREMAN SAFAVI Seyed, Rumi's Spiritual Shi‘ism, London Academy of Iranian
studies, 2008 str. 29 - 39

%5 GHAHREMAN SAFAVI Seyed, Rumi's Spiritual Shi'ism, London Academy of Iranian
studies, 2008 str. 41

28 SAFAVI, Seyed Ghahreman, Rumi Techings, London Academy of Iranian studies: 2008

7 Jazid, druhy umajjovsky chalifa (645 - 683), nastoupil po otci Mu'awijovi.

%8 GHAGREMAN SAFAVI Seyed, Rumi's spiritual Shi‘'ism, London Academy of Iranian
studies, 2008 str. 44

78



Jinde Rami spila. Jsem jako Hosejn, sedici ve své viastni krvi, nebo jako
Hasan, pijici jed.”®®

Cozpak jsi zesilel?Nejsi si'ita?Jsi nepritelem rodiny? Nevis, Ze je den
'ASird, den ndiku za dusi, kterd byla vétsi, nez celé pokoleni?*®

Sufi véii, ze v kazdé dobé existuje bozsky duchovni vidce, wali a jenom
skrze ného miize ¢lovek nalézt cestu k Bohu. Walayah, ona pfedana posvatnost
je podstatou sufismu a vnitinim aspektem islamu. Wali je stinem Boha na
Zzemil.

Podle Koranu 5:67°%! byl 'Ali ur&en jako wali:

Posle, predej to, co ti bylo seslino od Pana tvého! Neucinis-li tak, pak
nesplnis své poslani. Vidyt Buh té ochrani pred lidmi; Buh veru nevede
spravnou cestou lid neverici.

A dale Koran 5:3%2

A az vyjdete ze stavu zasvéceni, pak ,miiZete lovit! Necht nenavist

k lidu, ktery vas vypudil z Posvatné mesity, vas nevede k hrichu! Pomdhejte
si vzajemné ke zbozZnosti a bohabojnosti a nepomdahejte si k hiichu a nenavisti.
Bud'te bohabojni, vzdyt Buh je prisny v trestani svém.

Rumi ve svych verSich pfiznava 'Alimu tuto posvatnost, ono svéieni
k vykonavani Bohem daného poselstvi. 'Aliho nazyva pychou mezi proroky,
Svétlem Svétla, Sluncem posvatnosti (waldja). Wali je vposledku bozsky
prostiednik, skrze kterého Biih zachrafuje lidstvo. Si'ismus v pojeti sufijci je
cestou srdce, kterd je zalozend na konceptu posvatnosti a vSechny odliSnosti
veéroucne, politické, ¢i teologické zde nehraji roli.

Bih neni v sufismu poznavan usuzovanim, spekulacemi, ¢i naracemi. Ale
cesta k Bohu je podvoleni se tomu posvatnému fetézci na cesté¢ k Pravdé.
Sufijci nikdy neodsuzuji sunnitské chalify, islamskou vérouku, spi§ maji
tendenci ke kritice do vlastnich fad. Ale snaZi se sledovat onen odlesk Svétla a
dojit k Jeho zdroji.”®®

Jednoho dne vzal otec Rimiho do madrasy, aby se chlapec naucil islamské
vérouce (figh). Kdyz byl ptedveden pted ucitele, otazal se: ,,Pochazi tato
vérouka od Boha? “ Na to mu odpovédéli: ,,Ne, vysla z pera velkého Abu

% GHAGREMAN SAFAVI Seyed, Rumi's spiritual Shi'ism, London Academy of Iranian
studies, 2008 str. 44

%0 GHAGREMAN SAFAVI Seyed, Rumi's spiritual Shi‘'ism, London Academy of Iranian
studies, 2008 str. 44

%1 Koran v prekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972, Sura Prostieny stil 5:67

262 K oran v piekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972, Stra Prostieny stiil 5:3
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Hanify. “ Na to Rumi odvétil: ,,Jako ovce pozna svou matku po mléku, ja chci
poznat Boha po Jeho Prameni. Chci vérouku od Boha. « 2%

Jednoho dne za Rumim pfisli zarlivi u€enci a ptali se ho, zda piti vina je
dovoleno, ¢i zakazéno. Chtéli totiz poSpinit Rimiho dobrou povést.

Ruami odpovédél: ,,To zalezi na tom, kdo to vino pije. Kdyz je vino vylito
do oceanu, je obklopeno slanou vodou a pfemozeno. Ale jen jedna kapka vina
1 louzi ucini necistou. “

Rumi tedy vino muze pit, jelikoz jeho moc se vyrovnd vodam ocednu. Ale
pro tak slabé duchem, kte¥i se takto musi ptat je i pSeniény chléb zapovézen.?®

To vsak vidi jen ti, jejichz oci jsou ocistény. Ten, kdo neni zamilovany, vidi
ve vodeé jen svij vlastni obraz. Jen oteviené oci vidi, Ze svét je kniha Nejvyssi
Pravdy. Jen srdce vyhlazené askezi se muze stat zrcadlem bez poskvrny, ve
kterém se bude odrazet bozské.

Hrich znecist'uje srdce a hromadi se v ném jako rez na kovu. Askeze je tim
lesténim a sufismus ji dava vzdy hodné prostoru.

Peklo je ve skutecnosti v nés. Jeho sedmi branami jsou pycha, zadostivost,
touha, zavist, hnév, lakota a nenavist. Srdce ocisténé od pozemské
pfipoutanosti se rozpomina na Boha (dhikr) a vzyva Jej. Takova duse se
rozpomina, probouzi se ze zapomnéni a navraci se. Jen duse, ktera se podruhé
zrodi, mize pochopit, ze existuje ,,jiny svét.

Lidska bytost se musi narodit dvakrat. Poprvé z matky, podruhé ze svého
vlastniho téla a svého vlastniho byti. T¢lo jako matka nosi dité ducha; smrt, to
je uzkost a bolest porodu. Smrt je jen etapa, kterou je nutno projit, abychom se
dostali na vyssi stupen na stupnici univerzalniho byti.

Koran 28:88 je jadrem uceni o neustalém vznikani a zanikani. VSe neustale
zanikd , aby to po chvili mohlo zaniknout. VSe, kromé Boha existuje, aby zase
zaniklo.

Nevzyvej spolu s Bohem Zadné boZstvo jiné, vidyt neni bozstva kromé Néeho!
A zahyne vSechno, kromé tvare Jeho - a Jemu ndlezi rozhodnuti a k Néemu
budete navrdaceni.

Mezi tvym télem, které zahyne a kamenem, ¢i dfevem neni rozdil. Je to
externi forma ¢lovéka. Poté, co tva duse opusti tvé télo nelze jiz mluvit vice o
lidské bytosti.

Ruamiho komentéi Koranu. ,,Zajisté piijdete od stupné ke stupni. Bolest,
touha a vasen jsou na pocatku kazdého zrozeni. Télo je podobné Marii, a kazdy

4 MOJADEDDI, Jawid, Beyond Dogma, Rumi's teachings on friendship with God and
early Sufi theories, Oxford University press, 2012, str. 95

%5 MOJADDEDI, Jawid, Beyond Dogma, Rumi's teachings on friendship with God and
early Sufi theories, Oxford University press, 2012, str. 91
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ma v sobé Jezise. Dokud Marie nepocitila porodni bolesti, nevydala se ke
stromu $tésti. Kdyz v sobé pocitime tuto bolest, nds Jezis se narodi. “**°

Bih je jak imanentni, tak transcendentni. Mnozi orientalisté tvrdi, ze
sufismus je vlastné pantheismem. Je sice pravdou, ze oba sméry tvrdi, ze svét
je Buh, ale zaroven nelze pfeslechnout sufijsky diraz na Bozi odli$nost,
jinakost od svéta. Prava podstata vztahu mezi Bohem a svétem neni piistupna
jinak, nez gndzi. Nemuze byt poznana rozumem, ¢i mysSlenim.

Stvofeni muize existovat jen diky Bozi nekone¢nosti. Rumi fika: ,,Pokud
mluvi$§ o vétvi, musi$ zminit kofen. Pokud mluvis$ o Zen¢, musi§ zminit muze.
Pokud mluvi§ o péanovi, musi§ zminit sluhu, pokud mluvi§ o vladci, musis
zminit poddané. <267

Pokud se ptate, pro¢ zlo existuje na tomto svété, je to, jako byste se ptali,
pro¢ byl stvofen svét. Blih je umélcem tvoficim obrazy jasné i temné.

Kdyby nebylo dobra, ani zla, kdyby nebylo kameni, ani perel, kdyby nebylo
oslav, ani bitev, z jaké pravomoci by se Kral dovolaval svych sluzebnika??%®

Pamatuj, Ze kazda krutost, kazdé utrpeni je lehci, nez vzdaleni se od Boha.
Tyto utrapy piejdou, ale Buh tu je, aby T¢ volal k odpovédnosti. Neni nic
horsiho, neZ Jeho vééné zavrzeni. Proto vSechny lidské utrapy té volaji zpét k
Bohu. Z Bozi vile déji se véci dobré i zI¢€, ale Bith chce dobro.

Pad ¢loveéka zapficinila skute¢nost, ze vidél véci nezavisle, oddélené od
Boha. Jako Iblis se nechtél poklonit ¢loveéku, protoze vidél pouze hlinu, ale ne
jeho vnitini posluSnost Bohu, tak Adam vid€l pouze vnéjsi svét, nevidél, ze
patii Bohu a proziel, az kdyZ zjistil, ze tim, Ze chtél svét, ztratil Boha. Pfimy
vztah s Bohem se tak rozbil a svét se stal zevnim. Pied padem cloveka vSechno
stvofeni bylo vazano k sob&é v harmonii, ale ztratou Edenu se protivenstvi
zhmotnilo a stvofeni se postavilo proti stvofeni. 2%

Koréan 7:23%™

Rekl Pan: "Sestupte z rdje! Jedni druhym neprateli budete a na zemi bude
misto vaseho pobytu a uZivani jen na cas urcené."

Tato nedbalost ovSem udrzuje svét ve stavu, v jakém je. Kdyby se vSem
dostalo stavu nazirani pravé podstaty, Eden by byl znovu objeven a svét jako
takovy by piestal existovat. Udrzeni svéta zavisi na poméru lidi, kteti prozieli

vvvvvv

Vv chaos. Proto kazdy z téchto stavi je dalezity. 21

%% DE VITRAY-MEYEROVITCH, Eva, Rimi a sifismus, Uvod do islamské mystiky,
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Clovek piisel do svéta s jistym tikolem a ten je jeho smyslem. Pokud ho
nesplni, pak neucinil nic. Jen pro jeden ukol byl ¢lovék stvoten.Ten ukol
odmitly hory i nebesa, ale ¢lovek jej prijal. Chtél vzdavat chvalu Bohu. Je to
naplnéni divéry, kterou Bih ulozil na nase bedra. Ukol prorokii a svétci je
piipominat cloveéku jeho pivodni podstatu a ukazovat mu cesty, po kterych ji
mize znovu nalézt. %’

Clovék by se na té cesté nemél zdrzovat zbytednosti, ale mél by se zcela
soustiedit na cestu. Pfiblizit se Bohu neznamena jit nahoru, ¢i doli. Znamena
to uniknout vézeni byti. Cim vy3e ¢lovék $plhd, tim vic je posetily, nebot’ pii
padu budou jeho kosti o to hiif zlamany.

Spojeni s Bohem je Uplné pohlceni Jim. Kdyz se Riimi onen stav pokousi
vyjadtit, dochazi k témto obraztim:

O muslime, co se to stalo, Ze se nepozndvam?
Nejsem Krestanem, ani Zidem, ani Muslimem.

Nejsem z vychodu, ani ze zdpadu, nejsem ze zemé, ani z more.
Nejsem ani zemi, ani prachem, ani vzduchem, ni ohfniem.
Nejsem z Indie, ani z Cz'ny, ani z Bulharska.

Nejsem z kralovstvi Perského, ani ze zemé Chorasan.

Nejsem z tohoto svéta, ani z onoho, nejsem z Rdje, ani z Pekla.
Nejsem Adam, ani Eva, ani z Edenu.

Mé misto nema mista a ma trat’ nemd drdahu.

Toto neni télo, ani duse, protoze ja patrim Dusi Milovaného.
Odhodil jsem dvojznacnost, vidél jsem dva svety byt jednim.
Jednoho jsem hledal, Jednoho jsem poznal, Jednoho jsem uvidél, na

Jednoho jsem zavolal.
Jsem omdamen ¢isi Milovaného, oba svéty se dostaly mimo muj dosah.
Jsem tak opily na tomto svete,
Ze krom opilosti a hyreni nemdam, co bych vyprdvél.273

Jedinec se stavé kapkou vody v mofi. Ztraci tak vSe, ¢im kdy byl. Dostava
se mu vSak absolutniho pocitu naplnéni. Svét se stava ni¢im ve vztahu k Bohu.
Biih je tim, kdo je opravdovy, ne svét. 2

Proto jakékoliv vyjadieni pravdy je v jistém smyslu relativni, protoZe
existuje ve sveéte, ktery je vlastné také relativni. Ale také je zaroven absolutni,
protoze jeji symbol odrazi kone¢nou Pravdu jako takovou. Proto sufismus
podtrhava dulezitost islamské v€rouky. Na své urovni je totiz adekvatnim

"2 MOJADDEDI, Jawid, Beyond Dogma, Rumi's teachings on friendship with God and
early Sufi theories, Oxford University press, 2012

3 C. CHITTICK, William, The Sufi Doctrine of Rumi, World Wisdom, 2005, str. 76

2 CAN, Sefik, Rumi's thought, Tughra Books: 2008
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odrazem pravdy, ktera vede k Pravd¢ nejzazsi. Rimi tvrdi, ze ¢lovék nesmi
ptizplsobovat uceni své urovni, ale musi se pozvednout k urovni onoho uceni.

Jen mélo poutnikiim se dostane toho vytouzeného Sjednoceni, ale je mnoho
pozehnanych (mutabarrikun), kteti duchovni milost ¢erpaji od svého ucitele
a vedou intenzivnéjsi nabozensky zivot. To vSe se ale muze dit pouze z Milosti
Bozi.

Copak je néco, co Bith neviastni, ¢i co potrebuje?
Tak prines pred Néj srdce tak cisté, ze v nem uvidi Sviij vlastni odraz.
Biih se netdze na tvé skutky, na tvou podobu, ale na tvé srdce.*”

215 C. CHITTICK, William, The Sufi Doctrine of Rumi, World Wisdom,2005 str. 99
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6. Chwadze Samsuddin Muhammad Hafiz Sirazi
6.1 Zivot a dilo

Chtel bych byt jasnou vodni hladinou
a tebe sluncem mit, jez v ni se trpyti
Chtél bych té kvetinou mit jedinou
na luciné a sam tam rickou byti.
Chtel bych byt vetvi trnii, tebe mit,
ohnivou rizi, jez by rudée plala.
Chtel bych jak zrnko v pisku Zivorit,
jez bys ty, ptacek, tise sezobala
kdyby mé vrelé srdce v tisic dili,
ma nejdrazsi se roztristilo vielych,
tu jediny dil, ver mi, vetsi silu

’ v vo,e s ’ r 27
by k lasce mél, nez tisic srdci celych. 6

Hafiz Sirazi patii k nejvice recitovanym mystickym basnikiim perské
kultury. Narodil se roku 1320 v Sirdzu a roku 1390 tam také zemiel. Jménem
Haéfiz byl nazyvan ten, kdo umél nazpamét’ dlouhé oddily textii, nejCastéji se
jednalo o samotny Koran, ale mohly to byt i jiné spisy, napiiklad basniku, ¢i
filosofti. MnoZstvi zapamatovaného textu se pohybovalo kolem statisice
hadist, ptikazli a skutki Mohammeda. Hafiz znal zpamé&ti také basné svych
pfedchiidcti, Rumiho, Sé&'diho a Nizdmiho. Kromé& perstiny ovladal také
ture€inu a arabstinu.

Cestné piijmeni Sems ed-din, t.j. slunce viry mu bylo dano, protoZe ve svém
mladi vynikal zboZnosti a virou.

Narodil se do stiedostavovské rodiny, ale jeho otec brzy zemiel a tak se
Hafiz stal pekafem, aby finan¢né uleh¢il rodin¢. RoznaSel chleba lidem do
bohatych &tvrti Sirazu. 2""V$echen svlj volny ¢as a vydélané penize investoval
Héfiz do vzd€lani, kdy prohluboval své znalosti v fecké filosofii (Platon,
Plotinus) a v islamu. Hafize na Platonovi asi nejvice zaujalo pojeti poznani
podstaty, ktera spociva v uvédoméni a hlubokém pochopeni zékont, jejichZz
prostiednictvim mysl ziskdva schopnost vhledu a pochopeni. VSechno kolem
nas hovoii a nasim tkolem je najit smysl této feci. Touha po poznani je vlastni

276 KU]?ES, Richard, Pisn¢ Hafizovy, nakladatelstvi Dr K. Kolafové v Praze, 1945
2T KOSUT, Jaromir, DRA., Hdfiz, jeho Zivot a jeho basné, Nakladatel J.Otto knihkupec,
Praha 1881
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podstatou, touto branou vidéni pravdy oteviel Platon brany mystice. Duse se
pfi hledani musi oprostit od v§i smyslnosti a zkuSenosti. VSichni jsme soucasti

bozské jednoty a nae jednani této jednoté slouzi.?’

Kdo jiny muze nam poznani podstaty odhalit nez Platon, to jemné vyzralé
vino v sudu?

Videt tvou krasu, to jen hlubinny zrak umozni, jak ubohé mé oci tak velky
ukol zvladnout mohou?

Hafiz je ozna¢ovan za bésnika lasky, o lasce v§ak mluvil v symbolech a spis
o ni snil, nez by ji praktikoval.

Jeho laska vzdy patfila Bohu a laska, o niz sklada verSe i v téch nejvice
svétskych podobenstvich vzdy bude patfit Bohu na prvnim mistg.

V zivoté Hafize madme jen malo opérnych bodi, spousta skute¢nosti jsou
lidova vypravéni, z nichz tok Casu vytvofil tradice. Sam Hafiz se pohybuje na
hranici pravdy a predstav a tak jisté nebudeme pokladat za troufalé se spolu

s nim na této hranici také pohybovat.279

6.2. Obrat

Hafiz roznasel chleba do bohaté &tvrti v Sirazu, kdyz na balkong spatfil
prenadhernou divku, jak si ¢ede vlasy. Jméno jeji bylo Sachi nabat, v prekladu
vétev cukrové titiny. ProtoZe divka byla z velmi bohaté rodiny, navic zaslibena
Sirazskému princi, Hafiz, ktery sam pry maly, osklivy a chudy upadl do
zoufalstvi, protoZe poznal, Ze tato laska zlistane nenaplnéna.

V Sirazu tehdy pusobil velky basnik Baba Kuhi, ktery nez zemiel, slibil Ze
tomu, kdo probdi ¢tyficet noci u jeho hrobu, splni tfi ptani. Hafiz nevahal. Po
praci, kdyz Sel kolem domu své vyvolené, byl si jisty svym ptanim.

Po prvni probdélé noci se mu zjevil andél Gabriel. Onen mu sdélil, aby
v Sirdzu vyhledal Muhammeda Attara a uéil se od néj viemu, co tento velky
muz ovlada.Od Attara piebiral Hafiz védomosti ze srdce tficet pét let, protoze
mysticky um se predava jen ze srdce do srdce, ne jinak.

Hafize okouzlil svou krasou and¢l natolik, Ze si fekl, jestli tak prenddherny
je and¢l Gabriel, jak teprve nadherny a okouzlujici je sam Buh. Krasu své
vyvolené divky uz Hafiz bral jen jako slaby odlesk krasy Boha. Jeho laska k ni
viak stale silila, protoZe jeho laska k samotnému Bohu také silila. Ctyficaty
den sice Hafiz jest¢ premyslel, kdyz prochdzel kolem domu své vyvolené, zda
by u ni nem¢l preci jenom zlstat, ale nakonec 1 posledni den probdél u hrobu
Baby Kuhiho, ktery se mu po vSech utrapach nakonec zjevil a dal mu vypit

2% PURAFZAL, Hale, MONTGOMERY, Roger, Poklad perské poezie, Haféz, Uceni
filosofa lasky, Pragma: 2003

2 PURAFZAL, Hale, MONTGOMERY, Roger, Poklad perské poezie, Haféz, Uceni
filosofa lasky, Pragma: 2003
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napoj nesmrtelnosti. Tak se Hafiz, skrze svou poezii stal nesmrtelnym. Od této
chvile si nepfal spatfit nikoho jiného, nez samotného Boha.

6.3 Historické pozadi Hafizova Zivota

V Sirdzu za Hafizova Zivota vladla dynastie Muzaffari. Jednalo se
0 sunnitskou, arabskou dynastii, ktera se dostala k moci po padu mongolskych
ilchanti ve ¢trnactém stoleti. Piivodné obyvali Chérasan, ale poté pred Mongoly
utekli do Jazdu. Nejdiive zili v ptatelstvi s dynastii Indzadd, kteti kontrolovali
Siraz a Isfahan, ale nasledné spory vyvolaly vélku, ve které zvitézili
Muzaffarové. Stali se nejsilngjsi dynastii ve stfednim franu. 280

Za Héfizova Zivota vladl v Sirdzu $ah Suja, ktery odstranil svého otce,
povéstného krutosti, prezdivalo se mu ,,Bi¢ Bozi. “ Sah Suja ho oslepil a uvrhl
do vézeni. Sah byl sam velmi dovedny basnik a tak si Hafize velmi oblibil
abyl mu naklonén. Héfiz se tim vSak ocitl v pasti, jelikoz tvofil poezii
ptevazné pro krale a nemohl psat zcela svobodné.

V tom tkvi nejvéEtsi problém mystiky Hafizovych basni. Musel ji skryvat,
jelikoz v jeho dobé€ nebyla cesta mystiky zcela uvolnénd a navic Muzaffarové
byli sunnitskd dynastie a Hafiz se tak pohyboval na hrané.

Ve své poezii, jak si ukdZzeme pozdéji vSak velmi obratn¢ zahaluje své
Si'itské postoje, a€ oficialné se snaZi dodrZovat sunnitskou vérouku.

| Hafiz vSak okusil, jakeé to je, byt v pfizni, ¢i nepfizni panovnika, protoze
pred $ahem Sujou musel nékolikrat narychlo uprchnout ze Sirdzu. Sam $4ah také
citoval zpaméti Koran a i jako basnik v Hafizovi snadno vidél uméleckého
rivala.

Hafiz, prestoZe byl slavny jiZ ve své dobé, neZil blahobytné, protoZze stalého
platu nemél a byl odkazan na dobrovolné ptispévky svych zakt.

O jeho blaho se $ah, a¢ sdm basnik, nestaral, o ¢emz svéd¢i nésledujici
Hafiziv povzdech.?

Z prilisného smutku bdsnicka ma sila,
odvrativsi se, mne rano opustila.
Chowdresm a Oxu breh cil jeji byly,
z Fise Suleimana®® prehla, slzy lila.
Pry¢ jest,jako nikdo slova ducha znala,
zrel jsem, kterak prchla z téla, v kterém Zila.
Kdyz jsem za ni volal: davna druzko moje!

282

280 AXWORTHY, Michael, Déjiny frdnu, Nakladatelstvi Lidové Noviny: 2007

%1 KOSUT, Jaromir, DRA., Hdfiz, jeho Zivot a jeho bdsné, Nakladatel J.Otto knihkupec,
Praha 1881

%82 t7n. ma sila basnick4 se domnivala, Ze ptijde ke §t&sti v Chowaresmu a n bfezich Oxu

83 tzn. z fiSe panovnika Sirdzského, jez basnik k moudrému Sulejméanu (Salamounovi)
prirovnava
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drsné odvet dala, urazend byla.

Dél jsem: dobré slovo kdo promluvi se mnou,
kdyz prchla ta usta cukrova a mila?
Casto lkal jsem: ziistari! Marné prosby moje,
Saha tvar se zadna k ni ach nesklonila!
Padisahu, vrat' ji milostivym slovem!

Co si pocne? Bida jen ji zapudila. 284

Séh nechéval basnika v nesnazich ¢asto tmysIné, Zarlil na jeho slavu a rad
vytykal basnikovi pfed lidmi nedokonalost jeho versu.
Hafiz mu odvétil nejedenkrat sarkasticky, ze jeho Gsudek je jisté spravny.

Jen skromné moje nadani je toho pricinou,
Ze moje pisné zpiva cely svet,
kdezto pisne Vaseho Velicenstva,
ac nepiekrocily ani brany Sirdzu,

. -+ 285
Jsou znamenite.

Hafizovi vSak také nechybéla jista davka sebevédomi, kdyz pise.

Nikdy jsem nepotkal sladsiho bdsnika,
nez jsi Ty, Hafezi,
to prisaham pri svatéem Koranu,
ktery drzis pri sobé. 286

Séh tuto odpovéd Hafizovi nezapomnél a hledal piilezitost, jak by ho
ponizil. Ona pftilezitost se brzy naskytla, nebot’ Hafiz pocal pochybovat

o predepsané vife a rozesSel se se sunnitskymi nazory. Tepal zejména
pokrytecky zivot knézi.

Knézi, kteri z kazatelny u oltare kdzaji,
o samote, kdyz se octnou, jiné ciny délaji.
Nad tuposti tvare jejich uizas chopil srdce mé,
neb co kazi, to ve zvyku délat nikdy nemaji.
Pochybnost mam kdo je v sboru nejmoudrejsi, zeptej se,
proc pokani vyZaduji, sami kdyz se nekaji.
Mpyslil bys, Ze na den soudu neveri vic nikdo z nich,

284 KOSUT, Jaromir, DRA., Hdfiz, jeho Zivot a jeho bdsné, Nakladatel J.Otto knihkupec,
Praha 1881 str. 385

% KOSUT, Jaromir, DRA., Hdfiz, jeho Zivot a jeho bdasné, Nakladatel J. Otto knihkupec,
Praha 1881

%86 KOSUT, Jaromir, DRA., Hdfiz, jeho Zivot a jeho bdsné, Nakladatel J. Otto knihkupec,
Praha 1881
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kdyz tu fales a pokryctvi v ¢iny soudu splétaji.
Pane, nad osly zas posad’ povysenciui téchto dav,
z tureckého otroka jen pychu svoji cerpaji.*®’

Bylo jen pfirozenym disledkem, ze Hafiz ztratil pfizen kn€zi a oni uvitali,
kdyz sah poukazal na Hafiztv ghazal, jehoz posledni vers zn¢l.

Je-li virou muslemina to, co Hafiz denné cini,

pak béda, bude-li po dnesku den vzkiiseni.”®

Hafiz byl obzalovan jako kacit, ktery nevéti ve vzkiiSeni a posledni soud.
Ptekvapen touto ranou, se odebral k moudrému starci, ktery konal pout’ do
Mekky a pravé se zdrzoval v Sirazu a vypravoval mu o zlych imyslech svych
nepratel. Stafec mu dal radu, aby pfed doty¢ny verS vsunul jesté jeden vers,
jakoby tento vyrok ucinil nékdo jiny, nebot’ uvedeni kacitského minéni neni
podle zvyklosti kacifstvim. Tim se osvobodil z rukou nepfatel, ale ton jeho
dalSich basni svéd¢i o pesimistické naladé, jez se ho zmocnila a ktera vyzniva

1 z nasledujicich versu.

Kdyz spase knézské navidy dal jsem vale,
tim pravou spasu ziskal jsem svych dnii.
Marné jsem hledal moudrost neustale
u moudrych. NasSel jsem ji u blaznil.

1 v knihach marne hledal jsem ji v smutku,
z rozkvetlych kvetit na mne usmala se. 289

Nebo dale

Nezaluj na mé, Ze pro krému mesitu jsem opustil,
o , , e T 290
kazani dlouhé bylo a vino mezitim mi zvétralo

Svét je plny zmatku, nesmyslnosti, clovéku zbyva jen se opit vinem, které
ho pfenasi do jiného svéta. Nejvyssi moudrosti je uzivani radosti zivota, vina
a lasky.

Ptas se, kde ma vira? Utonula!
a kde ma ctnost? Ve vino davno vplula!

87 KOSUT, Jaromir, DRA., Hdfiz, jeho Zivot a jeho bdsné, Nakladatel J. Otto knihkupec,
Praha 1881, str. 402
%8 KOSUT, Jaromir, DRA., Hdfiz, jeho Zivot a jeho bdsné, Nakladatel J.Otto knihkupec,
Praha 1881 str. 387
289 KUBES, Richard, Pisné Hdfizovy, Nakladatelstvi Dr K. Kolafové v Praze, 1945, str.19
20 KUBES, Richard, Pisné Hdfizovy, Nakladatelstvi Dr K. Kolafové v Praze, 1945, str. 48
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To nejhezci vsak nic mi nesmi vzit,
e . , 1291
zit v ldasce, v lasce, v ldsce - a pak - pit!

Co je vsak laska?

Vino sem, neb vsecka slava,
vse, co dilna svéta dava - nic neni.
Touha lasky mne jen vzrusi,
jen ta - bez ni srdce s dusi nic neni.***

Bésnik nakonec Zenu mél a m¢l jediného syna, oba dva pohibil pied svou
smrti. Tim vSak vice se odd4va a noti v Bohu.

Od svého ucitele Attara prebiral védomosti ze srdce tiicet pét let a stale
nenabyl naplnéni srdce. Byl z toho nejisty a Attar mu tekl, ze az trpélivost je
klicem blaha. Proto se Hafiz rozhodl, ze vykona tzv. cehel-e nasinu, v prekladu
Ctyficet sezeni, coz je mysticky obtad, kdy v kruhu doty¢ny bez jidla a piti sedi
Styficet dnli a ¢eka na Bozi osviceni. Toho se Hafizovi dostalo. CtyFicaty den
se mu zjevil andél Gabriel a zeptal se Hafize, jaké je jeho opravdové pténi, ze
srdce. Hafiz odpovédél, ze jeho jediné pténi, je ¢ekat na ptani svého ucitele. Po
tomto se setkal s Attarem, ktery mu dal vypit napoj poznani. Po Ctyficeti letech
Hafiz poznal Boha a naplnil své srdce. Poté uZ nepsal o pfanich k milovanému,
protoze se milovanym stal. dalo by se to srovnat s tim, kdyz Suhrawardi’®
vyikl po mystickém zazitku ,,Ja jsem Bih* a byl za to popraven jako kacif.
Hafiz dospél do jednoty s Bohem. 294

Od této udalosti Hafiz jiz ve svych basnich jen radil, jak dojit ke spojeni
s Bohem, jak se vyvarovat svodi na dlouh¢ cesté. Posledni 1éta Hafizova byla
bouflivym dé&jinnym obdobim. Dobyvatel Timur Lenk (turecko-mongolsky
najezdnik) vyvratil sultanat bagdddsky a zmocnil se i mésta Sirdzu a dal
popravit §dha. Uz diive slySel o slavném basnikovi a jeho basn¢ znal.

Vzpomnél na Héafizlv vers

Kdyby v dlan milacek drahy vzal mé srdce,
chtel bych rad za kazdickou jeho skvrnu

2 KUBES, Richard, Pisné Hdfizovy, Nakladatelstvi Dr K. Kolafové v Praze, 1945, str.41

292 KOSUT, Jaromir, DRA., Hdfiz, jeho Zivot a jeho bdsné, Nakladatel J. Otto knihkupec,
Praha 1881, str. 415

28 Suhrawardi - filosof, sifi, mystik dvanactého stoleti, jeZ vychazi ze zoroastrismu

a Platonovych ideji. Je nazyvan Cestny titulem Shaikh al-Ishraq (Pan svétla). Do hloubky
spracoval teorii emana¢ni kosmologie (vSe je neustalym vyzafovanim svétla svétel.) Vse ve
vesmiru jsou jen rdzné stupné svétla na Skale od tmy po svétlo nejveétsi. Na zaklad€ toho
rozeznédva objekty, které jsou schopny, ¢i neschopny svétlo pfijimat. Byl popraven v Aleppu,

v Syrii za heretické nazory.

24 KOSUT, Jaromir, DRA., Hdfiz, jeho Zivot a jeho bdsné, Nakladatel J. Otto knihkupec,
Praha 1881
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Samarkand s Bucharou dat.
Dal Hafize k sob¢ zavolat a pravil mu.

Dobyl jsem tisic zemi, jen proto,
abych Samarkand a Bucharu, mésta mé vlasti,
nade vse povznesl.
A ty se opovazujes ve svych basnich,
nabizet je za skvrnu svého milacka?

Hafiz odvétil.

O viddce svéta, pohled’ na toho, ktery rozdava mésta,
aniz md, co by na sebe oblékl, a odpustis mu!

Timurovi se libila tato odpovéd’ natolik, Ze propustil Hafize se skvélymi
dary. Hafiz zemiel o dva roky pozd&ji. Byl pochovan na misté, které tak
miloval, v Mosselle, na bfehu ficky Roknabad a nad jeho hrobem byla
vystavéna kaplicka. Vypravuje se, Ze zdvistnici mu chtéli odepfit pro jeho
pozivani vina ¢estny pohfeb, ale rozhodnuti bylo ponechano osudu. Vezme se
dlouha jehla a zabodne se do Koranu. Vers, ktery zasahne, se bere jako
odpovéd’. Zavistnici vSak misto Kordnu pfedlozili basné¢ Hafizovy. Aby ho
jeho vlastnim vyrokem odsoudili. Jehla se zabodla ve versi.

Od mrtvoly Hafizovy ty nevzdaluj kroceje,
neb ac v hiichy potopeny, prece vejde do rdje.

Nemohli mu tedy odepfiti ¢estného pohibu. Velky basnik s neklidnou dusi
v Sirdzu v Musallovych zahradach, pod nazvem Hafezie.”® Hafiz po sobé
zanechal asi pét tisic basni, které brzy po jeho smrti byly sjednoceny v Divane
Hafiz, Hafizovu sbirku.

Pratelé drazi, dbejte, abyste dusi i srdce méli cisté - a Cisté vino pijte pouze!
Az smrt svou pisen zahraje mi, nedavejte mé v ztuhlou zemi!
Vas pritel, Hdfiz, ruce spina: Pochovejte mé v kadi vina!*%

2% KOSUT, Jaromir, DRA., Hdfiz, jeho Zivot a jeho bdsné, Nakladatel J. Otto knihkupec,
Praha 1881
2% KUBES, Richard, Pisné Hafizovy, nakladatelstvi Dr K. Kolatové v Praze, 1945 str.51
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6.4 Hafizova mysticka poezie

V nésledujicim hlubS§im ponofenim se do Hafizovych basni se pokusime
vystihnout zakladni témata a vyznamy Hafizovy poezie. Pro¢ je tolik
opévovanym basnikem, pro¢ ho obdivuje Goethe, Nietzsche, ¢i jini myslitelé
I basnici.

Pravdou je, ze v Hafizovych basnich se skryva jista genialita a kazdy si
V nich miize najit to, co hledd. Od mezilidskych vztahd, vztahti k Bohu,
politiky, aZ tfeba po rady k podnikani a vychovavani déti. %’

Nejvice problematicky je ale pfeklad mystickych basni. Jsou usporadany
v ghazelech, jejichz rym 1 rytmus je specificky. Poezie Héfizovy doby se
recitovala, ¢i jeSté¢ 1épe, zpivala za zvuku citar, harf a bubinkii. Vyhoda
poslechu je v tom, ze Casto basen v origindlnim jazyce strhne clovéka natolik
jen svym znénim, bez nutnosti porozumeni.

Jak tedy funguje ghazal, ve kterém Hafiz své verSe skladal?

Jeho zakladem je dvojversi, bejt, (z arabského bajt - dim), kdy kazdy fadek
by mél mit stejny pocet slabik. A redif, refrén, ktery se neustile opakuje.
Samoziejmé opakovani refrénu neni presné dané, meéni se a délka basné taktéz
mize kolisat.”®

A... A...
B.... A....
C... Koo,
D...... A....

PN (SSae Gy ad A 5 e e

A - Mara mibini va har dam A - zijadat mikoni dar dam
o dsdne by alie s abiel )

B - To ra mibinam va mejlam A - zijadat miSavad har dam
SO e Ax pilaal (o el adlabus 4

C - Be samanam nami porsi F - nemi ddnam c¢e sar dari

2 e il (o 55 aile 2 4y

D - Be darmanam nemi kusi A - nemidani magar dar dam?®®®

27 PURAFZAL, Hale, MONTGOMERY, Roger, Poklad perské poezie, Haféz, Uceni
filosofa ldsky, Pragma: 2003

2% Rypka, Jan, History of Iranian literature, D. Reidel publishing company: 1968

2% tato ¢ast Hafizova ghazalu slouzi pouze k demonstraci, jak tento typ poezie funguje
V persting.
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A je zde redif, refrén, ktery se neustale opakuje. Pti skladani se basnici fidili
zvla§tnimi pravidly, kterd vymezovala zakladni osnovu, kladla zvySené
pozadavky na znalosti autord, ale zaroven fungovala pro ¢tenafe jako voditka
ke cteni, respektive k pochopeni. Pti skladani se autor nemusel fidit pfisnymi
syntaktickymi a gramatickymi pravidly a mohl vyuzit tuto volnost ke
zdlUraznéni urcitych Casti a k intona¢nimu zabarveni. Basen totiz primarné
nebyla ur€ena ke cteni, ale k prednesu. Ma tudiz blize k mluvenému slovu.
Situace basnikil vSak nebyla nijak jednoduchd. Nemuseli se sice fidit striktni
osmanskou dvorskou perskou gramatikou a jesté ptisnéjsi syntaxim ale mohli
vyuzit pouze omezeny slovnik a vybér témat. Navic museli ovladat slova mimo
bézny slovnik - arabskd, perskd a archaismy. Kromé& toho celd fada slov
dostavala

v poezii nové vyznamy. Pouziti takovéhoto komplikovaného slovniku se
vSak paradoxné stava prostfedkem ke snazSimu pochopeni poezie Ctenafi.
Vyrazy aterminy totiz dostdvaly ustidlenou podobu spojeni ve kterych se
vyskytovaly akontext ve kterém je bylo mozno chapat, ¢i vysvétlovat.
Vsechny basné tak dostavaji mysticky podtext.*®

Mysticka rovina poezie se rozsifuje zejména s pusobenim sufijskych vlivi.
Dochazi k prolinani svétskych a nabozenskych prvki. Tento smér islamské
mystiky ovlivnil na ptfelomu jedenactého a dvanactého stoleti zejména al-
Ghazzali. Veskera existence je ovlivnéna konfliktem dvou svétd, svéta ideji
a jejich odrazu v materialnim svété. Tento dualismus lze vyjadrit 1 tak, ze vse,
co je na jednom svété¢ ma svou reprezentaci na svété druhém. Basnik tak zacina
usilovanim o néco z tohoto svéta, ale pokraCuje, az zacne usilovat o néco
vétsiho, presahujiciho tento svét."

Cela poezie je zalozena na paradoxu dvou rovin. na primarni rovin€ jsou
milujici a milovana jasné oddéleni, milujici pfedstavuje vSe z tohoto svéta,
milovand na onom svét€ je nehybnou hybatelkou veSkerého déni. Na
sekundéarni urovni jsou absolutné propojeni. Milenka na tomto svété milujiciho
trapi, ale na onom svété je 1éCitelkou a milenec je na tomto svété opilec, ale na
onom ten nejvice veéfici. Trapeni na jedné tirovni odpovida lasce na té druhé.

Basn¢ nejsou pojmenované, vétSinou se oznaCuji podle redifu, ani
podepsané. Jméno autora se objevuje v poslednim fadku, ktery se oznacuje
mahlas.

volny pieklad:

Pokazdé, kdyz se mi podivas do oci, vkladas stl do mych ran

Pokazde, kdyz se ti podivam do o¢i, ma vasen k tob¢ prudce vzlétne

Nikdy se netazes po mém blahobytu, nevim, co se mnou zamyslis,

Nesnaz se hojit mé rany, aniz bys o nich védéla.

zdroj: www.hafizonlove.com, stav ke dni 23. 7. 2013

%0 RYPKA, Jan, History of Iranian literature, D. Reidel publishing company, Dordrecht,
Holland, 1967
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Jak drahocenna noc! Tak smavé hledi
na pijacky nas kruh: Hoj, neslysite,
co zvonek vasich ¢isi vyzvani?

"Otevite radosti a smichu dvere,
a prosti okovii necht Stastni dlite,
kaderi divci vonnou spoutani!”

kdo bez lasky chce dychat tam, co my,
nad tim svou pohrebni rec¢ proneseme
Jjak nad mrtvym, jenz ddavno leZi v rovu.

Pijte a stribro kycli obejmete,
divky, jez miluje vas. V tom je Zivot,
vic v nicem! Vérte v radu Hciﬁzovu/301

Bésné jsou zaloZené na polarité, uprostied verse je rytmické centrum, které
NP . 302
naznacuje jeho polaritu.

6.5. Specifické vyrazy v Hafizové tvorbé a jejich vyznam

vrcholem perského uméni. Perskd poezie preferuje uZivani metaforickych
vyrazill, zatimco arabska se snazi o explicitni basnické pfipodobniovani. Persti
basnici pouzivaji neustdle nové metafory a tak piekvapuji stile své Ctenaie.
Metafory jsou zakladem perské mystické milostné poezie, kterd ve vSednim
svéte ziskava transcendentalni privlastky a ¢ini tak fe¢ dvojznacnou.

Laska:

Nic neodlouci ty, kdo se miluji,
ac mild zdraha se, miluj ji tim vice,
cesta lasky posvatnou 7isi je,
pro ni ¢clovek snadno ztrati hlavu,
odhod’ knihy ke studiu v této skole,
pro védu lasky Zadna kniha neni.

V lasce neexistuje pohodli. Hafiz piSe jak o duchovnich, tak o svétskych
aspektech lasky. V obou ptipadech to vSak znamena vzdat se. Vzdat se sebe
samych, svého téla, svych snli. Jen pak existuje moznost opravdového

%! KUBES, Richard, Pisn& Hafizovy,nakladatelstvi Dr K. Kolafové v Praze: 1945, str. 16
%02 Cerpano z prednasky: Osmanska literatura, prednasejici Mgr. Petr Kucer
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sjednoceni v podstat¢ lasky. na lasku Hafiz nahlizel jako na podminku pro
dosazeni absolutni jednoty. Chcete-li vnitini mir a lasku, hledejte svlij poklad
prostfednictvim extatického opojeni. Podstata latky nemuize byt vyjadiena
slovy. nachdzi se za naSim porozuménim. Mizeme vSak do svéta lasky
nakrocCit mystickym piesahem, aniz bychom se snazili dosdhnout nemozného.
Laska, to je vztah. Mezi dvéma stranami. mezi objektem a subjektem. Mezi
milencem a milovanym. Safi vztahuji lasku ke Koranu 5:54°%

A Biith privede lidi, které bude milovat a kteri budou milovat Jeho a kteri
budou pokorni wviici véricim a prisni viici nevericim, budou bojovat na ceste
Bozi a nebudou se bat vycitek nikoho.

Eroticka laska ('i§q) neni rozdilna od té mystické, touzici po Bohu. Je to
realita, kterd tento svét presahuje. Laska je totiz Bozi atribut. Je identicka
s Bozi podstatou. To je diivod, pro¢ laska nemtize byt definovana a lapena nasi
mysli. Laska se navraci, odkud pfisla. Laska touzi p spojeni. Milence
s milovanym. Pokud se dva 1lidé miluji fyzicky, chtéji se stat jednim télem,
jednou dusi. Laska do tohoto svéta pfisla, aby jednotlivé duSe z tohoto svéta
ptenesla zpét do spiritualniho svéta Dusi. Dusi, které jsou spojeny a od tohoto
spojeni uz nechybi mnoho k univerzalnimu spojeni dusi (tawhid).***

Laska jako takova veSla do stvofeného svéta. Neni rozdilu mezi laskou
matky k ditéti, laskou Romea a Julie, laskou mystikii k Bohu, ¢i Bozi laskou
k nam. Laska je pouze jedna. Lisi se pouze jeji stupné. Tak jako svétlo svicky
a svétlo slunce se 1isi svou intenzitou, 1isi se i laska mezi lidmi a Bohem. Tato
laska stavi lidstvo na nejvys$si stupen. Laska vyvstala z Bozi existence, patii
k transcendentalnimu svétu, je posvatna. I laska mezi lidmi je tedy posvatna.
Pro sufi tato laska je predstupném lasky k poznani Boha. Proto sufijsti mistti
pfijimaji za Z&ky jen ty, kteti prozili lidskou lasku. Pouze tak jsou pfipraveni
poznat tu Bozi. Pomaha to také uvédomit si svou lidskost. Laska je to, co nés
¢ini lidmi. Kdo nezazil lasku, nevi, co je to byti clovékem.

K lasce se vaze jeden vesely sufijsky ptibéh:

Sufijsky mistr se chystal k verejnému kdzani. Prisel vsak za nim jeden chudy
clovek a Fika mu: "Dozvédel jsem se, ze sufijCl JSOU poOvéstni svym rozumem,
umem a schopnostmi. Ztratil se mi osel a nemohu ho nikde najit. Je to miij
Jjediny prostiedek k zivobyti. Nedokazal byste mi s Bozi vili poradit?

Mistr ho usadil a jal se kazat. Uprostied kdizani dosla slova na lasku a mistr
se zeptal, zda zde nesedi nekdo, kdo v Zivoté nepoznal lasku. Prihldsil se jeden

%03 K oran v piekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972, Sura prostteny stiil 5:54
%4 GOHRAB, Ali Asghar Seyed, Metaphor and Imagery in Persian poetry, Leiden,
Boston: 2012
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drsny, vesnicky muz. Mistr pokyval hlavou, obratil se na chuddaka a rekl :"Hle,
zde je tviij osel. Zaprahni ho a odved pryc!

Jako ten, ktery nema chut’, nikdy nepoznd, co to je a nikdo mu to nedokéaze
vysvétlit, tak ten, ktery nezazil lasku, nikdy nepozna podstatu lidstvi a nikdo
mu ji nemtize predat. 305

Vino, kréma, ¢iSnik:

Vino dej mi, které dusi vyzZivuje
a nemocnym srdcim dusi nahrazuje,
stan bych moh' si rozbit, dal od svéta bydlit,
ve Vysokém domu nad hvezdami sidlit.
Cisniku, se ¢isi rovnou hvézdam, liné
nad nebesy touzim sedet na svém trune.
Stare vino hled’ mi do poharu liti,
chci vidy radost zakouset, opilym vzdy byti!
A kdyz opijes mé vinem ryzim dosti,
zapéju ti krasnou pisen opilosti.
Cisniku, kdyz nyni v tvoji mladé tvari
ambrou pitka nase prokvita a zari,
poharu se uchop, vypij ho se smichem,
v nebi vino piti, ver mi, neni hiichem.%®

V Hafizové poezii Casto zmiflovany motiv vina piedstavuje osviceni,
pravdu, plivab, poznani, latku vychéazejici a vchazejici do Boha. Pramenem je
vinaf, ucitelem c¢iSnik, Saghi, mlady krdsny muZ, roznéasejici vino, mistem
vyuky je kréma. Opojeni timto vinem vede k pfimému vnimani existence jako
univerzalniho zdroje. 307

V severozapadnim Iranu u jezera Urumje byly nalezeny doklady o nejstarsi
vyrobé vina na svété. Odbornd analyza stfept hlinénych dzbanti z obdobi 5400
- 5000 pt.n.l. v dneSnich iranskych provinciich Mdézandaran a Gurgéan
prokazala, Ze na nich ulpély a zachovaly se stopy pryskyfice se zbytky
hroznové Stavy. Je to nejstar$i v€rohodny archeologicky ndlez dokazujici
existenci jakési formy zpracovani hroznové S$tdvy na fermentovany napoj
a jeho uskladnéni. *®Uz pied sedmi tisici lety se zde vyrab&lo vino.

% GOHRAB, Ali Asghar Seyed, Metaphor and Imagery in Persian poetry, Leiden,
Boston: 2012

%06 KOSUT, Jaromir DRA. Hdfiz, jeho Zivot a basné, Nakladatel J. Otto knihkupec, 1881,
str. 407

%7 GOHRAB, Ali Asghar Seyed, Metaphor and Imagery in Persian poetry, Leiden,
Boston: 2012

%8 MENDEL, Milo§, Vino a vinafstvi v déjindch islamu, Orientalni ustav Akademie véd
CR, 2010
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Otéazka, zda Hafiz, ¢i Omar Chajjam se vali po opojeni vinem na zemi
krémy, ¢i ve vypitém vinu poznani Boha se vznaseji v oblacich, je pfedmétem
sport a spekulaci pro mnoho badatelll, orientalistil, pfekladateld, ¢i sufijskych
mistri. Nazory se rizni, naptiklad profesor Jan Rypka a jini badatelé jsou
piesvédceni, ze popijeni vina v Hafizové dob¢ nebylo ni¢im vyjimecnym. Byla
to sice Casto zakazovana, ale také velmi Casto praktikovana zalezitost.

Jiz Muhammadovi stoupenci bézné potadali pitky, které byvaly pfi¢inou
chyb a nedistojného chovani pfi motlitbach. Ziejmé tehdy byl seslan
rozporuplny 216. ver3 v sufe Kravy®® o uzitku a $kodlivosti vina.

Dotazuji se té na vino a na hru majsir. Rci: " V obou z nich je pro lidi hiich
tezky i uzitek, avsak jejich hrich je vétsi, nez uzitek."

franci holdovali vinu odnepaméti. Do tradice duchovniho Zivota se vino
dostalo s rozvojem zoroastrismu. Piti vina se tak stalo dustojnym
a symbolickym ritudlnim aktem. Persky vyraz pro vino - mej - je zfejmé spojen
se slovem madu, které nalezneme v Avest&>™°, jako vyraz pro opojeni. Pfichod
islamu na tzemi Irdnu znamenal razné omezeni konzumace alkoholu. Islam
sice neodmita alkohol (chamr) bezpodmineéné a kategoricky. Prorok ho spise
zakédzal proto, ze s nim stoupenci isldamu neuméli rozumné zachazet.
Ohrozovali dustojnost ritualnich ukond a bojeschopnost muslimskych jednotek.
franci nebyli ochotni se jen tak ziici piti vina, nebot’ také jejich piestup na
isldam byval casto formalni, kvili udrZzeni dosavadniho spolecenského
postaveni, moznosti udélat kariéru ve statnich sluzbach, nebo prosté proto, aby
méli pokoj. Béhem staleti vino nepfestalo byt jednim z nejcastéji uZivanych
a sémanticky bohatych motivli pro perské basniky, kteti pouzivali jeho
kiistaloveé prizracné zafe k osvétlovani mystikovy cesty (fariga) k poznani
Boha, jeho intoxikac¢ni sily k nastoleni blouznivého pouta lasky mezi mystikem
a transcendentnem nebo k demonstraci autorova naprostého pohrdéani ortodoxni
legalistickou a suchoparnou piisnosti, jiZ je prostoupen oficidlni sunnitsky
islam a jez premyslivému clovéku nabizela jen soubor zdkazli, nafizeni
a mravokarnych poucek.

Neustal¢ narazky na symbol dzame dzdamha, Dzams$idiv pohar pohard,
nejkrasnéjsi mezi vSemi, poukazujici na dajny kraltv ritudl alitby vina, ptimo
spojily islamsko-irdnskou mystickou tradici s predislamskymi tématy
a kulturnimi vzorci.* Dzamsidiv pohar je Héfizovym svatym gralem,
zazranou Ci8i, jez umoznuje zahlédnout osvobozujici potencial lidské
existence. Dzamsid je nejvétSim hrdinou perské mytologie. Sjednotil starovéké

%99 Koran v piekladu Ivana Hrbka, Academia: 1972 Sura Krava 2:216

310 Avesta - staroiranské texty psané v pahlaviting, vypravéji o Zarathrusové zrozeni.

311 MENDEL, Milo§, Vino a vinafstvi v déjindch islamu, Orientalni ustav Akademie véd
CR, 2010
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perské kralovstvi. Ale jako kazdy smrtelnik pochybil a piisel o triin. Jeho pohar
skryva tajemstvi pozemskych sil. Kdyz tento pohar najdeme, obklopi nds
posilujici poznani. Pokud neudrzime v mysli vizi pohdru, jsme v nasem svété
bez inspirace a bezucelné.

Jdi hledat Dzamsidiv pohar, tak upénlive srdce mé vzkriklo,
Jjakoby od néjakého cizince pravdu ziskat mohlo.

Vinarny, mejchane, jsou dal$im motivem hojn€ pouzivanym v sufijské
poezii. Pavodné je spravovali magové, zoroastrovsti knézi a stafeSinové
a umist'ovali je v rozvalinach, mimo mésto. Sufijové se redlné konzumaci vina
nevyhybali.

Cise a pohary slavnych lidi byly vieobecné znamy, a byvaly dokonce
opfedeny lidovymi legendami, bez ohledu na racionalni jadro a vérohodnost
ptibé¢hu. K plnohodnotné pijacké seslosti pattil ¢iSnik, vétSinou hezky mlady
muz, mé¢l byt Cisty, upraveny, zajimavy a vtipny.

Nicméné hlavnim odkazem wuziti vina v stfijské poezii ziistdva fakt, ze
pokud se neopijeme, nedozvime se, jak takovy stav vypadd. Musime pit vino,
abychom pocitili jeho efekt. Stejné tak musime aktivné hledat cesty k Bohu,
abychom pocitili Jeho pfitomnost. Piti vina nas dostavd do rtznych urovni
védomi i nevédomi, ma na nas rizné emocionalni dopady. VSechny smysly se
citi pfi piti vina vyuzity. Stejné tak maji byt vyuzity pfi cesté k Bohu.**

Mag, Starec, Pir-e moghan:

Zeptejme se starce:" Dle jakého zakona prinasi bolest laska?"
Vy strizlivci, zasméjte se, vino vas rozproudi, Ze lépe budete mysleti 313

U Hafize se objevuje Pir-e moghéan - stary mudrc velmi Casto. V perské
spiritualité se tento ndzev objevil po Umrti Zarathustry, kdy se zoroastrovskym
knézim zacalo fikat Méagové. Duchovni hleda¢ Mazdy je Mag. Pivodné ale
toto ozna¢eni mé&li nejvyssi predstavitelé kmenovych uskupeni ve starém [ranu.
Z Persie piebrala Magy helénisticka kultura a my se s nimi mizeme setkat
naptiklad v Mt 2,134 kdy mudrci z vychodu pfisli od vychodu do Jeruzaléma.
Byla jim pficitana schopnost Cist ve hvézdach, véstit osud, 1é¢it, apod.

U Hafize se jednd o vyspélého cloveka, ktery uz je natolik vzdélany

%12 DAVID, Dick, Faces of Love, Mage Pub: 2012

%13 PURAFZAL, Hale, MONTGOMERY, Roger, Poklad perské poezie, Haféz, Uceni
filosofa lasky, Pragma: 2003 str. 210

$1% Bible Jeruzalémska, v prekladu Frantiska X. a Dagmar Halasovych, Karmelitanské
nakladatelstvi Kostelni Vydfi: 2009, Mt 2,1: Kdyz se Jezis narodil za dmi krdale Heroda v
Jjudskem Betléme, hle, do Jeruzaléma prisli mudrcové od Vychodu.
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v duchovnich vécech, ze je schopen je predavat ostatnim. Casto tak nazyva
svého Zivotniho ucitele Attara.

Sufismus:

Boze prijd’ a zahrii mé svou ochranou pred témi, kteri rukavy nosi kratke,
. - , .. 315
ac ruce jejich dlouhé jsou.

Hafiz se o sufi nevyjadiuje ve svych basnich moc pozitivné. Podle ngj
manipulyji s lidmi. Jsou domyslivymi muzi, ktefi se nezabyvaji duchovnem,
ale pouze tim, co jim titul pfinese. SUfi nosili kratké rukavy, jako vyraz
distingovanosti, odliSeni se od ostatnich. Hafiz je zde popisuje jako dlouhoruké
proto, ze kratké rukavy délaji ruce delsi. V perské kultufe dlouhé ruce jsou
vyrazem urazky. Jednid se o n¢koho, kdo je kruty, agresivni, ¢i utlacuje
ostatni.®!® Naopak mé&l Hafiz viely vztah k dervi§im, sdm se za jednoho
povazoval.

Jen vyjimecny muz, dervis, je tvou cestou,
1 45 . 317
nenecha té zbloudit, jeho cesta je prima.

Tulak:

Co po nadhere toho potulovani
mé jesté ceka? Shohem Zenam, vinu!
A zivot? Ted? At zhasen v rukou d%inii/**®

Tulék, cestovatel, poutnik je svobodomyslny, nekonformni, nenechava se
strhnout fantazii, je v dotyku s neviditelnou silou vesmiru, neexistuje pro néj
rozdéleni nebe a zemé. Potulovani, cesta Zivotem je dlouhd a obtizna. Poutnik
je duchovni bojovnik, hledd poznani a vydava se za nim po trnité cesté kazné.
Perské slovo pro cestu je rendi. Poutnik se neoddava, nezoufa, pokracuje dal

a piekonava testy lidskosti. Pir-e moghdn je nejvyssim cilem poutnika. Jeho
prvni a posledni vizi je Pravda.

1> PURAFZAL, Hale, MONTGOMERY, Roger, Poklad perské poezie, Haféz, Uceni
filosofa lasky, Pragma: 2003 str. 231

%1% PURAFZAL, Hale, MONTGOMERY, Roger, Poklad perské poezie, Haféz, Uceni
filosofa lasky, Pragma: 2003 str. 85

1" KOSUT, Jaromir DRA. Hdfiz, jeho Zivot a basné, Nakladatel J. Otto knihkupec: 1881

%18 PURAFZAL, Hale, MONTGOMERY, Roger, Poklad perské poezie, Haféz, Uceni
filosofa lasky, Pragma: 2003 str. 157
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Sluha:

Jsem chudy sluha, vsak vinenou capku svou
za korunu krdlovskou bych nevyménil.**

Sluzebnictvi je nejvyssim stavem svobody vychazejici z jasného pole vzdani
a oddanosti. Sluzebnost Zivotu je nejvyvinutéj$i stav poutnika. Mocnym
symbolem sluzby je Stédrost milované bytosti. Kdyz se svét prili§ ztemni,
rozpomene si na lasku milované zeny. Cilem sluzby je vyjadieni nekone¢ného
v kone¢ném. Léska tu je navéky, zatimco my, ani nas svét ne.

Salomouniiv prsten:

.r oy . o v ’ v & ’ ’ ’ . 320
Jeji usta jak ruzové poupé Salomounovym prstenem rubinovym jsou.

V mytologii stfedniho vychodu ma prsten Salomouna specificky vyznam.
Salomoun pry mluvil se zvifaty, toto nadani bylo tajemstvim jeho rad. Ziskal
ho pomoci svého kouzelného prstenu. I v tradici Samant se zvifeci hlasy
a komunikace s nimi povazuji za cestu k poznani.

Zoroastrismus:

Zoroastra viru obnov na luzich i zahradach,
jak Nimroda ohen zarny tulipan kdyz rudy zkvet. 321

Jako lidé méame pravo volby. Ale jsme za tu volbu zodpovédni. Musime
nutn€ nést nasledky. Kdo si vybral Boha, vybral si Spenta manju (vzestupné
mysleni). Kdo si vybral Ahrimana, d’abla, vybral si Angra manju (sestupné
mysleni). Nebesky vyslanec Mitra, ochrance zédkona a faduje prostfednikem
mezi témito protiklady. Mitra, ve starém sanskrtu, znamena pftitel. PerSané
vétili, Zze zabitim byka Mitra obnovi DZamsSidovo kralovstvi bez hladu a smrti.
Dobré casy si zaslouzime, protoze spravedlnost je to, co chceme. Udrzitelnost
to, co potfebujeme. A sluzba to, co musime??. Hafiz se také vraci k témto
myslenkdm zoroastrismu, protoze zkazena ulama a prodejni sufi v jeho dobé
zcela nenapliiovali jeho ptedstavu o Pir-e moghan, ¢i o cesté poutnika. Hafiz se
tak odkazuje k zoroastrismu.

%19 PURAFZAL, Hale, MONTGOMERY, Roger, Poklad perské poezie, Haféz, Uceni
filosofa lasky, Pragma: 2003 str. 184

%9 KOSUT, Jaromir DRA. Hdfiz, jeho Zivot a basné, Nakladatel J. Otto knihkupec: 1881

$21 KOSUT, Jaromir DRA. Hdfiz, jeho Zivot a basné, Nakladatel J. Otto knihkupec: 1881

%22 PURAFZAL, Hale, MONTGOMERY, Roger, Poklad perské poezie, Haféz, Uceni
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A jaky je Hafizav vzkaz svym ¢tenditim?

Napsal jsem tato dila tak, aby zZadny nezasvécenec jim nerozumél. Vy pak
c e v, v . ’ o . vy . . 323
sami je cCtete s milosti a zpiisobem, jako byste chtéli v nich poznat sami sebe.

Z.aveér

Nase smrt, to jsou zasnuby s vecnosti.
Jaké je jeji tajemstvi? "Biih je jediny."
Slunecni svit se lame na oknech domu;
Kdyz jsou okna zaviena, mnohost mizi.
Mnohost je i v hroznech:
Najdes ji ve stave hroznii.
pro toho, kdo Zije ve svétle Bozim,
smrt této hmotné duse je dobrodinim.
Nerikej o nem dobré, ani zlé,
protoze odesel mimo dobro a zlo.

Upri pohled na Boha a nemluv o neviditelném,
aby se tvij pohled setkal s jinym pohledem.
Pohledu télesnych oci se naskyta videni,
kterému neni nic neviditelné, ani tajné.
Ale kdyz je upren pohled na svétlo Bozi,
co miize v takovéem svétle zustat skryto?

1 kdyz v§echno sveétlo vychazi ze svétla BozZiho,
nenazyvej kazdé svétlo "svétlem Bozim";
svetlo Bozi je Svetlo vécné,
pomijivé svétlo je vlastnosti téla a hmoty.

O Boze, jenz udélujes dar vidéni!

Ptak vidéni vzlétd k tobé na kitdlech touhy...***

Toto je zavér nasi cesty islamskym sufismem, pro nékoho mozna pouze
odraz k cestam dalSim. Mozn4 na konci nasi cesty dojdeme ke zjisténi Ze jediné
o ¢em nelze mluvit je vlastné podstatou sufismu. Kazdy, kdo se dostane pied
BoZi tvaf, zstava v uZasu a vV oné posvatné bazni zcela némy.

Jedind rada na této cesté je pamatovat na Boha a slouzit jinym. Cokoli, co
jsme na své cesté pochopili, kam jsme se dostali nakonec nebude ni¢im. Bude
tu jen Buh.

23 KOSUT, Jaromir DRA. Hdfiz, jeho Zivot a basné, Nakladatel J. Otto knihkupec: 1881

%24 MEYEROVITCH-VITRAY, Eva de, Rimi a sifismus, Uvod do islamské mystiky, CAD
PRESS:1977 str. 51
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Sufismus, odkazujici se na islamské Zjeveni nenasleduje vSak pouze tuto
cestu. Jeho pout’ neni preduréena. Proto v sobé zahrnuje vlivy piedislamské,
ktestanské 1 indické. Je ovlivnén judaismem, gnosticismem stejné, jako
zoroastrismem. Sam Rumi veédél, ze cest k Bohu vede mnoho, ze neni jedné
spravné cesty. A ti, co se navzajem obvinuji z takfiru, nevéry, az dosahnou cile
své cesty, budou se vzajemné radovat a objimat, protoze cesta srdce je pouze
jedna. Sufijci vSak budou vzdy muslimy.

Slovo islam by se dalo vylozit jako podtizeni se Bozi vili. Slovo pochazi
z arabského kotene S-L-M. Sufijci se snazi odkazovat k tomuto pavodnimu
vyznamu slova, k podfizeni se Bozi vili. Z podfizeni se Bohu se zfikaji vSech
radosti 1 strasti tohoto svéta a jediné, ¢eho chtéji dosdhnout, je Bih. Sufijci se
vSak toho nesnazi dosdhnout skrze idabat, podiizeni Sari'atskym piikaziim, ale
vlastnimi mystickymi praktikami.

Pro tuto duchovni cestu je vSak islam podstatny, protoze je ndbozenstvim,
ve kterém je predavana jiskra ptivodniho Svétla, které je Svétlem Bozim.

Jak jsme v této praci ukazali, historicky vyvoj stfismu byl velmi spletity jak
v raném obdobi islamu, tak 1 v dneSni dobé. Jeho svérazny a mnohdy
karatelsky ptistup k isldmu je divodem, pro¢ byvéa casto zakazovan, c¢i
potlacovan na okraj. AvSak jsme si v§imli, ze islam bez sufismu nemuze obstat,
jako by neobstal sufismus bez islamu. Dava tomuto nabozenstvi svéraznou
vnitini podstatu a navraci jej na cestu, ze které vzesSlo. Bez islamu by sufismus
nevznikl, ale je toliko mozné, Ze bez sufismu by islam nebyl tim niternym
nabozenstvim, pro které neni vyznamnéjSich slov, nez slov §ahady. Neni jiného
boha kromé& Boha, neni jiné reality, nezZ Boha.

Ze sufijskych pozic ovlivnénych §i'ou je cesta k Bohu cestou lasky. Casto
se isldmsk4d vérouka zaobird premirou poucek a raciondlnich formalit
a pozapomina, 7e hlavni myslenkou Prorokovy cesty byla cesta lasky.*?

Islamské Pravo je svici, ktera vede véticiho po temné cesté, az dorazi k tak
jasnému svétlu, ze svici jiZ neoceni. Svice je vSak potiebna, jelikoZ ¢lovék sam
by Svétlo nikdy nenalezl a ztratil by se v temnotach.

Jak jsme si ukazali na historickych souvislostech, v§ichni sufijci se snazili

o nalezeni onoho piivodniho zdroje Svétla, o navraceni k Bohu a Sjednoceni
s Nim.

Lidsky Zivot je pouze jednou casti cesty, kterou lidsk4d duse musi vykonat.
Fitra je nevinnym stavem, ktery ¢lovek vlastnil, nez se narodil. Kdyz je ¢lovek
jednou zrozen, vékem se od tohoto piivodné ¢istého stavu vzdaluje a tim se
vzdaluje od Boha. V tom ptuvodnim stavu ¢lovék nebyl schopen hiesit, ani si
rozhnévat Boha. V tom stavu nebyl ¢lovék hnan si zaslibit raj, ¢i vyhybat se
peklu. Cinil dobré skutky jen z &isté Lasky k Bohu. K této &isté Lasce k Bohu
se snazi sufijci navratit.

%5 SAFAVI, Seyed Ghahreman, Rumi Teachings, London Academy of Iranian Studies:
2008
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To se ale opét muze dit pouze z Cisté lasky, kterd chce dobro pro svého
Vyvoleného, ne kviili sobé&, ale kvili Jemu samému.

Tato laska se nazyva waldja . Je to blizkost, ktera pozbyva prostoru. Je to
tésnost byti. Tuto lasku, tésnost byti s Bohem v sob€ nosil Prorok Muhammad.
Jak jsme si v této praci na nckolika mistech vysvétlili, z Bozi vile ji predal
'Alimu.

Po Mohammedovi byl 'Ali onim zdrojem, wali. V 'Alim pokracovala
duchovnost, to pouto lasky, ten odlesk Boha, ta jiskra ptivodni Jednoty.
Sledujme jen cestu lasky zapocatou v Proroku, kterd chtéla zlstat na tomto
svété a volala po touze byt predavana. Bih stvofil tento svét, protoze chtél byt
poznan. Chtél byt poznan jako dobry, ktery sdm je laskou a pieje si pouze
lasku. Na nasi cesté jsme si v§imli, Ze laska, zamilovanost, milovany a jejich
vztah jsou zdkladnimi odrazovymi body sufijské mystické poezie $i'itského
odkazu. Jako milenci chtéji byt jednim, probdi celou noc a rano jsou ¢ili,
nemohou bez sebe byt a nechtéji, aby mezi nimi byl zbytecny prostor navic, tak
ani stfijci necht&ji byt od té lasky k Bohu, od objektu své touhy jakkoli
oddélovani.

Kdyz Hafiz spatfil andéla a jeho nesdélitelnou krasu, tak si uvédomil, jak
krasny musi byt sam Buh. Jeho laska k zené, kterd zapocala jako zcela svétska
se stala odrazem lasky nejzaz$i. Laska k zené byla jen odleskem, slabym
odrazem lasky k Bohu.

Sufijci veéii, ze v kazdém obdobi dé&jin je zde duchovni vidce, wali, skrze
n¢hoz mize jedinec najit cestu k Bohu. Cyklus proroctvi byl Prorokem
Mohammadem uzavfen, ale cyklus posvatného piedani (waldja) neni kone¢ny.
Waldja a Pravda jsou jedné podstaty. Pochazi z arabského kofene W-L-Y, ktery
odkazuje na fyzickou, ¢i duchovni blizkost. Ona waldja je realitou stfismu
a vnitini dimenzi isldmu. Je véCnou pravdou piitomnou ve vSech Bohem
Zjevenych néabozenstvich. Kazdy z prorokd, od Adama po Mohammeda byl
nejprve wali, nez se stal prorokem. Je to skryté tajemstvi. Ne vSichni lidé
dojdou k poznani wali. Wali je stinem Boha na zemi. Je prostfednikem mezi
¢lovékem a Bohem.

Ve jménu onoho odlesku lasky, predani duchovniho poselstvi mohou byt
sufijci nazyvani St'ity. V&, ze zdroj Lasky Bozi, je pfedavan v posvatném
fetézci, silsile a je stale ve svété. Po odlescich toho svétla se snazi navratit zpét,
ke Zdroji. Proto v mnoha svych pojednéanich sufijci maji v Gcté imama 'Aliho,
Hosejna, ¢i Hasana a véfi, Ze skrze né na tomto svéte zistal odlesk Boha.

V casech, které nebyly vzdy naklonény témto principim, museli sufijsti
basnici obratn¢ zahalovat své postoje, mnozi vSak byli kvlili nim postihovani.

Centrem sufismu zlstava jinotajna, mnohoznac¢né poezie, ktera odkazuje na
skute¢nosti, které nelze pochopit, ani vysvétlit rozumem, protoZze jejich
podstata se nalézd ve zlomcich, v odrazech, které nejsou kazdému ziejmé.
Nikde se nesetkdme s tim, Ze by se mystici obraceli s nevoli na sunnitské
chalify, ¢i jinak by kritizovali islamskou vérouku.
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Mozna vice, nez do ortodoxnich knézi stfijci nesetii kritikou do vlastnich
fad. Nastavuji zrcadlo sami sobé, i jinym, aby ukazali, jak zreziv¢la jsou lidska
srdce a proto nemizou odrazet Bozi krasu. Po smrti 'Aliho waldja pokracovala
v dalsich s$i'itskych imadmech. Ti pak oznacili Sejky, ktefi maji vést lidi na jejich
cestach. Tito Sejkové byli prvnimi sufijci.
imamatu, neboli waldji a skuteCnosti, Zze wali je boZzskym prostfednikem
a vidcem a skrze n¢j Buh spasi lidstvo.

Si'ismus ve svém po&atku nebyl politickym hnutim, odporem proti chalifiim,
¢i islamskému pravu. Byla to cesta zaloZzena na konceptu waldji a vSe ostatni
nebylo podstatné. V piivodnim $i'ismu je sdileno presvédceni, ze Bih nemuze
byt poznan rozumem, Gsudky, ¢i naracemi, ale podiizenim se (sic! islam) wali
a cest¢ lasky.

Vsichni sufijs$ti basnici jsou tedy S$i'ity ve smyslu waldji, ale nejsou rafidi,
zradci, jelikoz neproklinaji prvni tfi chalify. Jsou ale také sunnity v literarnim
smyslu slova, protoze jsou pravymi nasledovniky islamské tradice, sunny.

Na konci své prace jsem se na dvou nejvyznamnéjSich osobnostech
islamské mystiky, Rumim a Hafizovi snazila srovnat sufijské uceni, popsané
diive, i z pohledu S§i'itského isldmu na zéklad€ jejich pfistupu k islamské
mystice. Jedna se o nejvyznamnéjsi perskojazycné predstavitele, ktefi uz
z tohoto diivodu me¢li vyrazny vliv na §i'itské prostredi.

Na Rumim jsme si ukazali, jak dilezitd byla koncepce predavani Bozi
jiskry od Mohammeda na §i'itské imamy. Na Hafizové poezii jsme si zase
ukdzali, jak se sufijska poezie skladala, jaké metafory se pouzivaly a jaké
diirazy se kladly na metaforiku basni.

Mezi titemi nejvlivnéjSimi basniky Rimim, Sa'dim a Hafizem to byl pravé
Rumi, ktery zapocal formy poezie ghazaly vytvafet tak, aby odkazovaly na
jednotnou vizi kosmu. Byl to pravé Rumi, ktery spojenim nejéistsiho
mystického ducha s témi nejvice té€lesnymi tuzbami vydlazdil cestu Hafizovi
pohravajice si s ironii a rozpolcenosti. Ona mystika pravé omezuje
mnohoznac¢nost svéta a Boziho ducha. Rumi se dotyka existence prostfedniho
symbolického svéta zahalenym poetickym jazykem. Corbiniv mundus
imaginalis patii k béznému sufijskému ramci odkazu v tom smyslu, Ze mystik
si osvojuje pole riiznych symbolti, kterymi popisuje Bozi sebezjevovani.

Francouzsky filosof, teolog a orientalista Henry Corbin vytvofil myslenku
existence mundus imaginalis, ve kterém sidli pfedstavy a moznosti a je
ontologickym mistem archetypii lidské duse. Tyto archetypy jsou piistupné do
naSich pfedstav a prezentuji se jako obrazy. Jejich vyjadieni musi byt tedy

. , . I o 9 L 327
poetické, bez logického zdiivodiiovani.?

%6 GHAHREMAN SAFAVI, Seyed, Rumi teachings, London Academy of Iranian studies,
2008
327 CORBIN, Henry, Tviiréi imaginace v sufismu Ibn 'Arabiho, Malvern: 2010
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Fenomenologické metody ndm umoziuji nahlizet védomi tak, jak se nam
samo dava ukazovat. Diky tomuto odhaleni, je odhaleno i samo sobé. Logos,
ktery utvari slovo fenomenologie znamena ukazat to, co je odhaleno ve
ziejmém. To se ale nedd poznat deduktivnimi metodami. Je to totiz volani ke
svétlu a stupiiované odhalovani fenoménu.

Transparentnost vesmiru spociva v tvrzeni, ze stvofeni je reflexi
metakosmické Reality (sféry lasky), ktera je uskutecnovana skrze vnitini silu
srdce, lidskou nejnitern&jsi podstatu®®. Archetypy jsou piedstavovany
v symbolech, jsou jako Platonské ideje, idealni formy, které existuji nad vSim.
Jsou pfistupné ¢lovéku jen skrze kontemplaci, askezi, €i spiritudlni zaujeti.

Pravé Rumiho obrazotvornost je Zebfikem, ¢i prostfednikem mezi svétem
Cist¢ objektivnim a svétem duchovnim. (jako v Kantové déleni mezi
noumenon- ¢im jsou véci samy o sobé&, bez nasich ptedstav a fenomenon - véci,
které se nam jevi).

Mezi svétem realnym a svétem smyslovym lezi svét prostiedni (‘alam al
mithal), ktery je svétem obrazi, pfedstav, je mundus imaginalis. Je svétem
ontologicky realnym, jako je svét rozumu a svét smysli. Pfistup do tohoto
svéta tkvi v obrazotvornosti, kterou Si vSak nesmime plést s fantazii.

Funkce symbolﬁ329, jako casti, které poukazuji na celek v Rumiho
I Hafizové poezii spociva v pretvoreni realné lasky do stavu lasky mystické.
Porozuméni vSak zavisi na duchovnim stavu jedince. Rimiho terminologie
obsahuje nekone¢ny pocet obrazi, které utvari jeho spiritualni a estetické vize.
Islam$ti mystici povazuji Rumiho basn€ ne jako za literarni utvary, ale za
zjeveni, které ma piivod ve vécnosti.

Mystické basnictvi je tim uménim, které spolu s hudbou a tancem je
zpusobem motlitby, ktera pienasi ¢lovéka blize k Bohu. Zamérem basnikli neni
vzbudit zdjem ve filosofickych otazkach, ale piekro€it prah lasky a jeho
prostiednictvim dojit k udivu hrani¢icim se $ilenstvim. Ukolem neni jen
dosahnout spojeni s Bohem, ale na zéklad¢ realnych obrazii probudit v ¢loveku
zivocisnou vasen, touhu, nenasytnost po Bohu.

Laska je dusi svéta, kterd prochdzi vSemi svéty a vola po Sjednoceni. Je to
duchovni kompas, ktery vyvadi ¢loveéka ze vSech slepych cest jeho putovani.

V lasce neni misto pro nadiazeného, ¢i podiazeného, pro velkého, ¢i
nuzného, protoZe ona vSe zahrnuje.

Pravy sutfi, je syn chvile (ibn al-waqt), existuje ve stavu, kde neni prostor,
ani cas.

Jelikoz laska prostupuje vSe srozumitelné, je také mysterium tremendum et
fascinans. Je néco, pfed ¢im ma zamilovany bazen, pied ¢im se chvéje a stejné
od toho nemuze odvratit zrak. Je to dés a touha v jediném pocitu. Je

%8 SAFAVI, Seyed Ghahreman, Rumi Teachings, London Academy of Iranian Studies:

2008

%29 symbol - ¢ast, ktera poukazuje na celek, ale anticipuje plnost
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nedefinovatelna, nesdélitelna, nepienositelna a piesto je tim nejzakladnéjSim
lidskym pocitem. Bih musi byt zazit. Nesmi s nim byt zachazeno jako

s predmétem spekulaci. Proto vydejte se po té cesté lasky, nebot” Milujete-li

Boha, pak mne nasledujte a Bith vas za to bude milovat. Koran 3:31
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vzdy §t'astni bez sebe.

Vymaz mé z paméti,

j& vzpominam, bez sebe.

Bez sebe se obhajuji s radosti,

Kéz bych vzdy byl bez sebe!
Zavienymi dvefmi bych neutekl,

a vstoupil bych beze mé.

Jeho srdce je spoutano, na jeho koleni
Ja jsem také spoutan, beze mé.
Samsovym poharem, opij m&,

Jeho pohar nikdy neziistane beze me!

http://www.rumionfire.com/shams/rumi032.htm, Rami, divan-e shams-e tabrizi 32
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Slovni¢ek pojmi uZivanych v textu:

AdzZam - némy, nesrozumitelny, mumlajici

Asrar - esotericke instrukce Proroka

Batin - esoterické symboly a vyznamy Koranu a Hadisti.

Dhawq - chut, zkusenost, intuice, proZitek

Dhikr - pripominani Boha, opakovini Boziho jména, ¢i zbozného textu. Akt
tichy, hlasity, ¢i doprovazeny hudbou a tancem

Dzau' - pokrm

Dzizja - nabozZenska dan z hlavy

Fand' - vyvanuti, vyrazeni subjektu vedomi na vysokém stupni sufijské pouti ke
spojeni s Bohem

Faqir - chudy, dervis, hmotnd a duchovni chudoba

Fitra - cisty, nevinny stav pred narozenim. Nebylo potreba zlych, ani dobrych
skutku. Bylo jen souznéni s Bohem.

Ghasijat - mdloby, duse sufiho prijima, ¢i odpovida na Bozi emanaci

Ghazal - forma poezie, dvojversi

Ghaybat - pomluva, ktera odsuzuje

Hal - duchovni stav, vétsinou kratkodoby, darovany Bohem sufimu.

Haqiqa - pravda, skutecnost, Bozi realita, cil poutnikovy cesty

Chalwat - ustrani

Chamr - alkohol

'Irfan - poznani, gnoze, $i'itska mystika
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'ISq - eroticka laska

Khatm - pecet’

Mej - vino

Mejchane - vinarna

Mi'radz - Mohammadiitv nocni vzestup do nebes

Mu'tazila - isldamska skola spekulativni teologie zaloZend na rozumu a
raciondalnim uvazovani

Radz'a - paruzie

Rafidi - zradce

Rijadat - asketicka praxe

Silsila - "Fetezec", posloupnost sufijskych mistru Tariq

Sahdda - muslimské vyznani viry

Sahar - bdeni

Samd' - "poslech”, extaticky tanec, dhikr, doprovizeny hudbou. Rdd
Mawlawija.

Takfir - obvinéni z neviry

Tagqija - pripustné zapreni ¢i poruSeni zdsad viry v nouzi (Dza'far as Sadigq,
Sesty $t'itsky imam)

Tariga - cesta, sufijsky rad, komunita, bratrstvo

Tawakkul - spoléhdani na Boha, ditvéra k Bohu

Tawhid - Bozi Jedinost

Ulama - muslimsti teologové, ucenci

'Uzlat - samota

Wahi - Zjeveni Kordnu

Wali - Clovek blizky, prostiednik

Waldja (wildja, veldjat) - blizkost (k Bohu, svatost)

Wadzd - extdze

Zahir - exoterickad dimenze Islamu

Zuhd - askeze
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1. Svaty Koran:
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3. SeldZzucka tiSe v 11. Stoleti

Avradian Sea

SO0 rragles
EE?E Qarakhanids
NI Farimids
_______ Gharmavids
E== Saljugs
Byrantine empire

The Saljuy empire in the late eleventh centary.

4.'Ali ibn Talib
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5. Mongolska invaze v Iranu

Mongol Empire (1200-1300s)
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6. Rami
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7. Rimi, Masnawi

116



v

8. Sama', tanec dervisu
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9. Hafiz Sirazi
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10. Mejchane, vinarna
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11. B4jny persky mytologicky ptak Simorgh
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