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Anotace

Prace pojednava o pojeti spravedlnosti v Kambodzi, jejiz kultura je vyraznou
mérou utvarena buddhistickymi etickymi hodnotami. Pojem spravedlnosti je
nahliZzen v riznych kontextech, jak kulturnich a socidlnich, tak i d¢jinnych a
piedevs§im nabozenskych.

Prace se zaklada na badani ve Ctyfech oblastech, do jejichz soucasné podoby se
etické uceni buddhismu vyraznou meérou otisklo. Jedna se o slovesnost,
uméleckou tvorbu, buddhistické uceni a rozhovory.

V oblasti tradi¢ni kambodZzské slovesnosti bylo badani zaméfeno na pohadky a
ptislovi, v oblasti umélecké tvorby pak na soucasnou filmovou tvorbu
Kambodzanti. Pisemné a obrazové zdroje jsou doplnény jednak nékolika
rozhovory s Kambodzany realizovanych v letech 2011 a 2012 pfimo v Phnom
Penh, a jednak ucenim kambodzského buddhistického mnicha Maha
Ghosanandy, ktery vyznamnou mérou pfispél ke smifeni Kambodzant
po traumatizujicich udalostech, k nimz doSlo v druhé poloviné 70. let za vlady
Rudych Khmért.

Prace doklada uzkou provazanost nabozenské praxe s kazdodennim Zzivotem
bézného Kambodzana. Byt' se jednd o buddhistickou zemi, vykazuje tamni
nabozensky zivot siln¢ synkretickou podobu nabozenské praxe. Kromé
buddhismu sestdva zprvkil Samanismu, uctivani predkll, animismu a
hinduismu. Proto se jedna o pojeti spravedlnosti nikoliv v buddhismu jako
takovém, ale ve specificky kambodzském buddhismu.
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Summary

The thesis deals with the concept of justice in Cambodia, a culture significantly
shaped by Buddhist ethical values. The concept of justice is studied in various
contexts: cultural, social, historical, and primarily religious.

Therefore the work is titled Contextual interpretation of the concept of justice
in Cambodian Buddhism and is based on four major research areas, which
visibly reflect the prevalent understanding of the ethical teachings of Buddha
today. The main sources are folk literature, audio-visual art, Buddhist teachings
and interviews with native Cambodians.

In the area of traditional Cambodian literature, the research was focused on
fairy tales and proverbs. Concerning creative artists, it focused on the current
work of some Cambodian film makers. Written and visual sources are
supplemented by several interviews with Cambodians recorded between 2011
and 2012 in Phnom Penh, and also by the teachings of the Cambodian Buddhist
monk Maha Ghosananda, who significantly contributed to the reconciliation of
Cambodians after the traumatic events of the late seventies, which at the time
were under the rule of the Khmer Rouge regime.

The work shows clearly the coherence of the religious practice and the
everyday life of ordinary Cambodians. Although Cambodia is a Buddhist
country, it exhibits a strongly syncretic way of religious expression because
their Buddhism blends in with shamanism, the worshiping of ancestors,
animism and Hinduism. Thus, the main core of the topic isn’t the concept of
justice in Buddhism as a whole, but rather its conception in a specific form of
Buddhism which can be only found in Cambodia.
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Uvod

Béhem svého osmnactimésicniho pobytu v Kambodzi jsem méla moznost
poznat velmi zblizka svébytnost nejen kambodzské spolecnosti, ale také
tamniho nabozenského Zivota, ktery je zastfeSen théravadovym buddhismem.
Tamni buddhismus predstavuje vyrazné synkretickou, a po bliz§im probadani
nesmirné zajimavou a spletitou podobu nabozenského zivota. Ten byl utvaren
po n¢kolik tisic let nejen riznymi naboZenskymi ptedstavami, ale také
pestrymi kulturnimi a politickymi uddlostmi, které zanechaly své stopy

1 v soucasné spolecnosti.

Krom¢ jiného jsem se zabyvala studiem sanskrtu a khmérstiny a byl pro mé
zajimavy zazitek, ze khmérStina ma zcela jinou vystavbu véty a jinou
vyznamovou rovinu urcitych slov nez je tomu v Evrop€. Ac¢koliv je khmérstina
svoji slovni zasobou mnohem blizsi sanskrtu, jeho vétnou strukturu vsak jiz
nepiebrala. Tuto skute¢nost uvadim proto, Ze s tim souvisi odliSnost mysleni a
interpretace skutecnosti a oboji chei brat vazné i ve své praci. I kdyz nechci
predkladat rozsahla lingvisticka ¢i kulturné antropologicka pojednani, neobejdu
se bez nastinéni specifik jihovychodniho zptsobu mySleni, jez povazuji

za dilezita pro zdvére¢nou interpretaci kambodzského buddhismu.

Ttetim dilezitym motivem pro tuto préaci byla mé otdzka po spravedlnosti,
presnéji: po jejim pojeti u Kambodzanl. Dodnes doznivaji sedmdesatd 1éta
polpotovského rezimu nejen uvnitt kambodzské spolecnosti, ale také na ptdé

tamniho mezinarodniho trestniho tribunalu.
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Dlouholetd vilekla jednani zacala v roce 2006. Teprve po vice nez Ctyiech
letech byl vynesen rozsudek nad jednim znejvySe postavenych lidi
zodpovédnych za tehdejsi genocidu. Az poté, tj. teprve pied rokem, byl
predvolan Bratr €. 2, tedy Clovek, ktery spolecné s Pol Potem stal u samotné
Spicky tehdejsiho statniho vedeni. Tato skute¢nost mé nejen udivovala, ale také
ve mné vzbudila otdzku, jak se po vice nez 40 letech se svoji minulosti

vypotadavaji samotni KambodZané.

Vzhledem k cetnym rozhovorim s Kambodzany na téma spravedlnost,
vnimani minulosti ¢i spole¢enského uspofadani, jsem usoudila, Ze i ptes dil¢i
rozli¢nost jejich postojl, bude dulezité porozumét jejich spolecnym kulturnim
koteniim, které sahaji do prastaré a rozmanité ndbozenské tradice, ktera dodnes

nejvyraznéji formuje svétondzor Kambodzant.

Tak jako v dalSich asijskych zemich, jednd se 1 v Kambodzi o formu
jakéhosi narodniho buddhismu, ktery vstfebal ptfedchozi mistni nabozenské
tradice a ponechal jim prostor v kazdodennim zivoté¢ buddhistickych laiki
1mnichli. Nicméné 1 pfesto vykazuje spolecné prvky s dalSimi asijskymi
narodnimi buddhismy, které ptrichazely a odchéazely bud’ s vladnouci elitou
nebo s pieshraniénimi obchodnimi aktivitami. Proto miZeme jesté
v souasném kambodzském théravadovém buddhismu rozlisit jak prvky
mistniho animismu, Samanismu ¢i kultu uctivani ptredkd, tak prvky ¢inského
konfucianismu a indickych nébozenstvich jako je brahmanismus, hinduismus a

buddhismus riiznych Skol.
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O sifeni buddhismu a utvéfeni jeho Cetnych odnozi je mozné se v CeStiné

docist napt. v néasledujicich tfech monografiich:

Conze, Edward; Strucné dejiny Buddhismu. Brno: Jota, 1997.
Lesny, Vincenc; Buddhismus. Olomouc: Votobia 1996.

Werner, Karel; Ndbozenské tradice Asie. Od Indie po Japonsko. Brno:

Masarykova univerzita, 2002.

Dalsimi dulezitymi aspekty jsou relativné nedavné promény uvniti
kambodzské spolecnosti. Tyto promény zaroven byly reakci na domadci
i mezinarodni politickou scénou (pfedevsim 19. a 20. stoleti) a spoluutvarely
raz soucasného buddhistického Zivota. Se zminénymi skute¢nostmi souvisi ma
volba zabyvat se vedle samotnych textli buddhistického uceni také dal§imi

oblastmi, a to:

* povahou mysleni lidi z jihoasijského regionu (na zéklad¢ rozsahlého

akademického vyzkumu a vlastniho pozorovani),

* samotnym vykladem spravedlnosti v hinajanovém uceni, jez je

tradovano v Kambodzi,

* kambodzskou ustni lidovou slovesnosti (povidky, piibéhy ¢i pfislovi,
ktera se stale traduji a prokazuji vliv buddhistického svétonazorového

mysleni),
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* soucasnou dokumentarni a filmovou tvorbou Kambodzant (piedevsim

jejichreflexe udalosti 70. let)

* arozhovory s KambodZany (v obdobi od ¢ervence 2010 do zati 2012).

Tyto oblasti povazuji za hodné pozornosti, protoZze se domnivam, ze jsou
dilezité pro porozuméni pojeti spravedlnosti nejen v ramci psaného
nabozenského systému, ale predevsim v zitém kulturné-nabozenském kontextu.
Kdybych ziistala jen u kambodzského buddhismu, mohla bych vychéazet a
citovat Cetné monografie, které jiz byly napsdny. Abych mohla nabidnout
néco, co ke Kambodzi jesté nebylo predlozeno na akademické ptdé, vybrala
jsem si pojeti spravedlnosti, protoze rezonuje s otdzkami, které jsou stale, misty

vyslovné, jindy latentné, v kambodzské spolecnosti pfitomny.

Dal$im dil¢im cilem prace je ramcové piedstaveni procesudlniho
a kontextualniho aspektu, ktery jsem v pojeti spravedlnosti u Kambodzana
avjejich tvorbé vypozorovala. Proto ve své praci zohlednuji piedevsim

nasledujici 3 okruhy piedpokladd a navazujicich otazek.
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1) Buddhismus je v jadru neteistickym nébozenstvim, které stavi do stfedu
lidskou schopnost doséhnout osviceni vlastni viili. Clovék je viak zaroven
podfizen jednak zakonim karmy, ktera ptfedstavuje pfirozeny fad veskerého
byti, a jednak spolecenskym statusem, do kterého se narodi v konkrétni rodiné.
Pivod je v asijskych spole¢nostech bran vaznéji nez napt. v Evrop€. Jsou zde

ey e

karma a umisténi na spolecenském zebticku.

V navaznosti na tuto skutecnost jsem si vymezila néasledujici vyzkumné otazky:

I. Do jaké miry je ¢lovek fakticky schopen se spolecensky ¢i duchovné podilet
na nastoleni spravedlnosti v pozemském svét¢ (jak na osobni, tak

na spolecenské roving)?
II. Do jaké miry se domniva, Ze néco zmuze ¢i nezmuze vlastnimi silami?

II1. Jak se v tom projevuje védomi karmického zdkona?

2) Buddha je neodmyslitelnym vzorem kazdého buddhisty a pfi ceremoniich
mu je projevovana ucta, a to i presto, ze podle tradice odmital jakékoliv
uctivani své osoby a veSkerou pozornost svych nasledovniki sméfoval k ucenti,
které hlasal, k zdkonu dhammy. Ve spolecnosti jako takové je tomu naopak, coz
plati obzvlasté v Asii. Clovék Zije ve spole¢nosti, kde je piitomen fad a

pravidla s hierarchickym uspofadanim, kde autority a vzory hraji silnou roli.
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V navaznosti na tuto skute¢nost jsem si vymezila dal$i vyzkumné otazky:

IV. Kdo nebo co je tou autoritou nebo pomyslnou posledni instanci, které je
clovek poslusen ve svém bud’ snaZeni o spravedlnost, nebo alespont v tom, jak
ji chape?

V. Jak miize vypadat takovy proces u Cloveéka, ktery ve svém Zivoté vnima vice

autorit ¢i vzoru?

VI. Jakym zpisobem dochazi k nastoleni spravedlnosti na vztahové roviné

(a ke komu nebo ¢emu se ¢lovek pti tom vztahuje)?

3) Je ziejmé, ze 1 pro buddhisty, ktefi véti v reinkarnaci a zdkon kammy, je

pozemsky, a tedy jakysi doCasny soud a trest né¢im dilezitym a potiebnym.

Proto jsem si vytyéila jesté nasledujici tfi vvzkumné otdzky:

VII. Jak o tomto pozemském nastaveni spravedlnosti smysli buddhisticky

smyslejici Kambodzané?
VIII. Jaky vyznam pfipisuji této spravedInosti?

IX. Jakou roli v tom hraje pocit strachu?



Metodicky uvod

Clenéni prace na jednotlivé kapitoly sleduje jednak tématickou a jednak
metodickou linii, kterd se proménuje v zavislosti na pouZiti rozlicnych zdroja,

které povazuji za relevantni k mému vyzkumnému zaméru.

Prvni dvé kapitoly se zabyvaji historicko-kulturnim pozadim a vyvojem
nabozenského Zivota v Kambodzi, tieti kapitola pak predstavuje jakési
sociologicko-antropologické intermezzo. Pti predklddani téchto témat
vychazim z monografii typickych pro akademické prace evropskych

a severoamerickych univerzit.

Naopak pojeti spravedlnosti v buddhismu ve IV. kapitole vychazi primarné
z textll jihoasijské provenience. Budu vychazet z vySe zminéné kambodzské
ustni lidové slovesnosti, z tamni soucasné dokumentarni a filmové tvorby

a z ¢etnych rozhovorti s Kambodzany.

Pokusim se o pfedstaveni kambodZského buddhismu a jeho pojeti
spravedlnosti ,,zevniti“ nebo feceno v duchu Richarda E. Nisbetta: neni
buddhismu jako takového, ale jenom buddhismu Japonska, buddhismu Ciny,
buddhismu KambodZe apod.! Domnivam se, ze totéz také plati o pojeti

spravedlnosti.

1 Nisbett, Richard E.; The Geography of Thought. How Asians and Westerners Think
Differently ... and Why. New York: Free Press 2004. Str. 18.



Citace a nazvoslovi

Citace prament se v piipad¢ knih, Casopisi a internetovych zdroji fidi
Manudlem k formdlnim ndleZitostem akademickych pisemnych praci.’

Na ostatni zdroje se budu odkazovat nasledujicim zptisobem:

* Filmy a dokumenty: Pfijmeni, jméno reziséra; Ndzev filmu Cci

dokumentu. Rok distribuce. hh:mm:ss (Casovy udaj o mistu ve stopazi)

* Rozhovory: Jméno dotazované/ho a piijmeni, bylo-li uvedeno (vék,

povolani), misto a datum ¢i obdobi vzniku rozhovoru.

Co se ty€e pojml z oblasti buddhistického nazvoslovi, volim jeho ¢eskou
podobu v podani Vladimira Miltnera v jeho Malé encyklopedii buddhismu’.
V pifipadé¢ nazva, které dand encyklopedie neobsahuje, odkazi na dalsi
prameny, které jejich ¢eskou podobu uvadéji. Vychazim z jazyka pdli’, jazyka

hinajanského kanonu Tipitaky.

Kratké nastinéni vyznamii buddhistickych pojmi, jez zmifluji v kontextu
kambodzského buddhismu, uvadim v podkapitole 2.1. (Zaklady buddhistického

nabozenstvi).

2 Manual byl vydan Evangelickou teologickou fakultou Univerzity Karlovy v Praze v roce

2010.

Miltner, Vladimir; Mala encyklopedie buddhismu. Praha: Nakladatelstvi Libri 2002.

4 Nazvy se napi. od sanskrtskych vyrazi odliSuji vynechanim hlasky ,,r*: v sanskrtu tak
fikame Tripitika, ale palijsky Tipitaka, podobné: dharma — dhamma, karma — kamma apod.
Viz in Miltner, Vladimir; Mala encyklopedie buddhismu. Praha: Nakladatelstvi Libri 2002.

w
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1. Historické a Kkulturni pozadi Zivota
kambodZzské spoleCnosti

Ve své praci se drzim obecného oznaceni ,kambodzské™, které se
nevztahuje k etniku, ale k izemi statu Kambodza, ktery je z etnického hlediska
multikulturni zemi. Kambodza se nachdzi na poloostrové Zadni Indie a hranici
s Vietnamem, Laosem a Thajskem. Na jihu ji omyvaji vody Thajského zalivu.
Hlavnim méstem Kambodzského kralovstvi je Phnom Penh. NejpocetnéjSim
etnikem jsou Khmérové, prevazné zemédélci, kteti zde ziji po boku né€kolika
horskych kmentd. V méstech jsou pak dilezitou mensinou obyvatelé s ¢inskymi
¢1 vietnamskymi koteny, ktefi se prevazn€ vénuji obchodu. Kazda z téchto

etnickych skupin se také odliSuje nabozenskym zivotem.
Z hlediska d¢€jin se vice zaméfim na nésledujici ¢tyii obdobi:

* angkorské obdobi (9. - 15. stoleti), v némz doslo k rozhodujici proméné

nabozenského milieu v khmérské kultute (podkapitola 1.1.2.);

* kolonialni obdobi (druha polovina 19. az prvni polovina 20. stoleti), jez
vyustilo do odbojovych aktivit vychazejicich také z fad buddhistickych
mnichi, ktefi byli motivovany narodnim sebeuvédoménim (podkapitola

1.2.1);

* obdobi valky ve Vietnamu (d4 se sem zahrnout cel¢ obdobi studené
valky, tj. 60. az konec 80. let), jenz vyustilo do rezimu Rudych Khméra
v 70. letech, ktefi mj. systematicky pronasledovali a zabijeli

buddhistické mnichy (podkapitola 1.2.2.);
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* soucasnost, kterd je charakteristickd hospodatfskou provazanosti zemi
jihovychodni Asie a zapojenim do globalizac¢nich procesi, které se
prozatim projevuji piedev§im aktivitami zahrani¢nich investori a
neziskovych organizaci uvnitt zemé; v fadach buddhistl se tato
skutecnost zrcadli v rozde¢leni mistni sanghy na modernisty,

tradicionalisty ¢i neoortodoxni Skolu (podkapitola 1.3.).

1.1. Khmérska kultura

1.1.1 Khmérové

Predstavuji zhruba 90% kambodzské populace, ktera v ¢ervenci 2012 Citala

téméf 15 mil. obyvatel.” Vietnamskd men$ina piedstavuje 4%, ¢inska 1%

a ostatni etnika okolo 4% (pfedev§im horské kmeny). Kultura Khméra’ je

velmi svérdznd, ackoliv je mnohdy oznacovéna za siln€ indianizovanou

kulturu.® Je sice pravda, ze pismo khmérstiny je odvozeno z palijstiny, ale na

druhou stranu byla khmérstina ve své dimysIné propracované formé,kteréd je

vvvvvv

Udaje jsou prevzaty z https://www.cia.gov/library/publications/the-world-
-factbook/geos/cb.html. (Pfevzato dne 23. 11. 2012.)

Horska etnika ¢itaji na desitky riznych kment, které maji vlastni jazyka a nabozenské
praktiky. Viz Nozina, Miroslav; Déjiny Kambodze. Str. 12.

O osidleni v Kambodzi, jez znac¢i pocatek souCasné khmérské kultury, mame nejstarsi
prameny z obdobi kolem 5. az 4. tisicileti pf. n. 1. Viz in Nozina, Miroslav; D¢jiny
Kambodze. Str. 18 — 23. Nebo Harris, lan. Cambodian Buddhism. Str. 4.

Do jaké miry jsou Khmérové kulturni potomci Indie a do jaké miry se mohou pySnit
vlastni kulturou, je dlouhym sporem zapadnich badatel. Pozn. autorky.


https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/cb.html
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/cb.html
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Naopak Thajsko je vzorem pro tzv. pivodni pojeti buddhismu v Kambodzi.’
Dalsi vzijemné ovlivilovani ptedev§Sim s Laosem, Vietnamem a Barmou

odkazuje na n&kdejsi propojeni celého jihovychodniho asijského regionu.'

Khmérové byli v davné minulosti prosluli coby vyborni stavitelé¢ lodi
a zdatni moteplavci, coz vedlo ik ¢ilému obchodnimu ruchu, ktery spojoval
poloostrovy Zadni a Pfedni Indie a vedlo k propojeni obou kultur. Indické
nabozenstvi ptichdzela s poutniky, ktefi do Kambodze dopluli spole¢né

s obchodniky ze Sri Lanky ¢&i jizni Indie."

V soucasnosti jsou Khmérové predevsim rybaii nebo se vénuji péstovani
ryze. Ryby aryze predstavuji spolecné s mistnim ovocem zaklad khmérského
jidelnicku. Proto jsou Kambodzané zavisli jak na pravidelnych letnich
monzunech, které jsou vydatné na srazky a dovoluji sklizet ryzi az tfikrat do
roka, tak na fece Mekong (,,Matky Fek*)'?, kterd se pravidelné rozvodiuje
a zaplavuje prilehlé oblasti, v nichZ se sezénné vytvoii velmi vhodné podminky

pro tfeni ryb.

Dopliyjici geografické udaje: Kambodza sousedi s Thajskem, Laosem a
Vietnamem. Na jihozdpad¢ ho omyvaji vody Thajského zalivu, které se sem
vlévaji z Jiho¢inského moie. Kambodza zaujima rozlohu o 181.035 km? (je

pfiblizné 2,3 krat vétsi nez CR)."

9  Viz podkapitolu 2.2.5.

10 Cely region se také oznacuje jako Indocina, tj. Gizemi, které bylo pod kulturnim vlivem jak
Indie, tak Ciny. Viz Nozina, Miroslav; Déjiny Kambodze. Str. 32 — 35.

11 Viz Lesny, Vincenc; Buddhismus. Olomouc: Votobia 1996. Str. 388.

12 Nozina, Miroslav; Déjiny Kambodze. Str. 6.

13 Viz https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/cb.html. (Pfevzato
dne 8. 12.2012.)



https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/cb.html
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vvvvvv

Mekong a Tonlesap. V Phnom Penh Zije zhruba 10% z celkového poctu
14.952.665 obyvatel."*

1.1.2 Angkorska riSe

Jiz v prvnich stoletich naseho letopoctu se Khmérové vyznacovali vybornou
znalosti stavby zavlaZovacich akanaliza¢nich zatfizeni. Dochovanym
ptikladem nékdejsi vyspélé civilizace je méstsky stdt Angkor s tisici chramy,
které po jeho zéniku zarostly pralesem. Nachazi se na severu Kambodze
ateprve francouzsti archeologové je zacali odkryvat v druhé poloviné 19.

stoleti."

Angkorska fiSe trvala zhruba od zacatku 9. stoleti do poloviny 14. stoleti.
Na piiblizné 1000 km* s odhadovanou populaci 1 mil. obyvatel, byly
vybudovany Cetné chramy', vétSinou na pfirozenych pahorcich ¢i umélych
vyvysSeninach znazorijicich posvatnou horu Meru a obklopené vodnimi

nadrzemi symbolizujici Kosmicky ocean.'’

14 Nizka mira urbanizace a skute¢nost, ze Phnom Penh je v asijském kontextu pomérné
malym méstem, je divodem pro mé zaméfeni na kambodzsky buddhismus, jak se s nim
muzeme setkat ve venkovskych oblastech.

15 Chramové mésto zarostlé pralesem zacal poprvé odkryvat francouzsky ptirodopisec Henri
Mohout, pocinaje jeho prvni navstévou této oblasti v roce 1860. Viz in Lesny, Vincenc;
Buddhismus. Olomouc: Votobia 1996. Str. 390.

16 Kromé soch riznych bozstev, je zdobi poéetné zastupy tanecnic nebeského raje — apsary,
jez maji svij puvod ve Védach. Viz Chicarelli, Charles F.; Buddhist Art. Bangkok:
Silkworm Books 2004. Str. 224 —225.

17 Jednalo se o mikrokosmos hinduistického univerza. Viz Chicarelli, Charles F.; Buddhist
Art. Bangkok: Silkworm Books 2004. Str. 213.
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Vodni plochy byly dimyslné propojeny vodnimi kanaly a zavlazovacimi
zafizenimi, které =zajiStovaly celoro¢ni urodu. Chramy byly zasvéceny
prfedev§im bohim hinduistického panteonu. Jejich dulezitost odrazela
khmérskou uctu k pfirodnim Zzivlim a zachovavani jejich cykll, predev§im
k mé&si¢nim fazim," které jsou dodnes rozhodujicim rytmem pro celoroéni
cyklus buddhistickych svatkl a slavnosti. Ne¢kdy béhem druhé poloviny trvani
Angkorské tiSe doSlo nejprve k synkretickym projeviim a poté k jasnému
prechodu k buddhismu, ktery dodnes v sob¢ nese stopy nékdejsiho hinduismu

(viz 2. kapitolu).

1.2. Zakladni prehled politického vyvoje v 19. a 20. stoleti

1.2.1 Francouzsky protektorat

Nejméné se vi z historie Kambodze 15. az 18. stoleti. Nicméné je znamo,
ze podobné jako dalsi zemé se i KambodZza nachazela v stfidavych mocenskych
stietech s Vietnamem nebo Thajskem. Proto v roce 1863 tehdejsi kambodzsky
kral Norodom pozadal Francii, aby mu poskytla ochranu pied stale
dominantn&j$im Thajskem.” Sprava Francouzl oficialné skon¢ila v roce 1953

vyhlasenim nezévislosti Kambodze.

18 Chramy byly zasvéceny napf. Slunci, Mé&sici, Rahuovi (bohu zatméni), Ketuovi (bohu
komet a meteortt) a bohtim planet. Viz Nozina, Miroslav; Déjiny Kambodze. Str. 65.

19 Vroce 1887 vytvorila francouzska vlada ,,Indoéinskou unii®, ktera zahrnovala izemi
souc¢asného Vietnamu, Kambodze a pozdé¢ji Laosu. Viz. Tamtéz. Str. 159.

20 I pro Francii bylo Thajsko neptatelskym statem, odrazilo se to nejen v oficidlnim odmitnuti
pozdéjsiho thajského reformniho buddhismu (viz 2. kapitola), ale také ve francouzsko-
-thajské valce v letech 1940 — 1941. Viz tamtéz. Str. 180.
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Pivodni ochranné funkce protektoratu se posupné zmeénila v nadvladu, ktera
zacala kontrolovat a urcovat pravidla doméciho politického, hospodarského
a kulturniho Zivota. Zaroven vsak kolonidlni obdobi znamenalo po dlouhé dobé
témeért stoletou politickou stabilitu a stav miru, ktery byl naruSovan ob¢asnymi
povstanimi Kambodzant, ktefi se branili ménicim se podminkdm diktovanym
mocenskymi zdjmy francouzské spravy. Je ziejmé, Ze umélé uspotfadani
spoleCnosti, v niz napf. jenom lidé z vietnamské menSiny méli moznost
pracovat v ufednich pozicich, vedlo ke zrodu n¢kolika nacionalisticky

smyslejicich hnuti.

1.2.2 Sedmdesata léta

Viélka ve Vietnamu (1955 — 1975) byla dalsi dulezitou udalosti, ktera
uréovala d¢jinny vyvoj v Kambodzi. Navzdory své nezévislosti byla
i Kambodza vnitiné rozdélena: na jedné strané stily ozbrojené skupiny
podporované Cinou a na strané druhé ozbrojené skupiny podporované USA. Za
zminku stoji skuteCnost, Ze USA béhem valky ve Vietnamu svrhla na
,heutralni® KambodZzu na 2 756 941 tun bomb, a to na 113 716 riznych tizemi
(tj. venkovska sidla) za ucelem zni¢it skrytd centra Vietkongu.?' Tato
skute¢nost ¢astecné vysvétluje charakter ,,protipokrokové® propagandy Rudych

Khméru.

21 Mnozstvi svrzenych bomb na samotnou Kambodzu piekracuje objem svrzeny USA béhem
2. svétové valky (véetné bomb svrzenych na HiroSimu a Nagasaki)! Tato skute¢nost ¢ini
Kambodzu nejvice  bombardovanou zemi ve svétovych  d&jindch.  Viz
http://www.yale.edu/cgp/Walrus_CambodiaBombing_OCT06.pdf. (Pfevzato dne
23.11.2012.)



http://www.yale.edu/cgp/Walrus_CambodiaBombing_OCT06.pdf
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V roce 1970 doslo v Kambodzi k puci. Kral Sihanouk byl sesazen a k moci
se dostal generdl Lon Nol, ktery =zalozil Khmérskou republiku, ktera
podporovala zajmy USA v potirani neptatel ze Severniho Vietnamu. V tomtéz

obdobi vsak v Kambodzi jiz také existovaly komunistické odbojové frakce

podporované Severnim Vietnamem.

Situace uvniti Kambodze se zacala zhorSovat, zac¢alo dochazet k CastéjSim
stfetiim obou stran az do roku 1975, kdy Khmérské republika padla a moci se
chopili pfedstavitelée Rudych Khméri v cele sPol Potem. Zalozili
Demokratickou Kampuciu, v niZ bylo zakdzano pouZzivat penize, vyznavat
a praktikovat jakékoliv ndbozenstvi, byly zruseny skoly a jakékoliv technické

vymozenosti moderni civilizace.

Utopie, ktera se proménila v systematickou a nemilosrdnou genocidu, trvala
az do roku 1979, kdy do zem¢ vpadla vietnamskd vojska, kterd zemi
,»osvobodila®“ a zalozila Lidovou republiku Kampucia. Pod vietnamskou
spravou (nékdy se mluvi o okupaci) vytrvala az do roku 1993.

Za vlady Rudych Khmért byli zabijeni jak obCané pfislusejici k menSinam
(pfedevsim Vietnamci ¢i horské kmeny), tak také vSichni vzdélani lidé. Za
znaky vzdélanosti (coz se tehdy vykladalo jako projev kolaborace
s nepratelskymi imperialisty) se povazovala znalost ciziho jazyka (pifedevSim
angli¢tiny nebo francouzstiny), noSeni bryli, pfedeslé pracovni pozice na
ufadech, Skoldch ¢i vedoucich mistech. Dal$im divodem pro zabiti byla

skutecnost, ze nékdo bydlel ve mésté anebo, ze byl mnichem.
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Do vedoucich pozic se nyni dostali lidé z venkova, nevzd€lani farmari.

Casto ve vedoucich funkcich byly déti, které dle filozofie Rudych Khméri

nebyly nakazené zapadnimi ideologiemi.

Odhaduje se, ze v letech 1975 — 1979 zemielo na 2,2 mil. lidi, z nichz

pravdépodobné polovina byla popravena a druhd ¢ast zemiela na vyhladovéni

nebo nelééené nemoci.?

1.3. Nastin soucasné spoleCenské situace

V soucasnosti patfi Kambodza k nejchud$im statim svéta.” Soustiedi se

vni velké mnozstvi neziskovych organizaci.* Nejvétsi podil exportu

predstavuje textilni primysl, ktery profituje z levné pracovni sily.” Dal$im

problémem je od 90. let vzristajici pocet HIV pozitivnich lidi.*

22
23

24

25

26

Viz o 70. letech v Kambodzi napt. in Nozina, Miroslav; Déjiny Kambodze. Str. 224 — 245.
Nachazi se na 188. misté (fazeno dle paritni kupni sily). 31% obyvatel zije pod hranici
chudoby. Viz https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/cb.html.
(Ptevzato dne 23. 11. 2012).

V samotném Phnom Penh bylo vroce 2010 registrovano pies 1000 neziskovych
organizaci.

Dale profituje ze zdkazu odbord a z vlady, ktera vychazi vstfic majitelim tovaren a ne
jejim délnikiim. Jedna se napf. o cetné piiklady stiznosti ohledné nedodrzovani distojnych
pracovnich podminek a poruSovani lidskych prav, které vladou sice byly vyslySeny, ale
nevedly  kpfijeti potiebnych pravnich opatfeni. Viz cCetné piiklady in
http://www.cambodiadaily.com/. (Pfevzato dne 23. 11.2012.)

Problém nemoci AIDS nebyl na zacatku 90. letech témét znam. Nardst tohoto onemocnéni
je disledkem rozsifeni sexualniho vykofistovani, které je bohuzel také soucasti zapadniho
turismu. V roce 2009  bylo 0,5% obyvatel  nakazeno  HIV. Viz
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/cb.html. (Pfevzato dne
23.11.2012))



https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/cb.html
http://www.cambodiadaily.com/
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/cb.html
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Je zde vysoka mira korupce,”’ ktera se projevuje prohlubujici se propasti
mezi chudou vétSinou abohatou menSinou. Také zde zatim nefunguje
demokraticky systém vladnuti, ktery sice v roce 1993 m¢l své slibné zacatky,
ale politicky prevrat vroce 1995 vedl k znovunastoleni praktik znamych
z totalitnich systému.*®

Nicméné i navzdory témto kritickym a varovnym skute¢nostem se zvysuje
Zivotni roven velké &asti obyvatelstva® a vyhledové se da pocitat se vznikem
sttedni tfidy, ktera bude dostatecné silnd na to, aby se stala zakladem pro

fungujici ob&anskou spole¢nost.™

2. Charakter nabozenského zivota v Kambodzi

Stejn¢ jako u vSech velkych ndbozenstvich svéta, tak se i u buddhismu,
piedevsim pak v kontextu urc¢itého ndroda, bezesporu jedna o celek, v némz se
vzajemné misi a ovliviiuji hodnoty jak sekularni, tak nadboZenské, pfi¢emz ne
vzdy je mozné tyto dvé oblasti jasn€ rozliSovat ¢i oddélovat. Mnohdy smysl

takového odtrzeni ztraci na vyznamu, zvIasté pak, je-li ndbozZenstvi stale tou

27 Kwvuli korupci napt. nefunguje danovy systém. Do statni pokladny pfichdzi jenom cast
vSech potencialnich dani. Mnoho dani neni placeno, protoze je vyplacena urcitad Cast
»pozorného* vybérc¢imu dani a také nejsou prijata potfebna legislativni opatieni, ktera by
takovym praktikdm zabranovala.

28 Zatim zde neexistuje svoboda slova (napf. nezavisla média) ¢i svoboda shromazd’ovani
a sdruzovani (napt. odbory).

29 Predevsim diky préci neziskovych organizaci na poli vzdélavani a zdravotnickych sluzeb.

30 Kambodza zatim ¢eka na své dalsi skutecné svobodné volby, které by zarucily pluralitni
demokracii (posledni volby tohoto charakteru probéhly v roce 1993 pod patronatem OSN).
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moralni, etickou a spoleCenskou normou aprojevuje se az do téch
nejbanalngjSich kazdodennich tkont. Dulezitym aspektem kambodzského
nabozenského zivota je také ta skutecnost, Ze nabozenstvi a morélka je dodnes

propojena s politickou moci.*!

Jest¢ v 19. stoleti bylo moZzno se v evropskych knihach docist
o nabozenském zivot¢ v Kambodzi, ze je , obrovskym a absurdnim
panteismem, ktery svym zavojem zakryva beznadéjny ateismus“ nebo, ze
,béznym  kambodzskym buddhistim se nedostdvd intelektudlni sily .
ZjednoduSeny dojem tohoto raZzeni je v soucasnosti povazovan za piezitek
a soucasni badatelé¢ se naopak zaméfuji na prizkum rozmanitych vlivt, které

objasnuji provazanost nabozenskych projevii s dal§imi oblastmi spolecenského

Zivota.

V podkapitole 2.1. (Zaklady buddhistického nébozenstvi) ve struc¢nosti
pfedstavim zakladni buddhisticky svétondzor, ktery odpovidda kontextu

kambodzského buddhismu.

V ramci podkapitoly 2.2. (Historicky vyvoj) se vénuji jednak samotnému
pocatku a procesu etablovani buddhismu v Kambodzi, ajednak moralnimu
zakonu ,,cbab“, ktery rozSifuje tradiéni buddhistické piikazy o pozadavek
dodrzovani tradi¢nich spolecenskych norem Kambodze. Nasledné se vénuji

animismu a jeho propojeni s buddhistickym ucenim.

31 Kent, Alexandra; Chandler, David (ed.); People of Virtue: Reconfiguring Religion, Power
and Moral Order in Cambodia Today. Copenhagen: Nordic Institute of Asian Studies
2008. Str. 1.

32 Harris, lan; Cambodian Buddhism. History and Practice. Honolulu: University of Hawai
"1 Press 2005. Str. vii a viii.
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Daéle se vénuji pozadavkiim, které byly kladeny na sanghu béhem 19. a 20.
stoleti ze strany vladnouci moci, hloub¢ji se zamétuji na pozadavek nového

zpusobu vzdelavani.

V podkapitole 2.3. (Soucasna nabozenska scéna) se vénuji dvéma aspektiim,
které povazuji za dllezité: roli krdle a animismu. Na zdklad¢ souvislosti,
s kterymi jsem se seznamila béhem svého pobytu v Kambodzi, se domnivam,
ze tyto dva aspekty do budoucna budou do velké miry spolurozhodovat o byti

¢i nebyti buddhismu coby néceho, co je nahlizeno jako kulturni dédictvi.

2.1. Zaklady buddhistického niaboZenstvi

Historicky Buddha®,** vlastnim jménem Siddhattha Goétama, zvany téz
Sakijamuni®, zil dle théravadové tradice v letech 623 — 543 pied n. 1.°
v oblastech soucasné severovychodni Indie a Nepéalu. Ugeni Dhammy”’, tj.

Buddhovo uceni , 0 zdkonité platnosti pricinné podmineného retézce

33 Doslova ,Procitnuvsi®. Miltner, Vladimir; Mala encyklopedie buddhismu. Praha:
Nakladatelstvi Libri 2002. Str. 68.

34 Nekteti kralové pozdniho khmérského kralovstvi se povazovali za vtéleni Buddhy, za tzv.
Buddharadze (viz podkapitolu 2.2.2.).

35 Odvozeno od kmene Sakji, z néhoZ pochazel. Tamtéz.

36 Obecné piijimana datace jeho pozemského zivota spada do let 564/3 — 484/3 pted n. L
Tamtéz.

37 Doslova drzmo nebo ,, ceho jest se drzet . Viz tamtéz. Str. 93.
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znovuzrozovani®® uréovaného zdakonem kammy* “* se po jeho smrti*' tradovalo

po nékolik set let jen v ustni tradici.** Vyklad jeho uceni zpocatku predavali
mnisi, ktefi stali Buddhovi za jeho pozemského Zivota nejblize. Tradi¢né jsou
zmifiovani mnidi Ananda a Upali. Jejich odpovédi na otdzky mnicha
Mahakassapy b&hem prvniho buddhistického koncilu® tvoii zaklad
buddhistického uceni, pfesn&ji prvnich dvou ko$t Tipitaky.* Jedna se
o Vinajapitaku, o ko§ kazn¢, a Sattapitaku, ko§ nauky. Pozd¢ji byla ke kanonu

ro~r

piipojena tieti Cast, ko§ scholastiky neboli Abhidhammapitaka®.

Vinajapitaka obsahuje kazeniskd pravidla a zasady buddhistické mnisské
fehole. Sattapitaka uvadi rana buddhistickd uceni, obsahuje napi. Buddhova

kazani, rozpravy a didaktické odpovedi na otazky zakl a zvidavych tazatelt.

.....

vvvvvv

jako v théravadovém buddhismu jako takovém, patii  Metta sutta,

38 Tzv. sansara: fetézec znovuzrozeni, z kterého se jedinec nemtze vymanit jinak nez
procitnutim (tzv. bodhi) a dokud nedosédhne naprosté svobody od kammového zakona, tj.
dokud nedosahne ,, konecného vyvanuti* (tzv. nibbany). Tamtéz. Str. 210.

39 Doslova ¢in; je disledkem ¢inti pfedchazejicich, mizeme mluvit o: ,, podminéné pricine
neodvratného ucinku “ veskerého naseho konani. Tamtéz. Str. 127.

40 Tamtéz. Str. 93.

41 Muzeme také mluvit o Buddhové vstupu do parinibbany, do stavu uplného vyvanuti, ktery
ptedstavuje ,,Zivotni skon a vstup do absolutniho byti . Tamtéz. Str. 181.

42 |, Filozofové a védci povazovali pismo za pouhou berlicku pro slaboduché zapomnétlivce.
Tamtéz. Str. 243.

43 Uskutecnil se tfi mésice po Buddhové smrti. Tamtéz. Str. 134.

44 Doslova troji kos. V tiplnosti se zachoval v jazyce pali. Tamtéz. Str. 243.

45 Kanon tietiho koSe byl sestavovan v obdobi mezi 3. stol. pfed n. L. a 3. stol. po n. 1. Viz
tamtéz. Str. 15.

46 Doslova: nit, vlakno nebo posvatna $nira; v pfeneseném vyznamu: vyrok, poucka, traktat.
Tamtéz. Str. 226.
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sutta o pratelské piivétivosti*’ (viz pfilohu III. Meta Sutta).*®

Pfiblizné sto let po prvnim koncilu® se uskute¢nil druhy koncil ve Vésali,™

kde se seSlo na 700 arhantd.”' Jednani koncilu skoncila rozpadem dosud
relativné jednotné mnisské obce™ na dvé zakladni frakce — na zastance Velkého
vozu, tj. mah4jany, a jejich znepratelené buddhistické bratry,™ jejichz chapani
buddhismu zastanci mahdjany nazyvali (zprvu pejorativn€) hinajana, tj. uceni
Malého vozu. Mahdjana v soucasnosti dominuje tzv. severnimu buddhismu (t;.
v Tibetu, Bhutanu, Cing, na Thajwanu, ve Vietnamu, Japonsku, Koreji a

Caste¢né v Mongolsku a ve vychodni oblastech Ruska).*

Béhem tietiho koncilu™ svolaného kralem ASokou pak dosSlo k dal§imu
prohloubeni rozdili v chdpani buddhistick¢ praxe a uceni. Vznikla frakce
stafeSiny, palijsky théra, jez stala na zacatku buddhistického sméru zvaného
théravada.”® Tento smér tradi¢né dominuje tzv. jiznimu buddhismu (tj. na Sri

Lance, v Barmé, Thajsku, KambodZi a Laosu)”’.

47 Tamtéz. Str. 161.

48 V priloze jsem volila odlisny pieklad: Buddhova slova o laskavosti.

49 Kolem roku 370 nebo 380 pied n. 1. Tamtéz. Str. 277.

50 Traduje se, Ze doslo celkem k péti nebo Sesti historickym konciltim.

51 Tamtéz. Str. 134. Slovo arhant doslova znamena zaslouzily mnich. ,,Jednad se o idedl
hinajanského svétce, jenz dosdahne nirvany okamzité po svém skonu. “ Tamtéz. Str. 35.

52 Tzv. sangha.

53 Coz neznamenalo nepriatelstvi jako takové. Bylo zcela obvyklé, ze mnisi prvého i druhého
uceni, popt. dalsich buddhistickych Skol, obyvali prostory t¢hoz chramového komplexu
nebo spolecné nalezeli k téZe mistni sangze.

54 Viz http://de.wikipedia.org/wiki/Mahayana#Verbreitung. (Pfevzato dne 8. 12. 2012.)

55 Kolem roku 250 pted n. I. Tamtéz. Str. 277.

56 ,, Privrzenci nauky staresinii.* V soucasnosti jedind dochovana $kola z piivodné 18 $kol
hinajany. Tamtéz. Str. 118.

57 Tamtéz. Str. 223.
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I kdyz se oba sméry odvolavaji na autenti¢nost svého uceni a praxe
a neporusené¢ navazani na pivodni Buddhovo uceni, je mozné vyzdvihnout
odlisné darazy.® Buddhismus ¢etnych $kol mahéjanového sméru klade diraz
na individualni duchovni zrani jedince na jeho cesté k osvobozeni ze sansary.>
Kromé toho také klade diraz na udeni o spase svéta skrze boddhisatty.® Proto
se jedna o svétovy nazor, jez se da charakterizovat jednak jako ezotericky
panteismus, a jednak jako exotericky polyteismus.®’ Buddhismus hinajanového
sméru ve své théravadové podob¢ zdlraznuje uceni v podani palijského kanonu
Tipitaky,* ktery byl sepsan v roce 29 pted n. 1. na Sri Lance.”® Sanghu® vnima
jako stfed buddhistického nabozenského zivota a u jedince klade diiraz na
zachovavani zakladniho buddhistického moralniho uceni (viz podkapitolu

42)).

V Kambodzi doslo jesté¢ k dalSimu Stépeni uvniti théravadového sméru,
zprvu na neoortodoxni vétev thommayut piivodem z Thajska a kambodzskou
tradicionalistickou vétev mohanikay, ktera se pozdé&ji rozstépila jesté jednou,

coz vedlo ke vzniku vétve thommakay (viz podkapitolu 2.2.5.).

58 Stézejni dirazy volim dle vlastniho tsudku ziskaného na zakladé studia.

59 Dilezity je vztah ucitel — zak. Ucitel zaka vede na jeho individualni cesté¢ duchovniho
zrani.

60 Doslova ,,uz jsouci k procitnuti“, tj. oznaceni ,, bytosti spéjici k buddhovstvi soustavnym
cvicenim dokonalosti poznani. Vzdava se vsak nirvany, jelikoz osvobozeni jeste nedosdhly
vSechny bytosti. ** Tamtéz. Str. 64.

61 Tamtéz. Str. 146.

62 Mahajanovy smér se nedrzi jednoho ujednoceného kanonu, nicméné se opira o nékteré
sutty znamé z Tipitaky.

63 Béehem 4. buddhistického koncilu. Viz tamtéz. Str. 277.

64 Mistni buddhistickd mni§skéa komunita.
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2.2. Historicky vyvoj v Kambodzi
2.2.1 Poéatky

Misionati krale ASoky predstavili buddhismus v jihovychodni Asii jiz ve
3. stoleti, nicméné zacatky oficidlntho buddhismu v Kambodzi se datuji
do 5. stoleti, pticemz k jeho skutecné plosnému rozsifeni doslo az po rozpadu
Angkorské fiSe, tj. béhem 15. stoleti, kdy se dostal pod vliv srilanské

provenience. Théravadovy buddhismus poté postupné vytlacil dosud

dominantni mahajanu.®

Buddhismus 5. stol., pravdépodobné mahajanového razeni, se tcsil
kralovskému patronatu v jinak hinduisticky uspofddaném stité, v némz
oficidlné¢ vladl nabozZensky zivot brdhmanismu. Na kralovském dvofe byl
praktikovan kult viSnaismu a Sivaismu, ktery vSak mimo dvir projevoval
toleranci v0¢i  jinovércim. VétSina obyCejnych Kambodzani tehdy
praktikovala kult pfedkti. Od 9. stol. se jiz setkdvame s prvnimi buddhistickymi
klastery. Chramové stavby, které se dodnes dochovaly (pochazeji vétSinou z 9.
— 15. stol.) ¢asto vykazuji synkreticky charakter®® (buddhismu a brahmanismu
¢i hinduismu®). Do 11. nebo 12. stoleti se datuji ndlezy odkazujici na

piitomnost tantrického uceni.®®

65 Béhem dominance mahajany se Khmérové uctivali trojici buddhistickych bozstev:
Buddha, AvalokiteSvara a Prajnaparamita. Viz Chicarelli, Charles F.; Buddhist Art.
Bangkok: Silkworm Books 2004. Chicarelli, Charles F.; Buddhist Art. Bangkok: Silkworm
Books 2004. Str. 223.

66 Viz Harris, Ian. Cambodian Buddhism. Str. 14

67 Autoii se vtomto udaji 1isi. Nektetfi pfipisuji ve€t§si vyznam hinduismu a néktefi
brahmanismu.

68 Viz napt. in Lesny, Vincenc; Buddhismus. Olomouc: Votobia 1996. Str. 391.
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2.2.2 PloSné etablovani buddhismu

K rozmachu buddhismu paradoxné pfispél rozpad Angkorské fise
a skutecnost, ze posléze doSlo k oslabeni mistni knézské aristokracie, ktera
ztracela sviyj nékdejsi vyjimecny status kvuli sldbnouci politické sile krale. Tato
skutecnost do velké miry pfispéla k pozvednuti obyvatelstva z jeho dosavadni
role poddanstvi. Postupné se k obycejnému lidu zacali priblizovat i nabozensti
piedstavitelé® a zaCali sestupovat ze svych svatych mist na vrcholcich

kralovskych chrami.

Nekteti badatelé se domnivaji, Ze théravadovy buddhismus vyristal
ze spodnich vrstev spolecnosti, zZe mél antiaristokraticky nadech a ze
venkované se vném mezi sebou nové solidarizovali, zacali se vymaiovat
z viry v duchy a pozvolna se poustéli dosud dominantniho kultu ptfedka. Jini
badatelé zase interpretuji zménu tehdejsi spolecnosti tim, ze buddhismem doslo

k odstranéni kastovniho systému, ktery byl pivodné v Angkoru nastolen.

Vici témto apodobnym vykladovym teoriim je vSak mozné najit
protiargumenty. Napi. Ze buddhismus naopak se svoji naukou o karmé
podporoval spoleCenské rozdéleni,”® které je urCeno piedem podle
nashroméazdéné dobré ¢i Spatné karmy z minulych zivotd. Tento protiargument
souzni se soucasnou predstavou vétSiny Kambodzanl o povaze spolecenského

usporadani.

69 Kent, Alexandra; Chandler, David (ed.); People of Virtue. Str. 4.
70 Za coz byl buddhismus kritizovan béhem vlady Rudych Khmért.
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Také neni pravda, ze by se KambodZané osvobodili od vlivu mistnich ducht
(,,spirits*)’", t&m naopak stale patii pfevazny podil kazdodenni naboZenské
praxe. Vira v duchy aduse (mist apiedkll) se vyskytuje uz v nejstarSich

dochovanych zpravach o jihoasijském regionu.”

V poloving 16. stoleti se kambodzsky panovnik stal ochrdncem a patronem
buddhismu a postupné zacala ustupovat do pozadi doposud b&ézné asociace, ze
kral je vt&lenim jednoho z hinduistickych bohi” nebo dokonce samotného

Buddhy™.

2.2.3 Moralni zakon

Buddhisti¢ti mnichové neucili jenom dhammu, ale také spolecenskym
moralnim hodnotdm. Byli povéfeni vyukou tzv. ,,Cbab* (zakoni), coz jsou
zrymované piiklady, jak se ma dobfe vychovany muz ¢i Zena v urcitych
spoleCenskych situacich chovat. Dodnes se déti uc¢i prastarym ,,Cbab* a to i ve
statnich Skolach. V tomto ohledu je zajimavé, ze od samého pocatku byli

buddhisticti mnichové povétovani také vyukou ¢i Cinnostmi, které ptimo

71 Kambodzané u duchii rozli§uji mezi ,,spirits™ a ,,ghosts”. V ramci jejich animismu budu
pojednavat predevsim o ,,spirits*, o ,,ghost* se zminim jen okrajové. Pokud bychom ceské
slovo duch chtéli vice specifikovat v zavislosti na vyznamu, ktery mu KambodZzané
pripisuji, méli bychom mluvit o dusich (,,spirits*) a o ptizracich (,,ghost*).

72 Viz Harris, lan. Cambodian Buddhism. Str. 52 — 59.

73 Tzv. dévaradza, tj. kral sam sebe vnimal jako deifikovanou osobu — napt. Surjavarman II
sam sebe vnimal jako vtéleni Visny. Viz in Chicarelli, Charles F.; Buddhist Art. Bangkok:
Silkworm Books 2004. Str. 213.

74 Napt. kral Jayavarman VII. (pfelom 12. a 13. stoelti) sam sebe povazoval za inkarnaci
Buddhy, za tzv. Buddharadzu. Viz Kent, Alexandra; Chandler, David (ed.); People of
Virtue. Str. 4. Nebo: Chicarelli, Charles F.; Buddhist Art. Bangkok: Silkworm Books 2004.
Str. 119.
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nesouvisi s buddhismem (femeslné¢ dovednosti, magické a lécCitelské

schopnosti).

[ kdyz byly ,,cbab* plivodné znakem dobie vychovaného ¢lovéka, pozdéi,
kdyz byly zastfeSeny buddhistickym ucenim, zacaly piedstavovat dobré
karmické skutky. Clovék kromé dodrzovani zékladnich buddhistickych zasad
své zasluhy ziskava i tim, Ze vede mirumilovny Zzivot, kultivuje své ctnosti jako
je sebeovladani, stiidmost a umirnénost,” a chova se dle spoleGenské etikety.
To platilo jak v minulosti, tak i dnes, v praxi pak pfedevSim pro venkovskou

a chudsi ¢ast obyvatelstva Kambodze.

2.2.4 Duchové a dusSe mist a zemrelych

Duchové jsou ochranci lidi, sidli ve stromech, kopcich, v jezerech ¢i fekach,
mohou mit patronat nad urcitou vesnici nebo buddhistickym chramem, ktery

maji chranit pted nebezpeénou moralni divo¢inou vnéjsiho svéta.”

,Boramej* jsou ochranni duchové klasterii a mnisskych komunit, vétSinou
maji Zensky charakter. Mohou byt symbolizovani a sidlit v soSe Buddhy, ktera
obsahuje pozlstatky zemfelého vyznamného mnicha, ktery napf. mél magické

schopnosti, rozmlouval se zvifaty apod.”’

75 Kent, Alexandra; Chandler, David (ed.); People of Virtue. Str. 4.
76 Tamtéz.
77 Viz Harris, lan. Cambodian Buddhism. Str. 122.
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Také existuji ochranni duchové pro cely narod. Ti jsou vétSinou duSemi
zemielych statnych bojovnikli zndmych z Reamkeru”. Duchové mohou byt
soucasti hierarchie a rodin duchli anebo mohou byt nezavisli. Tito duchové jsou
chapani jako bozstva dlici a vladnouci v fisi lidi. Nemohou sice zasahovat
do véci spasy, ale mohou pfinaset zmény do pozemského zivota, napft. Stésti ¢i

nestesti, zdar ¢i pohromy.

Duchové se déli dle povahy amoci, kterou oplyvaji. Dle moci miZeme

rozliSovat mezi:

* neak ta*“ (,,dédecek™), ktery mad moc nad velkym tzemim (napf.
vesnice €1 provincie), kterému vladne ze svého centralniho mista (napf.

hora ¢i strom)

v e

* aduchy typu ,,¢4 srok™ (,,stafec zemé¢*) nebo ,,lok ¢a* (,stary pan®),
ktefi maji vyznamnéj$i vliv (naptf. nad celym regionem, pohoiim,

udolim).

Dle povahy je mozné duchy délit do nasledujicich tii kategorii:

* duchové, ktefi jsou spojovani s pfirodnimi fenomény (hory, feky,
stromy, ryzova pole, mocaly, lesy, apod.), zpravidla jsou muzské

povahy,

78 Khmérska obdoba Ramajany.
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* duchové (nebo se také miize mluvit o duSich) predkd (mohou byt

zenské ¢i muzské povahy),

* duchové brahmanskych bohti a rtiznych mytologickych hrdint.”

Za zminku také stoji, Ze moc chranit m4 jiz samotné jméno ducha, které
sestava ze slov toho, pfed ¢im chrani, napt. ,,neak ta ¢kae. Doslovny vyznam
jména je: ,,dédecek pes®, avSak vyznam takového slovniho spojeni zni: ,,psi
hovno* a ma chranit pfed zne¢isténim.*

JOA)

Respekt vici duchiim se projevuje stavénim malych oltait (ve volné krajing,
v blizkosti sidel nebo uvnitt domovl), na které jsou az nckolikrat denné
pfinaSeny dary (nejrad¢ji maji duchové alkohol). Jsou pfed nimi zapalovany

vonné ty¢inky a pronaseny prosebné modlitby.

Pokud je napft. zapotiebi pokacet strom, je jeho duchu pobliz postaven oltar
a je ritualn€ pozadan, aby se presté¢hoval ze svého stromu do oltare. Oltare maji
podobu malého zastfeSeného domecku, vétSinou piipevnéného na pevném kilu
¢i SirSim podstavei. VEti se, Ze pokud by byl strom pokacen bez pozadani
ducha o jeho pfestéhovani, rozzlobil by se na ty, ktefi strom pokéceli a pfivolal

by na n¢€ nestésti ve form¢ nemoci, nehody, tmrti, netrody apod.

79 Harris, lan. Cambodian Buddhism. Str. 53.
80 Stejné se tomu déje i se jmény lidi. Viz in Kim Chau Heng; Mein Leben ohne Kindheit.
Erfurt: Thiiringisch-Kambodschanische Gesselschaft e. V. 2010.
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Diive se duchiim piinasSeli lidské obéti. Posledni se datuje do roku 1877.
pfindseli na obétni oltdf vodni buvoli v obdobi fije. Krvavymi obétmi se
vypro$ovaly hojné dest€ a urodna ptuda.®

Na zavér stoji za zminku vira v duchy ,,zlovolné“ &i ,,nepiejicné“** (angl.
ghost), miizeme také fici piizraky, které jsou Castymi pfi€inami neStésti a je
potieba je vradmci riznych exorcismii vymytit. Casto se jedna o duSe
zavrazdénych osob, sebevrahti ¢i lidi, ktefi zemfeli jinou nésilnou ¢i

neptirozenou formou a prebyvaji na misté, kde k tomu doslo.*

2.2.5 MniSska obec 19. a 20. stoleti

Kolonialni obdobi (1863 — 1953) se vyznaCovalo nartistajicim narodnim
amisty az naciondlnim citénim, ato 1v mniSskych fadach. Do toho se
proplétaly rozepfe mezi stoupenci dvou $kol: mohanikay® (kambodZsti

tradicionalisté) a thommayut (reformované hnuti pivodem z Thajska).®

81 Viz Harris, lan. Cambodian Buddhism. Str. 54 — 55. O krvavych obétech jsem se doslechla
i vroce 2011 béhem svého pobytu v Kambodzi.

82 Khmérsky ,.kmaot™.

83 Napt. pfi vodnich slavnostech v listopadu 2010 zemfielo v hlavnim mésté¢ Phnom Penh pies
400 lidi. Byli uSlapani v davu, ktery se po skonceni slavnosti ptesouval po jednom
z mistnich mostli, kdyz nahle doslo k elektrickému zkratu mostniho osvétleni a vypukla
panika. Kambodzané dodnes nechtéji na tento most chodit se zdivodnénim, Ze se boji
tamnich duchti zemielych.

84 Nazvy buddhistickych $kol (mohanikay, thommayut athommakay) jsou ponechany
v anglické podobé psani. Stejné pouziva nazvy i Miroslav Nozina in NoZina, Miroslav;
Dejiny Kambodze.

85 Z Thajska se do Kambodze dostala v roce 1864. Skola si napt. zaklada na dodrZovani
starych piedpist a fddnou znalost pivodnich textl. Jedna se o formu neoortodoxie. Viz in
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Skoly se odlisovaly v interpretaci nékterych prvki mnisské kazné: napt. zda
nosit sandale, jak nést zebraci misu, jak ma byt uSito a noSeno mnisské roucho,
zda pozivat napoje po polednich hodinidch. Nekteré neshody se také tykaji
uceni a ndbozenské praxe: napft. jak recitovat, v jakém rytmu a v jakém jazyce
(zda v palijsting, thajStiné nebo khmérsting).

Spory téchto dvou Skol se tdhnou do dneSka a béhem posledniho stoleti
zazivaly rtzné preference ze stran vladnouci moci. Napf. francouzska
kolonialni sprava upfednostnovala ,,domaci“ mohanikay pfed thommayut, které
byly pod patronatem nepiatelského Thajska. Soupefeni mezi témito dvéma
Skolami a pozdé&ji jesté Skolou tfeti — kambodzskou reformovanou podobou
mohanikay: thommakay®*® — vedlo k dodnes pietrvavajicimu rozdéleni mistni

sanghy.

Natizeni zroku 1919 stdlo na zacatku postupného omezovani nckdejsi
relativni samostatnosti a nezavislosti mistnich sangh. Musely se zacit
podiizovat vétsi kontrole ze strany stdtu (Ministerstva pro néabozenské
zélezitosti a kult) a pozadavkim byrokracii. V roce 1920 byla dal§im natizenim
zakazana vyuka bojovych uméni a mnisi zacali byt omezovani v uzivani svych
uzdravujicich schopnosti. TaktéZ bylo zakdzano provozovat astrologii,
kouzelnictvi, tetovani a vyrobu ochrannych amuletd,” pozdé&ji byly zakazany
dalsi tradi¢ni naboZenské praxe jako recitace manter a postiikovani véficich

uzdravujici vodou.

Lesny, Vincenc; Buddhismus. Olomouc: Votobia 1996. Str. 394.
86 Odvozeno od khmérského spojeni ,,mohanikay tmae* — tj. ,,novi mohanikay*.
87 Viz Harris, lan. Cambodian Buddhism. Str. 112.
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Témét az do konce 20. stoleti pfichdzela nafizeni vyzyvajici k loajalité
vladnouci garnitufe. Za zminku stoji pozadavek z roku 1943: |, pomdhat viade

jak je to jen mozné “.*

Za vlady Rudych Khméra (1975 — 1979) dochazelo k systematickému
vyvrazdovani mnichd® ak potirani veSkerych nébozenskych predstav
a praktik. V 80. letech byli pod patrondtem Vietnamu do vedoucich funkci
nasazovani mnisi, jiz byli naklonéni komunistickym idejim a loajalni vici
stran€.

Za zminku stoji body, které vroce 1987 byly pfiddny k oficialnimu

buddhistickému uéeni:”

1) Ucit se o dulezitosti politického nasmefovani.

2) Vést laickou vetejnost k tcté k idedm (komunistické) strany.

3) Ptipodobnovat se Buddhovi a bojovat proti nepfiteli.

4) Zachovavat a kultivovat vlasteneckého a revolucionaiského ducha.

5) Zachovavat kulturni dédictvi.

6) Podporovat a zkvalitiiovat produkci, aby pfispéla k pozvednuti zivotni

urovné lidu.

88 Tamtéz. Str. 121.

89 Z puvodnich zhruba 65.000 buddhistickych mnichd, jez v Kambodzi zili pfed nastupem
Rudych Khméri, ztstalo po jejich Styfletém vladnuti nazivu jen 3.000 mnichd. Santi, Ven.;
Samdech Preah Maha Ghosananda. The Buddha of the Battlefields. Seattle: 2007. Str. 23.

90 Tamtéz. Str. 198.
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7) Asistovat ve vybudovani a zavedeni socialnich sluzeb.

8) Vykondavat v§echno vyse zminéné, abychom mohli dosdhnout vitézstvi.

Rozpad sovétského bloku v 90. letech Kambodzi navratil plnou
nabozenskou svobodu. Buddhismus se opét stal soucasti kulturniho dédictvi
Kambodzan®’' a jeho patronatu se opét ujal kral poté, co se v roce 1993 vratil

z ¢inského a severokorejského exilu.

[ kdyz se zase dostaly do pIlného proudu spory mezi jednotlivymi Skolami
tradicionalistl a modernistl a jejich pfedstavitelé jsou opetovné zatahovani do
zajmi politickych pfedstavitelti, skute¢né¢ nejvyraznéjSim a celosvétove
nejznaméjSim predstavitelem kambodzského buddhistického zivota se stal

Maha Ghosananda (viz podkapitolu 4.1.).

2.2.6 Vzdélavani

Vynélez knihtisku a jeho néasledné vymozenosti znamenaly pro Kambodzany
velkou vyzvu a znovunastoleni otazky po kambodzZské naboZenské a kulturni
identité. V 2. polovin¢ 19. stoleti se v Kambodzi zacaly pouzivat evropské
tiskarské metody. Buddhisti¢ti tradicionalisté je odmitali se zdiivodnénim: ,, Ze

oslabuji magicko-ritudalni charakter textit psanych na palmovych listech. “**

91 Podle Maha Ghosanandy se Rudi Khmérové jen marné pokouseli o vymyceni buddhismu
v Kambodzi, protoze buddhismus zije v zivot¢ Kambodzand, hluboko v jejich srdcich,
v jejich jazyce a v jejich lasce k predkiim. Tamtéz.

92 Tamtéz. Str. 118.
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S tim souvisi 1 otazka gramotnosti, ktera do t¢ doby nebyla rozsifena ani
v fadach mnichd. Dlraz se doposud kladl na memorovani buddhistického uceni

% Zpisob vzdélavani mnichi se

atexti ana pouzivani okultni sily slov.
aplikoval ipfi vzdélavani venkovskych déti (zpravidla chlapct), protoze
klastery byly tradi¢nimi misty vzdélavani laik. Vzdélanosti se nerozumély
schopnosti jako Cist, psat a pocitat, ale znalost buddhistického uceni, 1é¢itelské

schopnosti a nékteré femeslné dovednosti (napt. stavba lodi).

Tradi¢nim zdrojem novych znalosti nebyly knihy, ale ucitel a jeho znalosti,
které zase ziskal od svého ucitele. U€eni bylo osvobozeno od jakékoliv vnéjsi

kontroly. Nebyly dany zadné standardy natoz sjednoceny vzdélavaci systém.

Vlivem evropskych pifedstav o vzdélanosti bylo v roce 1912 piedstaveno
nove¢ vzdélavaci kurikulum, které obsahovalo pozadavek takového vzdélavani,
které také zahrnuje zakladni matematické tkony, Cetbu a psani v khmérsting.
Kromé toho mély byt déti vyucovany také ve vSeobecném piehledu, ktery
misty narazil na velky odpor ¢&i rozpor s buddhistickym ucenim.”* K tomu
piibylo vynucené posilani déti (hochti) do Skoly. Podobnych vyzev bylo
mnohem vice” a dodnes piedstavuji rozpory v hodnotach uvniti kambodzské

spole¢nosti.

93 Tamtéz.

94 Tezké napt. bylo pfijmout piedstavu, Ze Zemé je kulatd, byt se jednalo o stolety poznatek
zapadnich kultur.

95 Tamtéz. Str. 124 — 130.



34

2.3. Soucasna nabozZenska scéna

2.3.1 Kral

Jest¢ dnes jsou v Kambodzi pozistatky velmi staré tradice, v niz kral
nevykondva administrativni ¢innost — k tomu ma své radce a zastupce — ale
pfedseda ¢i ptimo provadi nabozenské ritudly a je nejen patronem, ale také
hlavou nabozenské obce.” , Krdlové byli povazovani za bytosti, které se
nachdazi nad béZnou spolecnosti, za vtéleni ctnosti.”” Kralovsky kult silil
predev§im na konci 19. stoleti jako odpovéd na kolonialni nadvladu

Francouzi.”®

O krali se veéti, Ze predstavuje nejen idedl duchovniho ¢lovéka, ale Ze je
kromé toho obdarovan i magickymi schopnostmi (tato pfedstava také plati
o buddhistickych mnisich). Napt. generdl Lon Nol, ktery v roce 1970 za
podpory Americanii svrhl krale Sihanouka, sam sebe povazoval =za
predestinovaného buddhistického viidce, ,, ktery vede svij lid v naboZenském

taZeni proti komunismu ““.”

V jihovychodni Asii je ndboZensky a moralni Zivot stale tésné spjat s osobni
moci. To znamen4, Ze ten kdo Zije dle ndboZenskych a moralnich zasad, oplyva
vyjimecnym osobnim potencidlem, pfinasi jednak ochranu a silu, ajednak

dokaze ovlivnit pifrodni sily.'® Vé&filo se a misty se stale véfi, ze pokud se kral

96 Kent, Alexandra; Chandler, David (ed.); People of Virtue. Str. 6.

97 Tamtéz. Str. 3.

98 Hansen, Anne Ruth; How fo Behave: buddhism and Modernity in Colonial Cambodia,
1860 — 1930. Honolulu: University of Hawai'i Press 2007. Str. 23.

99 Kent, Alexandra; Chandler, David (ed.); People of Virtue. Str. 6.

100 Tamtéz. Str. 1.
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na osobni roviné chova vhodné, miize ovliviiovat ptirodni procesy jako pocasi

a urodu zemé.

V soucasnosti stoji v Cele veskeré politické moci premiér.'” Kral je chapéan
jako otec naroda, jako jeho tmelici ¢lanek, politickou moc vSak nema fakticky
Zadnou."”  Nicméné zajimavym divodem pro udrZzovani kralovstvi
(buddhistického kralovstvi) v Kambodzi je presvédceni, ze c¢lovék jako
jednotlivec neni schopen kontrolovat své touhy a chti¢e a napliiovat
buddhisticka piikazani, a proto je potfeba, aby spole¢nost byla uspotadana pod

moci krale, ktery skrz své vladnuti prosazuje buddhistické uéeni.'”

2.3.2 Animismus

Pfedeslé $irSi rozvedeni o dusich'™ v podkapitole 2.2.4. bylo dilezité pro
pochopeni kontextu, do kterého buddhisti¢ti mnichové béhem nabozenskych
ukonli vstupuji. Ty stale zahrnuji rity s magickymi prvky, pfi nichZ jsou
oslovovani mistni duchové a je zddana jejich spoluprace. Miize se napft. jednat
o ritudlni prosbu o odpusténi, pokud doslo k néjakému piecinu vici nim,

a lidem nasledné pfinesl nestésti. Anebo jsou oslovovani pii vysvéceni nove

101 V soucasnosti jim je Hun Sen, ktery je znamy napf. tim, Ze nema zajem na odsouzeni
predstavitelt dosud Zzijicich Rudych Khmért, anebo i tim, ze schvaluje prodavani pady
mistnich zemédélct, ktefi ji po generace obhospodaruji, ale nemaji penize na to, aby si
pozemek koupili. Pfijmy z prodeje jdou do statni poklady, coz v realit¢ znamena, ze
vétsina z toho jde do kapes nejvyssich politickych piedstaviteld.

102 V soucasnosti jim je Norodom Sihamoni (nar. 1953), o kterém Kambodzané tvrdi, Ze se
zcela oddal buddhistickému mnisskému Zivotu, a proto nezasahuje do politického déni.

103 Hansen, Anne Ruth; How fto Behave: Buddhism and Modernity in Colonial Cambodia,
1860 — 1930. Honolulu: University of Hawai'i Press 2007. Str. 21.

104 Tvar (o) dusich (plural, 6. p.) se pouziva jak pro duchy, tak pro duse.
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postavené¢ho domu nebo pii zaloZzeni nové organizace, kdy v ramci ocistného

buddhistického ritualu jsou ke spolupraci zvani i mistni duchové.'”” Dalsim
pfikladem je casto vyZadované ocisténi mist nehod a neStésti od ducht
zemielych, kteti zde uvizli. Také neni zddného rodinného domu, ktery by
nem¢l oltai s popelem ¢i fotkou predki, pied niz se rodina n€kolikrat denné

modli.

Zminuji tyto projevy animismu, protoze se o nich domnivam, ze nejsilnéji
formuji adodavaji specificky radz 1isoufasnému lidové chapanému
kambodzskému buddhismu. I pfesto, ze soucasny buddhismus se vykazuje
mnohem vys§i vzdélanosti svych predstaviteld, akceptuje animistické
piedstavy, které casto hranici s povercivosti. Tento paradox si vysvétluji tim, ze
se jednd o shovivavy kompromis, ktery se da vysvétlit propojenim

animistickych pfedstav s buddhistickou naukou o riznych Fisich.'*

3. Asijska kultura a fenomén spravedlnosti

Ackoliv se jednd o religionistickou praci, neobejdu se bez stru¢ného
nastinéni souvislosti, které spojuji podobu nabozenského Zivota s usporadanim

a pravidly spolefenského Zivota. V Kambodzi se oficialné hlasi témér 97%'"

105 Sama jsem byla pfitomna vysvéceni (které mélo svoji podobou povahu o€isténi) German-
-Cambodian Culture Center v Phnom Penh v roce 2011.

106 Piehled téchto tisi napf. in: Lester, Robert C.; Buddhismus. Cesta k osviceni. Praha: Prostor
1997. Str. 48.

107 Viz webové stranky CIA — The World Factbook. Uvadi, Ze v roce 1998 se v Kambodzi
hlasilo k buddhismu 96,4 %, k islamu 2,1% a k ostatnim naboZenstvim 1,3% obyvatel.
Nespecifikovano zistalo 0,2%. Viz https://www.cia.gov/library/publications/the-world-


https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/cb.html
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/cb.html
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obyvatel k buddhismu, jedna se tedy znéaboZenského hlediska o témér
homogenni spolecnost. Proto buddhistické uceni do velké miry spoluvytvaii

jednotici ramec pro spolecenskou moralku a etiketu.

Asijské kultufe jako takové je vénovano mnoho studii a v laickém povédomi
béZzného Evropana dle mych zkuSenosti Zije pfesvédCeni, Ze v Asii na prvnim
misté neni jedinec, ale spole¢nost (komunita), a ze bez ni ¢loveék jako by nebyl.
I v Evropé je pro clovéka samoziejmé dulezité, aby se dobie socializoval
a dokazal se snéCim identifikovat, ale na rozdil od Asiati je vychovan
kulturou, kterd si zaklddd na rozvijeni individualit, které se dokazi

konfrontovat, vyjadfit osobni postoj ¢i mit netradi¢ni a originalni napady.

Pokusim se jit trochu dal a pfedstavim dal$i zjisténi, ktera vyplyvaji
z vyzkumi Richarda E. Nisbetta.'”® Zaméfil se na zpisob pfemyslent, ktery za
urcitym spolecenskym uspotradanim stoji. Zjisténé principy se do velké miry
také odrazi v ndbozenskych a svétondzorovych predstavach. Vyzkumy se
realizovaly predevS§im ve vychodni Asii a v USA a vybiram z jejich vysledk
piedevs§im to, o ¢em se domnivam, ze charakterizuje také Kambodzany (viz

3.1. Specifika asijské kultury).

Dale v této kapitole nastinim vyznam spravedlnosti v socidlnim kontextu.
Vychazim zobecného, avSak srozumitelného a pfehledného zpracovani

Martina Hajka'” (viz 3.2. Spravedlnost jako socidlni fenomén). Poté se kratce

-factbook/geos/cb.html. (Pfevzato dne 15. 11.2012.)

108 Nisbett, Richard E.; The Geography of Thought. How Asians and Westerners Think
Differently ... And Why. New York: Free Press 2004.

109 Hajek, Martin akol.; Praktiky ne/spravedinosti: pojmy, slova, diskurzy. Praha:
MATFYZPRESS Univerzita Karlova 2007.



https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/cb.html
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/cb.html
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zminim o pojeti spravedlnosti v nabozenském kontextu (viz 3.3. Spravedlnost

vyssiho tadu).

3.1. Specifika asijské kultury

1. Richard E. Nisbett ze svych vyzkumt zjistil, Ze v euroamerické kulture
je Clovék nahlizen jako jedine¢né individuum, které ma sadu vlastnosti,
osobitych znakd achce se odliSovat nebo v néfem vynikat. Lidé maji
vSeobecné dojem, ze své chovani maji obvykle pod kontrolou a citi se 1épe

v situacich, kde se mohou rozhodovat sami za sebe.'"’

Ve vychodni Asii je tomu jinak: lidé sami sebe nevnimaji oddélené od
ostatnich. Zcela se ztotoZiuji se svymi spolecenskymi rolemi. Pokud se jejich
role zméni, zméni se také jejich osobnost. PInéni povinnosti, které vyplyvaji

z ur€ité pozice, v niz se ¢lovek nachazi, je také soucasti etického jednani.

2. Pro Evropana ¢i Americana jsou dulezité osobni cile, uspéch
a vysledky. Domniva se, ze nékteré vztahy ¢i Clenstvi v urcité skupiné mohou
stat v cesté k dosazeni téchto cilii, podle toho si své vztahy také upravuje. Ve
vyzkumech bylo déle prokazano, ze se snazime mit dobry pocit ze sebe sama.
Tato dvé zjisténi ukazuji, Ze osobni Uspéch a jistota, ze jsme dobfii, jsou

dilezité pro to, abychom méli pocit pohody.

Lidé ve vychodni Asii se na prvnim misté citi byt bytostnou soucasti kolektivu,

zpravidla vice kolektivli (vesnice, rodina, ...). Harmonicky zivot

110 Tamtéz. Str. 47 —48.
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ve spolecenstvi, ktery se nékdy myln¢€ smésuje s konformitou, je predpokladem

osobniho pocitu Stésti.'"!

3. ZdalSich zjisténich se d4 vyvodit, ze Asiaté berou vaznéji vztahy
a kontext, a to nejen ve svété lidi, ale i1 véci. Bylo napf. vypozorovano, ze
v euroamerické kultute se déti nejprve uci podstatnym jménlim, a to Casto bez

souvislosti.

Vezméme si piiklad, ze malé dité ukéze na auticko. Maminka v New Yorku by
tekla: To je auto. VidiS to auto? Libi se ti? Ma Ctyii kola. V Asii se déti uci jako
prvni slovesa &i slova vyjadiujici vztah, proto by maminka v Tokiu fekla: A! To

je vrrr, vrrr. Podam ti ho. A ted’ mi ho vrat. Ano! Dékuji.'"?

4. Dalsim ptikladem kulturni odli$nosti je odpovéd’ na otazku, zda ma byt
v osobnich vztazich uplatiiovan rovny ptistup nebo zda maji pro vSechny platit
stejna pravidla. Zatimco my bychom jednoznaéné souhlasili, v Asii by tomu

tak nebylo.
K tomu dva ptiklady z Kambodze:

* existuje moudrost, které fikd, Ze Zena je jako kus vzacné latky. Kdyz se
zaSpini, nikdy se jiz zcela nevycisti. Muz ale je jako kus zlata. Kdyz se

zaSpini, ocisti se.'

111 Viz tamtéz. Str. 5 a 6.

112 Viz tamtéz. Str. 150.

113 Tuto moudrost nemohu dolozit citaci zdroje. Moudrost byla pronesena znamou
kambodzskou politickou a socialni aktivistkou, Mu Sochua, ktera se napf. zasazuje
o propusténi nezletilych divek z nevéstinct, kde byvaji nedobrovolné drzeny.
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* v khmérstiné existuji rizné tvary zdjmen, jejichz volba souvisi se
spolecenskou roli (Ci pozici), v niz se jedinec nachéazi. Pro vyjadieni
,Ja“ zde jsou uzivany ruzné tvary. Napft.: slovo, které¢ diive oznacovalo
,otroka®, se dnes pouziva pro prvni osobu, kdyz lidé spolu mluvi
v béznych situacich. Slovo oznacujici ,,bozstvo* pouziva kral o sobé,

slovo ,,duse® (&tman) o sob& pouziva mnich.

5. Voblasti formovani nazorG'* bylo zjisténo, Ze vychodni filozofie
zdGraziiuji harmonii a odrazuji od abstraktnich spekulaci. Primarné neni
dalezité, zda jsme dospéli k pravdé, ale dulezitd je cesta, kterou jsme k ni
smétfovali — vzdy se hleda stfedni cesta, kterd umoziluje co nejvetsi harmonii
s ostatnimi'". Svét je prili§ komplexni na to, aby se mu dalo porozumét ¢i ho
ovladat pomoci kategorii a uméle vytvorenych pravidel. Proto vychodni zptisob
dialektiky zdmérné¢ wuziva protikladit (a nékdy irozporti) ktomu, aby

porozumeéla i vystihla vztahy mezi vécmi a udalostmi.

[unés je napt. zndmé asijské pfirovndni, ze hledame-li pravdu, jsme jako
slepci, ktefi ohmatavaji slona na riznych mistech. Proto pfichdzime
s odlisSnymi vypovéd'mi, které si mohou protifecit, ale presto odpovidaji

skutecnosti, tj. pravde. Jina perspektiva neznamena, ze je Spatnd ¢i nespravna.

114 Nisbett, Richard E.; The Geography of Thought. Str. 12 —27.

115 Jako priklad mohu uvést studenty zurnalistiky, ktefi se b&hem jednoho seminafe na
univerzit¢ v Phnom Penh museli na svém nézoru shodnout. Bylo pro né nepiedstavitelné,
ze by se rozeSli s rtznosti nazord, které zaznély, a nedokazali se shodnout na jednom
spole¢ném stanovisku.
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V rlznosti nézora se tedy nehleda, cemu fici ano a ¢emu ne. Mezi jednotliva

tvrzeni se vklada ,,a* nebo ,,a také®.

3.2. Spravedlnost jako socialni fenomén

Obecné piedstavy o spravedlnosti pfimym zplsobem zrcadli hodnotovy
zebfiCek a hierarchické uspotadani urcité spolecnosti. Pojeti spravedlnosti se
pak méni nejen podle d&jinného vyvoje dané spolecnosti (napt. v Evropé se
objevil novy koncept socialni spravedlnosti a solidarity v prumyslové
revoluénim 19. stoleti),'® ale méni se také se vztahy a situacemi, do kterych

jednotlivec v dané spolecnosti béhem svého zivota vstupuje.

Jinak je spravedlnost chipdna v rodin¢ nez v praci, odliSuje se vnitinimi
principy rozdélovani (prav a povinnosti ¢i ukolti a odmén). Napi. v rodiné
mizZeme povazovat za nespravedlivy takovy pfistup, v némz jsou pouZivany
parametry spravedlnosti, které nalezi do vojenského tabora. Mezi dalsi dalezité
faktory patii statusové vlastnosti jako pohlavi, v€k, vzdélani, bohatstvi, vzhled
(napf. barva pleti) aj.""” Spravedlnost tedy automaticky neznamena naprostou

rovnost.'!

116 Hajek, Martin akol.; Praktiky ne/spravedinosti: pojmy, slova, diskurzy. Praha:
MATFYZPRESS Univerzita Karlova 2007. Str. 9.

117 Tamtéz. Str. 17.

118 Vyjimku predstavuje VSeobecna deklarace lidskych prav, ktera naopak stird rozdilnosti byt
velmi rozli¢nych spolecenskych radu.
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Obecné se da fici, Ze parametry spravedlnosti vychazi predevSim

M QLT v . Vv s e v o119 v rowe

z uspotradani spolecnosti a ze snahy vétSiny jejich ¢lent’” udrzet nastaveny ¢i

zadouci fad. Vystizné se takto vyjadiuje pisatel listu Rimanim (13,7):

., Davejte kazdému, co jste povinni.: dan, komu dan; clo, komu clo, victu, komu
uctu; cest, komu cCest.

DalSim ptikladem jsou slova Platona ¢i Aristotela: ,, Kazdému, co mu patii.*

nebo ,,Je nespravedlivé zachdzet s nestejnymi vécmi stejné. '

Spravedlnost také pfimo souvisi s ochranou jiz nabytych prav nebo alespon
téch, které ¢lovéku v daném socialnim postaveni maji nalezet."”! SpravedInost
piedstavuje jakési socialni dobro,' které slouzi ke koordinaci spole¢nosti

a omezuje prosazovani individualnich zajma.'*

Mezi nejzieteln€jsi principy spravedlnosti, a s tim spojena dilemata, napft. patii:
* posluSnost autorité (dtlezitou roli zde hraji vzory),

» strach pfed trestem (ktery je podle mé nejhiife sndsen, predstavuje-li

socialni vylouceni ¢i smrt),

* napliiovani individualnich prav jedince,

119 Pokud se jednd o demokratické uspofadani. V totalitnich rezimech pfichazi rozhodujici
hlasy z fad vladnouci elity.

120 Grinc, Jaroslav; Pravo pro politology. Praha: Grada Publishing, a. s. 2010. Str. 64.

121 Hajek, Martin a kol.; Praktiky ne/spravedinosti. Str. 11 —12.

122 Tamtéz. Str. 13 — 14.

123 Zajimavé pak jsou vyjimky, které se vztahuji na urcité vrstvy spolecnosti — na jedné strané
znevyhodnéné osoby, napf. stafi nebo postiZeni lidé, nebo na strané druhé elitni skupiny,
napf. politicky a hospodaisky vlivnych jedincti.
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* dodrzovani socidlni smlouvy,
* udrzeni spolecenského fadu,

* individualismus a sména (a s tim spojené dobré mezilidské vztahy).

Prizkumy prokézaly, Ze lidé jednoduSeji pojmenuji ¢i emocné se sndze
identifikuji se situacemi, kdy dochézi k nespravedlnosti. Obecné plati, ze je
vnimaji vice na rovin¢ vztahti, divéry a osobni zranitelnosti, napi. tehdy, jsou-
-1i ,, narusena subjektivni prava osoby néjakou jinou osobou, ktera je vici dané
situaci vnejsi a ktera by mohla jednat jinak, avsak presto jednala tak, jak
jednala, ale bez priméreného ospravedinéni“.'?* Nespravedlnosti se sice
nezabyvam, ale zminila jsem ji v souvislosti s moji vyzkumnou otazkou
zaméeienou na vztahovou rovinu, na rovinu divéry a osobni zranitelnosti pii

nastolovani spravedlnosti (viz Uvod).

3.3. Spravedlnost vysSiho radu

Ke zduvodnovani urCitého fadu uvniti spole¢nosti se lidé odpradavna
odvolavali na vyssi instance, které existenci dané spole¢nosti zastfeSuji. Pro
jedny je spravedlivé vSe, co odpovidd Bozi vili, pro jiné je to, co je
spravedlivé, vepsdno do samotné piirody, do jejiho fadu a zakonitosti.

Zjednodusen¢ teceno prvé odpovida monoteistickym nabozenskym systémiim,

124 Tamtéz. Str. 19.
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druh¢ neteistickym systémum. Tieti zplisob ndhledu bych nazvala ateistickym,
ktery podle mne zadny vyssi fad neuznéva a spolecensky fad vyklada ze sebe

sama jako Cisté kulturni fenomén.

At uz se pohybujeme na pud¢ toho ¢i onoho svétondzoru, dulezita je
skute¢nost, Ze vramci lidské religiozity vzdy pocitame s jakymsi vySSim
principem spravedlnosti, ktery je soucdsti transcendentniho fadu. Jeho
zékonitosti jsou pro véficiho tim, co urcuji jeho uspéchy ¢i netuspéchy, Stésti ¢i

nestésti, coz lze dolozit 1 v kambodzském buddhismu.

4. Pojeti spravedlnosti u KambodZanii

Kapitolu uvadim piehledem d¢l a osob, které povazuji za reprezentativni
a zajimavé zdroje a odpovidaji mému badatelskému zdjmu. Dila vznikala vzdy
v ur¢itétm kontextu, ktery je potfeba pifedem osvétlit. Znalost kontextu je
dilezitd pro ptesnéjsi pochopeni pojeti spravedlnosti v daném dile ¢i u dané
osoby. Proto uvadim zédkladni faktografické udaje ze zivota zapojenych tvirct,

nastinim kontext vzniku dila a zevrubné piedstavim jeho obsah.

Poté se zamétuji na obsahovou stranku d¢l, z nichz vyzdvihnu ty momenty,
které se poji s buddhistickymi hodnotami a pojetim spravedlnosti. Razeni do
podkapitol odpovidd vypovédnimu charakteru zdroji: buddhistické uceni

(4.1.), ustni lidova slovesnost (4.2.), filmova tvorba (4.3.) rozhovory (4.4.).
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Jedna se o nésledujici zdroje:

Buddhistické  udeni: Samdech  Preah Maha  Ghosananda

(Dhammayietra).'*
« Ustni lidova slovesnost: Pohadky Khmért (sbirka),’® Khmérska
piislovi (sbirka).'?’

* Filmova tvorba: S21: Smrtici stroj Rudych Khmérti (dokumentarni
film),'*® Jahen smrti (dokumentarni film),'” Obyvatelé ryzovych poli'*

(hrany film)."!

* Rozhovory: 17 rozhovort s 13 KambodZany.'*

125 Santi, Ven.; Samdech Preah Maha Ghosananda. The Buddha of the Battlefields. Seattle:
2007. Dale: Poethig, Kathryn, Movable Peace: Engaging the Transnational in
Cambodia’s Dhammayietra. Journal for the Scientific Study of Religion 41 (1).
Str. 19 — 28.

126 Sacher, Ruth a kol.; Mdrchen der Khmer. Leipzig: Insel Verlag 1979.

127 Fressanges, Alain; Khmer Sayings. Phnom Penh: Khmer Community Development NGO

Publishing 2009. Dalsi  piislovi jsou pfevzata z Samnang, Sam; Kulturschock Kambodscha;

a Sacher, Ruth a kol.; Mdrchen der Khmer.

128 Panh, Rithy; S-21: The Khmer Rouge Killing Machine. 2003.

129 Van den Berg, Jan; Deacon of Death. 2004.

130 Pteklad neni doslovny, je volen tak, aby co nejlépe odpovidal charakteru filmu.

131 Panh, Rithy; Rice People. 1994.

132 Rozhovory jsou k dispozici k nahlédnuti v textové podobé v archivu autorky.
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4.1. Buddhistické ucCeni'*

4.1.1. Samdech Preah Maha Ghosananda

Narodil se v roce 1913 nebo 1929 do chudé rolnické rodiny, ktera Zila
v blizkosti delty Mekongu na jihu Kambodze. Vyrtstal v pomérné klidném
obdobi za francouzského protektoratu. Zaroven to vsak také bylo obdobi,
béhem néhoz dochdzelo k mnohym zméndm nafizenych statni zpravou
a k silicim projeviim nacionalismu. Napf. v roce 1942 byl svédkem tzv.
destnikové bitvy, béhem niZ napochodoval zastup tisici KambodZzanii v Cele

s 500 mnichy na francouzské velitelstvi se svymi pozadavky.

V roce 1943 byl Maha Ghosananda ordinovan do vys$siho mniSského fadu.
Vystudoval Buddhistickou univerzitu v Battambang (KambodZza). V roce 1953,
tedy vprvnim roce kambodzské nezavislosti, opustii Maha Ghosananda
Kambodzu a dalSich 15 let pobyval v Indii, kde vystudoval a ziskal v roce 1969

doktorat na univerzité Nalanda (nachazi se v indickém staté Bihar).

133 Pivodné jsem se zamérila na vyklad buddhistického uc€eni v thajskych a kambodzskych
buddhistickych skolach (zpracoval je napf. Nyanaponika Thera), ale jednalo se o velmi
teoretické uceni, kterému chybélo kontextualni zasazeni, o které se ve své praci snazim.
Viz napt. Nyanaponika Thera; Abhidhamma Studies. Researches in Buddhist Psychology.
Kandy: Buddhist Publication Societyl976. Nebo Nyanaponika Thera; The Roots of Good
and Evil. Penang: Buddhist Publication Society 1999. Za zminku také stoji prace: Payutto,
P. A.; Good, Evil and Beyond. Kamma in the Buddha's Teaching. 1992.

134 Jelikoz v Kambodzi az do nedavné doby nebyl zaveden jednotny registraéni systém noveé
narozenych, neni ani pfesné¢ znamo, kdy se Samdech Preah Maha Ghosananda piesné
narodil. Podle n€kterych prament to bylo v roce 1913, podle jinych v roce 1929. Viz Santi,
Ven.; Samdech Preah Maha Ghosananda. The Buddha of the Battlefields. Seattle: 2007.
Str. 4.
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Nejveétsi vliv na jeho studium a nasledné ptisobeni je pfipisovan jeho uciteli
Nichidatsu Fujii, japonskému mnichovi, a jeho uceni o nenasilné akci, jak ho
ptebral od svého uclitele Mahdtma Géandhiho. Sam Nichidatsu svij Zivot
vénoval mirovym aktivitam, za zminku stoji stavba mirovych pagod po celém
svéte.?

Béhem svého pobytu vIndii prohluboval Maha Ghosananda své
porozuméni socidlniho rozméru buddhistického uceni pi1 utvafeni miru

a v procesu smifeni. Stejn¢ jako Mahatma Gandhi a Nichidatsu, pfevzal i Maha

Ghosananda ideu dulezitosti kazdodenni chuze.

Ke svym krajanim se vratil v 70. letech, aby hlasal mir, smifeni a soucit se
v§im stvofenim. Nejdiive se vydal do uteceneckych taborti v Thajsku, kam se
dostal vroce 1978. Po skonceni vlady Rudych Khmért se zacal podilet na
ruznych koncilech a zasedanich, jak na doméci pud¢, tak i v zahranici (napf.
vroce 1980 zastupoval KambodZany jako konzultant na Ekonomickém

a socialnim foru OSN).

Za jeho dalsi aktivity se mu dostdvalo riznych uznini a ocenéni.
Nejzndméjsi jsou opakované pochody miru v Kambodzi, ptedevSim
v oblastech pfetrvavajicich konflikth mezi skryvajicimi se ozbrojenymi
skupinami Rudych Khmérl a oficidlnimi kambodZskymi ozbrojenymi
slozkami. Mezi dalsi aktivity patii napi. pravidelné modlitby za mir

v KambodZi a v celém svéts. !¢

135 Viz napf. na http://gorkhapedia.wikidot.com/nichidatsu-fujii. (Pfevzato dne 24. 11. 2012.)
136 Jeho zivotnimu dilu a odkazu je vénovana prace Santi, Ven., Samdech Preah Maha
Ghosananda. The Buddha of the Battlefields. Seattle: 2007.
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Maha Ghosananda zemiel v roce 2007 apro mnohé Kambodzany byl

a ziistava svatym ¢lovékem, arhantem.

4.1.1.1 Dhammayietra

Zuceni dhammy je zifejmé, ze Buddha svym ucenim nem¢l na mysli
moudrost, kterou by se prokazovala ucenost ¢i vyssi duchovni ufad, ale naopak
ucil lidskému poznani, které je pfistupné kazdému. Kazdy muz a kazda Zena
v sob& maji pfirozenost Buddhy, Alldha i Krista."”” Cesta k tomuto poznani
vSak vyzaduje Usili. Na osobni rovin¢ se jednd o intenzivni volni praci na
vlastni proméné skrze meditaci, nahlédnuti a poznani pravdy. Na socialni
roviné se pak jednd o prokazovani soucitu s veskerym stvofenim, které se také
nedéje automaticky, ale opét predstavuje velky kus cesty, ktery Clovék musi
projit ve svém nitru. Maha Ghosananda tento kol pfijal za svlij a doslova
s nim vySel do svéta. OdliSoval se od ostatnich mnichii tim, Ze nenechal ostatni
prichazet k sobé (a nepfednasel jim, navzdory vysoké miry vzdé€lanosti), ale
chodil k nim. Podle Santiho Buddhovo uceni nepiinasel ve slove, ale ve své

osobé, v tom jak jednal a jak mluvil. Maha Ghosananda fikaval, Ze:

,,Stejné jako Buddha se vydal na cestu.'*®
Ale ne proto, aby nasledoval svého ucitele,
ani proto, Ze se o tom pise ve svatych knihdch.

Nevydal se ani za tim, v co véri mnozi lide,

137 Viz in Santi, Ven.; Samdech Preah Maha Ghosananda. Str. 58.
138 Kratké fadky volim pro veétsi srozumitelnost vét.
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nebo za odkazem predkii.

Wdal se na cestu kviili tomu,

co zahlédl tvari v tvar pravdé. “'¥*

vvvvvv

v Kambodzi nékolikadenni pochody za mir a smifeni — Dhammayietra'*® neboli

141

Pout’ pravdy *' — které se misty U€astnilo aZ na desitky tisic Kambodzand.

Kambozské armad€ a politickym piedstavitelim se jeho pochody
na urCitych mistech nezamlouvaly. Maha Ghosananda se na uzemi
ptetrvavajicich boji vydaval is védomim zdkazu a nebezpeci. Nékolikrat se
stalo, ze poutnici uvizli v piestfelce znepfatelenych stran.'** Pi jednom
pochodu bylo nékolik Gcastnikll zranéno &i zemfelo.' Podobnému nebezpedi
se vystavovali, kdyZz §li na pochod miru do uzemi posetého naslapnymi
minami. Maha Ghosananda poutniky povzbuzoval, Ze ackoliv se nyni boji,
pozdgji se bat jiz nebudou. ,, Musime jit, abychom $irili nase poselstvi soucitu,

milujici dobrosrdecnosti a respektu vuci lidskym praviim, které nalezZi vSem

139 Tamtéz. Str. 57 — 58.

140 Jeho pochody jsou povazovany za projev tzv. socialné angazovaného buddhismus, s jehoz
ideji poprvé prisel buddhisticky mnich Thich Naht Hanh béhem valky ve Vietnamu.
Hlavnimi motivy socialné angazovaného buddhismu je nestrannost a nenasili. Viz Poethig,
Kathryn; Movable Peace: Engaging the Transnational in Cambodia's Dhammayietra.
Journal for the Scientific Study of Religion. Ro¢nik 41 (¢.1). Str. 19 — 28.

141 V Kambodzi zname jako Pochod miru.

142 Napft. v roce 1993 prochazeli izemim, kde jeSté probihala obcanska valka. Viz in Santi,
Ven.; Samdech Preah Maha Ghosananda. Str. 32.

143 Béhem pochodu v roce 1994 zemfteli pii piestielce mezi frakci Rudych Khmért a statni
armadou tfi mnisi ajedna mniSka. Bylo to rok poté, co prob&hly prvni svobodné
a spravedlivé volby, kterych se icastnilo na 90% obyvatel. Zaroven se vSak lidé bali, ze
zmeéna politickych stran opét pfinese nebezpeénou budoucnost. Zacali si napt. pfipravovat
velké potravinové zasoby.
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obétem valky. “"* Né&kteti Maha Ghosanandu odsuzovali za to, ze pomaha
neptateliim. On na to odpovidal, Ze laska zahrnuje vSechna stvofeni, at’ uz jsou

uslechtila nebo vzdalena pravdé, a at’ uz jsou dobra nebo zI4.

Maha Ghosananda véd¢l, Zze se miru neda dosdhnout tim, Ze se postavime na
jednu ze znepfatelenych stran. Rikaval, Ze nasili, kterého jsou svédky, je
diivodem jejich pochodu. Tvrdil, ze se nejedné o politickou demonstraci nebo
novou inovaci v kambodzském buddhismu, ale o jednoduché nasledovani
piikladu Buddhy, ktery se vydal na cestu do bitevnich poli, aby ukon¢il valku
a pfinesl smifeni mezi dvéma znepfatelenymi rodinnymi klany, které bojovaly
ovodu zieky Rohini.'” Tento spor Buddha dokazal ukoncit jednoduchou
otazkou aveédomim, které se po jejim vyiceni zrodilo u znesvafenych
piibuznych: Na jeho otazku: Co je cenné€jsi? Voda ¢i lidské krev?, jednoznacné

odpovédéli, Ze lidska krev a lidsky zZivot je cennéjsi neZ voda.

S timto védomim se Maha Ghosananda vyddval na vSechny své
dhammayietry.'*® Jak uvidime niZe, neni to jedind paralela, kdy se Maha
Ghosananda ocitd ve velmi podobnych situacich jako Buddha za svého
pozemského zivota. Nicméné€ urovnani sporu mezi zneptatelenymi stranami

své zemée vénoval nejvice usili.

144 Tamtéz.

145 Viz napt. in Chicarelli, Charles F.; Buddhist Art. Bangkok: Silkworm Books 2004.
Str. 38 — 39.

146 Pochody pravdy (znamgjsi jako pochody miru) se v Kambodzi uskuteéiuji od roku 1992
dodnes.
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S ohledem na skutecnosti, které jsem ramcové predstavila v podkapitole
1.2.2. (Sedmdesata léta) akteré musely byt velmi bolestivé pro vSechny
Kambodzany, je pozoruhodné, Ze Maha Ghosananda zlstal tvaii v tvar vsi
bolesti, kterou vid€l a sam zazival, klidny a mirny. At uz byl v uteCeneckych
taborech, nebo se vracel do Kambodze s ostatnimi uprchliky, vzdy vyzyval ty,
kteti plaCou a natikaji nad ztratou bliznich nebo kvili vaZnym zranénim, aby se
usebrali a aby byli dobré mysli. Jediné ta dokaze ¢loveéka osvobodit. VEdel, ze
se jedna o velmi nesnadny tkol, protoze i on si musel touto proménou projit.'¥’

Tvrdil, Ze pravé ten, kdo poznal utrpeni, miize poznat nirvanu.'*

Sila a jistota, s kterou ostatni povzbuzoval, vychazely z dlouhych hodin
stravenych v meditaci a rozjimani v thajskych lesich. DoSel k poznani, ze mrtvi
zlstanou mrtvymi a zistavaji v minulosti. Trpicim opakoval, ze minulost
zistdva minulosti, budoucnost neznidme a jediné pfitomnost je s nami.
Pfitomnost je matkou budoucnosti. Mame se starat o naSi matku a ona se
postara o své déti.

Vyzyval k pfimé nenasilné aktivitd'®, protoze jenom c&lovék, ktery

rezignoval, je vydan vSanc strachu, obavam, smutku a bolesti. Nasi aktivitou
sice nezménime minulost, ani nemlizeme vytvaret budoucnost jako takovou,

ale tim, Ze se starame o pfitomnost, starame se také o budoucnost. Na fyzické

147 Santi, Ven.; Samdech Preah Maha Ghosananda. Str. 27 a 41. Maha Ghosananda rozumél
utrpéni ostatnich, protoze ion ztratil svoji rodinu a pratele. Viz Santi, Ven.; Samdech
Preah Maha Ghosananda. The Buddha of the Battlefields. Seattle: 2007. Str. 20.

148 Tamtéz. Str. 53.

149 V duchu Mahatma Géhdiho.
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urovni nas uvadi do piitomnosti dech,” protoze nenalezi ani minulosti a ani
budoucnosti. TutéZ radu opakoval nékolikrat i kralovi Sihanoukovi, ktery byl
na zacatku 90. let frustrovan situaci v Kambodzi apovolal si Maha

Ghosanandu jako svého osobniho radce."'

,, Nenavist nemuize byt prekonana nenavisti, jenom laska dokaze prekonat
nenavist.“ ... ,,Je to zdkon univerza, Ze touha po odplaté a nenavist pouze
pokracuji v kruhu a nikdy neskonci. Smireni neznamena, Ze se vzdavame
svého prava a toho, co mdame,”” ale Ze radéji pouzijeme lasku v nasem
Jjednani/vyjedndavani. Nase moudrost a nase slitovani musi kracet spolecné
bok po boku. Mit jedno bez druhého je jako chiize po jedné noze. Upadnete.

Wrovndvdnim obou piijdete snadno, krok po kroku. “'*’

Maha Ghosananda se opiral o uc¢eni metta sutty, kterou vzdy mél u sebe
arozdaval jeji vytisky lidem. Opiral se o toto Buddhovo uceni o laskavosti,
o jeho slova o slitovani a odpusténi utlacovatelim."* (viz text v piiloze III:

Metta Sutta).

150 Zakladem veskerého naseho jednani (,,action”) je nejednani (,,non-action®). Nase jednani
ma zacinat tichem, meditaci a modlitbou. Viz in Santi, Ven.; Samdech Preah Maha
Ghosananda. Str. 52.

151 Tamtéz. Str. 26 — 27.

152 Orig. ,,conditions*.

153 Tamtéz. Str. 21 — 23.

154 Tamtéz.
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Kdyz v jednom z uteceneckych tabort v Thajsku jednou doslo k roztrzkam
a hrozilo vypuknuti nepokoji mezi skupinou, kterd se zastavala Rudych
Khméri, a skupinou, kterd byla proti nim, pfesvédc¢il je Maha Ghosananda, aby
jeden den zili podle Buddhovych ptikdzani. K bojim nedoslo ani dny poté.
Ackoliv nebyl velkym ftecnikem a vyhybal se dlouhému teoretizovani,
vyzafoval ve svém projevu velkou silu a piesvédcivost a vzbuzoval ptirozeny

respekt.

Maha Ghosananda prosazoval ideu smifeni nejen v tdborech a klasterech,
ale také na mezinarodni diplomatické ptadé€. ProhlaSoval napfi., Ze ,,sestavi

vojsko miru, jehoz strelivem budou kulky milujici dobroty. “'*°

., Bude to vojsko bez zbrani a politické ideologie. Sestavi vojsko smireni, jez
bude mit tak velkou odvahu, ze odradi od veskerého nasili. Bude to vojsko

zcela odevzdané miru a ukonceni utrpent. “"°

Pii rGznych pftilezitostech se Maha Ghosananda vydal i k pfedstavitelim
Rudych Khméra a nabizel jim své odpusténi. Véde€l, a oni mu to mnohdy
potvrdili, Ze 1 oni touzi po miru a trpi Zivotem v nepratelstvi a nenavisti. Maha
Ghosananda dodava, Ze tim, Ze Rudi Khmérové ni¢i buddhismus, ni¢i také
sami sebe a, velmi trpi. Spaluji sami sebe. Chteji mir, chteji Stésti
a buddhismus jim nabizi mir a steésti. ... Mame pro né velké slitovani, protoze
neznaji pravdu. ‘"’ Ghosananda nabizel buddhisticky chram, v némz zil, vS§em

ukryvajicim se Rudym Khmértim, kteti se chtéji smifit a odlozit svoji minulost.

155 Tamtéz. Str. 25.
156 Tamtéz.
157 Tamtéz. Str. 23.
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. Mir je vzdy mistem prichodu a mistem odchodu. Takto vidy musime

zacinat, krok po kroku a nikdy neztratit odvahu. “**

Své utocisté u ného naslo na 1.000 predstaviteli Rudych Khmért stihanych
statni armadou. Své zbrané zanechali pfed vchodem do klastera. Napi. druhy
nejvySe postaveny clovek za vlady Rudych Khméri, Ieng Sary, pfisel v roce
1997 za Ghosanandou a zadal o odpusténi. Byl pfijat se zdivodnénim, Ze
v buddhismu se odpousti t¢m, kdo o to zadaji, protoze poznali sviij zlocin.
Buddha jim odpousti. My nevime, jestli fikaji pravdu nebo jestli 1zou, aby si

zajistili poleh¢ujici okolnosti, to pozna jenom zdkon dhammy.'”

V roce 1996 nabidl kambodZsky kral Sihanouk smifeni v§em skryvajicim se
Rudym Khmériim s vyjimkou Pol Pota a jeho nejvyse postavenych vojenskych
veliteld. Maha Ghosananda jeho navrh doplnil, Ze 1 oni mohou dojit usmifeni,
pokud odlozi své zbran¢ a vstoupi do buddhistického fadu jako mnisi
a prokdzou tak, ze se naprosto zfekli nasili.'® Zastupoval nazor Mahatma
Gandhiho, ktery tvrdil, ze zacatkem narovnani konfliktd, je ukonceni
veskerého antagonismu. Nepfitel si zasluhuje respekt a diavéru. Zlovolné
jednani neni jeho pfirozenosti, ale vychazi z nepoznani a z nevédeni. Protoze se
jednd o vyzvu obéma, pivodné zneptatelenym, strandm, mluvil Gandhi tzv.

o bilateralnim vitézstvi.'®!

158 Tamtéz. Str. 40.
159 Tamtéz. Str. 48.
160 Tamtéz. Str. 50. Jeho nabidka vSak Pol Potem nebyla pfijata a nadale se ukryval v lesich.
161 Tamtéz. Str. 61.



55

Kambodza, tak jako celé lidstvo, je jako lod’, kterd se potapi, protoze jeji
osadnici vedou mezi sebou valku plnou nésili, nenavisti a chamtivosti. Maha
Ghosananda se domnival, Ze chce-li spole¢nost a svét skutecny mir, musi byt
nastolen mir uvniti kazdého ¢loveéka, musi nejprve dojit ke smifeni ¢loveka se
sebou sama. K tomu vSak nesta¢i jen modlitby a meditace, ale musi se to
odrazet také v jeho mysleni a chovani. Nendvist, ctizddost, nevédomost a zlo
musi byt vsrdei cClov€ka nahrazena dobromyslnosti a soucitem, ktery
podporuje radost a spravedlnost.

Misto chamtivosti méame hledat pravdu, misto zloby soucit, misto

2 Nemame bojovat jeden

nevédomosti moudrost, misto boje moralku.'®
s druhym, ale se spoleCnymi tkoly, které nds cekaji. Teprve poté se mize
spolecnost te€Sit z miru a Stésti. ,, Musime najit odvahu opustit své chramy
a vstoupit do chramii lidské zkuSenosti, do chramu, které jsou naplnéné
utrpenim... Budeme-li ndsledovat Buddhu, Krista'” nebo Ghandiho, nezbude
nam nic jiného nez, Ze se nasimi chramy stanou utecenecké tabory, vézeni,

ghetta a bitevni pole. ' Mir je zalozen na sluzb&é jednéch druhym ana

svobod¢ a pravu.

162 Tamtéz. Str. 56.

163 Maha Ghosananda se angazoval také v mezinabozenském dialogu. Napf. k jeho pochodu
miru se pravidelné pfipojovaly skupiny kiest’and.

164 Tamtéz. Str. 29.
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4.2. Ustni lidova slovesnost

Zaméfila jsem se na lidovou slovesnost, protoze je jednim z autentickych
zdroji, na nichz je zfetelné vidét, jak se vzdjemn€ misi a podporuji
kambodzské spolecenské hodnoty s buddhistickym ucenim. V khmérskych
pohadkach pfevazné nardZim na uSlechtilou osmidilnou stezku, ktera vede
k ptekonani utrpeni. Konkrétné to znamena, ze Clovek, ktery ve svém chovani
napliuje tuto stezku dochéazi ke spravedlnosti, které je mozné se dovolat
u moudrého krale. V piislovich pak je zfetelnéji poukdzdno na praktickou
prospésnost zachovavani buddhistickych pravidel etického chovani. Pied tim
nez piistoupim k vybranym pohadkdm a piislovim, uvedu ob¢ buddhisticka

uceni spole¢né s ucenim o &tyfech vzneSenych pravdach, z néhoz vychazeji:'®

Uceni o ¢tyfech vzneSenych pravdach:

* vzneSend pravda o utrpeni (svétské byti je neuspokojivé, strastiplné

utrpeni),

* vzneSend pravda o vznikdni utrpeni (pficinou utrpeni je zadostivost,

spojena s rozkosi a Ipénim na smyslovych rozkosich),

* vzneSend pravda o zaniknuti utrpeni (utrpeni je mozné ucinit konec

Uplnym zni¢enim a zaniknutim praveé této zadostivosti),

* vzneSena pravda o stezce, které vede k zaniknuti utrpeni.

165 Viz napt. in Lester, Robert C.; Buddhismus. Cesta k osviceni. Praha: Prostor 1997.
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USlechtila osmidilna stezka zahrnuje:

* pravé chapani,

* pravé mysleni,

* pravou fec,

* prave jednani,

* pravé zZivobyti,

* pravé snaZeni,

e pravou bdélost,

* pravé soustfedéni.

Zakladni pravidla etického chovani:
* nezabijet ani nezranovat zadného zivého tvora,
* nesahat na cizi majetek,
* zdrzovat se neopravnéného télesného obcovani
(mnich se ziika veskerého télesného obcovani),
* zdrzovat se 17i, podvodu a pomluvy,

* nepozivat opojnych népoji.
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Vyssi dokonalosti dochazi ¢lovék zachovavanim dalsich ti piikazani:'®
* zdrZzovat se jidla mimo urceny cas,
* zdrZovat se vSech svétskych zdbav (tance apod.),
* zdrzovat se vSeho, co slouzi marnivosti.
Mnich navic slibuje:
» zdrzovat se pohodIného loze, v§i svétskosti a zivo¢i§né potravy,'®’

e 7it v dobrovolné chudobé.

4.2.1. Pohadky Khméru

Jedna se prevazné o tradované piibchy, které se po generace vypravéji
v jednotlivych provinciich Kambodze. Od zavedeni knihtisku a pronikajiciho
z4jmu francouzskych badatelti z konce 19. a zacatku 20. stoleti se zacaly tyto
pohadky zaznamenavat pisemné. Existuje sedmisvazkova sbirka v khmérsting,
kterda obsahuje vSechny sesbirané pohadky.'® Ikdyz mluvime o pohadkach,
nejsou to pohadky, jak jim rozumime v Evrop€. Jedna se spiSe o ptib¢hy, které
pojednavaji o lidském charakteru nebo o zakonitostech, které v ptirod€ fungu;i

bez pfic¢inéni ¢loveka.

166 Buddhisticti laici mohou tato ptikazani dodrzovat vzdy v urCeny den, ktery se v Kambodzi
opakuje ve ¢trmactidennim cyklu.
167 Nékteti mnisi pozivaji zivoci$né potravy, pokud jim byla ddna darem.

168 Pro podrobnéjsi udaje viz Sacher, Ruth a kol.; Mdrchen der Khmer. Leipzig: Insel Verlag
1979. Str. 5 - 32.
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Podle evropskych badateli pohadky vykazuji spole¢né prvky se sbirkou
Pancatantry a ziistava pfedmétem riznych badatelskych sport, do jaké miry se
jedna o pivodni ptibchy a do jaké miry byly pievzaty ¢i ovlivnény indickou
kulturou. Muze se jednat o ptibehy s tisiciletou paméti, ktera vzdy zahrnula
dalsi déjinné zkusenosti. Piikladem je obdobi francouzského protektoratu, kdy
se vlidové slovesnosti Kambodzani zacalo projevovat silici narodni

sebeuvédoméni.

Pohadky mély astale maji silny podil na moréalni vychové a zaroven
prokazuji materialismus, ktery je odrazem kazdodenniho propojeni
Kambodzant s pfirodou a se znalostmi jejich zakonitosti a rytma. V etnych
pohéadkach se také objevuji palijské vyrazy, z cehoz nékteii badatelé vyvozuji,
Ze je predavali ¢i vytvareli buddhistiéti u¢enci.'®

Pohadky jsou na obrazné rovin¢ velmi jednoduché a srozumitelné, jejich
pfibch je kratky ajednozna¢ny (kdo je dobry akdo zly, kdo si zasluhuje
odménu a kdo ma byt potrestan apod.). Avsak i piesto se v nich prolind nékolik
vyznamovych rovin, z kterych Ize usoudit, ze se nejedné o jednoduché piibehy
s prvoplanovym poselstvim, ale ze Kambodzané byli schopni formulovat
precizné ikomplexni mySlenky. JelikoZz se také mnohé pohadky dopliuji
a vzajemné rozvijeji, predpoklada se, ze jsou soucasti dlouhé vypravécské

tradice.

169 Tamtéz. Str. 25.
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Mezi khmérskymi pohadkami najdeme:'”

stvotitelské pohadky (vypravi o ptivodu zvifat nebo ptirodnich sil),

zviteci pohadky (nebo zaje¢i pohadky, protoze jejich hrdinou
a vykonavatelem spravedlnosti je vzdy zajic),
pohadky o manzelstvi a rodiné (jsou kritikou nékdejsiho neprostupného

kastovniho systému a povoluje se v nich, co v kambodZzské spolec¢nosti

bylo povazovano za nepatiicné),

kralovské pohadky (na zéklad¢ znalosti detailti z kralovského dvora,
napt. specifického jazyka a indickych vyrazii, se usuzuje, ze tvilrci

pohadek pochézeli z vyssich spolecenskych vrstev),

paraboly (maji charakter ponauceni).

4.2.1.1 Kralovska spravedlnost

Téméf vSemi kralovskymi pohddkami a parabolami'”' prostupuje shodna

déjova linka:

1) Zacina se popisem Stastného ¢i obvyklého a nenaruseného zivota urcité

rodiny.

2) Dojde ke ztraté nékoho (napt. ditéte, manzelky, sluhy) nebo néceho, ¢eho se

druhym dostavé (napft. kravy, zlata, pole),

170 Viz tamtéz. Str. 24 — 29.
171 Viz Sacher, Ruth a kol.; Mdrchen der Khmer. Leipzig: Insel Verlag 1979. Str. 261 — 360.
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vevr

chudoba).
4) Objevi se touha po znovuziskéani ztracené¢ho.
5) Nasleduje Istivé osvojeni ciziho, vétSinou diky 171, pfetvaice ¢i podvodu.

6) Okradena strana pfijima skute¢nost ztraty, byt’ za nezvyklych a

nevysvétlenych okolnosti,
7) po né¢jaké dobé nahodou zjisti skutecné okolnosti, za kterych doslo ke ztraté,
8) a vznese narok na vlastnictvi ukradeného.
9) Vznika spor a obé& strany se snazi dopomoci prava.
10) Nicméné ob¢ strany si narokuji vlastnictvi

~roMT

11) a slovo obou stran je brano vaznéji nez fakta, tj. nestaci fici, Ze druhd strana

1Ze a dokazat faktickou znalost ztraceného.

12) Nasleduje rozhoic¢eni obou stran, protoze bylo dotknuto jejich pravo

na danou véc,

13) proto ptedstoupi pred soudce, ktery zpravidla odmitne spor jako
nevyftesitelny (protoZe slovo stoji proti slovu, slova obou stran jsou brana

jako pravdiva,'” neda se rozhodnout, kdo 1ze)
14) Neustala snaha obou stran domoci se svého prava je vede

15) ke krali, jemuz adresuji svoji zadost o vyieSeni sporu.

172 Pokud se jedna o slovo zeny, nabyva vahy jen tehdy, je-li opfeno o muzovo pfitakani.
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16) Kral v lecéems podoben Salamounovi navrhuje:

a) bud’ moudré feSeni (které neznamena vzdy navraceni toho, co bylo
ukradeno, ale predstavuje presvédCivy argument pro to, Ze ta ¢i ona

osoba potifebuje danou vec €i osobu vice nez ta druhd),

b) nebo oba stézovatele posila zpét doml a vymysli na n¢ necekanou

zkousku nebo je jednodusSe pozoruje pii jejich kazdodennim pocinéni.

17) Ob¢ strany se dozvidaji, ze kral je pozoroval a zjistil dosud neznamé
skute¢nosti (mliZe se jednat o detail, o zplisob chovani k dané véci ¢i osobé,

o emoce, kterd osoba proziva, kdyz je o samoté apod.).

18) Kral po zvetejnéni svého zjisteéni obvykle rozhodne ve prospéch jen jedné

strany.

19) Obé strany jsou s rozsudkem spokojené, protoze je vZdy zaloZen na moudré

kraloveé uvaze.

20) Znesvarené strany se udobii, s projevem vzdjemné Ucty se rozlouci

a odeberou se zpét do svych domovi.'”

Je evidentni, ze struktura danych pohddek vykazuje prvky podobné tém,
které zname z evropskych pohadek. Napft. obraz krale, coby nejvyssi instance
spravedlnosti, ktera vZzdy rozhoduje moudie a neomylné. Kromé toho dodrzuje
vSeobecné platné pravo dané zemé a zarovenn neopomiji individualni situaci

zucastnénych.

173 Tamtéz. Str. 336.
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Vedle moudrosti také prokazuje schopnost empatie a socidlniho citéni.
Nastoluje urCity druh socidlni spravedlnosti, kterd v nékterych piipadech
vyrovnava piili§ velkou nerovnomérnost v rozdéleni bohatstvi mezi lidmi.'”
Znamena to naptiklad, Ze i ten, ktery se dopustil podvodu napt. kvili skute¢né
nouzi, muze kralovskym rozhodnutim nabyt nového vlastnictvi, které mu

usnadni Zivot.

Za pozornost také stoji subjektivni rovina kralovské spravedlnosti: n¢kdy
kral rozhoduje nikoliv podle prava nebo tak, aby vyrovnal socialni rozdily, ale

podle:
 osobniho postoje, ktery ¢lovék projevi,'”
* hodnoty, kterou ¢lov&k dané véci osobné piipisuje,'’

» podle zasluh daného ¢loveka.'”’

Podle nekterych badatelii se kralovské rozsudky v khmérskych pohadkach
shoduji s rozhodnutimi, se kterymi ptichdzel Buddha béhem sporti, k jejichz

vyieSeni byl ptivolan.'”

174 Viz tamtéz. Str. 382.

175 Tamtéz. Str. 334.

176 Napt. v pohadce O vypujcené sekyfe a panvi. Tamtéz. Str. 339.

177 Napt. v pohadce O tiech sethejich, ktefi zili na riznych svétovych stranach. Tamtéz. Str.
354.

178 Tamtéz. Str. 381.
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V ostatnich druzich pohadek (napf. o manzelstvi a rodin&'”) jsou mistni
bohové¢ tim, kdo rozhoduje o osudu cloveka. Nékdy ho vystavuji zkouSkam,
jindy na ng&j sesilaji nesnaze, protoze se chova kruté, ptehlizivé nebo sobecky.
V dalsich pfipadech mu pomahaji tim, ze vytvaii pfiznivé podminky
pro dosazeni uspeéchu a Stésti. Z toho je patrné, ze ¢lovek neni nahlizen jako
zcela svobodnd bytost a ze vyssi sily jeho Zivot urcuji v ndvaznosti na to, jak

se chova po moralni strance.'?

Kromé etického chovani zajiStuje Stésti ¢i
nestesti ¢loveka také jeho vzhled. S krasou je vzdy spojen $t'astny osud, nékdy
dokonce narok na S§tésti.’®! Na druhou stranu je v8ak snaha zaméfena jenom
na ziskédni $tésti odménéna opakem: ,,Kdo chce ziskat stésti za kazdou cenu,

ztrati vse. <%

Clovék viak nikdy neni zcela bezmocny a vzdy ma moZnost prispét
k napravé nepfiznivé situace at’ uz se prohiesil sebevice (napf. zabitim
¢lovéka). Jeho ochota aktivné se o néco zasadit a skutecné vynalozené usili
jsou bohy vzdy hodnoceny kladné: ,, Neni niceho, co by se vyrovnalo moci
cinu. “'% Bohové jsou tedy spiSe pomocniky pfirozeného fadu Zivota. Utvaii ho
pro daného cloveéka podle jeho zasluh ¢&i provinéni: |, Tam, kde bohove

disponuji magickymi silami, ¢lovék disponuje zdravym rozumem. “'**

179 Tamtéz. Str. 136 — 260.

180 Napt. pohadka Bohové osudu. Tamtéz. Str. 280.
181 Napt. pohadka Stésti a nestésti. Tamtéz. Str. 275.
182 Tamtéz. Str. 172.

183 Tamtéz. Str. 263.

184 Tamtéz. Str. 286.
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Co se tycCe vztahu Cloveka a boha, tak je mozné se u nékterych pohadek také
setkat s kritikou namifenou proti kralim, ktefi sami sebe povazovali
za zt€lesnéni bohil, za moudré jedince, ktefi své moudrosti nemuseli dosahovat
zkuSenostmi ¢i péstovanim ctnosti, ale ziskali ji primarné na zéklad¢ svého
bozského titulu. V tomto ohledu badatel¢ také mluvi o antidespotickém

nadechu khmérskych pohadek.'®

Zajimavym druhem pohadek jsou zaje¢i pohadky.'® Jednak jsou zajimavé
tim, ze hlavni postava — zajic — prochazi vyvojem a moralni jednani si osvojuje
poté, co mnohym béhem svého zivota uSkodil. Jeho stalou vlastnosti je dvtip a
lest, pomoci které nejprve klame ostatni, ale poté jim pomaha, ptfedevsim
tehdy, jsou-li slab§i a bez ochrany pifed nebezpecim anebo pokud trpi

nepravem.

Zéaveérem chci zminit tfi tvrzeni, kterd jsou podle mych zjisténi ziejma
ze vSech druht khmérskych pohddek a odpovidaji charakteru buddhistického
uceni o cesté k prohlédnuti a poznani pravdivé povahy véci a byti. Tykaji se

ctnosti, bdélosti a svédectvi:
1) casto se objevuje diiraz, Ze v pravu je ten, kdo je ctnostné;jsi,

2) pti nastolovani spravedlnosti je dalezitd bdélost, pomoci niz je mozné dospét
k moudrému a spravnému rozhodnuti (anebo kviili jejiz absenci také dochazi

ke ztrat€ na vlastnictvi €1 zivota blizkych),

185 Tamtéz. Str. 408.
186 Tamtéz. Str. 91 — 135.
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3) soudce (kral, zajic nebo buh) dava prednost vlastnimu svédectvi
pted svédectvim Zalobctl, napf. prostfednictvim pfimého pozorovani jedince:
jeho vnitfnich pohnutek, které vyvstavaji béhem rozhovort, nebo jeho

konani, napt. béhem zkousky, kterou dany ¢lovék nevédomky podstupuje.

4.2.2. Khmérska prislovi'”’

Kromé pohadek jsou v ustni tradici KambodZanii po generace preddvana
khmérska ptislovi. Pfislovi jsou hojné pouzivana jak v kazdodennim Zzivoté, tak
vumélecké tvorbé ajsou stdlou soucasti kambodzského vykladu
buddhistického uceni. Je jim pfipisovana dulezita role, ktera z nich Ccini
mudroslovi. Chtéji-li Kambodzané napft. vystizné vyjadfit své stanovisko, at’ uz
na poli politickém, moralnim ¢i socidlnim, existuje mnoho pfislovi, kterd maji
ustalenou vypovédni hodnotu a Setfi Cas, ktery by jinak byl strdven dlouhym
vyjastiovanim toho, jak to kdo mysli. Vybirala jsem piislovi,' ktera jsou stale

aktivné pouzivana a rozumi jim 1 mladSi generace.

187 Mohou mit povahu mouder, rad, pouceni, réeni, pfirovnani apod. Pozn. autorky.

188 Vybirala jsem znasledujicich zdroji: Samnang, Sam; Kulturschock Kambodscha.
Bielefeld: Verlag Peter Rump GmbH 2005.; Sacher, Ruth a kol.; Mdrchen der Khmer.
Leipzig: Insel Verlag 1979.; Fressanges, Alain; Khmer Sayings. Phnom Penh: Khmer
Community Development NGO Publishing 2009.; Kim Chau Heng; Mein Leben ohne
Kindheit. Erfurt: Thiiringisch-Kambodschanischer Gesselschaft e. V. 2010.
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Ptislovi mizeme d€lit podle jejich povahy do nasledujicich oblasti:
* moralka a nabozenstvi,
* vychova a vzdélavani,
* lidska pfirozenost,
* moc, majetek, chudoba, spravedlnost, pravo, korupce,
* povolani, prace, obziva,
* spolecenské poméry, socialni poradek,
e vztahy mezi muZi a Zenami, postaveni Zeny,

. jiné.

D¢leni vSak neni vzdy zcela jednoznacné, protoze i pomérné prosté piislovi
muze nabizet vice vykladovych rovin. Napt. ptislovi ,, Nesdzej ryzi na sloni
stezce.*“ jednak znamena, abychom neztraceli ¢as zbyte¢nymi Cinnostmi (tyka
se tedy oblasti price a obzivy), ajednak znamend, Ze se nemdme michat
do zélezitosti mocnych. Druhy vyklad mizeme ucinit jen tehdy, pokud vime,
ze slon predstavuje u Khméri metaforu pro mocné jedince (pfislovi se tedy

také tyka oblasti moci a politiky)."

189 Priklad je prevzat z Fressanges, Alain; Khmer Sayings. Phnom Penh: Khmer Community
Development NGO Publishing 2009. Str. 17.
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4.2.2.1 Socialni kontext spravedlnosti
Khmérové bézné pouzivaji mnohé ptislovi, o nichz je mozné fici, Ze by také
mohla platit o evropské spole¢nosti.'” Tato skutecnost podle mé do jisté miry
doklada shodnou antropologickou bazi lidského smysleni o uspotradani
spolecenského Zivota. Pfislovi, kterd nize uvadim, maji byt zastupnymi
a zéroven vystiznymi pfiklady, proto se misty nevyhnu pfislovim, jez svym

vyznamem jsou podobna tém evropskym.
Ve svém vybéru se zaméfuji na nasledujici tfi oblasti, o kterych se
domnivam, ze ptiblizuji kontext chapani spravedlnosti:
1) vytvateni tsudku o druhych lidech,
2) pravda a pravdivost,

3) dopad lidského chovani na uspéch ¢i osud ¢loveka.

1) Mnoha khmérska ptislovi vyjadiuji nazor, Ze povahu ¢lovéka lze poznat
podle jeho chovani (navyktl), pohlavi, véku, vykonavaného povolani, etnické
prislusnosti, barvy pleti, situaci, v niz se aktualné nachazi, apod. Casto se pak
fik4d, ze n¢kdo Cini to ¢i ono, protoze nasleduje vnitini pravidlo, které se

projevuje témito vné&jsimi znaky:""

2)

190 V Kambodzi se naptf. mizeme setkat s velmi povédomym piislovim: ,,Kdyz vis, Ze nic
nevis, vis jiz hodné. “ Fressanges, Alain; Khmer Sayings. Str. 33.

191 Takovy vyklad, domnivam se, by mohl byt Evropany misty oznafovana za stercotypni
a plny predsudkd.
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,, Tomu, kdo ji maso, se nedostava soucitu. Rec pijana postradad pravdivost. “'*

Jindy se upozoriiuje na nedostate¢nost jednostranného ¢i ptilis vyhranéného
zaméieni, které Clovéka omezuje v jeho poznani avjeho dalSim rozvoji.
Clovék se nema piili§ ztotoziiovat se svoji spoledenskou roli nebo se piilis
fixovat na vlastnost ¢i schopnost, kterou jizZ ma, ale ma v sob& dale hledat, co je

potieba rozvijet, nebo na druhou stranu, co omezit:

,,O dobrém cloveku se Fika, Ze je naivka, o jemnéem clovéku, Ze je hlupak;

odbornik ze je zlomyslny a ucenec jen upovidany. “'*’

Dalsi druh ptislovi vypovida o obecné piedpokladaném charakternim rysu

narodi, které se musely se sebou navzdjem po staleti vypotradavat:

,, lak jako se opice nemiuize zbavit svého pozvykovani, nedokaze se Thajec

zrici svého uceni™, Vietnamec svého Sizeni'”  a skutecny Khmér své pravdo-

mluvnosti. “!*°

192 Tamtéz. Str. 27.

193 Tamtéz. Str. 54.

194 Z Thajska pochazi buddhistickd uceni, ktera jsou kambodzskymi ortodoxnimi Skolami
povazovana za ptuvodni a nejbliz§i Buddhovu ucenti.

195 Vietnamska a ¢inska mensina patii v KambodZi jiz po nékolik set let k podnikatelské elité.
196 Tamtéz. Str. 60.
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2) 1 kdyz néktera piislovi vyzyvaji k upfimnosti, jind zase nabadaji k urcité
formé& pokrytectvi'”’ Nejprve k upfimnosti: z vlastni zkusenosti mohu potvrdit,
ze v kambodzské spolecnosti se ziidka 1ze. Kdyz by ¢lovék byl v situaci, Ze ma
fici nepfijemnou pravdu a nechce, pak nezalze, ale ml¢i. Na druhou stranu si
s ml¢enim také spojuji pozorovani, Ze v kambodzské spolecnosti je vzdy
latentné pfitomna urcitd forma pokrytectvi: nejcastéji se jedna o mlceni, které
se rovna netématizovani ¢i védomému piehlizeni spolecensky nepfijatelnych

skutecnosti.

Oteviené vyjadieni nesouhlasu ¢i kritiky ze strany jednotlivce se povazuje
za nevhodné, naivni a nemoudré. Clovék sice neni shazovéan pied ostatnimi za
své chyby ¢i1 prestupky, ale také se o ném ¢i s nim pak nemluvi. Mize se napf.
jednat o homosexualitu nebo pohlavni styk pfed svatbou — ikdyz se jedna
o znasilnéni, o rozvedenou Zenu ¢i zenu stéZujici si na nevéru svého muze

apod. Prikladem kombinace upiimnosti a védomého netématizovani je ptislovi:

., KdyZz uz hresis, tak at' ti také tahne z pusy. “'*

Tzn., ze neni potieba mluvit o tom, co se stalo. Je to zfejmé. Prislovi se vSak
muze vykladat rtzné, dle toho, o kom se prondsi. U muzii se vétSinou

prohtesky toleruji ¢i opomijeji, u Zen nikoliv.

197 To se samoziejmé da tvrdit z pohledu evropského kulturniho kontextu. Kambodzané by
0 pokrytectvi timto zptisobem nemluvili.
198 Tamtéz. Str. 57.
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Obecn¢ se sice da fici, ze pied zdkonem jsou si vSichni Kambodzané rovni,
ale to se tyka jen psané¢ho zakona, kterého je mozné se dovolavat u vefejnych
instituci.  V minulosti  pozici nejvysS§i spravedlnosti zaujimal  kral
(viz podkapitolu 4.2.1. Pohadky Khmért). Naopak spolecenské pravo sleduje
pravo silnéjSiho, vlivnéj$iho, bohatsiho, starSiho Ci prosty fakt, ze se jedna
o muZe. Spolecensky niZe postaveni KambodZané to berou jako spoleCensky
fad, ktery je potfeba respektovat, protoze jinak se ve spolecnosti neuplatni,

neuspéji nebo budou vylouceni.

3) Ztoho dGvodu mnohd pfislovi naopak vyzyvaji k dodrZzovani
spoleCenskych norem a tradic a nevyzaduji uptimnost. To, Ze si néktera ptislovi
odporuji, neznamena, ze by v nich byl rozpor pro samotné¢ Khméry. Védi totiz,
ze o vhodnosti piislovi rozhoduje kontext situace, v niz se ¢lovék nachazi.
Riizna piislovi si pak odporuji podle toho, jestli pfikladaji vétsi dualezitost
plnéni povinnosti (a sebeovladani) nebo cilevédomosti (a vlastnimu

prospéchu). Ptikladem jsou tato dvé ptislovi:

., Neodmitej neprimé cesty a nevydavej se po primych cestach. Vydej se cestou,

kterou vyslapali tvi predci.

Ale jinde se radi:

,, Nevzdavej se neprimych cest, ale primé vyuZij také. “'”

199 Obé ptislovi: tamtéz. Str. 26.
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Je ponechéano na ¢loveéku, aby se naucil rozliSovat, kdy je potteba dodrzovat
tradici a kdy je potieba jit vlastni cestou. Mezi Zivotni moudrost patii i poznani
spravné miry poslusnosti a vlastni iniciativy. Na to odkazuji idalsi dvé

ptislovi:

., Nesedej si na ztrouchnivélé drevo. " (1)

., Vzprimeny je ryZovy klas prdazdny. Kdyz se prohybd , nese semena.””" (2)

Prvni pfislovi (1) mé nésledujici vyznam: Neopirej se o lidi, ktefi nemaji
vliv, auzivda se ve spojeni s korupci, ktera je v Kambodzi chapana jak
negativng, tak neutralné (a to tehdy, je-li vniména jako urcitd forma patronatu).

Ptislovi ma tfi vyznamové roviny:

a) pokud se clovek nékam chce vypracovat, musi si v pomyslnych hornich
fadach zajistit piizen a pfijeti,

b) Clovék se nema spoléhat na ty, které musi podplacet kvili tomu, aby

se né¢kam dostal ¢i aby néco ziskal,

c¢) shnilym dfevem je minén ten, kdo uplatky dava (nicméné to pak plati jen
o bohatsich, kteti tak obchéazi své povinnosti, naopak u chudSich obyvatel
se pocita s tim, zZe je podplaceni zapotiebi, aby se viibec dostali k zakladnim

sluzbam).**”

200 Samnang, Sam; Kulturschock Kambodscha. Str. 38.
201 Tamtéz. Str. 101.
202 Vétsinou se jednd o vyfizeni formalit jako vystaveni nového cestovniho pasu, potvrzeni
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Druhé prislovi (2) opét nabizi nékolikery vyznam:

a) odvolavda se na zkuSenost a moudrost, ktera prichdzi s vékem

(od vzptimeného mladika po shrbeného starce),

b) odkazuje na posluSnost (sklonéni se), které ¢loveku prinese prospéch (bud’,

Ze se nécemu piiuci, nebo ze se zalibi svym predstavenym).

Na jednu stranu khmérska ptislovi viditeln¢ dokladaji, jak fixni piedstavu
KambodZané o n€kom mohou mit, a na druhou stranu odkazuji na jistou miru

svobody v usudku, kterd je formovana konkrétni situaci.

4.3. Filmova tvorba
4.3.1. S21: Smrtici stroj Rudych Khméru

Dokument S21: The Khmer Rouge Killing Machine (S21: Smrtici stroj
Rudych Khmért) natocil Rithy Panh (nar. 1964). Jako jediny ze své rodiny
piezil obdobi Rudych Khméra a v roce 1979 se dostal do uteceneckého tabora
v Thajsku. Odtud jeho cesty vedly do Francie. V PafiZi vystudoval Institut des
Hautes études cinématographiques (Institut pro studium moderni
kinematografie). Svij zivot zasvétil filmové tvorbé, vniz reflektuje
kambodzskou historii, predevsim udalosti 70. let a jejich dopad na soucasnou

kambodzskou spole¢nost. Jednak filmy sam natacia jednak v Phnom Penh

o trvalém bydlisti ¢i narozeni.
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spolu s leu*”

Pannakar zalozil dokumentarni centrum Bophana, které slouzi
jako ,audiovizudlni pamét naroda“. Archivuji se zde filmy, fotografie

a dokumenty z historie Kambodze, které jsou vefejnosti zdarma piistupné.*

Dokumentem provéazi malif Vann Nath. Patfil k sedmi pfeziv§im véziim
Toul Sleng (véznice znamé jako S-21), kde béhem let 1975 az 1979 zemfielo
na 14.000 muzii, zen a déti. Vann Nath®” pfezil jen diky tomu, Ze maloval. Jeho

¢ soudruhu

obrazy se zalibily tehdej$imu nejvyS§imu piedstaviteli véznice,”
Duchovi.**” Tehdy Vann Nath maloval portréty ¢i vytvaiel plastiky znazorfiujici
Pol Pota. V poslednich letech svého Zivota (zemiel v roce 2011) maloval scény
toho, co v Toul Sleng sam zazil a vidél. Navstévnici sou¢asného muzea v Toul

Sleng®® tam témé&f viechny jeho obrazy mohou zhlédnout.

Vann Nath se az do své smrti vytrvale zasazoval o spravedlnost pro obéti
krutych praktik Rudych Khmért, a to predev§im prostiednictvim psani knih,
malovanim a rozhovory. V letech 2001 a 2002 spolupracoval s rezisérem Rithy
Panhem na dokumentdrnim snimku S21: Smrtici stroj Rudych Khméra.
KambodZany je Vann Nath nahlizen jako dusSe naroda. Béhem svého zivota

obdrzel mnoho mezinarodnich vyznamendani a cen za lidskost a netinavny boj

203 Oznaceni ,,leu” ¢i ,,lew*, které je pripojeno k nekterym kambodzskym jméntim, znaci, ze
se jedna o zastupce horského etnika.

204 Viz http://www.bophana.org/.
205 Tehdy mu bylo 35 let.

v

napf. http://en.wikipedia.org/wiki/Kang Kek Iew.

207 Revoluéni soudruzské jméno Duch ¢ti ,,dut™. Jeho obcanské jméno je Kang Kek lew.

208 Jedna se o byvalou kolonialni zakladni $kolu, kterd za Rudych Khméra slouzila jako
véznice pro tzv. kolaboranty, a dnes je velmi autentickym muzeem genocidy.


http://en.wikipedia.org/wiki/Kang_Kek_Iew
http://www.bophana.org/

75

za lidska prava.®”

4.3.1.1 Setkani a dialog na cesté ke spravedInosti

Dokument zachycuje setkani dvou piezivSich obéti genocidy za Rudych
Khmérii. Jedna se o malife Vann Nath a jednoho zjeho spoluvézii, Chum
Mey. Postupné se setkdvaji ptiblizné s tuctem byvalych dozorci z Toul Sleng
areflektujyi udélosti ze 70. let. Rithy Panh chtél b&hem nataceni svého
dokumentu nabidnout platformu pro tato setkéani: ,, Svédkum genocidy, obétem
i tryznitelim®’ <"

Vann Nath klade otazky svym byvalym dozorctim. Napf. po nich Zada, aby
v autentickych prostorach co nejptesnéji zahrali, jak tehdy probihal bézny den
v Toul Sleng, jak se chovali k vézitim, jakym zplsobem je vyslychali, mucili
a nasledné, poté, co od nich ziskali pfinucené vyznani, zabili. Dale se jich ptal,
na co pii tom vSem mysleli, jak se citili a co si mysli dnes: jak o tom, co se

odehralo, tak 1 tom, kdo nese vinu.

Rozhovor s jednim byvalym straZzcem se odehraval u ného doma.*'* K jeho
pusobeni v Toul Sleng se vyjadfovali také jeho rodi¢e. Matka tika, Ze nezalezi
na tom, jestli zabil 100 ¢i 200 lidi, protoze byl indoktrinovan. Jinak by toho
nebyl schopen, protoze byl velmi dobfe vychovan (zmifluje dodrzovani

buddhistické etiky). Ona sama nechépe krutost Rudych Khmérti. Otec na to

209 Vice o ném je mozné se dozvédét napf. na www.vannnath.com.
210,,Torturers*.

211 Viz bonus na Panh, Rithy; S-21: The Khmer Rouge Killing Machine. 2003.
212 Panh, Rithy; S-21: The Khmer Rouge Killing Machine. 00: 05: 00 a dale


http://www.vannnath.com/
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piikyvuje a navrhuje uspotradat ceremonii za mrtvé, aby nalezli pokoj, aby siali
Spatnou karmu z jeho syna a aby v budoucnu nebylo vice Spatné karmy. Syn se
domniva, ze Spatna karma se déje jen ze svobodné viile a on Ze byl pfinucen
zabijet pod vyhriizkou smrti. Vinni jsou podle n¢ho ti, kteti davali piikazy.
Dalsi byvaly dozorce také prosi mrtvé, aby mu odpustili jeho Spatnou karmu.

Dodava: ,, Den co den mi to rve srdce. “*"?

Na otazku, zda se jakozto byvali dozorci citi jako obéti genocidy, odpovida
jeden znich, ze ano. Sdm sebe vnima jako obét, jako Clovéka, ktery meél
nehodu. Ti, co byli véznéni, muceni a zabijeni, byli obétmi sekundarnimi.*'*
,Byli jsme determinovani v naSich myslich“,*"> zazni od dal$iho. Ale Vann
Nath se vzapéti zepta, jak mohli byt tak kruti, jak mohli zradit a zabit 1 vlastni
rodinu. Jeden z byvalych dozorct na to odpovida, Ze lidi, kteti byli pfivezeni,
uz nenahliZel jako lidi, ale jako zvifata. Pfi svém pocindni nemyslel, ale jednal
podle pokyni. DéEti a nemluvnata zabijeli rovnou bez jejich priznani k sabotazi.
Dalsi dozorce dodava, ze se piestal sam sebe ptat, pro¢ zabiji. Pfi zabijeni
(zpravidla podfezani hrdla nozem) myslel na to, Ze to chce mit rychle za sebou,

aby mohl jit dom.

Vann Nathiltv spoluvézeni v slzach vzpomina, zZe si tehdy slibil: ,, Pokud mé
duchové nechaji nazivu, oholim si hlavu a nabidnu jim obét.“ Sdm Vann Nath

v&fi vosud,® ktery rozhodl, Ze nezemfiel, zatimco jini, dokonce lep$i malifi

213 Tamtéz. 00: 17: 30 a dale.
214 00: 26: 00 a dale.
21500: 31: 00 a dale.
216 00: 24: 00 a dale.
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7

nez jakym byl on, zemfeli. K zavéru*'” dodava, Ze kdyby vSichni jen
poslouchali své nadfizené a vymlouvali se poté na poslusnost, nastal by konec

svéta a konec spravedlnosti. Uz by tu neztstalo nic z lidského védomi.

Vann Nath si v§iml, Ze byvali dozorci stale mluvi o vykonavani destrukce
a Ze nepouzivaji slovo zabit. Domniva se, Ze mluvime-li o destrukci (znicent,
odstranéni), tak v nas uz nezbyva nic lidského. Takové niceni se tyka tcla,
kosti, ale ne duSe. I kdyZ by strazci nahlizeli lidi jako zvifata, je pouZivani
slova destrukce stale nepiiméfené, protoze kdyz mluvime o zvifatech, mluvime
«218

o zabijeni, které ,, vidy zahrnuje moralni aspekt.

219 chtél sejit i proto, aby

Vann Nath se se svymi byvalymi tryzniteli
porozumél ,, Nesnesitelné minulosti, které nelze uniknout.” Chce najit smysl
toho, co se stalo. Nicméné ani toto setkani podle ného nesejme a neocisti zlo,

ke kterému doslo.**

4.3.2. Jahen smrti

Dokument byl natocen v roce 2004 nizozemskym reZisérem Jan van den

Bergem, jehoz zadmérem bylo pfedstaveni jednoho ze zpusobi hledani

221

spravedlnosti v soudobé Kambodzi.”” Rezisér doprovazi Sok Cheu, jez se

21701: 27: 00 a dale.

218 Tamtéz.

219 Béhem muceni, privadéli do jeho téla velké davky elektrického proudu.

22001:31: 00 a dale.

221Viz  http://www.drsfilm.tv/en/deacon_of death nebo  http://www.deaconofdeath.org.
(Pfevzato dne 5. 12. 2012.)



http://www.deaconofdeath.org/
http://www.drsfilm.tv/en/deacon_of_death
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rozhodla vyhledat pana Karobyho. Tento muz byl béhem vlady Rudych
Khmérii zodpovédny za smrt vétSiny jeji rodiny. Sok Chea se na cestu hledani
vydala i z toho divodu, ze védéla, Ze Karoby nikdy nebyl predveden pted soud
a jiz k tomu také pravdépodobné nedojde, a to i presto, Zze je zodpovédny
za smrt tisict lidi z celého regionu. ,,Jedna se o témér klasické drama dobra

a zla, zlocinu, trestu a odpustént. “?*

4.3.2.1 SpravedInost viny

Sok Chea zprvu nevédéla, kde Karoby Zije nebo jak vypada, a proto se
rozhodla ho nejprve vypatrat v archivu, kde se vedou zdznamy tykajici se osob
pusobicich v faddch Rudych Khmért. Poté se vydala do své byvalé vesnice,
kde vedla rozhovory s mistnimi star§Simi obyvateli, a ptala se jich, zda si
pamatuji na udalosti ze 70. let. NejdilezitéjSim mistem vyrovnani s minulosti
se pro Sok Cheu stavad jedna z mistnich pagod, kam i na zacatku zavedla
nekteré vesniCany a popisovala jim, jak v pagod¢ byli zaziva roziezani lid¢,
aby bylo mozZno jesté za tepla snist jejich jatra,?* zatimco roziezany ¢lovék
postupné umiral vykrvacenim.”** Shodou okolnosti se Sok Chei podafilo najit
Karobyho. Vidéla, jak se v téze pagodé spoleéné s mistnimi mnichy modli

v ramci ritudli, jez doprovazely svatbu jeho dcery.

222 Viz http://www.deaconofdeath.org. (Pfevzato dne 5. 12. 2012.)

223 Vétilo se, ze predevSim nepfitelova jatra piedaji pozitim jejich stravnikovi celou
nepfitelovu silu.

224 Van den Berg, Jan; Deacon of Death. 2004. 00:02:00.



http://www.deaconofdeath.org/

79

Kromé jinych se Sok Chea také setkavd s muzem, ktery mél moznost
Karobyho po jeho névratu z tkrytu v lesich zasttelit, protoze Karoby zabil otce
tohoto muze. Sok Chea s nim vede rozhovor o tom, pro¢ se rozhodl pro
nezabiti, 1 kdyz se to tehdy na konci 70. let v pripad¢ predstavitelt Rudych
Khméra tolerovalo. Doty¢ny muz odpovida, ze kdyby kazdy hledal cestu, jak
se pomstit, lidé se vzdjemné vyvrazdi.**® Dale také zminil $patnou karmu,
kterou by si tim nahromadil. Nicméné uznava, ze stale pfemysli o tom, jak by

se nyni citil, kdyby Karobyho tehdy zastrelil.

Nez se Sok Chea setkd osobn& s Karobym, piijde za Karobym Zena, ktera
Sok Cheu provazi a nejprve se ho na jeho minulost vyptava sama. Karoby
nekolikrat jednoznaéné odmitd jakoukoliv vinu a odvoldva se na to, Ze musel
poslouchat své nadfizené a ze saim byl otrokem a musel pro n¢ pracovat, i kdyz

nechtél.?*® Tvrdi, Ze byl vybran jen proto, Ze neumi &ist a psat.

V soucasnosti je Karoby vaZzenym starcem ve své vesnici. Je tradi¢nim
lécitelem a vyrabi vlastni Iéky. Kromé toho ma také na starost provadeéni
pohiebnich rituald. Pfedseda jim coby pfedstaveny starSich po boku
buddhistickych mnicht. S nimi se stfida v modlitbach a ritudlnich pokynech.
Mezi jeho dal$i Cinnosti napf. patfi vybirani pifispévkll pro chudé. Mistni
obyvatelé jeho ¢innost vnimaji jako cestu napravy za jeho Spatné Ciny. Nékteri
tvrdi, ze se také zménila jeho osobnost, Ze je nékym jinym nez byl v 70. letech,
kdy byl povéstny tim, ze pokud se na nékoho podival ur¢itym typem pohledu,

ten ¢lovek védél, Ze bude brzy zabit. Jini si mysli, ze se nezménil, Ze své Spatné

225 Tamtéz. 00:33:50.
226 Tamtéz. 00:38:21.
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¢iny timto zpiisobem nemtiZe napravit a ze ho stale ¢eka ocistec.

V zavéru™® dochézi k setkani Sok Chei, Karobyho, nestranné pozorovatelky
a mnicha Moun Sarith v jiZ zminéné pagod¢. Setkani zahajuje mnich obraznym
vypravénim o zemi, jez byla zaspinéna necistou vodou a neni mozné ji vycistit
toutéZ vodou. Karoby se zastdva sam sebe tvrzenim a piisahou k soSe Buddhy,
ze za Rudych Khméra lidé zabijeli ze strachu o vlastni Zivoty. Sok Chei toto
vSak nestaci. JelikoZ svoji rodinu a sama sebe vnima jako obéti téch, co tehdy
méli moc, naléha na Karobyho, aby pfiznal, Ze se v této vesnici zabijelo a ze
dochazelo k ur¢ité formé kanibalismu.”” Karoby pfiznava, Ze k témto ¢inim
dochazelo, ale stale popird svoji zodpovédnost, byt byl pfedstavenym téch,
ktefi zabijeli. Také skutecnost, ze je stdle na Zivu, je podle ného dokladem

dobré karmy a jeho nevinnosti.”*

Setkani smiflivé uzavira ptitomny mnich: podle u¢eni Dhammy je Karoby
nyni dobrym clovékem, protoZe nastoupil cestu ocisténi jednak tim, Ze €ini
dobré skutky, a jednak také tim, Zze si je v€dom svych Spatnych cint
z minulosti. Mnich uzavird setkdni Buddhovymi slovy o tom, Ze pachatelé
trestnych ¢inti sice maji byt privedeni pfed soud, ktery soudi podle prava, ale

nema to byt nahliZeno jako trest, ale jako spravedInost pro obéti.>!

227 Coz je v buddhistickém pojeti totéz co peklo. Mluvi se o oéistci z toho divodu, Ze peklo v
buddhistické ptredstaveé neni vécné. Jedna se tedy o pfechodnou, tj. ocistnou, fazi.

228 Tamtéz. 00:51:45.

229 Kromé jater se z téla zivych lidi vyjmula Zlu¢, ktera se vafila a byl z ni pfipravovan
alkoholicky napoj.

230 Tamtéz. 00:55:00

231 Tamtéz. 00:58:28.
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Dokument je ukon¢en uvahou Sok Chei o tom, ze Karoby, ¢i jakykoliv jiny
Clovek, ktery se domniva Ze nebyl zodpoveédny za Spatné Ciny, které sam konal
nebo kterym mohl zabrédnit, se i pfes svoji domnélou nevinu nedokéaze

osvobodit od osudu, ktery na jeho ¢iny navaze.**

4.3.3. Obyvatelé ryZovych poli

Jedna se o dalsi film Ritha Panha.”’ Byl natoéen podle pfibéhu, ktery mu
vypravéla jedna Zena z uprchlického tdbora v Thajsku, kam v druhé poloviné
70. let proudily davy KambodzZani utikajici pfed reZimem Rudych Khméri.
I kdyZ se jedna o hrany film, nehraji v ném Skoleni herci, ale obycejni vesnicti
lidé. Vse, co fikaji, nebo to, jak jednaji, neni ddno scénafem, ale jejich

vlastnimi zvyklostmi venkovského Zivota.

Rithy Panh chtél dat predstavitelim moznost, aby voln¢ a autenticky
ztvarnili svlij venkovsky Zivot v harmonii, ktera pro n€ byla citeln¢ narusena
udalostmi 70. let a stale se nenavratila do ptivodni podoby. Tyka se to napf.
ztraty poeticnosti, kterou KambodZané vkladaly do svého vztahu s ptirodou.
Kazda cast ptirody pro né¢ méla dusi, proto Kambodzané také méli rtizna
oznaceni pro odlisné druhy ryZe jako bild Zena ¢i Cervena kocka. Také zplsob,
jakym o ryzi mluvi, vyjadiuje citlivost a schopnost imaginace.** Napf. mluvi-li

o urodé€ ryze, pouzivaji ptirovnani k t€¢hotenstvi: fikaji, Ze ryze je t€hotna.

232 Tamtéz. 01:01:05.

233 Pro podrobnéjsi informace o Rithy Panhovi viz podkapitolu 4.3.2.
234 Panh, Rithy; Rice People. 1994. Rozhovor. 00:04:57.
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Nejenom ryze, ale 1 voda a zem¢ nabyly osobni dilezitosti pro ¢lovéka.
V kazdém malém kopecku ¢i navrSené hling, v polich, stromech a ve vodé Ziji
duchové, s kterymi lidé promlouvaji, modli se k nim a prosi je o zdar pfi praci.
Nicméné hlavni role jak filmu, tak Zivota na kambodzském venkové, presto
nalezi ryzi. Jejimu zivotnimu cyklu, a potazmo také rytmu celé piirody,
ptizplsobili vesni¢ti Kambodzané veskery sviij Zivot.

I kdyz se jednd téméf o idylickou jednotu, chtél Rithy Panh také ukazat
na kiehkost venkovského zivota v Kambodzi a jak mélo (v piib¢hu se jedna
o oby¢ejny trn) staci k tomu, aby jeho harmonicky Zivot byl narusen. Proto je
také mozné fici, ze ryze dodava lidskému zivotu uritou dramati¢nost. Zaroven

vvvvv

jako prostredek smény za dal$i nezbytné suroviny, jidlo, obleceni nebo Iéky.

Podle Ritha Panha rezim Rudych Khmért znicil tuto jednotu clovéka
s ptirodou, predevS§im pak s mistnimi pfirodnimi duchy. S touto vzajemnou
provazanosti je také spojen urcity druh solidarity, ktery se taktéz vytratil. Misto
ni lze nyni pozorovat projevy izolace a strachu. Lidé se zacali bat sebe
navzajem a piestali si divétrovat. Dulezitou soucasti této promény je také ztrata
obecného vlastnictvi. Pravo obhospodafovat pole uz neni primarné spjato se
zdéarnou spolupraci s mistnimi duchy, ale s jeho vlastnictvim, které se zaklada
na jeho koupi.”* Rith Panh se také domniva, ze udalosti 70. let KambodZany
uzavtely, Ze nastala jakasi vnitini recese, ktera se projevuje ztratou divéry

v sama sebe, ve své hodnoty a vlastni kulturu.

235 Tamtéz. 00:15:45.
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Zékladni déjova linka se opira o zabiti Utociciho samce kobry, ktery hlidal
vejce, zatimco samiCka pobyvala na jiném misté. Mistni moudré stafena
pfedpovédéla, Ze pokud se nenajdou samicka a jeji vajicka a nezabiji se,
prinese to nestésti. Vesnicané kobru nenasli a cely film je provazan udalostmi,
které¢ vedou ke stavu Silenstvi matky sedmi dcer, kvili niz sam¢i kobra
na zaGatku byla zabita. Zena, kterd nakonec ze svého blaznovstvi neni
vyléCena, podle Rithyho Panha symbolizuje soucasné Kambodzany. Jsou nyni
sice svobodni, prosti ,,léCivych® metod riznych rezimd, ale nevédi, kym jsou,

ztratili svoji identitu.*°

4.3.3.1 Spravedlnost zemé

Zakladnim tématem filmu je nejen osud jiz zminéné matky, ale také celé
vesnické komunity, kterd spole¢né Zije rytmem zemédélského zivota — orani,
setba, presazovani sazenic, stavba zavodinovacich kanald, sklizen. Kazdy
zemé&de€lsky cyklus zahajuje slavnostni otevirani poli.*’ Kazdodenni zivot je
provazan Castym obétovanim mistnim duchiim, napt. pred kazdym jidlem se
pfinese jedna porce duchu zemé, na niz je vystavén dim. Jedna z modliteb
obsahuje nasledujici prosbu: ,, Prosim duchy, kteri ochranuji zdejsi zemi

€238

a vodu, aby mi poskytli podporu p¥i praci a radost z jejich plodii.

Kazd¢ rano a vecer se rodina modli pied oltdfem se soSkou Buddhy

a naddobou s pozistatky prarodici. Modlitba obsahuje nasledujici véty:

236 Tamtéz. 00:17:24.
237 Panh, Rithy; Rice People. 1994. 00:03:54.
238 Tamtéz. 00:15:32.
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., Duchové vody a zemé,™ kteri se stardate o tuto zemi,*” doprejte nam
zdaru pri nasi prdci a nedopustte, abychom narazili na prekazky. Necht se
miuzeme tésit z nasi urody a nejsme ohrozovani divokymi Selmami nebo

«241

zlymi duchy.

Dvakrat jsou ve filmu ukazany ritualy 1écby, poprvé u Zeny, kterd omdli
po setkani s kobrou, a podruhé u jejiho manzela, ktery si zranil nohu trnem a
jeho rana se nehojila. Ani jednou nebyli 1éCeni Iékafem z nemocnice nebo
mistni ordinace, ale vzdy byl piivolan mistni IéCitel, ktery ma magické
schopnosti, dokdZze rozmlouvat s mistnimi duchy a zna 1é¢ivé ucinky kotend,
listd apod. Pii ritudlech jsou vzdy pouzivany vonné tyCinky, v modlitbach je

2

pronaSeno Buddhovo jméno**? a nemocny je pokropen vyjimeénou, mizeme

také fici proménénou, vodou. Béhem jednoho 1é¢ebného**

ritudlu lécitel napf.
také rozzvykal betelové listy, nechal si je v ustech a dechem, jeZz jimi
prostupoval, odfoukéval zlého ducha z téla muze a rukama naznacoval pohyb a

smér, kudy ma duch odchazet.

I kdyz se nejednalo o Skolen¢ho I¢kate, za své sluzby si nechal platit, jak v
penézich, tak v naturaliich, ackoliv se vSeobecné védélo, Ze rodina je velmi

chuda.’*

239 Zem¢ ve smyslu ptdy.

240 Zem¢ ve smyslu anglického slova ,,land*.

241 Panh, Rithy; Rice People. 1994. 00:04:19.

242 Modlitby se pronasi velmi rychle. Proto jim nerozumim, domnivam se, Ze se také pronasi v
palijském jazyce a nikoliv v khmérstiné. Dokézala jsem rozpoznat jenom c¢asto opakované
,»pud®, coz znamena Buddha.

243 Nebo muzeme také fici: o€istného ritualu.

244 Panh, Rithy; Rice People. 1994. 00:35:00.
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Jedné noci priletéla k domu sova. Zena ji zacala odhanét, protoZe pro
KambodZany sova symbolizuje zal a odlouceni. Jeji muZ nasledujici den
zemiel. Na znameni smutku je v Kambodzi zvykem, Ze si nejstarsi syn oholi
hlavu. Jelikoz tato rodina neméla syna, musela si nejstars$i nechat dcera oholit
své dlouhé vlasy. Nejstarsi dit¢ také jde v Cele smutecniho pravodu, ktery
pfendsi mrtvolu zemielého z domu na misto spéleni v aredlu pagody. V popelu
spalen¢ho téla rodina vybird zbylé kosti a oddélen¢ od popelu si oboji odnasi

ve specialni nadob¢ na domaci oltaf. Barvou smutku je bila.

Nyni Zena se svym manzelem hovoti pii kazdodennich modlitbach, radi se
s nim ohledné prace, ale zaroven vyjadiuje smutek nad jeho nepfitomnosti a

neschopnosti poméhat roding pfi t€zké praci. Scéna takové modlitby**

pusobi,
jakoby manzel stale zil, ale jenom pobyval v jiném svété. V tomto smyslu se
zda, ze smrt jako takova neni nahliZena negativné, protoze je jen meznikem.
Ukoncila vyméfeny Cas jednoho z zivotl dané bytosti. Bolestné prozitky zeny
jsou spjaty s odloucenim od manZzela a se stavem chudoby, do n¢hoz se se

svymi sedmi dcerami dostala.

4.4. Rozhovory

Rozhovory byly sestavovany béhem let 2011 a 2012. Zpravidla zahrnuji
opakovana setkani za ucelem vyjasiiovani piedeslych odpovédi. Rozhovory
jsou k dispozici v psané podob& v archivu autorky v jejich anglickém znéni

(ptivodni rozhovory probihaly bud’ v angli¢tin€, francouzstiné nebo némcing).

245 Tamtéz. 00:57:34.
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Témét vSechny rozhovory uskutecnil a jejich zavére¢nou formu zpracoval
Marc Baudinet, jehoz z4jmem bylo bliz§i porozuméni Khmérim a jejich
nazorim na témata spjata se spoleCenskym, politickym ¢i rodinnym Zivotem.
Na moji zadost nekteré rozhovory zaméfil cilené na téma spravedlnosti. Jeden
z rozhovoru, které jsem uskuteCnila na téma spravedlnost a povazuji ho
zavelmi zajimavy, uvadim v II. pfiloze (Co rozumi Khmérové

spravedInosti?).**

Dotazovani pochazi z raznych casti KambodZze, nicméné¢ v dobé konani
rozhovorti Zili v Phnom Penhu nebo v jeho okoli. Skupina dotazovanych

predstavuje pomérné heterogenni skupinu:

* dotazovani pochazi z riznych rodinnych pomért (od velmi chudych

rolnik®i az po relativné bohaté méstské rodiny),

* jedna se o lidi s riznym vzdélanim (od zcela negramotnych po studenty
¢i absolventy vysokych 8kol) a riznych profesi (od soudce po Zenu v

domacnosti),

* také v€kem se jedna o heterogenni skupinu (od téch, co sami jesté zazili

kolonialni obdobi, aZ po nejmladsi generaci soucasnych Skolaku).

Seznam vSech respondentil je uveden v ptiloze 1. (Seznam dotazovanych).

246 Jeho origindl mam k dispozici v ném¢iné na zvukovém nosici.



87

4.4.1. SpravedInost o¢ima sou¢asnych KambodZant

247

Seng Sivutha®’ je kambodzsky soudce. Vystudoval v Kambodzi a Rusku.

Nyni je ¢lenem poroty mezinarodniho trestniho tribunalu v Kambodzi,**®

jez se
Jiz Sestym rokem zabyva vysetifovanim osob, jeZ jsou v souvislosti s udalostmi
70. let obvinéné z genocidy, ze zlo€inil proti lidskosti, z vale¢nych zlo€ini a
z vrazdy, mucCeni a nabozenské perzekuce. Na otazku, zda si mysli, Ze
spravedlnost je univerzalni hodnotou, odpovida, ze nevi, kde se spravedlnost
vibec nachazi. Béhem soudniho pieliCeni se zajima Cisté o fakta. Dilezité
pro néj je, aby byl rozsudek plné v souladu s psanym pravem. Jeho prace tim
konc¢i.

Sokha®” si v§ima, e mnoho KambodZand nesouhlasi s mezinarodnim
trestnim tribundlem. Domnivaji se totiz, Ze minulost ma byt ponechéna
minulosti.”>* Mluvenim o tom, co se stalo, se mrtvi nevrati, a ti, co byli svédky,
radéji chtéji na svoji traumatizujici minulost zapomenout. Nékteti lidé si mysli,
ze spravedlnost se ukdze v dal§im narozeni. Pro viniky budoucnost pfinese
trest. Sokha se domniva, Ze pro porozuméni minulosti je dileZité najit kofeny

zla, které se udalo.

247 Seng Sivutha (Ctyficatnik), Phnom Penh, srpen 2012.

248 Soud je mezinarodné znam jako The Khmer Rouge Tribunal nebo Extraordinary Chambers
in the Courts of Cambodia. Viz http:/www.eccc.gov.kh/en/fag/eccc-cambodian-or-
international-court.

249 Sokha (32), ucitel anglic¢tiny. Phnom Penh, srpen 2012.

250 Taktéz rozhovor s Kana (26), pracuje pro neziskovou organizaci. Phnom Penh, ¢erven
2012.
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Podobné jako Sokha domniva se také Sokly,”' Ze je dobie, Ze tribunal ma
mezindrodni slozeni. Kdyby v ném byli jen khmérsti soudci, rychle by skon¢il
bez rozsudkll a soudci by rychle zbohatli. Na zékladé rozhovoru se svymi
prateli Sokly fekla o spravedlnosti, ze ,,pojem spravedinosti jen slovem, neni
nic, co bychom mohli oznacit za spravedlivé jako takové. Neni spravedlnosti, i
presto, ze lidé chodi k soudu a domdhaji se prava. ... Penize a zndamosti v
mocenskych kruzich clovéku zajisti urcity druh spravedinosti.” 1 kdyz jsou
Kambodzané buddhisté, presto vétSina z nich zada spravedlnost jiz v tomto
zivoté. Sokly se vSak domniva, ze si spravedlnost mohou dovolit jen majetni
lidé, chudym zbyva vira v zdkon karmy.

252 7e se s nim méni celé

Co se tyCe penéz a bohatstvi, domniva se 1 Sajha,
pojeti spravedlnosti. Jiz nerozhoduje, co je moralné spravné, ale je dilezité
prokézat respekt bohatym lidem. Zplsob nabyti majetku zlstava nevyicenou

otazkou.

Sopheap*® doplfiuje nazor o tom, pro¢ se mnozi Kambodzané nechtéji
vracet do minulosti, o nutnost znat minulost. Jinak neni mozné, aby lidi ¢ekala
lepsi budoucnost. ,, Minulost vytvari budoucnost a kazdy clovek je lapen
minulosti, ale lidé o tom nevédi. Misto toho ddvaji vinu predeslym Zivotiim,
vymlouvaji se na reinkarnaci. Neuznaji, ze probléem mohl vzniknout skrze
chyby, které udeélali v nynéjsim Zivote. Radéji vini osud nez aby se podivali

sami na sebe.

251 Sokly (20), studentka. Phnom Penh, srpen 2012.
252 Sajha (veék neuveden), ucitel. Phnom Penh, biezen — kvéten 2012.
253 Sopheap (tficatnik), majitel knihkupectvi. Phnom Penh, ¢ervenec 2012.
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Co se tyCe soudct, preferoval by Sopheap jenom soudce ze zahranici.
Rozhodovani khmérskych soudcii je ovlivnéno ¢lenstvim v politické strané.
Sopheap se domniva, Ze mnozi KambodZané se o soud nezajimaji, protoze si
mysli, ze lidé, kteti tehdy staly na vrcholu moci, nemohli kontrolovat, co se
délo v jednotlivych regionech. V piipadé trestu uptednostiiuje Sopheap
rozsudek smrti pfed vézenim. Na druhou stranu dle ného soud nikdy nemiize

byt zcela spravedlivy, jedné se vzdy o urcitou formu kompromisu.

Dara® se domnivd, ze kambodzskd spole¢nost je tradi¢ni a zaroven
tolerantni. Mluvi z vlastni zkuSenosti, kterd se zaklada na jeho homosexualni
orientaci. Kambodzsti buddhisti¢ti mnisi vysvétluji pfi¢inu homosexuality
na zaklad¢ u€eni o karmé. Jedna se o ,,trest za Spatné ciny v predchazejicim
Zivoté. Pokud se clovek v tomto zivoté bude chovat dobre, bude v pristim Zivoté
opét normalni. “ Jinak je tomu s onemocnénim HIV.** Onemocnéni je vnimano
jako stigma, jako Spatné znameni, a CcClovéka ¢i celou rodinu izoluje

od spole€enskych vztahil. Lidé se jim vyhybaji.

Mnozi z dotazovanych, predevsim z mladsi generace, zminuji dileZitost bilé
pleti.”® Svétlejsi plet’ zajist'uje Gspéch a vétsi zajem. Piedpoklada se, ze lidé
s bilou pleti pochazi z bohatych rodin. Kambodzané se pro zajisténi vlastniho
Stésti radi obklopuji lidmi, co sami jiz maji Stésti, jez je napt. symbolizovano

krasou a svétlou pleti.

254 Dara (26), pracuje v cestovni kancelafi. Phnom Penh, 2012.

255 Viz rozhovor s Kana (26), pracuje pro neziskovou organizaci. Phnom Penh, ¢erven 2012.

256 Napf. je zminovéana v téchto tfech rozhovorech: Paul (32), ucitel anglictiny a informatiky.
Phnom Penh, ¢erven — zafi 2011; Dara (26), pracuje v cestovni kancelati. Phnom Penh,
2012. Sokly (19), studentka. Phnom Penh 2011.
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I z toho divodu je socidlni spravedlnost ¢asto optfena o vzhled. Kdo 1épe
vypadd, ten si také zaslouzi lepSi zachazeni. Pokud se nc¢kde néco ztrati,

automaticky se piedpoklada, Ze vinik bude mit tmavsi plet.’

Jedna
z dotazovanych uvedla odpovéd’ své matky, na otazku, jak je mozné, Ze jeji
druha dcera je krasnéjsi, ze je to preci nespravedlivé. Matka odpovédéla:
., V minulém Zivoté ses nechovala dobre, proto jsi v tomto Zivoté méné hezka.
K tomu, abychom se rodili krasni a inteligentni, musime byt dobrymi a
258

ctnostnymi lidmi.

Dalsi dotazovany, Paul,*’

zdivodiiuje soucasny nezajem KambodZzanl o
minulost jejich pracovni zaneprazdnénosti a starostmi bud o zajiSténi
zékladnich zivotnich potieb anebo o nové vybudovany rodinny podnik. Kromé
toho Kambodzané véti, ze ,, nezmohou nic s tim, co se stane, protoze pokud se
veci déji, chce tomu tak i osud. “ Paul se ale také domniva, ze se jedna o formu

pokrytectvi a vymluvu téch, ktefi s minulosti nic délat nechtéji.

Kolem 50% dotazovanych®® neklade ve svém Zivoté piili§ velky vyznam
buddhismu. Tyka se to predev§im buddhismu coby ndbozenstvi. VEfi vSak
v zakon kammy: dobré Ciny pfinesou v budoucnu dobry osud a Spatné Ciny se
vrati ve formé nestésti. Nedodrzuji pravidelnou naboZenskou praxi a domnivaji

se, Ze se jedna jen o star$i generace, které ji stale dodrzuji.

257 Viz rozhovor s Paulem, velmi snédym Kambodzanem, ktery sice patii k majetné&j$im
vrstvam spolecnosti, ale dennodenné zaziva odlisné zachazeni zalozené na barvé pleti.

258 Sokly (19), studentka. Phnom Penh, 2011.

259 Paul (32), ucitel angli¢tiny a informatiky. Phnom Penh, ¢erven — zafi 2011.

260 Viz L. ptilohu.
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Podle Sophorn®' se buddhismus v Kambodzi vytraci z divodu vétsiho
materialismu. Mluvi o napodobovani ¢inského buddhismu. Domniva se, Ze
Kambodzané jsou v soucasnosti velmi dobfi v napodobovani. Jedna se napf.
o davani darti buddhistickym mnichiim, o zjevné konavani dobrych skutki.
Ctnost se proménila v pragmatické chovani. K proménam doslo také u mnicht.
JiZz neznaji pfili§ dobfe texty Tipitaky, ale dokud laikim dokaZi odrecitovat

zakladni ritudlni modlitby, sta¢i to k vSseobecné spokojenosti.

V buddhistickém vzd€lavani také dosSlo ke znatelnym zméndm. Velké
dillezitosti nabyly predméty jako cizi jazyky a zdklady podnikani. Podle
Sophorn se proménuje tradicni kambodzsky buddhismus, ktery propojuje

hinduismus, buddhismus a kult ptedka, v ¢insky buddhismus.

,,Jakmile dojde na nabozenstvi, lidé se zacinaji chovat pragmaticky. Voli
z rady ruznych bohii, k nimz se mohou modlit. Buddhismus je v KambodZi
statnim nabozenstvim a kazda sangha je spojena s politickou stranou.
Znamend to, Ze pokud lidé voli méné oblibenou stranu, dostane i sangha
méné penéz. Predstaveni sangh jsou politickym stranam nejblize.
Buddhismus neni svobodny, musi dodrzovat pravidla stanovend vladou.

Nékterit mnisi se také politicky angaZuji a s tim je spojena moc. “*%

261 Sophorn Ban (tficatnice), ucitelka a buddhisticka mniSka (viz jeden z rozhovorid s ni v IL.
ptiloze)
262 Z jednoho z rozhovort se Sophorn Ban.
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Z rozhovori vyplyvaji konsekvence rychle se ménici spole¢nosti, v niz
doslo k rozstépeni tradice na tu ¢ast, kterd nalezi uz jen starSim generacim, a
na tu, kterd ma byt stdle dodrzovana. Prvni cast se tykd predevsim nabozenské
praxe, a druha spole¢enského uznani, kterého je mozné dosahnout nalezitym
chovanim. Nejednd se ani tolik o rovnopravné zachdzeni s lidmi (napf.
s zenami), ale o zplsob chovani, jez je pfiméfené a vhodné v kambodzském
kontextu: ,,Je to kultura, nase kultura, a protoze je to kultura, je to spravné. ...

Zeny by se nemély chovat stejné jako muzi. “**

Kromé& genera¢nich rozdili, dochdzi v KambodZi k prohlubovéani rozdilt
mezi venkovskym a méstskym obyvatelstvem. Rozdily blize popsala Sophorn
v rozhovoru, ktery je uveden v II. pfiloze (Co rozumi Khmérove
spravedlnosti?). V rozhovoru jsme se zaméiily predevSim na otazku

spravedlnosti a na buddhismus.

Z rozhovort a z vySe uvedenych filmi je patrné, Ze si souasny kambodzsky
buddhismus zachovava svoji tradi¢ni podobu pfedev§im na venkové, zatimco
ve méstech se misi s popularnimi prvky jinych néaboZenskych smérh

nevyjimaje kiestanstvi, napi. slavenim Vanoc.

263 Sokly (19), studentka. Phnom Penh 2011.
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Zavér

Béhem své prace jsem dospéla k mnohym zjiSténim, které odkazuji
na komplexnost a otevienost, pficemz komplexnosti minim provazanost
spolecenského zivota KambodZanli, v némZ néabozenstvi neznamena jen
individualni ptfiklon k urcitému vyznani, ale predstavuje také velky podil
na kulturni identit¢ a sounalezitosti ¢lovéka s piirodou a jeho predky.
Otevienosti pak minim kiehkost zmifilovanou Rithy Panhem, tj. Ze spolecenské
promény uvniti kambodzské spolecnosti ve 20. stoleti, zplisobené predevsim
nahlym stfidanim riznych rezimd, znatelné narusily staleté tradice a hluboko
zakotfenéné ndbozenské zvyky a vedly k témét radikdlnim proméndm uvniti

kambodzské spolecnosti.

Komplexnost, které jsem si byla védoma jiz od zacatku prace, byla
diavodem pro zizené zaméfeni mého zdjmu jen na ty skuteCnosti, které
dokladaji nutnost kontextudlniho chapani spravedlnosti v kambodzském
buddhismu. Volba kontextudlnosti také souvisi s vySe zminovanou d&jinné
podminénou otevienosti celospoleCenskym proménam, kterym je potieba
porozumét 1 v ramci religionistické prace. Metodickou osnovou mého badani
byly pfedem vyty¢ené vyzkumné otazky uspotaddané do tii celk. Budu na né

nyni reagovat také v rdmeci téchto celki.
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I. Do jaké miry je Clovék fakticky schopen se spolefensky ¢i duchovné
podilet na nastoleni spravedlnosti v pozemském svété (jak na osobni, tak

na spolecenské roviné)?
I1. Do jaké miry se domniva, Ze néco zmuZe ¢i nezmiZe vlastnimi silami?
III. Jak se v tom projevuje védomi kammového zakona?

Dulezita je schopnost vést harmonicky Zivot,* tj. ze Clovék dokaze Zzit
v sounalezitosti jednak s pfirodnimi silami a dusemi predkd*® (1), a jednak
se sebou samym?®*® (2). Zajimava je bipolarnost v diirazu na prvy ¢&i druhy druh

harmonie:

(1) Na jednu stranu je mozné sledovat nutnost harmonie nejen s pfirodnimi
silami a dusemi predkii, ale dokonce se v§emi bytostmi riznych svétl, jak jsou
také znamy z buddhistického uceni o Sesti fiSich (bohové, lidé, démoni, hladovi
duchoveé, zvitata, obyvatelé pekla). VSechny bytosti je potieba néjakym
zpiisobem uspokojit, usmifit ¢i naklonit si je v prospéch clovéka. Totéz
se samoziejm¢ také promitda do mezilidskych vztahi v rdmci tohoto svéta.
Spravedlnost je pak zrcadlem lidského Zzivota, jez je v souladu se vSemi

bytostmi.

264 Krom¢ 4. kapitoly obsahujici konkrétni ptiklady viz podkapitolu 3.1. Specifika asijské
kultury.

265 Viz podkapitolu 4.3. Filmova tvorba.

266 Viz podkapitolu 4.1. Buddhistické uceni.
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Na jednu stranu se jednd v ndbozenském kontextu o dobré souziti
prostfednictvim modliteb, proseb, pfinadSeni darti, respektovanim prostort.
Takové konani pfinasi hojnost, Stésti a zdravi. Naopak naruSené souziti Usti
do nestesti, nemoci, ztraty nebo dokonce smrti. Tento druh harmonie je spojen

s ritudly (modlitby, pfina$eni dart ¢i obéti, magické tikony).>’

Na stranu druhou se tytéz principy projevuji ve spoleCenském fadu, v némz

jde spravedlnost ruku v ruce se zachovavanim tradic. Znamena to take, ze je

vvvvvv

si ¢lovéka naklonit a poté s nim jednat.*®®

(2) Naproti tomu buddhistické uceni, napf. v podani Maha Ghosanandy,
zdiiraziiuje smifeni ¢lovéka se sebou samym. Bez néj nemiize dojit ke smifeni
spolecnosti, bez n¢j se budou do nekonecna opakovat vSechny nectnostné Ciny.
V buddhistickém pojeti se jedna o akusaly, tj. o vSe, co je nedobré, neblahé a
nepiiznivé z pohledu kammového zdkona. Akusaly vyristaji z kofent zla, tj.
z chtiCe, zasti a bludu. Je potieba, aby cloveék nejprve prekonal sdm v sobé tyto
kofeny zla, aby mohl zit s ostatnimi v miru a pfispét k vytvareni spravedlivého

svéta.?®

267 Viz podkapitolu 4.3.3.1. Spravedlnost zemé.

268 Jedna se napt. o Rithy Panha, Vann Natha, Maha Ghosanandu ¢i Sok Cheu, ktefi se snazi
¢i snazili o nalezeni cesty smifeni ucastnik hrani¢nich udalosti 70. let. Viz 4. kapitolu
(Pojeti spravedlnosti u Kambodzanil). Také u pfislovi je mozné dolozit, ze v prvé tade je
potieba respektovat nastavena pravidla a spoleCensky fad. Viz tamtéz.

269 Viz podkapitolu 4.1.1.1. Dhammayietra.
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Je tedy mozné tvrdit, Ze prvni druh harmonie zahrnuje pocetné spolecenstvi
bytosti vSech fisi, které jsou né¢jakym zplsobem zapojeny do pozemského
konani ¢lovéka. Domnivam se, ze z tohoto druhu souziti vyplyva spravedlnost
typu odména nebo trest, ktera pusobi predevSim v zivoté jedince, popf.
nejbliz§i komunity. Druhy typ harmonie méa opacné nasméfovani. Vede
od jedince a jeho nejniterngjsich pohnutek do svéta. Clovék neproméni svét
nabozenskou praxi, ale primarné¢ proménou sebe sama. V prvém piipadé
se jedna o urcitou formu nabozenského pragmatismu® a v druhém o formu

duchovni solidarity.

Ackoliv Kambodzané véti v osud, ktery je dan kammovym zikonem,
zaroven maji velky prostor pro volni jednani, které miZe individuélni situaci
na jednu stranu vyrazné zlepSit a na stranu druhou také zhorsit. V obou
zminovanych typech harmonického souziti je kladen dlraz nejen na vili konat

spravng, ctnostné &i eticky, ale také na schopnost bdélého konéani.*™

Zakon kammy mnohdy slouzi k vysvétleni udalosti ¢i okolnosti, které by
jinak mohly byt nahliZzeny jako nespravedlivé (nehody, nevzhlednost, chudoba
apod.).”” Jejich pfijeti vede k vétsi pokofe a schopnosti se smifit, tedy
k jakémusi tfetimu typu harmonického souziti v fddu kammového zakona,
ktery doplituje vySe zminiované dva typy harmonie a z nich vyplyvajici pojeti

spravedlnosti.

270 Viz podkapitolu 4.4.1. SpravedInost ocima soucasnych Kambodzant.

271 Viz podkapitolu 4.2.1.1. Kralovska spravedInost nebo vyzvy Maha Ghosanandy (4.1.) a
Vann Natha (4.3.1.1.).

272 Viz podkapitolu 4.4.1. Spravedlnost o¢ima soucasnych Kambodzanti.
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S nartstajici vzdélanosti*”? Kambodzant Zijicich piedev$im ve méstech

dochazi k znatelnému odklonu od vysvétleni na zdklad€ tradi¢nich
nabozenskych predstav.”’* Na jednu stranu jsou dobré ¢i $patné Ciny a jejich
nasledky ¢im dal Castéji vnimany v kratkodobém horizontu, tj. Ze modlitby ¢i
prokdzana dobrota pfinesou napt. Uspéch v nastavajici zkouSce ¢i povySeni
v praci, a na stranu druhou se KambodZané zacCinaji ¢im dal Castéji obracet
na soudni instituce namisto tradi¢nich instituci jako je napf. mistni sangha nebo

kruh mistni moudré stafeSiny (mnisské i laické).””

Ani v jednom ptipadé se sice nejednd o odklon od buddhistického uceni
jako takového, nicméné prvni proména hrani¢i s povércivosti,”’® kterd neni
v souladu s buddhistickym ucenim, a v druhém piipadé se jedna o odklon
od autority mistni mnisské komunity, ktera tradicné slouzi nejen k vykonavani

nabozenskych tkont, ale také zastupuje funkci poradenskou.

273 Je minéna vzdélanost zapadniho typu, v niz ustupuje vyznam tradicniho kambodzského
zpusobu uceni zaloZzeném na schopnosti memorovani.

274 Viz podkapitolu 4.4.1.1. Spravedlnost o¢ima sou¢asnych Kambodzanti.

275 Vystiznym piikladem je 1é¢itel a zaroven moudry stafec Karoby z dokumentu Jahen smrti.
Viz podkapitolu 4.3.2.1. Spravedlnost viny.

276 Povércivost jako takova neni novym jevem a v Kambodzi je akceptovanou soucasti
nabozenského Zivota. Zmifuji ji nyni v souvislosti s posunem v chapani uceni o kammeé.
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IV. Kdo nebo co je tou autoritou nebo pomysinou posledni instanci, které
je €lovék poslusen ve svém bud’ snaZeni o spravedlnost, nebo alespon

v tom, jak ji chape?

V. Jak muZe vypadat takovy proces u ¢lovéka, ktery ve svém Zivoté vnima

vice autorit ¢i vzoru?

VI. Jakym zpiisobem dochazi k nastoleni spravedlnosti na vztahové roviné

(a ke komu nebo ¢emu se ¢lovék pii tom vztahuje)?

Béhem svého studia jsem se setkala s ndsledujicimi druhy autorit uvnitf

Kambodzské spolecnosti:
* lidé: muz, starSi osoba, osoba s vy$sim spoleenskym postavenim,

* zivé pozemské bytosti jiné nez lidské: duchové ptirody (hory, stromy,

zvitata, jevy pocasi apod.),

* 7Zivé bytosti pfebyvajici blize nespecifikovanym zplsobem na Zemi:
duchové zemielych (napt. hladovi ¢i bloudici duchové) a duse

predka,””
*  bozské bytosti: bohové,
* nabozenské autority lidské: starci (mnisi i laici), mni$ska komunita,
* nabozenské autority symbolické: Buddha,

* polobozska bytost: kral.

277 Viz k rozdilu mezi bloudicimi duchy a dusemi zemfelych v podkapitole 2.2.4. Duchové a
dus$e mist a zemfelych.
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Vsechny vyjmenované autority maji v rizném kontextu rozhodujici vliv
na nastoleni spravedlnosti, tzn. ze urcuji obecnd pravidla, za kterych je mozné
nééeho dosdhnout, nebo urcuji na zaklade urcitého kontextu, co je spravné a co

nikoliv. Velky vyznam pfi tom stale ptipada tradici.

Z khmérskych pohadek je zfejmé, ze Kambodzané tradicné véti v osud,
ktery maji ve své moci bohové. Bohové nejsou nijak blize specifikovani, je jen
ziejme, Ze se jednd o mistni bohy, ktefi mohou zasahovat do priib&hu mistnich
udalosti. Totéz se také tykéa nekterych duchii. Bozské tizeni zivotnich udalosti

si lidé vysvétluji jako osud, proti némuz jsou bezmocni.

Naproti tomu se rozhodnuti krale, ktery symbolizuje dal$i druh
spravedlnosti, nezakladd na neodvratitelnosti osudu, ale na lidské moudrosti.
Bohov¢ urcuji spravedlivy fad, ktery lidé pfijimaji v jeho neodvratitelnosti, a
kral urcuje, co je €i neni spravedlivé, na zéklad¢ znalosti lidi a jejich pohnutek.
Krom¢é moudrosti také vnasi laskavost a soucit. Ukazuje se, ze i v soucasné
Kambodzi ma kral stale vyjimecné postaveni, nicmén¢ se veskeré jeho konani
v ramci politického Zivota pieneslo na reprezentativni rovinu a v rdmci Zivota

nabozenského na rovinu symbolickou.

Ani proti duchiim a ani proti krali se Kambodzané nebouii. Netyka se to jen
pohadek, ale také skuteCnych dé&jin. Nepokoje se vzdy zdvihaly jen proti cizim
vladclim a jejich tadu. Ptikladem jsou kralové, kteti v Angkorské fisi zavedli
indicky kastovni systém, anebo francouzskd kolonialni sprava. V prvnim
pfipadé se jednalo spiSe o skrytou revoltu. Ta se otiskla predevSim

do vypravénych piibéhtt prostého lidu. V druhém piipadé se jiZz jednalo
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o propracovangjsi pribéhy a texty, které se otiskovaly v narodnich novinach.
K nepokojim dochazelo jen zfidka a zpravidla se jednalo o nepokoje

nenasilné.?”

Teprve ve 20. stoleti se zacaly tvofit ozbrojené reakcionaiské skupiny, které
svoji ideologii zaklddaly na rizném druhu narodniho sebeuvédoméni: general

279

Lon Nol prohlésil sviij pu¢ za buddhistickou valku®” a Pol Pot se zase opiral o

zlaty v&k Angkorské fiSe, v némz zadného nabozenstvi neni zapotiebi.?*
Udalosti 70. let predstavuji v dlouhych déjinach Kambodze vyjimku, jak ve své
radikalnosti, tak ve svém odklonu od nabozenského zivota, ktery se projevuje

mirnosti, laskavosti a pravdivosti.

Pouzitim téchto tfi vlastnosti — mirnost, laskavost a pravdivost — se dle
mého nazoru nedopoustim mylného idealizovani. Je to pravé vztahova rovina,
ktera v procesu hledani spravedlnosti, u Kambodzanii vykazuje vyraznou
mérou tyto tfi charakterové kvality. Dokladem toho je cela 4. kapitola. At uz se
jednd o lidovou slovesnost, Maha Ghosanandu, o osoby z dokumenti nebo
o dotazované osoby, doslova nikde, a to se tyka skute¢né velkého rozsahu osob
a prostudovaného materidlu, jsem nenarazila na nadavky, povySovani se nebo
agresi. Neda se jasné€ urcit, zda je to projev buddhistického uceni nebo zda se

jedna o vlastnosti, které jsou hluboko zakofenéné v samotné khmérské kultute.

278 Nenasla jsem zadné zminky o tom, Ze by v premoderni Kambodzi dochédzelo k masovym
povstanim nebo nasilnym prevratim.

279 Povazoval sam sebe za vtéleni Metteje, buddhy znamnéjsiho pod jménem Maitréja; tedy za
jakéhosi osvoboditele Kambodzanti z poroby cizich narodd. Viz in Harris, lan; Cambodian
Buddhism. Str. 165.

280 Viz podkapitolu 1.2.2. Sedmdesata 1éta.
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Otazkou pak samoziejme zistava i pro samotné Kambodzany, jak je mozné,
ze v jejich vlastnim narodé¢ doSlo k tak nepochopitelnému jevu jako je

autogenocida.”

VII. Jak pozemskou spravedlnost vnimaji buddhisticky smySlejici

KambodZané?
VIII. Jaky vyznam pripisuji této spravedlnosti?
IX. Jakou roli v tom hraje pocit strachu?

I ptesto, ze se néktefi Kambodzané domnivaji, Ze spravedlnost soudnich
dvorti nemtze skute¢né napravit nepravost ¢i vratit ztratu, neodsuzuji jejich
principy.” Uznavaji demokratické hodnoty sou¢asného mezinarodniho prava a

také uznavaji formu trestd, tj. zpravidla odnéti svobody.

Zameéftila jsem se vSak na to, pro¢ Kambodzané tento zplsob nepovazuji
za zcela adekvatni, a béhem svého badani jsem dospéla k nésledujicim dvéma
zjisténim:

(1) Nenabizi jim moznost smifeni,® jak s vinikem, tak s bolestnou
minulosti jako takovou. Nemoznost vratit minulost proto byla jednim

z argumentil proti soudnim pfeliCenim. Dal§im argumentem proti soudnim pre-

281 Jedna se o odborny pojem, ktery oznacuje cilené vyvrazd'ovani vlastniho etnika, tj. na
zaklade jinych znaki nez etnické ptislusnosti.

282 Viz podkapitolu 4.4.1. SpravedInost ocima soucasnych Kambodzant.

283 Jinym pfipadem je pocit zadostiu¢inéni, ktery jim rozhodnuti soudu zpravidla dévaji. Tedy
jakési oficialni potvrzeni toho, kdo byl skuteéné vinikem a kdo obéti, a Ze se jedna o Ciny,
které jsou nepiipustné.
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licenim byly nedtstojné nebo necitlivé podminky, béhem nichz byly obéti
konfrontovany se svymi bolestnymi zazitky a s jejich pachateli.”®* Cetné
ptiklady ukazuji, Ze mimosoudni hledani spravedlnosti, které se vyznacuje
setkanim a rozhovorem, jakousi nendsilnou, avsSak pfesto silnou konfrontaci,
nachazi u Kambodzant vétsi ohlas. Prikladem jsou cetné dokumenty, z nichz

jsem nékolik predstavila ve 4. kapitole.

(2) Na rozdil od tresti ve form& odnéti svobody, které Elovéka odvadi
do fyzické izolace a neumozni mu, aby svoji vinu napravil, nabizi se
v buddhisticky zakofenéné kultufe praktické moznosti, jak napravit svoji vinu
aktivn€. Otevienost vi¢i aktivnimu vyrovnani ¢ini odpovida jednak uceni
o kammé, a jednak také pro Asii charakteristickym pfesvédcenim, ze osobnost

¢loveka se mize od zakladu proménit.”™

Da se jist€¢ namitnout, ze i ve vézeni si ¢lovék miize hloubé&ji pfisvojit uceni
buddhistické filozofie, nahlédnout pravdu, rozjimat, meditovat, setrvavat
ve stavech hlubokého pohrouzeni a vytrvalym usilim dospét k arhantstvi,
nicméné se domnivam, ze by se tato pfedstava pficila buddhistickému uceni
o skute¢ném od¢inéni Spatnych ¢ind, jejichz plody maji sviij vymétfeny Cas a
v budoucnosti dopadnou na jedince, jez bude vystaven narocnym okolnostem

podobné tém, ve kterych se provinil.*

284 Jedna se o tzv. sekundarni viktimizaci.

285 Viz o asijské kultuie v podkapitole 3.1. Specifika asijské kultury.

286 Také Vladimir Miltner se zmiiluje o tom, ze podle buddhistického uceni je dokonalejsi a
bliZze parinirvané ten arhant, ktery se vyda na cestu ucitele a neztistane o samoté. Viz in
Miltner, Vladimir. Vznik a vyvoj buddhismu. Praha: Vysehrad 2012.
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Ptikladem je vira Kambodzanii v tresty za Spatné Ciny, které spocCivaji ve
fyzické vadé v dal§im zivoté, a nebo naopak: ze znakem dobrych Cinil je v
zivoté nasledujicim krésa, sila a moudrost. Dalsi aspekt buddhistického uceni,
ktery podporuje aktivni pfistup vyrovnani Spatnych ¢inti je uceni o ne-ja:
,, Osobnost jedincova neni v dusi, nybrz v souboru promenlivych slozek bytosti

a v jejich proudéni — a nic z toho neni stalé ani setrvalé. “**’

Vystiznym piikladem jsou vyzvy Maha Ghosanandy k byvalym
predstavitelim Rudych Khméri, aby viditelné ukazali, Ze dosli k nahlédnuti a

poznani, Ze jejich ¢iny byly nespravné, a to vstupem do mnisského Fadu.**®

V zéavéru se dostavam ke strachu, ktery se napfi¢ rliznymi kulturami
projevuje podobné, viz piiklad zabijeni ze strachu o vlastni zivot. Z pohledu
buddhistického uceni v KambodZi strach nejsiln€ji adresoval Maha
Ghosananda, a to jako néco, co nds oddé¢luje od pfitomnosti, matky nasi
budoucnosti. Strach ¢lovéka uzavira do minulosti a nedovoluje mu kracet,
slovy Maha Ghosanandy, krok po kroku na cesté zivotem. Proto také nenavist
¢1 nasili, byt’ jakkoliv opodstatnéné, nedokaze strach zniCit a nedokaze piinést

pokoj.

Domnivam se, ze ke specifikim kambodzské buddhistické predstavy
o spravedlnosti neodmysliteln¢ patii proces, kterym si musi Clovék projit
jednak sam v sobé a jednak v setkani s druhymi. Tento proces Kambodzané

nenahliZi jako individudlni ¢i kratkodobou zalezitost. Je dlouhodobou soucasti

287 Tamtéz. Str. 221.
288 Viz podkapitolu 4.1.1.1. Dhammayietra.
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spolecenského zivota. Alespont na urovni mistni komunity se jedna o proces,
ktery ma byt pfiznany a viditelny v moralnim chovéni clovéka a v jeho
dobrych &inech.” A i kdyz tato forma dlouhodobého procesu spravedlnosti
nepiinese naprosté od¢inéni Spatnych ¢inli béhem téhoz Zivota, jedna se podle
mnohych Kambodzani o spravedlnost, kterd je piedpokladem pokojného
souziti spolecnosti coby celku jedincii s riznou mérou kammového zatizeni

nebo osvobozeni.

289 Viz zékladni buddhistické pozadavky etického chovani a jednani.
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Ptiloha L.

Seznam dotazovanych

Aran, 30 let, zena v domacnosti
Bunleng, v&k neuveden, fidi¢ tuk-tuku®”’

Dara, 26 let, pracuje v dopravni kancelaii (muz)
Kana, 26 let, pracuje pro neziskovou organizaci (Zena)
Paul, 32 let, ucitel anglictiny a informatiky
Phiep, 26 let, studentka chemie

Sajha, vék neuveden, ucitel

Seng Sivutha, ¢tyficatnik, soudce

Sokha, v€k neuveden, ucitelka tance

Sokha, 32 let, ucitel anglictiny

Sokly, 20 let, studentka

Sophiep, tficatnik, majitel knihkupectvi

Sophorn Ban, tficatnice, ucitelka a buddhistickd mniska (viz jeden z rozhovora

s ni v ptiloze II.)

Thearit, 30 let, ucitel

291 Jedna se o taxik ve formé otevieného povozu pro cca 4 cestujici. Povoz je piipojen na
motorku.






Priloha II.

Co rozumi Khmérové spravedlnosti? (rozhovor)

E.F.: Jak rozumis spravedlnosti ty osobné? Co pro tebe znamena?

Sophorn: Kazdy rozumi spravedlnosti jinak. Nikdy se neda vykladat
v ¢erno-bilem pojeti. RozliSuji v tomto ohledu mezi pravomocnym rozsudkem
ze strany instituce soudu, tedy zakonnou spravedlnosti, ktery pfidéluje rovnym
dilem, a spravedlnosti, jez vnima konkrétni situaci ¢lovéka a podle toho
rozhoduje. Spravedlnost je relativni. Myslim si, Ze obecné souvisi s pravdou.

E.F.: Co se rozumi spravedlnosti v buddhismu?

Sophorn: V buddhismu se jedna o pfirozenou spravedlnost. Vzdy nachazi
svoji harmonii, vyrovnani. Spravedlnost neni potteba hledat, protoze at’ uz déla
cloveék cokoliv, vzdy se jeho Ciny vyrovnaji. V tomto smyslu nedokédze ani
tribundl s predstaviteli Rudych Khmérti napravit, co se stalo. I kdyz se nyni
zavie osmdesatilety byvaly predstavitel a dostane trest 100 let odnéti svobody,
lidi to neuspokoji.

V buddhismu se ned4 spravedlnosti porozumét pomoci rozumu a zakont.
Nespravedlnosti vzdy dochdzi ke zranéni néfeho uvnitf clovéku nebo
na ¢lovéku, jeho nejblizSich ¢i majetku, a to se musi lécit, k tomu soud
a odsouzeni vinika nesta¢i. Pfirovnala bych to k terapii, v nizZ se pracuje
se stavem, ktery v ¢lovéku po dané udalosti nastal (napt. trauma z nahlé ztraty
rodiny). I kdyby se vinik zabil a vztekem rozsekal na kusy, spravedlnost, tedy
vyrovnani a harmonie v ¢lovéku tim vytvotfena nebude.

Jinak by to bylo, kdyby se clovék pachateli mohl podivat do o¢i a skutecné
mu odpustit. To je to jediné, co se da ud€lat s néfim, co se jiz nedd vratit
a zistdva v minulosti. Nezalezi na tom, jak té¢zké odpusténi pro Cloveka je,
protoze ten, ktery se provinil se tak jako tak neciti dobfe. Nekteti lidé si mysli,
ze odsouzenim vinika se budou citit 1épe, ze se problém vyfesi, protoze ten
Spatny bude pykat. V buddhismu se vSak vychazi z toho, ze kazdy Clovek je
vjadru dobry. Proto je mozné mu odpustit. Odpusténim druhého dochazi
k 1é¢eni vlastniho zranéni.



E. F.. Jak vnimaji KambodZané spravedlnost? Jak je vnimana
spravedlnost v khmérské kultuie?

Sophorn: Myslim si, ze 1 kdyZ se jednd o Kambodzu, ze buddhistické uceni
je v jadru to samé a spravedlnosti se rozumi podle tohoto obecného
buddhistického uceni. Rozdil, ktery v Kambodzi vnimam, je mezi lidmi, co Ziji
ve méstech, a lidmi, co Ziji na venkové. Na venkové jsou lidé klidnéjsi,
ve méstech panuje vétsi neklid a pohyb. Kazdodenni zivot ve mésté je nabity
rozlicnymi aktivitami, zatimco na venkové je to klidngsi. Co se tyce
spravedlnosti, na venkov¢ je spravedlnost, nebo-li ur¢ité vyrovnani, spojovano
s aktivitou, s c¢inem a napravou. Ve méstech to vétSinou zacind kiitkem a
obvinovanim toho druhého.
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E. F. MysliS si, Ze ten rozdil je dan tim, Ze lidé na venkové jsou uvolnéné;jsi
a Zivot berou vice tak, jak zrovna bézi?

Sophorn: Ano, lidé na venkové jsou vyrovnanéjsi. Pokud se jim néco stane,
zapusobi to v jejich zivoté jinak nez u n€koho, kdo je nevyrovnany, ve stresu
nebo pod tlakem. Tady v Kambodzi vnimam, na rozdil od zapadu, ze
se nejedna o to podstatné (napf. co bylo zniceno), ale o myslenku, jakou na to
cloveék reaguje. Napt. kdyz se na venkové srazi dvé motorky, tak se nemysli
hned na to, co mi ten druhy zaplati, ale mysli se na to, jak se to da prakticky
napravit. Na venkové jsou lidé obecné vstiicnéjsi a to se projevuje i v téchto
pfipadech. To znamend, ze cloveék je skutecné rad, kdyz druhému mize
pomoci.

E. F.: Dalsi oblast mého zajmu se tyka KambodZzant, a toho, jak vnimaji
predchozi a nasledny Zivot. Jak se v kaZdodennim Zivoté odrazi vira
KambodzZanii v reinkarnaci, tedy v to, Ze zili jiz Zivot predtim a Ze je ¢eka
dalsi Zivot po smrti?

Sophorn: Tato myslenka je kazdodennost sama. Je tim, co urcuje vyznam
kazdé udélosti, i té nejbézngjsi. Clovéku hned naskodi, ze to se mu
napt. podafilo diky dobrym c¢inim v predchazejicim zivoté. Tento ndhled
se také tykéd bohatstvi a dobrého Zivobyti. V tomto sméru se jednd o velmi
materialisticky nahled. Napt. mas-li penize, tak ptispivas do sbirek, ale také si
zajistis, aby to vidélo co nejvice lidi, Ze si pravé stfddas pro dobrou karmu
v nasledujicim Zivoté. Je tomu tak hlavné ve méstech, ze chceS byt vidén.



Na venkov¢ to tak neni, tam prosté das dar mnichim a je to.

Vytvéfeni zasluh se projevuje v kazdodennim zivoté napt. skrze uZitecné
¢innosti. Pokud casto zametd$ svlj dim a nejlépe jesté pred domem a
na vefejnych mistech, bude§ v dal§$im Zivoté¢ krasnd ¢i krasny. Je mnoho
ptikladt, jak v bézném uvazovani zazniva védomi zivota pied a potom.

E. F.: MuZe§ mi Fici dalsi priklady?

Sophorn: Cokoliv, co souvisi s ¢iSténim, umyvanim, zkraslovanim, je
automaticky spojovano s tim, zZe v dal§im zivoté bude ¢loveék pohledny. Jedna
se o typicky buddhisticky nahled. Rozdilnym pfipadem jsou vSak muzi, kteti
zametaji ulice. Ti to nedélaji kvili tomu, aby byli krasni, ale kvili tomu, Ze
musi, protoze jsou z chudych pomérti. Timto zpisobem si odpracovavaji
Spatnou karmu z minulych zivotu.

E. F.: D4 se tedy Fici, Ze karma je projevem spravedlnosti?

Sophorn: Je to tak, jak jsem zminila na zacatku. VSe si hled4 pfirozené
vyrovnani. Slovo kamma znamena ¢in. A vSe, co délame, at’ uz dobré ¢i Spatné,
se pfirozené¢ vyrovna. Urcit¢ bych o karmé netvrdila, Zze je tim primarnim
meéfitkem spravedlnosti, ale v konecném efektu se jednd o projev spravedlnosti.

E. F.: Chtéla bych se dale zeptat na pomoc. V Evropé se setkavame
s uréitym druhem humanismu a s p¥edstavou solidarity. Clovék prosté
pomaha, pokud miiZe, a vi, Ze se nékomu daii Spatné. Jak se pomaha
v Kambodzi? Stoji v pozadi hned automaticky mySlenka, Ze to, Ze jsem
nyni pomohl nebo pomohla mi pomiiZe v dal§im Zivoté?

Sophorn: Obvykle se pomahd spontdnné, moc se o tom nepremysli. Ale
na druhou stranu se samoziejmé reflektuje ¢i vyuzivd piinos aktu pomoci.
Napft. pokud chtéji chudi ptibuzni poprosit o finan¢ni vypomoc bohatsi cleny
rodiny, ke své prosbé pfipoji, Ze se jim jejich dobry Cin vrati v dalSim Zivote.
Nebo pokud se naopak jednd o nékoho, kdo se rozmysli, jestli pomuize ¢i
nikoliv, tak také uvazuje o tom, jak se to projevi v dal§im Zivoté. Pfi
spontannim jednani ta myslenka dalSich zivotl pfitomna neni, ale kdyz
se premysli a rozvazuje, tak se vynofi.



E. F.: Jaké misto ma smrt v kaZzdodennim zZivoté KambodZanii.

Sophorn: Tak jako jinde, 1 u KambodZanl jsou rozdily ve vnimani smrti,
pro jedny se jedna o pfirozenou soucast zivota, jini se s ni t€zko smifuji. Zase
zde udelam rozliSeni na venkov a mésto. Na venkovée se lidé setkavaji se smrti
kazdy den. A i kdyz nemysli kazdy den na lidskou smrt, berou ji jako
pfirozenou soucast Zivota. Je to dano i tim, Ze kdyZ se napf. na venkové kona
smutecni slavnost za zemftelé¢ho, lidé si pfi jeji pfipravé vzajemné pomahaji.
Pokud pak na tuto oslavu pfijdou, neni jejich pfitomnost spojovana
s o¢ekavanim finan¢éniho daru. Ve mésté je tomu jinak. Pozvou se ti, o kterych
se vi, Ze mohou néjakym finanénim obnosem prispét.

Na venkové, pokud n¢kdo zemie, dotkne se to celé komunity, a to i tehdy,
kdyz se jednalo o né€koho, koho jsi znala jen z vidéni. Ve mésté se smutek tyka
jen rodiny a pokud se lidi pozvou, je dulezité, aby byli dobie obleceni, dobte
se najedli a dali finan¢ni ptispévek.

E. F.: Jak je vnimana smrt mladého ¢lovéka ¢i ditéte, které zemie kvili
nemoci nebo nehodé? Rikaji KambodZané, Ze je to nespravedlivé, a ptaji
se, pro¢ zrovna jejich dité, nebo to vezmou, Ze to tak ma byt.

Sophorn: Lidé v KambodZi, a to stejné jako jinde, prochazi riznymi fazemi
truchleni, které zahrnuji tyto faze. Ale zase zavisi na védomi ¢loveka. Pokud
se jedna o velmi uvédomélého Cloveéka, tak ptejde velmi rychle mysSlenku ¢i
emocni stav nespravedlnosti a vice si uvédomuje vyrovnani, ke kterému tim
doslo.

E. F.: Jak je to s tim, pokud tifeba zemre dité, protoZe ho srazilo auto,
arodice znaji toho Fidie osobné. Plati zde spravedlnost typu Zivot
za Zivot?

Sophorn: Opét zdlezi na urovni védomi a vyrovnanosti téch rodict. Tradicné
by doslo k tomu, ze ten, kdo smrt zavinil, pfijde s néjakym néavrhem
na vyrovnani, napt. s nabidkou dlouhodobé finan¢ni podpory. Diive se takeé
jednalo o otazku cti, ze vinik s timto vyrovnadnim pfiSel sdm od sebe.
Samoziejm& muze dojit 1 k tomu, ze ten, kdo dit¢ zabije, je doslova popraven
rodinnymi piislusniky ditéte. Dllezity je postoj, kterym cloveék prokaze svoji
litost. Pokud ptfibuzni obéti napf citi, Ze pfili§ vinik svého ¢inu nelituje, snazi
se o nastoleni spravedlnosti, tj. vyrovnani, jinym zplisobem.



V soucasnosti je to vSak i tak, ze vinik prosté z mista nehody odjede, protoze
se muze stat, ze fidic¢, ktery zabil, mize byt zlynCovan piitomnymi svédky.
K lyn¢ovani davem také dochazi pii kraddezi na trznici. Je-li zlod¢j pfistizen
pti kradezi, napt. kradezi ovoce, dav se na n¢j sebéhne s zlyncuje ho. Policisté
ani v piipad¢ nehody a ani v piipad¢ kradeze nezasahuji, protoze by byli
zlyn¢ovani davem stejnym zptsobem jako vinik

E. F.: TakzZe, i kdyZ je ¢lovék chudy a ma hlad a ukradne napf. meloun,
tak ho lidé z trznice za to zlyncuji?

Sophorn: Pokud maji Spatny den, tak ano.

E. F.: Jak souvisi zdravotni ¢i mentalni postiZeni, zdravotni problémy nebo
ztrata koncetiny napf. kvili naslapnym mindm s ndzorem, Ze se jedna
o diisledek Spatné karmy z predchoziho Zivota? Spojuji si to lidé
automaticky timto zptisobem?

Sophorn: Ano, vzdycky. Za zminku stoji rozdil mezi vnimani téchto
postiZzeni. Vezeme-li si ptiklad mongoloidniho ¢lovéka, tak v Evropé pfili§ neni
zaintegrovan do spole¢nosti. VEtSinou je v péci ustavi ¢i je v domadci péci. Je
zavisly na tom, co mu rodina povoli ¢i nikoliv. Zde v Kambodzi je tomu jinak.
Postizeni jsou bézn¢ vidéni ve spolecnosti, ze strany rodiny jim je dana
relativni volnost. Nestydi se za ného. Berou to jako z mnohych postizeni (jako
napt. ztratu koncetiny) a nehodnoti, zda se jednad o fyzickou anebo mentalni
nedokonalost.

Rozhovor se Sophorn Barn moderovala a nahrala Eva Flachowsky v Phnom
Penh dne 16. 9. 2011.






Priloha III.

Metta Sutta®®’ aneb Buddhova slova o laskavosti

Toto ma byti ¢inéno témi,

kteti uméji byti dobrymi

a znaji cestu pokoje:

Necht’ jsou ochotni a vstficni,

piimi a vybrané mluvy,

vyrovnani a spokojeni s malem,

pokorni a nikoli domyslivi,

neobtézkani starostmi a stiidmych zpisobi,
pokojni a tisi, moudii a obratni,

bez pychy a chtivosti.

Necht’ ne€ini nejmensi véci,

kterou by moudry pozdéji odsoudil.

Necht si pieji, aby vSechny bytosti byly $t’astny
a mohly Zit ve Stésti a bezpeci.

At jsou to bytosti jakékoli,

obrovské, velké, prostiedni, drobné ¢i nepatrné,
viditelné i neviditelné,

ty, které ziji blizko ¢i daleko,

zrozené ¢i dosud nezrozené --

at’ jsou vSechny bytosti §t’astny!

292 Cesky pieklad je pievzat z http://www.oaza.atlasweb.cz/metta.html. (Pfevzato dne 24.

2012.)
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At nikdo neklame druhého

a nepohrda nikym odliSnym.

At nikdo nepieje druhému zlého,

sam hnan strachem a zavisti.

Tak jako matka svym vlastnim zivotem
chrani své dité, své jediné dité,

pravé v tak nezmérném srdci

mél by kazdy chovat vSechny zivé tvory
a vyzarovat laskavost do celé¢ho svéta:
At se §ifi vzhlru k nebesiim

a dolti do hlubin,

do vSech stran a mimo jakékoli meze.
Stoje Ci kraceje, sedé¢ ¢i leze,

at’ nikdo neochabuje

a uchovava toto piipomenuti -

to se nazyva vzneSenym prodlévanim.
Aniz by se drzel utkvélych nazort,

ten, kdo ma cCisté srdce a nezkaleny zrak,
nespoutan lakdnim smysli,

splnil své poslani na tomto svéte.



