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Anotace

Tato prace se zabyva tématem zahalovani vramci islamu. Uvodni
kapitola je vénovana strucné historii zahalovani, jeho jednotlivym formam a
zptisobim a zminkdm o zahalovani v Kordnu a islamské tradici. V dalSich
kapitolach je popsan vztah isldmu a feminismu a nasledn€ i vztah islamu a
fundamentalismu. Stézejni C¢ast prace analyzuje myslenky vyznamnych
predstavitelek muslimského feminismu — Fatimy Mernissi, Fadwy EI Guindi a
Leily Ahmed. Cilem prace je zjistit, pro¢ je pro zminéné muslimské feministky
problematika zahalovéani dilleZitou soucésti ,,Zenské otazky* v isldmu a také
nabidnout riiznorodé pohledy na tuto oblast a zmirnit tak stereotypy, které se
zahalovanim casto byvaji spjaté.
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Summary

The present thesis deals with the issue of veiling within Islam. The first
chapter covers a brief history of veiling, the different veiling forms and
references to veiling in the Quran and in the Islamic tradition. Next chapters
describe the relationship between Islam and feminism and also between Islam
and fundamentalism. The main part of the thesis analyzes the ideas of several
famous representatives of Muslim feminism, including Fatima Mernissi, Fadwa
El Guindi and Leila Ahmed. The purpose of this work is to find out why is the
issue of veiling an important part of “the woman question” in Islam and it
offers perspectives of the representatives of Muslim feminism on the subject.
The thesis also seeks to provide diverse views on the issue and reduce
stereotypes frequently associated with veiling.
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Uvod

Zahalovani zen vramci islamu - téma, které se v poslednich
desetiletich stava zdrojem vasnivych diskusi nejen v zapadnim svéte. Zahalené
muslimské Zzeny pro mnoho lidi reprezentuji symbol utlaku, diskriminace a
zpate€nictvi, a zavoj, jehoz vyznam se v pribéhu dé&jin proménoval, dnes Casto
predstavuje duvod k feSeni otazky zenské rovnopravnosti. Nicméné na konci
dvacatého stoleti zacala vznikat tendence iniciovand mnoha muslimskymi
zenami i muzi, kterd odmitd mysSlenku, ze androcentrismus je pfirozenou
soucasti islamu. Jedna se zejména o muslimské feministky, které se snazi
obhajit rovnost pohlavi novou interpretaci islamskych zdroji. Proto i jednim
z dilezitych cili této prace bude zjistit, jak se uzndvané reprezentantky
islamského feminismu k tomuto tématu stavi, a pro¢ je pro né¢ zahalovani
dalezité v souvislosti s zenskou problematikou Vv islamu. Hlavnim cilem této
prace bude poté zpochybnit populdrni stereotyp reprezentovany zejména
zapadnimi médii, ze zavoj je opresivni k zenam. Myslim si, Ze je dulezité
vznaset namitky proti tomuto stereotypu zejména proto, ze mnoho muslimi
Zijicich na Zapad€ je v soucasné dobé poSkozovano negativni predstavou o
zavoji a islamu vSeobecné. Svoji argumentaci V nastinéné problematice
postavim na nazorech tfech znamych muslimskych feministek; pravda je, Ze
toto téma by bylo mozné zaradit do mnoha akademickych disciplin a vénovat
se Vjeho ramci 1 vyzkumu, ale protoze rozsah diplomové prace ma urcité
normy, rozhodla jsem se soustfedit zejména na teoretické zéklady dané
problematiky. Autorky jsem se ovSem pokusila vybrat sohledem na
ruznorodost oborl, kterym se vénuji, a zahrnout tak do své argumentace

¢aste¢né historii, sociologii 1 antropologii.

Uvodni kapitolu této prace veénuji vSeobecné tematice zahalovani;

popiSu udalost, ktera stoji na zacatku déjin zahalovani a nazyva se ,,sestoupeni
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souvisi, a nakonec pfidam strucny ptehled riznych forem zahalovani. V dalsi
kapitole se zaméfim na vztah islamu a feminismu, uvedu rizné druhy
feminism a strucné¢ je charakterizuji. Ve tieti kapitole nastinim situaci
spojenou se zahalovanim v Evropé a zéaroven s ni souvisejici dva protipoly
extrémnich nazori — islamisticky a sekularni fundamentalismus. Zbylé kapitoly
se jiz budou tykat muslimskych feministek a jejich ndzorti na problematiku
zahalovani. Z mnoha reprezentantek islamského feminismu jsem vybrala tii,
jejichz nazory jsou diametralné rozdilné — Fatimu Mernissi, Fadwu El Guindi a
Leilu Ahmed. Kazda z téchto zen pochazi z jiného kulturniho prostredi, maji
rozdilné zivotni zkuSenosti se zahalovanim a na celou problematiku nahlizeji
velmi odli$né. Zatimco Mernissi je jednou z nejznaméjSich kriticek zahalovani
vramci islamu, Leila Ahmed tvrdi, Ze noSeni Satku nelze s islamem
ztotoznovat predevsim proto, Ze tato praxe existovala jiz davno pied
pusobenim Muhammada. Fadwu El Guindi jsem do této prace zatadila z
divodu, ze své nazory opird pfedevS§im o antropolologii, coz je ve sféfe

islamského feminismu ojedin¢lé.

K analyze nazorti zminénych tfi Zen jsem pouZila dila, kterd autorky
k danému tématu vydaly, a ktera byla pielozena do anglictiny. Pokud cituji
delsi tsek knihy, nebo vyznam vét neni Uplné€ jasny, ptfidavam originalni
anglické znéni do poznamky pod Carou. Pfi psani arabskych slov pouzivam

piepis podle Lubose Kropacka® a slova jsou psana kurzivou.

V Gvodu musim upfesnit termin hidzab (Satek, zéavoj), ktery budu
pouzivat v nasledujicich kapitolach. Vyznam zahalovani je rozdilny v kontextu
riznych spolecnosti, ideologii 1 v kontextu déjin samotnych. Neexistuje jeden
autenticky zplisob zahalovani v rdmci islamu. Béhem staleti se zahalovani na

riznych mistech planety velmi odliSovalo — vtom, jaké casti téla byly

' KROPACEK, Duchovni cesty islému, str. 275.
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zahaleny, v materialu, textufe a vzorcich latek atd. V Ceské republice neni
problematika zahalovani vzhledem k malému poctu muslimt pfili§ pal€iva,

nicméné napiiklad v anglitiné je nazev ,,veil“?

zatizeny negativnimi
stereotypy. Terminologie zahalovani se samoziejmé také 1iSi v rtznych
oblastech a regionech. V této praci budu pouzivat termin hidzab ($atek, zavoj)
jako koncept zahalovani vlast a $ije, resp. zahalovani té¢la mimo oblic¢eje a

rukou. Pokud pouziji pouze vyraz ,,zahalovani, myslim tim noSeni hidzdabu.

Tato prace si neklade za cil postihnout celou problematiku zahalovani
zejména proto, ze tuto oblast neni mozné zevSeobeciiovat a zjednoduSovat;
postaveni muslimskych zen se lisi stat od statu, kontinent od kontinentu, zalezi
na spoleCenském postaveni, mistnich tradicich, vykladu Koranu a dalSich
mnoha aspektech. Komplikaci v této problematice je také fakt, ze muslimové
ziji napfi¢ nckolika kontinenty a nabizi se zde porovnavani situace na tzv.
Vychodé¢ a Zapadé. Vychod vtomto oznaeni byva casto spojovan
s predpokladem ,,podiadnosti“ oproti ,,modernimu“ Zapadu. Zapad je na
druhou stranu nékdy davan do souvislosti s kolonizaci a neautenti¢nosti
tradiéni islamské kultury. Vychod a Zapad nelze pii pojednavani o oblasti
zahalovani jednodusSe rozdélit, ale ani propojit. Muslimské staty na Stiednim
vychod¢ prochdzeji procesem sekularizace a modernizace poslednich sto let a
mnoho muslimd, ktefi zde ziji, nejsou praktikujici muslimové. Stejné jako na
Zéapad¢, i zde se objevuje nazor, ze islam je opresivni, zpate¢nicky atd.
Nicméné jednoduché rozdéleni svéta na Zipad a Vychod nabizi i vytvafeni
zjednodusujicich zavért, kterych bych se rada vyvarovala. Proto tvrzeni, ze
z4voj je opresivni vii€i Zenam, nelze zevSeobecnit ve svéte, kde se nékteré zeny
zahaluji naprosto svobodné€ a dobrovolng, ale jiné ne. Je samoziejmé, ze urcité

procento Zen zaziva zahalovani jako formu utlaku. J4 bych ale rada poukézala

2 _ . .
zavoj
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na situaci, kdy ,,zdvoj jako symbol oprese” je jakymsi paradigmatem, ve
kterém je samotny vyznam zavoje negativni a toto paradigma zpochybnila.

Osobn¢ mé toto téma zaujalo pfi studijnim pobytu ve Velké Britanii,
kde jsem se problematice noSeni hidZzabu castecné vénovala a rozhovory
S mistnimi muslimkami mné osobné pomohly k bourani stereotypli ohledné
zahalovani. Naopak v Cechach jsem tyto stereotypy pocitovala pii
rozhovorech velmi silné¢ a doufam, ze tato prace by mohla Castecné prispét

K jejich zmirnéni.
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L. Zahalovani Zen

1.1 Zavoj
Udalost, ktera stoji na pocatku vSech historickych i soudobych diskuzi o

zahalovani, byva nazyvana ,,sestoupeni zavoje (arabsky hidzabu). Vztahuje se
k 53. versi 33. sury Koranu, ktery byl zjeven Proroku Muhammadovi roku 627
n.l.

Tzv. ,,sestoupeni® hidzdbu je pojem, o kterém hovoti figh (védni obor
zabyvajici se nabozenskym pravem). Toto vyjadieni zahrnuje dvé simultanni
udalosti, které se ovSem odehrdvaji ve dvou uplné odlisnych oblastech: na
jedné stran¢ se jedna o Bozi zjeveni Prorokovi, coZ vyjadiuje intelektualni
oblast, na druhé strané¢ jde o sestoupeni hidzabu jako obleceni, materialniho
pfedmétu, zaclony, kterou Prorok zatahuje mezi sebou samym a muzem, ktery
je u vehodu do svatebni sin&’.

Udalost tykajici se sestoupeni hidzabu do loznice Proroka se udala po
svatbé Muhammada s jeho sestfenici Zaynab. Hidzab mél chrénit intimitu
sezdaného paru a vyloucit tfeti osobu — v tomto piipadé€ jednoho z Prorokovych
druhii, Anas Ibn Malika. Podle interpretace al-Tabariho® podava Anas Ibn

Malik o této udalosti nasledujici zpravu:

»Prorok se ozenil s Zaynab Bint Jahsh. Ja jsem byl povéfen sezvanim lidi na
svatebni vecefi. Lidé pfijizdéli ve skupinach a bylo jich obrovské mnozstvi.
V jednu chvili Prorok prohlasil: ,,Hostina je u konce.“. V8ichni hosté kromé tii
odjeli. Prorok mezitim obeSel vSechny své manzelky se slovy: ,,Pokoj tobg,
prislusnice domécnosti.“. AiSa i ostatni Zeny mu odpovédély: ,,Pokoj tobg,
Proroku Alldha.*. Poté se i tfi posledni hosté rozhodli odjet. Prorok se vratil do

svatebniho sélu, jednou nohou stdl vném a jednu mé¢l stile venku a v této

3 MERNISSI, The Vale and the Male Elite, str. 85.
* Historik a exegeta Koranu
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pozici nechal mezi sebe a mé dopadnout sitr (zaclonu). V ten samy moment se

v e v 7 5
snesl ver$ o hidzdbu.*

V této verzi al-Tabari pouziva dva koncepty, které obvykle splyvaji — hidzdab a

sitr (doslova zaclona). Zde je n¢kolik dulezitych fakt z pfedeslého popisu:

- Zatimco zaclona splyvala, Prorok vyslovoval vers, ktery je pro experty
,versem tykajicim se hidzabu* — Koran, vers 53, stura 33. Tato slova slysel
Anas zaSeptat Proroka ve chvili, kdy se mezi nimi zatahoval Sitr (zaclona)
— slova, ktera byla zpravou inspirovanou Bohem v situaci, kdy Prorok
nevédél, jak ma reagovat (verSe Koranu jsou casto odpovédi na danou
situaci z dennodenniho zivota).

- Druhym faktem je, Ze Prorok pravé oslavoval své manzelstvi s Zaynab Bint
Jahsh.

- Na tuto udalost byla pozvana téméf celd komunita muslima z Mediny.

- V3ichni se zlcastnili svatebni vecefe a odjeli az na tfi nezdvofilé muze,
kteti pokracovali v hovoru, aniz by zpozorovali Prorokovu touhu byt sdm
S€ SVOu novou Zenou.

- NaStvany Muhammad vySel na dvir, Sel pozdravit své Zeny, vratil se do
mistnosti a opét odesel, aby vyckal, neZ posledni hosté odjedou.

- Thned po jejich odchodu zjevil Alldh Prorokovi vers 0 hidzabu.

- Prorok zatahl sitr mezi sebou a Anasem ve chvili, kdy recitoval 53. vers

33. sury

Tato udalost, kterd se stala v prubéhu noci, kdy se Prorok ozenil se Zaynab,

musi byt zasazena do spravného kontextu své doby — odehréaval se v 5. roce

> TABARI, Tafsir, Dar al-Marifa edn, vol. 22., str. 26. Podle MERNISSI, The Vale and the Male
Elite, str. 86.
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hidzry®, roce pochybnosti a vojenskych porazek, roce, kdy byla soustavné
podryvana moralka obyvatel Mediny.

Ver§ 53 sury 33 je zakladateli ndbozenského védéni oznacovan jako
zékladni ustanoveni tykajici se hidzabu. Neni to sice jediny verS zabyvajici se
touto udalosti, ale je prvni ze série téch, které vedly k rozdéleni muslimského
prostoru’. Diikladné vyloZeni tohoto verSe nam zjevuje, ze Alldhovy obavy
VvV tomto versi se dotykaly taktu, diskrétnosti. Chtél upozornit Muhammadovy

spole¢niky na urcité detaily chovani, které¢ postradali.

1.2 Zahalovani v Koranu a islamskeé tradici

1.2.1 Koran
Koran nehovoii pfimo a zahalovani, varuje pouze pied vyzyvavym

oble¢enim. Zenam piikazuje strojit se slusné a skromné a obé pohlavi vyzyva
K cudnému klopeni zraku. Arabské slovo hidzab, které je dnes bézné
pouzivano, v Koranu neznamena ,8atek zakryvajici hlavu a ramena®, ale
symbolizuje rozdé€leni, oddé€leni, délici zed’ nebo clonu. V Koranu se toto slovo
vyskytuje sedmkrat, ale pouze v sufe 33 je spojovano s muslimskymi Zenami.
V pozadi téchto versu stoji ochrana soukromi Muhammadovych manzelek. Jak
uz bylo naznaceno diive, vV Prorokové domé oddéloval zavoj prostor, ktery byl
Casto naplnén mnoha navstévniky, od soukromych pokoji. Prvotné tedy
pravidlo zahalovani spadalo do domacnosti Muhammada, az pozdé€ji se jeho

vyznam pienesl na zahalovani hlavy, které se stalo normou pro vSechny Zeny.

® Hidira je termin, ktery ma nékolik vyznam(. Pdvodni vyznam je ,pFeruseni kmenowych
vztahU a navazani novych”, vyznam, spojeny s datovanim, se tyka odchodu Muhammada a
jeho stoupencll z Mekky do Jathribu (ktery byl pozdéji pfejmenovdn na Medinu). Toto
presidleni se odehralo vroce 622 a o sedmnact let pozdéji bylo vybrano za pocatek
islamského datovani. (KROPACEK, Duchovni cesty isldmu, str. 16.)

7 MERNISSI, The Vale and the Male Elite, str. 92.
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Nasledujici Gryvky z Kordanu se vztahuji k tématu zahalovani. Prvni
¢ast, sura 24, byva spojovana s terminem chimar (Satek, ktery hali hlavu a
horni polovinu t€la). Tento zplusob zahalovani ptvodné slouzil k odliseni

muslimskych zen od Zen jinych kment.

»Rekni veficim, aby cudné klopili zrak a stiezili sva pohlavi — a to je pro né

Cistsi, vzdyt’ Bih dobfe je zpraven o vS§em, co konaji.

A ftekni véficim Zenam, aby cudné klopily zrak a stfezily sva pohlavi a
nedéavaly na odiv své ozdoby kromé téch, jez jsou viditelné. A necht’ spusti
zavoje své na nadra sva. A necht ukazuji své ozdoby jediné svym manzelim
nebo otciim nebo tchanim nebo synim nebo synum svych manzelti nebo
bratfim nebo syniim svych bratii ¢i sester anebo jejich Zendm anebo tém, jimz
vladne jejich pravice, nebo sluzebnikim, ktefi nemaji chti¢e, anebo chlapciim,
ktefi nemaji pojem o nahoté¢ Zen. A necht’ nedupou nohama, aby lidé postiehli
ozdoby, které skryvaji. A konejte vSichni pokani pted Bohem, ¢ véfici, snad

budete blazeni!*®

,.Zeny prorokovy! Nebud'te jako lecjaka jina Zzena! Chcete-li byt bohabojné,
pak nebud’te ptili§ poddajné v feci své, aby po vas nebazil ten, v jehoZ srdci je

choroba, nybrZ mluvte slova vhodna!

Zdrzujte se dustojné ve svych domech a nestavte na odiv ozdoby svoje podle
zpusobu diivej$i doby nevédomosti! Dodrzujte modlitbu, davejte almuznu a
bud’te poslusné viici Bohu a poslu Jeho! Bih chce pouze odstranit od vés

Spinu, lidé domu, a chce vas ocistit iplnym o&isténim.*

® Koran 24:30-31
® Koran (33:32-33)
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S poslednim nize citovanym uryvkem z Kordnu souvisi dal$i klicové
slovo tykajici se zahalovani: tzv. dZilbab (lehky splyvavy kabat). Zeny z rodiny
Proroka i ostatni muslimské Zeny se mély na vefejnosti zahalovat, aby byly
odliSeny od otrokyn, a aby s nimi ostatni jednali s respektem. V dobé¢, kdy zil
Muhammad, bylo zakryvéani znamkou pfislusnosti k elité; svobodné, ctihodné a
vazené zeny se na ulicich zahalovaly, zatimco Zeny z nizkych vrstev a otrokyné
ne. Presto tyto verSe nedavaji zadny navod, jak se zahalovat. Precizni a
konkrétni popis toho, jak ma zahaleni vypadat, se objevil az v pozd¢jsich

komentafich Koranu.*

»Proroku, fekni manzelkdm svym, dcerdm svym i véficim Zendm, aby
piitahovaly k sobé své zavoje! A toto bude nejvhodnéjsi k tomu, aby byly

poznany a nebyly urdZeny. A Bith je odpoust&jici, slitovny.«**

Lubos$ Kropacek v jedné ze svych knih pise, ze pii liberalnim

vykladu lze tyto myslenky pfirovnat k vystraze evangelialz:

»dlyseli jste, ze bylo feceno: ,,Nezcizolozis“. Ja vSak pravim, ze kazdy, kdo

hledi na Zenu chtivé, jiz s ni zcizolozil ve svém srdci.” (Mt 5:27-28)

10 KUNG, Islam: Past, Present and Future, str.622.
! Koran (33:59)
2 KROPACEK, Isldmsky fundamentalismus, str. 88.
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1.2.2 Hadithy13
Zahalovani Zen je zminéno v mnoha hadithech, nékdy se jedna o

kratkou nardzku, jindy je cely hadith prolnut tématem zavoje. Uvedu zde

nékolik ukazek*:
Sahih Buchari, kapitola 6, kniha 60, hadith 282

Vypravéla Safiya bint Shaiba: "Aisa tikavala: ,, Kdyz byl zjeven vers: ,,A necht
spusti zavoje své na nadra sva“, (Zeny) odtrhly konce ze Satii, které mély kolem

pasu, a zakryly si jimi oblicej.*
Sahih Buchari, kapitola 1, kniha 8, hadith 368

AiSa vypravéla: ,,Allahtiv Posel vykonaval modlitbu za tsvitu a nékteré vétici
zeny se ji zahalené do svych zavojl Ucastnily. Poté se Zeny vracely domu tak,

aby je nebylo mozné poznat.*
Sahih Buchari, kapitola 1, kniha 8, hadith 347

Vypravél Um 'Atiya: ,,Bylo ndm piikazano, abychom uvedli své menstruujici
Zeny a zahalené Zeny na nabozenské shroméazdéni muslimil o svatku dvou ’Id.
Tyto menstruujici Zeny nesmély vejit do Musallyls. Zena se zeptala: ,,0, Posle
Alldha, co ta, ktera nema zavoj?* On odpovédel: ,,At’ se rozdé€li o zavoj se svou

(133

spolecnici.

Abu Dawud, kniha 2, hadith 641

 Hadith je termin pro pfedavanou zpravu o &inech a vyrocich Proroka Muhammada a jeho
druht. Slovo samo znamena ,novina‘, ,hovor’, ,vypravéni‘. Hadithy byvaji kratké vzpominky,
pribéhy, rozsahem vydaji na par radek, ale existuji i takové, které zaberou nékolik stran textu.
Jejich struénost zplsobuje, Ze byva tézké zasadit je do konkrétni historické situace a exegetiim
tak davaji moZnost nejriiznéjSich interpretaci. (PELIKAN, Sunna: Pramen islémského prdva,
str.76.

" Uvedené citace jsem preloZila z anglictiny, protoZe do cestiny nebyly vSechny knihy hadithd
preloZeny. Zdroj: Hadith Collection [online], dostupné z http://www.hadithcollection.com/,
[cit. 17.2.2013]

 Musalla= prostor vétSinou pouzivany k modlitbdam
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Vypravéla Aiga, Ummul Mu'minin: Prorok pravil: Allah nepfijima modlitbu

zeny, ktera dosahla puberty, pokud nenosi zavoj.

Neékteré z téchto hadithii dokazuji, ze vychazet zahalené bylo pro Zzeny
obecnou normou. Exegeti se potom zabyvaji otdzkami, jak konkrétné ma
zahaleni vypadat, které Casti t€la maji byt skryty a ve kterych prostorach ma
byt zena zahalena. Hadithy a jejich interpretace jsou pro mnoho muslimi (a jak
pozdéji uvidime i muslimskych feministek) problematickym textem. Pravda je,
ze sbirka zminéného Buchariho se t€si nejvyssi autorité a spolecné se sbirkou
Sahiha Muslima jsou nazyvany ,,dvé spravné“. Tradice v téchto sbirkach
obsazené plati obecné za pravdivé, i1 kdyz kritéria obou autori nebyla zcela
totoznd. Nicmén¢ ani jejich vybér nebyl pies svou velkou prestiz ptijiman zcela
bez vyhrad. Po stu letech napiiklad Ali ad-Daraqutni polemizoval s obéma a
prokazal, Ze asi 200 zatazenych hadithii je slab)'lch.16 Proto se hadithy staly

vV soucasném islamském svété jednim z citlivych nervli moderniho mysleni

muslimské inteligence.

1.3 Formy zahalovani

Zpusoby, mira i nazvy pro zahalovani zen jsou velice riizné, zahalovani
ma dodnes mnoho mistnich jmen, barev a podob. Nejcastéjsi barva je ¢erna,
Vv Alzirsku bilad. Obecny nazev pro vSechny typy Satkl zakryvajici vlasy a §iji je
hidzab (arabsky), pouZziva se 1 jako ndzev pro vSeobecné zakryvani muslimské
seny™'. Pro uplné zakryti celého oblideje se pouZiva specidlni oblicejova
rouska, ktera se sklada ze tii vrstev a piivazuje se pres Satek nebo ma formu

miizky ptes o1 — tzv. afgdnska burka, Vv arabskych zélivovych zemich

' KROPACEK, Duchovni cesty isldmu, str.53.
Y KLIMOVA-PUMEROVA, Muzim vstup zakézdn, str. 221
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burqua®®. Burka miva svétle modrou barvu a nosi se napiiklad
v Afghénistanu, Pékistdnu nebo Indii. Oblicejova rouska bez zavoje, kterd
zakryva cely oblicej kromé oc€i, se nazyva arabsky nigab. Stiedni stupen
zahalovani predstavuje velky Satek, ktery hali hlavu 1 celou horni polovinu téla

zeny (arabsky Chimar).

K $atku casto patfi i dlouhy volny Sat (napf. cador — velky kus latky,
nebo abdja - Saty). Tento dlouhy, nejcastéji ¢erny habit zakryva Zenu od krku
az po kotniky. Konce rukévi abdji mohou byt zdobeny rtiznymi dekoracemi.
Tésnéjsi, t€z81 a modernéjsi nez abdja je tzv. dzilbdab (lehky splyvavy kabat).
Abdju nosi muslimky naptiklad v Saudské Arabii, Omanu nebo Kuvajtu. Pod
abdjou nosi mnoho zen kratké rukavy, a tak tu ¢ast ruky, ktera by mohla byt
vidét, 1ze zakryt tzv. ma’asem, neboli natepnicky. Napiiklad v Jordansku nosi

v o . v 7 [ r r s r A9
nékteré Zeny jako soudast zakryti i Gerné prstové rukavicky - kofiif*’.

Muslimska moéda mitize byt velmi bohata a kreativni. Muslimky
samoziejmé rozliSuji nékolik styll a oblékaji se také podle pfilezitosti.
Vétsinou se ovSem jedna o decentni, elegantni nevyzyvavé obleceni

tlumengjSich barev.

'8 KROPACEK, Islém a Zdpad, str. 122.
¥ KLIMOVA-PUMEROVA, Muzim vstup zakdzdn, str. 222.
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2. Islam a feminismus
Definice vztahu mezi islimem a feminismem je pomérné

problematickda, proto je tfeba si vymezit, jak oba pojmy chapeme. Predstava
islamu jako jednotného pojmu je velmi neptesnd. Islam je soucasti rozmanitych
kulturnich oblasti a jeho jednotna podoba neexistuje. Muslimsky svét je tvoren
52 suverénnimi staty v rtiznych stupnich rozvoje, hovoii vice nez Sedesati
jazyky a mé velmi pestré narodnostni slozeni®’. 85% Muslimii neni arabského

ptvodu a nemluvi arabsky.

Feminismus je také velmi nejednoznaény termin, ktery byl v historii
nositelem riiznych vyznami. V muslimském prosttedi vyvstava nevyhoda, Ze
feminismus vznikal v zapadnich zemich, a proto nékteré muslimky, které
pfijimaji identitu feministek, mohou celit nat¢eni z poplatnosti Zapadu, ackoliv
feminismus méa v muslimském prostedi svou tradici, historii a sva specifika.
Feminismus v muslimskych zemich neni importovanou veli¢inou, ale
autentickym hnutim muslimek, které jiz v 19. stoleti zacaly usilovat o zménu
svého postaveni ve spolecnosti. Do arabstiny byl pojem ,,feminismus* uveden
v prvnich desetiletich dvacatého stoleti jako ,,nisa ija“. Historicky poprvé se
termin objevil poprvé roku 1909, kdy Malak Hifni Nassef”! vydala sbirku
¢lankd nazvanou Al-Nisd ’ija.22 Tvar ,,nisd jja“ je odvozen od arabského nisa i,
tj. ,,zensky*“ (nisd‘ — ,,zeny*). Tvar ,,nisd’ijja” byl vSak nejednoznacny, mohl
znamenat jak ,zenské hnuti“, tak ,feminismus“. Proto byl zafatkem
devadesatych let zaveden novy tvar — , miswija“, ktery jiZ jednoznacné

odkazuje k feminismu.

** SARDAR - MALIK, Isldm, str.149.

Nassef byla pravdépodobné prvni Zena, ktera pravidelné pfispivala c¢lanky do
mainstreamového tisku. PouZivala pseudonym Bahithat al-Badiyya (,,Hledac v pousti“)
*> BADRAN - COOKE (eds.), Opening the gates : an antology of Arab feminist writing
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Siroké téma vztahu mezi isldmem a feminismem tedy v této kapitole
z0zim na oblast, kterd zahrnuje angazovanou zménu teologie a postaveni Zen

Vv muslimskych spole¢nostech.

Pro zptehlednéni se pokusim systematicky definovat vztah mezi
feminismem a islamem rozdélenim do nékolika nasledujicich pozic: islamsky
feminismus®, sekularni feminismus a islamisticky feminismus, pfi¢emz
islamsky a sekularni feminismus jsou dva hlavni proudy, které se objevily
v pfevazn¢ muslimskych spole¢nostech v 19. a 20. stol. Islamisticky
feminismus je trochu problematicky pojem, zmifiuji ho pouze okrajové a pfi
jeho pouzivani vychazim z Encyclopedia of Religion®. Tyto proudy se mohou
prolinat, jsou to spiSe perspektivy, se kterymi autofi a autorky vstupuji do

diskusi o islamu, genderu, sexualit¢ a feminismu.

2.1. Islamsky feminismus

2.1.1. Vznik a vyvoj islamského feminismu
Islamsky feminismus se rozviji od 90. let 20. stoleti, ale v nékterych

zemich se objevil jiz o néco diive. Tyka se to zejména zemi, kde byl na

vzestupu islamismus®. Nova vlna feminismu se zakofenila v dob&, kdy

2 Isldmsky feminismus nékdy byvd ztotoZrfiovdn s pojmem muslimsky feminismus, ale Ize
nalézt i literaturu, ve které je mezi témito pojmy stanoven diametraini rozdil

> JON ES, Encyclopedia of Religion, Thomson Gale, 2005

% Islamismus je v sou¢asnosti vlivnym trendem v rdmci islamu. Je to kontroverzni termin a
jeho vyklady se lisi. Poprvé byl tento termin pouZit ve Francii v poloviné 18.stoleti jako
synonymum k ,ndboZenstvi muslim( zaloZzené Prorokem Muhammadem?®, resp. synonymum
k isldmu (Kramer, ,,Coming to Terms: Fundamentalists or Islamists?“). Takto vyklddany
termin se pouZival aZz do prvni svétové valky, kdy se zacal jeho vyznam ménit s rdstem
ideologické a politické interpretace islamu.
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v muslimskych zemich zesililo islamistické hnuti®®, které do té doby
vystupovalo v roli opozice K vladnoucim stranam. Piiklon k islamismu
zpusobil predevsim fakt, ze sekularni vlady nebyly schopné zafidit o¢ekavany
blahobyt a pokrok.?” Islamistickd hnuti zagala svym protizapadnim postojem
nabizet alternativu k dlouhodobé probihajicimu modernizacnimu procesu a
zaznamenala velké uspéchy pravé proto, ze jakysi ,navrat k pivodnimu

islamu®, kofeniim a hodnotam, dodal lidem pocit urcité identity.

V kontextu téchto udalosti se zacaly projevovat vyrazné zmény i
v odivani. Zeny, které si zvykly chodit nezahalené nebo zahalené jen lehce
(Satky z jemnych a prusvitnych materialll), opét zacaly nosit tradi¢ni pokryvky
hlavy. Otazka zahalovani se stala nejvice patrnou spoleCenskou zménou,
symbolem odporu a odmitnuti zdpadni kultury. Islamisté se ve snaze o
znovuzavedeni tradic soustfedili zejména na obyCeje Zen, které se staly
nositelkami autentickych hodnot isldmu. V ptipadé, Ze se Zeny odmitaly s touto
roli ztotoznit, mohly ¢elit obvinéni ze svych sympatii k zapadnimu svétu a
neuctivani islamskych hodnot®®, Obzvl4§té muslimské feministky se tak ocitly
v t¢zké pozici; na jednu stranu chtély prosadit rovnopravnost zen
Vv patriarchalni spolecnosti, na druhou stranu vyjadfit nesouhlas s kulturnim

vlivem zapadnich zemi.

Islamsky feminismus tedy vznikal v kontextu doby, kdy zacala byt

zpochybniovdna prava Zen a rozvijely se takové interpretace Koranu, které

*® Rok 1967, kdy byl Egypt porazen Izraelem v Sestidenni vélce, byva oznagovan jako rok, kdy
islamismus (jako politicka ideologie) zacal vznikat a usazovat se (Ahmed, Women and Gender
in Islam, str. 216.)

% Nejdilezitjsi organizaci islamistd je Muslimské bratrstvo, které funguje od roku 1922. Jeho
zakladatel Hassan al Banna v Egypté zmodernizoval ideje islamu dvacatych let minulého
stoleti a pfizplsobil je dnesnim zvyklostem Zivota. DosSlo tak k preméné tradi¢niho islamu
v ideologii (rozhovor s Danielem Pipesem: ,You can’t fight Islamism with ideas coming out of
Europe”, Citizen times [online], 2010, [cit. 13.8.2012]. Dostupné z
http://www.danielpipes.org/9130/islamism-europe

*® SHUKRALLAH, The Impact of the Islamic Movement in Egypt, str. 190.
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podporovaly patriarchalni spole¢nost®. Napiiklad Zeny chodici do zamé&stnani
byly tlaceny k tomu, aby zaméstnani opustily a vénovaly se plné pouze péci o
rodinu a domacnost. Tato situace vyvolala aktivitu u teologicky vzd€lanych
zen, které byly dostatecné¢ intelektualné vybavené k tomu, aby rozvinuly vlastni
studium Koranu. Pti prosazovani svych prav se zeny posléze zacaly odvolavat
na konkrétni verSe Koranu potvrzujici plnou rovnost muze a zeny v oblasti

vefejného 1 soukromého Zivota.

Vratme se nyni k samotnému pojmu ,,islamsky feminismus“. Tento
termin se zacal objevovat od roku 1990 v muslimskych spisech a literatuie
v riznych lokalitich po celém svété. Napiiklad v Irdnu vysvétlily vyznam
tohoto terminu feministky ptisobici v Zenském casopisu Zanan, ktery v roce
1992 zalozila Shahla Sherkat. Dale zacali tento pojem pouzivat i ucenci
napiiklad v Saudské Arabii a Turecku. Jihoafricky aktivista Shamima Shaikh
aplikoval termin islamsky feminismus jiz od roku 1990 ve svych projevech a
&lancich®. V' poloving devadesatych let bylo tedy mozné evidovat rostouci
dikazy o uzivani islamského feminismu jako terminu i v takto odlehlych

koutech globalni ummy*".

Je dilezité rozliSovat mezi isldmskym feminismem jako analytickym
terminem a jako oznacenim identity. Nékteré muslimské zeny pouzivaji tento
termin jako povéfeni k rovnosti pohlavi a socidlni rovnopravnosti vychazejici
z Koranu. Jiné Zeny toto nenazyvaji feminismem, ale popisuji to jako islamsky
»projekt opétovného ¢Eteni Koranu a nabozenskych textt vztahujicich se
K zenam. Mnoho lidi zabyvajicich se feministickym diskursem v islamu

nepiijima oznaceni isldmsky/4 feminista/ka. Spadaji sem napiiklad takzvani

* Autofi a autorky, ktefi se ztotozfuji s islamskym feminismem, proto usiluji o poskytnuti
takové interpretace Kordnu, kterd je antipatriarchalni a osvobozujici (pro Zeny, muze, ale i
alternativni sexualni mensiny)

30 BADRAN, ,,Islamic Feminism: What’s In a Name?“

*' Umma = komunita muslim@
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,»Nabozni“ muslimové (¢imz je vétSinou mysleno nabozensky konzervativni,
ptisn¢ dodrzujici nafizeni), ,,sekuldrni muslimové (jejichz zpisob vyznani

’ ’ IR S R N . r 32 « v . r .
nemusi byt vefejné pfili§ ziejmy) a ne-muslimové.™ Nekteti muslimoveé sami
pouzivaji tyto pojmy k oznaceni identity své nebo ostatnich, ale je i mnoho
muslimd, ktefi se s témito vyrazy neztotoziuji. I kdyz tyto terminy nejsou
hermeticky uzaviené a jejich vyklad je mozné chapat rizné, je dulezité je
zasazovat do historického kontextu, nebot’ jejich vyznam se méni v zavislosti

na mist¢ a dob& pouzivani.

2.1.2 Islamsky feminismus v soucasné dobé

18. bfezna 2005 se v New Yorku seSlo smiSené shromazdéni asi 125
muslimt (zen a muza) k patecnim modlitbAm pod vedenim Aminy Wadud,
profesorky islamskych studii na katedie filosofie a religionistiky na Virginské
univerzité. Podle slov organizatorti se tato udalost stala meznikem — prvnim
piipadem v moderni dobg&, kdy Zena vedla muZe pii vefejném shroméazdéni®.
Modlitby se neodehravaly v mesité, ale na pudé katedraly sv. Jana na
kampané, kterou vedli muslims$ti aktivisté za prosazeni prav Zen a rovné
zachazeni v americkych mesitach; byla doprovazena protesty, vyhruzkami a

odporem ¢lent muslimské komunity.

Toto modlitebni setkani vedené Zenou na vetrejném misté v New Yorku
je ukazatelem toho, jak rychle a vyrazné jsou muslimské komunity tvarovany

zapadnim prostfedim. VySe zminénd kampan méla zna¢ny Uspéch a vliv na

32 BADRAN, ,,Islamic Feminism: What’s In a Name?“
3 BROWN, A New Introduction to Islam, str. 294.
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oficidlni pohled nérodnich islamskych organizaci na otdzku ucasti zen na

vefejnych modlitbach.

Na jednu stranu tento vyvoj v ramci isldmského feminismu neni az tak
piekvapujici. Muslimské komunity v zédpadnim svét€ jsou ovliviiovany
stejnymi sociologickymi silami, jako vSechny ostatni nabozenské komunity.
Zeny maji lepsi piistup ke vzd&lani a tradiéni rodinné struktury se
v pfistéhovaleckych komunitach adaptuji na prostiedi té které zemé. Zeny i
muzi tim padem mohou =zacit zpochybnovat tradi¢ni limity zenskych
nabozenskych praktik. Mimo to tento vyvoj a zmény nejsou limitovany pouze
Zapadem, ale jak jiz bylo feCeno dfive, vlivna Zenska hnuti zacala vznikat
v muslimskych komunitach po celém svété. Otazkou je, jaky vliv bude mit

islamsky feminismus na chépani islamu samotnymi muslimy.

2.2 Sekularni feminismus
V ramci rozebirani terminu sekuldrni feminismus je dulezité zminit i to,

co v historii znamenalo slovo ,,sekularni®. Vyznam tohoto terminu se ménil
v prib¢hu déjin. Termin sekularismus se poprvé objevil v nékterych castech
muslimského svéta uz v 19. stoleti. Obecné byl tento termin spojovan
s modernosti a ¢asto také se Zapadem (zatimco termin ,,ndboZensky* asocioval
tradici a neékdy i zpatecnictvi). Novy vyznam ziskal sekularismus v 70. letech
20. stoleti, kdy ho zacali pouzivat pfivrzenci politického islamu jako oznaceni
,ne-islamského* nebo ,,proti-isldmského. V 70. a 80. letech stal termin
sekularni  feminismus  striktné proti  patriarchdlni  definici terminu
,nabozensky*, kterou pouzivali islamisté®. Sekularni feministky na Blizkém

vychodé také v této neptatelské dobé ostfe vystoupily proti islamistickym

3 BROWN, A New Introduction to Islam, str. 294.
s BADRAN, Between Secular and Islamic Feminism/s, str. 11.
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nazorim na rovnost pohlavi. Od tohoto vyhroceného momentu nastala doba,
ktera trvala i v pozd¢jsich letech 20. stoleti, kdy ,,ndbozensky* a ,,sekuldrni*
V ramci isldmu stalo proti sobé a muslimové byli nuceni se ztotoznit pouze
s jednou stranou. Toto palcivé téma se stalo soucasti diskusi na konferenci o
nabozenstvi, kultufe a zenskych pravech v muslimském svété, ktera probehla
vV roce 1994 a propojila dohromady Zeny z oblasti ,,ndbozenské™ i ,,sekularni®.
Ptiblizn€ o deset let pozdéji Talal Asad® prokazal, jak se tyto dva koncepty
vzajemn¢ ovliviiovaly a vytvarely a poukézal na jejich zuZzovani v rdmci islamu
v moderni dobé. Na to konto byl termin ,,sekularni z islamu vydélen a zlstalo

pouze pouzivani terminu ,,ndbozensky*.

Sekularni feminismus je na rozdil od islamského feminismu
reprezentovan nékolika riznymi diskursy, které zahrnuji napiiklad sekulérni
nacionalismus, demokracii, lidskd prava a humanitarni c¢innost. Zatimco
islamsky feminismus povazuje Koran za ustfedni text, sekularni feminismus ho
nepovazuje za predmét k diskusi a naopak se snazi odhalit patriarchalni
predpojatost islamskych textd. Své cile v boji za prava Zen neodvozuje
sekularni feminismus od islamskych hodnot, ale od univerzalnich principt
rovnosti pohlavi a svobody rozhodovani.*’ Jeden z ptedpokladii, ze kterého
odvozuji predstavitelé a predstavitelky sekularniho feminismu sviij narok na
zménu, spociva v piesvédceni, ze isldm je patriarchélni ndbozenstvi, které
udéluje posvatnou pecet’ podiizenému postaveni 7en.*® Zatimco islamsky
feminismus pfipousti moznost souladu islamskych hodnost srovnosti a
svobodou Zen, sekularni feminismus tuto moznost zdsadné odmit4, protoze
Vv samotném isldmu vidi zdroj patriarchatu. Sekuldrni feministka Taslima

Nasrin vyjadrfila svlij nazor na to, zda je mozné byt feministkou a zaroven

3 Antropolog, plsobi na City University of New York
%7 JONES, Encyclopedia of religion
38 BARLAS, The Qur’an, Sexual Equality, and Feminism
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praktikujici muslimkou takto: ,Ne, v zadném ptipadé to mozné neni. Pokud
jste muslimem, znamena to, ze dodrzujete Alldhovo slovo, které je zcela
zam¢eiené proti zendm. Pokud jste feministka, znamena to, ze podporujete
prava Zen a nemuzete byt zbozny. Nerozumim tomu, jak zeny viibec mohou
byt pobozné, protoze nabozenstvi je stvofeno pro muze a jejich vlastni

potééeni.“39

2.3  Islamisticky feminismus
Islamisticky feminismus se rozvijel v prostfedi islamistickych

organizaci. Tento pfistup klade diiraz na komplementarni role zen a muzt a
prava Zen odvozuje od Sariy®®. Zastupci a zastupkyné tohoto pristupu Gasto
pozaduji zavedeni islamského prava (na Grovni komunity nebo celého statu) a
tento pozadavek vysvétluji tim, Ze po jeho zavedeni by jiz feminismu nebylo
tteba, protoze islam zajiStuje prava Zen a chrani jejich postaveni
v muslimskych spole¢nostech®. Hlavni role Zeny je z pohledu islamistického
feminismu matka a manZelka; pokud Zena tyto role spliuje, pfiznavaji ji
islamisté pravo zastdvat i vysoké vetejné funkce podle jeji kvalifikace.*
Dulezitym znakem islamistického feminismu je dirazné odmitani veskerych

zapadnich vlivt.

3 NASRIN, Interview conducted by Irshad: Taslima Nasrin

0 Saria = nabozenské pravo

* zde je myslen isldm vtzv. tradiénim pojeti, jeho? souéasti je napfiklad pozadavek
skromného odivani Zen a jejich nenapadného chovani ve vefejnych prostorach. , Tradi¢ni” zde
neodkazuje k minulosti, ale k ideologii, jejiz soucasti je napfiklad misto Zeny v domacnosti
(Schimmel, My soul is a woman: The feminine in Islam, str. 27.).

* JONES, Encyclopedia of religion
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3. Zahalovani a situace v Evropé

Ptfesny pocet musliml zijicich v Evropé neni mozné urcit, nicmén¢
Monitorovaci centrum Evropské unie, které se zaméfuje na rasismus a
muslimd, coz je priblizné pét procent evropské populace. Dalsi odhady tikaji,
ze do roku 2025 se tento pocet zdvojnésobi.43 Velké procento muslimii
(ptiblizn€ 3 miliony) Zije v Némecku, ve Francii je jejich pocet odhadnut na 7
miliont. Z téchto Cisel je jasné, Ze ani otdzka oblékani se netyka pouze malé
skupiny lidi, ale znacné hybe celou spolecnosti a i ve statech Evropské unie

nabyva velké dileZzitosti.

V podstaté od pocatku déjin lidstva znamenalo obleceni vic, nez jen
nahrazeni zvifeci srsti. Obleceni miZe vyjadfovat prislusnost k urcité kultute,
veékové a socidlni skuping, ale také politické a nabozenské presvédceni. Neni
nahoda, ze po staleti bylo zenské odivani pfedmétem normativnich textl.
V soudobych médiich jsou muslimky v reportazich o isldmu (¢i isldmském
fundamentalismu) velmi zfidka zobrazeny jinak neZ zahalené. Hans Kiing
uvadi v knize Islam zajimavy ptiklad, ze kterého vyplyva, ze vSechny
kontroverzni nabozenské pozice vétSinou maji i sviij opak. Dovolim si zde

ocitovat dva ptiklady:

- Muslimky zahalené v Satku neptisobi na ulicich evropskych mést nijak
problematicky — zahalovani je b&ézny jev. Pasobil by ovSem napiiklad
ktestansky knézsky Sat stejné neproblematicky vtak tradicnim
muslimském staté jako je Saudska Arabie?

- Zahalené zeny nepiedstavuji Zzadny problém pro zaméstnavatele — na svych

pracovnich pozicich jsou hodnoceny pro své kvality a ostatni nefesi, zda

2 Open  Society Institute:  Muslims in  Europe  [online], dostupné z

http://www.opensocietyfoundations.org/sites/default/files/a-muslims-europe
20110214 0.pdf
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nosi Satek na hlave. Nicméné byl by napiiklad kiizek na krku Zeny

tolerovan stejné v tradiénim muslimském statg?**

Tyto ptiklady samoziejmé nelze plné pausalizovat, neni mozné
napiiklad srovnavat situaci ve velmi konzervativni Saudské Arabii a
evropskych méstech, coz je Siroky nejasny pojem. Co se tyka zaméstnavatela,
tak pravdou je, Ze na mnoha pracovnich pozicich je zahalovani tolerovéno,
nicmén¢ pro vyznamnou cast evropskych zaméstnavatell zahalené zeny
problém predstavuji. Kiing se na téchto piikladech pouze snazi vysvétlit, ze

kazdy spor je néjak limitovan.

Faktem je, ze vramci Evropy byvéd zahalovani hlavy tolerovano a
uznavano, pokud satek reprezentuje nabozensky symbol; ve vSech evropskych
statech je svoboda vyznani zakotvena v tstavé. Pokud Satek piedstavuje
politicky symbol, vyvstava diskuse, zda ma reprezentovat Zenskou dlstojnost a
identitu nebo naopak patriarchalni utlak — ve druhém ptipadé je pak role
zahalovani zpochybnovana a demokratické ustavni staty proti této hrozbé
bojuji. | v ramci Evropy se ale vyskytuji vyjimky, zahalovani vlasit mozna neni
vV mnoha statech problémem, ale zahaleni celého obli¢eje je vnimano velmi

problematicky, nékde je dokonce zakazano.

3.1 Fundamentalismus v nazorech na zahalovani
Diskuse tykajici se zahalovani se v evropském meétitku zaméiuji

pfedevSim na statni instituce, zejména pak statni Skoly, které se
v demokratickych statech zavazuji byt neutralni. Jak jiz bylo fe¢eno vyse, Satek
muze reprezentovat jak ndbozensky, tak i1 politicky symbol, a proto vlady

jednotlivych evropskych statli nemaji na otdzku zahalovani jednotny nazor.

* KUNG, Islam, str. 624.
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V nasledujicich odstavcich popiSu dvé extrémni pozice, fundamentalismy,
které stoji na opacnych polech proti sobé. Na jedné strané¢ se jednd o
fundamentalismus nébozensky, ktery prezentuje to které nébozenstvi jako
jediné pravdivé a pravé a jeho zasady chce vstipit celé spole¢nosti, na strané
druh¢ jde o fundamentalismus sekularni, ktery se stejn¢ velkym presvédcenim
odmitd jakykoliv viditelny projev nabozenské pftislusnosti ve statnich

institucich.

3.1.1 Islamisticky fundamentalismus
Satky, kterymi zahalovaly Zeny v Iranu své hlavy, po dlouhd léta

nevyjadfovaly zadnou ideologii; jednalo se Cisté o praktickou ¢ast oble¢eni. Az
Vv roce 1979 4jatollah Ruholldh Musavi Chomejni uloZil v ramci revoluce viem
yenam za povinnost zahalovat si hlavu i krk®™. Satek se tak stal symbolem
politickym, zejména pak reprezentoval triumf nového islamu nad ,,bezboznou

, 4
moderni dobou*.*®

Od této doby, kdy byl Satek pouzit islamisty jako politicky nastroj,
kazdd zena, kterd si zahaluje hlavu v Evropé nebo Spojenych statech, musi
o¢ekavat, ze mnoho jejich vrstevnikli bude 1 ji povazovat za sympatizantku
islamismu. A pravé z tohoto ditvodu se mnoho véficich muslimek v Evropé a
Americe rozhodlo prestat $atek nosit. Islamisticka propaganda ov§em nahrava i

individudlnim muslimskym zastancim zahalovani, ackoliv zdméry islamist

* Konflikt mezi nabozenskymi a sekularnimi skupinami Zen v irdnu vyhrotil spory i v rdmci
islamského feminismu. iran prosel radikalni zménou, kdy? se ze sekularni monarchie proménil
v Siitskou islamskou teokracii. Od roku 1979 ma Ssiitské ,duchovenstvo’ v zemi absolutni
autoritu v naboZenském, socidlnim i politickém Zivoté. Tato situace vedla k extrémni polarizaci
mezi isldmskymi ucenci, predevsim v otdzce dosahovani genderové rovnosti v ramci islamské
republiky. (Octavia, Islamic Feminism: Method and Strategy, [online], dostupné z
http://www.islamopediaonline.org/editorials-and-analysis/islamic-feminism-method-and-
strategy

* KUNG, Islam, str. 625.
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jsou mnohem hlubsi. Velkym krokem a prohlaSenim ohledné zahalovani byla
slova celniho predstavitele sunnitského islamu $ejcha al-Azhar Muhammada
Tantawiho, ktery prohlasil (v ndvaznosti na situaci ve Francii), ze ,,pokud
muslimka Zije ve stat¢, kde neni dovoleno se zahalovat, je i ona povinna

dodrzovat zakony tohoto statu**’

Neni piekvapivé, Ze zna¢ny pocet muslimek a muslimskych feministek
se stavi proti islamizaci a jejim disledkim. Mnoho Evropanek (véetné Zen,
které studovaly kiest’anskou teologii) varuje pfed nesvary a kulturnimi stiety,
které piinadSi legalni akce proti zahalovani. Vyvstdva zde obava, Ze zdkaz
noSeni Satkli pouze podpofi separaci muslimek od vétSinové spoleCnosti a

posili fundamentalni islamismus, misto aby hloub¢&ji napoméhal integraci.

3.1.2 Sekularni fundamentalismus
Hans Kiing popisuje sekularni fundamentalismus na piikladu soudobé

Francie, kde se pojem integrace to¢i predevsim okolo otazky zahalovani divek
ve Skolach. Historické pozadi souCasné situace je spletité. Francie byla po
staleti pevné spojena S katolickou cirkvi, az vroce 1905 nastalo legdlni
odlouceni statu a cirkve. Po zkuSenostech s obéma svétovymi vélkami,
faSismem, nacismem a komunismem, a predev§im po vyhlaseni ,,Deklarace o

y v ’ vl
nabozenské svobods*®

, se vztahy mezi Francii a katolickou cirkvi sice
uklidnily, nicméné v roce 2003 prezident Jacques Chirac zaroven pronesl velmi
programové prohlaSeni vic¢i naboZenstvi vSeobecn€. Podle jeho slov

sekularismus garantuje soudrznost celé spole¢nosti a svobodu svédomi a

" BBC news, ABDELHADI: Sheikh sanctions headscarf ban, [online]
*® Deklarace o nabozenské svobodé byla vyhlasena na Druhém vatikanském koncilu v roce
1965
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cey . r ’ e "z 49 v S . ’
zajisStuje svobodné rozhodnuti ,,v&fit nebo neverit“.™ I kdyz v méné agresivni
formé, antiklerikalni sekularismus ztstal ve Francii statni ideologii a zejména
sekularismus ve Skolach je stale vyzadovan jako zaklad nabozenského smiru a

integrace vSech obyvatel Francouzské republiky.50

V soucasn¢ dobé sice uz Francie neni konfrontovédna se silnym
katolicismem, ale s vyraznou muslimskou mensinou™’, pro kterou ,rovnost’
obcanil existuje pouze teoreticky, a které svoboda jedince ptinasi velmi malo.
Ve Francii prikladaji 1lidé multikulturalismu mensi dulezitost nez napiiklad
v Némecku, protoze podle prava kazdy, kdo se v zemi narodi, je Francouz,
nehledé¢ na to, odkud pochdzi jeho rodice®. Zda se ale, Ze tento zpusob
nabyvani obcanstvi nepfinasi velké vyhody. Déti muslimskych imigranta sice
nemuseji akceptovat hodnoty svych rodi¢t, ale sekularisticka Francie jim
V podstaté¢ nenabizi zddnou alternativu, se kterou by se mohli ztotoZnit.
Ackoliv jsou obcany Francie, c¢asto pocituji od vétSinové spolecnosti
diskriminaci napiiklad pfi studiu nebo hleddni zaméstnani. Mnoho mladych lidi
potom opé€t hleda smysl Zivota a zaroven svou identitu v islamu, protoze jim
byla odepiena skute¢néd integrace — coZ je viditelné naptiklad ve vytvafeni

ghett na okraji velkych mést.

Francie se Vvsoucasnosti pomalu vyrovnava s faktem, ze jeji
sekularisticka ideologie je v zdpadnim sv&& vyjimkou. Olivier Roy™

poukazuje, ze lidé mimo Francii jen téZko chapou fungovani univerzalniho

9 BBC news, Chirac on the secular society, [online], dostupné z

http://news.bbc.co.uk/2/hi/europe/3330679.stm , [cit. 21.1.2013]
**KUNG, Islam, str. 627.

>! A¢koliv 64% francouzské populace se identifikuje s fimskokatolickou cirkvi, pouze 4,5'% (cca
1,9 milionu) z tohoto poctu jsou praktikujici katolici. Na druhou stranu 75% z celkového poctu
muslimd ve Francii by se oznacilo jako ,véfici“ a 41% (cca 2,5 milionu) jsou praktikujici
muslimové. (KERN, Islam Overtaking Catholicism as Dominant Religion in France, [online])

> POLISCANOVA, What went wrong with multiculturalism in France?, [online]

>3 Francouzsky islamolog
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zakona zakazujiciho nosit $atky ve Skolach, protoze se zdd, Ze tento zakon
preferuje’autoritaisky sekularismus pred demokracii a svobodou‘®*. |
Vv samotné Francii ale vyvstava obava, ze spor o zahalovani ve Skolach miize
mit dalekosahlejsi disledky; v této sekularni zemi by mohla nastat situace, kdy
si nabozensti &i politiéti fanatici vytvori mimoradnou islamskou enklavu. Satek
by mohl byt pouzit fundamentalistickymi islamskymi skupinami jako zdminka
k prolomeni sekularity republiky a vytvofeni nelidské, fanatické paralelni

spoleénosti.55

>* KUNG, Islam, str. 628.
>> KUNG, Islam, str. 628.
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4. Muslimské feministky a problematika zahalovani
Ackoliv jedna z piedeslych kapitol byla vénovana vztahu isldmu a

feminismu, myslim si, ze je tfeba jest¢ definovat samotny pojem ,muslimska
feministka‘. Pro tuto praci jsem se rozhodla vypujcit si definici z knihy
Women, Islamisms and the State: Contemporary Feminisms in Egypt, kde
muslimska feministka je ,Cloveék pfijimajici svétonazor, ve kterém islam je
interpretovan jako nabozenstvi, které podporuje koncept spravedlnosti a
rovnosti mezi muzi a Zenami; a pro koho svoboda volby hraje dilezitou roli ve

vyjadieni viry<*®.

Ptistupy muslimskych feministek k problematice zahalovani jsou rizné,
existuje nékolik ,Skol feminismu‘, které zastupuji jednotlivé pohledy na
zahalovani. V zasad¢ lze vymezit dva pdly. Na jednom pdlu jsou feministky,
které vnimaji zavoj jako symbol utlaku, na druhém polu stoji zeny, které
naopak zahalovani povazuji za vyjadfeni svobody. OvSem ani jedna z téchto
skupin neni homogenni, nazory jednotlivych pfivrzencii a pfivrzenkyn

ztélesiiuji riznou miru sofistikovanosti.

Nejvice zjednoduseny nazor, ktery Casto zastit'uje ,,pop Kultura®, a ktery
radi zneuZivaji politici v zdpadnich zemich k manipulaci, hlasa, Ze muslimské
Zeny jsou absolutné podfizeny muzim a $atek je symbol tohoto podmanéni57.
Toto pfesvédceni je zaloZené piedevSim na informacich, které poskytuji bézna

média a popularni knihy s tematikou ,,Zena a islam®.

O néco propracovangjs$i pohled nabizi feministickd Skola, ve které
pusobi jak muslimky, tak i Zeny jiného vyznani nebo bez vyznani. Zastupkyné
tohoto uceni argumentuji, Ze islam, jakoZto kterékoliv jiné patriarchalni

naboZenstvi, podfizuje Zeny muziim a nedovoluje Zenam Zzit svobodnéji. Na

> KARAM, Women, Islamisms and the State: Contemporary Feminisms in Egypt
>’ BU LLOCK, Rethinking Muslim Women and the Veil, str.XV.
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rozdil od zéastupct ,pop kultury® jsou zastankyné této Skoly casto vysoce
vzdélany v historii a praktikdch isldmu. Katherine Bullock, autorka knihy
Rethinking Muslim Women and the Veil, nazyva tuto skolu ,liberalni
feministky*, protoze koncept jejich nazorového smysleni je zalozen piedevSim

na individualismu, rovnosti a svobodé.

Jako posledni zde zminim feministické uceni, které také zahrnuje
muslimy 1 ,,ne-muslimy“, casto antropology a historiky, ktefi se snazi
porozumét vyznamu zahalovdni a jeho wvnitini podstaté. Toto uceni také
vychazi z liberalismu, ale jeho metodologicky pfistup je rozdilny od toho
zapadniho ,mainstreamového‘. Mnoho ze zastupcl a zéastupkyn této Skoly si
klade otdzku, zda jsou zapadni feministické pfistupy vSeobecné

aplikovatelné®®.

2 BU LLOCK, Rethinking Muslim Women and the Veil, str.XVII.
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5. Zahalovani z pohledu jednotlivych muslimskych
feministek

5.1 Fatima Mernissi

5.1.1 Zivotopisné udaje
Fatima Mernissi je marockd feministickd spisovatelka a sociolozka.

Narodila se vroce 1940 ve Fezu. Studovala na univerzit¢ v Rabatu
(Mohammed V University) a pozdéji se ptesunula do Pafize, kde pracovala jako
zurnalistka. V roce 1973 ziskala doktorsky titul v sociologii na Brandeis
University ve Spojenych Statech. Po navratu do Maroka dlouhou dobu
vyuCovala na univerzit¢ v Rabatu a soucasné se vénovala vyzkumu na

marockém institutu Universitaire de Recherche Scientifique.*®

Fatima Mernissi je jedna znejznaméjSich arabsko-muslimskych
feministek. Je zndma jak ve své rodné zemi, tak i v cizing, specidlné ve Francii,
kde je uzndvanou osobnosti ve feministickych kruzich. Jeji knihy byly
prelozeny do nékolika svétovych jazyki, vcetné anglictiny, némciny,
holandstiny a japonStiny. Mernissi se pravidelné vyjadiuje k zenskym otazkdm
do popularniho tisku a Gcastni se vefejnych debat, aby na mezinarodni scéné

oziejmila témata tykajici se muslimskych Zen.

Ve svém dile se Fatima Mernissi zabyvd vztahem mezi sexudlni
ideologii, genderovou identitou, sociopolitickym uspofadanim a statutem zen
v islamu. Specialni pozornost vénuje vSak marocké spole¢nosti a kultufe. Jako
feministka se snazi ve svém dile podryvat ideologické a politické systémy,

které piehlizi nebo utiskuji muslimské zeny.

> RASSAM, Mernissi, Fatima [online], dostupné z
http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t236/e0527
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5.1.2 Prvni zkuSenosti se zahalovanim
Fatima Mernissi svij piistup k zahalovani popisuje predevsim ve dvou

knihach: Beyond the Veil a The Vale and the Male Elite: A Feminist
Interpretation of Women Rights in Islam. V obou dilech Mernissi tvrdi, ze
zavoj je symbolem nespravedlivé muzské nadfazenosti nad Zenami. Tento
nazor je jist¢ podpofen osobni zkuSenosti s vyrustanim v Maroku; Mernissi
vyrustala v harému v dobé francouzské okupace a druhé svétové valky. Harém
byl stfezen muzem stojicim u brany, kterého zeny musely zadat o povoleni,
kdyz chtély misto opustit. Stejné tak otec Fatimy Mernissi byl velmi striktné
naklonén zahalovani, a ptestoze svou dceru zbozioval, nutil ji zahalovat se od

jejich ¢tyt let. Mernissi doslova pise:

,Prestoze mé milj otec nesmirné¢ miloval, byl natolik fascinovan
odkazem nasi civilizace, Ze mi koupil dZilbdb a pokousel se nutit mé ho nosit,
kdyz mi byly ctyfi roky. Pro néj neexistoval zddny rozpor mezi civilizaci,

rafinovanosti a véznénim zaZiva, fyzicky i psychicky, dité Zenského pohlavi.“60

Naopak matka Fatimy Mernissi cely Zzivot ostfe bojovala proti
zahalovani. Mernissi popisuje v knize Dreams of Trespass piihodu, kdy se jako
maléd pokousSela se svymi bratranci a sestfenicemi pfijit na to, pro¢ jsou
Vv Maroku Francouzi a Ameri¢an¢; vymysleli pak spole¢né teorii, ze ve valce
ziejmé bojuji lidé s blond vlasy proti lidem s tmavymi vlasy. Mernissi byla
z tohoto usudku natolik vydéSend, Ze se zaCala zahalovat do matcinych Satki.

Reakce jeji matky je v knize popsana takto:

% MERNISSI, Doing Daily Battle:Interview with Maroccan Women, str. 13; volné pieloZeno
z originalu: ,Nevertheless, my father, who adored me, who was immersed in our heritage and
impassioned by our civilization, bought me a djellaba and tried to force the veil on me at the
age of four. For him there was no contradiction between civilization, refinement, and
immuring alive, physically and mentally, a child of the female sex.”
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,Pobihala jsem okolo v mat¢in¢ $atku pevné utazeném na hlavé, az do
té chvile, nez to matka zjistila a donutila mé ho sundat. Kficela na mé:“Nikdy
si nezahaluj hlavu, rozumis? Nikdy! J& bojuji proti zavoji a ty si ho oblékas?
Co to je za nesmysl?* Vysvétlila jsem ji nasi teorii, ale vibec ji to nezajimalo.
,»1 kdyby za tebou stal Hitler, fikala, ,,musi§ se mu postavit s nezahalenymi
vlasy. Zahalovani hlavy a skryvani ni¢emu nepomuze. Skryvani nefesi
problémy zen. Pouze zenu identifikuje jako snadnou obét. Tvoje babicka a ja
jsme povinnosti zahalovani trpély dostatecné. Vime, ze to nefunguje. Ja chci,
aby moje dcery chodily po Allahové planeté s hlavou vzpiimenou a ocima

pozorujicima hvézdy.«®*

Matka Fatimy Mernissi a dalsi zeny z jeji generace bojovaly a postupné
meénily praktiky zahalovani v Maroku. Obleceni urcené k zahaleni zacalo byt
sttidmé&j$i a dalSi generace Zen se jiz odivala po vzoru Zapadu. Po vyhldseni
nezavislosti v roce 1956 vétSina zen prestala nosit Satky Gplné. Pokud se
nékteré¢ zeny dale zahalovaly, byly vidény jako zpatecnické, ptipadné jako
odpiirkyné své vlasti.®? Je ziejmé, ze Fatima Mernissi si z détstvi odnesla k

zahalovani negativni postoj.

5.1.3 Dilo Fatimy Mernissi: Beyond the Veil a The Veil and the Male
Elite
Beyond the Veil a The Veil and the Male Elite jsou dvé dila Fatimy

Mernissi, se kterymi budu pracovat v této kapitole, protoze jsou vyznamnym

pfinosem K tématu zahalovani.

61 MERNISSI, Dreams of Trespass, str. 100.
2 gy LLOCK, Rethinking Muslim Women and the Veil, str.138.
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Kniha Beyond the Veil®, ktera byla poprvé vydana vroce 1975,
pojednavd o tom, jaky méla efekt modernizace na tradi¢ni marockou
spolecnost a vztahy (zejména sexudlni) mezi muzi a Zenami. Mernissi v tomto
dile vyslovuje myslenku, ze modernizace je rychlou, nestabilni, ale vitanou
zménou v tradi¢nich rolich, které muzi a zeny v Maroku zastdvaji. Tradi¢ni
role podle Mernissi zdlraziuji podiizenost zen muziim a nutnost vénovat se
domécnosti oddé€len¢ od vefejného zivota. V knize doslova pise:
»Fundamentalisté spravné fikaji, ze vzdélani pro Zeny zbofilo tradicni hranice a
definice prostoru a sexualnich roli. Skolstvi zrudilo tradi¢ni uspofadani
odd¢lenych prostor, a to i v zemich bohatych na ropu, kde je vzdélani oddélené

podle pohlavi, uz proto, Ze pii cesté do Skoly musi Zeny piechdzet ulice!«®

Dale v knize Mernissi tvrdi, Ze zeny jsou v isldmu vidény jako
»hebezpecna stvotfeni potfebujici kontrolu®. Zahalovani, oddéleni a socialni
uspofddani jsou pokusy jak jednat s hrozbou, kterou zeny piedstavuji —
ohrozeni vieho Boziho a ohroZeni samotné komunikace muzi s Bohem.®
Mernissi zde vyvozuje zavér, Ze modernizace je hrozbou muslimskému
spoleCenskému uspofadani, protoZze podporuje lasku mezi manzelem a

manzelkou, zatimco v isldmu je snaha takové lasce pfedchaizet.66 »Sexualni

rovnost naruSuje piedpoklad islamu, aktualizovany v zakonech, ze

63 v v v v . . “
Cesky volné prelozeno ,,Za zavojem

64 MERNISSI, Beyond the Veil, str. XVIII; volné preloZeno z origindlu: ,,Fundamentalists are right
in saying that education for women has destroyed the traditional boundaries and definitions
of space and sex roles. Schooling has dissolved traditional arrangements of space segregation
even in oil-rich countries where education is segregated by sex, simply because, to go to
school, women have to cross the street!”

® MERNISSI, Beyond the Veil, str. 19. a 44.

® MERNISSI, Beyond the Veil, str. 8.
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heterosexudlni laska je pro Allahtiv pofaddek nebezpecnd. Muslimské

manzelstvi je postaveno na muzské dominanci.“®’

V knize Beyond the Veil je sice téma zahalovani rozebrano stru¢né, ale
Mernissi zde predkladd nékolik ndzord, které s tématem hidZabu souvisi. Za
prvé je autorka presvédcena, ze islam nahlizi zeny jako hrozbu spolecenského
usporadani a zenskost jako takovou jako opak vSeho bozského. Z tohoto nazoru
dale Mernissi vyvozuje, ze zZeny rozptyluji muze od zbozného Zivota a
komunikace s Bohem samotnym. Stim souvisi skutenost, ze jsou Zeny
vylou€eny z komunity véticich (umma) a podfizeny muzim skrz polygamii,
oddélovani pohlavi a v neposledni fadé¢ zahalovani. Zavoj je tedy v isldmu
podle Mernissi symbolem kontroly a opovrzeni zenskym pohlavim.
V nasledujicich odstavcich se pokusim detailnéji rozebrat tento myslenkovy

fetézec.

Jak bylo feceno vySe, Fatima Mernissi je piesvédCena, ze islam
povazuje zenu za hrozbu spolecenského uspotadani a od toho se nakonec odviji
i vyznam zahalovani. Nicméné ,hrozba spoleCenského uspofadani® je
nejednozna¢ny pojem. Autorka se knému vztahuje skrze chapani zenské
sexuality. Jako mnoho jinych feministek, Mernissi vidi zdkaz pfedmanzelského

a mimomanzelského sexu jako potlaceni Zenské touhy:

»Mnozstvi sexudlnich prav Zen Vv pted-islamské kultufe prozrazuje, Ze
zenska sexualita nebyla nijak omezena zakony. Déti patfily do kmene své
matky. Zeny mély sexualni svobodu a mohly vstupovat do svazku s vice nez

jednim muzem, zaroven i1 postupné. Zena mohla bud’ Zit ve svazku s jednim

&7 MERNISSI, Beyond the Veil, str. 19.; volné preloZzeno z origindlu: , Sexual equality violates
Islam’s premiss, actualized in its laws, that heterosexual love is dangerous to Allah’s order.
Muslim marriage is based on male dominance.”
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muzem, nebo mohla byt navs§tévovana mnoha manzeli v riznych casovych

obdobich, kdyz jejich kmeny nebo karavany projizdély méstem, kde bydlela.*®®

Islam manzelské praktiky zménil a jako jediné legitimni manzelstvi je
povazovan svazek zeny s jednim muzem. Mernissi toto kritizuje a podpira tim
své stanovisko, ze ,,muslimské spolecenské usporddani muize byt nahlizeno

. e x4 s s . T . . 69
jako Uto¢né a zaroven branici se proti rozvratné sile zenské sexuality™".

Dalsi nazory, které vedou az k odsouzeni zahalovani, odviji Fatima
Mernissi pravé od zminéného tématu ,Zena jako hrozba“. Pro autorku je
myslenka, Ze Zeny jsou ,,dychtivé bytosti®, které mohou byt uspokojeny pouze
V ramci manzelstvi, také divodem, pro¢ isldm ztotoznuje zenu s opakem vseho
bozského. Mernissi tvrdi, Ze Zeny jsou brany pouze jako nastroje k uspokojeni
muzskych sexualnich potieb, aby se poté muzi mohli vratit k rozjimani
s Bohem. Z tohoto diivodu trva na tom, Ze islam nahlizi lasku mezi muzem a
zenou jako hrozbu naruSujici muzskou oddanost Bohu. Navic dodava, ze
muslimové a muslimky jsou vedeni spole¢nosti k tomu, aby se stali neptateli;
jednim ze zptsobu, jak toho docilit je segregace, kde muz ma dominantni
postaveni nad Zenou: ,,Vzhledem k tomu, Ze Zeny jsou Allahem povaZovany za
destruktivni element, maji byt oddéleny, a zabyvat se pouze zaleZitostmi
tykajicimi se rodiny. Pfistup Zen do jinych nez domécich prostor je kontrolovan
muzi.® Touto dedukci dochdzi Mernissi az ktomu, Ze zeny Nejsou
rovnocennou soucasti spolecnosti a nespadaji proto do komunity véfticich.

Zavoj je pak symbolem tohoto vylouceni.

® MERNISSI, Beyond the Veil, str. 78.

69 MERNISSI, Beyond the Veil, str. 45.; volné pielozeno z originalu: ,,...the entire Muslim social
structure can be seen as an attack on, and a defence against, the disruptive power of female
sexuality.”

" MERNISSI, Beyond the Veil, str. 19.
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Pohled Fatimy Mernissi na zahalovani je spojen s tim, jak rozumi
separaci zen v ramci islamu a vztahu k oddélovani a prostoru vibec. Autorka
tvrdi, ze socialni instituce, které reguluji vefejnou komunikaci mezi muzi a
zenami, rozdélily socidlni prostor na teritoria: ,,svét muzii (umma, svétové
naboZenstvi a moc) a svét Zen (domacnost, svét sexuality a rodiny)“’*. Tyto
dva svéty maji prostorovou dimenzi, kde muzsky svét se rovnad vSemu mimo
domov a zensky svét je omezen na domadci sféru. Plsobeni zen ve sféie

vefejné, ,,muzské®, je povazovano za prohfesek a anomalii.

Podle Mernissi je zahalovani Zen mimo domov vyZadovano praveé
proto, aby hranice vyse zminénych dvou svéti nebyly piekro¢eny. Zahalovani
je podle ni doslova ,,symbolickou formou izolace* a ,,vyjadfenim neviditelnosti

6‘6672

zen na ulicich, které predstavuji muzsky prostor ,,par excellence™““'“. Zavoj

Znamena, 7e ,,zena je ve sveété¢ muzi piitomna, ale neviditelna; nemda zadné
, ’ c 73 , . e ;o v v ;v
pravo byt na ulici“’” Zavoj také podle autorky chrani muze pted schopnosti Zen

vytvofit socidlni chaos:

,Zena vzdy neopravnéné piekraduje hranice muzského svéta, protoze je
definovany nepfitel. Zena nemé 7adné pravo uzivat prostory uréené muzim.
Pokud do nich vkro€i, naruSuje tak muzsky pofadek a klid jejich mysli. Vlastné
svou piitomnosti na mistech, kde nema co délat, ito¢i na muze. Zena v tradi¢n
muzském prostoru mafi Alldhliv pofadek tim, Ze provokuje muZze ke spachani
htichu. Muz muze pfi tomto setkani ztratit vSechno: klid mysli, odhodlani,

oddanost Bohu a socialni prestiz. ™

& MERNISSI, Beyond the Veil, str. 138.

> MERNISSI, Beyond the Veil, str. 97.

> MERNISSI, Beyond the Veil, str. 143.

74 MERNISSI, Beyond the Veil, str. 144.; volné preloZzeno z origindlu: ,A woman is always
trespassing an a male space because she is, by definition, a foe. A woman has no right to use
male spaces. If she enters them, she is upsetting the male’s order and his peace of mind. She
is actually committing an act of aggression against him merely by being present where she
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Druhé vyse zminéné dilo The Veil and the Male Elite bylo vydano o
nékolik let pozdé&ji nez Beyond the Veil a tematicky na néj navazalo. Kniha je
rozdélena do dvou ¢asti. V prvni ¢asti se autorka zabyva piedev§im souvislosti
vztahu Proroka Muhammada a hadithd. Hadithy samotné pro ni ptedstavuji
problém, protoze reprezentuji néco, co nazyva ,tradice mizogynie“. Tato
tradice je podle ni velmi vzdalend vyznani nebo moralnimu charakteru
samotného Proroka. ,,Tradice mizogynie* je podle Mernissi bud naprosty
vymysl (to dava autorka za vinu piedevSim jednomu z ptenasect hadithi —
Ablt Hurajra), nebo byl kontext hadithti $patné pochopen. Jinymi slovy
Mernissi hovoii o dvou strategiich — kritice hadithi a historické
kontextualizaci. Cilem obou téchto strategii je osvobodit proroka Muhammada

a Koran od provinéni na mizogynistickych praktikach.

O Koranu se sice na rozdil od hadithd Mernissi zminuje jen letmo, ale
ptesto ho nevynechéava z diskuse. Nejdulezitéjsi cast jeji argumentace spociva
v domnénce, Ze 53. ver§ 33. stry, ktery je nejcastéji uplatnovan v diskusich o
povinnosti zahalovani, byl Spatn¢ pochopen. Ptilezitost, pfi které byl tento vers
zjeven, se velmi konkrétné vztahovala k Muhammadovi; Prorok byl Cerstvé
Zenaty a muslimové zjeho komunity se chovali necitlivé k jeho potiebé
osobniho soukromého prostoru. Pravé vtomto piipadé pouzivd Mernissi

strategii historické kontextualizace spolu s odmitnutim tradice.

Druha ¢ast knihy The Veil and the Male Elite je vénovana piedev§im
hidzabu, jeho historii a vyznamu a také se zabyva osobou proroka
Muhammada, jeho vztahu k Zenam a situaci v Medin¢ za Muhammadova

zivota. Mernissi zde detailn¢ popisuje koncept slova hidzab, ktery je podle

should not be. A woman in a traditionally male space upsets Allah’s order by inciting men to
commit zina. The man has everything to lose in this encounter: peace of mind, self-
determination, allegiance to Allah, and social prestige.”
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jejiho nazoru rozdélen do tfi dimenzi, které se vzajemné prolinaji. Prvni
dimenze je Cisté vizudlni — skryt néco pied zrakem ostatnich. Druhd dimenze je
prostorova — néco oddé¢lit, oznacit a stanovit hranice. A konecné, tfeti dimenze
je eticka — patii do sféry zékazd.” Z tohoto vysvétleni dimenzi vyplyva, Ze
prostor skryty hidzabem je zakézany prostor. Hidzab je také kromé jinych véci
zaclona, za kterou chalifové a kralové sedavali, aby se vyhnuli zrakiim ¢lenti
soudu. Autorka zminuje 1 vyznam, jaky ma slovo hidzab pro piivrzence
safismu’®: ,Pro zastance sufismu nema vyznam slova hidzab absolutné nic
spole¢ného se zaclonou. Clovék ma podle nich piistup k nekoneénym
spiritudlnim horizontim, o které by mél muslim usilovat. V tomto kontextu je
hidzab negativni fenomén, rusivy podnét. V sufijské terminologii je ten, kdo je
nazyvan ,mahjub‘ (zahaleny), uvéznény v pozemské realit¢ a neschopny
experimentovat s vy$simi stavy v&domi.”” Z t&chto piikladii je viditelné, Ze
hidzab muze vyjadiovat prostorovou dimenzi, hranice mezi dvéma tzemimi,
ale také opaény nazor, pouzivany v sufijské tradici, kde hidzab znemoziuje

poznani vSseho bozského.

5.1.4 Shrnuti
Néazory Fatimy Mernissi na tradi€ni muslimsky pohled na Zenskou

sexualitu a jeji misto a roli ve spolecnosti jsou do urcité miry ovlivnény
prostiedim, ve kterém vyristala. Faktem je, Ze jist¢ existuje mnoZstvi
muslimek, které by se s jejim pohledem mohly ztotoznit. Problém ale je, ze
Mernissi  spojuje  vSe, co zazivala v Maroku ve CcCtyficatych letech,
S normativnim isldmem. Ne ve vSech muslimskych spolecnostech jsou zeny
povinny se zahalovat a setrvavat vice mén¢ v domacnosti. Také pohled Fatimy

Mernissi na zenu jako ,,sexudlni bytost potfebujici muzskou kontrolu* je spis

> MERNISSI, The Veil and the Male Elite, str. 93.
7® sufismus = mysticka forma islamu
"7 MERNISSI, The Veil and the Male Elite, str. 95.
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tématem pro sociologickou studii ur¢ité¢ skupiny lidi, v urcitém case, na

ur¢itém miste; nelze takto vystavét teorii o tom, jak islam nahlizi Zeny.

Mernissi ve svém dile pfedevSim kriticky zvazuje historicky kontext
muslimskych prav a tradice. Jeji ndzor na zahalovani plyne pfedevSim
z argumentu, ze puvodni poselstvi proroka Muhammada, které volalo po
rovnosti mezi pohlavimi, bylo Spatné interpretovano pozdéjSimi politickymi

vudci a ndbozenskymi ucenci.

Fatima Mernissi je jednou z nejznaméjsich kriticek zahalovani, Satek

podle ni reprezentuje symbol muzské nadvlady nad zenami.

5.2 Fadwa El Guindi

5.2.1 Zivotopisné udaje
Fadwa EIl Guindi se narodila v roce 1941 v Egypté. V soucasné dob¢ je

profesorkou antropologie a hlavou oboru socialnich véd na univerzité v Kataru.
Vystudovala politické védy na univerzit¢ v Kahife a doktorsky titul
Vv antropologii ziskala na texaské univerzité v Austinu. Vyucovala antropologii
na nekolika americkych univerzitdch. Oblast jejiho vyzkumu se pohybuje od
Nubie pies Egypt, Mexiko az do Ameriky. V minulosti byla prezidentkou
useku Stfedniho Vychodu v Americké antropologické asociaci’®. El Guindi
pracovala na nékolika filmech s arabsko-muslimskou tematikou, které ziskaly
fadu ocenéni. Tuto autorku jsem si vybrala pro svou diplomovou praci
pfedevSim proto, Ze nabizi Gpln€ jiny pohled na tematiku zahalovani nez

Fatima Mernissi a dalsi autorky, a to zejména diky své orientaci v antropologii.

78 http://www.elnil.org/AAAPublicPolicyForum99.html
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5.2.2 Dilo Fadwy El Guindi: Veil: Modesty, Privacy and Resistance

Hlavni myslenkou knihy Veil: Modesty, Privacy and Resistance’je
zpochybnit zobecnujici a astokrat povrchni nazory na zahalovéani Zen. Autorka
v knize pouzivd svou doménu - antropologii (véetné¢ své vlastni rozsahlé
terénni prace v Egypt€), dale pak historii a vyklad klasickych islamskych texti
k tomu, aby dokazala, Ze zahalovani nemuze byt jednoduSe ztotoziovano
s patriarchalnim utlakem a kontrolou zenské sexuality. El Guindi ve svém dile
zdiiraznuje, ze pokud chceme patficné porozumét fenoménu zahalovéani (a
zarovenn nazorim muslimskych feministek na jeho praktikovéani), musime
pokladat detailngj$i otazky nez co je zavoj, kdo se zahaluje a zda je noSeni
hidzabu autentické pravé pro islam. Naopak se musime ptat, jaky vyznam se
skryva za jednotlivymi typy zavoju. Autorka v knize poukazuje na to, ze slovo
»Zavoj*“ je obzvlast v diskusich zdpadnich muslimskych feministek zatizeno
politickym vyznamem, ktery nepiimo vyjadiuje a ptedpokldda podiadnost a

podfizenost Zen.®

V arabstiné neexistuje jedno slovo, které by bylo
ekvivalentem pro zavoj. Pro jednotlivé muslimské zemé je tradi¢ni jiny zptisob
zahalovani a zavoje, které jsou v nékterych zemich typické pouze pro zenské
pohlavi, jsou jinde béZné noSeny i muzi. Autorka zde nabizi ptiklad burnusu
(Siroky dlouhy plast’), ktery naptiklad v Maroku nosi muzi 1 Zeny. El Guindi
zastava nazor, ze védecké vyzkumy vénujici se otazce Zenského zahalovani
jsou malo propracované, nicméné jeSté mensi pozornost je ve védecké sfére
vénovéna zahalovani a chovani muz.%! V knize se doslova pise, Ze ,,Cely tento
spletity problém, ktery se odrazi v jazyce, je na Zapad¢ vyjadien pouze jednim
ptihodnym terminem ,,zavoj“, ktery je monoliticky a nejednozna¢ny. Absence

jednoho monolitického terminu v jazyce (jazycich) lidi, ktefi v soucasné dobé

79 v v v v . . ,
Cesky volné prelozeno: Zavoj: cudnost, soukromi a odpor

0L GUINDI, Veil: Modesty, Privacy and Resistance, str. 157.
8 EL GUINDI, Veil: Modesty, Privacy and Resistance, str. 7.
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nejvice praktikuji zahalovani, svéd¢i o dilezitosti této rozmanitosti, kterd
nemuze byt zachycena v jednom nazvu. Piehlizenim komplexnosti a slozitosti
tohoto problému dochdzi k tomu, Zze ztracime jemné rozdily ve vyznamu a

N , .7
souvisejicim kulturnim chovani.*

Zahalovani je v dne$ni dobé casto povazovano za jednu z mnoha
praktik, které potlacuji Zenskou diistojnost (jako dalsi to je napf. polygamie
nebo Zenska obfizka). Fadwa El Guindi ale zdGraziiuje, ze zadnd piima
spojitost mezi vzhledem islamskych Satd a témito praktikami neexistuje.
V knize piSe, Ze riizné komunity praktikovaly n€které z nich v urcitych etapach
historie, ale jiné naopak vibec ne. Dodava, Ze v rozlicnych kulturnich

kontextech se méni i to, jaky vliv mély zminéné zvyky na zivoty Zen.

Autorka se v knize také zabyva vyznamem oblékani a zahalovani
v ramci historie. Poukazuje na to, ze zahalovani mélo rtizné vyznamy uz
v antickych kulturdch. Naptiklad v antické Asyrii bylo zahalovani zndmkou
predevsim socialniho statutu, zatimco v Byzanci bylo spojovano s asketismem.
V modernich muslimskych kulturach miize zahalovani vyjadfovat etnickou
nebo regionalni identitu, jako napiiklad palestinské vysivané Saty, jejichz
ozdobné vzory se 1i8i vesnici od vesnice. Zpisobem odivani lze také odliSovat
béZna shromdzdéni od téch vyznamnych, svateCnich. Zahalovani muze
samoziejme i v soucasné dobé poukazovat na socialni tfidu nebo pozici, kterou

jedinec ve skupiné zastava. V nékterych komunitach koresponduji Saty, které

8 prelozeno z originalu: ,All this complexity reflected and expressed in the language is

referred to by the single convenient Western term “veil”, which is indiscriminate, monolithic,
and ambiguous. The absence of a single, monolithic term in the language(s) of the people
who at present most visibly practise “veiling” suggests a significance to this diversity that
cannot be captured in one term. By subsuming and transcending such multivocality and
complexity we lose the nuanced differences in meaning and associated cultural behaviours.”
EL GUINDI, Veil: Modesty, Privacy and Resistance, str. 7.
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muzi a zeny nosi, svékem a manzelskym statutem. Naptiklad mezi
sudanskymi beduiny naznacuji Saty, které chlapci a divky nosi, Groven jejich
odpovédnosti v komunité a piiblizeni v€éku, kdy bude mozné vstoupit do

manzelského svazku.®®

El Guindi zdaraznuje podobnost v odivani muzii a zen, zejména
v Egypts, kde néktefi muzi také nosi dlouhé Saty a pokryvku hlavy.®* Autorka
predkladd dukazy ptedevSim z hadithu a moderni etnografie nékterych
muslimskych spole¢nosti v argumentaci, ze zahalovani mize byt pouzivano jak
muzi, tak Zenami k vyjadfeni jejich autority: ,,Pfi soukromém nebo spole¢ném
vyznani, pii modlitbé nebo na pouti, existuje kodex ocisténi, zakryvani
urcitych casti téla a recitace Koranu, ktery musi dodrzovat obé pohlavi. Oblast

genitalii musi byt zakryta u obou pohlavi.«®

V knize je zminéno i téma tykajici se ,harému®, které mi pfipada
zajimavé zejména proto, ze predchozi autorka, Fatima Mernissi, vyvozuje
mnoho zavérl pravé ze své zkuSenosti vyrustani v harému“.®® El Guindi
poznamenava, Ze cestovatelé ze Zapadu Casto povazuji ,,harém* za misto, kam
si chodi jeho majitel naplnit své sexualni fantazie a rozmary.’” Zeny Zijici
uvnitt pak byvaji zvnéjSku nahlizeny jako majetek muzi. Pravé tyto nazory,

které autorka povaZuje za nepodloZené, utvafely nazor obyvatel zapadniho

BEL GUINDI, Veil: Modesty, Privacy and Resistance, str. 51.

S EL GUINDI, Veil: Modesty, Privacy and Resistance, str. 9.

8 prelozeno z originalu: ,,In solitary or collective worship, in prayer or pilgrimage, there is a
code of cleansing, orientation, concealment of certain body parts, and Quran recitation
followed equally by both sexes. The genital area is to be concealed by both sexes.”

¥ Harém v tomto pripadé oznacuje tu ¢ast domu, kde Ziji Zeny. Slovo ma arabské koreny,
které znamenaji posvatné misto.

8 EL GUINDI, Veil: Modesty, Privacy and Resistance, str. 10.
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svéta na zahalovéani. El Guindi pfimo piSe, ze: ,,Ve vnimani mnoha lidi zavoj,

r , ’ ’ 1o s N wr . , 88
harém, Ustrani a nespoutany sexualni pristup tvoii propojeny celek.*

El Guindi se v knize mimo jiné vyjadfuje 1 k n¢kolika feministickym
teoriim, které se tykaji zahalovani. Vyvraci nazor, ze hidzab pochéazi ptivodné
Z Persie, odkud se pozdgji piesunul do Mezopotamie, Recka, Byzance a do
muslimského svéta; poukazuje na to, ze kultury casto vynalézaji podobné
praktiky nezéavisle na sob¢. Zaroven komentuje i pfistup Fatimy Mernissi k
vySe zminénému ,harému®. Jak bylo feCeno v jedné z piedeSlych kapitol,
Mernissi pokladala ,,harém* za centrum podfizenosti a utlaku zen a brala ho
V podstaté¢ jako sexudlni instituci. El Guindi chvali Mernissi za to, zZe
obdivuhodné pouziva arabské védecké zdroje k mapovani historickych fakti,
nicmén¢ tato fakta posléze vykladd =z pohledu ,kiestansko-evropské

feministické ideologie*®.

Zavérem lze fici, ze pro Fadwu El Guindi je autenticnost zahalovani
Vv isldmu spornd. Poukazuje na to, Ze arabska kultura pfendsi prvky posvatnosti
do soukromé oblasti. Stejné jako muslimové proménuji bézny prostor v prostor
docCasné posvatny (napf. ritudlnim omyvanim a modlitbou), tak 1 muslimské
Zeny pfinasi svlij soukromy posvatny prostor na vetfejnost tim, Ze se zahaluji.
Slabou stranku pfistupu Fadwy El Guindi mizeme spatfovat v tom, Ze nijak
nehodnoti rizny druhy zahalovani ve spojitosti s izolaci Zen, a tim padem ani

neprezentuje svij pohled na Zenskou rovnopravnost.

8 prelozeno z originalu: ,,In the perceptions of many, veil, harem, seclusion and unbridled
sexual access constitute a linked whole.” EL GUINDI, Veil: Modesty, Privacy and Resistance,
str. 23.

8L GUINDI, Veil: Modesty, Privacy and Resistance, str. 25.
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5.3 Leila Ahmed

5.3.1 Zivotopisné udaje
Leila Ahmed se narodila v roce 1940 v Kahife. Vztah k islamu, ktery

pozdéji hral i velkou roli v jeji kariéfe, si zacCala utvaret diky své matce a
babicce. Rok 1952, kdy se v Egypté odehravala revoluce a ke vladé se dostal
Gamal Abdel Nasir, znamenal zvrat pro rodinu Ahmed, protoze jeji otec stal
Vopozici a pfiSel o zaméstndni; sama Leila Ahmed byla poté nucena

prehodnocovat svou vlastni identitu a z4jmy do budoucnosti.*

V Kéhife studovala Ahmed na anglicky mluvicich zapadnich skolach,
kde zacinala u svych profesorti pocitovat stereotypni smysleni v otazkach
rasismu a zjednoduSeny pohled na arabskou kulturu. Tyto pocity pokracovaly 1
na univerzit¢ v Cambridge, kterou navstévovala v 60. letech a kde v roce 1981
ziskala doktorat. Poté se stala profesorkou blizkovychodnich studii na
univerzité v Massachusetts a v roce 1999 prvni profesorkou v oboru zenskych

studii v nabozenstvi na Harvard Divinity School.

Praci a dilo Leily Ahmed ovliviiovaly zejména zkuSenosti z mladi, kdy
méla moZnost piekracovat jak kulturni, tak socialni hranice riiznych svéta.
Ziskala zkuSenosti s arabskou i zapadni kulturou a diky své matce zakusila, jak
vypada islam ,,zivy®“, stejné jako islam ,ritudlni®, ktery byl prosazovany
statem. Tyto rGznorodé zkuSenosti se pozitivné odrazily v jejim dile, kde se
Ahmed snazi zejména o propracované analyzy a komplexni popis situaci

nahlizeny z mnoha uhli.

Ve svém dile se Leila Ahmed vénuje predev§im tématu vztahu genderu

a isldmu. Rozebird zejména vyznam Zenské role v muslimském svété a bojuje

% Zivotopis Leily Ahmed, dostupné z http://voices.cla.umn.edu/artistpages/ahmedLeila.php,
[cit 12.3.2012]
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proti stereotypim v mysleni v rdmci svéta islamu i mimo né&j. Pro Ahmed
samotnou bylo Sokujici, kdyz pii svém piisobeni ve Spojenych Statech zjistila,
kolik uznévanych feministek piSicich o isldimu ma velmi malé povédomi o
skutecném zivoté muslimskych Zen. Proto jsou jeji prace velkym piinosem pro

studium Zenského tématu v ndbozenstvi.

5.3.2 Dilo Leily Ahmed: Women and Gender in Islam:
Historical Roots of a Modern Debate
Dilo Women and Gender in Islam vySlo poprvé vroce 1992 a

znamenalo urcity vrchol osobnich i akademickych zkuSenosti autorky. Kniha
se stala prilomovou praci v oblasti historie genderu v arabském svété a jejich
moznych dopadli na soucasné arabské feministky. Autorka se v ni vénuje
dikladnému popisu muslimské historie, ale zaroven vybira i soucasné otazky
tykajici se arabského nacionalismu a nabizi tak vyvédzenou diskusi k tématu

gender a islam.

Kniha je rozdé€lena do tii ¢asti. Prvni ¢ast nese nazev ,,Pied-islamsky
Stiedni Vychod* a autorka v ni poukazuje na to, ze podfizenost zen muziim se
na Stfednim Vychod¢ zacala rozmédhat s riistem poctu mést v udolich fek
Eufrat a Tigris mezi roky 3500 a 3000 pt. n. . V téchto méstskych centrech
zacala rlst vojenska soutézivost, rozsifovaly se patriarchélni rodiny, Zeny byly
odd€lovany od nekterych spoleCenskych tiid a jejich sexualita byla brana jako
vlastnictvi muzt. Zavojem se v této dobé odliSovaly Zeny respektované od zen
nevalné povésti. Leila Ahmed se zde zac¢ind zabyvat argumentaci k otdzce, zda
je islam represivni k Zenam. Jiz na zaCatku knihy zdUraziuje, Ze islamské
kultury nejsou zdaleka jediné, které vt€¢ dobé nepfijimaly Zeny jako
rovnopravné osoby s muzi. Ahmed pifimo piSe: ,,Mezopotamské, perske,

helénskeé, kiestanské a eventudlné islamské kultury se vSechny podilely na
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praktikach, které ovladaly a ponizovaly zeny, a kazda z téchto kultur si zjevné

vypijcovala tyto Fidici praktiky od svych sousedi.«*

Dulezitou zminku vénuje Ahmed kultufe v Byzantské fisi, kde styl
zivota a piistup k zendm byva cCasto spojovan spiSe s isldmem nez
s kiestanstvim. Autorka zde cituje Michaela Psellose (byzantského autora a
politickou osobnost), ktery poznamenava, Ze narozeni chlapce bylo vzdy vitano
slzami radosti, kdezto narozeni divky ne. Pise, ze ,,zeny byly ,izolovany jako
vézni‘ a nebylo zvykem vidat je na vefejnosti, ackoliv zenam a mladym
divkam bylo povoleno, aby opustily dim v pfipad¢ snatku, porodu nebo
naboZenskych udalosti, pfipadné pii navstévé vetrejnych lazni. S vyjimkou
né&jakych nestésti se vzdy predpokladalo, ze zeny budou zahalené, zavoj, nebo

: v ’ . v v . 2
jeho absence, oznacoval rozdil mezi ,pocestnou’ zenou a prostltutkou“9 .

V navaznosti na zvyky byzantské kultury se v této kapitole Ahmed
vénuje i spoleénosti v Recku v klasickém obdobi (500 — 323 pi. n. 1.). Zpiisoby
Zivota zen v této oblasti byly systematicky studovany a autorka poukazuje na
skuteCnost, ze v ur€itém stupni byly jejich zvyklosti bézné ve vétsing
méstskych center ve vychodnim stfedomoii, véetné Egypta a Syrie. Konkrétné
zde Ahmed uvadi, Ze Zeny v Aténach Zily vétSinou oddélené, aby je nemohl

vidét zadny muz, ktery s nimi nebyl piibuzensky spfiznén. S odvolanim na

1 Volng prelozeno z origindlu: ,,Mesopotamian, Persian, Hellenic, Christian, and eventually
Islamic cultures each contributed practices that both controlled and diminished women, and
each also apparently borrowed the controlling and reductive practices of its neighbours.”
AHMED, Women and Gender in Islam, str. 18.

%2 VoIné prelozeno z originalu: , Women were not supposed to be seen in public and were kept
as “cloistered as prisoners”, although women and young girls might be allowed to leave the
house to attend marriages, births, or religious events or to go to the public baths. Barring
some general disaster, women were always supposed to be veiled, the veil or its absence
marking the distinction between the “honest” women and the prostitute.” AHMED, Women
and Gender in Islam, str. 26.
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autorku Sarah Pomeroy piSe, Ze zeny obyvaly pokoje vzdalené od ulice a

vefejné Casti domu a jejich Saty je mély chrénit od pohledi cizich muzi.*®

Podle jedné z vybranych Aristotelovych teorii dokonce zeny nemaji byt
podiizeny muziim pouze proto, Ze to vyzaduje spolecnost, ale proto, ze jsou
,0d mnarozeni biologicky podfadnéjsi ve svych mentalnich 1 fyzickych

s v s w .. “r 94
kapacitach — a proto urcené pro podfizenou pozici samotnou ,ptirodou‘*.

Zbytek prvni cCasti knihy nastifiuje, jak se po staleti politicky
dominantni kfestanstvi vyrovnavalo pted pfichodem islamu s rovnostarskymi,
ale také patriarchalnimi myslenkami, které vzesly z judaismu, a zaroven jak
nakladdalo s vySe zminénymi tématy, jako je schvalovani pfirozené zenské

podruznosti a socialni podfizenosti.

Ve druhé ¢asti knihy se Leila Ahmed vénuje nejprve situaci v Arabii
v dobé, kdy byl islam na vzestupu a odhaluje, jaké zmény piinaselo nové
nabozenstvi, kdyz se zacinalo Sifit po zbytku Stfedniho Vychodu. Za
Muhammadova Zivota se proménoval charakter manZzelstvi; Zeny ztratily svou
ekonomickou nezavislost a pravo na monogamni manzelstvi.*> Po Prorokové
smrti byly nékteré zmény tykajici se kontroly Zivota Zen formulovany

nasledovniky Muhammada.

rowr

Tteti cast knihy je pro tuto praci stézejni, protoze se zabyva tématy
zahalovani a feminismu. V kapitole vénované zavoji za¢ind Leila Ahmed op¢t
historickym diskursem, nicméné nevénuje se zde jiz plivodu zahalovani, ale
spiSe proméné, kterou v jeho praktikovani pfinesla britska okupace v Egypté na

konci 19. stoleti. Pravni reformy, které se v té dobé v Egypté udaly, nijak

% pom ERQY, Goddesses, Whores, Wives, and Slaves: Women in Classical Antiquity, str. 81.
Podle AHMED, Women and Gender in Islam, str. 28.

9 ARISTOTLE, Politica. Podle AHMED, Women and Gender in Islam, str. 29.

% AHMED, Women and Gender in Islam, str. 42.
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neovlivnily postaveni zen. Nicméné pfitomnost kolonizatord a jejich
ekonomickd a politicka agenda samoziejmé pusobily na spolecnost a jeji
proménu. Rozdily mezi jednotlivymi spoleCenskymi tfidami se zacaly
rozSifovat, zatimco Evropané §ifili svou kulturu a myslenky mezi muslimské
obyvatelstvo, zejména pak mezi muze. Je dulezité podotknout, ze zapadni
pojeti isldmu a jeho vztahu k Zendm, bylo minimaln¢ do 18. stoleti odvozovano
Z ptibéht a vypravéni cestovatell, kteti zaprvé vétSinou neuméli dobie arabsky
a nemohli tak detailné¢ porozumét textim, a zadruhé cestovatelé muzského
pohlavi méli v muslimskych spole¢nostech velmi omezeny piistup k zendm.
Proto informace tykajici se zen byly Castokrat zkreslené a obsahovaly Spatné¢
vyloZzeny vyznam a souvislosti rtznych kulturnich zvyki, zahalovani
nevyjimaje. V druhé poloving 19. stoleti, kdy si Evropané vybudovali pozici

ree
1

kolonizatori muslimskych zemi, se téma Zzen a jejich ,utlacovani® stalo

centralnim bodem pohledu Zapadu na islam.*

Kolonidlni feminismus, respektive feminismus, ktery byl ve sluzbach
kolonialismu namifen proti ostatnim kulturdm, nabyval celé¢ skély rtiznych
pojeti. Tato riiznorod4 pojeti vétSinou odpovidala té konkrétni kultufe, kterd
méla bezprostiedné dominantni postaveni — Indie, islamsky svét, Subsaharska
Afrika.” Islamsky svét, povaZovany za nepiitele od dob kifzovych vyprav, se
stal tercem bohatého fetézce mylnych informaci a predsudkt. Ahmed doslova
piSe: ,,Z diskuse o islamu, ktery spojuje kolonialismus vézany na muZskou
dominanci s feminismem, vyvstavaji tvrzeni, ze islam byl pfirozené a
nezménitelné opresivni k Zendm, Ze zdvo] a segregace zen jsou idedlnim
piikladem této oprese, a ze tyto zvyky byly zdsadnimi divody pro celkovou
zaostalost islamskych spolecnosti. Muslimské spole¢nosti se mohou na draze

civilizace posunout dopfedu pouze Vv piipad¢, Ze tyto praktiky, které plynou ze

% MITCHELL, Colonising Egypt. Podle AHMED, Women and Gender in Islam, str. 150.
97 AHMED, Women and Gender in Islam, str. 151.
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samotné podstaty isldmu, budou opustény. Zahalovani - Vv ocich Zdpadu
nejviditelnéjsi znameni odliSnosti a podfadnosti islamskych spolecenstvi — se
stalo symbolem obojiho — utlatovani Zen a zpateCnictvi isldmu — a zacalo
predstavovat otevieny ter¢ kolonidlnich utokii a napadani muslimskych

spole¢nosti.«%®

5.3.3 Shrnuti
Podle Leily Ahmed nese pivod a historie pojmu zahalovani ve

spojitosti s kolonialismem a soucasnymi debatami mnoho dusledkd. Tim
nejvice evidentnim dasledkem podle Ahmed je, Ze spojitost mezi tématem
kultury a tématem zen, resp. utlaku Zen, byla vytvofena Cist¢ zapadnim
diskursem. Predstava (kterd je i v souc¢asné dob¢ ¢astou soucasti debat o Zenach
v arabskych a muslimskych kulturach), Ze status Zen mize byt vylepSen pouze
v piipadé, Ze zeny odmitnou své pluvodni zvyklosti, byla produktem
konkrétniho historického momentu a podle autorky byla vykonstruovana
kolonialnim vedenim ve sluzb¢ jednotlivym politickym zamérim. Ahmed zde
nevyvraci fakt, Ze isldmské spoleCnosti jsou opresivni k Zenam, naopak
priznava, ze tomu tak bylo a je. Nicméné poukazuje na skutecnost, Ze politicka
mysSlenka utlaku Zen vradmci isldmu byla formovédna patriarchalnimi

kolonialisty a postavena na velmi vagnim a neptfesném pochopeni muslimské

% Volné pfeloZeno z originalu: ,The thesis of the discourse on Islam blending a colonialism
committed to male dominance with feminism was that Islam was innately and immutably
oppressive to women, that the veil and segregation epitomized that oppression, and that
these customs were the fundamental reasons for the general and comprehensive
backwardness of Islamic societies. Only if these practises “intrinsic” to Islam were cast off
could Muslim societies begin to move forward on the path of civilization. Veiling — to Western
eyes, the most visible marker of the differentness and inferiority of Islamic societies — became
the symbol now of both the oppression of women and the backwardness of Islam, and it
became the open target of colonial attack and the spearhead of the assault on Muslim
societies.” AHMED, Women and Gender in Islam, str. 151.
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spolecnosti. To podle ni také znamena, Ze i feministickd agenda pro muslimské
zeny nastavend Evropany byla nevhodna a bezvyznamna. Nespravny byl
zejména predpoklad, ze muslimky se pottebuji vzdat svych pfirozenych
zpusobt a prevzit zpisoby zapadni, aby zlepsily sviij status. Autorka dodava,
ze muslimky sice potfebuji odmitnout androcentrismus a misogynii, at’ uz
pochézeji z jakékoliv kultury a tradice, ale to neznamena, ze by mély piejimat
kulturu Zapadu, ptipadné odmitat kulturu arabskou, nebo dokonce islam jako

takovy.

Podle Leily Ahmed byla feministicka agenda definovand Evropany
nespravnd i v detailech, jako je naptiklad zahalovani. Diky zminéné historii ma
dnes zavoj velky vyznam v diskusich o zenskych pravech a socidlnich
norméach. Mnoho muslimi vynalozilo usili na odstranéni zahalovani, stejné
jako obrovské mnozstvi jinych muslimi povazovalo tuto snahu za absurdni a
sméSnou. Tyto historické podnéty jsou zivé dodnes, diskuse o zenach v isldmu
pokracuji bud’ v oznacovani isldmu jako opresivniho nabozenstvi a Zapadu
jako osvoboditele nebo na druhou stranu vyjadiuji odpor k imperialismu,

kolonidlnimu 1 post-kolonidlnimu.

Leila Ahmed ovSem nezlstava jen u analyzovani historického aspektu
zahalovani. Jak je vidno z jejiho zivotopisu, osobni zkuSenosti se zahalovanim
ji provazely nejen v Egypté, kde vyrostla, ale 1 v pribéhu profesni kariéry ve
Velké Britanii a v Americe. Sama tika, ze ve 40., 50. a 60. letech byl zavoj
v Egypté naprostou raritou (a nejen v Egypté, ale i v mnoha dalSich velkych
méstech s arabskou a muslimskou vétSinou). Ahmed tak piedpokladala, ze
odkladani Satka se bude $itit dal, do dalSich arabskych zemi. Pfiznava, Ze sama
vté dobé sdilela nazor, Ze zahalovani je jakysi symbol zpateCnictvi a
spolecnost, kde noSeni Satku prestdva byt zvykem, je pokrokova a moderni.

V ¢lanku Reinventing the Veil (,,Znovuobjeveni zavoje*) doslova pise: ,,Vérili
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jsme, ze zavoj byl pouze kulturni zvyk, ktery nemél nic do ¢inéni s islamem
nebo zboznosti. Dokonce ani velmi zbozné Zeny hidzab nenosily. Chodit
nezahalend znamenalo jednoduSe pokrokovy moderni zptsob, jak byt
muslimkou.“®® Proto Ahmed a jeji kolegy velmi ptekvapil plynuly navrat
zahalovani a jeho rust od poloviny 80. let. Sama Leila Ahmed fika, ze pro ni,
ktera 1éta pracovala jako feministka zabyvajici se isldmem, bylo
nepochopitelné, pro¢ by vzdélané Zeny, zejména ty zijici ve svobodnych
zépadnich zemich, byly ochotné nosit tento symbol patriarchatu a zenského
utlaku. Zacala se proto tomuto fenoménu vénovat. V té dob¢ jiz zila ve
Spojenych statech, a tak sledovala zpovzdali obrovsky vzrist zahalovani ve své
rodné zemi, ktery ménil i atmosféru velkych mést. Pfi¢inou oné dramatické
revoluce v oblékani Zen je podle Ahmed vzestup islamismu v 70. letech.
V Egypté vté dobé vzrlstalo nésili a upadal intelekt. Autorka jmenuje
konkrétn& predeviim Muslimské bratrstvo'®, které s sebou vzdy prinasi hidzdb
jako charakteristicky rys. Nicméné nejednalo se jen o poméry v Egypté.
Nejvice piekvapiva byla pro Ahmed situace ve Spojenych Statech, kde také
nastal prudky vzestup zahalovani. Zacala se proto vénovat vyzkumu, ktery by

vysoky nartist poctu zahalenych muslimek vysvétlil.

Ahmed studovala proces, kterym zeny v Egypté prochazely, a ktery
vedl k tomu, ze opét zacaly chodit zahalené. Pise, ze pro mnoho Zen mohlo byt
opctovné pfijmuti zavoje vlastné vyhodné. Zména v oblékani a ptipadny vstup
do islamistickych skupin mohl znamenat zlepSeni vztahl se star§i generaci a
Sir§i moZnosti v otdzce zaméstnani a manzelstvi. Od té doby, kdy zavoj
zdarazioval zavazek Zen ke konzervativnimu sexudlnimu chovani, zvysilo
paradoxné¢ jeho noSeni moznost svobodné se pohybovat na vefejnosti;

napiiklad pracovat ve sdilené kancelati s muzi.

% AHMED, Reinventing the veil, [online]
1% iz kapitola Vznik a vyvoj islamského feminismu
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Autorka provedla v ramci svého vyzkumu nékolik rozhovord se Zenami,
které se zahaluji a maji k tomu riznorodé¢ divody. Jedna z dotazovanych
uvedla, ze se zahaluje proto, aby pozvedla povédomi o sexistickém poselstvi
nasi spolecnosti. Dal$i Zena nosi Satek proto, ze je to ,,ndbozensky pozadované
obleCeni, které zviditeliuje pfitomnost minority majici pravo, stejné¢ jako

«101

ostatni ob¢ané, na spravedlnost a rovnopravnost“ . Pro mnoho dalSich zen

znamena noseni hidzabu potvrzeni hrdosti a odmitnuti negativnich stereotypt.

Udalosti 11/9, které v zédpadnim svété Casto vedly ke kritice islamu,
podnitily americké muslimky ke spole¢nym akcim. Zeny zadaly reinterpretovat
klicové nabozenské texty a ptebirat vedouci pozice v americkych muslimskych
institucich. Velké procento téchto zen chodi zahalené. Zavoj ma pro né
samoziejme jiny vyznam, nez pro zeny v zemich, kde o rovnopravnosti pohlavi

nemiize byt fec.

Na konci svého c¢lanku Ahmed hodnoti, Ze zahalovani ma v ramci
islamu sviij vyvoj a polemizuje nad tim, jako cestou se tento vyvoj bude ubirat.
Dodava, ze kazdé Zité naboZenstvi ma svou dynamiku a urcité praktiky, které

jsou dnes bézné, byly pied n€kolika desitkami let neptedstavitelné.

101 AHMED, Reinventing the veil, [online]
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6. Zavér: Je zahalovani skute¢né symbolem utlaku Zen?
V této kapitole se pokusim shrnout vlastni argumentaci k problematice

zahalovani postavenou na nazorech Fatimy Mernissi, Fadwy El Guindi a Leily

Ahmed.

Fatima Mernissi je ze tfi zminénych feministek nejdiraznéjsi kritiCkou
zahalovani. Zastava nazor, ze hidzab symbolizuje muzskou nadvladu nad
Zzenami, a Ze poselstvi Muhammada bylo Spatné interpretovano. Podle mého
nazoru ma vyklad Fatimy Mernissi n¢kolik slabych mist. Za nejvétsi problém
povazuji, ze autorka ztotoziiuje svou osobni zkuSenost se zahalovanim
Vv Maroku se zahalovanim vSeobecné a opomiji zminit obrovskou rozmanitost a
riznorodost, ktera se k diskusi o noSeni Aidzdbu neodmyslitelné poji. Ve své
praci se sice vénuje historickému pfistupu, nicméné v tomto pfistupu stavi na
roven marocky politicky a socialni systém dvacatého stoleti a arabsky systém
sedmého stoleti. Stejn¢ tak v diskusi o zahalovani a jeho dopadu na
spolecenské uspoiadani neodlisuje Maroko od jinych ¢asti muslimského svéta,
z ¢ehoz se da usoudit, zZe srovnava napiiklad Indonésii, Bangladés, Saudskou
Arabii atd. s prvnimi muslimskymi komunitami v Arabii v sedmém stoleti.
Tento ptistup se mi zd4 pftili§ zjednoduSujici, nehledé¢ na to, Ze naprosto
opomiji historické souvislosti, ve kterych se islam rozvijel na riznych mistech
svéta v riznych ¢asovych obdobich. Mernissi ve svém postoji viibec nezminuje
fakt, Ze naboZenstvi neni jedna ucelend forma, kterou by naprosto stejné
vykladali a pfijimali vSichni €lenové spolecnosti, ve které je praktikovano.
Praktikujici muslimové Casto odivodnuji své chovani s odkazem na to, co je
»Vyzadovano islamem®. V ptipadé Mernissi je podle mého nazoru relevantni
otazka, zda ,,islam* vyzaduje takovou spolecnost, kterd je k Zenam neptatelska

nebo jestli existuje alternativni, pro zeny ptiznivéjsi, moznost.
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Pohled Fatimy Mernissi na Zenskou sexualitu a jeji misto a roli ve
spoleCnosti uréit¢ zachycuje jednu z dimenzi, kterd je soucéasti osobni
zkusSenosti nékterych muslimek (ve skutecnosti 1 jeji vlastni zkuSenosti
z détstvi v Maroku ve 40. letech). Autorka ve svém dile analyzuje predevS§im
praktiky, které s kontrolou a ttlakem Zen souvisi (jedna se naptiklad o bariéry
mezi muzskou a zenskou modlitebni ¢asti v meSité, vyzadovani, aby zeny
nemluvily v pfitomnosti cizich muzi a oddélovani na vefejnych mistech jako
jsou restaurace, autobusy, banky a podobn¢). Problém je, jak jsem jiz zminila
vySe, ze Mernissi spojuje vSechny tyto praktiky, které zazivala v Maroku,
s normativnim islamem. Samoziejmé¢, ze ne vSechny muslimské spole¢nosti
vydéluji zeny ze spolecenského Zivota a nuti je chodit zahalené, a ne vSechny
muslimské spolecnosti povazuji Zenu za chtivou sexudlni bytost vyzadujici
muzskou kontrolu. Stejné tak Mernissi ve svém dile probira tradi¢ni marocké
zvyky, verSe z Koranu a hadithy jako diikkazy pro svou teorii o tom, jak islam
nahlizi Zeny. Nicméné tyto zdroje nemohou mit rovnocenny statut pro
vytvafeni nestrannych stanovisek o islamu. Autorka vSak na tento fakt nebere
ohled a ani se nesnaZi relativizovat nékteré své vyroky, které hlasaji, Ze tradi¢ni

marocké zvyklosti jsou normou pro islam jako takovy.

Protoze se v této praci snazim dokdzat, Ze noSeni zavoje neni symbolem
utlaku Zen, Fatima Mernissi byla pro mé nejvyrazngjSim oponentem. Své
argumenty pro jeji teorii shrnu do dvou bodii: za prvé, jeji ptistup k vyznamu
zahalovani opomiji historicky kontext a fakt, Ze islam ma a mél rizné podoby
v riznych ¢astech svéta, a za druhé, jeji postoj se mi zda pfili§ zjednodusujici,

protoze vibec nezahrnuje obrovskou Skalu diskursi, které se zahalovani tykaji.

Druha autorka, Fadwa El Guindi, je zndma pro svij neobvykly
antropologicky pfistup k danému tématu. Ve své praci poukazuje piedevsim na

fakt, Ze zapadni kultury Casto piehlizi komplexnost a rozmanitost, ktera se
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zahalovanim souvisi, a kterou neni mozné zachytit v jednom slové, resp. ndzvu
pro Satek nebo zévoj. Diky tomu, Ze tento problém ignorujeme, ztracime jemné
rozdily ve vyznamu a kulturnim chovani, které s nim maji spojitost. Co se tyka
pristupu Zapadu, tak Fadwa El Guindi poukazuje na dilezity fakt, ze samotné
slovo hidzab je v diskusich zapadnich muslimskych feministek zatizeno

politickym vyznamem.

Pro podporu mé argumentace vyberu z dila Fadwy El Guindi dva
nazory. Prvni fika, Ze neexistuje zadnd pfima spojitost mezi vzhledem
islamskych Satl a praktikami potlacujicimi Zenskou distojnost. Rizné kultury
v riiznych historickych etapach zahalovani praktikovaly a jiné viibec ne, ménil
se i smysl, jaky zahalovani pfinaSelo do Zivota Zen. Proto autorka rozebira i
otazku, zda je zahalovani pro isldm autentické. Druhy néazor se tykd pravé
vyznamu zahalovani. Fadwa El Guindi podotyka, ze zavoj mlze mit rozdilny
ucel v ruznych kulturach a zatimco nékde je noSen vyhradné zenami, jinde je
pouzivan i muzi, naptiklad k vyjadfeni jejich postaveni, autority atd. Fadwa El
Guindi neni jednozna¢nou reprezentantkou jednoho polu ndzort, nabizi spiSe
SirSi 8kalu pohledl, nicméné v Zadném piipadé neztotoZiluje zahalovéani se

symbolem tutlaku v rdmci islamu.

Stejn¢ tak posledni reprezentantka muslimského feminismu, Leila
Ahmed, se spi$ nez o vysloveni jasného verdiktu, snazi o poskytnuti velkého
mnozstvi relevantnich informaci, které pomohou bojovat proti stavajicim
pfedsudkliim v daném tématu. Sama pfiznava, Ze jakysi ndvrat zahalovani
Vv poslednich desetiletich byl pro ni ne¢ekanym piekvapenim, protoZze zavoj byl
v dobé jejiho vyrhstani v Egypté raritou. Pravé ztohoto diivodu se zacala
vénovat vice fenoménu zahalovani a vyslovuje nazor, ze spojitost mezi
tématem kultury a tématem utlaku zen byla vytvofena Cist¢ zdpadnim

diskursem. Ahmed tvrdi, Ze islamsky svét, ktery byl povazovan za nepiatelsky
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jiz od dob kifizovych vyprav, se stal terem Siroké Skaly ptredsudki a
zkreslenych informaci. Ve svém dile se autorka vénuje zejména promené,
kterou pfinesla pfitomnost kolonizatorti v arabskych zemich. Vyzdvihuje zde
fenomén islamismu a jiz zminéného ,,pozapadnovani®, jako dva dulezité
aspekty prinasejici zménu do problematiky zahalovani. K obhajobé mého
tvrzeni prispiva jeji argument, ze islamské kultury nejsou zdaleka jediné, které
V historii nepfijimaly Zeny jako rovnopravné bytosti. Stejn¢ jako Fadwa El
Guindi ani Ahmed nespojuje islam s opresi vii¢i zendm. Naopak se snazi o
pochopeni soucasné situace jak v evropskych a americkych, tak i arabskych
zemich. Pokud by byl zavoj symbolem utlaku a zpatecnictvi, nezacaly by ho
pravdépodobné nosit Zeny v naprosto riiznorodych kulturach. Samoziejmé, ze
zastupkyné téchto zen maji k zahalovani velmi rozdilné divody, ale podle
mého nazoru je dulezité zdlraznit, Ze Zeny se v soucasnosti zahaluji i v zemich
zapadnich a ndbozensky spiSe sekularnich, coz je dllezitd znamka toho, ze

zavoj muze reprezentovat i symbol ndbozenské svobody.
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