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Abstrakt

Otédzka migie v nesko$om stredoveku mé uz skor dlhsiu tradiciu v Ceskom historiografickom
milieu a spociva v argumentovani vyvojouvou liniou manuskriptov z Bernskastel-Kues. Avsak, jedna
sa iba o jeden z aspektov celeh otdzky madgie, zatial¢o ostatné su viacmenej obchddzané. Preto by
som chcel priniest novy pohlad na celt zaleZitost mégie a jasne definovat celé $tudijné pole v jeho
dynamickej komplexnosti. Moja praca spociva z troch vzdjomne prepojenych casti. Za prvé, mali by
sme si najprv sami polozit otdzku, ¢o je to vlastne mégia? Na presnej definicii tohto slova sa este stéle
nezhodlo, hoc sa o to snazili mnohi vyborni badatelia a nielen v poslednych desatro¢iach. Ak by sme
mali preskdmat "mégiu", musime si bezpodmienelne stanovit velmi dobry referenény rémec. V
druhej otdzke sa budem sustredit na diachrénny historicky kontext a jeho dynamiky transferu a
protitransferu u¢enej magie v Cechich. Ako posledné, je treba mat na zreteli podrobny vyskum
pramennej bazu a zaroven celkovi dynamiku nielen ¢eskych ale aj obecne stredovekych dejin tej
doby. Hlavna hypotéze tejto price, je Ze mame pramene predchddzajice manuskriptom zo zbierky
Mikulédsa Kusinskeho, ktoré mozu vrhnat nové svetlo na celd tématiku. V tomto rémci sa javi, Ze

bezprecedentny rozvoj Prazskej artistickej fakulty, ako jednej z prvych, priniesol do stredoerépskeho

prostredia stimulujuci faktor vymeny korpusu uc¢enej v neskorom 14. storo¢i.



Abstract

The question of magic in the later middle ages has a rather long tradition in the Bohemian historical
milieu in the argument over the manuscripts of Kues. However, it is only one of the very aspects of
the subject, and others were until now more or less neglected. Therefore I would like to bring a new
fresh perspective and clearly define the field of research into its dynamic complexity. My argument is
composed from three integrally interconnected parts. Firstly, I should bring forward the question:
What is magic? The exact definition of this word is still not agreed upon despite the grand effort of
scholars not only from the last decades. By examination of the word "magic" I have to have as a
condition a very good referential background for it. With the second question, I concentrate on
diachronic of the historical context and its dynamics of the transfer and contra-transfer of learned
magic in Bohemia. At last, I am taking into account the close investigation of the written sources and
the overall dynamics of the bigger European picture of the period. The main argument proposed by
this thesis, is that the used sources are predating the Kues manuscript and that in the 14th century
the unprecedented growth of the artistic faculty of the Prague university, as one of the first, brought
into play the stimulating factor of transfer of learned magic in the late 14th century and also started
advanced scientific and magical activity in the destinations of Prague’s masters and students from the

secession.
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1 Uvod/Predslov autora

Drahy citatel'n, chcel by som ta varovat’, nehl'adaj v tejto praci nijaké radikélne senzécie, ani
prevratné nélezy, ktoré by vrhli Sokujtici pohl'ad na dobu Karla IV,, ¢i jeho vlastnt osobu. Tato praca
je zalozend na historickom prieskume pramennej bazy. Mojou ambiciou, ked’ som pred troma rokmi
pisal badatel'sky projekt, bolo preskimat’ vrcholni epochu Ceskych dejin po vsetkych strankach
intelektudlnej histdrie a historickej antropoldgie vzhl’'adom k fenoménu ,,u¢enej magie®, teda praktik
na pomedzi zboznosti a vedy, sluziacich k réznym cielom, ako sa eSte presved¢ime. Netusil som
vtedy eSte, na aku naro¢nu, ale zaroven i vzruSujicu cestu premenlivym terénom dynamiky historie
sa vydavam. Tato praca ma v svojom ndzve dve slova, ktoré ¢eskych i svetovych historiografov plne
zamestnavaji uz nejednu generdciu. Velky panovnik a dedi¢stvo. Magia ide vzdy tak trochu bokom
a ako ukdzem, existuje na to nejeden dobry dovod. Napriklad, nie je to len nedostatok pramenov, ale
aj Specificka naroc¢nost’ stredovekej mentality a jej styku so symbolickym univerzom, ktoré si
vyzaduju zvlaStnu opatrnost. Rovnako, spolichat sa len na zavedené pravidla, je niekedy
nebezpecné. V zaliatkoch skiimania, bola cesta celkom jasnd, paradigmy spolahlivé a problém
spocival len v sekundarnej literatare. K tejto praci som pristupil preto, ze ¢eska histdria, obzvlast’ co
sa tyka karlovskej doby, nema uz vel'a bielych miest na svojej bohatej mozajke — hlavne takych, ku
ktorym existuji primarne pramene. U¢ena magia je vSak jedno z nich. Nedostatok pramenov sa vSak
ukézal len zdanlivym. Paradigmy na ktorych sa budoval cely diskurz o magii v epoche Karla IV.
sklamali.' Preto som sa rozhodol znova prejst’ celé pole, zvazit' vietky definicie a ukézat', Ze pre
¢esku historiografiu neexistuje len jedna doteraz zavedena cesta, ako traktovat’ tito facinujicu tému

a upozornit’ na jej vyznam a rozsah.

V stredoveku je tato téma prezentovana vrstvou literati, teda zo zaciatku, uzkou skupinkou
tych, ktori vladli miesto meca perom. Mali vSak iné problémy, ako neskér uvidime. Recepcia
arabskych konceptov do istej miery vyviedla equilibrium intelektudlneho sveta do poloh, kde
nigromancia sa stavala najvy$§im z umeni. Naproti tomu ,l'udovd magia“, tu definovana, ako
nepisana forma, je vzhl'adom k nedostatku kvalitnej pramennej bazy mimo moj zaujem. Prejavuje sa

maximalne v bode stretavania, ktoré samozrejme medzi nimi prebiehalo, ale je tazké sledovat’ ho az

1 Lenka Panuskova, ,,Codex Cusanus 207, in Klara BeneSovska (ed.), Kralovsky snatek: Eliska Premyslovna a Jan
Lucembursky ~ 1310, Praha: Gallery, 2010, s. 326-337. Lenka Panuskova, ,,Codex Cusanus 208“, in Klara
Benesovska (ed.), Kralovsky snatek: Eliska Premyslovna a Jan Lucembursky ~ 1310, Praha: Gallery, 2010, s. 338—
345.



do 15. storocia, kedy sa pisané slovo rozsiruje nebyvalym sposobom.

Ukazuje sa, Ze uend magia pdsobiac na panovnickych dvoroch a univerzitich, nie je len
marginaliou velkych historickych narativov, ¢i akymsi dobovym historicko-antropologickym
koloritom zabudnutych postav z malo znamych kutov historie, ale je hlbokou sucastou mentalne;j
stratigrafie stredovekého ¢loveka a jeho snazenia. Je vitana na kultirne vyspelych panovnickych
dvoroch, ¢i uz ako domaca tradicia, alebo exotickd novinka v Case, ked’ krestanstvo bazi temer
nekriticky, bez teologickej represie, po vSetkom arabskom a orientalnom. Tento trend dosahuje
svojho vrcholu obzvlast’ v 13. storoci, kde sa lesk cisarskeho dvora Fridricha II. Hohenstaufského
pravom stdva vzorom pre ostatné panovnicke dvory. ESte bez fungovania velkych univerzit sa v
spolupréci s katedralnymi a kanovnickymi Skolami na kralovskych dvoroch etabluje ucenost’ a ruka
v ruke s fiou i uend magia. Vznik univerzit doddva tomuto pohybu novy rozmer a ak su
kralovského zaloZenia — tak 1 jeho silnu kontextualizaciu v dvorskom prostredi.

Vicsina vel'kych scholastikov 13. a 14. storoc€ia prisla do kontaktu s u€enou magiou v tej, ¢i
onej forme. Tvorila ¢ast’ poznania predavaného na stredovekych univerzitach, oficidlne, ako sucast’
curricula a dokonca i neoficidlne, pravdepodobne medzi Studentami samymi, ¢i dosial, z
pochopitelnych dovodov neznamymi majstrami. Tenké hranice medzi magiou dovolenou — licet a
nedovolenou — non licet, uz v samotnom stredoveku neboli tak jasné, ale predsa len sa v 13. storoci
podarilo sformovat’ Standardny pohl'ad na tuto vec, obzvlast’ na jednu jej sicast’ a to nigromanciu t.
j. ¢iernu magiu v Specificky stredovekom zmysle slova. O to viac ukazuji formujuce sa univerzity
priestoru vznikajice v 14. storo¢i na geografickom okraji occidentalneho sveta fascinujice miesto
dynamickej intelektudlnej a kultirnej vymeny a v ich suvislosti aj uenej magie. Predstavuju ho
vSak nielen v uzkom regiondlnom ramci, ale i ¢o sa tyka celého krestanského univerza nadsene
recipujuceho, ¢i neskor opatrne, a eSte neskor militantne odmietajiceho arabské predstavy a Gpravy
antickych klasikov.

Tento historicky proces, v svojej stredoeropskej zvlastnosti sa dotykal celého spektra
odborov ,,umeni* tradi¢ného trivia a qudrivia, ako je medicina, astrondmia, filozofia a samozrejme,
v kone¢nom dosledku teologie. Napriek tomu, pre 14. storocie je u¢end magia v tej i ktorej podobe,
hoc v umensujuicej sa miere, stdle sucastou ,,vednych* disciplin, obzvlast’ na Studium generale v
Prahe. Na porade dia 14. storoc€ia je totiz vnutorna reflexia komplexu christianitas schizmatikov a
heretikov, nie predsa u¢enych magov. Uz neplati s takou kamennou vaznost'ou pravidlo Burcharda z
Wormsu zamerané proti pohanskému cCarodejnictvu, sortilegiu, ktoré je efektivne maximalne
iluziou, ¢i reziduom v ruralnej populacii. UCend magia to sice nevyvracia, ale volne pracuje s
virtutes occultae, teda nezjavnymi/skrytymi vlastnostami veci, ktoré st podla nej Standardnou
vybavou Bozieho planu, podl'a prisnejSicho pohl'adu vSak pracovat’ s nimi je proti Bohu samotnému.

Az 15. storoCie povedie k dozretiu protorenesancného jadra a premenam urcitych mentalnych



10

procedur stredovekych racionalit amplifikovanych Strukturdlnymi, socidlnymi a technologickymi
inovaciami (konciliaristické hnutie, emancipacia mestanstva, knihtla¢) a dovedie na hranicu
nejedného cCarodeja, ale stile zvdcSa nie osobu zaoberajucu sa skutocnou ucenou magiou v
stredovekom zmysle. Symptomaticky priklad nesamozrejmosti takychto procesov a premien ich
kontextov je rozpitie medzi upalenim Cecco d'Ascoli (Florencia, 1327) a upalenim Giordanna
Brunna (Rim, 1600). Burliva doba, ktora nastava v krajinach Koruny ceskej s druhou ¢ast'ou vlady
Véaclava IV. je zaroven dobou triumfu ale i sumraku ucCenej magie, Specialne bohemikalnej
proveniencie, ktorého reziduum a epigon, moézeme dodnes vidiet na Staromestskej radnici v
PraZzskom orloji. Husitska revoltcia a Bazilejsky koncil vytvorili nepriaznivé podmienky pre d’al’si
rozvoj ucenej magie a vysSie uvedené zmeny v druhej polovici 15. storocia dalej plosne
sproblematizovali tento koncept, tak ako bol chapany v storofiach mu predchadzajucich, takze
ucena magia od tohto obdobia predstavuje uz iny myslienkovo definicny koncept. Valec historie
dokonal svoje dielo pocas Tridsatrocnej vojny a rozniesol cennii pramennu zékladiiu nielen ceskej
ucenej magie po archivoch Eurdpy a Nového sveta.

Uz v 19. storo¢i, prepatravali doméce i zahrani¢né archivy ceski historici, ktori narysovali
sudobt fresku dejin, ktorej sa dodnes v zakladnych otdzkach pridrziavame. Jedna otazka vSak vzdy
stala bokom. Od zaciatku 20. storo€ia zahrani¢ni historici prichadzali a odchadzali, zanésali
pramene do svojich poznamok a stpisov, obcas o nich intenzivne diskutovali. Niekedy sa vynorili
domace, musim podotknut, Ze mimoriadne kvalitné prace, ¢i state pojednavajice o tejto tématike,
ale az do sucasnosti, vzdy z pohladu dejin vedy, respektive vlastnej perspektivy, dejin tej ktorej
vedy. Stredovekd ucend magia je vSak fenomén bytostne interdisciplinarny a pre nas navyse
uzavrety vo vlastnom kontexte stredovekého myslenia. Preto ma nedostatok syntetického pohl'adu
na celé obdobie a rozbitiu vysSie spomenutej historikovej istoty ,,faktu” vedie k zmyslu celej mojej
prace.

V nasledujucich statiach sa pokusim o svoj primény ciel’, a to vymedzit’ a narysovat’ d’al’Sie

pole vyskumu, ¢o sa tyka:

(I.) teoretického aparatu, postavit na recenzii rozsiahalej mnohovrstevnnatej historickej,
religionistickej, a teoretickej diskusie ohl'adom magie vhodny interpretaény radmec ucenej
magie;

(I.) a sti¢asne naértnat’ hlavné obrysy diachronického vyvoja dejin uéenej magie v Cechach s
dérazom na mentalitu a vyvoj ,,ucenosti* od druhej polovice XII. az do XV. storocia, so
zvlaStnym zretel'om na dobu Karla IV. a jeho syna Véaclava IV., ktord tvori kompaktny
celok;

(IL.) uviest’ do pramennej bazy vyskumu a celkovo Cesky kontext naviazat' so zahranicnym



11

burlivo sa rozvijajlicim badanim v tejto téme;
(IV.) poskytnutim tychto vhladov vytvorit priestor pre dal$i Specializovany
interdisciplinarny vyskum v jednotlivych preberanych bodoch na trovni profilovanych

analytickych studii.

Moja Gistredna téza, ktorti d’alej v praci rozvediem, znie, Ze priestor stredovekych Ciech v 13.
storo¢i, ktory uz niesol v sebe druh ,,proto“ucenej magie, oproti takej, akil predstavuje vyspela
tradicia hohenstaufského, ¢i ivrejského dvora recipoval poznatky ucenosti a Specificky ucenej
magie, ktoré sa v 14. storo¢i zdokonal'ovali, pricom Karol I'V. fundaciou a Vaclav IV. neskor d’al'Sou
zastitou studium generale umoznili rozvoj a zdokonalenie domacej tradicie ucenej magie, k comu
prispieval vyber a persondlny profil osobnych kaplanov panovnika. Tym sa na poli
stredoeurdpskeho priestoru silne ovplyvnila a podnietila Viedenskd, Heidelbergska, Vratislavska a
Krakovska tradicia ucenej magie. Pocas panovania Vaclava IV. prazska tradicia dospela k vrcholu.
Rekonstrukcia rozpadnutej pramennej bazy modze teda prispiet’ nielen k d’al'Siemu hlbSiemu
poznaniu cesty tychto procesov, ale i konkrétnej identifikacii osob a ich relacii v transmisijnom
retazci, a kone¢ne k poznaniu premien mentalnej a klasifikacnej stratigrafie stredovekého Cloveka v

diachronnej linii od 12. do 1/2 15. storocia.
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2 Vyskum madgie: Bibliograficky, teoreticky a

metodologicky aparat

1 K teoretickej definicii mdgie: Problém

Pokial’ chcem pisat’ o magii, bude treba si ju zadefinovat’. Skumat urcity objekt si Standardne
vyZaduje predom ho presne definovat’ a ukotvit’ v aktudlnom odbornom diskurze. Ani pri magii sa
tomu samozrejme nevyhnem. ZvédcSa s tym badatel nemd az taky problém a po dostatocnej
konzultacii so slovnikmi a odbornou literatirou k danému predmetu dospeje a poskytne
uspokojujucu definiciu, najlepSie autoritativneho autora, pripadne svoju vlastni. Magia v tomto
smere predstavuje viak zdvazny problém?® a to eSte nespominam stredoveku uéent magiu, ktora je
od predstavy tohto obecného konceptu zavisla. Akademicky vyskum posledného storocia a pol nam
priniesol mnoho rozli¢nych perspektiv na to, ¢o bola, je a moze byt’ magia, ale ani jeden neposluzil
ako dostato¢ne defini¢ne pevna platforma k trvalému systematickému vyzkumu. Oxfordsky slovnik
svetovych naboZenstiev vystizne piSe: ,,Pokusy definovat’ vztah medzi magiou a nabozenstvom
formovali moderné $tudium naboZenstiev uz od jeho zrodu na konci 19. storo¢ia“.’ D4 sa dodat’, Ze
formuju dodnes. A nielen moderné Studium nabozenstva, ale aj antropologickych, sociologickych,
kultarnych a historickych fenoménov. Existuje silné¢ podozrenie, ze pojem magie je vlastne prazdny
polemicky termim, teda U¢innd klasifikacna kategoria sliZiaca k odliSeniu a vsuvajuca do jedného
priecinka rozlicné nepohodlné veci, v tomto pripade (kategorizacné) sémantémy. Tym by sa
pohodlne dal vysvetlit chamelednsky sposob fungovania tejto kategdrie. K rozprave o tomto
probléme sa esSte dostaneme, len nim chcem predznacit’, aké obtiaze na ceste za definiciou nasho

ramca, mozeme Cakat. Postulujem, Ze jej vnimanie samo o sebe je vhodnym lakmusovym

2 Michael D. Bailey, ,,The Meanings of Magic [d’alej Meanings]“, in Magic, Ritual and Witchcraft 1 (2006): s. 2.
Tento ¢lanok na s. 1 - 23, navySe vel'mi dobre zhrituje okruhy definic magie v doterajSom vyskume. Rozvrh tvodu
do dejin teoretického Stidia magie: Graham Cunningham, Religion & Magic — Approaches & Theories, Bodmin:
Edinburgh University Press, 1999, 126 s., pricom ju dopiitam hlbokou a vynikajicou pracou Randall G. Styersa,
Making Magic: Religion Magic and Science in the Modern World, Oxford: Oxford University Press, 2004, 290 s.
Viacsina uvedenej teoretickej faktografie patri k Standardnej vybave religionistu, preto povazujem za zbytocné ju
Specificky citovat’. Zakladné pristupy si moze zaujemca najst i v Daniel Pals, Seven theories of religion. New York:
Oxford University Press, 1996, 294 s.

3 John Bower, ed., The Oxford Dictionary of World Religions, Oxford: Oxford University Press, 1997, s. 598.
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papierikom vyvoja paradigmatického diskurzu vedy a kultary. Myslim si, Zze je to zapriinené
predovsetkym preto, Ze magia, patri k jednym z axiomatickych zdpadnych konceptov. Premeny
pristupov jej akademického Stidia, ako objektu vyskumu su v uzkom suvise s celym komplexom
panujucej nielen teoretickej ale 1 kultirnej paradigmy v dosledku previazanosti axiom na ktorych ta
ktora spoloc¢nost’ stavia. Stabilna vlastnost’ axiom je, Ze st racionalne nedefinovatel'né. Zaroven je to
hodnotiaca kategoria, pomocou ktorej sa nielen hodnoti, ale v tom istom momente klasifikuje a
vymedzuje voci inym konceptom Pri rekapitulacii stavu badania, ndm to vSak pomdze lepsie
uchopit’ premeny kuhnovskeho paradigmatu, ktoré, obzvlast o sa tyka vyskumu magie, stéle
reflektovali Specifické historické procesy a nastavovali pozicie perspektiv SirSieho historického
vyskumu tohto druhu problémov, do ktorého uvediem v nasledujucej kapitole.

V nich zohréva doleziti tlohu nielen vnimanie predmetu magie, ale obecne pozicie ¢loveka,
jeho bytia v svete a jeho vztahu k ndbozenstvu. Svojho Casu sa povazovala za vysostni
charakteristiku primitivnych spolo¢nosti, ¢i spdsob odliSenia krestanstva od nekrestanskych
nabozZenstiev. ,,Nie je preto mozné jednoducho uvazovat o ,,magii“ bez ,,nabozenstva“, voci ktorému
je Casto postavend do kontrastu, ako mnoho jej elementov odkazuje k opozici toho, ¢o miestny i
vonkajsi pozorovatelia povazuji za viac ortodoxnejsiu ¢ast’ nabozenstva“.* Tieto tri vySSie uvedené
okruhy tvoria spojené nadoby jedného obecnejSich problémov nielen ontologickej ale i
eschatologickej povahy. A tak, nech uz hodnotime franctizsku revoluciu ako pric¢inu ¢i nésledok
zlozitych procesov jej ,,dlhého storocia®, musime si uvedomit, ze clovek sa zacal masovo
emancipovat’. Najprv sice mestsky clovek ziskal slobodu, aby ju nasledne stratil v krvavych bojoch,
ale uz nikdy mu nezmizli zo zretel'a perspektivy, ktoré sa mu naskytli na horizonte trosiek Bastily.
Pociatky tychto procesov spadaju do storoCia osvietencov, ktori bez ohl'adu na pesimisticky, ¢i
optimisticky pohl'ad na miesto ¢loveka na svete, mu dodali potrebné myslienkové infrastruktury, aby
sa chopil svojho osudu a zdanlivo sa stal jeho tvorcom. Ciele racionalistickych pradov
osvietenectva, bojujuceho logicky proti iracionalizmu vSetkého druhu v duchu hesla ,,Sapere aude “,
medzi nim poverdm ako mdagia a ndboZenstvo, vSak neboli plne presadené. Hovorit’ o sekularizacii,
nie je teda uplne na mieste, ide skor o zmenu perspektiv, ktorymi sa presunul Boh, kral’, cirkev a
Slachta na iné miesto v univerze zitého sveta, ako niektori franctizski historici Skoly annales
hodnotili ukoncenie ,,dlhého trvania“ — longue dureé stredoveku.’ Tieto historické procesy sa
zaroven, ruka v ruke, podielali na formovani ,eurdpskej vedy, nutno povedat vynimocne
institucionalizovanej forme vztahovania sa k svetu oproti ostatnym kultaram a civilizdciam. ESte

Descartes videl ukotvenie apridornych kategoérii (tj axiomatiky poznania) sice v ¢loveku, ale stale

4 John Middleton, ,, Magic*, in Encyclopedia of Religion SE, 2005, s. 5562. -5569.
5 Nacrt komplexnosti tohto pojmu v praxi podava napr.: Jacques le Goff, Jean-Claude Schmitt, Encyklopedie
stiedoveku, Praha: Vysehrad, 2008, 935 s. , Specialne s.156-162.
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garantovanych Bohom. O par storo¢i neskor, sa Boh stava akousi idealistickou ideou, spolocenskou
iliziou, a ani sam Husserl si tym v désledkoch svojho radikalneho fenomenologického obratu
nemodze byt uz plne isty jeho garanciou v procese poznania (napr. transcendentalneho Ja), nieto
niektori jeho pokracovatelia rozvijajiici tato tématiku typu Sartra. Neistota sa d’alej prehibila v Gase,
ked’ ¢lovek jasne manifestoval, ze dokédze zniit' narody a rozStvrtit' zem, ktord ho nesie. Velké
narativy minulosti, v ktorych sa clovek bezpecne nachéddzal, zacali praskat v zakladoch.
Strukturalizmus a funkcionalizmus sa zdali vhodnou odpoved’ou, ale prelom Sestdesiatych a
sedemtesiatych rokov ukdzal, ze sl'ubované odpovede sklamavaju. Rozbitie konceptov, alebo ako to
Iggers rad nazyva ,yvyliatie dietata aj s vani¢kou“® prinieslo rozdrobenie, ¢i metodicka
dekonstrukciu postmodernizmu. Zda sa vSak, Ze v devéddesiatych rokoch 20. storocia doslo k istému
preklenutiu, ¢i vyrovnaniu sa s konceptami druhej polovice devitnasteho storocia. Toto su skor
otazky na dejiny filozofického myslenia, pre nds ma vSak vyznam sa v ich stvislosti sustredit’ sa na
vznik modernej a postmodernej vedeckej epistemoldgie, ako paradigmatiky, urcujucej rytmus
diskurzu otazky magie.

Nezadrzatelny optimizmus industrializujucich sa Statov 19. storocia sa neprejavil len v
exponenciondlnom raste domacej produkcie Zeleza a ocele, ale 1 v svete idei, presnejSie
myslienkovom univerze ¢loveka. V tomto svete, sa pod tieniom starnucich monarchov stojacich na
¢ele modernizujucich sa impérii a ri§ rodila veda, tak ako ju pozname. Individualizované snaZenie,
zastitili svojimi prostriedkami nové akadémie i staré univerzity. V tomto prostredi vznikd z
optimizmu, duch obnoveného projektu veduci ku kolonizacii celej zeme 1 s jej tajomstvami.
Samozrejme, vyvstava pri tomto (novom) Usili, uZ vlastne vel'mi stard otdzka, ¢o je vlastne veda?
Spytovanie, sa prejavuje podla Kuhna nepriamymi otdzkami, ktoré vedu k vymedzeniu pola
diskurzivity.” Magia je jednou zo zdanlivo dobrych trecich ploch k odliSeniu sa, ¢i uz vd’aka
nabozenskému alebo ,,osvieteneckému* predporozumeniu, s ktorym sa devitnastne storocie voci
tomuto predmetu vymedzovalo. Evolucionisticky rdmec ndhl'adu na duchovny vyvoj zivych foriem
tu Ciastocne panoval uz pred Darwinovym povodom druhov. Bol to prave G. W. Hegel a jeho
idealisticky i1 materialisticky nasledovnici, ktori polozili zaklady Specifického ndhl'adu filozofie
dejin ako ,,vyvoja ducha®, ktoré rezonovali v rozvrhu epistemologickych vychodisk vsSetkych
nasledujucich smerov, na ktoré naviazal aj Karl Marx, svojou vlastnou viziou socialnej organizécie,
ktora vSak nie je materialisticka Uplne, hoc kladie esencidlny doraz na materialnu zakladiu. Pytal sa
po ulohe nébozenstva v spolocnosti, ktoré sice povazuje za ,,0pium l'udstva®, ale vnima ho ako

suportivnu nadstavbu, ktora ma zaroven v duchu hegelianskeho odkazu dialektiky ma ti moc

6  Georg, G. Iggers, Déjepisectvi ve 20. stoleti: Od védecké objektivity k postmoderni vyzve, Praha: Nakladatelstvi
lidové noviny, 2002 177 s.
7  Thomas Kuhn, Struktura védeckych revoluci, Praha: Oikoymenh, 1997, 206 s.
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determinovat’ zakladfiu.® Otazka, ktora v ramci jeho systému sa mi javi ako mimoriadne zavazna, ale
na ktori som sa zarial nedopatral odpovede: ako vlastne Marx reaguje na magiu, ktora je sto mu
potencidlne rozbit’ cely koncept?

Vrcholny optimizmus druhej polovice 19. storocia, vSak, ¢o sa tyka ¢loveka i spolo¢nosti, vo
forme nevyhnutného progresu najlepSie vyjadruje Herbert Spencer, ktory polozil zéaklady
diferencujucim sa prudom socidlneho darwinizmu. Ide o prenesenie biologicky Specifickej tedrie do
spoloc¢nosti a filozofie dejin obecne a zbavenie sa ur€itych sentimentalnych aspektov obsiahnutych v
hegelianskej vizii dialektitky ducha. Autori pracujuci v tomto ramci myslenia, potom dospievaju k
charakteristickému nédhl'adu na svet. Jeden zo zakladatel'ov religionistiky, W. R. Smith, ktory prinasa
silne komparatisticky postoj, zastava klasicky viktoridnsky (a scasti protestantsky) ndzor, Ze
povodné nabozenstva boli magické, a tie sicasné st ovela viac etické a moralne. V perspektive
evolucionizmu sa samozrejme objavuje 1 extrémnejSia pozicia. Veda, ako jediny spravny pristup k
svetu v ramci scientifického optimizmu predstavuje olympsky vrchol civilizaéného vyvoja a zo
svojich vysin zhliada na nizSie formy, ktoré sa dejinnym vyvojom, pripadne pomocou vyssich
foriem mézu posunut’ v civilizaénom rebricku o kisok dopredu. Zakladatel’ antropolégie, Edward B.
Tylor, vyklada, Ze v primitivhych kultarach sa nachadza magia, ktora sice prirodné¢ zakony
predpokladé a snaZi sa o ovladnutie sveta — ale chybne. NaboZenstvo spociva vo vysvetleni sveta
opierajuc sa miesto prirodnych zdkonov vél'ou bohov. V sucasnej dobe ndbozZenstvo este pretrvava,
ale popri vede je reliktom. NizSie spolocnosti a zaroven relikty v nasej spolo¢nosti ukazuju formy
nasho vlastného vyvoja, ktoré treba Studovat. Na Tylora naviazal James G. Frazer, ktory jeho systém
este zdokonalil a rozpracoval v svojom masivnom opus magnum Zlata ratolest’.” Vylucuje vsak tieto
systémy vzijomne a stavia priamu vyvojovu cestu. Ako prva je magia, prameniaca v tradicnych
primitivnych predstavach, ktord nie je apridrne zl4, len je zaloZenad na spravnych pozorovaniach
podlozenych zlou logikou, vychadzajiucou z nespravnych predpokladov. Magiu strieda ako vyvojovy
stupenl ndbozenstvo, kde sa dochédza k etizacii, no a nakoniec nas prichadza vytrhnat’ z klamu prave
veda. PrindSa pojem tabu, ktory oznacuje negativnu — zakdzanl stranku magie, tak i pozitivhu —
carodejnictvo. To je zalozené na zlom logickom podklade pozorovania prirodnych veci, z ktorych
vyvstavaja prirodzene chybné zakony. Tym sa mu magia podarila odlisit od vedy, ako vlastne
chybnd logicka konstrukcia vztahujtca sa k habitu na zéklade spravnej metdody — pozorovania, ale
nespravnej tedrie. Tato, v prvej polovici 20. storocia s reminiscenciami dodnes, nesmierne vplyvni

teoriu'® konstruuje podl'a nasledujiceho. Sympatetickd magia je magia zalozena na obecnej teoorii

8  Cunningham (Religion and Magic: s. 5-9).

9  Definitivna tretia redakcia Zlatej ratolesti (1906-1915) ma 12. zvédzkov. V Cestine vyslo ,,vreckové” vydanie podla
skratenej anglickej verzie z roku 1922, z ktorého ¢erpam: James G. Frazer, Zlata ratolest, prel. E. Herold a V.
Heroldova-Stovickova, Praha: Mlada fronta, 1994, s. 632.

10 Milada Rihova vychadza pri hodnoteni lie¢ivého zariekavania a magie prave z Frazeridnskych pozicii. Milada
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vnutorného suladu, stavajuca na dvoch zdkonoch, a to zdkone homeopatie, teda podobné produkuje
podobné, a kontaktu(ndkazy): veci ktoré boli raz v kontakte, zostavaji v lom nad’al’ej bez ohl'adu na
vzdialenost’ ich deliacu. Teda jedna sa o homeopaticki (imitativnu) a kontaktni magiu.
Sympatetickd, magia sa v druhej charakteristike rozdel'uje na teoretickl (pseudoveda) a praktickt
(magia ako pseudoumenie). Praktickd sa eSte rozliSuje na pozitivhu magiu, teda ktzelnictvo a
negativnu, teda navody tabu. Prave u primitivnych spolocnosti je zardzajice, Ze sa magia robi
verejne. Vedie tam k sustred’ovaniu moci u najschopnejSich muzov, ktori ju verejne pouzivajl, az
budu uctievani a stani sa vlddcami, umoznujucimi viest kmen k svetlym zajtrajSkom, ba
pravdepodobne sa jednd o vznik monarchického zriadenia. Je zaujimavé, Ze Frazer tu vlastne
upozornuje na jeden z aspektov tradicného kralovského obrazu, este pred Blochovou priekopnickou
pracou. Na druhej strane magia urovnava cestu vede. Nabozenstvo je oproti magii v opozicii, ked’ze
vychéadza z predpokladu, ze prirodné zakony nie su nemenitel'né a dokazu ich menit’ nadprirodzené
entity voci ktorym ma Clovek reSpekt. Nicmenej, v§ima si, ale plne nevysvetl'uje jeden z kl'icovych
bodov d’al’Sej diskusie az dodnes, a to, kedy ritudlne vyznavanie tychto bytosti, prechadza k ritualne;j
manipulacii s nimi, teda inak formulované, kedy je ritual nabozensky a kedy uz magicky, a ¢o ich
deli medzi sebou."

Rozhodne inSpirativny postoj navdzujici na predchadzajucu debatu v tejto diskusii zaujal
spoluzakladatel' sociologie Max Weber. RozliSuje medzi dvoma typmi vztahu k tymto
nadprirodzenym bytostiam: magické a suplikatorne. Nabozenské chovanie implikuje, nie
vyznavanie, ale presviedCanie boha, zatial, ¢o magicky pristup implikuje, ze vzyvanie nie je
modlitba, ale skor magickd formula. Hranice medzi nimi su vSak fluidné — pretoze nabozenské
praktiky maju pévod v magii, a si len do réznej Casti etizované. Je zaujimavé, ze dalSie
,rozriedenie* nastava s uprednostiiovanim nadprirozenych cielov konania, pred svetskymi. Tato
etizacia dobre popisuje socialny, rsp. inStitucionalizovany charakter nabozenstva vo Weberovej vizii
oproti spdsobu fungovania samostatného posobenia maga. Etika v d’al'Som spektre podla neho
odraza rozliSenie medzi magiou a nabozenstvom. Zatial’, ¢o v magii funguje etika nastavovana tabu,
v nabozenstve je etika nastavend priamejSie.— strachom pred pohorSenim. Poslednym a
najzaujimavejSim postrehom je pristup k starej otazke teodiceje, teda obecne pritomnosti zla vo
svete, postihujuceho nevinnych, teda zasluh a osudu. Tak ako ndbozenstvo poskytuje paradoxné, ale
racionalne uspokojivé vysvetlenie v neuchopititelnosti bozieho konania, magiou nasytené
nabozenstvo sa ovel'a viac radsej zaobera zdravim, uspechom a plodnost'ou, nez takymito otazkami.

Samozrejme, toto je idedlne typicky konstrukt v zmysle Weberovskej epistemoldgie.'* Nesmieme

Rihova, et al. (eds. et trs.),Lékari na dvore Karla IV, a Jana Lucemburského, Praha/Litomysl: Paseka, 2010, s. 24-
26.
11 Frazer (Zlata ratolest : s. 18-51).

12 Max Weber, Sociologie nabozenstvi, Praha : VySehrad, 1998, 367 s.; Max Weber, Metodologie, sociologie a
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vSak zabudat’, Ze tento pristup uitho navédzuje na jeho vysSiu metafyzickil koncepciu dejin, ktora sa
Weberovym dielom tahd, ako Cervena nit' racionalizacie’> — procesov veducich k vytvoreniu
Standardizovaného univerzalneho prostredia s rovnakymi pravidlami pre vSetko a vSetkych.

Jeho postoj odraza tzv. hermeneuticky pristup v zmysle nemeckého verstehen, ktory
zdoraziuje komplexny pristup k veci. Hermeneutika ako postoj k textu sa zrodila uz v Antike a bola
suportivnou disciplinou pri vykladani posvétnych textov, tak zadsadnych pre celé spoloCenstvo. Skrz
reinterpretaciu Friedrichom Schleiermacherom a Wilhelmom Diltheyom sa zrodil vedecky pristup,
ktory aplikuje komplexny interpretativny postoj nielen na posvétné texty, ale obecne akykol'vek text,
¢1 konanie Cloveka, predpokladajic, Ze skrz vylozenie jeho historického kontextu a pochopenie
moze uchopit’ jeho vyznam. Sémantika je sucastou hermeneutického projektu. V skratke Dilthey
predpoklada, ze skrz zaktsanie veci — zazitok, vznika ich vyjadrenie a to prechadza do zmyslu tohto
vyjadrenia. Ked’ ho chceme pochopit’ zo svojej perspektivy, musime rozkryt komplexné vrstvy
viaZuce sa k tejto produkcii. Hermeneutika u¢enej magie nam v kombinécii so Studiom stredovekej
hermeneutiky a mentdlnej architektiry stredovekého cloveka, moéze v budicnosti pomoct k
hlbsiemu pochopeniu tohto fenoménu.

Oproti  hermeneutickému pristupu sa cCiastoéne vymedzuje pristup funkcionalisticko-
Strukturalisticky. Na jeho zadiatku stoji druhy otec modernej sociologie, Emile Durkheim (1858-
1917), ktory sa v svojich Elementarnych formach nabozenského Zivota postavil proti vnimaniu
nabozenstva ¢isto z pozicii scientifického optimizmu. Tvrdi, Ze ndbozenstvo ma esencialne
integrativnu funkciu a reprezentuje v posvitne celil spolocnost’, jej hodnoty, jej prenos do d’al’Sej
generacie a jej klasifikacny systém, stanovujuci medzi vSetkym urcité vzt'ahy. Veda je v tomto
ponimani klasifikaény systém odvodeny z ndboZenstva a pracujuci na vlastnej relacnej databaze,
pricom jeho zdkladna klasifikaéna logika je z ndbozenstva. Magia je dezintegrativna sila,
zdoraziiujuca individualisticky pristup. Z toho vyplyva aj jeho ddlezit¢ hodnotenie prekrocenia ostre
straZenych hranic posvétna (spolo¢nosti). Nabozenské pochybenie vedie k smole a spolocenskému
odsudeniu, zatial' ¢o magické pochybenie logicky moze viest’ len k smole. Nehodnoti vzajomné
poradie magie a nabozenstva, skor tématizuje ich vzt'ah." Plati to i pri vyhybani sa tabu, zatial’, ¢o v

nabozenstve sa jedna o imperativ spolo¢nosti, v magii ide o pragmaticky utilitdrny pristup. Do

politika, 2. op. vyd., Praha Oikoymenh, 2009, 351 s.; Cunningham (Magic and Religion: s. 12-3).

13 Marek Louzek, Max Weber: Zivot a dilo Weberovské interpretace, Praha: Karolinum, 2005, s. 307. Louzek tu
zhriiuje Weberovho interpreta Reinharda Bendixa s jeho peknou metaforou ¢ervenej nite. Velkorysost’ weberianskej
historickej koncepcie (a zaroven urCiti reduktivnost), prikladne ilustruje, ze premeny v pojmoch Boha zcasti
reflektuju politicky vyvoj a dynamiku velkych risi. Vedu k univerzalizmu a normativnej racionalizécii sakrality. A
tie vedll k Weberovej kapitalistickej eschatologii.

14 Emile Durkheim, Elementdrni formy ndbozenského Zivota: Systém totemismu v Australii, Praha: Oikoymenh, 2002,

421 s.
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vel'kej miery ho nasledoval jeho synovec Marcel Mauss (1872-1950), ktory vSak tato tématiku
bohato rozpracoval v svojej Obecnej teorii magie. Magické ritudly nie su sicast'ou organizovaného
kultu. Existuju vSak aj magické ritualy na pomedzi, ako je vyvolavanie dazd’a.'> Hlavnou &rtou
magie nie je sympatetika, tak ako ju videl Frazer, koniec koncov i ndbozenstvo obsahuje mnoho
ritudlov sympatetickych, ale viera v neosobnu silu s automatickou t€¢innostou. Sympateticky vztah
teda nie je eo ipso G€inny, je to prave tato sila ho vyuzivajica. T4 je ako v magii tak i v ndbozenstve,
pricom nabozenstvo ako esencidlne kolektivny fenomén, predchadzal magii. Vidi rovnako
fundamentélny rozdiel medzi vedou a magiou v tom, Ze kauzalna suvislost’ spustend gestami maga
nie je nevyhnutna, tak ako zas naopak vo vede je. Klasifikatoricky su si vSak blizke, pretoze tak ako
vedci, magovia zhromazd'ovali daje o mnohych objektoch a tieto poznatky sa stali rannym zdrojom
poznatkov astronémie, fyziky a prirodnych vied.'® Tento myslienkovy prad dopiia Radcliffe Brown
(1881-1955), kritizujac nahlad na ritudl, ako pomylenu verziu technologickej ¢innosti. ,,Ritudlna
¢innost’ sa od technickej ¢innosti odliSuje tym, Ze ma na vSetkych trovniach urcity expresivny, ¢i
symbolicky element.” Struktirujuci ideje spolo¢nosti a zaroven do nej integrujuci konatela.'
Dichotomia medzi magiou a nabozenstvom je preitho Cisto teoreticky pokus, pri redlnom studiu
treba vidiet’ ich vzt'ah voci ritualu, ktory im je nadradeny.

Co sa tyka emocionalistického pristupu, v ktorom sa magia interpretuje predovietkym ako
odpoved’ na stresujucu situaciu, R. R. Marret navdzuje sice na predchadzajtci dialdg, ale tvrdi, ze
magia je menej prepojena s falosnou logikou, ako s projekciou imperativnej vole, ktora sa pohybuje
na nadprirodzenej rovine a projekuje si do nej svoje ciele. NavySe zavadza do diskusie spojeny
pojem magicko-ndbozensky, ktory v budlcnosti vyvold mnoho zmitkov. Sigmund Freud zas
ukazuje, ze povodne fazy vyvoja ludstva sa prehrdvaju vo vyvojovych fazach dietata a jeho
psychiky. Nevyvracia vyssie povedané Tylorove a Frazerove tedrie, ale ukazuje a dopliia ich o d’al’si
prvok — nevedomie. Ukazuje, ze magia vyvstala ako presilena viera vo vlastné sily ¢loveka, teda
poukazuje na premrstené Jastvo, a teda narcisisticki faza vo vyvojovej §tadii sti¢asného jedinca.
Zotrvavanie v magii je pretrvavanie v omyle, oslobodenie nastava akceptaciou reality a to uz je

praca pre psychoterapeuta.'®

Na neho nadvédzuje a osobite dopliuje do formy analytickej
psychologie Carl G. Jung (1875-1971). Prisudzuje ovel'a vacsiu ddlezitost’ podvedomiu a nevnima
jeho procesy, ako nespracované esencialne Skodlivé relikty, treba im vSak porozumiet’ hlbSie nez
Freud. Toto podvedomie je (v reakcii na Durkheima) spolo¢né celej kulture a su v iom ulozené
vSetky potrebné informacie. Ako ndbozenstvo, tak i magia vyplyvaju svojou symbolikou z tohto

kultrne-archetypalneho bazénu a spolocne vedu k individualizacii jedinca v jeho plnom potenciali.

15 Toto je mimoriadne obl'ibeny priklad, ku ktorému sa este neskor vratim.

16 Marcel Mauss, A General Theory of Magic, London: Routledge, 2001, 183 s.
17 Cunningham (Magic and Religion: s. 49).

18 Sigmund Freud, Totem a tabu, Praha: Prah, 1991, s. 57- 71.
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Bronislaw Malinowsky, ktory prindsa obrovské zmeny vo fungovani antropologie
predstavuje 1 exponenta funkcionalistického pristupu a hlavne mimoriadne délezitého ucastnika v
debate o magii. Kladie doraz na spolo¢nost’, ktora predstavuje komplex, v ktorom vsSetky institicie a
Casti spolo¢nosti maji svoj podiel a funkciu. T4 je tu pre jednotlivca, ktory sa v nej pohybuje.
Spochybiiuje na baze funkcionalizmu socidlny darwinizmus a obecne povodny hegelovsky duch
kombinovany s evolucionizmom, ktory v antropologickych pracach prevladal. V svojej slavnej
studii o domorodcoch na Trobriandskych ostrovoch, poskytuje dokazy vyvracajiice predchadzajice
pristupy. Ukazuje, ze domorodci nie su ,,utopeni* v magickom videni sveta, ale maju svoju vlastna
vedu, ktori vedome a racionalne pouzivaja, napriklad pri rybolove v lagiine. V momente, ked’ ich
technologie potenciondlne nedostacuji prostrediu, ale predsa len sa kvoli potrave vydavaji na
otvorené more, pouzivaju k tejto technologii po racionalnej kalkuldcii magicke postupy, ktoré im
maju prevratit' Stastie na svoju stranu. Ide o urcité ,,poistenie” zalezitosti. Magia tu sluzi k
praktickym svetskym cielom, tam kde technologia nedostacuje, zatial ¢o naboZenstvo slizi k
vlastnym cielom a je (teda predovsetkym expresivneho charakteru)." Radcliffe-Brown mu sice
vytyka, ze druh magie pouzivanej s umyslom niekomu uskodit, rozhodne obeti neprinasa
emociondlnu stabilitu, na druhej strane tym nijako neovplyviuje Malinowskeho argument o magii,
ako Specifickej ,,poistke* zélezitosti. Takisto rozdel'uje myslenie na dva spdsoby — technické, to jest
utilitdrne a zaroven na myslenie expresivne, obzvlast’ v rituale komunikujice bohatstvom nuanci.
Prave tématizacia myslenia je do budicna vel'mi dolezita sicast’ diskusie o magii.

V tejto préaci sa Casto bude pouzivat’ slovo fenomén. Nie vSak v zmysle hegelovskej
fenomenologie ducha, ale v koreSpondencii s koncepciami Husserlovskej fenomenologie. Jej jadrom
st epistemologické vychodiska ¢loveka v ndhl'ade na svet, pricom ma Specificky zaujima ich vztah
k ndbozenstvu a magii. Tie v mojom kontexte rozpracoval historik nabozenstva Rudolf Otto v
epochdlnej praci Das Heilige,” ktorému sa podarilo tématizovat’ raciondlne a iracionalne vnimanie
religioznych javov v pojmoch syntézy apriornej kategérie a numindzna. Jedna sa o mimoriadne
komplexnt koncepciu, ku ktorej rozboru tu nie je miesto. Mézem podotknut, Ze evoltciu presunul z
vel'kej dejinnej diachrénnej Urovne do rozvoja cCloveka, pricom magia predstavuje jeden z
predstupiiov vycibreného nabozenského citenia mikrosveta jedinca vzt'ahujiceho sa a vzt'ahovaného
k posvitnu — numin6éznu. Po zrovnani s vysSie uvedenym Maxom Weberom, sa ukazuje tato
koncepcia sice variabilnd, ale predsa len je v jadre typicky protestantského ducha, ako zaznieval uz
u Smitha. Madgia je sama o sebe iba ,predsieiou prahu k numinéznu“. V celkovom nasom

prieskume sa vSak prave u Otta viditeI'ne ukazuje jeden fakt, a to, Ze interpretdcia racionalnych

19 Brian Morris, Anthropological Studies of Religion, Cambridge: Cambridge University Press, 1987, s. 144-151;
Michael Lambek (ed.), 4 Reader in the Anthropology of Religion, Oxford: Blackwell Publishers, 2002, s. 176-184.

20 Rudolf Otto, Posvatno: iracionalita v ideji bozstvi a jeji pomer k racionalite, Praha: VySehrad, 1998, 157 s.
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postupov, ¢i samostatnd interpretacia emocnych postupov, nebude stacit’ k pochopeniu komplexného
vztahu ¢loveka, jeho miesta na svete, naboZenstva a magie. Problémom takejto syntézy je totiz ista
koncepcna neuchopitel'nost’ iracionalnych dimenzii spoloc¢ne s racionalnymi.

V tomto smere mozem zmienit dvoch jeho pokraCovatelov, ktory sa vydali opacnymi
cestami. Prvym, je vyrazny filozof fenomenologie nabozenstva Gerardus van der Leeuw (1890-
1950), ktory v svojej strednej praci popisal esenciu ndbozenstva a sposob jeho manifestacie i vzt'ah
medzi badatel'om a jeho objektom Studia, teda pokusil sa o plnohodnotnu racionalizaciu v ramci
moznosti fenomenologie. Jeho vnimanie magie vSak ukazuje presadenie fenomenologickych hodnot,
nad’alej vSak s moralizujicim pridychom protestantizmu bojujuceho vSetkymi prostriedkami proti
magii, uz od reformécie. Popiera akykol'vekek evolucionizmus, v zmysle ktorej, magia bola prva,
nasledovalo nabozenstvo. Styers vynikajico zhrnul jeho hl'adisko (paraf.): ,,Sudoba zapadna antitéza
medzi prirodzenym a nadprirodzenym, je nas vlastny konstrukt, pre primitivne spolo¢nosti to ¢o je
efektivne, je per se magické. Magicky postoj spo€iva v tizbe ovplyvnit' svet spdsobom, ktory
presahuje logiku (a nutne speje k omylu). Tato odpoved’, nie je prezitok z minulosti a ani nejaky
druh degeneracie.“*' Namiesto toho sa jedna podl'a van der Leeuwa o prvotny postoj, vel'mi hlboko
zakoreneny v l'udskej prirodzenosti, rovnako dolezity dnes, ako kedykol'vek predtym, v skuto¢nosti
vecny v svojej Strukture. Nejde medzi naboZenstvom a magiou ani o odliSenie socialny-asocidlny, ¢i
eticky a neeticky, ani pdvodny a sucasny, su v zasade jedno, a vyskytuju sa spolocne, ide ale
narozdiel od nabozenstva o protest proti fungovaniu prirody a o uchopenie moci nad fou, je to
postoj k svetu, ktory Leeuw oznauje za ,autisticky*“.?? Druhy smer nabral jeden z najvicSich
matadorov fenomenologie ndbozenstva a religionistiky 20. storo¢ia vobec, Mircea Eliade (1907-
1986). Rozsiahle a kontroverzné dielo, venované temer kazdej oblasti ndbozenského Zivota, trpi
narozdiel od van der Leeuwa nedostatkom teoretickej jasnosti, o mdze byt sposobené jeho
pokusom preniknut’ a sprostredkovat’ ,,archaické myslenie*, koncept na pomedzi Otta a Junga. Jeho
pristup charakterizovala konceptualizidcia problémov, teda vytiahnutie, ale nie Struktury, skor
esencie a jej hierofanie (posvitného javenia) do niekolkych zakladnych vzorov a ich vzajomna
komparacia medzi sebou. Proklamovana historicka cast’ kontextualizacie, sa vSak v jeho podani
preniesla do ahistorického cyklického &asu, v ktorom trpi korektna faktografickd svojbytnost’. Co sa
tyka naboZenstva a magie, tak v spradvnom fenomenologickom postoji nerozliSuje medzi nimi,
ked’Ze na urovni hierofanie — posvétného javenia sa, je to oproti Ottovi jedno. Snazi sa skor zachytit’
zakladné symbolické vzory vo fenomenologickom bez¢asom zreni a ich vyvoj potom tématizovat’
na urovni Casu. Z toho pochadza aj jeho vnimanie religionistu, ako historika nabozenstva,

traktujuceho symboly v diachronickych premenach, ako i komparujuceho v synchronickych

21 Styers (Making Magic: s. 105).
22 Leeuw (,s. 527-536).
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relaciach.” Eliade v tomto smere predstavuje druhu variantu religionistickej fenomenologie, skor
praktickym nez metateoretickym totalnym pristupom.

Oproti velkym syntetickym dejinnym koncepciam, sa konecne objavili nové moznosti
zachytenia témy. Zlom v diskusii o magii priniesol vynikajuci britsky antropolog Edward. E. Evans-
Pritchard (1902-73). Prestal sa sustred’ovat’ na ,,vel'ké”, ¢i obecné tedrie ndbozenstva a magie a
ukdzal, ako doteraz diskutované principy funguju v kontexte jednej konkrétnej spolocnosti, ktora
prenikol a interpretoval z vSetkych uhlov pohl'adu. Spolo¢nost’, sudanskeho kmena zandov, nema
naSe vnimanie prirodzeného a nadprirodzené¢ho. Terminoldgiu teda vybudoval podla prekladu
terminov, ktoré dand spolo¢nost pouZiva. Oproti Radcliffovy-Brownovi rozdeluje ich spdsob
myslenia kontextualne na dva druhy — mystické — pojmy ktoré sa radia pod suprasenzorické kvality,
ktoré, alebo ktorych cCast’ nie je odvodend z priameho pozorovania a jeho logiky, a empirické —
postavené na pozorovani a experimente. Toto empirické pozorovanie v pripade zandov znamena
»common sense®, termin tazko plne prelozitelny z angli¢tiny, priblizne vSak znamenajuci ,,obecni

%6

skusenost™, ktort vSetci zdielame ale je zaroven zalozend na pozorovani a prendsana ,,zakonmi
palca®“. Pokial’ z nej nieCo radikalne nevybocuje, nie je klasifikovand ako mystickd. Vedecké
pozorovanie vyvstalo z common sense a znamena podrobny experimentalny pristup skimajuci aj
najmensSie detaily kauzédlneho retazca, md zdokonalené techniky pozorovania a riadi sa zeleznymi
zakonmi logiky. Evans-Pritchard ho uvadza, nie preto, Ze by Zandovia mali vlastny systém
vedeckého pozorovania, ale ako jediného arbitra, schopného spitne klasifikovat’ mystické a
common sense pojmy.** Mysticka Grovefi myslenia sa nevyluCuje v ziadnom pripade s common
sense. Prikladom je pad sypky na l'udi, ktori pod fiou sedia. VSetci vedia, Ze jej opory prezrali termiti
a tak sa teda zrutila (my by sme tu pouzili slovo prirodzene). Budu to vSak inerptetovat, ako utok
¢arodeja. Najprv tato hypotézu samozrejme overia pomocou ordalu, to jest mimoriadne obl'ubené¢ho
jedového orakula, ku ktorému maji vyvinuty rafinovany systém posudzovania vysledkov. Preco to
vSak vlastne robia, ked vedia, ze na priine boli termity? Nie je to iracionalne? Nie je, ak si
uvedomime, Ze zandovia sice chapu finalnu pricinu, ale hl'adaji kauzalnu suvislost, ktora poskytne
celej udalosti zmysel. Preco pod sypkou sedeli prave ti a ti 'udia? Mystické myslenie nielenze
dopliia empirické, ale este navyse celej udalosti dodava zmysel, ktory z udalosti, ako holého faktu,

nie je zrejmy. Carodejnictvo je tzv. druhou képijou — umbanga, ktora doslovne zrazi vec na kolena a

23 Mircea Eliade, Pojednani o déjindach nabozenstvi, Praha: Argo, 2004, 454 s. Po tejto ranej praci sa vyjadril k
mnohym d’al'Sim témam dejin nabozenskych Struktar, ako to ponimal. Posledné poohliadnutie a urcité programové
vyhlasenie k celozivotnej téme Casu, bezcasia, zmyslu, mytu a histérie mozeme néjjasnejsie najst’ v inSpirujuce;j
praci: Mircea Eliade, The Quest: History and Meaning in Religion, Chicago/London : University of Chicago Press,
1969, 180 s.

24 Edward E. Evans-Pritchard, Witchcraft, Oracles and Magic among the Zande, Oxford: Clarendon Press, 1963, s. 12
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dokonéi ju.” Smrt okamzZite asociuje Carodejnictvo. Zandovia sa ale vedia branit. Maju svoje
ordkula, a maju svojich magov, ktori dokazu pomocou medicin ochranit’ pred ¢arodejom, zrusit’ jeho
kuzla, & naitho zatto¢it a neutralizovat’ ho. Carodejnictvo, ordkula a magia spoloéne, tvoria zloZity
a zadsadny komplex v kultire zandov. Magia vzdy nemusi byt etickda a moze napriklad aj skodit’, ale
eo ipso to nevyplyva z jej definicie ako nutnost. Proti tomu, ¢arodej, si nenavybera a z jeho
esencidlnej definicie pacha Skodu, ani si toho nemusi byt vedomy, ked’Ze sa ako ¢arodej uz narodil,
narozdiel od méga (ktory sa nim stava na zaklade vlastnenia medicin, ktorych aplikaciu doprevadza
kazlom).*® Tento systém je navySe doplneny o posudok princa, ktory magické praktiky a fyzicka
represiu proti ¢arodejom reguluje konzultaciou s vlastnym ordkulom. Je zaujimavé podotknit’, ze
pred prichodom Eurdpanov, magiu proti carodejom praktikovali len 'udia mimo dvorsky kontext.
Spolo¢nost’ Nuerov je oproti Zandom, silne odlisna. Jej naboZzenstvu dominuje otiézna sila kwoth,
ktora sa frakcionalizuje do jednotlivych manifestacii. Na jej vrchole je vzdialeny nebesky otec
pripominajlci krest'anského Boha, na nizSej tirovni duchovia zhora, a na najnizssej duchovia zdola —
totemicki. VSetci si vSak jednou sucastou najvysSiecho Boha, a Evans-Pritchard na tomto zaklade
ukazuje, ako sice mdze prispiet’ Durkheimovska interpretacia k ukdzke toho ako socialna Struktira
ovplyvnila nabozenské manifestacie, ale ani o piad’ nas nepriblizi k podstate nabozenstva (v tomto
pripade podstate kwoth). V momente, ked’ sa totiz kwoth sa manifestuje v zivote nuerov, tak vedia,
ze prekrocili niektori z etickych principov, a ich vyznavanie fumguje na principe, o najskorsej
expiatorickej obete (najlepsie dobytka), aby sa ho zbavili. Magiu v kontexte Nuerov klasifikuje ako
nadzmyslovt kvalitu, nevztahujacu sa ku kwoth, tj. obecne bozskej sile a teda ma zdroj sama v
sebe. Problém, vSak nastdva, ked nizsi totemicki duchovia mézu dat’ 'udom pri dostatocnej
venerdcii silu nad svojimi doménami. Toto by Malinowsky z funkcionalistického klasifikoval, ako
magiu, ale v kontexte nuerskej spolo¢nosti Evans-Pritchard ukazuje, ze sa jednd o nabozenstvo.
Dalej ukazuje na neopravnenost’ totemizmu a animizmu, ako vedeckych teérii. Nuerovia, napriek
tomu, Ze Casto mysticky participujii na svojom byti v strodenectve s papagdjmi, nemyslia tito
mysticka participaciu Uplne doslovne, ako tieto teorie tvrdili pri konStrukcii obrazu divocha, ale
klasifika¢ne a symbolicky. V svojej poslednej teoretickej praci, poukazuje prave preto na
neopravnenost’ prevladdajiceho pristupu predchadzajucich tcastnikov diskusie, ktory Casto vd’aka
argumentu ,,.keby som bol kotlom, tak by som (uvazoval)...“, prisudzuju primitivnym spolo¢nostiam
a mentalite vskutku absurdné predstavy. Len vdaka izkemu a kontextualizovanému §tadiu, sa da
pochopit’ mentalita a racionalita, tej ktorej kultiry.?” Vyznam Edwarda E. Evansa-Pritcharda spo¢iva

prave v tomto odkaze, ktory bude v d’al’Sej dobe definovat’ Stidium magie v akademickych kruhoch

25 Evans-Pritchard (Witchcrafi: s. 63-83).
26 Evans-Pritchard (Witchcraft: s. 387 {f.).
27 Radek Chlup, Antropologie nabozenstva, [poznamky].
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a obzvlast’ v historickej antropolédgii, ako ukédzem v dal'Sej kapitole pri rozprave nad Winch-
MaclIntyrovym problémom.

Prave primitivna mentalita je vlastne obrovskou otazkou celej diskusie. Viktoriansky videné,
je to bod, ktory ti ktorti kultiru umoznuje deklasovat domorodcov do bazin protohistorického
vyvoja, bez ohl'adu na zvlastnosti ordlnej tradicie a bez odliSenia r6znych médov myslenia, ¢im
mdze zas znova potvrdit’ znova supremdciu nasej kultury v zrovnanim v logike, ku ktorej oni
pristupuju detinsky a iracionalne, ako napriklad vyznavanim stromov.”® Tento bod, implicitne
obsiahnuty v diskusii vyprovokoval Luciena Lévy-Bruhla (1857-1939) k jeho celoZivotnej
tématizacii diStinkcie, ktoru nazval bez negativnych konotacii primitivna mentalita. S novymi
poznatkami z pol'nych vyskumov viackrat upravil svoje stanovisko, a aj ked” by to bolo zaujimavé
pre historika myslenia, uvediem jeho poslednu redakciu. Vytykal predchadzajucim pristupom ich
doraz na jedinca, pricom myslenie o ndbozenstve a magii ako sociokultirnych fenoménoch, je
predovsetkym kolektivnou zélezitostou. Kazd4a sociokulturna jednotka ma vlastny druh myslenia so
svojimi zdkonmi definovanymi touto spolo¢nostou. Preto nie je riadend nizSim vyvojovym stupiiom
nasej logiky, ale svojou vlastnou logikou. T4 je dand mystickym videnim sveta, ktoré je koherentné
— narozdiel od nasho, kde funguje dichotomia prirodzen¢ho a nadprirodzeného. Tato koherentnost’
ma vplyv na relaénil sémantiku — vSetky predmety v ich svete st fundované mystickymi
vlastnost'ami a vizbami. V poslednej uprave ukazuje, ze tato logika nie je oby€ajnym predstupiiom
zapadnej logiky, ale dokaze paralelne fungovat’ povedl’a obecnej logiky.

Arnold van Gennep (1873-1957) v svojej mimoriadne zasadnej praci rozdel'uje ritudly podl'a
trojitej diferencidcie sympatetick¢é — kontaktné, priame — nepriame, pozitivne — negativne (tabu).
Magiu samotni podla toho deli na tri druhy: 1 .sympatetickd, 2. prednaSant: priamu — ako su
zaklinadla a nepriamu ako st modlitby a 3. prikazovli — pozitivne 1 negativne prikazy (aj tabu).
»lieto zakladaji nabozenstvo, ktoré¢ho techniky (ceremonidly, ritualy, bohusluzby) nazyvam
magia.“* Magiu v teda v rozsirenej definicii osviezujiico vnima, ako technicka Groven kaZdého
ritudlu, ¢im ale nekladie na fu utilitarny, ale skor formalny doraz. Ako d’alej uvidime, tito praca
dojde teoretického zhodnotenia, az v druhej polovici 20. storodia.

Dalej sa poklisim zhrnut' najin$pirativnej§ie nazory z pradu symbolickej a $trukturalne;
antropologie, ktoré su si blizke. V symbolickej antropologii, ide predovSetkym o zistenie tlohy
symbolov pri ritudlnej akcii a spdsob ich vzdjomného vztahovania. Jeden z primarnych poznatkov
nardaza na Durkheimovsky predpoklad, ze prave spolocnost’ samotna Struktiruje realitu, pre

symbolickych antropologov, je to zvicSa telo v interakcii so svetom, ktoré prindsa zakladne

28 Tento, az biblicky vypad proti uctievacom modiel nesie v sebe tradi¢ny viktoriansky pridych superiority a udrzal sa
prekvapivo dlho — dokym antropologovia nezacali skamat’ spolocnost’ ,,zvnutra®.
29 Armold van Gennep, Prechodové ritualy: Systematické studium ritualu, Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, s. 13-

14, 16-21, 13: p. 1.
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klasifika¢né podnety a takisto 1 symbolické alegorie. Mary Douglasova v Purity and Danger utoci
na intelektualistické¢ pristupy, tak i1 na suportivny systém Malinowského, ako dedicstvo
antropologickych predsudkov. Magiu umelo vy¢lenili z celkového materialu a vytvorili dichotémiu
symbolického chovania medzi nabozenskym ritudlom a svetskym ritudlom, ¢o sposobuje zasadné
problémy, nielen pri jej definovani, ale i pri jej analyze. Magia nie je, tak ako naboZenstvo primarne
explanatorické, ale obidva su esencidlnymi integrativnymi prvkami spolo¢nosti.Vychadzajic z
analyzy Spiny d’alej riesi vlastnosti kontagidéznosti, ktord samozrejme zohrava ddleziti tlohu ako v
magii tak 1 ndbozenstve. Je to spodsoberné priliSnou zovretostou Durkheimovej predstavy
spolocnosti. Pri uvedomenti si spolocenského Zivota v ovela Sir§ich stuvislostiach, mézme dospiet’ k
rozsireniu Durkheimovej ideje ritudlu, ako symboliky socidlnych procesov, do miery kedy
kontagidznost’ zahrnie, ako nabozensku tak 1 magicku cast, ¢im moézme poodstipit’ od jeho tradicnej
diferencie naboZenstvo- magia.** Ako sa posvitno definované kontagioznostou a produkované
naboZenstvom, teda spoloc¢nostou, liSi od kontagiozity posvétna generovaného magiou (teda
jednotlivcom)? Tym, ze Durkheim odrezal mégiu od etiky a nabozenstva, ponechal akademikov
budovat’ modely Specifickych mentalit a ldmat’ si hlavu nad tym, komu ich pripisat. Na to
zaujimavym spdsobom navézuje jej analyza efektivnosti (magického) ritudlu, z ktorého sa odvijajua
samozrejme aj definicie magie. To ilustruje pozorovanim vyvolavania dazd’a. Po ritudli zacalo
naozaj prsat. Antropologovia sa opytali ucastnikov, ¢i veria, ze dazd’ je skutocne reakcia na ritudl.
Boli domacimi vysmiati. Samozrejme, Ze oCakavaji ucinok ritualu, ale ritudl ma ovel'a hlbsi zmysel.
Ocakavat’ zo symbolickej ¢innosti okamziti inStrumentalnu efektivitu, nie je na mieste a jedna sa o
hlboky omyl zapadnej perspektivy vzhl'adom k primitivnym spolo¢nostiam.?! V modifikécii tradicie
Lévy-Bruhla ?Radcliffe-Browna? predpoklada, Ze mégia a naboZenstvo v primitivnej spolo¢nosti
tvoria sucast’ jedného mentalneho referenéného univerza, v ktorom su vSetky presahy a kazda
symbolicka akcia sa vzt'ahuje k jeho celku, zatial' ¢o moderny ¢lovek sa pohybuje simultinne po
viacerych symbolickych sub-univerzach diferencovane, priCom jeho symbolickd skusenost’ a
uvazovanie su frakcionalizované. V primitivnej spolo¢nosti teda nie je rozdiel medzi sekularnym a
posvitnym (nabozenskym a aj magickym) ritudlom. Ten namiesto fantazijnych ocakavani, pracuje
na inej urovni efektivnosti. Svojimi symbolickymi operaciami usporiadava svet ucastnikov ho
prezivajucich do (Struktudlnej) harmoénie spolocného symbolického referencného univerza a dodava
im zmysel. AZ po tejto ,,symbolickej efektivite sa jedna o inStrumentalnu efektivitu.’* V Natural
symbols d’alej ukazuje na zaujimavy marker, a to ,,ritualizmus®. Je to starostlivost’ a dohl'ad nad tym,

aby sa so symbolmi v rdmci ritualu korektne operovalo — rozoznava slaby ritualizmus, ako napriklad

30 Mary Douglas, Purity and Danger: An analysis of concept of pollution and taboo, London - New York:Routledge &
Kegan Paul, 2003, s. 27.

31 Douglas (Purity and Danger: s. 72, 82-5).

32 Douglas (Purity and Danger: s. 85, 88-90).
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u protestantov a silny, ako u katolikov, ¢i pri Azandskej magii. Ritualizmus ale sam o sebe nie je
markerom rozdelenia na magiu a nédbozenstvo, je vSak priznakom urcitej socialnej a symbolickej
konstiticie.** Najvacsi prinos tejto prace je poskytnutie komplexného analityckého néstroja Grid
and Group, ktory prepaja rozne druhy a prilezitosti symbolického uvazovania podla autority, druhu
(sub)spolocnosti a komplexu jej symbolického systému. Napriklad tam, kde je silnd zovreta skupina,
ale slabé, ¢i nerozliSené vnutorné usporiadanie, vedie to casto ,.Carodejnickym* procesom, ci
nahl'adu na ostatnych mimo skupinu, ako negativnu stranku dualistického univerza.** Victor Turner
sa zas hbsie sustred’uje na povahu symbolov v ritudle ako takych. Prostrednictvom Studia kultary
Ndembuov a ritudlu mlie¢neho stromu Isoma, dospel k zaveru, ze symboly vyuzivané v ritudlnom
konani st dvojpdlového charakteru, jeden druh je zmyslovy, emoc¢ne podfarbeny, druhy zase
ideologicky, ten zobrazuje idedly spolo¢nost’ a predsuva ich jedincovi. Obidve roviny sa subezne
stretavaju v drame ritudlnej symboliky, ktora tak rieSi viacero vyznamov a vytahuje ich na povrch.
Pod ritudlom vidi predpisané formalne chovanie, ktoré narozdiel od technologického postupu sa
vzt'ahuje k mystickym silam, ¢i bytostiam a u roli v nich symbolov, ako komunikujicich a zaroven
posobiacich. V naviznosti na to tématizuje otdzky liminarity a communitas. Liminarita predstavuje
vyznacny rys ritudlneho konania status na hranici vSetkych Struktar. Vd’aka tomu a v stlade s van
Gennepovym systémom, su situdcie s iou su vzdy magicko-religioznej povahy.”> V modernom svete
sa liminalita sankciovand mystickymi konceptami, ako ustrednd spolocensky zdielany systém
konformity vytratila do viac, ¢i menej sibezne akceptovanych alternativ. Na druhej strane sa objavili
mnoh¢é liminoidné aktivity, ktoré sa podobaji svojou formou limindlnemu vytyCovaniu, avSak bez
celospologenskej zaviznosti a referencie k mystickym konceptom.*

Ninian Smart jeden zo sucasnych fenomenoldgov, si zas d’alej ponechal rozdelenie na magiu
a nabozenstvo. Obohatil ju vSak o metodu performativnych vypovedi (pévodne z marxistického
stanoviska Maurcie Bloch) a posunul od vlastneho intencionalneho vykonu skor k Stadiu
samotného hladiska ucastnikov religiéznych zélezitosti. Kazdd performativna vypoved vlastne
konstituje urcity druh ritudlu samého o sebe. Nabozensky ritudl obsahuje obet a vyznavanie, a
ritudlna aktivita je Specificky zamerand na posvitné bytosti, pricom magicky ritudl sa snazi
kontrolovat’ sily v tomto svete za uéelom Tudskych cielov.’” Pribuzne sa k tomu stavia jeden z

najaktivnejSie sa venujucich akademikov tématike magie, Stanley J. Tambiah, ktory kladie doraz,

33 Mary Douglas, Natural Symbols:Explorations in cosmology, London-New York: Routledge, 1996, s. 5-36, 110-125
et al.

34 Douglas (Natural Symbols: s. 54 - 68); Mary Douglas, ,,Cultural Bias”, in M. Douglas (ed.), In the Active Voice,
London: Routledge & Kegan Paul, 1982, 183-254.

35 Victor Turner, Pritbéh ritudlu, s. 15-26, 58, 92-94, 107-108 et passim. Cunningham (Magic and Religion: s. 65-7).

36 Radek Chlup, Turner II

37 Cunningham (Magic and Religion: s. 38-40).
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miesto vedeckého posudzovania ,,pravdivosti“ magie, na sémantiku re¢i a ¢inov a ich vernosti (s
danym emickym systémom) pri prevedeni. RozliSuje popisné vety konStatujiice a performativne
vety s okamzitym sebe vlastnym a proklamovanym ucinkom, ¢asto doprevadzané ritudlom. Spolu
konstituji performativny akt, teda ritual. Magicky ritudl pracuje na zaklade persuasivnej analdgie,
teda imperativne doplituje vlastnost’, ktord povodne recipientovy chybala. U zandov, je liecba lepry
vykondvana prikladanim listov zo stromu, ktorému opadavaju, tak ako leprotikovy. Negativna
analdgia spociva v tom, ze narozdiel od leprotika stromu budu rast’ listy d’alej a jemu koncatiny nie.
Prave toto sa ale snaZia presunit’ aj na nemocného.* Dalej analyzuje médy magie a jej sémantiky,
ktoré zrovnava s Frazerovymi. Vidi podobnost’ medzi homeopatickou magiou a meteforou, a medzi
kontagiéznou magiou a metonymiou. Kombinuje a spojuje expresivitu jazyka a inStrumentalitu ¢inu.
Prednes textudlne stanovuje vzt'ah medzi vecami, zatial’ Co ritudlna akcia prenasa zelan vlastnost’
symbolicky na materidlnej rovine. Magicky ritudl svojou performativitou aktivizuje tieto analogie. V
svojej praci venujuce;j sa filosofii a dejindm vedy zasvitene diskutuje koncepcie magie, ndbozenstva
a vedy na zaklade racionality. Ukazuje, ako hlboko bolo ich §tidium ovplyvnené dvoma zasadnymi
klasifikacnymi svetondzormi — judeo-krest’anskou diferenciaciou magie, ako falosného nabozenstva,
a protestantizmom, ¢i uz v 16 — 17. storo¢i, tak ako aj dnes na zaklade jednej z Gstrednych koncepcii
celého Weberového diela, a to progresivity inStrumetalnej racionality prejavujicej sa modernizaciou,
mySlienky v duchu vskutku ,,protestantskou‘.* Myslim si, Ze pri vyjdeni z Douglasovej kritéria
ritualizmu aplikovani na pracu autorov vychadzajucich z urcitého zazemia by sa dal rozkryt
zaujimavy vztah medzi postojmi produkujucimi historicki metareflexiu z perspektivy urcitej
paradigmy a ich konStruovaniu obecného povedomia, ¢o sa tyka magie. Text v ktorom operuju, je
iba d’al’Sia s dimenzii v ktorej sa dd jednym, alebo druhym spdsobom nakladat’ so symbolmi. Nie len
v zmysle autorskej hermeneutiky, ale SirSich paradigmatickych pohybov.

Jeden z najkomplexnejSich autorov symbolickej antropologie, Clifford Geertz, sa odklana od
vysvetlujucej linie durkheimovského smeru, kde je naboZenstvo formované podla spolocnosti a
pokusa sa rozkryt'” komplexnl obojstrannost’ tohto vztahu. Symboly, respektive kultiirne vzorce
davaju zmysel socidlnej a psychologickej realite, tym, Ze sa jej prispdsobuju, a zaroven si ju tiez
prisbosobuju. Nabozenstvo — vrstva vnutorne prepojenej symboliky, teda tvori socidlny rad, v

skratke tym, ze doddva zmysel chaosu — (1) obmedzenosti naSich analytickych schopnosti — teda

38 Stanley J. Tambiah, ,,Forms and meaning of magical act”, in M. Lambek (ed.), A Reader in the Antropology of
Religion, Malden: Wiley-Blackwell, 2002, s. 340 - 358 [1973]. Evans-Pritchard (Witchrafi: s. 450) Napriek tomu,
nie je to jediny sposob liecenia v zandskej spolo¢nosti, ¢asto lie¢ivé predmety nemaji nijakii podobnost’. Nemusi tu
bytnutne podobnost medzi medicinou a jej ti€elom, ¢i ritudlnou procedurou a jej efektom, ktory ma vyvolat’.
Stanley J. Tambiah. Cunningham (Magic and Religion: s. 67-71).

39 Stanley Jeyaraja Tambiah, Magic, science, religion, and the scope of rationality, Cambridge: Cambridge University
Press, 1990, s. 11-31, 144-156.
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funkcia explamatorickd, (2) obmedzenosti naSich sil — funkcia emocionalna a (3) hraniciam nésho
moralneho nahladu — funkc¢nosti theodiceje. Nabozenstvo dokdze, prostrednictvom ritudlu
modifikovat’ common sense a dodat” vahu fakticity svojim vypovediam, ¢o ma hlboky dopad na
symbolické univerzum, v ktorom sa ¢lovek v ramci svojej role pohybuje.*

Neo-intelektualisticka Skola sa vracia do hry, znova raz dichotomiu racionalne — iraciondlne.
Goody argumentuje, Zze durkheimovskd dichotomia posvétné — profanné sa nachadza redlne len v
kontexte par spolo¢nosti. Navyse ako magia, tak i naboZenstvo su esencidlne kolektivne fenomény.
Magia, ¢i nabozenstvo st sucast'ou ritudlu. V ramci neho sa odliSuje magia, ktord ma narozdiel od
naboZenstva esencialne iracionalny charakter — narozdiel od neho mé pragmatické ciele, ktoré ale jej
procedury neumoziiuju dosiahnut’. Jarvie je frazerianského nazoru, Ze ako magia, tak ndbozenstvo
tak 1 veda su pokusy vysvetlit' a kontrolovat’ svet. Magia a naboZenstvo st raciondlne v dvoch
zmysloch, v konetexte spolocenskych (vier), po druhé st zacielené ,,goal-directed®. Tato zacielenost’
je vSak poznacena ,,slabou* racionalitou (inymi slovami povera), zatial'¢o veda disponuje ,,silnou* —
nezpochybnitel'nou racionalitou. Udrzuje Frazerovu triplicitna distinckiu, s tym, ze sa jedna o €isto
analytické pojmy, ktoré mozu byt v konkrétnom materidli premieSané. Robin Horton, rovnako
kritizuje symbolicku antropologiu a vyzdvihuje fakt, Ze nabozenstvo definovalo prirodu a dalo
moznost’ vyvstat’ vedeckému mysleniu (Frazeriansky topoi). Magia sa odliSuje ako od vedy, tak i od
nabozenstva spoliehanim na (magicku) silu slov, ¢im konstituuje samostatnt kategoériu myslenia. V
reakcii na Evansa-Pritcharda konStruuje zaujimavu tedriu uzavretych a otvorenych myslienkovych
systémov. Narozdiel od uzavretych, tie otvorené sa snazia kazdu hypotézu vedecky verifikovat’ a nie
vysvetlit’ len v rdmci stavajliceho kulturne akceptovaného stavu. Skorupski Gto¢i na explanatorické
modely predchadzajucich ucastnikov diskusie. podrziac predikativnu a kontrolnt funkciu. Navyse
nabozenstvo ¢asto obsahuje mysticky paradox — kategoriu, ako napr. sv. trojica, ktora je explicitne
proti akémukol'vek explanatorickej forme. Tym vSak nepostihuje jadro symbolickej diskusie, ktoré
hovori o tom, ze symboly v sebe nesi predovSetkym (ozmyslujuci) zmysel. Miesto tradi¢ného
rozdelenia sympatetickej] magie na homeopaticki a kontagidoznu, ktoré je podla neho vagne,
navrhuje symbolicku identifikaciu a kontagiézny transfer. Symbolicka identifikacia spoc¢iva v tom,
ze premena symbolu cielového objektu premeni vlastne objekt ciel'a samotny. Kontagidzny transfer
pracuje na prenose vlastnosti z prvotného objeku, na cielovy objekt. Tieto techniky sa mozu aj
kombinovat’. Performativne akty Tambiaha vnima v SirSom zmysle, nez len zaklinacej symboliky
nonverbalneho gesta. S to vlastne cesty pracujiice na cielovom objekte pomocou cinnosti na

symbole ho reprezentujicom. Ponuka interpretacny ramec, ktory vedie k sofistikovanému (ale do

40 Clifford Geertz, ,,Osoba, Cas a chovani na Bali“, in Interpretace kultur, Praha: Slon, 2000, s. 399-453 [1966] et
»Zaludna hra, poznamky ke kohoutim zapastim na Bali*, in /bid.: s. 455-501 [1972].
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istej miery redukcionistickému) vnimaniu magickej akcie.*

Edmund Leach zas ukazuje, Ze chovanie ¢loveka je presiaknuté ritualitou, ta sa vSak sklada z
profannych a posvitnych aspektov, pokial prevazuju profanne aspekty chovanie je prevazne
technicky instrumentalne, pokial’ posvétné, tak zakladaju na symbolickej estetike, expresivite a st
technicky nefunkéné. CeloZivotnou témou Edmunda Leacha je moc: ako socialna, tak politicka, tak
vyslovene nadprirodzeného charakteru.*” Tu by som sa nachvilu pozrel na racionalitu. Vojna, je
mimoriadne Specificky fenomén, ktorym sa historici zaoberaju uz dlhy ¢as v rdéznych kontextoch.
Malo sa vSak zdoraznuje o aky vyznamny symbolicky fenomén (pomimo vSetky geopolitické a
Statnické hl'adiskd) naozaj ide. Na priklade lovu lebiek Leach ukazuje, Ze aj ked’ Cisto logicky je
vojna jednym z antropologicky najhorSich rieSeni, v pripade krizy sa vzdy presadi, ako idealne
rieSenie situacie. Vojna totiz generuje zvrchu popisani moc. V modernej spolo¢nosti, to ¢o je v
primitivnej videné priamo, je tato téma prekrytd vrstvami metafyziky a vysvetlovand Ccisto
inStrumentalnou racionalitou, ¢i ,,pragmatickymi* dovodmi.** Myslim si, Ze tym sa nam koneéne
zac¢ina odkryvat jeden z aspektov subjektivnosti inStrumentalnej racionality a zaroven urcita
religiozita a ritualizmus kazdého konflitku, v pripade svitej vojny dokonca explicitne.

Aby som uzavrel rekapitulaciu priebehu (stale trvajucej) diskusie, budem sa venovat
jednému z najzaujimavejSich myslitelov 20. storoia, zakladatelovi antropologického
Strukturalizmu, ,,druhej kopii teorie totemizmu, Claude Lévi-Straussovi. Pri svojej metode, vysiel z
klasického lingvistického Strukturalizmu a v zaklade aplikoval metéodu binarnych opozicii miesto
beznych sémantémov na symboly a myty. Jeho hlavnym ciel’ predstavuje prostrednictvom totalnej
analyzy materialu objavit’ vzorce v tom, ako sa myty a symboly ,,myslia“, nielen v hlave Citatel’a, ale
(v jungianskom zmysle) v podvedomi celych kultir a civilizacii. A ako konstituuju symbolické
univerza, komunikujiuce medzi sebou a tiez spitne v hlavach jedincov. Navidzujic na Lévyho-Bruhla
ukazuje dva druhy mentality. ,,Divoké“ a ,,domestikované” myslenie. Obidve maju zaklad v
klasifika¢nych funkcidch, ale zatial, o domestikované sa vyznacuje abstrakciou a inklindciou k

zovseobecniujucej tedrii, divoké myslenie je v svojej intencionalite konkrétne zamerané, rieSenie

41 Cunningham (Religion and Magic: s. 77-85). K Tambiahovi hlavne niZsie.

42 Radek Chlup, ,,Logika symbolt: Funkcionalisticky strukturalismus Edmunda Leache®, Religio 19.1 (2011): s. 66 -
67,77-9.

43 Edmund Leach, ,,The Nature of War®, in Stephen H. Jones, and James Laidlaw (eds.), The Essential Edmund Leach,
New Haven: Yale Universi Press, vol. I, s. 343-357. Zabijanie je vlastne klasifikaénym aktom, ktory rozdeluje na
nas, a ich. Odpori¢am zrovnat s neskorSou sociologicko-historickou S$tudiou postulujicou tento princip na
holokaust Zygmunta Baumana, ,,Sociology after the Holocaust™, The British Journal of Sociology 39.4(1988): s.
469 — 497, kde ukazuje, ako mohol cely proces fungovat. Na druhej strane, zaroven predstavuje zvlastny druh
spojenia s Bohom, ¢i jeho prinutenia intervenovat’. Ako na strane s. 356 Leach dodéava, obzvlast’ v ,,spravodlivych
vojnach®. Myslim, Ze sa tu pontka zrovnanie s husitskou revoliciou, pomocou aplikacie interpreta¢ného ramca

Edmunda Leacha.
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problémov je mu samo o sebe ciel'om, nie prostriedkom. Sila divokého myslenia sa prejavuje v tom,
ze pouziva vsetky prostriedky a ndmety dostupné v jeho okoli, bez ohladu na ich vnltornu
koherencie k svojmu vyjadreniu, tak ako kutil doma dokaze vyrobit' z par sériovo nesurodych
suciastok funkcény pocita¢. Mytus vysvetl'ujuci povod ruze, sa nesnazi primitivnou reCou prinasat’
informdcie o prirodopisnej faktografii tejto kvetiny, ale pouZziva ju ako expresivny prostriedok k
prostredkovaniu hlboko podvedomych logickych Struktir a mytémov, ktora vypoveda o ruzi ako
fenoméne. Tak ako veda je epifenoménom domestikovaného myslenia, magia je epifenoménom
divokého myslenia. Nie su to protichodné, ale paralelné spdsoby ziskavania poznatkov, liSiace sa v
metéde aj cieloch. Z druhej strany, rozdiel medzi ndbozenstvom a magiou je, ze prvé sa
prostrednictvom antropomorfizéacie poludstuje prirodné sily, zatial co magia ¢loveka zprirodiiuje
jeho Cinnost’, stavia ho ako sucast’ jej retazca. Tato charakteristika samozrejme do urcitej mieru
imponuje vede, ¢im v nej vytvara mylné iluzie o protoracionalite. NaboZenstvo a magia su bytostne
dva pdly jedného spektra. Protichodné vyklady — takej skuisenosti st vSak z intelektualneho hl'adiska
beztvaré a z afektivneho neznesiteIné — pokial sa neobjektivuji zaclenenim do niektorého zo
schémat kolujucich v kultare. Ukazuje, ¢o je v tejto SirSej diskusii obzvlast doblezité, ze cCasto
miestni Samani nie st skalopevne vsadeni (utopeni) v idedlne typickom modele mystickych
asociacii, ktory na nich projekujeme — ale sii dokonca az raciondlne skepticky voci svojej liecbe.
Zvazuju nielen lokalne konkurenéné modely, ale i niektoré z vedeckych. Cim viac viak prenikaju do
carodejového myslienkového univerza, tym viac su neschopni o iom mysliet’ v inych ramcovych
pojmoch (frazeridnsky povedané — objektivne). Carodej / $aman je majstrom teatralnej abreakcie.
Dokéze pracovat na dvoch trovniach — vztahu a ocakévani pacienta, a vztahu a ocakdvani
konsenzudlneho tsudku publika. V domestikovanom mysleni vzdy existuje nie€o neoverené, po
¢om sa dozaduje zmyslu, ale zmysly mu ho odmietaju poskytnut, naopak (patogénne) divoké
myslenie prekypuje interpretaciami a afektivnymi vzruchmi, ale chyba mu objekt, ktory by nimi
zatazilo. AZ v systéme opozicii a koreldcii komplexu situdcie sa harmonizuje, ako obecenstvo, tak i

nemocny, tak i arodej, ktory ich dokaze premostit’ a komunikovat’.*

V dal'Som ¢lanku skiima
znova obsah Samanistického lieCenia prostrednictvom recitacie basne, ktord pomaha rodicke rozsirit’
poSvu. Tentoraz sa jednd sa o manipulaciu fyzickych organov prostrednictvom evokacie
symbolického univerza, majiceho skutocny fyziologicky ucinok. Prisudzovand manipulativnost’
magickych praktik, ktora je casto podc¢iarkovana (v socidlnom zmysle), by tak mala rozsirit’ svoju
negativne konotovanu definicu asponl na neutralnu rovinu. Svoju koncepciu previazania symbolov s
Carodejovou lieCbou zhriiuje, prostrednictvom poskytnutia modelu l'udskej psychiky. Ta sa

nerozdel'uje len na vedomie a nevedomie (vytesnené obsahy), ale i na podvedomie, ktoré je vSak

prazdne. Nie je to miesto, skladiSte archetypov v klasickej predstave, ale funkcionalny organ l'udske;j

44 Claude Lévi-Strauss, ,,Carodéj a jeho magie® , in Strukturdlni antropologie, Praha: Argo, 2006, s. 161-2.
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mysle, ktori dokdze pomocou urcitych mu vlastnych zakonitosti Struktirovat’ raciondlne myslienky 1
afektivne vnemy prostrednictvom mytologickych komplexov do prezivanych mytov a az tak im
dodavat’ zmysel.* Tym predstavuju tieto komplexy, akysi prazdnu formu, ktora nasu skiisenost’
Struktaruje, ozmysluje. V tomto ponimani moéze magia predstavovat vyprazdneny pojem,
charakteristicky svojimi referenciami. V Divokej mysli predstavuje adiciu doplnkovych vézieb k
realite prostrednictvom ritudlu. Kuzelnik nie je takisto ani podvodnik v pravom slova zmysle,
rozdiel medzi jeho tedriou a praxou je len v stupni prevedenia, nie v kategorii (podvodu).
Nabozenstvo v tomto smere spocCiva v poludsteni prirodnych zakonov, zatial ¢o magia, v
naturalizcii P'udskej ¢innosti. Videnie deliace svet na prirodzeny a nadprirodzeny existuje len v
spolocnosti, ktora si sama pripisuje nadprirodzené sily, teda napriklad nasej. Obet’ v tomto zmysle,
¢o sa tyka napr. ritualov dazd’a neslizi teda k ,,okamzitému* efektu, ale k znovuukotveniu vztahov
medzi urcitymi symbolickymi entitami a svetom cloveka. V momente, ak sa zamyslime nad
povahou symbolu v Geertzovskom zmysle, ukaZe sa, ako je tato operdcia vlastne fundamentéalna v
klasifikatorickom ,,zitom svete* Cloveka, s ktorym som zacinal tito stat. Tu je dolezité taktiez
vnimanie obety, ¢o je podla Léviho-Strausa v kazdom pripade nendvratnd operdcia — dojde k
zniceniu obetovaného, ktora odStartuje na bozskej rovine dal'Sie dynamiky. Ukazuje ju, ako
absolutnu, respektive extrémnu operdciu, ktora sa vztahuje k spojovaciemu objektu (napriklad

krava). Sakrilégium ukazuje, ako spojovacie operacie vzt'ahujlce sa k extrémnym objektom.*

Sumarizacia diskusie

Veda priniesla so sebou konstrukciu mytu o racionalite. Ako ukazuji niektoré najnovsie
etnologické prieskumy, dokonca vSak ani v samotnych mikrobiologickych, ¢i genetickych
laboratdriach, vyskum nepriebieha Ciste raciondlnym sposobom, tak ako je potom v idedlnej rovine
prezentovany na strankach vedeckych a populariza¢nych médii. Svojim spdsobom konstituuje tiez
urcity, Specificky druh ritualu.*” Podstatné je, Ze sa vede jej za posledné dve storocia do silnej miery
podarilo postavit’ do obecného povedomia vagny konstrukt o vedeckej metode. Postulujem, ze ten sa

obzvlast’ v 18. a 19. storoci zasadil — podobnymi mechanizmami, ako militantny nacionalizmus o

45 Claude Lévi-Strauss, ,,U&innost symbolt®, in /bid., s. 178-180.

46 Claude Lévy-Strauss, The Savage Mind, Chicago: The University of Chicago Press. 1962: s. 220-228. Tak, ako tu
zékladnym rysom v hibke prace je skimanie symchronicity a dialektiky, nie nepodobné Eliadovi, ale tentoraz v
Struktirach myslenia. Lévi-Strauss (The Savage Mind: History and Dialectic, s. 245-269), zrovnaj s Claude Lévi-
Strauss, ,,Historie a etnologie® , in Strukturalni antropologie, Praha: Argo, 2006, s. 15-36.

47 Daniel Zeman, Antropologie v laboratorich: O podobach vyzkoumu soucasného svéta, prednaska, Praha:

27.11.2012.
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vytvorenie zdielanej predstavy spoloCenstva (vedy) v Andersenovskom zmysle slova.”* K jeho
vybudovaniu a udrziavaniu prave prispelo silnejice vymedzovanie od magie (v spojeni s
nabozenstvom), ako falo§ného ndbozenstva a v druhom rade od ndbozenstva a magie, ako falosnej
vedy (Casto v spojeni s réznymi formami réznych inych ,,izmov*, predovsetkym nacionalizmu a
socializmu). V spore, temer sektarskeho formatu, ale paradoxne obrovského historického rozmeru a
dosahu, sa hlavny argument zakladal a doteraz v roznych, origindlnych ¢i menej originalnych
obmenach zaklada, na argumente vysvetlovat magiu, potazmo nabozenstvo, ako historicky pokus
kontrolovat svet (reprezentovat svet/zmysel, kontrolovat/reprezentovat/dodavat zmysel
prostrednictvom klasifikacie/Struktiry). Prave to je ustrednou ,idedlnou” paradigmou celého
vedeckého monolitického konstruktu. Jeho zédkladnym néstrojom pristupu k svetu, diferencujiiceho
ho, ako od magie, tak i naboZenstva, tak i1 ideologie ma byt, ako to Weber vynimocne trefne
vystihol, inStrumentalna racionalita (prvykrat rezonujuca uz proti scholastike v Ockhamovej britve).
Teda spitne verifikovatel'na cesta k svetu, ktord ni¢ nepridava, ani neubera. Za touto monolitickou
fasddou sa vSak skryvaju dynamické boje rozlicnych disciplindrnych matic v Specificky
Kuhnovskom zmysle* (v Lévi-Straussovskom konkurenénych modelov), o paradigmu ,,vzor* cesty
ku svetu. T4 je vSak v istom zmysle ,,idealnym* stavom harmonie, rozlustenim vecnej hadanky. To
ma nastat’ momente, ked’ vSetky rozniace disciplinarne matice, ako puzzle zapadnl na svoje miesto
a vytvoria skutoéni vedecktl metddu, tak ako je monoliticky prezentovani. Tak ako u rdznych
ideologii™ je to skor eschatologicka myslienka, ktora v praxi vytvéra zelany dynamizmus projekcie
ducha do sveta v Hegelovskom zmysle slova. Tento spor teda nie je len oby¢ajnym zonglovanim so
slovami a poziciami o ,,d’al’Siu“ definiciu vo vnuri monolitickej vedy, ¢i jej roznych konkurenénych
modelov robenia, alebo politiky, ktora ju riadi a financuje. Tento spor je svojbytnym miestom a
zaroven druhom mimoriadne Specifického diskurzu, kde sa stretdvaju explicitne, ale aj implicitne,
ustredné koncepcie l'udského snazenia obecne. Ide predovSetkym o hodnotovy diskurz, ktory je
pomocou racionality vyostreny na hrot noza. Logika, vSak nema tu moc verifikovat hodnoty,
axiomy a symbolické univerz4, méze maximalne poukazovat’ na ich vnitornt koherentnost’, pri¢om
aj toto je otazne, ak je ich vnutorna koherentnost’ zaloZzena na inej mentalite (Lévy-Bruhl, Evans

Pritchard etc.).

48 Do istej miery, potom zdiel'ali spolocné cesty. Benedict R. Anderson, Predstavy spolecenstvi: uvahy o piivodu a
Sireni nacionalismu, Praha: Karolinum, 2008, 274 s.

49 Kuhn (Struktura védeckych revoluci: s. 180-185).

50 Vskutku, Jirgen Habermas v navdznosti na Marcusovu kritiku Webera zrovnava vedecky pojem racionality s
metddou vytvorenia a ospravedlnenia politickej dominancie prostrednictvom technologizacie(, ¢o je v podstate
historicko socialny pokus). Foucault zas udava, ze je tu viac druhov ,,pravdy®, nie jedna. Ekonomicko-politické
centrum, ktoré do istej miery riadi validacné mechanizmy, ma zaujem na produkecii ,,vedeckych pravd“. Tambiah

(Magic, Science, Religion: s. 146-7).
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Ako mozu naSe etické pozicie pochopit’ miestne emické perspektivy, pripadne posudit’ ich
koherenciu? Tuto otazku sa pyta vicSina akademickych prispievatelov k diskusii 1 jej
sumarizatorov.”' Otazka po prenositel'nosti konceptov je jednou z ustrednych otazok, tykajucich sa
pristupu k svetu. Svojim spdsobom je to otazka zastreSujuca, ked’ze zohrava dolezita tilohu v kazdej
z pozicii v naSej diskusii. Je zdrojom ako korketného uchopovania tématiky a budovania
interpretacnych rdmcov, tak i urcitého intelektudlneho ztfalstva.

Na priklade antického sveta sa ju snazili pochopit, ako hlavni tému mnohi akademici.
Napriklad G. E. R. Lloyd v svojej praci Magic, Reason and Experience pracuje so zasadnou
otazkou, ktoru si kladu i1 d’al'Si badatelia antiky, preco, ked’ gréci disponovali takym mnoZstvom
poznatkov o prirode, rozvinutou kozmoldgiou, vyspelymi technolégiami, tak ako i spolocenskou
diferenciaciou a ekonomickym systémom a takisto teoretickym kritickym aparatom voci magii,
preco teda nezalozili systematicky vedecky program? Dodds jasne v svojej zasadnej praci ukazal, ze
v kazdej epoche dokumentovaného vyvoja grékov sa nachadzalo v nejakej forme iracionalno a
magia, a teda klasicky historicky topos o rozvoji vedy, ukoncenej vpddom barbarov (Rimanov,
krest'anov, divokych kmenov spoza limesu) sa nekond. V starsSich spolo¢nostiach dokonca stali popri
sebe, ako ukazuje Edwardsov papyrus. Na druhej strane, je nepopieratelné, ze prave z tejto
civilizacie dne$nd veda stavia zéklady svojho epistemologického rozvrhu a Ciastocne aj praktickych
poznatkov, ako napriklad z astronomie a mediciny. Babylonania mali ohromné matematické
poznatky v astronomii, a predsa sa ich nikdy nepokusili abstrahovat’ geometricky. Nemali na to
vlastny dovod, az to nakoniec spravili gréci samontni. Rovnako si Lloyd na otazku ohl'adom grécke;j
vedy nakoniec odpoveda Aristotelovym De caelo (294b7): ,,VSetci mame vo zvyku vztahovat’ nase
badanie nie k podstate problému, ale voc¢i naSmu oponentovi v diskusii.”“. Zarodky tohto procesu
rozvoja vedeckej paradigmatiky stroskotali na politke Prave tento pristup vSak identifikuje,
paradoxne, ako zaklad fungovania budtcej vedy.”

Chcem ukazat, Ze prave skusenost inych kultir, s madagiou je mnohovrstevnatd a

neredukovatelnd na jednoduché rozdelenie magia-ndbozenstvo-veda. Ukazuje sa, Ze nielen

51 Vynikajlca, aj ked’ skor prakticka zbierka John Middleton (ed.), Magic, Witchcraft, Curing, Austin: University of
Texas Press Printing, 1987, 346 s. [1967] Z blizSej pritomnosti Hank S.Versnel, ,,Some Reflections on the
Relationship Magic-Religion®, Numen 38.2 (1991): s. 177-197. Richard Kieckhefer,,The Specific Rationality of
Medieval Magic*, American Historical Review 99.3 (1994): s. 813-836. Jan R. Bremmer, ,,The Birth of the Term
"Magic"“ et ,,Appendix: The Magic and Religion“, in Jan R. Bremmer and Jan R. Veenstra (eds.), The
Metamorphosis of Magic from Late Antiquity to the Early Modern Period, Leuven - Paris - Dudley: Peeters, s. 1-12
et s. 267-272. Sarah Iles Johnston, “Describing the Undefinable: New Book on Magic and Old Problems of
Definition”, in History of Religions, 43.1 (2003): s. 50-4. Michael D. Bailey, ,,The Meanings of Magic*, in Magic,
Ritual and Witchcraft 1 (2006): s. 1-23.

52 Geoffrey E. Lloyd, Magic, reason and experience: studies in the origins and development of Greek science,

Indianapolis: Hackett, 1999, s. 230, 264-7, 267.
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textualna (ktord je Casto polemického charakteru), ale i materialna kultira maja ¢o povedat’. Pokial
sa vratime k antickej kultare, s to prave tabulky defixiones, ktoré nas vovadzaju do sveta
vzdialeného abstrahovanému mramoru antickej Akadémie. Tabulky, do ktorych sa vyrylo
zaklinadlo, sa (ritudlne) ulozili do chtonickej vrstvy (zeme), kde zacali posobit’ kladne, ¢i negativne.
Ich kontext navySe ukazuje, Ze rozliSenie medzi mdagiou a vedou, je v tomto pripade
nerozhodnutel'né a samotné klasifikacné kritéria su teda v tomto pripade pochybného charakteru
(alebo aspofi neuzito¢né).”® Napriek tomu si treba tuto otazku neustale pokladat. Myslim si, ze
zrovnavanie odlisSnych kultar a ich ramcov s tymi naSimi, patri k velkym vyzvam sucasného
vyskumu, obzvlast v obdobi bezprecedentnej globalizacie, kedy je transldcia medzi kultirami
mimoriadne dolezitd pre ich porozumenie.

Problém zrovnatel'nosti a umernosti kultur sa ukazal, ako mimoriadne vyznamny. VysSie
pretriasana racionalita sa ukazuje ako dolezité kritérium porovnatel’nosti liSiacich sa konceptov. Tato
debata presahuje svojim filozofickym rozmerom, az k zmyslu ¢innosti antropoldgie a socioldgie ako
takej. Napriek tomu sa odohrala az v Sest'desiatych rokoch 20. storocia, teda v dobe, ked’ sa jednalo
o pomerne uz etablované discipliny. Inicioval ju Peter Winch, ktory, vychadzajuc z Wittgensteinove;j
tedrie jazykovych hier, analyzoval Evans-Pritchardovo Witchcraft. Dospel k tomu, ze neprimerane
pouziva, ako som uz vysSie Pritcharda citoval, vedu, ,,ako jediného arbitra, schopného spétne
klasifikovat’ mystické a common sense pojmy“. V skratke, Winch tvrdi, Ze neexistuje realita
nezavisla od jazykovych hier a foriem zivota danej skupiny, a teda univerzalny pristup k tej ktorej
spolo¢nosti. Oponuje mu Maclntyre, ktory tvrdi, Zze vSetky spolo¢nosti do istej miery racionalitu a
iracionalitu zdielaju, a trva na tom, Ze prave z jej pozicii, ako arbitra, sa da pristipit’ k prekladu
kultar, ktory sa ako jediny moZze postavit’ proti kultGrnemu relativizmu (ktory podla Maclntyra
proponuje prave Winch a Evans-Pritchard). Do tejto diskusie sa zapojili nielen stdobi filozofi, ale i
antropoldgovia a sociologovia, ktorych nazory v rézner miere variovali, medzi tymito polmi.>* V
praxi sa vSak tento pristup praktikuje uz dlhé roky. Maclntyrov nahl'ad na vec pripomina globalne
komparatistické prace vytrhavajuce sice z kontextu, ale umoziujice Siroké zrovnavanie a preklad,
medzi réoznymi diachronnymi a synchrénnymi sémantickymi rovinami. Rovnako ani Winchov
pristup nie je bez prikladu, pripomina totalnu analyzu spolo¢nosti a kultary pradu annales, na ktorej
sa daju ukazat jej Specifikd, vnltorné vztahy a v rdmci nich pozicia skimaného elementu. Znac¢ne
zjednoduSene postulujem, ze ide znova o eticky a emicky problém pristupu k veci, a spdsob ich
prekladu. V jadre celého vSak lezi spor o racionalitu, ktord ma byt spasnym momentom ako pre

stranu stojacu za mentalnym univerzalizmom, tak i pre stranu kolektivnych mentalit.

53 Christopher Faraone, ,,The Agonistic Context of Early Greek Binding Spells, in Christopher A. Faraone et Dirk
Obbink (eds.), Magika Hiera: ancient Greek magic and religion, Oxford: Oxford University Press, 1991, s.3-32.

54 S citom pre filozofickt vec ju obsirne rozobral Tambiah (Magic, Science, Religion: s. 115-127).



34

Tambiah tu spravne upozoriiuje na jeden Specificky rys Kuhnovskej teorie paradigmatu,
ktory sa tyka historie vedy. Po presune, v ,,normdlnom stave* nie je problém hovorit’ o progrese
vedy vd’aka kumulacii poznatkov, pretoze vitazna paradigma si privlastni poznatky starej, d’alej
vysvetli niektoré otazky, prinesie nové problémy a nasmeruje vedu zase jednotnym smerom. Tato
premena efektivne zabrani, vd’aka presunu perspektivy, objektivhemu pomerovaniu a prekladu
hodnét starej paradigmy. Tym budu hodnoty tej starej nepomeratel'né s novou, pretoze sa nam
premeni nas§ vlastny register. Hillary Putnam tu namieta, ze v tom pripade by sme nemohli
rekon$truovat’ ani starSie Stddia vyvoja naSho vlastného jazyka. Navrhuje preto terminologick
diferenciaciu, koncept a koncepcia. Konceptom, je napriklad to, ze indicky déva i krestansky boh
znamenaju priblizne podobnu zalezitost. Indickd a krestanskd (a medzi nimi arménska a
protestantskd) predstava boha, vSak ukazuji vzajomne odlisné koncepcie tohto konceptu, ktory ma
komparativnu platnost’.”

Otazka racionality sa tym vSak zd’aleka nevycerpava. Racionalizmus ma ako univerzalny
arbiter, jeden zdvazny problém a to, ako poznamenal Jon Elster: pre¢o by sme mali jednotlivcovi
prisudzovat’ racionalne chovanie, ak sa jeho chovanie meni v ¢ase, ¢i pod vplyvom okolnosti?
Intencionalne chovanie, ako ustredny kameni racionality zaroven nemoze podliehat’
deterministickym zdkonom. V pripade obtiaznych podmienok, samo pristupuje k spracovaniu
kognitivnej disonancie prostrednictvom premeny preferencii, respektive reklasifikacie, ¢i proste
odmietnutiu bez akéjkol'vek dal'Sej alternativy. V takychto podmienkach stanovovat jednu
racionalitu ako zdsadného arbitra veci je nemozné. Na druhej strane uzavrety distinktivny
racionalizmus kolektivnych mentalit je, ako spravne videl Evans-Pritchard a neskdr nakoniec
podciarkol Winch, prei nemozné pomeriavat’ kultiry bez urcitého referenéného bodu. Tu Winch
ukdzal, ze miesto, aby sme sa snazili kvantifikovat’ Azandov prostrednictvom racionality zvonku,
mali by sme urobit’ miesto ich konceptu ¢arodejnictva u nas a pozorne a nenasilne ho Studovat’, tak
ako sa u nich prejavuje.”® Osobne sa klonim k tejto druhej alternative. Zdalo by sa, Ze pomocou
interpretacne citlivého vyuzitia racionalit, je otdzka vyrieSena. AvSak, podl'a mia sa jedna iba o

nadstavbu "zakladnejSieho" problému.

Novy interpretacény ramec: limindlna intencionalita v poli znalostnych korpusov (ndacrt hypotézy)

"Per aspera ad astra.”

Chcel by som do tejto diskusie priniest’ jeden drobny prispevok tykajici sa $tidia mentalit.

V navéznosti na Lévi-Straussa a Victora Turnera, a takisto na Jona Elstera uvadzam novy a vd’aka

55 Tambiah (Magic, Science, Religion:: s. 124 -5).
56 Tambiah (Magic, Science, Religion: s, 118 -121).
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tomu hodnotovo (pozitivne, ani negativne) nenabity termin praktického klasifikacného zamerania:
limindlna intencionalita.Intencionalita, Specificky druh psychologického aktu, vznikd medzi
intendujucim, a intendovanym. Intendované sa reprezentuje v jeho mysli (Co v zdsade nemusi ni¢
vypovedat o ontologickom S$tatite intendovaného).”” Limindlna, zna&i pomedzna, na hranici.
Liminalna intencionalita sa aktivuje pri dostatocnom prahu, obzvlast’ pri ritudlnom chovani a ¢ineni
performativnych vypovedi, ale rovnako i pri kontemplécii. Predstavuje pre nds vedecky najzazsie
tématizovatelny objekt pred iraciondlnom. Tématizuje vSak nielen ndbozenské objekty. Mozeme
hodnotit’ vnutornu koherenciu liminalnej intencionality, tak 1 koherenciu z vonkajSieho hl'adiska, ¢i
uz emického alebo etického, alebo jej vztah k systému a prahom v systéme obsiahnutych. Z
hladiska intendovaného intenduje tri druhy objektov (subjektov), a to druh reprezentovany
Struktirou, ale v jeho esencii nestrukturovatel'ny, druh vyjadreny antiStrukturalnymi elementami a v
poslednej rade druh amorfny, chaoticky a ex definitio za hranou racionalne intendovatelného. Je to
jeden z prirodzenych kognitivnych mechanizmov, ktory je do urcitej miery ovplyvneny lokalnymi
podmienkami, ale ktoré na druhej strane ovplyviiuje.”® Limindlna intencionalita mdze konstituovat’
svojsky druh diskurzu, a takisto racionality, v réznych formach. Svojim spdsobom predstavuje
dynamicku vyhybku racionality. V pripade spolocenského konsensu sa mdze aktivovat’ kolektivne,
¢im sa dosiahne limindlneho stavu vedomia (napriklad communitas, ale 1 davovej hystérie). Zaroven
postulujem, Ze je doménou roznych centralnych i margindlnych postav, ¢i uz inStitucionalne
ukotvenych, pdsobiacich nou formalne alebo charismatickych, posobiacich fiou organicky, ¢i
neorganicky (ako v pripade niektorych druhov mentalne postihnutych osob). Casto je dostupna vo
zvySenej miere prave umelcom, ktori prostrednictvom nej ziskavaji ndhlady pre svoju prakticki
reflexiu v umeni. Prave tu sa ukazuje rovnako zdroj blizkosti medzi umenim a magiou.*® Prave tato
intencionalita a jej vztah k symbolickému vesmiru bude jednou z metateoretickych otazok tejto
Studie.

Medzi vysledky limindlnej intecnionality sa radi 1 uend magia stredoveku. Samozrejme,
limindlna intecionalita sama o sebe nam nie je dostupna, ale az jej nasledna reflexia, v stredoveku

obzvlast elitnou kulturou vzdelancov formatu 12. a 13., ako je Albert Velky produkuje zaujimava

57 Pierre Le Morvan, "Intentionality: Transparent, Translucent, And Opaque", Journal of Philosophical Research 30
(2005): 283-302. Existuje tu velka diskusia medzi externalizmom a internalizmom, navyse je tu otazka, i existuje
aj spdsob myslenia, ktory nie je intencionalneho charakteru, ale tym sa tu teraz nebudeme kvoli stru¢nosti a zameru
prace zaoberat’.

58 Ktory tu staviam proti kognitivistickému antisémiotickému pristupu a jeho teorii Minimalne kontraintuitivnych
pojmov a Hyperaktivnemu detektoru Cinitel'ov (Hyperactive agency detection device - HADD). Zakladny vhl'ad do
cielov tohto interpretacného ramca, E. Thomas Lawson, "Towards a Cognitive Science of Religion", Numen 47.3
(2000), s. 338-349 a Thomas Lawson a Robert McCauley, Rethinking religion: connecting cognition and culture,
Cambridge: Cambridge University Press, 1990, 194 s. Sirsiu diskusiu rozvediem inde.

59 Sucasnym, pre stredovek by sa zo strany nasho jediného "umenia" jednalo z€asti o anachronizmus.
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(literarnu) tematizaciu na pozadi prelinajtcich "bodies of knowledge" scholastiky a arabskej magie,
ktoré d’alej prekladdm ako znalostné korpusy. Anglicky termin denotuje subor epistemologickych
vychodisk, pospolu s ur¢itym kvantom dat a teoretickych pravidiel umoZziujucich ich aplikovat’.® V
uzSom zmysle to moze byt historiografia, v SirSom veda ako taka, ¢i Specificky druh nabozenske;j
praktiky alebo nabozenstva. Tyka sa to komplexne uzavretych autondémnych systémov. Toto ponatie
predstavuje skor moj klasifikaény postoj umoznujuci podrobnejsiu analyzu fenoménu v Case a jeho
subeznu translaciu, ako diferenciaciu na zaklade plne vystihnutej esencie. Michael Lambek
presvedc¢ivo ukazal na priklade ostrova Mayotte, ze vel'ké mnozstvo réznych znalostnych korpusov,
ktoré sa vztahuji k zitému svetu, ktoré su vzajomne v opozicii, ¢i dokonca kontradikcii, napriek
tomu dok4zu uspesSne tvorit’ sucast’ zit¢ho univerza nejedného domorodca a jeho komunity.
Akokol'vek paradigmaticky exkluzivne znalostné korpusy vyznievaji, nejednd sa o disciplinarne
matice v Kuhnovskom zmysle slova — jeden moze pouzivat’ viaceré z nich, aj ak st v sémantickom
konflitke. Struktura racionality, zd'aleka nie je taka uhladena a koherentna, ako by sa teoretikom,
mimo vyskumné pole mohlo zdat. Domaca tradicia lieCenia sa tu prelina s moslimskou tradiciou
vesStenia a magie a ta s posadlostami duchom, a ktomu sa pripaja i zdpadna medicina.®' Vytvaraju
tak vel'mi zlozita konStelaciu, teoreticky narocnu na aplikaciu racionality, ¢i sibeznych racionalit,
ktorych previazanie samozrejme ukazuje na problémy tejto konStrukcie, zbytocne rozsekavajucej
"bytnost’ Cloveka" a prud jednotného intendovania. Odpoved’ sa podla mna nachadza prave v
limindlnej intencionalite, ktord moze byt tUspeSnym mediatorom plynulej kontinuity medzi
racionalitou a racionalitami viacnasobnych znalostnych korpusov a zaroven aktivnym distribitorom
symbolickych systémov. Racionality st tak vlastne az na§ nadbyto¢ny analyticky produkt
"racionalizacie", pri tématizovani praktickej reflexie limindlneho intendovania. To je ako obecna
"metdda" mysle nadEasové a vlastné kazdému ¢loveku,” zatial’ ¢o jeho prahy, vykony a produkty su
Casné, jasne definovatelné a plnym pravom sa modzu radit’ medzi objekty historického skumania.

Tak je to aj s u¢enou magiou v neskorSom stredoveku.

2 Cesta k ucenej mdgii v stredoveku: Milniky vyskumu a domdce
bddanie

Stredoveka magia, ¢i ezoterimus je v dnesnej dobe stale sucast’ou urcitého stereotypyckého

60 Bodies of knowledge.

61 Michael Lambek, Knowledge and practice in Mayotte: Local Discourses of Islam, Sorcery and Spirit Possession,
Toronto/Buffalo/London: University of Toronto Press, 1993, s. 48-53.

62 Vlastné kazdému ¢loveku, ale nie v zmysle apriornej kategorie tak ako ju zamyslal Otto v Posvdatnu, ale ako tplne

obecného intencionalneho aktu, ktorého Specifickl podskupinu tvori liminalne intedovanie.
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obrazu "doby temna", od ktorej sa zdmerne diStancoval renesan¢ny duch trecenta, quatrocenta a
jeho neskorsi interpreti. Rimsko katolicky magicizmus je rovnako jednym z vektorov
protestantskych vypadov voéi katolikom v 16. storo¢i. Carodejnicke hony, na jednej, &i druhej strane
rovnako neprispievaju k vyjasneniu otazky. Nastupujlica ofenziva osvietenectva, celu tému
stredovekej magie prekryje tazkou oponou historického zamatu. Dnes, v beznej reci predstavuje
stredovekd madagia vel'mi Siroky koncept, ktory zahfila predstavy carodejnictva, paktovania s
diablom, ako aj bylinkarstva, roznych divinatorickych praktit a samozrejme, grimoarov, bez ktorych
by ziaden takyto (vycet) nebol kompletny a samozrejme — Spicatého klobuku. Urcity druh
ezoterizmu obsiahnuty v nazve, spolu s romantickymi predstavami 19. storocia, a v kombinécii s
neuteSenou a ak uz aj dochovanou, tak uz tenden¢nou pramennou bazou st Zivou vodou na mlyn
niektorym badatelom. Obzvlast, ak niektoré z "historickych" magickych postav typu Gerberta z
Aurrillacu, Francisa Bacona, Pietra d'Abano, Nicolasa Flamela, Gillesa de Rais (rsp. Modra brada),
Fausta, kuzelnika Zita, ¢arodejovho uciia, ¢i neskorSieho Jehudu Low ben Becalela silne Zili a zija v
roznych podobach a obmenach v mentalite zapadu, &i $pecificky Ceskych krajin dodnes. Vsetky
nieco spaja, avSak kazda tiez predstavuje urCity svojsky druh "magickosti". Tento myticky mentalny
substrat, ktory je tendencného charakteru netreba podcenovat’, pretoze do istej miery je dontho
ponorena aj naSa kultara. Na dalSich riadkoch sa pokusim v stru¢nosti predostriet’ vyvoj
historiografického badania v tejto nelahkej otdzke a polozit' primeranti koncepciu translacného
mostu.

Obecne, sekundarna literatara k stredovekej magii je vel'mi izko spéta s vyskumom tém ako
inkvizicia, démonoldgia, carodejnictvo, ¢i hon na ¢arodejnice. Zaujem historie, ¢i historie vedy stal
skor pomimo ucenej magie, ktora zdanlivo nepredstavuje tak vyraznu inStiticiu a ani historickt
linku, ako vyvoj od heretikov k Carodejnickym procesom obohateny o mentalne reprezentacie
Boschovych obrazkov premien krestanskej démonolégie a jej praktickych dopadov. Jednym z
prvych skutocne historickych (nerdtajuc prace z obdobia prenasledovania ¢arodejnic) zostupov k
tejto téme je praca Lives of Necromancers od Williama Godwina do istej miery sa vymykajlica
predovietkym ponat’iu témy uceného maga a Carodejnice diferencovane.®® Paradigmatickou sa
prezmenu na dlhy Cas stala klasickd praca otca francuzskej historiografie Julesa Micheleta La
Sorciére — Carodejnica, ktora sa rysuje na linii vyvoja mentalit, prenasledovania &arodejnic,
neskorostredovekej krizy Cirkvi a vzrastu moci Satana.” O rok neskdr vysla praca La Magie et
l'astrologie dans I'Antiquité et au Moyen Age klasika francuzskeho historického badania Alfreda

Mauryho. Naproti nemu, doznievajuce predstavy doby pozoruhodne zrkadli viac novelista nez

63 William Godwin, Lives of Necromancers: An Account of the Most Eminent Persons in Succesive Ages, who have
Claimed for Themselves, or to whom has been imputed by Others the Exercise of Magical Power, New York: Harper
& Brothers, 1835, 307 s,

64 Jules Michelet, La Sorciére, Paris: Garnier-Flammarion, 1966, 314 s. [1862, citujem zvézky, ktoré som konzultoval]



38

historik, Viktor Rydberg.®

Zostup do tématiky sa objavuje az na prelome storo¢i v kvantitativne epochélnej praci
piatich akademikov a jedného timu. Zékladny rozvrh badania na dlha dobu stanovil najstarsi z nich,
Henry Charles Lea (1825-1909), ktory sa zaoberal t¢émou inkvizicie a v jej kontexte 1 persekuovania
carodejnictva. Zhromazdil zdsadni bdzu prameniov a literatiry, ktori posmrtne venoval
Pennsylvanskej univerzite, kde je v stcastnosti jedno z centier $tudia magie a Carodejnictva v
stredoveku.® Nemecky systematik Joseph Hansen (1862-1943) predstavuje vo vybere pramefiov v
komplexnosti celé¢ obdobie, a pre Cesky kontext moze byt zaujimavé, Ze upozoriiuje na prva
grafick reprezenticiu Carodejnice na metle v Eurdpe prave v drolériach Véclava IV.Y Lynn
Thorndike, zas prindSa zakladny prispevok pre stadium ucenej magie, ktory vSak doteraz neprekonal
ziaden z badatel'ov v celej jeho komplexnosti. Publikaciou The Place of Magic in the Intellectual
History of Europe, naznaCil na dlhé dekady smerovanie nielen svojho badania. Vychadzajuc z
evolucionistickych ¢iastocne frazeridnskych pozicii sa vydal sledovat’ od antiky az do 18. storocia,
ako sa konStituovala Eurdpska veda z toho, ¢o dnes by sme nazvali ucenou magiou. Jeho
systematické usilie vyustilo do publikécie encyklopedicky uplnej a na detailnej $tadii prameiiov vo
vicsine knihovni Eurdpy 4 History of Magic and Experimental Science (8 zv., 1923-58).%® Toto
dielo je sice dnes uz v mnohych aspektoch prekonané sucasnymi Stadiami, ale ako celok stale
nenahraditelné v svojej komplexnosti.”” Jeho vyznam spoc¢iva nielen v rozsahu traktovania, ale
predovsetkym v ukazke vyznamu stredovekej uc¢enej magie v intelektuadlnom usili ¢loveka. O to sa
rovnako poukazom na recepciu arabskej vzdelanosti a obzvlast astrondmie i1 matematiky snazi
odkryt’ Specificky steredoveku renesanciu aj jeho kolega Charles H. Haskins v svojej Studies in the
history of mediaeval science.” Pierre Duhem vynikajuci francuzsky historik vedy a matematik
publikoval hlbokt sondu do kozmologickych systémov a ukézal kontinuitu medzi stredovekovou a
novodobou vedou v rozsiahlom Le systeme du monde: histoire des doctrines cosmologiques de

Platon a Copernic.”" Tento prehl'ad by nebol uplny, bez prace timu klasickych filolégov, ktory pod

65 Viktor, Rydberg, The Magic of the Middle Ages, New York: 1879. [Medeltidens Magi, 1865]

66 Henry Charles Lea, A History of the Inquisition of the Middle Ages, 1888, 1906, 1922 (3 zv.); spolu s $tudiom
Spanielskej inkvizicie - A History of the Inquisition, 1922 (8 zv.);, Materials toward a History of Witchcraft , 1939.

67 Joseph Hansen, Zauberwahn, Inquisition und Hexenprozess im Mittelalter und die Entstehung der grossen
Hexenverfolgung, 1900; Quellen und Untersuchungen zur Geschichte des Hexenwahns und der Hexenverfolgung
im Mittelalter : Mit einer Untersuchung der Geschichte des Wortes Hexe 1901.

68 Lynn Thorndike, The Place of Magic in the Intellectual History of Europe, New York: The Columbia University
Press, 1905, s. 110.

69 Napr. Boudet (ESN: s. 22): Thorndike.

70 Charles H. Haskins,. Studies in the history of mediaeval science, Cambridge: Harvard university press, 1924, 411 s.

71 Pierre Duhem, Le systeme du monde: histoire des doctrines cosmologiques de Platon a Copernic, Paris: Hermann

1913-1959, 10 zv. [Vyberovo. Citujem prispevky s ktorymi som mal moznost' pracovat. VSeobecne sa jedna o
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vedenim Franza Cumonta zozbierali a kriticky edovali zdkladné dochované pramene k antickej vede
a astrologii v 12 zvdzkovom velkorysom Corpus Codicum Astrologorum Graecorum.

V nasledujicom obdobi su pre ucely tejto Studie obzvlast’ vyznamné supisy rukopisov s
tématikou magie, ktoré boli podniknuté za roznymi Gcelmi. Usilie warburgskej kultarne-historickej
Skoly sa odraza v skompletovani rady Verzeichnis astrologischer und mythologischer illustrierter
Handschriften des lateinischen Mittelalters (11 zv., 1915, 1927, 1953), za ktorou stal Fritz Saxl a
ktora sa im venuje po geografickych celkoch knihovni, zhrilujuc riSsky a anglicky priestor, kladuc
doraz na kultirny a kunshistoricky aspekt dochovalych manuskriptov.”” Z pozicie nemeckého
nacionalizmu uskutoc¢nil rozsiahle mapovanie dochovanych astrologik v nemeckom a neskor
holandskom priestore Ernst Zinner, ktory vd’aka autorskej indexacii diel priniesol pre nejedného
badatel’a neocenitelny vhl'ad do pramennej bazy.” Aj v tomto ohl'ade vSak na dlhu dobu sumarizuje
celkové usilie masivna praca Lynna Thorndika v spolupraci s Pearl Kibrom, A Catalogue of Incipits
of Mediaeval Scientific Writings in Latin, v ktorej reviduje priebezne publikované pozndmky k
pramennej baze zo svojho Zivota.™

Z antropologického a feministického hladiska prispieva do vyskumu praca Frazerovej
nasledovnicky Margaret Murrayovej, ktord po tri dekady rozvija Ciastone Micheletovu tézu o
Carodejniciach.” Nutno podotknuat’, Ze jej vhlad je sice ahistoricky a tendenény, na druhej strane
polozena otazka po existencii ¢arodejnic a ich funkcie vedie k rozvoju tématiky aj smerom "dole",
mimo inStitucionalny kontext, napriklad v mikrohistorickych pracach Carla Ginzburga. Prehl’'ad
prvej polovice 20. storocia uzavieraju dve zasadne prace. Elisabeth Butlerova v svojej Ritual magic
rozdel'uje magiu na astrologiu, alchymiu a ritudlnu magiu, ktorti tak uvddza do akademického
diskurzu o magii, ako druh zaoberajuci sa evokaciou a kontrolou duchov-démonov. Na zéklade
podrobného prejednania dospieva k funkénému rozliSeniu sledujicemu vyvoj ritudlnej magie od 15.
storocia d’alej. Rozdel'uje ju na ucenu solomonicku (rsp. hermeticku) Cast’, reprezentovanu vysokou
mierou ritualizmu v zmysle Douglasovej a faustidnsku ritudlnu magiu, ktoréd predstavuje prave rozne
pakty na zéklade legendarnej Liber spirituum.”® Skor obecny, ale verejne vel'mi rozireny a zaroven

kvalitny prehlad vtedajSich znalosti s pridavkom estetického vhladu prinadsa surealista Kurt

mimoriadne tazko dostupnt literaturu. ]

72  Fritz Saxl, Verzeichnis astrologischer und mythologischer illustrierter Handschriften des lateinischen Mittelalters
in romischen Bibliotheken, Heidelberg: Carl Winters Universitdtsbuchhandlung, 1915, 250 s.

73 Ernst Zinner, Verzeichnis der astronomischen Handschriften des deutschen Kulturgebietes, Miinchen: C. H. Beck,
1925, 544 s.

74 L. Thorndike a P. Kibre, 4 Catalogue of Incipits of Mediaeval Scientific Writings in Latin, Cambridge: The
Mediaeval Academy of America, 1963, 1938 s.

75  Witch Cult in Western Europe, 1921. Dalgie rozvijanie tézy podobajuce sa az fantasknej literatiire r. 1931 a 1954.

76 Elizabeth M. Butler, Ritual Magic, Stroud: Sutton Publishing, 1998, 329 s. [1949]
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Seligman v svojej History of Magic.” V tejto stvislosti by som chcel e$te zmienit’ mimoriadne
interesantnt pracu Andrého Bretona L 'Art magique.™

Nadvézujic na Butlerovu vydal priniesol d’al'si novy vhl'ad Daniel P. Walker svojou §tidiou
udenej magie pocas renesancie Spiritual and Demonic Magic: From Ficino to Campanella.”
Poskytol badatel'om dokaz, Ze prave magia ucencov je jeden z typickych produktov renesanéného
myslenia a prave pre renesanciu predstavuje centralne téma. V ndvéznosti na iom publikovala svoju
prelomovu pracu Frances Yatesova, priniesla v prvej polovici 60. rokov Giordano Bruno and the
Hermetic Tradition. Tato monografia z perspektivy intelektudlnych dejin priniesla este hlbsi vhl'ad
do renesancnej filozofie a obecného svetondzora, prekrytého reinterpretaciou zlozitych motivov a
vyvoja, ktoré doviedli Bruna na hranicu. Jej nosnd téza o vyhradnej recepcii hermetickej tradicie z
renesancnych prekladov sa vsak v suvislosti ukézala ako chybna, pretoze hermeticka tradicia zila uz
pocas stredoveku svojim vlastnym vyraznym zivotom. Svojou nasledujicou pracou zas upozornila
na polozabudnuté umenie mnemoniky, ktoré, ako d’alej uvidime nie vZdy bolo iba in§trumentalnou
aristotelskou "technoldgiou"”, ale svojimi moznostami ustanovovat koreSpondencie medzi
mikrosvetom a makrosvetom platonickych ideji, ¢im sa stavala silnym hermetickym nastrojom.* V
stredoveku malo okrem zasluzného ciel'a pamaétat’ si (dlhé) posvitné texty aj ovel'a démonickejSie
konotacie, ako ukazem neskor.

V Sest'desiatych rokoch sa taktiez odohral vysSie rozvedeny spor Wincha a MacIntyra. Mal
hlboky dopad predovsetkym na nasledujuce historicko-antropologické badanie, ktoré sa zaobera
Stadiami mentalit. Badatel'ska pozornost’ akademikov, obzvlast'v spojeni s Casopisom Past and
Present sa zamerala na tieto procesy a na priklade anglickej situacie, kde v prostredi anglikanizmu
sa stratili mnohé z tradi¢nych mechanizmov reguldcie Carodejnictva a pribuznych fenoménov
limindlnej intencionality. Alan Macfarlane prinasa v svojej inovativnej snahe skibit’ historické a
socidlne antropologické Studium carodejnictva pohl'ad na komplexnej a dostatoéne regiondlnej
vzorke Essexu, avSak v priebehu dvoch storo¢i. Macfarlane ukazuje v snahe o preklad nam blizsich
konceptov, Ze pod ¢arodejnictvom sa rozumel v jeho priestore bud’ celkovo komplexny fenomén,
alebo sa pripadne nazyvalo ako ¢arodejnictvo (witchcraft) tak i kizelnictvo (sorcerery) a pouzivali
sa vzajomne konfliktym sposobom. Ukazuje na limitovani prenosnost’ afrikanistickych modelov
¢arodejnictva, ale napriek tomu rozliSuje v zhode s Evans-Pritchardom, Ze Carodejnictvo sleduje

Skodlivé ciele pomocou vnutornych — implicitnych prostriedkov a naproti tomu ktzelnictvo (rsp.

77 Kurt Seligman, History of Magic, New York: Pantheon Books, 1948, 504 s.

78 André Breton, L Art magique, Paris: Le club frangais du livre, 1957. Skuma na priklade Sirokej mezikultirnej
komparacie vztahy medzi umenim a magio. Nemal som vSak moznost’ ju detailnejsie prestudovat’.

79 Daniel P. Walker, Spiritual and Demonic Magic: From Ficino to Campanella, Pennsylvania: University of
Pennsylvania Press, 2000, 244 s. [1958] The Art of Memory

80 Frances Yates, Giordano Bruno a hermeticka tradice, Praha: VySehrad, 2009, 536 s. [1964]
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zaklinagstvo — conjurery) sleduje rovnaké ciele pomocou vonkajsich — explicitnych prostriedkov.®
Rok po niom Keith Thomas publikoval svoju autoritativnu §tdiu skimajucu tlohu nabozenstva,
vedy a socialne ekonomickych zmien v marginalizacii magie. Jeho pozicia je oproti Macfarlanovej
makrohistorickd so zdverom v industridlnej revolucii, ale s dérazom na antropologiu, so vSetkymi
problémami, ktoré¢ takato perspektiva prindsa. Rozhodujicu ulohu naboZenstva pri formovani
novodobej vedy, mdzeme vnimat’ ako simplifikaciu.® V jadre problému obidvoch praci spociva aj,
to Co sa krystalicky zobrazilo v spore Wincha s MacIntyrom na teoretickej tirovni. Je to nielen
(ne)sumeritelnost’ a (ne)porovnatelnost’ problému s dnesnou situdciou ako takou, ale aj prenos
Specificky afrikanistického diskurzu na stredoveké a novoveké fenomény eurdpy, obzvlast, ¢o sa
Carodejnictva tyka. Malokto z nich si taktiez uvedomoval, Ze to, ¢o funkcionalisticky idedlne
tématizoval Evans-Pritchard nie je spolo¢nost’ v homeostatickej faze kontroly malej spolo¢nosti
Carodejnictva, po ktorej nasleduje v duchu socialneho determinizmu divoké a nekontrolovana faza a
nakoniec Ustup mdagie do vecnych lovist historikov v dobe velkej a usporiadanej spolo¢nsoti.
Douglasova na tento fakt z neskorSej perspektivy trefne poznamenala: "Ziaden antropolég nemdze
viest’ sv0j kazuisticky material tak dlhym casové rozpitim. To, o antropologovi pride ako Cast
stabilného vzorca vzt'ahov, je pre historika iba bodom v [dynamickej, pozn. aut.] ¢asovej linii."® Na
druhej strane, tieto prace upozornili na dalSie vyznamné vzorce vo vyvoji vnimania
vulgarizovaného Carodejnictva, vyvoja mentalit a formovani novodobého pohl'adu na svet, ktory nas
odlisuje od zitého sveta stredoveku a raného novoveku. V ich stopach kracaju d’al’si, ako vynikajuci
expert na pramene a intelektudlny vyvoj stredoveku ohl'adom carodejnictva a magie na baze prava
Peter Edwards, d’alej v svojej makrohistorickej syntéze Norman Cohn, ¢i znalec vyvoja obrazu
Diabla v kolektivnych mentalitdich za Sirokého antropologicko-intelektudlneho ponatia Jeftrey B.

Russel a samozrejme uz vy$sie zmieneny klasik discipliny Carlo Ginsburg.®

81 Alan Mac Farlane, Witchcraft in Tudor and Stuart England: A Regional and Comparative Study, Routledge, 19992
s.[1970]. Cf. s. 3-5, 310-312. RozliSuje medzi nimi na "prechode" carodejnictvo sledujiice prospesné ciele
explicitnymi prostriedkami.

82 Keith Thomas: Religion and the decline of magic: studies in popular beliefs in sixteenth and seventeenth century
England, New York: Charles Scribner's Son, 1971, 716 s. Jeho ndzory scasti prechadza James Sharpe, "Britské
ostrovy, celkovy pohled", in, Robert Muchembled, Magie a carodéjnictvi v Evropé: Od stiedovéku po soucasnost,
Praha: Volvox Globator, 1997, s. 113-137.

83 Mary Douglas, "Introduction: Thirty Years after Witchcraft, Oracles and Magic", in Witchcraft, Accusations and
Confessions, Abingdon/New York: Routledge, 2004, s. xxi. Cf. vztahy historiografie a antropologie, Xiii -XXxVii.
[1970]

84 Edward Peters, The Magician, the Witch, and the Law Middle Ages, Philadelphia: University of Pennsylvania Press,
1992, 216 s. [1978]; Edward Peters, Heresy and Authority in Medieval Europe, Philadelphia: University of
Pennsylvania Press, 1980, s. 312; Jeffrey B. Russell: Witchcraft in the Middle Ages, 1972, A History of Witchcraft:
Sorcerers, Heretics, Pagans, 1980, Lucifer: The Devil in the Middle Ages, 1984; Norman Cohn, Europe's Inner
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Silné oZivenie vyskumu zaoberajuceho sa u€enou magiou by som vsak kladol az za obdobie
zvySeného zadujmu o stredoveké Carodejnictvo, ktoré bolo brané ako prolog k skor rane novovekym
fenoménom. Samozrejme mdzeme na carodejnictvo pohliadat’ i ako na zvlastnu extenziu stredoveku
a jeho mentality v zmysle Stvrtej fazy stredoveku v zmysle longue dureé, ale Co sa tyka suvekého
chépania u¢enej magie existuje tu pomerne jasny predel jej koncepéného chépania v druhej polovici
15. storocia. V osemdesiatych a hlavne devitdesiatych rokoch 20. storoCia sa burlivo formoval
rastuci diskurz o ucfenej magii. Jeden z prvych zobeciujucejSich podnetov priniesol svojou
vplyvnou, aj ked’ Ciastone predc¢asnou syntézou Richard Kieckhefer, ktory tu postuloval tézu o
klerickom podsvéti. Mimo iné tvrdi, Ze nigromanciou, teda v naSom dneSnom ponati nie¢im medzi
divinatorickym umenim a zaklinanim démov sa zaoberali predovSetkym socidlne nizsie postaveny
klerici so zakladnym vzdelanim.* Téma nigromancie ho neopustila a v svojej autoritativnej edicii
mnichovského manuskriptu Clm 849 mame pozoruhodny a zaroven vzacny pohlad do sveta
ritudlnej magie neskoro-stredovekého nekromanta.® Napriek tomu, ze Eistd nigromancia je v
pramennej zakladni neprili§ dochovanym javom, takisto vd’aka jej operacnym "technolégiam" ju
zarad'ujem do suboru uc¢enej magie. Mohli ju praktizovat’ iba gramotni l'udia, s ur¢itym vzdelanim v
latin¢ine a praxou v liturgii. Benedek Lang ju sice oddeluje od prirodnej magie — magia naturalis,*’
ale ja zastdvam ndazor, Ze pre 13. a 14. storocie je v ramci terminu a dovodov vysSie uvedenych
ucena magia plne akceptovatelnd a uzitocnd, obzvlast, ked’ vo vécSine pripadov nigromancia
vyzaduje aj techniky inych sucasti corpusu ucenej magie. Je to pre mia zastreSujuca kategoria dost’
roznorode premiesavajuceho sa pola. V pripade potreby, vzdy potom upresnim o ktoré z mnozstva
technik a kombinécii sa jedna.

Dal’$i impulz prichadza vd’aka podpore Warburgského intititu, ktory publikoval nielen

Demons, 1975 (rev. ed. 2000); Carlo Ginzburg, Benedanti, Praha: Argo, 2002 [1966]; Nocny pribeh, Praha: Argo,
2003 [1989] Mimo tychto zakladnych autorov, o ktorych sa v tejto praci zaujimam hlavne z teoretického hl'adiska
sa téma carodejnictva vydava po 80. rokoch vlastnym, ale stale sibeznym smerom s uéenou magiou. Blizsi prehl'ad
sucasnej bibliografie na J. Merrick et M. Golden, The Witchcraft Bibliography  Project,
http://www.hist.unt.edu/web_resources/witchcraft _bib.pdf, pristup 15.11. 2010. Cast pramennej bazy je

publikovana online: Cornell University Library Witchcraft Collection,

http://digital.library.cornell.edu/w/witch/index.html. Takisto mozem doporucit’ sucasné prace Martina Ostorera, i

podnetnu reakciu z perspektivy stredovekého scholasticizmu od jeho znalca, Alain Boureau, Satan hérétique.
Naissance de la démonologie dans I'Occident médiéval (1280-1330), Paris: Odile Jacob, 2004, 318 s.

85 Richard Kieckhefer, Magie ve stredoveku, Argo: 2005, 246 s. [1989]

86 Richard Kieckhefer(ed.), Forbidden rites: A Necromancer's Manual of the Fifteenth Century, Philadelphia:
Pennsylvania State University Press, 1997, 384 s.

87 Lang (Unlocked Books: s. 37). Uvadza dovody, ktoré su sice teoreticky zaujimavé, ale vzhl'adom nato, Ze rieSim
toto rozdelenie pomocou destinativity Nicolasa Weill-Parota, k ¢omu nizsie, pride mi zbyto¢né toto organické pole

rozdelovat’ zlozitymi kritériami.
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vyznamné prispevky, ale hlavne edicie z pramennej bazy. V centre Usilia stidl David Pingree, ktory
priniesol kriticku edicie latinskej verzie Picatrixu, ako jednej zo zdkladnych knih astridlnej magie v
stredoveku a riadil edicie dalSich.® Jednym v sGasnosti najznamejSich a najuznavanejsich
warburgskych akademikov ohl'adom ucenej magie vo véacsine jej podob a foriem a nutno podotknut’
aj jazykov je Charles Burnett. Svojou filologickou metédou traktuje vacsinu udalosti ucenej magie,
obzvlast’ pocas jej vzniku a vzostupu z arabskych prekladov do latin¢iny od 11. do 13. storoc¢ia."
Dal’si vyzkum ozivil spor o atribiciu komentovaného zoznamu magickej literatiry 25
astronomickych textov a tabuliek, 38 astrologickych traktatov a 13 magickych knih zndmych, ako
Speculum Astronomiae Albertu Velkému (povodne 1910-1955). Znovuotvorila ho italska historicka
dejin vedy Paola Zambelli svojou kritickou ediciou (1977) a hlavne svojou publikdciou The
Speculum Astronomiae and its Enigma: Astrology, Theology, and Science in Albertus Magnus and
his Contemporaries (1992).”° Po paralelnom vyvrateni Brunom Royom, ktori ho povazuje za dielo
Richarda z Fournivalu a Agostino Paravicinim Baglianim, ktory pripisal autorstvo Campanovy z
Novary sa jej teoria zratila.”’ Nicolas Weill-Parot, ktorého tento spor tieZ znane zamestnaval

navrhuje hovorit’ o0 Majstrovi Specula, pretoze sa ukazuje, Ze atriblicia nie je jednoznaéna.

Co sa tyka literatury, tykajucej sa stredovekych &iech, situacia je skromnejsia, obzvlast, ¢o sa
tyka syntetickej stranky. Existuju tu vlastne iba dve Stidie, ktoré si mézu narokovat’ na synteticky
StatGt, a to kratka, ale predsa hlboka &asopisecka $tudia Frantiska Smahela vyjadrujica sa
predovSetkym k prelomu 14. a 15. storocia, a neskorSia vynikajica praca Benedeka Langa, ktora
rie§i priestor v strednej Eurdpe na prelome 15. a 16. storoéia.”> Obidve prace sluzia ako vyborny

uvod do problematiky, avSak, ako som si uvedomil, ani jedna z nich nerie$i Cesku situdciu

88 David Pingree: The Latin Version of the Ghayat al-hakim, London: Warburg Institute, 1986, 326 s.

89 Charles Burnett, Adelard of Bath: An English Scientist and Arabist of the Early Twelfth Century, London: Warburg
Institute, 1987, 208 s.; Abu Ma‘sar, The Abbreviation of the Introduction to Astrology, together with the Medieval
Latin translation of Adelard of Bath, Ch. Burnett, M. Yano, K. Yamamoto(eds. et trs.), Leiden/New York/Kdln:
Brill, 1994. 170 pp; Charles Burnett, Magic and Divination in the Middle Ages: Texts and Techniques in the Islamic
and Christian Worlds, Variorum: Aldershot, 1996. 382 s.

90 Paola Zambelli, The Speculum Astronomiae and its Enigma: Astrology, Theology and Science in Albertus Magnus
and his Contemporaries, Dordrecht/Boston/London: Kluwer Academic Publishers, 1992, 352 s.

91 Jean-Patrice Boudet (Entre science et nigromance: s. 26 p. 47). Kieckhefer (Magie ve stFedovéku: s. 142) ho v
svojej ¢esky vyjdenej syntéze viak stale pripisuje "pravdepodbne spravne" Albertovi Velkému. Stadia viak vysla v
originale, temer uz pred dvomi dekadami, a hoc prindSa ivodny prehl’ad je prili§ povrchna v traktovanom materiali.

92 Frantisek Smahel, ,.Silngj$i nez vira: Magie, povéry a kouzla husitského véku®, in SVPP 30-2 (1990): s. 31-51
[dopln. v edicii M. Nodl et F. Smahel, Mezi sttedovékem a renesanci, Praha: Argo, 2002. Benedek Lang, Unlocked
manuscripts: Manuscripts of Learned Magic in the Medieval Libraries of Central Europe, Univesrity Park (Penn.):

The Pennsylvania State Univerity Press, 2008
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komplexne. Frantiiek Smahel sa je limitovany svojim chronologickym zameranim a Benedek Lang
zase komplexnost'ou celého regionu braného vo zretel. Druhym problémom je zdanlivy nedostatok
prameniov z karlovskej doby. Samozrejme, pramenna situdcia je sCasti podchytend v supisoch
vacsich celkov, ktoré som zmienoval, predovsetkym v Zinnerovy, isté sondy sa objavuju aj v
Thorndikovom stubornom diele, ¢i zmienky v Lucentiniho komplexnom supise. Doposial’ v§ak v
ceskych krajinadch nebolo podniknuté systematické katalogizacné usilie, ¢o sa tyka stredovekej
magie. V d’al’Sej kapitole sa to poktsim napravit' kvantitativnym i kvalitativnym komentarom k
problematike a v zavere prilozit sumarny supis manuskriptov relevantnych ucenej magii katalogu,
ktory pripravujem.

Samostatna analytickd pozicia, vSak nie je az tak zle na tom. Je tu par relevantnych a casto
vel'mi podnetnych $tadii k roznym aspektom témy. Na tomto poli dominujui dva druhy pristupu a to
filologicko-kunshistoricko-archivnicky a potom pestra mozaika perspektiv z dejin prirordnych vied.
Samotny historicky pristup sa obmedzuje na par relativne sicasnych sprav a pribliZzuje sa svojim
ponatim prvej filologicko-kunshistoricko-archivnickej perspektive. Mame tu aj niekolko zvécsa
kritickych edicii s vynikajucimi ivodnymi Stidiami, ur€itd vynimku, v tomto smere predstavuje
rana praca nadsenca a svojrazneho historika alchymie Otakara Zachara, ktora vSak napriek vSetkym
nedostatkom tohto remeslom slddka a vyznanim silného patriota, predstavuje prvenstvo v pocinoch
historického §tadia tohto druhu fenoménov a ich edovania u nas.” Nasleduju ho az edicie z konca
20. storoc¢ia. Dve edicie, jedna s vycCerpavajucou uvodnou Stidiou z astronémie a druhd z
medicinskej-astroldgie predstavuju najznamejSiu pracu KriStana z Prachatic.”® Tieto mozeme
zrovnat' s pracou vulgarizovanej ucenej mdagie na prechode k ludovejSim vrstvam, uréitému
vzdelnostnému kompendiu z komputistiky, astronomie, astrolégie a mediciny v anonymnom
Hveézdarstvi krdle Jana z 15. storo¢ia.” Podobné zrovnanie sa nachadza aj na poli mediciny, kde
mame zachytené uCené medicinske tratkaty kombinované zo vSadepritomnym astrologickym
zékladom v regimina sanitatis, Zivotospravach uréenych prave ¢lenom Luxemburskej dynastie.”
Porovnanie sa tu naskytd so Staroceskymi knihami lékarskymi, ktoré predstavuju klaStornt tradiciu

mediciny, so vSetkym, ¢o k tomu patri.’” Zaverom je tu kritickd edicia, bohuzial' doteraz len

93 Otakar Zachar (ed.), Antonio di Firenze: Cesta spravedlivd v alchymii, Praha: F. Simacek, 1899, 106 s. Otakar
Zachar, O alchymii a ceskych alchymistech: Dle staroceskych pramenii a rukopisit alchymickych, Praha: Cyrillo-
Metodéjska knihtiskarna (V. Kotrba), 1911, 293 s.

94  Alena Hadravova a Petr Hadrava (eds. et trs.), KriStan z Prachatic: Stavba a uziti astroldbu, Praha: Filosofia, 2001,
520s.

95 Alena Cerna et al. (eds. et trs.), Hvézddrstvi krdle Jana, Praha: Ustav pro soudobé d&jiny AV CR - Astronomicky
tstav AV CR, 2004, 172 s.

96 Milada Rihova, Dvorni lékai poslednich Lucemburkii, Praha: 1999. Milada Rihova et al. (eds. et trs.), Lékari na
dvore Karla IV, a Jana Lucemburského, Praha/Litomysl: Paseka, 2010, s. 207

97 Alena Cerna (ed. et tr.), Staroceské knihy lékarské, Praha: Host, 2006, 472 s.
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prirodvednej Gasti mohutnej Liber viginti artium Pavla Zidka, v siéasnosti ulozenej v Krakove (BJ:
Rkp. 257) zndmej aj pod menom Kodex Twardovski, ktora dala vzniknat povere, Ze je vlastne
magickou knihou.” Filologicku rovinu vyskumu zastupuje predovsetkym ojedinely a nedoceneny
¢lanok Bohumila Ryby Nigromancie, Cernd kniha a cernoknéznik, ktory vSak nenaSiel v
historickych kruhoch odpoved.” Perspektiva kunsthistorickdi a archivnicka je zastipena
predovsetkym reakciami na stale prebiehajuci spor ohl'adom datécie, importu a exportu z ¢iech Casti
rukopisov nachéadzajucich sa v dnesnej zbierke Mikuldsa Kuzanskeho v Bernkastel-Kues, ktori sa
mal odohrat’ na dvore Vaclava II., alebo Jana Luxemburského. Podstatou sporu je ako datacia, tak
atribucia autorstva a zdroven pochopenie recepcie Cerstvo prelozenej arabskej vzdelanosti v
Cechach. K bliz§iemu rozboru zlozitej problematiky sa dostanem v tretej kapitole.'® Takisto v tejto
debate zohrava ulohu nelahkd otdzka symbolizmu Véaclava IV., ktora nam ostala zachovand v
materidlnych a literarnych pramenoch.'”! K otdazke Staromestkého orloja, ktory je nielen
domyselnym mechanickym zariadenim, ¢i astronomickou dvojrozmernou projekciou, ale
predovsetkym astrologickou pomockou sa vyjadril v doteraz neprekonanom c¢lanku Zdenék
Horsky.'” Co sa tyka alchymie v 14. a 15. storoéi, je to narozdiel od Rudolfinskej doby otazka, ale
Vladimir Karpenko a Ivo Pur§ svojimi prirodovedne zameranymi Stadiami z dejin vedy prispievaja

k jej Giastoénému poodhaleniu.'” Uvod do prosopografie dolezitych osdb prinasajii nielen tivodné

98 Alena Hadravova (ed. et tr.), Paulus de Praga: Kniha dvacatera uméni: cast prirodovédna, Praha: Academia, 2008,
542 s.

99 Bohumil Ryba, “Nigromancie, ¢ern kniha a Gernoknéznik”, Véstnik Ceské akademie véd a uméni 52 (1943): 81-95

100 K Sireniu arabskej vzdelanosti obecne, Ivan Hlavacek, Der Widerhall der arabischen Kultur im mittelalterlichen
Bibliotheksgut Bohmens (bis zur hussitischen Revolution); in: Speer, A., Wegener, L. (edd.): Wissen tiber Grenzen.
Arabisches Wissen und lateinisches Mittelalter, Miscellanea mediaevalia 33, K6ln-New York 2006, s. 143-162

Ku kuzanskym rukopisom predovsetkym:

Recentne: Silke Ackermann, "Habent sua fata libelli — Michael Scot and the transmission of knowledge
between the courts of Europe", in Kulturtransfer und Hofgesellschaft im Mittelalter, in Gundula Grebner, Johannes
Fried (eds.)., Berlin: Akademie Verlag, 2008, s. 273-284; Marie Blahova, "Astronomie a Astrologie na dvofe Vaclava
IL.", in Klara BeneSovska (ed.), Krdlovsky snatek: Eliska Premyslovna a Jan Lucembursky ~ 1310, Praha: Gallery,
2010, s. 320-7332 Cf. Lenka Panuskova, "Codex Cusanus 207", in Klara BeneSovska (ed.), Krdalovsky snatek: Eliska
Premyslovna a Jan Lucembursky ~ 1310, Praha: Gallery, 2010, s. 328-337; Lenka Panuskova, "Codex Cusanus 208",
in Klara BenesSovska (ed.), Kralovsky snatek: Eliska Premyslovna a Jan Lucembursky ~ 1310, Praha: Gallery, 2010,
s. 338 -346; Zden&k Zalud, "Prameny k pfirodnim naukdm a mediciné u dvora Vaclava IL." Mediaevalia historica
Bohemica 14.2 (2011), Praha: Historicky ustav, 2011, s. 7-22

101 Krasa (Rukopisy Vaclava IV.).
Milena Bartlova, ,,The Magic of Image: Astrological, Alchemical, and Magical Symbolism at the Court od
Wenceslas IV.“, in The Role of Magic in the Past: Learned and Popular Beliefs and Diversity of Attitudes, ed.
Blanka Szeghyova, Bratislava: Pro Historia, 2005, s. 19 — 28

102 Zden¢k Horsky, Prazsky orloj, Praha: Panorama, 1988.
103 Vladimir Karpenko, Pavla Widzova,. "Dva alchymistické navody z majetku Hynka z Podébrad”, Déjiny ved a
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Stidie k ediciam a zborniky, ale 1 vyborné prace Josefa Ttisky a Pavla Spunara a ich predchodcu
Quida Vettera.'™ Na zaver by som chcel pripomentt’ zahrani¢nych autorov, ktori sa recente zaoberali

Ceskou otazkou v svojich dielach.'®”

Charles Burnett priniesol definiciu u€enej magie, ktori budem d’alej v praci pouzZivat a
predstavuje jednu z mojich zakladnych vychodzich interpretacnych pozicii, ktord vSak chcem
teoreticky rozvijat. Rdmec ucenej magie totiz pre mna predstavuje Specificky znalostny korpus,
ktory sa vztahuje, ako k stivekej scholastickej ucenosti na ktorej bez zdvaznejSich problémov do 13.
storoia participuje plne, tak i1 imaginativnemu symbolickému univerzu vrcholne a neskoro
stredovekej mentality priestoru christianitas vSeobecne a priestoru Ciech Specificky. Tento korpus je
v stredovekych podmienkach definovany predovsetkym pramennou zakladnou pochadzajucou zo
starej latinsko-neskoro antickej tradicie postupne sa kombinujucej s novou tradiciou latinsko-
arabskych prekladov a tradi¢nej klastornej vzdelanosti, ktord vSak reprezentuje skor
vulgarizovanej$i druh ucenej magie. Tieto tendencie do istej miery suvisia so zaujimavym, ale nie
osebe tolko tématizovanym javom cirkevnych pozehnani a prekliati (benediktio, malediktio). Ci
obecnejsie cirkevného nadprirodzene-inStrumentalneho aparatu aplikovaného pre fyzicky 1 duSevne
potrebnych infirmi, obzvlast ako je divinacia z posvitnych knih, r6zne druhy nabozenskej mediciny

spolu s tradi¢nou flebotomiou, ¢i, v jednej z najpttavejsich foriem, pri exorcizme.'® V dnesnej dobe

techniky 33, 99 (2000); Ivo Purs, ,,Zbytecné cennosti a cenné zbyteCnosti? K povaze a osudu alchymickych
rukopistt Rudolfa II. v majetku kralovny Kristyny a Isaaca Vossia.” Vzacné knihy jako $védska vélecnd kofist z
tticetileté valky, Miscellanea oddéleni rukopisii a starych tiskii 20, (2008) Praha, Narodni knihovna CR, s. 33-62;
Petr Vagner, Theatrum chemicum: Kapitoly z déjin alchymie, Praha: Paseka, 1995, 133 s. Adalbert Wrany,
Geschichte der chymie und der auf chemischer grundlage beruhenden betriebe in Bohmen: Bis zur mitte des 19.
Jjahrhunderts, Praha: Rivnag, 1902.
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I, Ossolineum: Academia scientarum Bohemica / Academia scientarum Polona,1985. Pavel Spunar, Repertorium
auctorum Bohemorum provectum idearum post universitate Pragensem conditam illustrans 11, Warsaviae-Pragae:
Academia scientarum Bohemica / Academia scientarum Polona 1995, 295 s. Quido Vetter, "Sest stoleti
matematického a astronomického u¢eni na Univerzité Karlové v Praze", Vésinik Krdlovské Ceské spolecnosti
nauk: Trida mathematicko-prirovédeckad 1952, Praha: KCSN, 1954, XIV: s. 1-40.

105 Gerd Mentgen, Astrologie und offentlichkeit im mittelalter, Stuttgart: Anton Hiersemann, 2005, 358 s. Mikolaj
Olszewaki, Swiat zabobonéw w Sredniowieczu. Studium kazania ,,O zabobonach” Stanistawa ze Skarbimierza,
Warzsawa: Semper, 2002; Thomas Wiinsch, ed. Religion und Magie in Ostmitteleuropa (Spielrdiume theologischer
Normierungsprozesse in Spatmittelalter und Friithe Neuzeit), Berlin: LIT Verlag, 2006
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si tazko predstavit’ psychosomaticky zjednoteny svet tohto komplexu, ktory ¢asto zabrusil aj do
znalostného korpusu ucenej magie. Koniec koncov, klastorné knihovne predstavovali jedny z
najvacsich a tématicky najsirSich skladisk I'udského poznania pred vznikom narodnych kniznic a
cloudu. Korpus ucenej magie vSak jasne vymedzujem proti vulgarizaénym tendenciam 14. a 15.,
ktord zaCinaju produkovat’ vlastné pisomné pamiatky, ako napr. Wolfsthurnsky kodex, veduce
nakoniec k formatu grimoaru.'”” Napriek tomu vSetkému su to vSak prave dvory a novovznikajice

univerzity, ktoré nadm zanechavaji najviac sprav, ¢i aspon indicii o u¢enej magii.

d'Occident (Xe — XIVe siecle), Turnhout: Brepols, 2011, 448 s.

107 Na tento "receptar" upozornuje Kieckhefer (Magie ve stredoveku: s. 18-21).
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3 Obdobie predkarolinské

1 Pramene ucenej mdgie v rane stredovekej Eurdpe a Cechdch

Tradi¢ény pribeh udenej magie v Cechéach, tak ako je vyloZzeny vo vyssie uvedene; literatire, a
stavajlic na rozsiahlej hypotéze Fischera a Krchiidka,'® uvadza vstup u¢enej magie do Ciech skrz
dvorské prostredie a kultirne kontakty so Spanielskym dvorom velkého krala, a podporovatela
prekladov, Alfonza X. Mudreho, v druhej polovici 13. storocia. Tento pribeh rozvijal svojim d’al'Sim
vyskumom vplyvny kunsthistorik a znalec rukopisov Vaclava IV. Krasa.'” V novsej verzii,
Mentgen, stavajuc na vyskume Stuhlhofera, postuluje jej uvedenie do Ciech, skrz osobné kontakty
bud’ s velkym priaznivcom astrologie Rudolfom Habsburskym, alebo skér s rimskym cisarom
Ottom IV., takisto aj vd’aka rodinnym vézbam."’ V eSte novsej verzii, na zaklade vyskumu Lenky
Panuskovej, ktory spochybiiuje na zaklade filologického a kunsthistorického rozboru dosial’ vplyvné
hypotézy Krchiaka, prinasa Zdendk Zalud prepracovanu verziu rovnakého argumentu na zaklade
inych pramenov, in¢ho zdroja translacie poznania - Talianska a vplyvu Secretum secretorum, kde
tvrdi, Ze prvé doklady o uéenej magii mame prave z dvora Vaclava I1.""

Tento cely spor, ktory sa mozZe zdat dolezity kunsthistoricky vyznamnym hl'adanim
kultirnych zdrojov v zmysle: "Bolo skor Spanielsko, ¢i taliansko?", mé vsak svoj zasadny historicky
presah.'"? NielenZe totiZ postuluje, obdobie doloZeného vstupu méjho znalostného korpusu uéenej
magie skrze dvorské prostredie do vrcholne stredovekych Ciech konca 13. storodia, ale zarover i
implicitne predpoklada jej kontinuitu (¢i uz materialnu, alebo literdrnu) a vrchol v obdobi nadherne
zdobenych astronomicko-astrologickych zbornikov v obdobi Véaclava IV. Kazda historicky ponata
kontinuita ma vSak svdj koniec, a tento koncept ho vidi v odvezeni predmetnych manuskriptov

Zigmundom Luxemburskym, ktory ich v Norimberku vd’aka prostrednikovi uda za 38 zlatych.

108 Fischer (Herkunft).

109 Krasa (Rukopisy Vaclava IV.).

110 Gerd Mentgen, Astrologie und dffentlichkeit im mittelalter, Stuttgart: Anton Hiersemann, 2005, s. 196-7. Bohuzial
Stuhlhofera som k prevereniu Mentgenového odkazu nemal.

111 K Secretum secretorum nizsie. Lenka Panuskovda, "Codex Cusanus 207", in Klara BeneSovska (ed.), Krdalovsky
snatek: Eliska Premyslovna a Jan Lucembursky ~ 1310, Praha: Gallery, 2010, s. 326-337; Lenka Panuskova,
"Codex Cusanus 208", in ibid., s. 338-345; Zden&k Zalud, "Prameny k pfirodnim naukam a mediciné¢ u dvora
Vaclava IL." Mediaevalia historica Bohemica 14.2 (2011), Praha: Historicky ustav, 2011, s. 7-22.

112 Otazka hladania kultGrnych zdrojov a vzorov je otdzkou velmi vyznamnou, ale zaroven predstavuje implicitny
metodicky problém v kunsthistorickom spytovani sa, ktory zivy neutichajucu diskusiu. Vd’aka praci s materialnou

tradiciou predstavuje ovela zlozitejSiu vyzvu, ako pri tradicii textualnej, kde sa s fiou vysporiadavali tiez historici.
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MikuldSovi Kusanskemu ( na kardinala to nie je to vela, ale tvori to jeho dvojmesacny plat).
Pripadne "druhy" koniec pri vyrabovani bohatych zbierok Malej strany a Prazského hradu §védskym
vojskom. Tym tento spor vytvara urCiti paradigmatickl historicka liniu d’al'Siemu vyskumu vo
forme "pekného" dvorského pribehu od premyslovského Véaclava II. k cez Luxemburgovcov Jana a
Karla, vrcholiac vo Vaclavovi a konéiac u "lisky rysavej", Zigmunda Luxemburského.

Treba si vSak uvedomit, Ze sa jednd o urcity akademicky konstrukt, vysledok syntézy, tak
ako kazdé historické vypravanie. To samozrejme samo o sebe nepredstavuje problém, koniec
koncov aj tato praca je syntetického zamerania. Diable en boite sa skryva inde. Uzaviera a vtlaca
cely historicky diskurz ohladom tejto problematiky do svojich, v tomto pripade, prili§ tzkych,
hranic a jednej diachronnej linie. Su tu silné dovody za, nemame totiz mnoho predmetnych
prameniov mimo tento diskurz, obzvlast’ ¢o sa tyka 13. a CiastoCne aj 14. storocia, ale netreba
zabudat, ze stale tu existuje d’al'Si diskurz prirodnych vied ohladom ich dejin. Prepojit’ ich,
predstavuje bytostne interdisciplinarny podnik a vyzaduje zvySené badatelovo usilie. Je to vSak
jediny spdsob, ako sa odputat’ od roznych verzii Krchitdkovej hypotézy. Tak isto, je to jediny spdsob
ako sa pozriet’ na tématiku celostnym sposobom.

Tym nespochybnujem faktograficku rovinu vyssie prebehnutej diskusie, ale postulujem, ze
na$a pramenné zakladia pre traktovanie uéenej magie v Cechach, za¢ina uz v dobe Sobéslava 1.,
najneskor k roku 1130. Pramenna zékladna, ktord méme k dispozicii neumoziuje zatial’ kontinualne
traktovanie problematiky az do polovice 13. storo€ia, predstavuje vSak precedens, ktory umoziuje
chapat’ uréité obecné trendy a tradicie a tym aj predpokladat’ isty druh kontinuity v Ceskych
krajindch. Kontinuity znalostného korpusu ucenej magie ako takého, prostrednictvom rozlicnych
tradicii, a medzi nimi aj tradicie dvorskej, ktord je kamefiom uhol'nym celého narativu. Tym sa do
urcitej miery sice relativizuje véha kunsthistorického problému v historickom ponati, ¢i vaha
interpretacie podl'a vplyvu Secretum secretorum, zo SirSej historickej perspektivy sa vsak javia, ako
parcidlne problémy sui generis. Z konkrétnej bodovej perspektivy toho ktorého obdobia alebo
discipliny, ich nemienim nijak zlI'ahcovat’ a budi nas doprevadzat’ na naSej diachronickej ceste, vzdy
v spravny cas. Pre celkovy pohlad, vSak predstavuju problémy druhotného charakteru a rozhodne
nekonstituuju cely pribeh udenej magie v Cechach. V tomto pohlade je doba Karla IV., ku ktorej
sice nemame tol'ko prameniov ako k dobe Viclava IV., kde ndm pramennd situdcia temer
geometrickym radom narastd a kde sa d4 tazko robit’ narok na uplnost’, predstavuje prirodzene
ustredny gravitacny bod prace, napriek tomu, Ze je to evidovany podstatny narast po kvantitativnej
aj kvalitativnej stranke veci za Vaclava IV., ako 1 isty rozvoj v Prazskom stredisku pocas husitske;j
revolicie, ktory vSak v pripade absencie kralovského dvora je charakteristicky urcitymi
Specifickymi rysmi. Rozsah takto traktovatelnej prace je vSak pri komplexnom spracovani

podrobnej syntézy enormny, preto sa uspokojim s nacrtnutim zakladnych rysov a problémov
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d’al’Sieho vyskumu a zostupom do pramennej bazy, ktord este v takomto komplexnom celku nebola

podchytena.

2 Pramene ucCenej magie v Europe

Pre pochopenie znalostného korpusu ucenej magie je dolezity fakt, ze napriek tomu, ako bol
korpus vysSie definovany, je vlastne tvoreny sustavou zdanlivo disparatnych subkorpusov.
Alchymia, medicina, nigromancia (zahriiujica okrem disciplinacie duchov a démonov aj rozne
divinatorické techniky)'"” a astrolégia pre mfia predstaviju rozliéné fazety jednej veci a tej istej veci.
Totiz,aby vSetky tieto znalostné komplexy fungovali, bolo potrebné poznat' ich spravny cas
vztiahnuty ku komplexnému symbolickému vesmiru tej ktorej doby univerza christianitas. Nebol to
len symbolicky vesmir rysovany Ccistymi geometrickymi nastrojmi teologie, ale zivy svet
partikularnych etnik prepojenych velkorysou koncepciou nastupujiceho univerzalizmu. Tento
zlozity stroj mal mnoho réznych mier a vah. Nieco mal vSak spolo¢né. Vianoce a vel'ka noc, plus
mnozstvo lokalnejSich sviatkov a subkultov réznych svitcov tvorili jeho prevodniky a znamky
uplyvajiiceho &asu. Svitci ako sv. Stefan, Jan Krstitel' a d’al’$i boli vsadeni do rozhrani solarneho
roka, aby nahradili imperidlnych, ¢i lokalnych bohov. Komputus bol mimoriadne ddlezity. Ukazuje
sa vSak, ze nielen pre stanovenie Velkej noci, ale i aktudlneho vplyvu planét na akukol'vek ¢innost’
¢loveka, obzvlast od dvandasteho storocia d’alej.

Zapad do istej miery stratil kontakt s temer obsedantne "poveréivym" simrakom antiky aZ do
o0smeho storocia. Prvy, ktory sa vaZnejSie znova zaoberal dopadom planét na kozmologicku
predstavu sveta bol Beda Ctihodny. V De natura rerum (c. 700) spolocne s De temporum rationae
(725), priniesli ovel’a hlbSie porozumenie pohybu a funkcii planét v krestanskej kozmologii, nez
praca Isidora Sevillského s rovnakym ndzvom. De temporum ako najrozSirenejSia komputisticka
prirucka, ktora sa vSak venuje iba pohybu Slnka a Mesiaca a vypoctom ich pohybu vzhl'adom k
zvieratniku. Pozorovanie hviezd bolo rovnako vel'mi ddlezit¢ pre mniSske komunity, aby vedeli
uréovat’ presny ¢as k no¢nym modlitbam, kvoli comu sa v polovici 9. storocia objavila uzitocna

pomdcka ranej formy nokturnalu, ktory vymyslel arcidiakon Veronskej katedraly Pacificus (1844)."*

113 Zdenko Vozar, Nekromancia v neskorsom stredoveku, UFAR, 2011. V tomto smere som po skusenosti s domacou
recepciou pojmu zmenil nazor a v tejto praci konzistentne pouzivam slovo nigromancia, lepsie Citatel'ovy evokuje
svojbytny koncept stredovekého komplexu, pricom v prameiioch sa po 1/2. 12. storoCia pouziva pre sledované
obdobie zamenne. K niektorym sledovanym praktikdm som sa uz po teoretickej stranke vyjadril prave v tejto praci.

114 Bruce S. Eastwood, "Astronomy in Christian Latin Europe", in The Revival of Planetary Astronomy in Carolingian

and Post-Carolingian Europe, Variorum Collected Studies Series CS729, Aldershot: Asghate, 2002, I: s. 250.
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V epoche Karla I. Vel'kého dokonca prebehla v roku 809-810 debata na tému astronémie, ktora
vyvolala energicku odpoved’. V tej dobe zacali uc¢enci ako Alkuin, ¢i irsky mnich Dungal, pracujici
pre Karla I. zacali nielen rekonstruovat’ obecné znalosti antiky vo forme dnes obecne znamej
"karolinskej renesancie", ale aj z toho mala, co sa zachovalo vytahovat astralne kozmologické
koncepty antickej civilizacie. Tato préaca, bola zalozena predovsetkym na rozbore Styroch velkych
autorit a ich diel. Vytahy z pozoruhodného encyklopedického diela postihujiceho prirodopis Plinia
StarSieho Naturalis historiae, sa kombinovali s excerptami z Macrobiovho komentara k Cicerovmu
popisu sfér v Somnium Scipionis, a Standardnou priruckou vyucby Martiana Capellu v De nuptiis
Philologiae et Mercurii (1/2 5. st.). Posledny, ktory silne ovplyvnil krestanské chapanie univerza
bol neoplatonik Calcidius, ktory prelozil na dlhy cas latinskému zdpadu jediné zname Platéonovo
dielo Timaeus (4. st.) a vybavil ho svojim vlastnym komentarom, zachytavajicim mnoho elementov
antickej astrondémie. Tento komentdr sa potom stal reinterpretacnou branou pre Thierryho
chartreuxskt Skolu v 12. storo¢i, vysvetlujucu aristotelskym slovnikom existenciu Boha a vznik
sveta cez evolu¢né $tadia prirodzenej kombinacie elementov. ' To sa stalo zakladnym stavebnym
kameniom scholastického videnia sveta, a zrodila sa tak fyzika, ale v zmysle filozofie prirody. O to
viac sa potom da porozumiet’, ked’ osoby Studujuce Casti u¢enej magie zaoberajucej sa prirodou a jej
hraniénymi javmi, napriklad vlastnostami rebarbory, ¢i magnetu, budi svojich arabskych
predchodcov, i samych seba nazyvat filozofovia. Tento obrat prinasa urcitu legitimaciu vo videni
sveta a pomaly otvara dvere uc¢enej magii, ako skuto¢ne svojbytnému stredovekému fenoménu.

V 11. storo¢i modézeme vidiet' centrd astrondémie na réznych miestach. Jeden z prvych
predstavuje mesto Liége za biskupstva Heraclia (959-971) a Notkera (971-1008). Dal’$im, kto
nesmiernym sposobom revidoval stavajucu bazu diagramov/priestorovych reprezentacii, za icelom
dosiahnutia kvantifikovanej numerickej harmoénie, pricom zvyraziioval vyznam zvieratnika, bol
Abbo z Fleury (St Bénoit sur Loire, c. 940 - 1004). Je to vSak az Gerbert z Aurillacu (s. 945-1003)
so svojou zavratnou kariérou, ktory sa stal arcibiskupom v Remesi, potom v Ravenne a neskor
dokonca papezom Sylvestrom II. (999-1003), sa zapisal nezmazateI'nou stopou nielen do cirkevnych
a historickych, ale i astronomickych analov a 'udového povedomia. Jeho dielo spociva obzvlast’ vo
vyrobe pomerne presného armilarneho globu reprezentujiiceho pohyby hviezd po nebesiach vo
vztahu k pozorovatelovi, ako ndzornti, velmi dobre zhotoveni pomocku pre svojich Ziakov,
premienajic karolinske a rane recipovené arabské znalosti v priestorova vizualizaciu. Jeho "druhy"
zivot je vsak pre nas eSte inStruktivnejsi vzhl'adom k umiestneniu vzdelanosti na stredovekej skale

hodnoét. Ako uvadza William z Malmesbury:

Et sicut christiani Toletum, ita ipsi Hispalim, quam Sibiliam vulgariter vocat, caput

115 Vid dalej Eastwood, Erwin Panofsky, La Renaissance et ses avant-courriers dans l'art d'Occident, Paris:

Flammarion, 2007, s. 81-215.
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regni habent, divinationibus et incantationibus more gentis familiari studentes. .[...]
Ibi vicit scientia Ptholomaeum in astrolabio, Alandreum in astrorum interstitio,
Julium Firmicum in fato. Ibi quid cantus et volatus avium portendat, didicit; ibi
excire tenues ex inferno figuras; ibi postremo quicquid vel noxium vel salubre
curiositas humana deprehendit: nam de licitis artibus, arithmetica, musica, et
astronomia, et geometria, nihil attinet dicere; quas ita ebibit ut inferiores ingenio suo
ostenderet, et magna industria revocaret in Galliam omnino ibi jam pridem

obsoletas. '

Pribeh, ktory d’alej hovori o mladom Gerbertovy, ktory Studoval islamsku astrologiu v
Tolede/Cordobe/Sevile (v stredoveku predpokladané nigromantické centrd) odkial’ ukradol svojmu
majstrovy knihu a Sikovnym trikom (jeho mocnému mentorovy) unikol. Stvoril potom roboticku
medent hlavu/vyvolal démoniu Zenu a vd’aka ich raddm a pomoci sa stal papeZom. Ku koncu jeho
pomerne kratkeho papezstva si ponn v Rime priSiel samotny diabol, ktory ho dostal tiez trikom. Tato
legenda, akiste mohutnejica v ordlnej tradicii pocas jeho zivota sa literarne vyvinula najneskor v 12.
storo¢i, kde ho upodozrieva Wiliam z Malmesbury z nigromancie,"” ako aj Martin Opavsky zo

8

zmluvy s diablom."® Do reformicie povest eSte rozbujnela. Musim podotknut, Ze tento

prototypicky pribeh sa potom odohraval vo folklore v mnohych obmenach a dodnes stimuluje

116 R. M. Thomson, R. Aubrey et B. Mynors (eds..), William of Malmesbury: Gesta Regvm Anglorvm,
Oxford/NewYork: Oxford University Press, 2012, 1.: s. 167 [11:168]. Zrov. s. 167 -169, 172. Vid’ blizsie kritické
poznamky zv. IL: s. 150 - 157. Burnett uvadza, Zze vSetky tri spisy sa nachadzaji pospolu najskér v Mnichov, Clm.
860. Najrozsirenejsie su vSak dochované v Anglicku pravdepodobne cez kontakt benedektinskeho Ramsey s Fleury.
Ibid. s. 153.

117 A.R. Taylor, "The Academic and the Devil", Leeds Studies in English 12 (1981): 3-11, Thomas B. de Mayo,
,,Clerical Magic in Icelandic Folklore®, in SMN 23 (2010): s. 1 — 6. William Malmesbury (Gesta Regvm Anglorvm:
I1:167-174) spomina ako Silvester Studoval v krestanskom Tolede a arabskej Seville, kde sa od pohanov naucil
vSetky umenia, medzi nimi samozrejme i nekromantiu.. Ked precital pomocou zvedenej dcéry majstra jeho
najtajnejSiu knihu utiekol. Jeho majster vynikajtici uenec a predovsetkym astrolog mohol sledovat’ jeho pohyb, ale
Gerbert mu unikol tym, Ze sa zavesil pod most, a tak nebol ani na zemi ani vo vzduchu, ani vo vode, teda v
nesmierne limindlnom pasme. Potom uzavrel zmluvu z Diablom, aby mohol cez more unikniit’ pre¢. Podobna a
pravdepodobne priamo odvodena historka (navrhol uz Halldor Hermannsson) koluje z 13. stor. ako Jonova saga
(Jons saga helga) vytvorena priamo v latin¢ine z oralnej tradicie. Je o sviteckom biskupovi Jonovi Ogmundssonovi
z Holaru (1052-1151) a knazovi Saemundrovi Uc¢enom (Saemundr Sigfusson, 1056-1133), prvom z Island’anov,
ktory ziskal nesmierne poznanie v cudzine. Vd’aka tomu vSak zabudol na svoju domovinu a az Jén mu pomohol
unikntt’ od jeho majstra "astronéma" v zmysle astrologa.

118 Ferdinand Gregovius, The Tombs of the Popes, Westminister: A. Constable & co., 19032, s. 31 — 35. Martin (zvany
tiez Poliak, arcibiskup z Gniezdna) d’alej tvrdi, Ze prave od pohrebu tohto papeza v Laterane sa odvodzuje i
legenda, ked’ sa blizi smrt’” Svdtého Otca trasu sa kosti papezského Carodejnika Silvestra II. a na jeho hrobke sa

objavi vlhkost’. Gregovius poznamenava, Ze je to chybnym c¢itanim jeho epitafu.
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Pudsku predstavivost’. Reprezentuje tak symbolicky archetyp ucen¢ho maga, a zaroven i hranice
legitimneho (/icit) poznania, za ktorymi uz ciha diabol, ¢akajici na superbia. Prave hranice
poznania, boli vo vrcholnom a neskorom stredoveku, obzvlast' v skolastike, vel'kou otdzkou. A
prave renesancia nastupujuceho 12. storocia pootvorila pootvorila dvierka mnohym artes s neistym
Statitom. Okrem toho sa pripisuje Gebertovi aj text produkovany, nie v Spanielsku, ale skor v
juhozapadnom nemecku a severovychodnom franciuzsku o zostrojeni a pouzivani astroldbu De
utilitatibus astrolabii, ¢o mdzeme skor vylucit, aj ked o danom pristroji urcite mal nejaké
informacie, ako vyplyva z jeho koreSpondencie.'”’ Je to az Hermann z Reichenau, ktory cirka 1045
napisal De mensura astrolabii, ktory bol zakladinou d’al'Sieho vyskumu nebies. V tej dobe uz nejaky
¢as poznali astroldb v moslimskych krajinach. Jednalo sa o analogicky pocita¢, pomocku ktora
mohla objasnit’ pozicie a pohyb hviezd, vysku akéhokol'vek objektu nad horizontom, ¢as vychodu a
zapadu slnka v urcity den a tak prirodzene nasla mnoho vyuziti. Prvy traktdk o jeho pouzivani sa
objavil u Theona Alexandrijského v 4. storo¢i a z arabského priestoru u Severa Sebokhta roku
660."* Do 12. storoCia, eSte vSak latinskd astronomia a astroldgia nemala také kvantifikaéné
moznosti a ani taku obecnu plausibilitu. AvSak, ako uvadza Eastwood, premena pris§la so zmenou
pohladu na troch kralov (magov). Rabbanus Maurus o nich hovori, uzZ ako o uznavanych
filozofoch."?! Odtial’ vychadza aj ¢iastoéné ospravedlnenie, Boh im dovolil skrze vedy o hviezdach
zistit’ prichod Jezisa Krista. Vrchol a sumarizéciu tejto postupnie sa premieiajiicej rimskej tradicie
tradicie mozno vidiet' v diele Guillauma de Conches (c. 1080 - 1145) napojené¢ho na chartreuxska
platonizujucu skolu v diele De philosophia mundi, a Dragmaticon, kde Boh vladne prirode skrze
rad, ktory do nej vlozil. Clovek ho méoZe poznat’ pomocou intelektu, pretoze vietko Boh stvoril svet,
ako Newton poznamenal "v spravnej miere, Cisle a vahe". Svet sa sklada z elementov - tradi¢nych,
zeme, vody, vzduchu a ohna. Kazdy z nich mé navySe rozne kvality - zem je sucha a studend, voda
vlhkd a studend, vzduch vlhky a hortci a nakoniec ohen je horuci a suchy. Tieto elementy sa
tématizuju v réoznych kombindciach na zemi a moézu byt ovplyviiované prostrednictvom planét.
Navizuje na neho Bernard Sylvestris v svojej Cosmographia.

Na problémy teraz uZ zastaravajiicej rimsko-latinskej tradicie poukazuje Stefan z Antiochie

119 Eastwood (A4stronomy in Christian Europe: s. 1:253). Burnett je opa¢ného nazoru, a vidi astrologické centra
predovsetkym v Fleury, Micy a Chartres, neskor Ramsey.

120 P. G. Maxwell-Stuart, Astrology.: From the Ancient Babylon to the Present, Stroud: Amberley, s. 85-86.

121 Eastwood (Astronomy in Christian Europe: s. 1:254). Napriek tomu sa uz objavuji prvé astrologické traktaty. Ako
napriklad Epistula Petosiridi (et Nechepso), slavny astrologicky manudl, z ktorého sa dochovali do stredoveku a
nagich dob len fragmenty. Dalej sa v 10. storoéi sa silne rozirili numerologické traktaty Sphaera Pythagoras, a
Sphaera Apuleii. Pseudo Aristotelskt tradiciu zastupuje Mathematica Alhandrei,pripisana Alexandrovi velkému.
Netreba ju vSak stotoziiovat’ s Mathematica Alexandrii z 13. storocia (Ashmole 369, fols. 77v-84v). Thorndike
(History of Magic 11: s.259). Text Ut testatur Ergaphalau (10.-11.st.) predstavuje aritmetiku, geometriu a harmoniu,

ako pripravu na fyziku, ¢o je kombinacia mediciny a astronddie.
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(fl. 1127) usidleny v jednom z kriziackych Statov v svojom diele Liber de Mamonis de astronomia,
kde ju kritizuje a obSirne cituje pre europu nové arabské poznatky. Walcher, prior Malvernu, okrem
pozorovania oblohy s astroldbom v roku 1092 spisal roku 1112 dolezité astronomické tabul’ky na
zéaklade vlastnych pozorovani a roku 1120 doplnent verziu De dracone. Pripaja tam okrem pohybov
Slnka, Mesiaca a lunarnych uzlov tj. prieseku ekliptiky s mesacnou drahou (prave vtedy moze
nastat’ zatmenie, ak je mesiac v splne) i pohyby ostatnych planét doplnenych z arabskych zdrojov
cez Petra Alphonsisa. Preklady 12. storodia znamenaly bod obratu krestanskej spolo¢nosti v
pohlade na svet. Recepcia prebiehala prekladatel'skou aktivitou nielen v Spanielsku (tj. I. Toledska
prekladatel'ska Skola) ale 1 na Sicilii a v Taliansku. Preklad zadsadného Ptolemaiovho diela to dobre
ilustruje, v Tolede bolo prelozene Gereradom z Cremony z arabstiny roku 1175, zatial’ ¢o na Sicilii
uz v roku 1160. Toledské $kola ustavena biskupom Raymundom z Toleda (1126-1151) sa zakladala
na spolupraci, ako ucencov z arabskych madras, tak 1 mozarabskych krestanov, Zidov a mnichov z
Cluny. Preklady prebiehali metddou Ccitania arabského textu, ktory druhd osoba prekladal a
zapisovala do latin¢iny. Takto organizovana aktivita je vSak skor az druhotnym Stadiom recepcie
vel'kej renesancie 12. storo¢ia. V prvej faze, narozdiel od romansko-rimskej tradicie, ich silnou
motivaciou bolo ziskat’ nové a preciznejSie poznatky k astrologickym ucelom. Tu prichadzaja do
popredia preklady z Ebra. UZ v prvej polovici 12. storo€ia, sa peregrinujuci uenci stretavali nad
spoloénym problémom a ako Charles Burnett ukazal, Adelard z Bathu, Hermann Carinthie (rsp.
Dalmacie), Robert Ketton a Hugo zo Santally sa dobre vzajomne poznali, alebo boli v kontakte.'?
To sa tyka aj d’al’Sich prekladatelovm ako Réberta z Chesteru (mozno Kettona) a Platona z Tivoli.
Pre nds ma vyznam preklad Al-Chwarizmiho astronomickych tabuliek vo verzii Al-MadZzritiho [v
lat. Methilem] (po 1134), preklad poriadnej geometrie vo forme Euklidovych Element a nakoniec
(ps.) Ptolemaiovho nesmierne popularného Centiloguium, alebo Sto zékladnych vyrokov o
astronoémii, respektive astrologii podavajuc jej esenciu pristupne pre kazdého. Ptolemaiovo
autorstvo je sporné a takisto si toto dielo netreba mylit s rovnako oblubenym a tiez skor
astrologickym Centiloguiom Herma Trismegista (1258-1266 zkompilovanym z arabskych zdrojov
Stefanom z Messiny na Sicilii) a Bethemovym Centiloguiom Dzabira al-Battaniho, obsiahnutého v
roznych traktatoch, ako napriklad De consuetudinibus Abrahama ibn Ezru (1089-1164). A tvorba
traktatu o astroldbe (c. 1149) s popisom stereografickej projekcie. Raymund z Marseille, takisto o
nieco predbehol cas systematickej recepcie a prelozil al-Zarqualiho tabul'ky hviezdnych pozicii s
kanonom (doplnkovym vysvetlenim) k prepoctu polohy z Marseille a krestanskému kalendaru.
Napisal tiez spis Liber iudiciorum, ktory je hlavne astrologického charakteru, postaveny na

ziskanych arabskych poznatkoch. Medzi d’al'Simi dielami prelozenymi v tejto epoche mdézeme radit’

122 Charles Burnett, ,,The Establishment of Medieval Hermeticism*, in Peter Linehan and Janet L. Nelson (eds.), The
Medieval World, London / New York: Routledge, 2006, s. 111-130.
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d’al'Sie zasadné spisy, ako Ptoleméiovu Planisphaerium (zaoberajice sa metddou stereografickej
projekcie) a Tetrabiblos, al-Battaniho [Albategni] De motu stellarum,a spisy explicitne astrologické,
ako Abu Ma'sarov [Albumasar| Introductorium maius a Flores astrologiae, Mésa allahovu
[Messahallah] De significationibus planetarum in nativitate, Liber receptioni, a De scientia motus
orbis , al-Farghaniho [Alfraganus] De scientia astrorum, al-Kindiho [Alkindus] Liber novem
iudicium.'” V3etky tieto vplyvy sumarizuje v novom kozmografickom pohlade navizujucom na
arabské a grécke predstavy Hermann z Carinthie v De esentiis (1142)

Z tohto ran¢ho obdobia mézeme dolozit’ naSe znalosti len jedinym rukopisom, o ktorom je
tazko vypovedat kedy do Ceského priesotoru prenikol: Praha, NKP IX.C.6 (Ms. 1717), svojim
vznikom datovany do 10-11. storo€ia. V stcastnosti méa kozent vizbu z 14-15. storocia, s vlepenymi
sudobymi textami, ako predsadka, kozeny chrbat pokryty po okrajoch vlysom jednoduchych vzorom
heraldickych Talii v kruhu. V strede kosmo sa striedajice sa vlysy ¢eského heraldického leva s (o
nieCo mensiou) rozmberskou ruzou, tiez v krui9dhu. Kvalitny pergamen, posledné strany (nizsie)
nesu stopy znacného pouzivania. Jednd sa o klasicky uvod do quadrivia a obsahujuci pre vyuku
jednej zo Styroch disciplin - astrondmie traktat Aratus latinus. Ten v latinskej verzii predstavuje
urcity konglomerat gréckych komentarov k pdvodnemu textu basne Aratea zo Soloi Phaenomena o
vyklade hviezdnych konstelacii, kombinovany z Eratosthenovskymi a Hipparchovskymi prvkami a
ustaleny okolo 2. — 3. storocia. Do latin€iny je preloZeny v 8. storo¢i hned’ na dvakrat, pricom druhy,
o poznanie lepsi preklad sa nazyva Aratus latinus recensio interpolata. Je blizky Hyginovej
Astronomica a ma s nou spolo¢ny podklad pravdepodobne v Eratostenovej praci, avsak v 9. storoci
sa mu dostalo ovel'a viacSieho rozsirenia. Vyjadruje presved€enie o vplyvu hviezd a planét na osudy.
Tazko sa vyjadrit’ k prichodu tejto knihy do Ciech, pripadne jej dostupnosti, hypoteticky sa viak da
ocakavat jej pritomnost’ uz v 11. storo¢i, pokial’ sa nejednalo o kupu z "druhej" ruky v storoc¢iach
neskorsich, napriklad v Avignone, kedy by vSak uz predstavovala zastaralejSiu koncepciu. V tejto
dobe vSak tvoril zdkladny rozvrh vyuky klastornych a kanonickych §kol. Pévodne bola ulozend v
knihovni Metropolitnej kapituly, takze sa dd predpokladat’ jej pouzitie na Skole pri sv. Vitovy.
Doméci pdvod tejto vynimocnej knihy je menej pravdepodobny, vzhl'adom na vek jej vzniku. Vizba
7o 14.-15. storocia ukazuje na pravdpodobné uloZenie v kralovskej, alebo neskor Sl'achtickej kniznej
zbierke. Kristen Lippincottovd ju zaradila do svojho vyskumu o ikonografii jednotlivych
manuskriptov a ich vzajomnych vplyvoch. Prazsky exempldr patri k jednému z jedendstich
dochovanych iluminovanych manuskriptov Aratus latinus recensio interpolata a podla

ikonografického doprovodu sa radi k materskej triede RAL I., od ktorej ostatné variuju. Vyzdoba vo

123 Burnett (ibid.). Postuluje, ze na tomto preklade sa spolo¢ne podiel’ali, ako Herman z Carinthie, tak i Robert Ketton a

Hugo zo Santally.
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forme 41 zobrazeni konstelacii sa viaze k XII. kapitole. '** Podarilo sa mi ju priamo Studovat’ a jej
charakter, asponn podl'a jednoducho Stylizovanych, ale nadhernych perokresieb prezradza silnu
orientalizujicu inspiraciu. Spracovanie pravedpodobnej predlohy, ktord musela byt vynimo¢nym
dielom, vSak ukazuje, naprieck umelcovej vynikajucej zrucnosti urCité nepochopenie. Napriklad,
konstelaciu Byka doprevadza nadherné vyobrazenie pololeziaceho byka, najblizSie pripominajiceho
tauroktoniu, ale jeho &elust’ sa akoby nepochopenim vymyka z celej Stylizacie.'*® Napriek tomu, ako
celok je to podl'a mna nadpriemerné dielo, poukazujuce na origindlny podklad. Pri bykovy, chyba uz
len obraz boha Mithry, aby bola scéna pololeziaceho kompletnd, ako v antickych zobrazeniach.
Ostatne, z mnohych vyobrazeni vystupuje fryzské4 capica, takmer ako Ziva a Cast’ oblecenia postav
pripominajtica chiton a peplos nie je len siidobou anachréniou, ale vernym zobrazenim antickych
motivov. Podoba s Mithrom nemusi teda byt’ len ndhoda, jeho symbolika je principidlne astralneho
charakteru, tak ako tauroktonia v zoroastrizme. Gavaevodata, primordidlny byk je zavrazdeny
bohom pastierov, vlddcom rovin a panom ranného slnka bohom Mithrom. Mesiac zachrani jeho
cithru, a z jeho organov sa vytvoria vSetky zvieratd na zemi. V interpretatcio romana, to dostava
ovela SirSi kontext, aj ako v suvislosti s kosmogoniou, tak i previazanym vnimanim astralneho
univerza. De facto, tauroktonia predstavuje rekreaciu vesmiru. Zaroven predstavuje nesmiernu
demonstraciu moci, porovnatelni so stvorenim sveta ex nihilo, samozrejme v dualistickej
perspektive a rozpohybovaniu astralneho sveta. Nakol'ko teda tento manuskript spadd do karolinske;
renesancie nielen svojim duchom, ostdva k postdeniu kunsthistorikom, avSak minimalisticka
perokresba rozhodne predpokladé silné orientalne vplyvy, alebo vynikajucu predlohu napojenti na
najlepSie antické tradicie. V Prazskej verzii sa piati bohovia vladnuci planétam s popisom ich moci
zobrazuju na fol. 151v., oproti ostanym perokresbam viacmenej neinvencne a podla jedného typu,
na nasledujucom foliu (153r) im zas ¢eli nadherna Diana-Luna v sférach tahand dvoma bykmi na
voze a o stranku d’alej (153r), Appolon-Sinko v zaplave lacov na svojej aurigte. Spis vysvetluje, zZe
napriek tomu, ze gréci tieto hviezdy volaju "planet/ai]", teda v latinCine "errantia sydera" - bludivé
hviezdy nazyvame, d’alej ndm predsa vylozi, ako ich rozoznat' na oblohe a kadial' sa zvyknu

> 126

pohybovat.

124 Studovala ho Kristen Lippincot, http://www.kristenlippincott.com/the-saxl-project/manuscripts/classical-literary-
tradition/germanicus-aratea/, pristup 10.12.2012.

125 Praha, NKP IX.C.9: 145r.

126 Ibid.: 150v-151r.
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k 7127

3 Kanovnik vySehradky

"Qui stellas numeras, quarum tu nomina solus,

Signa, potestates, cursus, loca, tempora nosti."” Sedulius, Carmen paschale 1: 66-67 (5 st.)

Jedny z prvych dochovanych zdznamov astronomického pozorovania sa obecne prisudzuju
kanovnikovy Vysehradskému, ako ho nazval Palacky. O jeho skuto¢nej identite, ktord bola
predmetom sporov, vela nevieme. Pisal v ndvéznosti na Kosmovu kroniku a zachytil obdobie
Sobéslava 1. v rokoch 1126-1142), ktory preniho predstavoval hrdinu. Balbin a Pesina diskutovali o
jeho identifacii so strahovskym mnichom Jaroslavom. Prvy editor Jichym Krakovsky z Kolovrat sa
domnieva, Ze prvy pokraovatel’ je mnich Strahovského klastora a druhy kanovnik u sv. Vita. Dal’si
editori, Pelzl a Dobrovsky, vyvracaji predchadzajice tvrdenia a dospievaju k diferencovanejSiemu
rozvrhu, avsak jednotné autorstvo predmetného oddielu nespochybiiuju. Nakoniec Palacky podla
jedného miesta v texte ("Nazitfi shromazdil kniZze Sobéslav vzneSené 1 prosté muze v palaci
vySehradském, také kanovniky Prazské; i my jsme tam byli") a viacerych referencii k VySehradu v
texte dospieva k interpreticii, Ze autor je VySehradsky kanovnik. Proti tejto hypotéze sa postavil
Bachman, poukazom na to, Ze VySehrad bol Sobéslavovo sidelné miesto a zaroveil sa zmienné
miesto "1 my sme tam boli", d& prelozit’ autorskym plurdlom. Ich nazory porovnal Novotny, ktory sa
priklonil k Palackého hypotéze. '**

Bez ohl'adu na jeho pdévod i ndrodnost sa autori zhoduju v chvéle presnosti jeho
pozorovani.'” Samozrejme, aj ini annalisti sa zaujimali o neoby¢ajné javy, napriklad Mnich
Sazavsky v svojej kronike uvadza pre rok 1127, ze 22.4. sa zjavilo obrovské znamenie a volo pocut’
hrmenie. Pre rok 1133, tentoraz bez datumu uvadza zatmenie slnka "media die”. Pre rok 1142
spojuje dva zdznamy, a to ze horela prazskd synagdga a bol k videniu lietajici had (drak?). Ako
posledné zo znameni uvadza pre rok 1154 jedinu udalost, ked za simraku sa zjavilo zatmenie
mesiaca, naco potom mnozstvo l'udi umrelo. V tomto smere je vSak kanovnik VySehradsky
vynimocny. Presne datuje kazdé znamenie, diiom i hodinou, v pripade dlho prebiehajucich
astronomickych javov i ich celkové trvanie. FrantiSek Link k tomu poznamenava hned’ v uvode: "Jiz
z tohto strucného vyctu...se da soudit, Ze kronikar meél velmi Zivy zajem o astronomické zjevy, jak pri

jejich pozorovani, tak pri zaznamenavani do kroniky." Rozdel'uje jeho zapisy na (1). slne¢né Skvrny:

127 Oznacenie annalistu kanovnik je bohemizmus, ale budem ho v tomto texte miesto slovenského kanonik, ¢len
kanonie, konzistentne pouzivat’ vd’aka jeho vzitosti v diskurze.

128 Marie Blahova, Zden¢k Fiala (eds.) et K. Hrdina, V. V. Tomek, M. Blahova (trs.), Pokracovatelé Kosmovi, Praha:
Svoboda, 1974, s. 198-200.

129 Blahova et al. (Pokracovatelé Kosmovi, s. 5, 201). FrantiSek Link, "Astronomické zpravy v kronice VySehradského
kanovnika", Ceskoslovensky c¢asopis historicky 8.4 (1961): s. 559 - 571.



58

1139, (2). zatmenia slnka 1133, (3). mesa¢né zatmenia: 1128, 1131, 1132, 1133, (4). pozorovania
planét 1130, 1131, 1136, 1137, 1141, (5). meteorov 1128, 1130, 1135, 1138, (6). meteorologicku
optiku 1135, 1139 a kone¢ne (7.) polarnu Ziaru 1128, 1132, 1138 (4x), 1139."%°

Z naslednych prepoctov v astronomickych tabul’kach a vzh'adom historickym pozorovaniam
na inych miestdch v tom ¢ase sa ukazuje, Ze vicSina jeho pozorovani pri zohl'adneni staroceského
pocitania Casu je spravna a presna. Spomedzi jeho najvyznamnejSich pozorovani Link spomina
Skvrny na slnku, ktoré boli v tom Case pozorované (a zaznacené) vel'mi zriedkavo, od roku 28 pre
Kristom aZ do roku 1609 mame pod jednu stovku zdznamov a to vacsinu zo starovekej Ciny. Je to
spdsobené tym, Ze za Standardnych podmienok st vo'nym okom nepozorovatel'né a len pri stlmeni
slneného svetla vynimoénymi atmosférickymi javmi sa daju zaznamenat’. Dal'ej vysvetl'uje povod
hrmotu pri urcitych "znameniach", pripadne "utrhnutie" hviezdy z nebies. Tieto javy spdsobuju
meteory, respektive meteorické roje, zanechavajuce cervenkavé svetelné stopy, pripadne bolidy,
ktoré preniknti odporom atmosféry ale pri tom vytvaraju charakteristicky zvuk hrmotu, ohniva stopu
a zvlnené "hadie" znaky na oblohe. Ak je Castica eSte vdc¢sia (do urcitej miery), dopada na zem temer
vol'nym padom, ubrzdena odporom vzduchu, priCom pozorovatel'ovy sa javi, ako keby sa utrhla z
oblohy. Posledne identifikuje v zaznamoch viditeI'né planéty, ktoré kronikar vySehradsky koherentne
nazyva Lucifer. Zvicsa sa jedna o dobre pozorovatelni Venusu, ¢i planétu Jupiter, aZ na druhom
mieste Mars, Saturn a zle pozorovatelny Merkur. Konecne, na zéklade interpretacie systému
pozorovani Link dospieva hlavne podla zaznamov v kronike k jej datacii vzniku k roku 1142, za
predpokladu, ze sa kronikar konzistentne logicky vyjadroval a jeho pozorovanie bolo spravne. Pred
jedendstimi rokmi, ako annalista piSe, sa zjavili dve hviezdy, druhd jasnejSia nez prva. Link podava
astronomicky dokaz, zZe to mohli byt’ len Jupiter a Venusa (vZdy jasnejSia) v roku 1131 a rozhodne
nie v roku 1142. Svoj exkurz uzatvara znova uznanlivou pochvalou kanovnikovy Vysehradskému,
ktory neupadd do povere¢ného spojovania tikkazov na nebi s pozemskymi udalost’ami, obzvlast u
poléarnej ziary, ktoru si jeho sucastnici vysvetlovali az do 17. storocCia, ako obludy, bojujice vojska
alebo predzvest’ vojen. Dalej ukazuje na presvedéivii vierohodnost’ kronikarovych zaznamov a v
spojitosti s tym postuluje hypotézu, Ze annalista si musel o tychto zalezitostiach viest’ zdznamy, inak
by nebolo mozné s takymi podrobnostami rekonsStruovat’ astronomické deje spred jedenastich rokov.
Pre pozorovanie niektorych rannych astronomickych tkazov, ako napriklad zatmenie mesiaca
21.11.1131 o0 5:26, kedy bolo jeho maximum, navySe, aby z udolia Vltavy mohol pozorovat’ zdpado-
severozapadny obzor, Link predpoklada, ze musel mat’ v sudobej Prahe vyvySené miesto, k Comu sa
hodi préve pozicia VySehradu. Oznacuje ho za astrondma amatéra, vd’aka tomu, ze 1 ked’ sa jedna o
rozne telesa, konzistentne uziva strereotypného ndzvu Lucifer. To je podl'a neho zaroven dokazom,

ze ziaden z vtedajSich astronémov-astroldgov v Prahe nezil a nepriSiel do styku s annalistom, inak

130 Link (4stronomické zpravy: s. 559).
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by ho asi poucil o spravnych nazvoch."!

Astronomické zavery F. Linka su presvedCivé a je vyborné, Ze sa zhostil tlohy porovnat’
spravy uvedené v letopisoch s astronomickymi prepoctami. Napriek tomu je nutné priznat mu
poziciu vo vtedajSom diskurze, ktory sa snazil hl'adat’ progresivne protomodely moderného ¢loveka
temer vSade a dokonca aj v 12. storo¢i. Kronikdr uvadza "povercivé" spravy v suvislosti s
astronomickymi znameniami explicitne len trikrat, a to pre roky 1126, kedy pri narodeni Pana sa
ukdzalo znamenie blesku a tej zimy pomrelo mnoho l'udi. Pre rok 1133, kedy po Stvrtinovom
zatmeni mesiaca mnoho l'udi umrelo. A kone¢ne zatmeni slnka toho roku padala v nemecku "ak
verime povesti" krv ako ddzd. Zostdva mi vSak zdkladna otazka, preco s takou doslednostou
annalista zaznamendval astronomické javy? V istom zmysle je Sokujuca jeho pedantnd pozornost’
voci tymto tikazom, ktoré narozdiel od hlavného "dejového" obsahu zaznamenéval nielen na mesiac,
ale 1 den, ¢i jeho presnu Cast. Od tohto problému ma neodradzuje ani argument, ze kronikar
nezachytil vsetky pozorovatel'né javy tohto obdobia, ako su dolozené napriklad bolidom pre rok
1142 v kronike mnicha Sazavského."* Ako uz podotkol Link, pri¢ina mohla byt prozaicka -
nepriaznivé atmosférické podmienky v Prahe."’ Na druhej strane si myslim, ze nemusel uvadzat’
takisto vSetky "povesti" respektive fama, ktoré sa k jeho sluchu dostali. Aj pri pozorovani slne¢nych
Skvin pre rok 1139, pripusta, Ze ju prijal ako cudziu spravu s niz§im stupfiom déveryhodnosti: "[o
sirnom smogu]...Boli tieZ niektori, ktori tvrdili, Ze videli akoby trhlinu na slnku"."** Rovnako
hypoteticky nemusel byt v intenzite svojho pozorovania napriek vedeniu zaznamov, tak
systematicky, ako moderné observatéria. Akokol'vek, neodpovedd to na zakladnu otazku, preco
uvadzal tolko astronomickych udajov, aby si vysluzil od nasledovnikov prezyvku Astronomus.
Navyse Struktira jeho zdznamov sa vymyka obvyklému zapisu v datécii, pozicionovani videného,
ale rovnako aj ako si v§imol Link v explikacii. Nezaznamenava tieto udaje tradi¢ne, ako urcité
kuriozity, alebo podobne ako znamenia - signa, ktoré nasledne vzdy doprevadzaju tradicné
pover¢ivé dosledky. Na druhej strane, si je Link isty, Ze to nie je Ziaden profesiondlny astrondém, ¢i
astrolog.

Pri spdtnom pohl'ade na text sa nam, vSak méze ukazat’ viac. Prave pasaz na konci roku 1137
oplyva klicovymi informaciami pre pochopenie textu. "Ale zatial ¢o v rade popisujeme veci

smrtel’nikov, ostava, aby sme nachvilu dodali o tych nebeskych."'*® Tato poznaka ukazuje na

131 Link (4stronomickeé zpravy: expl. s. 560, 563-4, 565-6, 569-70).

132 FRB 1II: s. 261 [1142]: Eodem anno synagoga Judaeorum et multa aedificia combusta sunt in suburbio Pragensi.
Visus est serpens volare.

133 Link (4stronomické zpravy: s. 568).

134 FRB II: 5. 230, 217; "[1139]: ... Fuerunt etiam nonulli, qui dicebant se quasi fissuram in sole vidisse.". Rovnako pre
rok 1133 "Per multa loca etiam in Theutonicis partibus, si famae creditur,..".

135 FRB II: s. 228; "[1137]: ....Post festum autem filius Bolezlai Wladislaw infantem filium ducis Sobieslai in castro
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celkova koncepciu jeho diela. Zrovnanim s celym textom sa javi, ako presvedciva a kl'icova. Na
jednej strane prejednava udalosti veci smrtel'nikov a na druhej to ¢o sa odohrava na nebi. Su to dve
roviny vypravania, respektive zaznamov, dva nezrovnatelné casové useky. Udalosti na zemi sa
odohravaju v rychlom slede, zatial’ ¢o udalosti na nebesiach si pomalym odohravanim Bozského
planu na zemi. Casto to pod&iarkuje aj kronikirové zaujatie pre dlhotrvajuce deje. Tato
kontinualnost’ nebeského diania, pokial’ sa nejednd iba o slovnu figlru je zdoraznend pri objaveni

"nového Lucifera" k jednému, ktori uz na oblohe bol.

"...a objavila sa za nim [Luciferom] nejaka nova hviezda, ktori sme ani my, ani nasi
otcovia, ba ani nasi predchodci nikdy nevidali... [priebeh astronomického deja] Toto

zaznamenavam Citatelom stcasnym i budicim hlavne preto, aby ti , ktori na to

menej dbaju, vedeli, Ze sa objavila nova hviezda;...""

V tomto odstavci sa rovnako ukazuje, Ze existuji "ti, ktori na to menej dbaju", teda nesleduju
a nezaznamenavaju astronomické deje na nebesiach, tak ako na$ annalista. Vlastne, je velmi
zaujimave, ze rozdel'uje I'udi na tych, €o na su "minus studiosi", a tych, ktori to sleduju. Otazkou je,
¢i je to urcity druh samochvaly voci inym kanovnikom, alebo skupinové rozdelenie. Kazdopadne, je

to samozrejme BoZia milost, ktora tym dava znamenie k spase. Vykonava ju viditelne, aby:

"a ak si tato vec s bdelou horlivostou zaznamenaju, nech sa naucia velebit’ Boha,
podivuhodného v skutkoch svojich a slavneho, a nech ho tiez prosia, aby vsetko co
kona viditel'ne, racil riadit' tak aby sme si zasluzili, chvaliac vo vSetkom jeho

vSemohticnost’, prijat’ dary, ktoré nam sI'ubil.""?’

Svojim spdsob interpretuje objavenie novej hviezdy, ako priznak zazra¢nych ciest Bozich,
ktoré s vSak otvorené do istej miery poznaniu a moZzu sluzit’ k pouceniu a spase "noverint deum

mirabilem in operibus suis..quae visibiliter operatur”, ale zarovein sme v tomto diani pasivnymi

Nemci de fonte suscepit, cui Wencezlaus nomen indidit. Sed dum causas mortalium rerum seriatim describimus,
restat, ut de supernis aliquantisper subiungamus. " Moj volny preklad sa sustredil na spojenie de supernis, da sa
vykladat’, ako nadzemskych, vid’. Blahova et al. (Pokracovatelé Kosmovi: s. 64), ale rovnako aj nebeskych, v
zavislosti od kozmologického konceptu. Idealny preklad by bol slovom "horejsich", ktori je kozmologickymi
predstavami neutralny. Aliquantisper, sa da vykladat’ v zmysle o nie¢o malo, ale rovnako aj nachvil’u, urcity Gsek
Zasu. Dalsie ¢asti prekladu nasledujem doslovne.

136 FRB II: s. 224 "[1136]: ....Cum autem per aliquantum temporis in eo loco moraretur, quaedam nova stella post eam
apparuit, quae nec nobis nec patribus nostris immo nec attavis nostris visa est,.. Hoc ideo maxime tam modernis
quam posteris recitandum praenoto, quatenus qui minus studiosi sunt, novam stellam apparuisse noverint;...". Cf.
Blahova et al. (Pokracovatelé Kosmovi: s. 61).

137 FRB 1II: s. 224-225; "[1136, nav.]: .... si quo vero id ipsum pervigili studio notaverint, noverint deum mirabilem in
operibus suis et gloriosum praedicare, simulque orent, ut cuncta, quae visibiliter operatur, sic ordinare dignetur,

quatenus in omnibus omnipotentiam eius laudantes, promissae ab eo salutis dona percipere mereantur.". Cf. ibid.
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aktérmi. "sic ordinare dignetur ...promissae ab eo salutis dona percipere mereantur.". Na druhej
strane sa ich snazi pochopit, zapamétat’ a vylozit’ pritomnym a budicim, "pokial’ milost’” Ducha

svitého poskytne pomoc mdjmu rozumu [vybavit si a vylozit], ako som to videl.",'*

aby sa ti, ktori
si to v§imaju naucili chvalit’ Boha. Zaujimavym sposobom sa v tejto kronikarovej koncepcii miesa
vizualny rozum - sensus, s ur¢itou absolutistickou koncepciou spasy, svet pozemsky a svet nebesky.
Kanovnik pouziva svoje astronomické poznatky nevysokej urovne, aby ukazal Boziu moc, v
druhom plane svojho rozpravania. Su vsSak jeho astronomické poznatky na skutocne tak nizkej
urovni? Je tento druhy plan, skuto¢ne len doplnkom jeho historického rozpravania, alebo skor tvori
prvy plan, z ktorého vyplyva dianie vo svete veci smrtel'nikov?

Ako som uz vyssie poznamenal, Link ho oznacuje za astrondma amatéra. Myslim, Ze mnohé
tomu nasvedcuje, obzvlast’ jeho koherentné trvanie na hviezde Luciferovi, ak su dve, ¢i dokonca aj
ked’ hrozia az tri naraz na jednej oblohe. Dokonca priptista "Nie je tusim l'udi, ktori by vedeli, ktora
z tychto hviezd sa nazyva Lucifer, vie to len Boh sdm" skrz ktorého sa stalo mnoho zazrakov a
znameni." K samotnej hviezde Lucifer dvakrat poznamendva, "Hviezda, vyS$la na Usvite dna 22.
februara na zadiatku jari, ktoru ste vy, Cesi nazyvali Lucifer.." napriek tomu nikto z I'udi to nevie,
ktord je ktora, len Boh sam.'™ V roku 1136 sa objavuji tiez dve hviezdy a autor sa jednej
jednoducho zbavuje tym, ze prva hviezda bola Lucifer, a druhd bola novd hviezda - stella, ktort
nikto nikdy predtym nevidel. V 1137 sa objavuje zaznam, kedy hrozi, ze na nebesiach budu
kolidovat’ traja Luciferovia, prva (ale oproti minulému roku novu - tretiu) oznacuje proste stella,
druhu "ktorej sa hovori Lucifer" a tretia sa uZz nastastic neobjavila.'* Annalista si je vedomy
klasifika¢ného rozporu, ale pomocou techniky vypravania sa ho zbavuje, najprv tym, Ze druhého
Lucifera v roku 1131 nazvali tak ceSi, nie autor. Koho tym myslel nie je jasné, da sa vSak
hypoteticky predpokladat’, ze mienil bud’ niektorych kanonikov, alebo slobodnych ¢echov, pripadne
niekoho, kto tieZ pozoroval oblohu, ako on a jeho ndzor sa v tomto prostredi szil, narozdiel od
nazoru kanovnika VySehradského. K tomuto sa eSte d’alej vratim.

Na druhej strane, jeho vytrvalé sledovanie "znameni" nie je len annalistickym zaujatim, ¢i

ozvlastnenim deja, je to, ako som vyssie vylozil jednym z jeho planov. V latinskom texte doslovne

138 FRBII: s. 213; "[1131]: ...Sed interim dum ab aliis negotiis penitus otior, quantum Spiritus sancti gratia sensui meo
administraverit et qualiter vidi, explanabo.". Cf. Blahova et al. (Pokracovatelé Kosmovi: s. 49).

139 FRB 1II: s. 213; "[1131]: ...Stella, quae surgente aurora VIII Kal. Martii instante vere orta est, quam vos, Bohemi,
Luciferum esse dicebatis" a zarovei ibid.

140 FRB II: s. 228 "[1137]: Et quia praecedenti anno de duabus stellis diximus, nunc etiam de tribus dicemus. Nam
tertia stella claritate similis duabus praedictis III Idus Septembris apparuit, quae ante crepusculum diei orta est eo
loco, quo sol in Leonis signo graditur. Secunda, quae Lucifer dicebatur, V Kalend. Januarii orta est similiter ante
crepusculum diei; tertia, quae priori anno visa fuerat, cum istis non apparuit." Cf. Blahova et al. (Pokracovatelé

Kosmovi: s. 64).
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stoji "multa signa et prodigia".""" Signa sa daju prekladat’ v neutrdlnom vyzname. ako znamenia,
pripadne znamenia obratniku na oblohe, o ¢o tu zrejme nejde, avSak Blahovou tu preloZzené zazraky
- prodigia, maju v latin¢ine d’aleko explicitnejsi sémanticky pridych vestebnych znameni ohl'adom
buducnosti, uz z klasickej antiky. Podl'a Macrobiovych Saturnalii, ktoré urcite neboli naSmu
autorovi nezname, sa v Sibyllynych knihach nachadzali mnohé vestebné znamenia - prodigia.'*
Podl’a autorov ¢eského prekladu tiez vykazoval v svojom texte znalost’ antickej cirkevnej literatury,

ako Augustina, Tertulliana a Cassiodora,'®

a je mozné, ze ich prostrednictvom aj niektorych
klasikov. Preto si myslim, Ze je nanajvys zvlastne, ze planéty nenazyva ich vlastnymi menami.
Akokol'vek, ukazuje sa, Ze jeho komputistick¢é a astronomické znalosti boli na dobrej urovni.
Datacia prostrednictvom komputu sedi s astronomickym overenim javov s vynimkou jedného, v
ostatnej literatre v3ak nedolozeného. Co sa tyka poziciovania planét dokazuje vyborné
pozorovanie, ale len raz umiestituje planétu pomocou zvieratnika na oblohu "vysla pred svitanim,
kde slnko kra¢a v znameni Leva"'** Myslim si, Zze prave touto zmienkou sa ukazuje, ze (1.) takéto
poziciovanie mu nebolo cudzie a, Ze (2.) poznal vyznam znamenia - signo, ako astronomo-
astrologického pojmu a po (3.), ale to uz skor hypoteticky poznanie nazvov ¢asti zverokruhu je
previazané s poznanim nazvov planét. Jeho systemati¢nost’ s ktorou pozoroval tieto signa - ked’ si
uvedomime, Ze si viedol zaznamy minimalne jedno desatroCie, velkt cast’ pozoroval obzvlast
nadranom a rano, k pozorovaniam, ku ktorym sa nedostal, alebo nemal moznost’ pozorovat’ pripaja
prebrané spravy a mal idealne pozorovacie stanovisté na Vysehrade, alebo inom vyvysenom mieste
v Prahe (napr. HradCanoch), moézem postulovat’ hypotézu, ze sa jednalo o protoastroloéga v
romanskom zmysle slova. To znamend, Ze znamenia na oblohe, ¢i inde boli viditelnymi prejavmy
Bozej vole a imyslu veduceho k spase. V pripade, ak by mal po ruke rozsireni Bedovu De natura
rerum, je s podivom, ze neuddva mend planét. Vlastne, zaujima voci nim poziciu, ako archaicki
gréci, ktori ich nazyvali astéres planétai - putujice hviezdy, narozdiel od hviezd fixnych.'*® V
pripade, Ze mal k dispozicii Bedovu najrozsirenejSiu prirucku De temporum rationae by to bolo

hned’ pochopitel'né. S vyssSie spominanym Arateom do styku asi nepriSiel, alebo o nom zamerne

141 FRB II: a. 213; "[1131]: ...Quae igitur inter illas Lucifer diceretur, non credo homines esse, qui sciant, sed deus, qui
est creator omnium, per quem multa signa et prodigia videntibus nobis facta sunt, de quibus quaedam superius
praenotavi, ipse scit." Cf. Blahova et al. (Pokracovatelé Kosmovi: s. 50).

142 Macrobius, Saturnalia: 1.6:13.

143 Bléahova et al. (Pokracovatelé Kosmovi: s. 201).

144 FRB II: s. 228; "[1137]: ibid."

145 In margine, Zden¢k Horsky, Jan Kalivoda, "Antika a hvézdna obloha in Horsky", Hvezdari...: s. 56-57, tvrdi, v
zhode a antickou Epinomis, Ze je mozné, ze gréci sa mimo VenuSe naucili pozorovat’ hviezdy a hlavne planéty
mimo Grécko v syrii a egypte spolu s bohmi. Myslim, Ze urcite prebrali ¢ast’ technickych poznatkov, ale Horsky a
Kalivoda si neuvedomuju, Ze prave 4. st. pred Kristom je takyto postoj vel'mi typicky grécky aitiologicky topoi, nez

skor konstatovanie faktu, podobne ako prichod Dionysa.
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mlci. Bez ohl'adu na rozsah jeho teoretického aparatu, ktory asi nebol Uplne obycajny, ked’Ze poznal
pohyb znameni zvieratnika po oblohe k pozicii slnka (zéklad astrondémie a astroldgie). Je vSak
mozné, ze sa jednalo o systém rozdelenia oblohy na zdklade "statickych" astrologickych domov.
Kazdopadne sa mozeme domnievat, Ze pocas vlady Sobéslava 1. kanovnik vytrvalo sledoval
nebeské ukazy, zbieral o nich informacie aj z druhej ruky a najneskor po jeho smrti zurocil tieto
pozorovania v spisani letopisu jeho vlady.

Tieto pozorovania hraju v danom letopise centralnu ulohu, predstavuju prvy plan udalosti.
To, Ze Link chvali kanovnika za nadhlad a nizku mieru povercivosti iba tito tedriu podporuje.
Nebeské udalosti maju malokedy v jeho letopise explicitny dopad na zemské pomery, ale urcuju
SirSiu Skalu jeho diania. Rok 1132 zac¢ina tym, Ze Strnésteho janurdra sa na severnom nebe ukazali
krvavé znamenia (polarna ziara) a potom este meteor a krvavé zatmenie mesiaca. Cely zaznam roku
je vyplneny nestastiami (prepady podlahy, poziare, vojny), ale aj zdchranou vd’aka BoZzej milosti.
ESte kraj$i priklad je k roku 1130. Je to jeden z najdlhSich zdznamov v letopise. Zacina: Na Usvite
narodenia Pdna 25.12., vysiel Lucifer, ¢o predtym nikdy nebolo vidané ani slychané (ako Link
doklada astronomickym datovanim, tak sa to tyka eSte roku 1129, nejde o vsuvku z roku 1130).'4
Biskup Menhart sa odobral do Jeruzaléma modlit. Sobéslav iSiel do Regensburgu, odtial’ sa vratil do
Kladska a pak sa vydal na Moravu. 95 % celého zdznamu zaberd atentdt na Sobéslava, to ako mu
predisiel a to ako ho rozsidil, pri¢om postupoval so Salami@nskou mudrostou uz od zadiatku vd’aka
Boziemu milosrdenstvu, pretoze ako Boh hovori: "Ni¢ nie je skrytého, ¢o by nemalo byt zjavené,
ani tajn¢ho, o by nemalo byt poznané." (Mt. 10:26) Mal byt zabity bud’ otravenou dykou, alebo
otravenym mecom. Pripominam, Ze otrava, teda jed je v stredoveku zbrafiov najnechutnejSich
zbabelcov a mohol tu byt pouzity, ako figira amplifikujuca bezcharakternost’ zradcov, c¢i
amplifikujuca nebezpeCenstvo hroziace Sobéslavovi. Potom, o zaistil zradcov, vydal sa v obleceni,
ako kral' "Ninive" pod’akovat’ Bohu do chramu sv. Vita a odtial’ znova pod’akovat’ sa do chramu na
Vysehrad. Druhy denl v palaci sa uskuto¢nil sud. Nakoniec sa prislo na to, Ze Mirolav syn Janov, sa
toho podujal na popud Sobéslavova kaplana Bozika a za tym vietkym stal biskup Menhart. Co je
vSak pozoruhodné, je, ze ako kronikar v jednej rade menuje, ako na dal'$i den vyvliekli na
popraviSte na Prazskom trhu nielen Miroslava a Stfezimira - hlavnych zodpovednych, ale na ich
uroven kladie 1 guodam medico - akéhosi l1ékara a vSetkych troch potrestali utatim vsetkych tdov.
Az po nich nasleduju popravy ich spolo¢nikov a komplicov. Postulujem, Ze je to prdve zmieneny
medicus, ktorému sa doteraz nikto nevenoval, ktory pripravil jed, ktory mal zabit’ Sobé&slava, preto
sa dockal rovnocenného trestu s oboma hlavnymi strojcami. Je zaujimavé, ze kronikar, ktory bol z
okolia Sobéslavova dvora o tak vyznamnom ¢lenovi spiknutia zaryto ml¢i, pricom bez problémov

menuje vsSetkych ostatnych aj pévodom menej vyznamnych komplicov. Medicus bol v takomto

146 Link (4stronomické zpravy: s. 568).
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ranom obdobi velkou vzacnostou. V kazdom pripade je to jedna z prvych podrobnejsich sprav o
snahe niekoho otravit’, ktord zmieniuje aj samotného vyrobcu jedu. Vyroba jedov a analogicky aj
lie¢iv, totiz, pokial sa nejednalo o klasické "'udové" carodejnictvo, spadala do domény ucenej
magie, tradovanej ako pisomnou formou, tak remeselnym preddvanim. Ked'ze sa jednalo o medica,
tak mozme predpokladat, Ze jeho recepty neboli I'udového ale ucen¢ho povodu. Bohuzial, z
pramena nemoézme vycitat' 0 moc viac o jednom z prvych u¢enych medikov a mozno aj magov v
Prahe. Bozska milost’ pracovala d’alej a chytili aj Bozika. Rozpravanie kon¢i tym, ze koncom roku
bolo pri zapade slnka vidiet' akusi obludu podobnu draku, ako leti cez celé Cechy i cez d’alSie
miesta. Ale potom, mnohi videli iné znamenie, vel'mi jasné v rannd hodinu. (Teda po noci, ktora
reprezentoval cely komplot, prichddza na konci roka nédej.) Vratislav, syn Oldfichiiv sa vratil z
vyhnanstva. (Menhart sa vrati az o rok a podrobi sa stidu)'¥” Struénost’ zaveru celého pribehu, tak
ako 1 zaciatku a jeho celkovd kompaktnost’ je nesmierne sémanticky vyraznd a umoziuje nadm
previest’ sondu do narativnej vystavby celého textu. Tak ako prvé znamenie tvori jeho incipit, text sa
zdanlivo uzaviera druhym negativnym znamenim. Videli sme vSak, Ze celd vystavba textu je
zaroven aj propagéaciou Bozej milosti vd’aka ¢omu vSetko nakoniec dobre dopadne. Najprv vd’aka
nej Sobéslav odhali vec skrytu- spiknutie, tak ako tesne pred koncom odhali jeden z jeho preddkov
kaplana Bozika. Postupne je obnovena rovnovaha, ktord v tele pribehu kon¢i oslepenim Bfetislava
syna Bretislava II. Posledny zachvev, ¢i manifestacia tohtoro¢nych tendencii sa objavuje v Gplnom
explicite v podobe letiaceho monstra - hada (draka). Ale nie nadlho, (hned’) rano je videné iné
znamenie, vel'mi jasné. Nedozveddme sa aké. Dozvedame sa miesto toho, Ze Vratislav sa vracia z
exilu. Nebeské znamenia tak prestupuju historickd rovinu textu a tvoria jej ramec. Tieto znamenia
vedu teda v romanskom symbolickom univerze nasho autora od Boha na zem, tak, aby ¢lovek si ich
v§imajuici mohol dojst’ spasy a zaroven je ich ulohou v texte demonstrovat’ Boziu milost’ vitaziacu
nad determinizmom hviezd a znameni na nebi, tendenciu, ktort zhifia maxima: Astra inclinant non
necessitant - Hviezdy naklanaju, ale nenutia. Z pohl'adu tejto konstrukénej tlohy, je mozné atriblicia
spisania textu k roku 1142 na zaklade vysSie uvedenj astronomickej daticie zdznamu k roku 1131
nemusi byt Uplne presna. Vacsina rokov predstavuje vo vyssie uvedenom zmysle, pomerne uzavreté

celky, pisané sice z retrospektivy, ale demonstrujuce zvicsa Boziu priazen nad negativnymi znakmi

147 FRB II: s. 207-212; Vol'ne prerozpravany [1130]. Cf. Bldhova et al. (Pokracovatelé Kosmovi: s. 42-48).
Zrov. zaciatok: "Anno dominicae incarnationis 1130 ipsa nativitatis die surgente aurora Lucifer ortus est, quod
nunquam visum vel auditum fuit. Hic dominus Meynhardus, episcopus Pragensis ecclesiae, profectus est
lerozolimam causa orationis. Eodem etiam anno dux Sobieslaus proficiscens Ratisponam ad colloquium Lotari
regis, ..."

n

Koniec: "....Eodem anno VIII Idus Octobris quoddam monstrum ad similitudinem serpentis uno momento, scilicet
circa occasum solis, visum est volare per totam Bohemiam et per plurima alia loca. Post haec autem aliud signum

visum est a quibusdam nimis lucidum matutinali hora. Wratizlaus, filius Dedalrici, reductus est de exilio."
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svojim oblubencom. Vynimku predstavuje rok 1331, "O dvoch hviezdach, som Vam, Cechovia,
nemohol podat’ ziadne vysvetlenie, pretoze ich drahy boli rozdielne. ale majic na tento as Uplne
volno,..""™ V pdvodnej verzii textu sa mohlo hypoteticky jednat o dopliujicu glosu k uz
napisanému celku dodanu v roku 1142, ked” skutocne uz nemal moc ¢o na praci, ako Sobéslavov
obl'ibenec a az d’al'Simy prepismi sa inkorporovat’ do tela textu, ktory pozndme najskor z verzie zo
zaciatku 40. rokov v Drazickom kédexe uloZzenom v Prahe, AKP G.5. Mna tu vSak znova zaujima
skor cela jeho konstrukcia. Najprv hovori, Ze vam, Cechom som nemohol podat’ vyklad/vysvetlenie
a o vetu d’alej na to navizuje, "hviezda, ...ktora ste Vy, Cechovia nazyvali Lucifer". To, Ze ni¢ v
texte nevysvetli, i ked’ sa k problému vratil po desiatich rokoch, vyznieva trochu paradoxne. Ale, nie
je vlastne az tak dolezité, ze v d’al'Som texte ni¢ nevylozi ani nevysvetli, a Ze "nie je I'udi, ktori by
vedeli, ktora z tych dvoch by sa mala nazyvat’ Lucifer",'*’ ale implicitny predpoklad v texte, Zze bol
na ne dotazovany. "Vy, Cechové" a autorské "Ja, kanovnik", moZe niest’ ako uréity etnicky vyznam
vymedzenia, tak i podl'a mia predovSetkym vyznam "expertizy" v danej oblasti. V zmysle "vy
nazyvate, ja sledujem". To, Ze ich vie skutocne rozlisit' iba Boh, ktory je zdrojom vsetkého, je
mozno priznanie autorovej nevedomosti, ale rovnako mozno urcita zamerna obet dvojplanovej
naracnej stratégii celého textu, kde astronomické zjavy udalostiam dominuju, ale je to az
primordidlna BoZia milost’, ktord ¢asnym veciam cloveka dodava tvar. Ako sa autor blyskol v

¢eskom preklade neidentifikovanym citdtom, v skutocnosti zo Seduliovej Carmen paschale:

"1y, ktory pocitas hviezdy, ty jediny poznds ich mena,

znamenia, moci i drahy a miesta, obehy casu.""°

4 Na prelome piremyslovskej kralovskej epochy

Do doby poslednych troch ptfemyslovcov najst’ stopy znalostného korpusu ucenej magie je

148 FRB IIL: s. 213 [1131]: "... De duabus stellis vobis o Bohemi ante XI annos memoratis, de ipsis postea nullo modo
sermone meo aliquid explicare potui, quia diverse ibant. Sed interim dum ab aliis negotiis penitus otior, ...". Cf.
Blahova et al. (Pokracovatelé Kosmovi: s. 49).

149 Vyssie, Gryvky kr. 1131.

150 Sedulius, Carmen paschale 1. 66-67. Podl'a Bldhova et al. (Pokracovatelé Kosmovi: s. 61). Spomina ho Isidor
Sevillsky v svojom De viris illustribus: 20. Jednalo sa neskororimskeho basnika, ktorého najznamejsie dielo je
vysSie uvedena epos Velkonocna pieseii na tématiku starého a nového zédkona. Hieronymus, Gennadiusm Isidorus:
Déjiny kiestanského pisemnictvi (De viris illustribus), Jan M. Heller, Martin C. Putna, Praha: Herrman & Synové,
2010, s. 225. Samotny text kombinuje klasické antické fopoi s mystickym ponatym krestanskym obsahom starého a

nového zakona a edukaéno polemickou funkciou.
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zlozité, napriek tomu mame urcité indicie. V obdobi do druhej polovice 13. storocia sa musime
vyrovnavat’ aj v tomto ohl'ade s fenoménom deperdita.'' Situacia sa zlepuje koncom storo¢ia. Co
sa tyka vyssSie zmieneného astrologického korpusu, mézeme sa len domnievat’, Zze v priebehu druhej
polovice 12. storo¢ia zac¢ali do Ciech, obzvlast v spojitosti s vypravami do Talianska pradit’ aj
novoprekladané arabské traktity a platonizujiice latinské vyklady prepdjajuce grécko-arabské
astronomické a astrologické poznatky s krestanskou kozmologiou. Urcité poteSenie v tomto smere
skryva najvac¢si manuskript sveta Codex gigas ulozeny v Stockholme, Kungli biblioteket MS A.148.

Jeden z mala kodexov, ktory sa vd’aka svojej kuriozite a aitiologickej povesti stal legendou.
K povodu, nemdzeme pridat’ ni¢ urcitého ale posledné dodatky v fiom, teda stpisy ¢lenov bratstva
(1227-9) a nekrolégium sa jednoznacne vzt'ahuju k Podlazickému klaStoru (1159-1421), vd’aka
¢omu mozme predpokladat, ze vznikol najneskor do roku 1229 v zmienenej komunite. Zdenck
Uhlit sa vyslovuje v stuvislosti s jeho vznikom, ako kolektivnym dielom benediktinskeho bratstva v
Cechach.'*? V roku 1295 ho vykupil z cistercidckych rik v Sedleci, od miestneho opata Heidenricha,
kde ho Podlazice deponovali, spdt’ benediktinom ¢inorody bifevnovsky opat Bavor z Nectin (na
prihovor budiceho prazského biskupa Rehora (1296-1301) (od $lachtického rodu Zajicu z
Valdeka).'?® K Rehorovi sa este vratime. Pravdepodobne pred zadiatkom husitskych vojen bol
odvezeny do Broumova, kde mame o niom zpravy z roku 1477 a kde bol aj prec¢islovany, priCom sa
zistilo, ze mu uz chyba osem fo6lii. Roku 1594 bol prevedeny (zda sa, ze vymenou za Slachtické
tituly) do vlastnictva Rudolfa IV. spédt’ do Prahy. A nakoniec, pri plieneni Malej strany a Hrad¢an
Svédskym generdlom Konigsmarkom odvezeny do Stockholmu, kde s mens$imi prestavkami a
previazanim spociva v Kralovskej kniznici dodnes. Predstavuje 312 rozmernych pergamenovych
folii 893x490 mm. Celkova kompozicia v iom dochovanych textov je premyslenym, ako vyberom,
tak i usporiadanim textov. Obsahuje vratane Starého zdkona a Nového zékona, ktory z kazdy z
jednej strany uzavieraju, Flaviové Zidovské starozitnosti, Zidovska vojnu, celé Izidorové
Etymoldgie, a Ars medicia. Po Novom zdkone nasleduje spovedné zrkadlo, za nim kresba Bozej
obce a povestné vyobrazenie "pricupnutého" diabla vzt'ahujuceho svoje drapy k nebesiam. Po nich
nasleduje Specificka cast’ klaStorného receptara, ku ktorej sa eSte vratim a za nim zas najstarSia
dochovand verzia Kosmovej kroniky. Po nej nasleduje supis Clenov bratstva, nekrolégium a
kalendar s komputistickymi pozndmkami. Celok predstavuje masivne kompendium zékladnych

textov k posvitnému i profannemu, Hlavacek ho dokonca nevaha oznacit’ v kombindcii tradicii liber

151 Ivan Hlavacek, "The Necrology of the Codex Gigas of Bohemia (Kungliga Biblioteket Stockholm, MS A 148)", in
D. Rollason et al. (eds.), The Durham Liber vitae and its context, Woodbridge: The Boydell Press, 2004, s. 192.

152 Zden&k Uhlif, "Codex Gigas: Jeho obsah a funkce" , in Kamil Boldan (ed.), Codex gigas - Ddblova bible: Tajemstvi
nejvétsi knihy svéta, Praha: Narodni knihovna Ceské republiky, 2007, s. 17 - 44.

153 Kamil Boldan,, "Ceska anabéze", in Kamil Boldan (ed.), Codex gigas - Ddblova bible: Tajemstvi nejvétsi knihy

svéta, Praha: Narodni knihovna Ceské republiky, 2007, s. 81.



67

vitae a liber mortis za liber universalis, v ktorom je uloZend celd kultirna pamit’ komunity. Ako
d’alej dodava, vd’aka silnému faktoru deperdita nevieme zistit’, ¢i pre dané traktaty v domadcej
tradicii vo vdcSine pripadov existovali predlohy.'** Uhlii zas vidi v Codexe Gigas manifestaciu proti
zachadzajucej slave tradicionalistickej benediktinskej religiozity a kultury typu lectio-meditatio-
oratio-contemplatio, vo¢i nastupujicemu proto-scholastickému prvopladnovému racionalistickému
modelu, ktory prindsali od pociatku progresivnejsie rady, ako napriklad cistercidci. Tiez v iom vSak
vidi materialnu reprezentaciu communio sanctorum tradi¢nej monastickej kultary.'*

Pre nas je vyznacna Ars medicinaektora predstavuje na féliach 240r-252ra subor textov
utvaranych v prostredi Salernskej medicinskej Skoly a Monte Cassina v 11.-12. storoc¢i, kedy
prebieha recepcia arabskej mediciny v juhotalianskom prostredi. Zac¢inaji Hunayn ibn "IShdqovymi
[Johannitius] Isagogae in Tegni Galeni, a pokracuju Hippokratovymi Aforizmami I-VII,, ktoré
nasleduje jeho Prognostica. Dalej sa tu nachadza spis Theophila Protospatharia De urinis a taktieZ
jeho prostrednictvom Philaretové De pulsibus. Na zaver tu ndjdeme tri traktity KonStantina
Afrického: Practica, Liber graduum, a Liber de oculis (Johannitius). Tieto texty boli zcasti
prelozené do latindiny az pocas 12. storodia.'® Co je tak trochu prekvapivé, v ramci vyssie
zmienenych sudov o zdmernom archaizujicom pojati celej kompozicie Codex gigas. V ramci nej
predstavujii na svoju dobu v PodlaZickych, ale i v Ceskych podmienkach svojou "modernostou"
vyrazné unikum. Ciastoénym dovodom, moze byt, ked’ ratame s argumentom kédexu, ako
reprezentativneho diela benediktinov v Cechach, aj demonstrativny poukaz a pycha na preklady,
ktoré prebiehali za zivej spoluprace matky benediktinov - Monte Cassina. Pravdepobne, vSak treba
ratat’ aj s praktickymi dovodmi.

Vyssie zmienené texty su zamerané skor na "technickl" ¢ast’ mediciny. Ako som uz uviedol,
za Novym zakonom a penintenciarom (podla extrémne starej predlohy zo 7. storocia), nasleduje
zobrazenie nebeského Jeruzaléma, Diabla, ktory uvadza akysi klastorny receptar. Na foliach 290va-
291rb, ktoré tvoria jeden celok s prechddzajiicim penintenciarom, ¢o sa tyka pisarovej ruky. Text je
podmalovany hnedo-zlatavym naterom, temer znemoznujucemu citanie. Na tejto vrstve sa
nachéadzaju exorcizmy pisané tmavo ¢ervenym atramentom so zlatymi symbolmi krizov. Exorcizmy
v pravom stredovekom zmysle slova. Na tomto priklade mézem pekne objasnit’ ich "dvojkol'ajnost™.
Tri polozky z tohto "receptara" na foliu 290va sii zamerané na vyhnanie démonov. Prva je proti
nahle objavivsej sa chorobe:"Contra morbum repentinum: & Puton & Purpuron & Diranx +F

Celmacis & Metton & Ardon & Lardon F Asson & Catulon: Hec nomina dabo tibi in nomine

154 Hlavacek (Necrologium: s. 164-166).

155 Uhlit (Codex gigas: s. 41-3).f

156 Cf. proti zjednoduSujucemu vykladu Stanislava Bértla a Jittho Kosteleckého, Ddblova bible: Tajemstvi nejvétsi
knihy svéta, Ceské Bud&jovice: Herbia, 2007, s. 60.
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patriis et filii et spiritus sancti...agyoz[?] K X K Pater omnipotens liberet Tibi ab isto morbo.","”’

d’alej proti "zimnici": "Contra febres: In nomine ... adiuro vos frigores", vlastne sedem chladnych
sestier, ktoré majui skutocne zaujimavé, geograficky ladené mena "septem enim sorores estis, una
dicitur lIlia Il Restilia IIl Fogalia IIIl Suffogalia V Affrica. VI Ionea", z ktorych posledna je
najchladnejsia, "VII Ignea.", nech pomocou vSemozného zaklinania, sa pobert skade prisli "coniuro
uos frigores ut non habeatis locum nec potestatem in isto famulo Dei sed redeatis unde uenistis.

1

Amen." a zanechaju Bozieho sluzobnika. V sekundérnej literatar i v kataldégu, je to uvedené, ako
zaklinanie proti zimnici, ale latinské slovo febris, -is, v zasade moZe znamenat’, ako zimnicu, tak i
horucku. Fenomenologicky ide o spriaznené javy a preto si myslim, Ze niet divu, Ze siedma (teda
"najmocnejsia") sestra je Ohen a, ze toto zaklinanie mohlo sluzit’ ako proti zimnici, tak i horucke.

Je tu este jedno, ovela bohatiie zaklinanie o troch astiach s démonom (O)dinom, '
krvesajom, ktory sa rad v krvi aj kiipe a pojeda méaso (Cloveka): "K X K Pat.[er] Credo. Domine NE
IFU[?] item contra febres fexes drex artifex. Dino sanguinem bibis et carnes manducas et in
sanguine lauaris sed collige ungulas centum et quinquaginta et iace in uno loco quasi agnus
anniculus. dormi nunc et semper et per omnia secula seculorum. Amen.” Je zaujimavé, ze toto
zaklinanie proti (O)dinovy je tu uvedené v troch priblizne podobnych verziach, akoby jedna
nestacila. Rovnako je otdzkou, preco, aj v d’al'Sich dvoch sa nepristupuje, ako vyssie k jeho plnému

"nn

exorcizmu, ale len umenseniu jeho moci, "sed iace in uno loco inuoluta.", ".non habeto potestatem

" a znova: "adiuro te

de loco tuo sed dormi quasi agnus anniculus in homine adiurata enim es
sancta dei genetrice Maria ut te coherceas in tuo loco a dea concesso. Amen.". Tato jeho
"lokalizécia" je pomerne neStandardnym rysom, bezného exorcizmu, ktory sa, aj ked v réznych
obmenéach, riadi primordidlnym vzorom JeZi$a Krista."” Je mozné, Ze tu mame zachované vzacne
kusky sudobej kolektivnej mentality, ktord presahovala hranice klaStora. Za tymto ritudlom sa totiz

skryva implicitna predstava, ze nenasytny bes'® (O)din, ¢i Dino je sucastou kazdého. Mdzeme tu

157 Cf. Bartl a Kostelecky (Ddblova bible: s. 77-8), zly preklad. Rovnako miestami transkripcia MS A.148 Kungli
biblioteket, "http://www.kb.se/codex-gigas/eng/Long/texter/excorsism/Translation-of-the-conjurations/,  Takisto
d’alej vychadzam z nej ale s prihliadnutim k originalu.

158 V jednej z tychto verzii je skutocne tak pomenovany "Odin". Je vSak otazkou SirSieho vyskumu, ¢i sa skutoéne v
nagich priestoroch méze jednat o démonizovaného Odina, alebo, ide len o chybu pisara, citoslovce, ¢ ina slovna
hracku, akych je pri zaklinani mnoho.

159 Synagdga v Kafarnau: .Mk 1:21-28, Lu 4:31-37; Gerasa: Mt 8:28-34, Mk 5:1-20, Lu 8:26-39; Kanaanitskd zena:
Mt 15:21-28, Mk 7:24-30; Hluchonemy muz: Mt 12:22-32, Lu 11:14-23, Mk 3:20-30; Fils démoniaque: Mt 17:14-
21, Mk 9:14-29, Lu 9:37-49; Exorcizmus pri zépade slnka: Mt 8:16-17, Mk 1:32-34, Lu 4:40-41; Hluchy muz:
Mt 9:32-34; Maria Magdaléna: Mk 16:9,Lu 8:2; Dalie exorcismy: Lu 13:31-32, Sl'ub exorcistickej moci: Mt
10:1,Mt 10:8; Mk 6:7; Lu 9:1, 10:17, Mk 16:17. Apostolské exorcizmy: Mt 10:1; Actes 16:18, 19:11-16, 19:20. Jan
nikdy o exorcizmoch nepisal.

160 Ibid.: "ferox enim es et perferox".
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vidiet' jemnu analogiu so zaklinanim démona implicitne obsiahnutého vo vagine, ktory musi byt
miestnym Samanom znova lokalizovany do spravneho bodu v Zenskych tutrobach, pretoze prili§
presiahol svoje kompetencie, je "umravneny", ale nie odstraneny, ma sa stiahnit’ ako baranok, ¢i v
tomto pripade, dokonca v dvoch oddieloch, lapidarnym prikazom "spi!".'" V tomto kontexte
domienku o presiahnuti kompetencii potvrdzuje aj nasledovny odsek: "Dino iurata enim es et
periurata centies. insipientior centies permissa, ingressa per omnia membra humana." To znamena,
akoby sa znova a znova vracial, porusil vSetky svoje prisahy (¢i putd zaklinania) a vstupil do
vSetkych orgdnov Cloveka, v stave nemajuceho d’aleko od povestného furor jemu zasvitenych
bojovnikov. Akokol'vek to vsak je, su to iba mytologické paralely, ktoré mo6zZeme dnes pri rozbore
tohto textu vyslovovat’. Tak ¢i tak, sa jedna o vulgarnejsi druh exorcizmu, nez by sa na tento kodex
patrilo. Vobec, myslienka zapisat’ exorcizmy do podobnej knihy sa z dne$sného pohladu zda,
prinajmensom zvlastna. Jeden z dovodov preco sa nam z tohto obdobia dochovalo, tak malo
exorcistickych textov je, ze sa bud zapisovali do liturgickych knih, po vzore starych franko-
galickych sakramentarov - najlepSie do Rimsko-nemeckého pontifikalu, alebo vo forme "libellus",
par foliantov predavali priamo pri sviteni exorcistom v zmysle porrectio instrumentum.'® Cast’ z
par dochovanych exorcizmov z trinasteho storocia sa zapisovala aj do utrzkov réznych zbierok
varia. Codex gigas jednoznatne nepredstavuje varia. DOvod, preco vedla fundamentov
spolocenstva, boli zapisané tieto riadky, moze byt jednoduchy: jednalo sa o osvedCeny a s tispechom
pouzivany, alebo proste vel'mi tradi¢ny postup, ktory bolo treba uchovat, vedla Isidora, Flavia,
Biblie. Extrémne stary penintencidr predstavoval tiez, jeden z podobnych pokladov. Na druhe;j
strane, ako som uz vyssie spomenul, kodex ukdzal, Ze v pripade mediciny a obecnej potreby vie byt’
aj vel'mi "moderny" a prakticky.

Posledné dva experimenty z receptov klastorného zariekavania, patria medzi eSte
praktickejSie. Hovori to uz ndzov toho prvého Experimentum. V zasade tak bola oznacovana,
vicSina ritudlne magickych ukonov spétych s vykondvanim nigromancie. Tento je zamerany na
chlapcov nechet, aby prostrednictvom neho mohol vidiet' zlodeja. Paraf.: "Zober chlapca panensky
¢istého a voved’ ho do zatemneného domu. Postav ho tvarou k zapadu a ty sa postav proti nemu,
tvarou k vychodu, nakapaj trindst’ kapiek oleja na nechet chlapca." M4 ho vylestit a pristavit’ k
nemu lampu [nech sa leskne] pricom ma precitat’ nasledujuce zariekavanie "Afriel, Janiel, Janifriel,
zariekavam vas skrz Alfu a O[megu], pre zivého Boha, pana nebies i zeme, aby ste prisli a zjavili sa
v nechte tohto chlapca a nemeskali vyplnit’ sl'ub. Ruka pana, skrze mna ucinila tak svojou mocou."

Ked’ to podl'a zvyku [spamiti?] hovoris, poloz [ruku] na hlavu chlapca. Pokial’ ten uvidi [na prste]

161 Lévi-Strauss (Ucinnost symbolii: s. 178-180).
162 Florence Chave-Mahir, L'exorcisme des possédés dans I'Eglise d'Occident (Xe — XIVe siécle), Turnhout: Brepols,
2011, 448 s.
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niekoho, povedz mu [kiaz-videnému chlapcom - on sam ho nevidi]: "Doved svojch spolo¢nikov,
nech si ulovia barana, a nech sa nasytia." Potom sa ich pytaj skrze chlapca, na ¢okol'vek o by si
cheel, aby ti odhalili."'®

Predkladdm tu teda prvy pisomny doklad divinatorickej nigromancie v stredovekych
Cechach (ante 1229), ale navyse text o to vzacnejsi, e ani v sudobej Eurdpe nie je pre takyto
onychomanticky traktat pre toto obdobie vobec dochovany. Predpokladd sa vSak rozSirena
existencia podobnych textov vdaka nepriamym zmienkam stdobych autorov. Prvykrat, temer 75
rokov dozadu sa o tejto technike s ur¢itou nechutou zmienuje Jean zo Salisbury, biskup z vysSie
zmienovaného Chartres, ktory ako chlapec podstipil podobny experiment.'® Zmienky pribudaju v
13. storo¢i a od 14. sa zaina viest’ diskusia ohl'adom pravosti tejto techniky. Gideon Bodhak,
odbornik na zidovsktl magiu poznamenal v liste pre Kungli biblioteket, Ze sa jedna prave o zidovsku
magick analogiu a vyp6zicku.'® Podobne usudzuje aj Kieckhefer.'®® Som v8ak presvedéeny, ze
fakticky sa vSak jedné o vel'mi strari a nesmierne rozsirent techniku, ktord so zidovskou magiou ma
spolo¢né tol’ko, ze sa praktikuje aj tam v monoteistickom prostredi a ktord vychadza z antiky a
predovychodného magického substratu. V svojej zdkladnej forme ide o stara technologiu specularii
odsudzovanych cirkevnymi otcami koncom antiky. Dieter Betz uvadza podobny experiment v
svojom vybere z gréckych magickych papyrusov zo 4. storo¢ia po Kristovy z Egyptského
prostredia.'® Jedna sa vSak nepochybne eSte o starSiu techniku, kedZe tieto papyry vznikali
priebezne od 2. storocia pred Kristom a tie zo 4. storocia odrazaju relativne neskory stav. Podarilo sa

mi prostrednictvom Samuela Daichesa vysledovat’, Ze prave tento Specificky ritual, s pouzitim

163 "Experimentum in ungue pueri per quod uidetur furtum. Primo accipias puerum uirginem inpollutum. et pones eum
indomo tenebrosa et uersa facie pueri ad occidentem stabis contra eum ad orientem ueersus et tinguetis unguem
pueri tb guttis olei. ponesque pollicem ad lum.. candele. legesque hec nomina super unguem pueri. Afriel. Janiel.
Janifriel. Coniuro uos per alfa et ofmega]. Per dominum uiuum dominatorem celi et terre ut ueniatis et appariatis
in ungue illius pueri et non tardetis uotum complere. dextera dni [domini] fec[it] uirtutem d. d.[?domini diei] ex..
me. Et cum .usum dixeris. pone supra capit. pueri. et si puer uiderit aliquem hominem dicat ad eum. fac uenire
socios tuos ut occidant arietem et comedant. Et tunc interrogabis per puerum quemque uolueris indicabunt tibi."
Kungli biblioteket MS A.148: 91r.

164 Jan zo Salisbury (Policraticus: ii. 28) [1154].

165 Gideon Bodhak, list z 27.4.2007, Kungli Biblioteket, http://www.kb.se/codex-gigas/eng/long/bibliography/, pristup
17.11.2012.

166 Kieckehefer (Forbidden rituals: s. 115 — 116). s. 249-261. Blizsie k vztahu k krest'anskej magie k zidovskej magii a
mysticizmu Richard Kieckehefer,,The Devil's Contemplatives: The Liber Iuratus, The Liber Visionum and the
Christian Appropriation of Jewish Occultism®, in Claire Fanger (ed.), Conjuring Spirits: Tests and Traditions od
Medieval Ritual Magic, Philadelphia: The Pennsylvania State Univerity Press, 1998, s. 250-265. Analogické su
manuskripty novovekej zidovskej magie Gaster 315, 443, 1000 (16. — 17. st.).

167 Hans Dieter Betz (ed. et tr.), The Greek Magical Papyri in Translation: Including the Demotic Spells SE, vol. 1,
London/Chicago: The University of Chicago Press, 1992, s. 55-6 (PGM 1V:850-929).
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chlapca a pohostenim baranom/telatom sa praktikoval uz v Babylonii, dvetisic rokov dozadu.'®®
Modzeme tu skor hovorit’ o ritudlnej forme, ktora sa ukdzala ako vel'mi prakticka.

Posledné zaklinanie, je tiez Specifické. Tématicky sa radi k vysSie uvedenému, kedze
umoziuje vypatrat’ zlodeja, ale jeho technika je ina. Treba zhotovit' I'avou rukou "in sinistram [?
modo] feras" a mat’ so sebou tieto pismena "ADLGG TU",'” hovoriac: Skze meno Jacha, Adonaja,
Jachiho, Ten Ezechiela, Josa, voldm vés [skrz menda] svéti anjeli, Michael, Gabriel, Raphael,
zaklinam vas skrz najsvétejSie mena Bozie, aby ste mi v tejto veci zjavili pravdu. Chod’ spéit’ s
tymito pomdckami Paulos, Zani, Pre Pana nasho, JeziSa Krista, Amen. Zhotov dve listiny, jednu
prives k uchu a druht drz v Tlavej ruke.'"”” Dokladam tu nadherny priklad nigromanticke;
oneiromancie, ktord skrz ritual zhotovenia textudlneho amuletu, pisaného opacnym sposobom,
zaklinania prostrednictvom znalosti Bozieho mena, a pomoci anjelov ich priniti zistit' pravdu. V
spanku, zvierajuc jednu listinu v lavej ruke a druhu privesent k uchu, dozvie sa (vypocuje si)
pravdu. Takyto spdsob oneiromancie je tiez velmi stary a ma mnohé paralely. V stredovekom
kontexte, vSak zaklinanie podla neznamych mien budilo u ortodoxnejSich teolégov 13. storocia
znaéné rozpaky, az sa Toma$ Akvinsky proti tomu jasne postavil, a prostrednictvom zndmych tiez
nebolo Uplne v ramci ortodoxie, ale o rozsirenosti tohto postupu netreba pochybovat. Rozhodne
nemohol vyvolavat’ problém postoj na hranici teologickej ortodoxie, ked’ v Cechach 13. storodia,
este stale dobieha vonkajsia christianizacia. V tomto pripade sa moc celého vyvolavania koncentruje
prave v danych pismenach, ktoré sa aktivovali exorcizmom. V tomto pripade cartula, spolu s breve
a malou kovovou dostiCkou llamela predstavujii velmi obl'ibenu formu stredovekej klaStornej a
neskdr aj vulgarnej magie, ale rovnako aj mediciny a vobec celého spektra apotropaickej ¢innosti.
Samotnému pisanému textu sa prisudzuje posvétna moc, obzvlast, ak obsahuje rozlicné "mocné"
mena, uryvky z biblie, ba dokonca ak je zhotoveny ritudlnym spdsobom. Ako uz nazov tychto

171

predmetov vypovedd, dochovalo sa ich extrémne malo.”” O to vzacnejsi je popis ich samotného

zhotovovania a to k tomu eSte z prvej polovice 13. storo€ia. VySSie citovany Skemer si v svojej

168 Samuel Daiches, Babylonian Oil Magic in the Talmud and in the later Jewish Literature, London: Jews' College,
1913, s. 1-42.

169 "Has litteras in sinistram feras. tecum ADLGG TU. ita dicens. ...", prekladam proti Kungli (Translation) tymto
sposobom. Samozrejme je mozne, ze sa liferras mienia listiny, ale zmysel vety'a textu poukazuje prave
ritualizované pisanie tychto pismen. Navyse na zaver textu, citi potrebu to upresnit’ a doplnit’, tak sa eSte raz sa k
tomu vracia takto: "... Duas cartulas fac, unam ad aurem liga. aliam in manu sinistra tene.".

170 Kungli (Translation: f. 91r): "Per nomen Jach. Adonaj. Jachi. Hic Ezechi. Jos. Nomino uos sancti angeli Gabriel.
Raphael. Coniuro uos per sancta nomina dei ut in hac m(?)ete michi demonstratis de tali re ueritatem. Uade dormi
tum e dolos. Paulos. Zani. Nos con ro demonstrate michi de ta re. Per dominum nostrum ihesum christum Amfen].
Duas cartulas fac, unam ad aurem liga. aliam in manu sinistra tene."

171 Napriek tomu vsak vynikajucu $tadiu nim vSak prinasa Don C. Skemer, Binding Words: Textual Amulets in the

Middle Ages, The Pennsylvania State Univerity Press : University Park (Penn), 2006, 372 s.
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autoritativnej §tadii vobec nepovsimol tohto ddlezitého dokladu. Ale v§ima si naproti tomu nie¢o
iné. Uvadza, Ze mnisi popri svojej "regulérnej" pisatel’skej ¢innosti, mohli na nevyuzité pergameny
mohli na objednavku pre laikov zapisovat’ rézne excerpta zo svitych knih. A nielen to. O storocCie
neskor (a. 1373), na simraku doby Karla IV., si pri navsteve v benediktinskom klastore Monte
Cassino protohumanista Benvenuto Imola povSimol, ako mnisi vytrhavaju kisky pergamenu z
okrajov starych knih a vyrabaji z nich pre Zeny brevia, teda textualne amulety.'” 4 fortiori, nie je
teda vobec nepredstavite'né, ze podobna praktika mohla byt’ rozsirend u benediktinov 12. storocia v
Cechach a obzvlast v PodlaZiciach, kde mali predsa len odpadového materidlu pri priprave
samotného Codexu dost a dost. Je to moZno aj jeden z dovodov, pre€o sa tam prave tento
zmienovany odstavec dostal. Jeho text sice predpoklada, ze ho bude vyuzivat' jeho vyrobca, ale
rovnako dobre moze "aktivovani" cartulu, vyuzit, ktokolvek, kto si ju kipi, alebo dostane. '”
Predsalen, myslim si, ze vypatrat’ zlodeja v stredoveku, ked’ bezpecnost’ pre obycajného Cloveka
znamenala skor ideu neZ skuto¢nost’ bolo nesmierne uzitoéné.'”* V tomto pripade by tato forma
produkcie mohla predstavovat’ dobre zndmy rys Cinnosti, Specidlne podlazického bratstva, alebo
benediktinov v Cechach obecne, nehovoriac o vitanom zdroji d’al'$ich prijmov, v ase upadku pri
nastupe "progresivnejSich" radov.

Aby som zhrnul tieto praktiky, vratim sa k najprv k predchadzajucemu ritudlu ndjdenia
zlodeja. Kieckheferom publikovany nigromanticky manuél z 15. storo€ia, ukazuje, Ze forma vyssie
zmieneného ritudlu s chlapcom, sa mimo iné, sa teSila mimoriadnej obl'ube aj v 15. storo¢i.'”
Kieckhefer aj z tohto usudzuje, ze sa vd’aka tomu jednalo o mimoriadne rozSirent ritudlnu formu
marginalnych jednotlivcov v cirkevnej stavbe v svojej téze "cirkevného podsvitia".'” Ako vSak
znova ukazuje Codex gigas, nie je tomu tak. Reprezentativny charakter celého kodexu, potvrdzuje

sice, ze tato praktika bola rozSirend, ale zaroven vyvracia, ze sa jednalo praktiku marginalnych

172 Skemer (Binding Words: s. 129-30), postazoval si o tom v svojom komentari k Danteho BozZskej komédii. Tu Dante
prinasa kritiku stredovekého monastického Zivota, a kiisavo pise. Ze je to len Skoda papiera. Dante, Divina comedia,
XXII:75

173 Paraf.: Pocetni anonymni mnisi, kazatelia a klerici, boli zodpovedni za rozsirenie nespocéetnych pisanych amuletov
pre bratov a sestry, ostatnych klerikov a laikov. Nevideli v tom Ziadnu nepristojni poveréivost. Skemer (Binding
Words: s. 56-58).

174 Zhodne Keith Thomas, ,,An Anthropology of Religion and Magic 1I“, Journal of Interdisciplinary History 6.1
(1975): 5. 101. K celej téme na mnohych miestach Thomas (Religion and Decline: s. 117 ft.).

175 Kieckhefer (Forbidden Rituals: s. 97-103). Robert Reynes (The Commonplace book of Robert Reynes of Acle: MS
407: 1691); biskup z Lincolnu prikédzal prestrovat r. 1311 ludi o vestia skrz duchov v nechtoch, zrkadlach,
kametioch a prstefioch; Hartlieb o tom podava viaceré zpravy (1459); roku 1440 Wiliam Sandyngstone opat v
Leicesteri, a d’al'Sie. Thorndike (History of Magic III: s. 429 — 32): Mikula§ Oresme v De configuratione
qualitatum.

176 Prvykrat, Kieckhefer (Magie: s. 179-204).
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jedincov. Narozdiel od forméatu liber sacer, libellus exorcistu, nepredpokladd svojimi rozmermi tento
koédex "nasadenie v teréne" pri praci s chlapcom, skor zaradenie z praktickych a reprezentativnych
dovodov, ako pri medickych textoch, pro memoria. V pripade vyberu kizla detekujuceho zlodeja
prostrednictvom sna sa ukazuje, ze zaradenie tohto textu tu, tiez nie je ndhodné, predstavuje jednu z
tradiénych Cinnosti benediktinov. Nejednd, sa teda len o akysi obyCajny receptéar typu varia. Ako
zaklinacsky celok, tento oddiel, napriek svojej relativnej kratkosti, posobi, ako reprezentativny
vyber benediktinskeho zaklinania, v spektre od ortodoxnych foriem, cez Pudovejsie (O)dinovské, az
k vyslovene nigromantickym praktikam a produkcii magickych pisomnych artefaktov. S urcitym
druhom Tutosti si mézeme predstavovat, ¢o by bolo na nasledujtcich féliach 91v-93r, ktoré su
tomuto graficky vyhradené, ale prazdne. Kazdopédne, je to aj v tomto oddieli vyber z kolektivne;j
pamiti benediktinskeho bratstva v Cechach, medzi ktoré sa tymto padom doklada aj nigromancia.
Fakt, ktory by vlastne uz bol v monastickom reprezentacnom zmysle 14. storoia tazko
predstavitel'ny, narozdiel od dvorského prostredia, v 13. storo¢i méze byt ako vidime istou vecou

prestize.

Ked’ sa pozrieme na celi vec z nadhl'adu, uvedomime si ohromnt variabilitu exorcizmu a z
neho vychadzajuceho zaklinania v stredoveku. Exorcizmus v latinskom slovazmysle, vychadza z
vyznamu gfeckych slovies exorkos/exorkiso, ktoré znacia "prinutit’ niekoho uskutoc¢nit’ nejaka
¢innost’ prostrednictvom prisahy, alebo podla sv. Augustina 'karhajucej re¢i'. Z druhého storocia
mame vyznam substantiva exorkisuos dolozeny ako 'vyzvu svedkovi hovorit’ ¢ista pravdu'."'”” Rad
by som dodal, Ze tato praktika v skutoc¢nosti je rozSirena po celom svete v roznych kultirnych
ramcoch a tazko preto hovorit’ o jej "Sireni". UrcCité vzory vSak judeokrestanska tradicia cerpa z
predovychodného prostredia autoritativnych birnych bohov. Moézme si ho v jeho
inStitucionalizovanej podobe predstavit, ako znovuodohravanie procesu Bozej spravodlivosti, kde
klerik, alebo ktokoI'vek delegovany Cirkvou rozvinie jej auctoritas a dignitas v antickom vyzname
slova a pomocou konstitutivnych slov a c¢inov JeziSa Krista, ¢ini nanovo sidny proces nad
diabolskou stranou. Nesmieme zabudat’ na jeho ciel, je to liturgicka odpoved’ na démonicku realitu,
pomocou opakovania primordidlnych aktov, sliziaca k zvrateniu chaosu v rad, kde pomocou
nezvratnej bozskej spravodlivosti sa znovu raz dobija démonicka realita pre univerzum christianitas.
Tento aspekt predstavuje pre miia jednu z pozoruhodnych ¢ft historickej dynamiky krestanstva. Na
zapade sa zacinalo jednat’ o internalizovaného nepriatel’a, ale v ceskych krajinach 13. storocia bol
tento odveky nepriatel’ este exotericky. Niet divu, Ze, ako v pripade (O)dina ho bolo treba najprv

skrotit’. A nielen to.

Zariekavat' — coniuro, adiuro, exorcizo neznamena iba vyhanat’, ale ako uz som vysSie

177 Chave-Mahir (L'exorcisme des possédés: s. 14).
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predznacil 1 zdmerne privolavat’ "spatnavat™ démona. Cielom tejto praktiky je ligatio infernorum,
teda urcitd paralyza, vyslovene ochromenie a nasledné domestikovanie démonickych, alebo
neutralnych sil. Ci uZ ide o exorcizmus v nasom slova zmysle, alebo privolavanie démona, vzdy je
cielom ritualnej intervencie vinculum — teda vizba, ¢i uz démona k pacientovy, alebo démona k
nigromantovy, €1 jeho pomocnikovy. Pomocou réznych technik, spomedzi ktorych patri pouZivanie
"tajnych mien" k najobl'ibenejSim, exorcista a nigromant v jednej osobe imperativne vystupuje voci
cielenej entite, zastupujuc na mieste Boziu (cirkevni moc) v jednej osobe. Tymto spdsobom,
postupne "paralyzuje" neriadent moc démona, neutralizuje vpad chaosu do ordd a uzavrie ho do
Struktiry. Této Struktura ma povahu vincula, s ktorym nigromant/exorcista disponuje podl'a svojej
vole a cielov. Zasadny rozdiel je v dominantnej strane tejto vizby. Exorcista vd’aka svojmu vinculu
dokaze prinuti zrusit’ vinculum medzi postihnutym a démonom (v ktorej je démon na dominantne;j
strane) a vyhnat ho prec (z postihnutej koncatiny, ¢i tela). Nigromant zas naopak ustavi vinculum
medzi sebou a démonom tak, ze ho prinati zjavit' sa jeho pomocnikovy (potialto je ich postup
rovnaky) a prostrednictvom pomocnika komunikovat’ s démonom. Posledny, a v zisade zo
stredovekého hladiska najbezocivejsi spdsob, ktory do réznej miery kombinuje aj predposledny, ale
ovela menej explicitne, je "votriet sa" do priazne Boha a pomocou toho ziskavat vinculum
"automaticky", ako privilegovany ¢len cirkevného spoloc¢enstva. Prave toto, bol jeden z bodov, ktory
vzbudzoval také vasne v 14. storoci, proti visio beatifica, ktoré je na hrane vypéatého mysticizmu a
ars notoria, ¢i este horsie, pokutnych nigromantickych praktik. V prvej polovici trinasteho storocia,
ako sa podl'a zmiené¢ho bohemikalneho vzorku ukazuje, tato praca ostavala eSte na Grovni prace s
klasickymi "domacimi" démonmi, ktori predstavovali viac fyzicky nez duchovny zdroj problémov,
napriek ich paradoxnému imaterializmu.'” Rovnako predstavovali aj vitany druh pomoci, ako
presvedcuje pribeh svitého Prokopa, ale hlavne na$ Codex. Az neskor do eskych pomerov miesto
Apolléna, Diany, krvesaja Odina nastiipia arabsko-grécky prirodni planetarni démoni, v ktorych sa
navracia neutralnejSie antické ponatie daimonov a zproblematizuju tieto jasné klasifikacné hranice a
istoty romanskeho sveta medzi I'udskym, démonickym a bozskym, ktorého najlepSou ilustraciou st

kresba Bozej obce a Diabla. Tym ho kone¢ne vypustia Diabla z ret’azi za hradby obce.

178 Az od 14. storoCia sa démoni za¢inaju materializovat’, dovtedy maju skor duchovnu povahu, napriek tomu, Ze im

nie st nemozné materialne prejavy vo svete - ako napriklad prenasanie semena v pripade sukub a inkubov.
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4 Nové impulzy: Otakar Piemysl I1. a Vaclav I1.

"Et ibidem tunc etiam primo audivi Libros Naturales a Magistro Gregorio, tunc Canonico et

Scolastico Bragensi, postmodum Episcopo facto ibidem." Epistola Engelberti'”

Na prelome 1. polovice 13. storo¢ia dochadza k vyznamnym zmenam, ¢o sa tyka vzdelanosti
i komputistiky a zdroven zacina narastat’ aj pocet priamych sprav a pramenov. Tieto zalezitosti su
odrazom hlbokych zmien v sprave Statu, kde miesto temer rozloZenej hradskej sustavy zacina
dominovat’ nova vrchnostenska sprava, emfyteutické pravo, trhové ozivenie a novy kralovsky
systém spravy $tatu.'® S tymito premenami suviselo aj zvySenie frekvencie styku s translatnymi
centrami, predovSetkym v tradicnom mieste Ceskych kontaktov v Taliansku, ale 1 s d’al'Simi
miestami, ako parizskym univerzitnym milieu, skrze ktoré sa Cechy dostavali do kontaktu aj so
zac¢inajucou druhou prekladatel'skou Skolou v Tolede. Prave odtial, sa dlho usudzovalo, ze
pochadzaju prvé manuskripty, inStrumenty a personal, astrologie a astrondmie, ktoru by sme uz v
tejto podobe definitivne mohli zaradit’ ako uenit magiu. Prave tam sa skomponoval vrchol celého
prekladatel'ského diela, v dnes uz bohuzial’ nedochovanej Liber del saber Alfonza X. Mudreho. Ako
som vSak vysSie poukdzal, rimsko-romanska astrondmia, tiez nevylucuje astrologicky vyklad
udalosti, rovnako, ako klaStornd nigromancia uzivajica literarne prostriedky k magickym, ¢i
vyslovene nigromantickym ucelom. Neexistuje ti ostra hranica. Uréiti zmenu predstavuje
zaClenenie arabskej astralnej filozofie do zapadnych kontextov. Predstavuje vSak urcité kvalitativne
odliSenie 0sOb zaoberajucich sa ucenou magiou, ktora sa stdva jasnejSie sledovatelnym idedlnym
typom. Profil autorov odpoveda uc¢encom prenikajiicim do vzruSujucich tajomstiev prirody a ddvno
pochovanych filozofickych traktatov velkych autorit (medzi ktorych sa pevne ratal aj Hermés
Trismegistos). Arabské preklady vSak zanechali svoje znamenie na tychto textoch a poznacili ich

181

vlastnou Spekulativnou™’ filozofiou. V istom zmysle predstavuje toto tidobie vrchol neregulovane;j

organickej uceneckej ¢innosti, kde arabské preklady podporovala vyznacnym spdsobom aj vysoka

182

cirkevna hierarchia.”®” Dal’Siu ¢innost, ktord uz nikdy potom nemala taky vyznacny precedens

179 "Epistola Engelberti [monasterii Admontesis] abbatis ad mag. Ulricum, scholasticum Wiennensem", in Thesaurus
anecdotorum novissimus seu veterum monumentorum praecipue ecclesiasticorum, ex Germanicis potissirmum
bibliothecis adornata collectio recentissima, Augustae Vindelicorum: Veith, 1721, s. 429.

180 K tomuto blizsie napr. Josef Zemlicka, Stoleti poslednich piemyslovcii, Praha: Panorama, 1986: 324 s. Josef,
Zemlicka, Pocdtky Cech kralovskych: 1198-1253 : proména statu a apolecnosti, Praha: Lidové noviny, 2002, 964 s.
Vratislav Vanicek, Velké déjiny zemi Koruny ceské. 11:1197-1250, Praha: Paseka, 2000, 582 s.

181 V neutralnom zmysle slova.

182 O ulohe papezskej kurie pri prekladoch Boudet (Entre science et Nigromancie: s. 201-203).
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rozvijali panovnicke dvory vo vyspelom prostredi Ivrejského a Hohenstaufského fenoménu.

Ako sa k tomuto prostrediu temer horickovitej intelektudlnej ¢innosti vztahuju ceské krajiny
a panovnicky dvor? Tuato otazku si kladol nejeden badatel a je v urCitom zmysle, jedinym
evergreenom vyskumu a literatiry k u¢enej mégii v Cechach. Napriek tomu, nikdo neposkytol
podrobny prehl'ad diskusie, o ¢o ukdzem v nasledujicej stati. Pokusim sa k najnovsim vysledkom
badania, pristapit’ Struktirovane a vzdjomne ukazat’ na hlbsie, v nich len nacrtnuté suvislosti. Tieto
totiz mézu vyplynat’ z prosopografie spadovych osob, ktoré v celkovom obraze badania o ucenej
magii predstavuji mimoriadne dblezity, ale doteraz zvacsa aspektualny prispevok.

Prvé kultirne importy, ktoré sme spominali vyssie postupovali bud’ skrz styky miestnych
klastorov so zahrani¢im, predovsetkym materskymi klaStormi ¢i rddovym zdzemim, ako v pripade
Ostrovského cez Niederaltaich a Hildesheim, ¢i Bfevnova a Monte Cassina, alebo Sazavy a
byzantského sveta. Ukazuje sa vSak, ze to neboli len cesty mnichov za poznanim a
administrativnymi zélezitostami (naprikldd k papezovy do Rima), na generalne konventy a
podobne, ale aj dobyvacné vyboje Pfemyslovskych kralov, ktoré ovplyvnili kultaru. Historici
umenia, vedu stale spory nakolko korist’ z vojenskych vyprav v Taliansku ovplyvnila doméace
kultarne prudy a tradicie.'™ Rozhodne tiez nie je vylucené, Ze obzvlast’ pri talianskych tazeniach v
12. storoc¢i, dochadzalo aj k naslednym importom miestnych kniznych pamiatok, ale myslim si, Ze
bude to skor vec tykajuca sa jednotlivych, nie prave bibliofilsky vyberanych kuskov.

Novu etapu nastol'uji az diplomatické kontakty s dvorom Fridricha II. Hohenstaufského. Tie
maju medzi inym jeden zo svojich vrcholov pri lavirovani medzi papezskou a hohenstaufskou liniou
vytrvalého otonskej renesancie RiSe v ziskani Zlatej buly sicilskej. Jeho dvor na pomedzi arabského,
byzantského a latinského sveta, so zmyslom pre kultirne hodnoty, sa stal na viac nez jedno storocie
idealnym modelovym vzorom pre nejedného mocného panovnika, aSpirujuceho na najvyssie svetské
méty, kam smerovali i1 posledny piemyslovsky panovnici. Rozhodne nemohol na nich nezaposobit’,
ako urcity vzor vyspelek a rozvinutej panovnickej moci. Fridrich II., nadchnuty duchom antiky a
vychéadzajuci zo Salernskej tradicie, prirodzene podporoval projekty recepcie arabskej kultary a
vzdelanosti. Nielenze atrahoval vynikajucich myslitelov svojej doby, s ktorymi, ak nedalo inak
viedol rozsiahlu koreSpondenciu, ale rovnako zalozil aj prva "svetski" univerzitu pod kuratelou
panovnika v Neapoli (1224), napisal vplyvny spis o dovtedy hlavne arabskom umeni sokolnictva
(De arte venandi cum avibus), vyznacoval sa neobycajnou zdkonodarnou aktivitou, vyvrcholiacou v
progresivnej Konstitacii z Melfi (1231) a takisto basnickym nadanim. Na svojom dvore, poc¢as prvej
polovice jeho dlhej vlady, hostil mimo inych aj Guida Bonattiho, matematickému svetu zndmeho,

ako Fibonacci a aj vynikajliceho Michaela Scota.

183 Znama brnenskd Madona a noha velkého svietnika v Prazskom Sv. Vitus boli pravdepodobne ulupené pri vyprave

na Milano (1158 -61).
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Teolodg, astrondm, astroldg, alchymista, zaujimal sa o medicinu a prirodné vedy, ¢lovek
mnohych povolani, nadanim latinského, arabského hebrejského a gréckeho jazyka, ktory zaiste
svojim zaberom musel zaimponovat’ Fridrichovi. Okrem iného prelozil Averroesove komentare, k
mnohym uz v latin¢ine sa nachadzajucim Aristotelovym textom. O jeho zivote sa vie malo, narodil
sa okolo roku 1175, potom absolvoval anglické, franctzske a talianske Skoly a zda sa, Zze do roku
1220 prekladal v Tolede, potom pdsobil v papezskych sluzbach Honoria III. a Gregora IX., kde bol
nominovany aj na arcibiskupa a nakoniec, po roku 1227 skoncil v tdbore Fridricha II. Neskor
pravdepodobne v jeho povereni navstivil Oxford a Pariz, kde uviedol nové preklady Arisotela, ¢im
zapOsobil na generdciu svojich sti¢asnikov i1 naslednikov. Fridrichovi tiez dedikoval a na jeho
poziadanie spisal svoju najvacsiu pracu Liber introductorius maior in astrologiam. Té sa sklada z
troch Casti Liber quatuor distinctionum, Liber particularis spolu s De mirabilibus mundi a nakoniec
Liber physiognomiae, dokoncené po roku 1228. Rovnako sa venoval aj alchymii, kde spisal hlavne
dva traktaty Ars alchymiae a Lumen luminum. Questio curiosa de natura sole et luna je jeho
spornym dielom.Zomrel niekedy okolo roku 1232. Roger Bacon ho prirovnava k svojmu
sucasnikovi, ktory naviazal podobnu kariéru, Hermannovy Alemanovy, neskor biskupovi z Astorgy
(1266-1272/3). Tiez pracoval na prekladoch Aristotela a hlavne Averroesovych komentaroch k nemu
v Tolede (1240-56) tentoraz pod patronatom kancelara Juana, biskupa z Osmy (1231), z Leonu
(1238) a neskor Burgosu (1240-56), ktory je bezpochyby kancelarom Juanom III. Dominguézom de
Medina (de Soria) kastilského krala Ferdinanda III..'"™ Tak, ako o Scotovi, ani o Hermanovi, s
ktorym sa osobne stretol v Parizi, si Roger Bacon nemyslel ni¢ lichotivé, napriek tomu staval
podobne, ako Vincent z Beauvais na ich prekladoch.' Otazkou, ¢o Hermann robil medzi rokmi
1256-66, sa zaoberali chybne viaceri, Gonzalez vSak ukazuje, Ze urCite nepracoval na dvore
Fridrichova nastupcu Manfréda II., avSak nemoze vylucit, Ze najneskér 30. tych rokoch sa na
sicilskom dvore stretaval s Michaelom Scotom pri prekladoch.'™® Ich prekladatel'ska a pisatel'ska
aktivita polozila zéklad poslednej velkej vine prekladov arabskych textov, a obzvlast Scotove
preklady a z nich vychéadzajuce traktaty na dlhy ¢as ovplyvnili v Sirokom prude recipientov priamo i
nepriamo (cez Averroesove komentare Aristotela) ponatie ucenej magie v stredoveku.

Druhé vyznatné prekladatel'ské centrum, svojim sposobom predCiace vsSetky ostatné

184 Maurilio Pérez Gonzalez, "Herman el Aleman, traductor de la Escuela de Toledo Estado de la cuestion", Minerva:
Revista de filologia clasica 61(1992) , s. 276-7.

185 Gonzalez (Herman el Aleman: s. 277-8, pzn. 30): ".solus Boethius primus interpres nouit plenarie linguarum
potestatem, et solus dominus Robertus dictus Grossum Caput, nuper episcopus Lincolniensis nouit scientias. "Alii
quidam medii, ut Gerardus Cremonensis, Michael Scotus, Aluredus Anglicus, Hermanus Alemannus quem vidimys
Parisius, defecerunt multum tam in linguis quam in scientiis; sicut idem Hermannus de se ipso et de aliis est
confessus quod ostendit ipsorum translatio.".

186 Gonzalez (Herman el Aleman: s.281-2).
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predstavovalo tradi¢né Toledo. Alfonz X. Mudry (1252-1283), v mladosti vychovavanyy Jehudom
Mose ben Cohenom nastipil ako vzdelany a kultarne citlivy panovnik Kastilie a nedavno na
araboch dobytého Léonu (pad Sevily 1231). Rozvijal kultarny program jeho otca Fridricha III. a pod
jeho osobnym patronatom sa ustanovila II. prekladatel’ska skola v Tolede, ktoru viedol jeho byvaly
tutor, inak fenomendlny prekladatel’, Jehuda ben Cohen. Nadviazala na prezivajucu tradiciu I
Toledskej Skoly. Zakladala sa vSak na vynikajucej tradicii sefardskych uc¢encov, ktori arabské texty
prekladali priamo do kastil¢iny a odtial’ sa zas prekladali do latin¢iny. Medzi jeho najvyznamnejsie
preklady patri Lapidarium (1250,1276-9) — knihu z tradi¢nej rady magickych vlastnosti drahych
kametiov a Picatrix (1256-8) — komplexny manudl astrologickej nigromancie prinasajuci
neoplatonsku viziu sveta s hermetickymi prvkami vzt'ahov Grovni makro-mikrokozmos. V tomto
prostredi rovnako vznikli na zéklade pozorovani Alfonzinské tabulky (c. 1270), nahradzujice starSie
Al-Zarqualiho a Toledské tabulky z 11. st. (prel. zac. 12. st.). Alfonzinské tabul'ky sa dostali do
prostredia PariZza najneskor do roku 1320, kde k nim vznikli zdsadné komentére. Rovnako sa na tejto
Skole podiel’al svojim prekladom diela do latin€iny "Aliho ibn Abi 1-Ridzaliho [Halyho Abenragela]
De judiciis Astrologiae (po 1254) z Jehudoveho kastilskeho podkladu krestansky uc¢nec Alvaro z
Ovieda (Toleda).'"® Alfonz X. sa vSak zaplietol do ri$skej politiky a voIba z roku 1256 pomocou
dvojitého ceského hlasu vyniesla na riSsky tron, ako Richarda z Cornwallu (brata Henrycha III.
Plantageneta), tak i Alfonza X., ktory sa do roku 1275 snazil ziskat' uznanie svojho titulu. To ho
nakoniec zna¢ne finan¢ne vycerpalo a sposobilo, ze koniec jeho vlady vo vlastnom kralovstve bol
plny problémov.

D4 sa predpokladat priama stvislost medzi mocenskym vzostupom poslednych
pfemyslovcov a ich orientdiciou na moderné dvorské prady. Vymainovali sa z tuzkeho
stredoeuropskeho ramca, do SirSieho risSkeho a latinského kontextu, S tym ruka v ruke, kracala
samozrejme 1 recepcia novej kurtoaznej dvorskej mody, najskor z nemeckého prostredia, ako
dosvedCuje minnesidng.'®® Nemo6zeme vsak plne vyladit’ ani taliansku inpiraciu, v tej dobe spojenu
prave s hohenstaufskou stranou sporu, ktord predstavovala jednu z poslednych velkolepych a
velkorysych realizacii starej risskej ideje. Faktom je, ze Ceski krali Casto lavirovali na obidve strany
sporu, s ktorymi boli vd’aka rasticej] mocenskej zakladni v stdlom v kontakte a vymanovali sa z
ramca regionalnej politiky. Tak ako Pfremysl Otakar 1.(1197/8-1230), tak hlavne Viclav I. (1240-53)
viedli svoj dvor k novému lesku. Skutocny kralovsko-riSsky splendor imperii vsak moézeme
pripisovat’ az ich nastupcovi Pfremyslovi Otakarovi II., kral'ovy zeleznému a zlatému. Prave on sa
Casto sklonuje ako prvy panovnik, ktorého dvor mohol recipovat’ prady ucenej magie.

Tu sa zacina jedna CcCast’ akademického pribehu Kusanskych rukopisov. Kniznica v

187 Dal%ie principialne preklady: vid' (Entre Science et Nigromancie: s. 189-190).

188 Ku ¢eskej kulture ze poslednich Pfemyslovcov a zac¢. 14. stor,. Spunar (s. 183-256).
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Bernkastel-Kues, predstavuje vel'mi cennu zbierku zvédcsa povodnej kolekcie Mikuldsa Kusanskeho
(1401-1464), ktory ku koncu svojho zivota fundoval hospic a nemocnicu v Kues. Po smrti jej
venoval svoje cenné knizné fondy. Ku dne$nému dilu sa tam zachovalo cez 270 manuskriptov,
pricom mnohé boli eSte rézne pospajané. Pocet dochovanych manuskriptov dopliiuja zbierky v
inych knihovniach, predovSetkym Britskom muzeu (zbierka Harleian), Bruseli a Vatikdne na na
Cislo presahujuce tri stovky.® Tieto znova pretriedil, pre¢isloval a popisal roku 1905 Jakob Marx. '
Jeden z nich, Cues 211 nesie Kusanskeho poznamku o kupe 16 manuskriptov a 3 pristrojov v
Norimberku roku 1444."" Nasli sa tu i astronomické nastroje, a to torquetum, astrolab a dva nebeské
glébusy, z &oho jeden sa radi k roku 1300. Specialne astronomickych manuskriptov a intrumentov
sa chopil Johannes Franz Hartmann, ktory za odbornej astronomickej asistencie Konrada Beyerleho
v roku 1919 v svojej sumérnej praci podal tézu o povode &asti tejto kolekcie zo stredovekych Ciech,
pricom ako povodcu novsieho torqueta navrhol Nicolasa Heybecka z Erfurtu, znameho astronoma, a
maly medeny globus datoval k roku 1460.'* Tejto témy sa takmer o polstoro¢ie znova chopil Karol
Fischer, ktory naznacil, Ze vSetky manuskripty a zvy$né nastroje pochédzaju z dvora poslednych
premyslovcov (Pfemysla Otakara II. a Véclava II.), priCom po zaloZeni univerzity (1348), presli do
jej vlastnictva. Napriek tomu zostali na kralovskom dvore, aby mohli mat’ k nim pristup dvorni
astrolégovia. Po korunovécii ich Zigmund odviezol aj s d’al’§imi cennostami zo sebou a nakoniec
ich udal v Norimberku, kde ich potom s inymi knihami kapil za 38 rynskych zlatych 1444 Mikulas
Kuséansky."”

Nato publikoval svoju odpoved Alois Krchidk, ktory v obS$irnej Stadii preskimal celé
tvrdenie a jeho vysledok sa na dlhy ¢as stdva nespochybniovanou paradigmou na tomto poli badania.
V skratke tvrdi, Ze zaklad kolekcie pochddza najneskdr z obdobia Véaclava II. a Jana
Luxemburského. V kodexe 207 na fol. 115v-116r identifikoval knizné mal'by ktoré vykazuju znaky

podobnosti s domacou produkciou Velislavovovej biblioe (1325-1349), ktora je podl'a neho mladsim

189 Blizsie B. L. Ullman, "Manuscripts of Nicholas of Cues", Speculum 13.2 (1938), s. 194-197.

190 Jakob Marx, Verzeichnis der Handschriften-Sammlung des Hospitals zu Cues, Trier: Selbstverlag des Hospitals,
1905, s. III -XII. Dodava, ze v zbierka bola silne zanedbana a pravdzbami sa mnohé manuskripty zItcili.

191 Marx (Verzeichnis: s. 203: Cues 211, f. 1 "1444. Ego Nicolaus de Cussa prepositus monasterii Treverensis diocesis
orator pape Eugenii in dieta nurenbergensi| quae erat ibidem de mense Septembris ob erectionem antipape felicis
ducis Sabaudie factam Basilee per paucos | sub titulo concilii, in qua dieta erat fridericus romanorum rex cum
Electoribus emi speram solidam magnam. astrolabium et | turketum. iebrum super almagesti cum aliis libris 15 pro
38 florenis renensibus."

192 Johannes Franz Hartmann, Die astronomischen Instrumente des Kardinals Nikolaus Cusanus, Berlin:
Weidmannsche Buchhandlung, 1919, s. 13-17, passim.

193 Karol Fischer, "Najstarsze stowianskie przedstawienia konstelacji gwiezdnych", Problemy 16 (1960): s. 878-90, cf.
Marx (Verzeichnis: 193-212) et Krchinak (Die Herkunft: s. 13). et Lang (Unlocked books: s. 231).
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spracovanim danej témy, ¢o ustdil vd’aka pomerom postav.'”* Na zaklade d’al'Sej marginalie k De
impressionibus na fol. 155v, ktora hovori burnom vladnucom nebeskom pére dospieva k tomu, Ze sa
nemoze jednat’ o analdgiu s Janom I. Luxemburskym a jeho manzelkou, ako to atribuoval Beyerle,
ale mladého z italie sa prave navrativSieho "regnatora” Karla s Blankou jeho manzelkou. Usudzuje
tak z Vita Caroli, Ze nie je divu, Ze "hrmel" na svojich poddanych, ked’ sa navratil a naSiel vSetko
rozvratené. Myslim si, ze Spévacek vSak podava ovela presvedCivejsi navrat Karla do &iech.'”
Dal’si kodex 208, analyzuje ako dielo dvoch pisarov a a b (1-33 + 150-152, 34-149 ff)). Okrem
samotného astronomicko astrologického textu nesie i rozlicné poznamky. Jedna na fol. 74ra hovori,
ze "nad Toledom nie je vidno [ziadne] planéty, ale len domy". Z toho Krchiidk usudzuje, Ze sa musi
jednat’ o Spaniela, pévodom z Toleda, predného prekladatel'ského centra astrologickych traktatov
druhej polovice 13. storoc¢ia. Domy tu preklad4 ako budovy, myslim si skor, ze logickejsi zmysel by

sa dal pripisat’ vykladu konstelacii'*®

V dalSich poznamkach autor a rozoberd horoskopy
jednotlivych vyznacnych udalosti, ako volby, korunovécie a smrti Adolfa I. Nasavského (1292), ¢i
volby Albrechta 1. Habsburkého (1298), ale predovSetkym sldvnu korunovaciu Vaclava II.
(2.6.1297), ktora je uvedena presne. VSetky tieto udalosti boli silne ovplyvnené politikou Vaclava II.
a Krchndk poklada hypotézu, ze bol sucastou nie Albrechtovho ani Adolfovho dvora, ktorych
udalosti s nimi spojené datuje nepresne, ale dvora Véclava II., ktorému mohol pomahat’ pri tychto
rozhodnutiach.”” Datovanie predpokladd retrogradne vypocty, ktoré sa mozu posluzit skor z
astrologicky-historického, nez pragmatického hladiska daného okamihu. A skuto¢ne, ku
konstelaciam poznacenym rukou a, pripaja svoje glosy ruka b, ktora na ich zaklade uvadza rozsiahlu
interpretaciu nielen ceskych, ¢i dokonca riSskych a cirkevnych dejin, ale celosvetovych
astrologickych cyklov, v ktorych sa rodia a zanikaju riSe a naboZenstva, obzvlast na fol. 84v. Potom
sa vracia k astrologickej interpretdcii vymretia Premyslovcov za prispenia tragického vplyvu
Skorpiona a Saturna. Rovnako indikuje, ze ruka pisara b sa da najst’ aj v poznamkach v manuskripte
Kues 210. Krchiiak dokazuje, Ze pisar b bol spolu¢inny s autorom a na prazskom dvore od 1298-
1308 a v pripade tohto piséara (b) sa jednalo o slavneho prekladatela a astrologa Alvara z Ovieda, ¢o

ukazuje zrovnanim autografu s Madridskym ms. 10053."® V komponovanom Kues 210 nachadza v

194 Krchnak (Die Herkunft: s. 120-124). Spévacek (Karel IV.: s. 92-110): Karol nepriSiel ani, ako regnator, a v uplnych
zaCiatkoch mu pomadhala Cast’ vyznamnej §achty a mestanstvo. .

195 Krchnak (Die Herkunft: s. 133-135). "Et sic finitur de impressionibus sub annis domini M°C°C°C°XXXIIII° Kal.
augusti. Regnator iam actu super nos tonitruo qui, murmurans arguebat mundum de peccato, sed uxor eius
coruscacio, nusquam comparavit ..."

196 Krchndk (Die Herkunft: s. 138). "... Super tholetum equaui domos, non planetas."

197 Ibid., s. 139-140. Astrolog ma poznacené datacie zmienenych udalosti s rok a mesa¢nym spozdenim, v texte ich
uvadzam pre orientaciu s presnym rokom.

198 Ibid., s. 140-144.
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poznamkach na fol. 1-30, znova pisara b, ktorého ruke pripisuje Spanielske (arabské) vplyvy a
ktorého ztotoznil s Alvarom z Ovieda. Tieto vplyvy sleduje aj v celom Harleian 3734, ktoré¢ho cast’
podla Krchiidka vznikla eSte v Tolede a okolo roku 1300 bola uz v Prahe.'” Na zéklade rukopisu a
poznamok pisarov kodexov Cues 208 a 210 i1 z novSich ¢asti manuskriptu (do 1311), ktoré boli tiez
glosované, vysvetl'uje, ze Spanielsky pisatelia Anonym a Alvaro z Ovieda museli byt v Prahe ¢inny
do roku 1310-11. Teda do momentu, ked’ interpretovali svoje zaznafené pozorovania v rozmedzi

1290-1308. A pripaja k tomu svoj ustredny historicky argument celej prace, ktory tu parafrazujem:

"..na zaklade rodového spriaznenia prostrednictvom dcér Filipa II. Svabskeho:
Véaclava 1. a Kunigundy Hohenstaufskej a Fridricha III. Kastilskeho s Beatrix
Hohenstaufskou, doslo k priblizeniu Pfremyslovcov a Anskaridovcov. Alzbeta bola
matkou Alfonza X. Mudreho, ktory bol velkym priaznivcom obecne prekladov a
$pecialne tych astrologickych. Pri svojej kandidatire na riSsky tron sa snazil
naklonit’ prave Pfemysla Otakara II., kedy mozno vzniklo kulturne puto medzi
Kastiliou a Ceskymi krajinami. Za Vaclava IL, ktory bol tiez priaznivcom
vzdelancov a planoval zalozit' univerzitu a navySe eSte bol poverCivy uzreli

dostato¢ne historické podmienky k prenosu iberskej astrologie do sudobych Ciech,

71 200

pricom Cues 207 a 208 to potvrdzuju".

Tento vagny historicky argument sa ujal v celom spektre diskurzu ohl'adom zakladov
arabskej vzdelanosti a $pecialne astrologie v Cechach. Notne k tomu prispelo, ze ho akceptoval
vyznacny odbornik na rukopisy Vaclava IV. Josef Krasa, ktory pridal, ze uz Premysl Otakar II.
dostal od Alfonza pri risskej volbe pravdepodobne nejaké knihy.*' ESte Marie Blahova a Ivan
Hlavacek Krchiidkov argument neproblematicky prijmaju v svojich ¢lankoch, aj ked” Blahova, na
konci svojho ¢lanku poukazuje na pritomnost komputisticko astronomickych zbornikov, téme
predchadzajucich, ¢o si myslim, Ze je dobra cesta a rozvediem ju d’alej.”* Hlavacek vSak pripomina,
ze netreba zabudat’ na fenomén peregrinatio, aj ked predpokladd, ze to nemohlo tvorit tak
vyznamny prispevok k pisomnej kulture, ked’ze putnici, napr. do Svitej zeme, €1 eSte skor do

Spanielska k sv. Jakubovi putovali za nabozenskymi u¢elomi.””® Domnievam sa vSak, ze putnicky

199 Ibid. s. 148-153, 176.

200 Ibid., s. 144-145.

201 Josef Krasa, Rukopisy Vaclava IV., Praha: Odeon, 1974, s. 36-38.

202 Marie Bldhova, "Toledskd astronomie na dvotfe Véaclava I1.", Acta Universitatis Carolinae - Philosophica et
Historica 2 (1998): s. 27, pzn. 42 sa vSak vymedzuje proti pojatiu Krasy (Rukopisy: s. 36), ze by sa jednalo uz o
dvor Pfemysla Otakara I.[!sic] ; zrov. s Marie Blahova, “Spuren des arabischen Wissens im mittelalterlichen
Bohmen”, in Andreas Speer, Lydia Wegener (eds.), Wissen iiber Grenzen, Walter de Gruyter, Berlin: 2006, s. 133-
42; et Marie Bldhova"Astronomie a Astrologie na dvore Vaclava I1.", in Klara BeneSovska (ed.), Krdalovsky snatek:
Eliska Premyslovna a Jan Lucembursky ~ 1310, Praha: Gallery, 2010, s. 320-326.

203 Ivan Hlavacek, "Der Widerhall der arabischen Kultur im mittelalterlichen Bibliotheksgut Bohmens (bis zur
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fenomén v stredoveku sa rozhodne nesmie podcenit’ ani pri intelektudlnych transferoch. Tvorili
vyznamnu sucast mobility celého spektra obyvatelstva, viac, ako si dnes dokdzeme predstavit.
Eurdpa 13. a 14. storoc¢ia bola v "neustalom pohybe".?** Nabozenské pute nie su jedinymi ciel'mi
vydania sa za hranice Zitého sveta, peregrinatio academica — aj ked’ sa netykalo az takého spektra
obyvatel'stva bola vel'mi typickd, dokonca profilujuca, pre viacSinu vzdelancov tejto doby. Ako
priklad ukézal Charles Burnett na Hermana z Carinthie a jeho par znamych uz na zaciatkom 12.
storo¢ia,” od jeho polovice 12. storocia sa vSak "svet" ¢loveka radikalne otvara a pat za poznanim
sa netyka uz len "slavnych" a vynikajacich ucencov, ale aj mnohych radovych klerikov. Na druhe;j
strane, je v tejto dobe tazké vysledovat’ pohyb dokonca aj takych mimoriadnych osobnosti, ako to je
napriklad v pripade Michael Scota.

Vratislav Vanicek v rozsirenej monografii k tomuto obdobiu, zase obhajuje stary Beyerleho
argument, ze knihy sice bolo mozno kupit’ na eurdpskych trhoch, ale modely a plany prisli do Prahy
zrejme darom Alfonza X. Mudreho.**® Krchiidkov argument prenikol aj do zahrani¢nej literatary. Z
recentnych prispevkov ho plne nasleduju Devisse a Molat, autori zaujimavej Studie o rozsireni
nového typu treticho proroka (kral’a, maga, mudrca), ako Cierneho krala.’”” Benedek Lang v jedine;j
komplexnej monografii k magii v neskoro stredovekej Europe, sice preberd Krchiiakov néazor, ale
konstatuje, ze nemame mnoho dokazov.”” Silke Ackermannova vsak recentne v roku 2008 ukazuje,
ze autograf Alvara z Ovieda sa nezhoduje s autografom v Kues 208, to vSak podl’a nej neznamena

9

automaticky vyli¢enie kontaktov piremyslovského a ivrejského dvora.”” Lenka Panuskova

podrobuje tieto manuskripty novému kunshistorickému rozboru®'® a dospieva k vyli¢eniu vzniku

hussitischen Revolution)"; in: Speer, A., Wegener, L. (eds.), Wissen iiber Grenzen. Arabisches Wissen und
lateinisches Mittelalter: Miscellanea mediaevalia 33, Berlin: Walter de Gruyter, 2006, s. 150-1.

204 Norbert Ohler, Nabozenské pouté ve stiedoveku a novovéku, Praha: VySehrad, 2002, 229 s.

205 Burnett (The Establishment of Medieval Hermeticism).

206 Vanicek (Velke dejiny: s. 344, 624).

207 Jean Devisse et Michael Mollat, "The Shield and the Crown", David Bindman et al. (eds.), The Image of the Black
in Western Art: pt. 1. From the early Christian era to the "age of discovery”: from the demonic threat to the
incarnation of sainthood, Harvard University Press, 2010, s. 48, 302.

208 Lang (Unlocked Books: s. 231-2).

209 Silke Ackermann, "Habent sua fata libelli — Michael Scot and the transmission of knowledge between the courts of
Europe", in Gundula Grebner, Johannes Fried (eds.), Kulturtransfer und Hofgesellschaft im Mittelalter, Berlin:
Akademie Verlag, 2008, s. 283. V jej monografii (2009), ktorda mi nie je dostupna postuluje, ze Krchndkova
interpretatia Caroli vroCenia Kues 207 je nespravna, ked’Ze v texte sa nikde nespomina ani Karol, ani Jan a navyse
za dany explicit uzaviera traktat o pocasi a burnych javoch, nie nebeskych vladcoch. Lenka Panuskova, "Codex
Cusanus 207", in Klara Benesovska (ed.), Kralovsky snatek: Eliska Premyslovna a Jan Lucembursky ~ 1310, Praha:
Gallery, 2010, s. 335.

210 Pre vacsinu badatel'ov si tazko pristupné, takze zvacsa o nich referuju uz na zaklade starSich referencii, ¢i priamo

krchidkovho zdanlivo dokladného rozboru.
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rukopisov pred prvou polovicou 14. storo¢ia. U Kues 207 nepredpokladé rozdelené na dve casti, ako
to indikoval Krchidk, pri¢om dokazuje, ze traktat ich spajajici je prave Scotov Liber de imaginus
(88vb-107v).?"" Miesto Ceského pdvodu spisu navrhuje jeho pévod v hohenstaufskom prostredi,
bohatom na antikizujlice vzory, pricom poznamendva, ze v domacom prostredi nie je podobna
ikonograficka tradicia, a teda, Ze nemohol tento spis vzniknit’ na ceskom kral'ovskom dvore. Vd’aka
rozboru pisma nezavisle Zdenkou Hledikovou a Stanislavem Petrem, uvéadza, ze glosy v texte
obsiahnuté st od neho o jednu generaciu mladsie. Dokonca podla tejto analyzy vyplyva, Ze spis
vznikol niekedy v rokoch 1350-70, pricom sa mohol opisat’ aj zmieniovany kolofon s dataciou k
roku 1334.*'* Panuskova d’alej rozobera Kues 208, ktory podla nej svojim vrogenim sedi, ale pismo
oboch glosatorov a a b sa v zasade nelisi od streoerdpskej kurzivy 1/2 14. storocia. Argument, Ze
Kues 208 obsahuje latinsku redakciu traktatu Halyho ben Ragela, ktoru prelozil prave Alvaro z
Ovieda neobstoji, pretoze v skutocnosti nie je jasné o ktorti redakciu ide. Glosa k Toledu sa da
vysvetlit, faktom, Ze vSetky astronomické vypocty tej doby sa prirodzene vzt'ahovali k Toledu, ako
nultému bodu. Nakoniec upozoriuje, ze Krchidk si ani nevS§ima dolezitej diskrepancie, ze glosator
rozobera minulé udalosti z pozicie rokov 1308-11, ale pritom ignoruje sucani mimoriadne dolezita
volI'bu luxemburského Henrycha VII. za rimského krala (1308)

Ukazuje sa teda, Ze obidva manuskripty nepreukazuji ¢esky povod a tedriu o Spanielskych
astrologoch v Prahe nie je ¢im dolozit. Napriek tomu, sa tu nachddza asponl zaujimava moZznost’
zrovnania. Krchndk poznamenava, Ze ¢o sa tyka nebeského globusu, zda sa ze neboli pouzité iba
arabské vzory, ale skor antické formy, obzvlast’ viditelne u Perzea, Andromedy a Kassiopei.?'
Hadravova a Hadrava ho v tomto potvrdzuju a citujuic Comesov vyskumu dopliiuju, Ze rozhodne
nevznikol v prostredi dvora Alfonza X., narozdiel od manuskriptov, ale niekde v strednej Eurdpe,
mozno Norimberku, slavnemu vd’aka svojej remeselnej zrucnosti v mechanike, pricom Prahu skor
nepredpokladaji.?’® Globus samotny predstavuje objekt, ktory nepontika vela d’al’Sich stop mimo
jeho ikonografie k dopatraniu sa miesta jeho zhotovenia. Nem4 Ziadne &islo, ¢i pismeno umoziujtce
paleograficky rozbor, ale ani povodny ram, ktory by ho niesol.”’® Jediné, a to uz poznamenal

Hartmann, z ¢oho mozno vychadzat' je hrncovd helma na nahom Perzeovy, radiaca sa svojim

211 Panuskova (Codex Cusanus 207: s. 328-330. Cf. Kunitzsch (4strologer: s. 70) identifikuje blizsie Casti Scotovych
vytahov, ale nehovori o spone, ktori navrhuje Panuskova.

212 Panuskova (Codex Cusanus 207: s. 336).

213 Lenka Panuskova, "Codex Cusanus 208", in ibid., s. 342-346. Cf. v tom istom diele Marie Blahova, "Astronomie a
Astrologie na dvotfe Véaclava I1.", in ibid., s. 320-325, ktord nad’alej nespochybniuje Krchiidka, ako ani vyslovene
Hadravova a Hadrava (Hveézdny globus).

214 Krasa (Rukopisy Vaclava IV.: s. 38).

215 Alena Hadravova, Petr Hadrava, "Hvézdny globus z Bernkastelu-Kues", in Klara BeneSovska (ed.), Krdlovsky
snatek: Eliska Premyslovna a Jan Lucembursky ~ 1310, Praha: Gallery, 2010, s. 346.

216 Hadravova a Hadrava (Hveézdny globus: s. 351).
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217

rozsSirenim do druhej polovice 13. storocia.”’ Osobne by som uplne nezavrhoval, ale prazsku

alternativu. V tom pripade je vSak ddlezité, podrobnejsie sa pozriet’ na Arateana a Al-Sufiho katalog.

Tie predstavuji doleziti ikonograficku stopu, ako uZz poznamenal Karol Fischer.?'®

Manuskripty
obsahujuce al-Sufiho katalog su v ceskom kontexte zavislé predovSetkym na principidlnom
Amsterdamskom, Arsenal 1036 a st to predovSetkym Kues 207 a Strahov DA II. Tieto vykazuju
uzku ikonograficku spriaznenost’ s Berlinskym, Kupferstichkabinett 78. D.12 (Hamilton 556).
Zakladny identifika¢ny rys, je podla Fischera spriaznenost’ gemini, ¢i napriklad format kentaura,
ktory v jednej ruke drzi za zadné vlk (ovcu), zatial ¢o v druhej drzi vetvicku s listkami
pripominajucimi fleur de lys.*" Na inom manuskripte ¢eskej proveniencie (podla Fischera) z konca
14. storoc¢ia, Krakov BJ 3411. sa ukazuje jeho spriaznenie v zmysle starej tradicie karolinske;
arateany, kde kentaur drzi zver (zajaca), za zadné nohy k sebe a v 'avej ruke drzi kopiu, z ktorej visi
rovnaka zver. Zitavsky kodex B.2. predstavuje uréiti podskupinu v tomto pride, kentaur mé kostym
z husitskej doby, ale hlavne drzi zajaca na otvorenej dlani. Pre takyto druh je najbliz§Sim pripadom
az arateana z Londyna, Harleian 2596. Co viak tieto posledné dva typy spaja je ikonograficky vzor.
Obidve subtriedy sa podl'a neho vztahuju, uz k vyssie opisanému manuskriptu Praha, NKP IX.C.6,
ktory bol ulozeny v skole Sv. Vitskej kapituly a mal znacny vplyv na miestnu Prazsku tradiciu v 14.
a 15. storo¢i.”

Paul Kunitzsch skimajuci najstarSie dochované latinské Sufiho texty a ich vyzdobu, dosiel k
zasadnejSej klasifikacii. VySSie spomenuty Arsenal 1036, tvori samostatnu kategoériu, najblizSiu
arabskym verziam a pravdepodobne bol preloZzeny/pouzivany na Sicilii do r. 1231. Latinizovanejsi
stupent tvori kategoria II, ktord sa tzko vychadza zo skupiny I. a aj vzajomne tvoria jednu rodinu.
Zarad’'uje sa sem Gotha, FB M 11.141 (c. 1428); Strahovsky DA.II.13 (kde Kunitzsch predpoklada
Cesky povod),?' Berlin, KK 78. D.12; a tiez Mnichov, Clm 826. Do d’al'Sej silne latinizovanej
skupiny, ktord nesie uz aj vsuvky z mnohych inych diel, obzvlast’ Introductoria Michaela Scota radi
len dve polozky, s Katénia, Cat. 85, a Viedeii, ONB 5318. Samostatna IV. skupinu tvori Kues 207.
Tato poslednd je vyznacnd v rovnocennom zmieSani diStinkénych znakov vSetkych

predchadzajucich skupin. Kresby nie su vobec prepracované, obsahuju len obrysy, pricom sa v nich

217 Hartmann (Die astronomische Instrumentem: s. 11)

218 Karol Fischer,,Some Unpublished Astrological Illustrations from Central and Eastern Europe®, Journal of the
Warburg and Courtauld Institutes 27 (1964): s. 311 — 12 + tab. 35, 36.

219 In margine: Kunitzsch (The Astronomer: s. 74) poznamenéva, ze by mal sledovat’ k svojim interpretaciam (ktoré sa
netyka nasledujuceho), aj ich vztah k textu. Arabsky prekladatel’ Ibn Ishaq, prelozil grécky vyraz thyrsos (v
skutoénosti vetva z velkého feniklu (ferula communis), ktorej dominovala piniova $iska) oznacujuci vylucny
emblém boha Dionyza, ako vetvu vinnej révy. Al-Sufi ho v tom tak ako vzdy nasledoval, tak ako aj jeho latinské
preklady.

220 Fischer (Some unpublished).

221 Cf. Krasa (Rukopisy Vaclava IV.: s. 194-6).
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tazko hl'ada Sufiho vzor a s vynimkou Panny st vSetky nahé, bez brady a mladistvé. Andromeda a
"cely Pegas" ju vSak predsa len so Sufim spéjaju. Vytahy, ktoré obsahuje z Introductoria na 108rb-
109rb k nemu priradzuji rovnako Viedei, ONB 2352 (2r-7v) a Mnichov, Clm 10268 (77v-79ra),
ktoré vSak maju navySe aj zodpovedajuce sekcie zo skupiny III. Je zaujimavé, Ze tieto poznamky
maju ovela blizsie k Introductoriu, ako samotna III. skupina. V zhode s nimi rovnako aj Kues 207
obsahuje astronomicko-astrologické poznamky.”? K tomuto by som chcel doplnit, Ze vdaka
reprodukcii glébu, ktort poskytol Marx, sa mi podarilo urcit’ mieru typového spriaznenia medzi
kentaurom z Kues 207 a kentaurom z gldébusu uloZeného takisto v Berknastel-Kues. Kentaur na
globuse iba zdanlivo nasleduje drzanim tela a podobne aj v pripade vlka len zdanlivo nasleduje liniu
naznaCent Fischerom.”” Je tu jeden markantny, rozdiel, akoby sa kentaurovy vlk vymykal z ruk,
drzi ho preto jednu rukou (jedinu nakreslent, druhd byva v type tiez len obrysom, ale ten tu nie je
vobec zachyteny) za jednu zadnti nohu primknutt k hrudi zvierata a druhou akoby sa snazil uchytit’
mu prednu tlapu. Takisto konské kentaurovo telo je oproti vysSie naznacenej forme ovela
dynamickejSie — nachadza sa vo vyskoku. Rovnako je zaujimavé vidiet, Ze napriek jednoduchosti
kresby, su postavy na globe silne Stylizované. Mozno by tu mohol byt’ urcity poukaz na manuskript
sv. Vitskej kapituly NKP IX.C.6, Co sa tyka techniky a predlohy antikizujicich prvkov. V tomto
pripade vSak netradicni a navySe zmieSanu so sudobymi prvkami. Domnievam sa, Ze podla
niektorych postav sa zda (napr. Herkula), ze autor mal pred sebou v ich samostatnom pripade
mimoriadne kvalitnt predlohu v antickom $tyle, ktora sa v8ak nezlucuje s maniskriptom kapituly.?*
Rozradenie ktoré poskytol Kunitzsch podl'a formy Céfea, by tento globu zaradilo kategorie IV. v
ktorej je Kues 207 sam. AvSak, poukazal som uz na odliSnost’” kentaura, ktord predstavuje
prinajmensom samostatntl kreativnu variaciu. Globus v Kues, tak kombinuje svojské domace, skvelé
anticko-arateovské, a nakoniec nepriame sufiho arabské vplyvy cez scottovské vzory, ¢im
predstavuje svojbytnu ale "nemu" V. skupinu pramenov k definovanému al-Sufiho corpus latinum, u
ktorej sa daju predpokladat’ d’al’sie nalezy, ktoré by pribliZili povod vzniku globusu z Kues. Co sa
toho tyka, je rovnako otdzna presnej predlohy Gothy I1.141 a Berlinu, KK 78.D.12 a ich ¢asova
postupnost’, ktora si vyslovene ziada kunsthistoricky prieskum celej II. skupiny, k zrovaniu
nejasnosti. Pre nas je vSak najdolezitejSie si uvedomit, ¢o uz Kunitzsch neuvadza, ze z 6smich
dochovanych rukopisov a Styroch skupin, viac nez jednu tretinu dochovaného materidlu corpus
latinum, tvoria manuskripty pouzivané v Cechach, pri¢om zdanlivo star$iu vrstvu konstituuje Kues
207 a mladsiu zas talianska "scotovska" produkcia rozsirena v Cechach okolo polovice 14. st, na

ktorti navizuje ako Véclavsky rukopis Wien, ONB 2352, tak i jeho subeznik, rukopis kanovnika

222 Paul Kunitzsch, "The Astronomer Abu 'l -Husayin al-Sufi and his book of constellations", Zeitschrift fiir Geschichte
der Arabisch-Islamischen Wissenschafte 3(1986): s. 66-71.

223 Fischer (Some unpublished: s. 311 + pl. 35).

224 Hartmann (Die astronomische: tab. IV - X1).
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Mikulasa Wien, ONB 2378.%° Avsak, domnievam sa, Ze ak prijmeme predpoklad, Ze Kues 207 je
vlastne opisom starSicho zbornika z pociatku 14. st,, nemusi nés prekvapit' jeho archaizujuci
vytvarny doprovod, ktordt mohol mat’ ilustrator v typari z domaceho zdroja (napriklad: IX.C.6), ale
za dolezitej podmienky, Ze je prepisany v Cechéch, o je neisté.

Vel'mi Casto doprevadzal Al-Sufiho katalog Scotov traktat z Liber quatuor distinctionum,
Liber de signis et imaginibus coeli. Toto dielo rozoberajuce mytologickii povahu konstelcii s
grafickym doprovodom bolo vol'nou sucastou Scotovej Liber introductorius, od ktorej sa mohol
osamostatnit, a ako som uz vysSie napisal paradoxne i1 Al-Sufiho, hoci sam vychadza z
ikonografickej tradicie latinskej arateany Tak je tomu aj v Clm 207 (108r-114v). Napriek vyluceniu
Spanielskeho povodu vSak Ackermannova sugestivne predpoklada, Ze predsa len tu mohol byt
priamy styk so Spanielskym dvorom v druhej polovici 13. storo€ia a to prostrednictvom najstarsej
arateany z Madridu, A.16, pravdepodobne zo starého katalanskeho klastora St. Maria v Ripolle.?**
Ta podl'a nej pouzil na zdklade ikonografického a textudlneho rozboru pri priprave svojho traktatu
Liber de signis Michael Scot. Pri novom poloZeni otazky, ¢i ju naozaj vypracoval na Fridrichovom
sicilskom dvore, Ackermanova tvrdi, Zze napriek tomu, Ze ju Fridrichovi dedikoval, spisal ju na
podklade A.16 prave v Tolede, odkial' sa spis mohol 3irit' prave do Ciech, ktoré mohli zohrat
dolezita tlohu v jeho dal¥ej transmisii.’”’ Prave v Cechich mohlo dochidzat k dalSiemu
origindlnemu mieSaniu arateany De signis a sufijského kanonu po ikonografickej a textualnej
stranke, ako som vysSie naznacil po zaciatku 14. storoCia, ako naznacuju kodexy Kues 207, NKP
III.C.2, Strahov I1.DA.13 a Petrohrad, Lat. F.v.IX.i. V svetle tychto vzt'ahov, mozem uzavriet, ze
dochovand vytvarnd transmisia nemusela neprebiehat podla Krchndkom uvedenej ideélnej

konstrukcie, pre ¢o ostatne nemame uz Ziadne doklady,”®

ale je mozné, ze predsa len opisy
Scotovského De signis zo Spanielska zohrali svoju ilohu najneskor po¢iatkom 14. storocia.?

Nie ndhodou Krasa pri analyze Vaclavskych astrologickych zbornikov predpoklad4 vztah
medzi nimi a d’al'$Simi codexmi. Udava, Ze Mnichovsky Clm 10268 (a jeho kopia, Londyn, Bodleian
266) a Petrohradsky, Lat. F.v.IX.i patria tiez do rovnakej rady Scotovskych severotalianskych

rukopisov (?Padova, ?Bologna, ?Pavia). Predpoklada, ze prave Leningradsky kodex presiel Prahou v

225 K tymto rukopisom Krasa (Rukopisy Vaclava IV.: s. 258, pzn. 347)

226 V odbornej literature sa dlho predpokladal taliansky povod z Monte Cassina, aj ked nie je pisand vtedy uz tam
tradi¢nou beneventanou, ale karolinskou miniskulou. Na zéklade toho predpoklada skér jeho vznik v starom
klastore St. Maria v Ripolle. Ackermann (Habent: s. 279-80).

227 Ackermann (Habent). Zrov. s Fischer (Some unpublished).

228 Panuskova(Cusanus 207: 345) V poznamke 27. Karl A. F. Fischer, syn Karla Fischera uvadza, ze jeho otec nasiel
doklady o tom, Ze pri jednej z prilezitosti, Alfons X. daroval Pfemyslovi astrologa, ako darcek. Archiv vSak bol
zniCeny v $panielskej obc¢ianskej vojne a seniorove poznamky sa stratili.

229 Ak sa manuskript Kues 207 vyskytytol naozaj v Cechach. Krchiidkova atribiicia je neista.
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druhej polovici 14. storocia, ked’ze tomu nasvedcuje uprava niektorych jeho tabuliek a poslizil tak
mozno ako vzor k ilustracnému programu kanonika Mikulasa a neskdr Viedenského zborniku
2352.2° Myslim, Ze aj napriek vyznamnému faktoru deperdita, ktory bol v Cechach vyraznejsi nez
inde, a napriek neistote s lokalizaciou Kues 207, Kues 208 a globusu, mézem postulovat’, ze
najneskor v druhej polovici 14. a zaciatku 15. teda v dobe Karla IV. a jeho syna Véclava IV. tu
svojbytnd produkcia ikonograficky doprevadzaného al-Stfiho atlasu spolu s interpretatio Scotica
dosiahla pomyselného vrcholu, ¢o sa tyka vypravnosti a poctu vytvorenych, ¢i len prechadzajicich

manuskriptov zachovanych do dnesSnych dni.

K Véaclavovym rukopisom sa eSte vratim, ale az v nasledujucej kapitole. Zda sa, akoby sme
nemali ziadne pevné doklady z prave vtedy sa burlivo rozvijajicej ucenej a prirodnej magie k
jednému z vel'mi mocnych dvorskych prostredi druhej polovice 13. storocia, ktoré by logicky mohlo
o takyto korpus stat. Uz Mikula$ Bibra, autor Erfurtskych andlov, alebo Occultus Erfordensis
spomina, ze v jeho meste Zili v rokoch 1279-82 kanovnici, ktori vedeli odliSit’” dobré hviezdy od
zlych.?' Je mozné, ze v Cechach k tomu nie je Ziadna paralela? Vratme sa v$ak tam, kde sa
Krchiiakov pribeh este len za¢ina. Na plany zavrazdeného Filipa Svabskeho naviazal Fridrich II. a
vydal jeho dcéry poprednym panovnikom. Piemysl sa s Kunigundou zasnubil esSte pred smrtou
vyhravajuceho kandidata na rissky tron (1207) a skutocne si ju aj zobral (1224) spolu s neskorSim
nemalym venom od Fridricha II. vo forme striebra. Mohli styky s Fridrichom II., ako prednym
predstavitelom rozmachu "modernych vied", ako aj ndvratu k imperialnej tradicii, ovplyvnit
struktiru panovnickeho dvora v Cechach, obzvlast, o sa tyka u¢encov na dvore? Na tito otazku je
tazké zodpovedat. Vieme vSak, ze spolupraca so Staufskymi exponentami priviedla koncom 30.
rokov do Ciech aj predstavitel'a Staufskej opozicie. Predstavuje ho zaujimava postava papezského
agenta Alberta Behaima, pévodom z Passau. Pdsobil obecne v strednej Eurdpe, no v tomto obdobi
hlavne v Cechach. Cestinu pouzival ¢asto v dopisoch ako "tajny" jazyk. Najneskor do roku 1246
zlozil v Olomouci latinsky cisiojan, ktory sa stal neskor zakladom pre prvy Cesky cisiojan 1260.%2
Cisiojany, ako také sluzili svojou formou hexametra predovsetkym, ako mnemotechnickd pomdcka
k zapamétaniu si pocetnych stredovekych sviatkov, na ktory deii v mesiaci pripadali. Samo o sebe to
nema, zdanlivo, ¢o sa tyka ucenej magie ni¢ do Cinenia, ale ked’ si uvedomime, Ze sa jedna o druh
stredovekej komputistiky, ktord sa obzvlast od dob karolinskej renesancie znova zacala
synchronizovat’ s dianim na hviezdnej oblohe (od ktorého fundamentalne zavisel rozvrh cirkevného

roku), nie je prekvapivé, ako presne dokazal zaznalit' vySehradsky kanovnik, svoje pozorovania

230 Fischer (Rukopisy Vaclava IV.: s. 195-6, 258).

231 Mentgen (Astrologia: s. 196).

232 Karel Doskocil, "Vyvoj cisiojanu u nas", Shornik historicky 6, 1959, s. 106. Cf. Julie Novakova, "Pocatky ceského
cisiojanu 1.", Sbornik historicky 15 (1967): s. 5-6.
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hviezdnej oblohy. Popravde mozno bol cely ¢as v Prahe povereny prave touto ulohou. Rovnako
vSak nie je potom prekvapivé, ze v rukopise mnichovskom rukopise Clm 17703, ktory obsahuje
prvy cisiojan v Cestine sa spolu s nim nachadza astronomicky traktat oxfordského ucenca Jana
Sacrobosca (1195-1256) uciaceho v Parizi, De sphaera mundi (c. 1230), len tridsat’ rokov** po jeho
uverejneni spolu s astronomickymi tabul’kami a kdnonmi k nim. Tuto verziu neeviduje ani starSia,
ale stile vplyvna Thorndikova prica na tato tému.>** Dalej sa tam nachadza astronomické
komputistika Campania z Novary. Pravda, nie je tu evidencia, ze vd’aka latinskému zakladu ¢eského
textu by to mohlo byt spojované s Behaimom. Zdetiek Zalud viak v svojom recentnom prispevku k
lekarkym spisom na dvore Vaclava II. uvadza, Ze Behaim si nechal opisat’ Cerstva latinskll verziu
prekladu Filipa z Tripolisu Secretum secretorum (c. 1230), ktorda mu mohla posluzit’ ako idedlny
daréek pre panovnikov.?*® Dnes je to najskors$i dochovany traktat tohto druhu.*® Ze to bola idealna
vrstva, ktorej venovat’ takyto traktat, svedci aj Baconova redakcia a komentar tohto spisu, zamerany
na korunované hlavy.?’ Zalud dodava, Ze ho najdeme v 14. storo&i u Jana z Berry, krala Edwarda II,
¢i uhorského Ludvika 1.7* Jeho vlastny "dennik", z ktorého mame va¢sinu poznatkov o iom, ako aj
latinsky vzor neskorSicho ¢eského cisiojanu, predklada pred badatel’a fascinujiici material a vhl'ad
do mentality, ktory tu kvoli jeho rozsahu nemo6zem prezentovat’. Sta¢i poznamenat, Ze si zaznacil
okrem svojej korespondecie a Secreta i rozne astrologické a medicinske rady.?* Co je na Albertovi
zaujimave je prave jeho pristup k tymto zalezitostiam, nejednd sa o uceného odbornika

naslovovzatého (nemame doklady, ho naozaj spajajice s De Sphaera), ani "profesionala" magického

233 Podrla zépisu v kataldgu mnichovskej bibliotéky je datdcia uvedena pred 1278. V texte sa drzim Novakovej datacie.
Novakova (Pocatky). Existuje i jeho mladsia verzia, pdvodne v Prahe, v stcasnosti vo Viedni, Cod. Ser. Nov.
20268.

234 Lynn Thorndike, The Sphere of Sacrobosco and its Commentators, Chicago: Universitay of Chicago Press, 1949,
496 s.

235 Zalud (Prameny k pFirodnim védam: s. 9).

236 Boudet (Entre Science et Nigromancie: s. 198).

237 Steven J. Williams, "Roger Bacon and His Edition of the Pseudo-Aristotelian Secretum secretorum", Speculum: 69
(1994): s. 57-73. Baconova motivacia ale bola ina. Spolu s Petrom Peregrinatorom z Maricoutu, v tomto spise
nevidel ni¢ magické, ale prirodné, prirodzené a skryté. Preto ani nespochybnioval autorstvo Aristotela, pretoze mu v
jeho spisoch tieto veci chybali, tak videl, Ze vSetky tieto poznatky skryl do jedného diela Takéto tajomstva sa daju
predsa vyuzit' k dobru ¢loveka. Napriek tomu, pasaz o talizmanoch radikalne skratil. Myslim si, Ze si treba si
uvedomit, ze Cast’ motivacie ucenej magie, tak ako ju pozname v neskorSom stredoveku sa krystalicky zobrazuje
prave v Baconovi.

238 Zalud (Prameny: s.10). M6j komentar nizsie.

239 Thomas Frenz et Peter Herde.(eds.), Monumenta Germaniae Historica: Briefe Des Spaeteren Mittelalters: Das
Brief- und Memorialbuch des Albert Behaim, Munich: Monumenta Germaniae Historica, 2000, s. 661. Zalud
dodava, Zze za stranou 340, po pojednani o fyzionomii od Scota pokracuju astrol. poznamky. Cf.

Boudet(Nigromancie: s. 198-200, p. 124-126) o komplexnosti dochovaného diela.
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remesla, ale predsa si poznacil rozne kusky relativne recentnych magickych praktik pre svoju
vlastny zdujem a mozno aj potrebu. Rozhodne to nie je "priemerny" Clovek, je ucastnikom velkej
politickej hry, ktoru rozohrdva pépez, niekolkokrat mu odmietnu pre jeho aktivity vstup do
bavorska, ale predsa len uspéSne zapracuje na zosadeni biskupa Riidigera z Passau (1250) a mo6Zeme
predpokladat’, ze pri navsteve papezskeho dvora sa stretdval s Richardom z Fournivalu, autorom
slavnej Biblionémie, conoisseurom nigromancie. Moze sluzit’ ako vhodna ilustracia typu l'udi, ktori
sa pohybovali v ¢eskom priestore uz v 40. rokoch a mohli inSpirovat’ dvorské prostredie.

Chcem upozornit’ na samotny mnichovsky rukopis Clm 17703, povodom bohemikum, alebo
jeho opis, obsahuje traktat De sphaera. najneskor k roku 1278, ale da sa predpokladat’ jeho skorsi
povod. Sacroboscove dielo sice nevykazuje uplnu originalitu, ide vSak o dbélezita syntézu poznatkov
z arabskych prekladov. PrindSa ponatie machina mundi, svet kde je vSetko so vSetkym previazané,
ktoré dnes s urCitymi obmenami mézme v hrubych obrysoch prirovnat’ k Lorenzovej tedrii efektu
motylieho kridla. Napriklad, narodenie JeZiSa Krista, znamenalo zasadny obrat v strojovo poilatom
svete a bolo doprevadzané Skvrnami na slnku. Zasadny vplyv tohto traktatu, vSak ilustruje Ze sa stal
zakladom vyuky astrondmie a astroldgie na univerzitach od 13. do 15. storocia, a teda prirodzene aj
cielom mnohych komentarov. Mechanistiska predstava sveta umoziiovala dobri kompatibilitu
astrologickému ponatiu, ¢o sa hlavne prejavilo v komentaroch. Cecco d”Ascoli bol na zaciatku 14.
storocia, pre tvrdenia v svojom komentari upaleny na hranici a ako ukazuje Nicolas Weill-Parrot,
mozno nebol ani tak nevinny, akoby sa zdalo. Po blizSom preskumani Weill-Parot dospel k nazoru,
7e Cecov komentar v sebe skryto obsahuje vyslovene nigromantické ponatie.”*” Diskusia k tejto
téme je mimoriadne Sirokd, dolezité pre nés si je uvedomit’, ako obecne rozsiril tento spis ponatie
univerza, z ktorého tedrie mohla pri istej opatrnosti bez problémov vychadzat "aplikovana"
astrolégia vo vSetkych odvetviach I'udskej ¢innosti, od rozhodnuti panovnikov, az po medicinsku
lie¢bu, ¢i nigromantické ritualy a zhotovovanie astralnych obrazov. Toto dielo svojou obl'ubou spolu
s Aristotelskymi prekladmi a hlavne arabskymi komentarmi k nim, zasadne prispeli k obecnej
plausibilite "aplikovanej" astrologie, respektive nigromancie, astradlnej magie, prirodnej magie,
astrolégie a ich derivatov.

Pre na§ dal'Si postup je zasadné, ze mame toto dielo dochované v manuskripte Ceskej
proveniencie, ktoré neeviduje ani inak systematicky Thorndike.?*' To predpoklada, ze v Cechach sa

uz nachadzal skorsi import. Zaludov komentar k inym manuskriptom by mohol naznacovat’, ze v hre

240 Nicolas Weill-Parot, "De occultis et manifestis or Liber intelligentiarum: An Annotated Critical Edition with
English Translation and Introduction", in Claire Fanger (ed.), Invoking Angels, Philadelphia: The Pennsylvania
State University Press, 2012, s. 224-226. Osobne som zrovnaval Ceccov komentar s Clm 849 a dospel som k tomu,
Ze sa zmienuje o démonovy menom Floron, ktory sa nachadza v mnichovskom manuskripte, hned” dvakrat v
experimentoch 18. a 19, rsp. Florénovo zrkadlo L., II. Kieckhefer (Forbidden Rituals: 37r -38r -39v).

241 Thorndike ( The Sphere :s. 493-494).
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zostava Behaim. Narozdiel ale od Secrefora, preloZzeného Janom zo Sevilly (1/2 12. st) ako Regimen
sanitatis, €1 Epistula Alexandro de dieta, ¢i Filipom z Tripolisu (c. 1220), ako Secretorum, lakajicim
uz len svojim nazvom,**? Sacroboscova Sphaera predstavovala uceny traktat, ktory predpoklada
urcity teoreticky aparat k uchopeniu a pouzitiu jeho obsahu. Pravdepodobnejsie by sa preto zdalo, ze
sa do Ciech dostal cez kontakty svitovitskej kanovnickej $koly. Jej vyznam od 3/4 13. storodia
markantne narastal a uz v tridsiatych rokoch ldkala cudzincov zo stredoeurdpskeho okolia** a
nemozem vylucit, ze predstavovala ciel SirSieho peregrinatio academica. Kralova podpora
kitazskej udenosti asi nebola tieZ mala, ked” ponal zamer zriadit dokonca v Cechach roku 1294
zriadit’ univerzitu, avSak kvoli odporu $lachty sa z toho ziSlo. Domnievam sa preto, Ze v tomto
pripade to nebude Ciste len Skolemetska zalezitost’. Jedna zo zakladnych odpovedi, ktoréd sa nika je
prave Premysl Otakar II. a jeho dvor.

Po smrti Richarda z Cornwallu (1272) sa zdalo, Ze znova po dvojitej hre pri prvotnej vol'be
Ptemysl obnovil kontakty s Alfonzom X., s ako jedinym plnym rimskym krdlom. Rok nato ponukli
ostatni ri§ski kurfirsti korunu Rudolfovi Habsburskému. Ten potom obvinil Pfemysla zo zcudzenia
riSskych 1én. Papez vSak s aprobaciou Rudolfa vahal. A tak Piemysl poveril Witela s prazskym
kanovnikom Detmarom posolstvom k papeZovi na II. Lyonsky koncil, kde nakoniec papeZ napriek
tomuto posolstvu sa rozhodol pre Rudolfa I. a symbolicky tak specatil neskorsi vyvoj v stredne;j
Europe. Kto vSak bol tento Witelo? Jedna sa o d’al’Siu zo zaujimavych postav stredoerdpskych dejin.
Najprv u papeza vo Viterbe haji zaujmy Premyslova bratranca Vladislava Piastovca (ddlezitého
zastupcu Premyslovej politickej koncepcie, najprv VySehradsky probost, potom cesky kancelar a
nakoniec arcibiskup Salzburgu i spravca slezskej Wratislavy). Je moZzné, Ze sa tu v roku 1269
stretdva aj s Henrychom z Isernie. Po jeho predCasnej smrti pokracuje v misii pre Henrycha IV.
Pravého. V roku 1274 ho ngjdeme v dolezitom posolstve Otakara II. papezovi, ako jeho Pfremyslova
osobného kapldna do Lyonu, kde sa stretdva so svojim priatefom Williamom Moorbekom a
nakoniec tesne pred vianocami roku 1280 vo Viedni, ako pravnika Rudolfa I. Zomiera po roku 1280.
Premysl si ho pravdepodobne vybral pre jeho dobré kontakty s papezskou kuriou, aby ho tam
obhajil v spore s Rudolfom, ked’ze mu nebola prave naklonend. Av§ak nepomohlo mu to, pretoze
ktria uz vsadila na Rudolfovu volbu za rimského krala a spravy o jeho novom spojenectve s
Alfonzom X. ju rozdrazdili.***

Witelo samotny po svojich Stidiach v Parizi a Padove, kde vyucoval slobodné umenia, prijal

nasledne poverenie zastupovat’ u kurie zaujmy Vladislava Piastovca. Obecny obraz jeho uvazovania

242 K lakavosti magickych tajomstiev a arkdnnemu poznaniu Claire Fanger, Secrecy II: "Middle Ages", in Wouter
Hanegraaf (ed.), Dictionary of Gnosis & Western Esotericism, Leiden: Brill, 2006, s. 1054-1056.

243 Vanicek (Velké déjiny: s. 411).

244 Jerzy Burchardt, La place de Guillaume de Moerbeke dans la cosmologie médiévale et ses relations avec Witelo,

Organon 24 (1988): s. 117. Zemlicka (Premysl Otakara I1.: s. 409.
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podava predovsetkym jeho opticky traktat Perspectiva dokonceny v roku 1273, ktory ukazuje d’al’si
aspekt vtedajSiecho duchovného hnutia smerom k "prirode". Podarilo sa mu za pomoci latinskych,
gréckych a arabskych zdrojov napisat’ jedno zo zakladnych diel optiky, vychadzajic proti dovtedy
prevladajucim populdrnym ndzorom Al-Kindiho predovsetkym z Alhazena De aspectibus [Ibn al-
Haytham]. Za tymto pozoruhodnym dielom sa vSak, ako motivacia skryva ¢iasto¢ne novoplotinsky
nazor otlac¢ania foriem jeho priatel'a, papezského spovednika Williama Moorbeka. Ten sa mimo iné
zaoberal tiez geomanciou, o ktorej spisal traktat, ale aj nigromanciou v zmysle 13. storocia, teda
skor prirodnou daimonickou magiou. Boh stvoril svet skrze lumen corporale, ktoré postupuje cez
nebeské sféry, ktoré rozhybavaju nebeské inteligencie, ¢im ovplyviiuji hviezdy a materidlny svet
pod nimi. Svet je preto ve¢ny a nebeski démoni cez ktoré pradi bozie svetlo nem6zu mat’ v sebe zlo,
su neutralni. Svet stvoreny akymkol'vek prostrednictvom vsak znamenal ohrozenie actus purus,
koncepcie bozskej vSemohtcnosti a napriek mysSlienkovej vol'nosti toho obdobia Witelo unikol
narozdiel od Moorbeka Tempierovému odsudku (1277) jedine prostrednictvom névratu chépania
povahy svetla k Alhazenovej verzii. a svojim pdvodnym vychodiskam, v ktorych démoni boli
prostredkovateI'mi medzi 'ud'mi a anjelmi, su smrtelny, no ziju velmi dlho a maji vynikajice
znalosti, pri¢om v zasade su dobrej povahy.** Mohol ¢lovek s takymito nazormi ovplyvnit’ prazské
prostredie? Recepcia jeho diela bola mimoriadne Sirokd a jeho osobnd pritomnost’ moju hypotézu by
mohla potvrdit. Urcite sa zdrzoval sa na Otakarovom prazskom dvore nejaky cas, ako Piemyslov
kaplan (z papezského Viterba odchadza 1273) a je mozné, ze sa nevenoval len diplomacii, ale i
nestalej ¢innosti v Sv. Vitskej Skole, kde mohol sprostredkovat’ niektoré z najnovsich poznatkov
prirodnych vied (Grosseteste, Moorbeke, Bacon), ktoré sam staval v De perspectiva. Po ceste do
Lyonu vSak najneskor v roku 1275 odchadza spét’ do rodného slezska prijat’ miesto vo Wratislavske;j
kapitule.

Z d’al'sich osobnosti v blizkosti kral'ovského dvora, ktoré mohli priniest’ a vyuzivat/vykladat
tento traktat, sa ponuka uZ vysSie spomenuty majster Gregor, ktory, ako spomina na svoje mladé
Stadia admontsky opat Engelbert vyucoval libri naturales v roku 1270.%*° Pravdepodobne ide o Sir$i
zaber nez len Aristetotelovsku Fyziku, skor v zmysle modernej aristotelskej prirodovedy, proti ktorej
Casti sa od roku 1277 zacne viest’ v Parizi vojna. Povodom bol z panského rodu Zajicu z Valdeka, v
mladosti mal moZnost’ Studovat’ na zahrani¢nej univerzite, neskor po navrate prednasal u sv. Vita. Je
nepravdepodobné, Ze by si nechal uniknit' Witelovll prezenciu na prazskom dvore, na ktory mal
zaiste pristup. Nakoniec sa stal dékanom (1277) a prazskym biskupom (1296-1301). Je
pravdepodobne autorom casti pokracovania Kozmovej kroniky "Vypravovani o zlych letech po smrti

Premysla Otakara II. [1278-93]" Bol zndmy svojou bibliofiliou, pri¢om musel mat’ na svoju dobu u

245 Burchardt (La place: s. 125-7), Lang (Unlocked Books: s. 21-2).
246 Epistola: s. 429-36.
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Sv. Vita pomerne rozsiahlu kniZnicu, ktora sa tykala aj prirodnych vied.**” Laska ku kultre ho spéja
s Bavorom z panského rodu Benedovcov z Nectin pribuznych s vtedy vysoko kralom cenenymi
Bavormi zo Strakonic. Ten podporil Gregorovu kandidatiru na prazsky stolec. Sdm sa vSak najprv
stal opatom Btevnovského klastora (1290-1332), ktory vyrazne regotizoval a mimo iné ozivil
benediktinsku siet v Cechach. Jeho hlavna aktivita sa viaze k dobe Vaclava II. a Jana
Luxembruského. Z talianska neskor dovéazal rozne predmety a nie je vylucené, vdaka jeho
bibliofilskym tendencidm, Ze sa jednalo aj o knizni produkciu, obzvlast’ co sa tyka "slobodnych
umeni".**

Pre osobnosti nizSiecho, ale nemenej dolezitého postavenia z krdlovského dvora sa
nedochovalo vela sprav, ale predsa sa nam vo formularovej zbierke ostali listiny potvrdzujice
darovanie istej dediny Otakarom II. (alebo Vaclavom II.) svojmu kaplanovy a zdroven medikovy,
ozna¢enému, ako majster H.** Kto to presne bol, nevieme s uréitostou povedat. Ako som vSak uz
vysSie ukézal, medici boli uz od 12. storocia v uzkom kontakte s panovnickym dvorom. K tomu
najlepsie sluzila funkcia osobného kaplana, ktord umoziovala nepretrzity pristup k panovnikovy.
Zaroven z druhej strany sa kaplan staval tajomnikom svojho péna, pricom sa nestaral len o
duchovné potrebym ale predovsetkym tie svetské. Bol to physicus et familiaris, ako trefne podotyka
David Kirt.*" Dokonca ¢asto mohol plnit’ funkciu osobného astroldéga.”’ Samozrejme zalezalo na
stupni znalosti a osobnom vzt'ahu, ale priklad Petra z Aspeltu je ilustrativny, a zaroven ddlezity pre
d’al’'Sie pokracovanie. Jeho neskorSie posobenie zatienilo jeho rovnako uspesné zaciatky v dnes uz
zdanlivo vzdialenom obore — medicine. Kirt ukazuje, ako z priemerného ministeridlskeho rodu, cez
Studia v Padove a Parizi (kde pravdepodobne okolo r. 1277 primkol k averroizmu), cez pdsobenie na
Luxemburskom dvore, sa nakoniec stal osobnym lekdrom Rudolfa 1. (?1278). Tu, napriek
pritomnosti d’al'Sich dvoch lekarov sa vyprofiloval do ulohy blizkeho spolupracovnika,
pomahajuceho nielen juristickou radou ale i obecne tvorbou politickych koncepcii. Nemozem
rovnako vylucit, Ze sa nestretol u Rudolfa I. vyssie uvedenym Witellom, ktori tam okolo roku 1280
posobil zaroven s nim. Po jeho smrti najneskdr okolo roku 1295/7, presiel na dvor Vaclava II., kde

slazil sprvu tiez ako medicus.**

247 Kamil Boldan, Ceské anabaze, in Kamil Boldan (ed.), Codex gigas - Ddblova bible: Tajemstvi nejvétsi knihy svéta,
Praha: Nérodni knihovna Ceské republiky, 2007, s. 80-81.

248 Vanicek (Velké Déjiny: s. 567, 570-571).

249 Zemlicka (Premys! Otakar I1.: s. 203-204

250 David Kirt, "Magistr, dvorni kaplan a osobni 1ékai: Petr z Aspeltu v dobé, nez se stal arcibiskupem a kancléfem (do
roku 1297)", in Klara BeneSovska (ed.), Krdlovsky snatek: Eliska Premyslovna a Jan Lucembursky ~ 1310, Praha:
Gallery, 2010, s. 385.

251 Mentgen (Astrologie: s. 195).

252 Kirt (Magistr: 380-389). Cf. Dvotackova-Mala (Dviir: s. 368).
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V stredovekej medicinskej praxi sa zvdc¢Sa nejednalo o Uplne remeselné pojatie ¢innosti,
obzvlast’ od konca 13. storocia d’alej u tych Studovanych, bolo to umenie — ars. K uspesnej liecbe,
ako Bacon zdoraziuje je potrebné narozdiel od apotekarov poznat’ sofistikované metody. V svojej
kritike apotekarov uvadza techniky, ktorymi okradaji sudobych medikov a ti sa nechaji, lebo
nerozumeju praktickej podstate liekov. Venuju sa totiz len nekone¢nej filozofickej diskusii. Ukazuje,
ze doktori mimo mnohych d’al'Sich omylov by mali vladnut’ aj gréctinou, arab¢inou a hebrejSitnou,
aby vobec chapali latinské preklady, ktoré z neznalosti koncepcii nechavaju mnohé slova v originali.
Rovnako by nemali bezhlavo pouzivat’ purgativa, ked’ vlastne ani nie je zhoda kol'ko, a ktoré¢ na aka
Stavu posobi. Ako najvéacsiu chybu vsak vidi to, ze sa nevenuju pri svojich zdkrokoch astrologii a
alchymii, kde jedna metdéda im pomdze ndjst spravny cas zdkroku a druha pripravit ucinnu,
efektivnu a primeranti davku lie¢iva.”® Baconov pristup k téme je svojou progresivnostou
bezpochyby nadstandardny, avSak nemozeme pochybovat, Ze aristotelovsky zamerana koncepcia
liecby, musela imponovat’ aj Petrovi z Aspeltu a inym mimoriadne vzdelanym medikom s priklonom
k averroizmu. Medzi medikmi sa vSak urcite nachadzalo aj mnozstvo "tradi¢nych" doktorov, ktorym
stacili autority, ¢i 'ahkého nadpriemeru, ktori maximalne zvladli jednoduché prepocty a je skutocne
otazne nakol’ko sa orientovali v achymii. U Petra z Aspeltu, ako vynikajuceho medika sa daju tieto
znalosti ofakavat’ a urcite boli na habsburgskom dvore astroldgiou silne ovplyvneného Rudolfa I.%*
vel'mi vitané.

Dostavame sa k téme povercivosti, ktord sa vel'mi casto sklofiuje v pripade hodnotenia
ucenej magie. Ako som sa pokusil ukazat v teoretickom uvode ponatie povercivosti je skor nas
hodnotiaci intelektudlny konstrukt. Samozrejme, st osobnosti podliehajuce vplyvu udalosti viac nez
ostatné, utiekajuce k tomu, €o sa Casto z nedostatku lepSej definicie nazyva magické praktiky.
Opakovany argument historickej literatury, ktory ma podsunut’ povercivost’ krala Vaclava, vychadza
zo zbraslavskej kroniky, ze sa "bal burky a desil sa mnaukania maciek" a Bldhova z toho mimo
vyvodzuje iné, ze akiste mu teda neboli potrebné astrologické predpovede podla najnovsich
metod.” Samozrejme jeho psychicka labilita je zndma, domnievam sa, Ze pravdepodobne trpel
chorobou, ktorou uz tiez jeho ded Véaclav 1., idiosynkraziou, teda zvySenou precitlivelost'ou na urcité
zvuky, ¢o mohlo byt’ aj pri¢inou jeho utiahnutého chovania. To vSak eSte priamo neimplikuje, Ze bol

o to viac nakloneny u¢enej magii, ked’ sa zatvaral do prenosného oltaru ktory si nechal zhotovit’ a

253 Mary Catherine Welborn, "The Errors of the Doctors according to Friar Roger Bacon of the Minor Order", Isis 18.1
(1932): 5. 26-62.

254 O vplyve ucenej astrologie na Rudolfa, Mentgen (A4strologie: s. 194-197).

255 Vid' infra. Posledne k povercivoasti napr. Blahova (Dvir: s. 326). K povercivosti /bid.: 323, vyvozduje to vSak z
prekonané¢ho implicitného predpokladu, Ze astrondmovia pochadzali zo Spanielska a teda nutne museli mat

alfonzinské tabul’ky. Naproti tomu, argument o povercivosti kral'a Vaclava sa v literatare opakuje chronicky.
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oblozit' ostatkami.”® Zaujimavejsie skor je, Ze sa v jeho suvislosti spomina pokus o jeho otravu
kralovnou Kunhutou.Skoér by som povedal, ze bol pover¢ivy tradicnym nabozenskym sposobom,
vlastnym jeho dobe. Rozhodne tymto neobvyklym chovanim zaujal kronikara, ale myslim, ze zatial
nemame vela priamych zdrojov k akémukol'vek hodnoteniu jeho liminalnej intencionality. Zden¢k
Zalud vo vysSie spomenutej téze Secretum secretorum, hodnoti, ze takyto text mohol rozhodne
zapOsobit’ na Pfemyslovho néastupcu Véaclava II. v ramci jeho povercivosti, minimalne, ¢o sa tyka
magickych vlastnosti kameniov. V tej dobe sa ale uz nejednalo o Ziadnu novinku, akou bezpochyby
bola v Behaimovom zapisniku. Benedek Lang uvadza, pre rovnaké priklady, ktoré cituje Zalud, Ze
Secretum bola tak rozsirena kniha, ",ze bola v skuto€nosti pritomna vo vSetkych véac¢sich kniZniciach
a bola tak bohatd na r6zne druhy materialu a okrem iného bola vnimana, ako kralovské zrkadlo, ze
jej samotna pritomnost’ méze hovorit’ o zdujme zberatel'a [hlavne ak sa jednd o magiu] vel'mi malo,
obzvlast ak sa jedna o krala."*’ Myslim, Ze tento argument v svojej podstate plati, uz i pre koniec
13. storo€ia. Secretum je v obehu od 12. storocia a aj ked” posledna redakcia Filipa z Tripolisu ho
obohatila o nové poznatky arabskej astradlnej magie, neda sa povedat’, Ze koncom 13. storocia by to
bola novinka. Napriek tomu sa jedna o cenny postreh vysledovania kultirnej translacie. Podobne je
to aj s lapidarmi, ku ktorym sa dostanem nizsie,

Zalud k tomuto vietkému prina$a zaujimavé pramenné svedectvo. Uvadza, Ze sa v Berne,
Burgerbibliothek Cod. 513 (15. st.), dochoval opis traktatov pravdepodobne inSpirovanych Secretom
secretorum,obsahujuci lapidar a spis k fyziognémii ("vedy" o urCovani povahy cloveka podla
telesnej konstittcie), ktoré su dedikované Vaclavovi I1. V pripade preukézania takéhoto tvrdenia, tu
mame dolozeny prvy lapidar bohemikalnej proveniencie explicitne venovany panovnikovy.>®
Lapidar je druh traktatu pripisujuci najroznejSie ucinky drahokamom a vzacnym kamenom. Avsak,
uz Marbodov Liber lapidum z 11. storocia stavia na skrytych vlastnostiach — virtutes occultae, a
doznava obrovského rozsirenia.?® Zalud ho neuvadza ako mozny zdroj Sirenia povedomia o
ucinkoch kamenov na panovnickych dvoroch, skor ponuka Secretum. Je sice nepopieratelné, Ze
Secretu sa podarilo previazat’ znova raz ucinky kamenov s arabsky vykladanym vplyvom hviezd, na
druhej trvdm na tom, ze povedomie o moci zazracnych kamenov bolo na panovnickych dvoroch

rozSirené ovela skor, minimélne od polovice 11. storocia a su tu predpoklady, ze nikdy od antiky

256 FRB IV: Cronica aulae regiae, s. 21-22 [XV.]; "Porro divine ulcionis sentenciam semper et ubique suspicatus altare
quoddam intus concavum sibi fabricari peciit, in cuius concavitate celo obducto nubibus secuture tempestatis
expavescens fremitum currendo velociter se abscondit, litteratum eciam quempiam ibidem delitescendo
tremebundus ad se venire fecit, qui circa introitum altaris recubans, aliquid sibi de verbis sacre scripture exponeret,
[T

257 Lang (Unlocked Books: s. 231).

258 Zalud (Prameny: s. 11-16)

259 Migne (PL 171:s. 1735 -1770).
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nepohaslo, skor prechddzalo rozliénymi transformaciami.’® Je rovnako zaujimavé, Ze autor tohto
konkrétneho traktatu ale poznal niektoré moderné spisy, ako je Albertovo dielo De Mineralibus,™'
ktoré samo sebe vykazuje znamky "aplikovanej" astrologie a alchymie.

Druhé dva spisy sa dotykaji Vaclava nepriamo. Vatikan, Pal. lat. 1196, je spis vznikly vo
Francuzsku 13. storocia obsahujtci autority z 11. a 12. storo¢ia. Na voI'né miesta sa v§ak dopisovali
dal’Sie texty. PredovSetkym ide o texty z alchymie, nefalSované zaklinanie a vyrobu talizmanov.
Zalud tito zbierku textov datuje na zéklade dochovanej zbierky formularov bud’ do prostredia
kancelarie Vaclava II., alebo slezského prostredia niektorého zo slezskych vojvodov (napr. Kazimira
Bytomského, na zdklade sledovania pisarom jeho koreSpondencie s vratislavskym biskupom
ToméaSom II. Zarembom (1270-1290) k do druhej polovice 80.tych rokov 13. storoé¢ia.?® Podla
struéného popisu poskytnutého Zaludom k zariekavaniam (vyvolat’ nepriatel'stvo, sbliZit' niekoho,
zastavit' krvacanie, ozivit) v tomto rukopise, sa vSak domnievam, Ze ich mézem klasifikovat’ za
klasické pripady vyspelej stredovekej nigromancie, ako ndm prezentuje napriklad Kieckheferov
mnichovsky zbornik. Urcite si to v§ak bude vyzadovat’ d’al’'si zostup do pramennej zékladne, ktora
mi je zatial nedostupna k presnej identifikacii. Vyroba talizmanu je rovnako d’al'Sou zakladnou
praktikou astralnej nigromancie. V prvej faze sa vyrobi materidlna zakladia z vhodnych propriet
(kombinacie kovu a kamenov, alebo aj inych organickych materialov, vhodnych svojimi
(symbolickymi) vlastnostami), ktoré sa potom ulozia na vhodné miesto v astrologicky spravne
zratany ¢as, ¢im sa nabiji planetarnou mocou pohanajicou cely svet (z toho prameni dovera v jej
vyznam) a potom sa uz len umiestni na spravne miesto, kde splni funkciu ktort doitho vpisal
vyrobca a hviezdy. Planetdrna moc sa javi, ako skryty zdroj diania, ktory znalec vie vyuzit' v svoj
prospech. Takyto princip na zapad uviedol predovsetkym mimoriadne popularny Thébit ibn Qurra v
svojej zasadnej praci De ymaginibus. Talizman, alebo lepsie povedané ymago reprezentuje v nasej
mikrokozmickej realite "Zivy obrazok" makrokozmickych dejov v sférach a planétach, ktoré
vplyvajii svojimi désledkami az na tito nizsiu Groveii. Co sa tyka atribiicie textu samotného, chcem
len vel'mi hypoteticky na okraj poznamenat Ze urcity vzor niektorym formuldarom tykajlicim sa
Premysla II. mohol pre neskor$i opis poskytnit prave Witelo, ktory pdsobil v SirSom
stredoevropskom priestore a s Tomasom II. Zarembom mal tzke styky v diplomatickej Cinnosti.

Poslednym manuskriptom, ktory Zalud uvadza je Vatikansky Pal. lat. 1253, ktory vznikol

260 K ponatiu moci kameniov bliz§ie Joan Evans, Magical jewels of the Middle ages and the Renaissance particularly
in England, La Vergne: Kessinger Publishing, 2009, 276 s. [1922]. Zlozitd nabozensku, teologicku a magicku
symboliku, ktora dané kamene doprevadzala popisuje vynikajuca "lokalizovana" praca Hany Sedinovej,
Drahokamy Svatovaclavské kaple, Praha: Rezek, 2005, 215 s.

261 Blizsie o zlozeni Zalud(ibid.), avsak bez nasledujuceho.

262 Zalud (Prameny: s. 18-22). Datuje na zéklade rozboru Ludwiga Schubu. Niektoré formule su nadpisané "O(ttokar)

dei gratie rex bohemie", ale svojim obsahom neumoznuji jeho blizSie datovanie.
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okolo roku 1270 a podl'a franctuzskych vyrazov prenikajicich do textu, usudzuje, ze sa jedna o pracu
Studenta na univerzite v Montpellier. Obsahuje 55 praci latinskej mediciny, ktoré v§ak nezmienuju
astrolégiu ani alchymiu. Velka pozoronost’ je venovana prehanadlam a na zéklade glos predpoklada
pritomnost’ na prazskom dvore, ked’ze Vaclavovi predpisuje na fol. 198v k roku prehanadlo z "troch
drachiem katolikonu a troch drachiem ruzovej vody". Rovnako probostovi vySehradskému, ktorého
Zalud identifikuje, ako Petra z Aspeltu predpisuje d’al'Sie prehanadlo na fol. 200v. Predpoklada, Ze
autorom glos je neskorsi osobny lekar Petra z Aspeltu Johann z Géttingen, ktory spolu s nim z Ciech
odisiel roku 1317 do Mohuce, kde Peter roku 1320 umiera.”®® Zachoval sa nam tu rys tradi¢nej
stredovekej mediciny Cerpajlicej z Galénovej humoralnej tedrie. Priznak choroby predstavoval
predovsetkym nerovnovahu Styroch Stiav v tele, ktoré sa museli zase uviest do rovnovahy. Ako
prevencia sluzili tomu rozne stravovacie navyky predpisované v regiminach. Ked sa vSak predsa
objavila choroba, pristupovalo sa k "mechanickému" narovnaniu Stiav: dve zakladné a vel'mi
oblubené metddy, boli pustanie krvi (v zdravom stave pravidelne) a pouzitie laxativ. Ked'Ze
obzvlast' v pripade flebotomie, je zdkrok riskantny uz sdm o sebe, bolo dobré¢ zvysit’ Sance, temer v
Malinowskom zmysle observanciou hviezd, ale hlavne a tradi¢ne — mesiaca a jeho cyklu.?** Ak je
Zaludova atribu¢na domienka spravna, aj samotny dvorny medicus, v tom &ase uZ skor viac
politicky diplomat, pozival sluzieb iného medika. Co je vSak zaujimavejsie je prave absencia
astronomickej observancie k danym zdkrokom, ¢i vobec v celom inak velmi podrobnom
medicinskom manudli Johann z Géttingen. Z toho by sme mohli vyvodit’, ze bud’ sa jedna o urcity z
dnesného hladiska "osvieteny" pristup k medicine paradoxne vynimajaci v tej dobe "progresivny"
prad mediciny vyuzivajuceho vypocty prirodnych astrdlnych vplyvov (ako napr. propagoval
zmieneny Bacon),”” alebo osobnost’ starej medicinskej tradicie spoliehajucu sa predovsetkym na
"svoju" laxativhu metodu, ako by koncepcia a glosy spisu mohli nasvedcovat’. Tretia moznost’ je
vSak — a tu som skor na vel'mi tenkej hypotetickej vrstve, Ze tieto zalezitosti sa regulovali na dvore v
spolupraci/kombindcii s dvorskym astrologom. KI'a¢ k tejto otazke, ktory spociva v osobnosti Petra
z Aspeltu ako medika, musi najst’ d’al'Sie badanie. Bolo by predsalen prinajmensom zvlastne, keby
Peter, sam lekar vysoko pravdepodobne orientujuci sa na tieto progresivne prudy, zveroval svoje
zdravie do rak medika ich nepoznajiceho, to uz skor by sa dal prijat problematicky, ale nie
nevylucite'ny predpoklad, Ze Peter je osobnost’ou vedome ignorujucou prudy ucenej magie.

Ani pre jednu z vysSie spomenutych méznych atribucii knih a osobnosti k astrologii na dvore
Viclava II. v§ak nemame, okrem nepriamych dokazov a hypotéz silny argument. Aj tieto nepriame

vstupy do doby Piemysla Otakara II., Rudolfa I. a Vaclava II., vSak ukazujt, zZe ich dvory boli spité

263 Zalud (Prameny: 16-18), znova datuje a atribuuje na zéklade Schuby.
264 Slavny neskorsi prazsky astroném Kristan z Prachatic k tomu napisal rozsireny traktat De sanguis minucione.

265 Welborn (The Errors of the Doctors).
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so silnymi osobnostami nadregionalneho formatu, akymi st bezpochyby Behaim, Witelo, ¢i Peter z
Aspeltu, ktoré mali so styky s uéenou magiou, v tej ¢i onej podobe svoju skuisenost’.**® Zaroven tieto
osobnosti plynulo prechadzali, cez vacsinu vtedy poprednych dvorskych kultir a do urcitej miery
ich prepajali, diplomaticky, koncep¢ne aj intelektudlne. Nezndmy dvorsky astrolog Rudolfa 1., ¢i
Otu IV. alebo Otu V. Brandenburgského na slavnom Hoftagu 1289-90,%°” mohol, ako som sa pokusil
principidlne ukdzat’, nakoniec kl'udne posobit’ na vSetkych uvedenych dvoroch, ale aj na dvore
Véclava I1., s ktorym boli Brandenburgovci spriazneni. Tam sa rovnako stretol napriklad aj s Petrom
z Aspeltu. Javi sa, ze kunsthistorické badanie momentéalne zrusilo vacSinu atribu¢nych liniek, na
ktorych stavali predchadzajuci badatelia. Nem6zme sa uz ani domnievat, Ze by alfonzinske tabulky
boli o dekadu az dve skor v Prahe, ako Parizi.**® VSetky vysSie spomenuté prosopografické vztahy
maju vSak aj napriek svojej nepriamosti, vSak zatial’ ovel’a hlbSiu vahu, ako "Spanielska" cesta, na
ktort nés pozyval Krchnak a ku ktorej sa minulé¢ badanie, az prili§ nekriticky upinalo. Cesta pre
ktort nenasiel ani sam Ferdinand Tadra, v svojich vynikajucich Kulturnych stykoch Ciech s
cudzinou Ziadne spravy.*® Ackermanova sice ukazuje, Ze su tu eSte d’al'Sie moznosti, ¢o sa tyka Kues
207, ale dokial’ jeho lokalizacia nebude uspesne vyrieSend stracame jeden z ddlezitych opornych
bodov vyskumu. Netreba vSak zabudat’ ani nato, ze nebolo treba "Cakat™, kym uCend magia a
dotyéné osobnosti ddjdu samovolne do Ciech vplyvom okolnosti. Pfemysl samotny mal svojich
agentov (procuratoribus) v zahranici, ktory mohli tiez silne prispiet’ k kultirnej transmisii, aj ked’
mali predovsetkym v naplni prace diplomaticklli a obchodnu ¢innost’, ¢i nakup réznych "drobnosti"
vyzadovanych dvorskym okruhom, ako dosved¢uje upomienka d6zu Contariniho kralovnej Kunhute
za dlZbu za nakup dvoch levov (?umeleckych diel).?” Tito agenti su pisomne doloZeny vo vyspelom
severoitalskom priestore Benatok. Nie je teda pravdepodobnejsie, Ze utena magia sa do Ciech
dostavala na mnohych trovniach (peregrinatio academica, dvorské a diplomatické styky, ucenci v
sluzbach krala, klastorna komunikacia, procuratores) talianskou a francuzskou cestou? Zden¢k
Zalud sa tiez vybral zaujimavou cestou vyskumu, ked’ sa rozhodol poohliadnut po dalsich
pramenoch. Domnievam sa vSak, ze prave len kombindcia komplexného prosopografického

vyskumu a pramenného rozboru, moze preukazat’ d’al’'Sie suvislosti. Narozdiel od svojim spdsobom

266 O Henrichovi z Isernie a §taufovskom exile v Cechach sa mi podobné podrobnosti vedice k tomuto druhu
usudzovania nepodarilo zisitit’, je vS§ak mozné, Ze pri praci v papezskej kancelarii sa roku 1269, stretol prave s
Witellom. Blizsie k jeho dielu a osobnosti vid’ pracu Jan Dienstbier, Osobnost Jindficha z Isernie z pohledu jeho
epistolarnich formuléiu, ved. prace PhDr. Vaclav Drska PhD., diplomova prace, Praha: Univerzita Karlova, 2010,
114 s.

267 Mentgen (4strologie: s. 195).

268 Ako som pri vystavbe povodnej tézy predpokladal.

269 Ferdinand Tadra, Kulturni styky Cech s cizinou az do valek husitskych, Praha: Kralovska Geska spole¢nost nauk -
Jubilejni fond, 1897, 463 s. Obdobne tiez Blahova (Mdgie: s. 28).

270 ZemlickaPremysl Otakar I1.: s. 349-351).
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lakavého uprenia sa k dvoru Alfonza X. je treba sa porozhliadnut’, ako po regiondlnom okoli, tak i
Staufskej, kuridlnej, riSskej, ale hlavne a predovSetkym ucenecej linke. Napriek vSetkej neistote nas
tato cesta doviedla az k pevnému opornému bodu v pdsobeni Alberta Behaima v 40. rokoch 13.
storocia s jeho Secretum secretorum. Rovnako tento pristup postiva priame dokazy k teoretickému
zazemiu ucenej magie na Skole Sv. Vita minimalne do roku 1270-8. Teda do poslednej dekady vlady
Piemysla II., kde mame doloZzent vyuku aristotelovského videnia sveta a zbornik bohemikélnej
proveniencie, predpokladajuci v Cechach existenciu podkladu k opisu Mnichova, Clm 17703.%"
Vsetky tieto momenty spolo¢ne utvaraji priestor pre klasicka stredoveku ufenti magiu v jej
vrcholnej forme 13. az 14. storocia. V tomto svetle je spor o validitu Krchiidkovej tézy druhorady,
pretoze zaklad takéhoto chépania sveta, uz v Cechach 13. storocia bol polozeny inymi vynikajacimi
osobnostami, ako Alvarom z Ovieda, o ktorych posobeni mame priamejsie historické doklady,

minimalne od 40. rokov 13. storod¢ia.

271 Ako i jeho mladSiu kopiu, uloZent vo Viedni, Ser. n. 20268.
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S Magiavepoche KarlaIV. ajeho dedicov L.: Kral vzdelanec

Vyssie som sa pokusil ukdzat na cesty doméacich tradicii, ako aj moznosti kultirnej a
intelektudlnej transmisie. Napriek vSetkym pramennym problémom je prave toto obdobie — mozno
aj vd’aka "Spanielskej ceste" relativne najlepSie zmapované, hned’ po dobe Vaclava IV. Jeho
fascinujtiica symbolika a distinktivne rysy manieristickej tradicie podnecuju mnohych kunshistorikov
k badaniu v exkluzivnej kniznej produkcii tohto kral'a neskorého stredoveku. Je tu aj druhd stranka

veci — jeho spisy st zachované, rozpoznatel'né a katalogizované. Karol IV. z toho vychadza doslova

272

naprazdno.”’” Nie je to vSak nedostatkom zaujmu ako takého, skér sa nam zatial' nepodarilo

identifikovat’ manuskripty, ktoré v ramci ucenej magie mohli byt pre Karla opisané. Na druhej
strane sa vSak nepochybovalo, Ze Vaclavove rukopisy navdzuji na Karlovské nedochované
medzistupne a tie na hlbsiu tradiciu Prazského dvora, Ondrej Krasa lapidarne zhrnul uplne vSetky

nase poznatky o astrologii v dobe Karla I'V. nasledovne:

"Astrologovia na Prazskom hrade preckali roky dynastickych bojov po vymreti
Premyslovcov a pokracovali v svojej cinnosti za Jana Luxemburského. Mladsie
zlozky kodexu Cus. 207 (fol. 93-155) su z jeho doby a explicit na fol. 155vb z roku
1334 hovori uz dokonca o novom viadarovi Karlovi IV. [sic!] Z jeho doby sa
astronomické rukopisy ani pristroje nezachovali. Tato medzera vsak bola sposobena
pravdepodobne neskorsimi stratami, pretoze na nedochované medzistupne z doby
Karla 1V, narazame castejsie pri vyklade ilustracii Vaclavovych rukopisov.", d’alej
uvadza doklady, pre¢o mohla byt astrologia na dvore Karla IV. pevne zakotvena —
mistr Havel zo Strahova, holdoval jej Siroky okruh 0séb z dvora — Jan zo Stredy ju
uplatiioval v svojich duchaplnych narazkach, Niccolo Beccari predstieral priaznivé
konstelacie hviezd, aby pozval cisara do Talianska, Karol samotny dostal od
francuzskeho Karla V. pohar s astrologickymi znameniami."...Vaclav IV. teda
neprijal astrologiu len ako dobovu internaciondalnu modu, priznacnu pre vsetky
dvorské kultury neskorého stredoveku, ale ako hlbsiu tradiciu prazského dvora.
Zdedil zrejme uz bohatu zbierku rukopisov a pristrojov. Rozmnozil ju o dalsie

n273

bibliofilsky vypravné kodexy...

Po vyvrateni hypotézy o rozvinutom astrologickom pracovisku na prazskom hrade je doba
Jana Luxemburského, ¢o sa tyka ucenej magie vel'mi malo podloZzena. Nemo6Zeme pochybovat, ze

uréité elementy sa tu museli vyskytovat, rovnako, ako v predchadzajtcich tidobiach. Ci vak jeho

272 Obdobiu Jana Luxemburského sa budem venovat’ vzhl'adom k problémom s atribuciou v podkapitole o Karlovmu
vztahu k magii.

273 Krasa (Rukopisy Vaclava IV.: s. 40).
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rytiersky duch zamestnaval a pozadoval sluzby u¢enych magov, je neisté, ale nie nepravdepodobné
ked’ze pochéadzal z priestoru, kde sa uz od 12. storo€ia silne zaoberali magiou, dokonca to mohol
byt jeden z d’al’Sich vektorov prenosu.

Zdanlivo k tejto obsiahlej citacii, uz nemam, ¢o dodat. Po dobyti Nového hradu v
Kunratickom lese prazskym obyvatel'stvom a jeho vyrabovani, to ¢o zostalo na mieste bolo
vystavené plametiom. Zigmund si nie¢o odviezol z Prahy po svojej korunovacii. Kazdopadne
zrekons$truovat® kralovsky astrologicky (magicky) fond mimo distinktivnych Véaclavovych
rukopisov je zlozité a Karlov eSte o to zlozitejSie. Napriek tomu sa tu nachadzaju ¢riepky, z ktorych
modzeme zlozit’ celkovy obraz doby. Zachovalo sa celkom znacné mnozstvo manuskriptov z druhe;j
polovice 14. storocia, ktoré svedcia o teoretickom i praktickom zazemi, ako astrondmie a astrologie,
tak i alchymie a ich ostatnych odvetvi, predovSetkym na prazskej univerzite.”’”* Dokonca spdsobom,
ze si dovolim polozit’ pracovni hypotézu, Ze rozvoj astronémie, astroldégie a z nich aj zasadnych
predpokladov ucenej mégie v Prahe a Specidlne na jej univerzite polozil zéklad neskorSieho rozvoja
ucenej magie na univerzitach SirSieho priestoru strednej Eurdpy.

Problémom kazdého badatel’a pristupujiceho k tejto téme, je vSak, ako uz Krasa uvadza v
roku 1974, ze dosial nebol spracovany =zakladny materidl vSetkych 1 neiluminovanych
astronomickych rukopisov.””” Tento problém je o to citelnejsi, o ¢o je rozsah témy udenej magie
SirSi. Rovnako je problémom pri pojednaniach z oddelenia ucenej magie tazka identifikdcia na
zaklade katalégového zapisu.?® Dalej budem v texte preskumavat’ jednotlivé zlozky uéenej méagie v
karlovskej epoche. Pozrime sa vSak najprv na samotného Karla IV. Protagonista nasej prace si

zasluzi samostatnu kapitolu.

1 Madgia Karla IV.

Po vymreti Pfremyslovského rodu "vd’aka zlovestnému vplyvu Saturna" sa dostdvame do
doby nového preskupovania mocenskej zakladne, ktoré vynieslo bezmala o pol storocia neskor
krala Karla na rimsky tron. Zrekapitulujem niekol’ko zndmych a menej znamych udajov z jeho
Zivota: narodil sa pod menom Viaclav v Cechéach, ale otec ho nechal izolovat’ na Kiivoklaté od
matky Elisky Pfemyslovny v ranom detstve, nasledne bol po zbliZeni ¢eského a franctizského krala,
vyslany do Francuzska (1323), kde dostal za buducu nevestu Blanku z Valois, ale este pred tym bol
birmovany. Jeho krstnym otcom sa stal Karol IV. Pekny, po ktorom prijal meno. Mal sa za jeho
vlady (1322-8) pomerne dobre a Karol, napriek svojmu vlastnému nizkemu vzdelaniu zabezpecil,

aby sa prostrednictvom klerikov Jeana z Viviers (krdlovho vlastného kaplana) a Hueta z Viviers

274 Vid. priloha 2/2 14. st.
275 Krasa (Ibid.).
276 Karol IV., "Vita Caroli IV", in Josef Emler (ed.), Fontes rerum Bohemicarum 111, Praha:1882, s. 336-368.
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mlady princ stal litteratus, teda znaly pisma a latiny a inych potrebnych zékladov. Ako rimsky kral
neskor zbozne spomina — aby si mohol ¢itat' hodinky. V rokoch 1325-8 zil asi priamo na
kralovskom dvore v Parizi, nie v St. Germain. Smrt'ou Karla IV. mu skon¢ili zlaté asy, ked’ sa jeho
domaécnosti vychovavatel'ov hradili pomerne vysoké vydaje. Pre Filipa VI. (1328-50) nemé& moc
peknych slov v svojom Zivotopise. Ked'Zze maldy muz prejavoval zdujem o vzdelanie, dostalo sa mu
ho od roku 1329 nakoniec vo forme Pierra Rogera de Rosieres, Fécampského opata, prelata
zbehlého, ako v literature, teologii tak i politike, francuzskeho exponenta u papezskeho dvora,
neskor arcibiskupa a nakoniec papeza. Spévacek predpoklada, Ze Rosiéres to dostal za tlohu.?”’
Zaujimava je v tejto stvilosti moznost’, ¢i Karol IV. navstevoval fakultu slobodnych umeni na
Sorbonne. Kronikdr Bene§ Krabice z Weitmile vyslovene uvadza, Ze sa v tychto umeniach zdmerne
vzdelaval.””® Dokonca to opakuje pri akte zalozenia univerzity, ako akési svojho druhu
memorandum.”” Spé&vacek predpoklada, Ze asi ano, i ked’ nie ststavne, hlavnym smyslom jeho
pobytu na dvore Filipa VI. bola priprava k $tatnickému poslaniu. Smahel pide: "V Parizi, meste
Sorbonny, by sme ocakévali, Ze sa mu dostane vyberanejSicho vzdelania. V Parizi moZzno é&no, ale
nie je isté, ze v meste trvalo pobyval."**° K tomu pripojuje svoj hlas i Kalista, s tym, Ze vyli&ené to
uplne nie je u Strnastro¢ného na svoj vek nadpriemerne vyspelého jedinca, a s tym, ze Karol v
svojom vlastnom Vita Caroli spomina Ze si niesol lasku k Stadiam — amor studii, vz od detstva. K
tomu ma svedCit’ i obzvlast’ Cestné prijatie parizskych scholastikov Karla pri jeho poslednej, tak
trochu komemorativnej navsteve Pariza.?®' Seibt sa k tomu nevyjadruje.?®* Problém celej debaty vSak
spociva v tom, Ze od Karla samotného nemdme priamo v zivotopise ni¢ uvedené, priCom sa
predpokladd, ze mozno by to tam poznacil. Rovnako to ale nemusel napisat’ zdmerne, aby vynikala
jeho "prirodzend" ucenost a zboznost, ktoré si myslim, Ze nest vo Vita jednu z doblezitych
naraénych stratégii.®® Jeho vynimoc¢ne dobre informovanym kronikdrom BeneSom prebrana homilia

vyslovene uvadza, Ze pozna bibliu spamiti a ze samotni univerzitni ucenci sa divili a odkial’ ma takeé

277 Spévacek (Karol IV.: s. 74-5).

278 FRB 1V: s. 498 "Anno igitur Domini MCCCXXIII lohannes, rex Boemie, tradidit filium suum primogenitum sub
nomine sancti Wenceslai in Praga baptizatum Karolo, regi Francie, qui habebat coniugem germanam sororem
regis lohannis, ut puer ipse moribus ac virtutibus Francorum, et eciam scienciis liberalibus Parisius ut imbueretur,
missus est."

279 FRB IV: s. 517, "Volens, ut studium Pragense ad modum et consuetudinem studii Parisiensis, in quo olim ipse rex
in puerilibus constitutus annis studuerat, in omnibus et per omnia dirigeretur et regeretur, [...] "

280 Spévacek (K Karol IV:: s. 73). Smahel (Cesta Karla IV.: s. 27).

281 Zdenck Kalista, Karel IV a jeho duchovni tvar, Praha: Vysehrad, 2007, s. 33-35, 172-4: pzn. 45-52. Kalista
jednoznacne zastiava stanovisko podporujice jeho Stadium, ale niektoré intepretacie pramenov vyvodzuje podla
mdjho nazoru prili§ kategoricky.

282 Ferdinand Seibt, Karel IV.: cisar v Evropé (1346-1378), Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1999, s.

283 Karol IV. (Vita Caroli).
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znalosti a skusenosti, ak sa mu dostalo v mladosti len tak malo navstevoval Skolu a venoval sa
svetskym Cinnostiam.*** Myslim si, Ze je to naozaj vecou sebaprezentacie v pramefioch v uréitom
zmysle, ked’ze Benes Casto pisal podl'a jeho pokynov. Domnievam sa vsak, Ze je tiez zaujimavé, ze
zvysny okruh jeho kronikarov o tom mlci Gplne. Ako vSak Kalista spradvne poznamenal, akokol'vek
je to s jeho univerzitnymi "$tadiami", ur¢ite mu neostal skryty ich dosah na Zivot dvora, mesta a ani
risskej politiky.”® Sam bol pritomny pri vybuchu kauzy s probavorskou stranou, v ktorej svoje
obzvlast vyznamné miesto zastavali Marsilio z Padovy a Jean z Jandunu, ktori nakoniec z Pariza
utiekli roku 1326 na dvor Cudovita Bavorského. Nasledujiica papezska bula mu nemohla uniknat’.?*
Tak ako ani Super illius specula toho istého roku, ktora prehlasuje nigromanciu za heréziu a
zakazuje ju vyucovat pod hrozbou exkomunikacie, ¢im rozvézuje ruky inkvizicii v konani proti.
Chcel by som poznamenat’, ze narozdiel od vacSiny papezskych bul zaoberajucich sa malefici, je
tato namierena predovsSetkym proti najvysSim kuridlnym, Slachtickym a Ciasto¢ne aj parizskym
intelektualnym kruhom.*’

Ked’ sme pri ucenosti, neda sa nenacrtnit’ ani Karlov vzt'ah ku knihdm, zdkladnemu médiu
udenej magie, ktoré v tejto praci sledujem. Strnaste storo¢ie je svedkom zrodu prvych skutoéne
vel'kych kniznych zbierok v Sirokom meritku. Pristup Karla I'V. ku knihe ilustruji vel'mi zaujimavo
prave relacie Velkych francuzskych kronik. Karol IV. si vyZziadal od svojho hostitel'a pocas navsetvy
v Parizi, modlitebn knihu — ako inak, tej s ktorou zacal — hodiniek. Karol V. mu teda poslal rovno
dve — jedny velké a druhé malé. Knizky pravdepodobne doniesol knihovnik Gilles Malet. Karol si
mal vybrat’ jednu z nich, alebo obidve — ak sa mu budu pacit. Vybral si obe s tym, ze sa bude za
Karla V. modlit’, pricom sa jednalo o vskutku skvostné dary.**® Myslim, Ze tento kratky priklad sice
nemusi byt paradigmou v mentalite nadsho krala, ale svojim principom sa velmi podobd inym
epizdédam z jeho zivota, menovite "zberu" relikvii, ktoré vo vel’kom posielal spat’ predovsetkym do
Ciech. Narozdiel od dovozu "posvitna" do dominia, sa tu viak prejavil mozno menej verejny profil
vel'kého znalca a bibliofila, ktory v skuto€nosti hlboko ocenil obidve knihy. Jeho zépal pre

zberatel'stvo sa vSak naplno prejavil pri smrti mocného Balduina Luxemburského povestného,

284 FRB IV: s. 507, "Plures eciam epistolas, in quibus multa utilia et salutaria continentur, scripsit iste Karolus diversis
temporibus ad diversas personas, ita profundi sermonis et alti intellectus, ut eciam magistri sacre theologie
ingenium ipsius in magna haberent ammiracione. In biblia quoque tantam habebat ipse memoriam, ut si quando
coram lecto suo, ut solitus erat, hec legerentur, ipse legentem in libro cordetenus corrigeret et emendaret. Multi
eciam magistri liberalium arcium de huius principis sciencia et pericia mirabantur, intra se dicentes: Quomodo hic
scit et profecit in sciencia, qui pauco ipse scholas frequentavit et in iuventute postea deditus seculi negociis, miles
strennuus magis in seculo quam in scolis fuit conversatus."

285 Kalista (Karel IV.: s. 35-36).

286 O rok neskdr prislo ich oficidlne papezské odstdenie. Peters (Heresy: s. 230, n.. 48).

287 Jej rozbor na prisluSnom mieste nizsie.

288 Smahel (Cesta Karla IV: s. 365-9).
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okrem svojej kolekcie ostatkov, aj velkou zbierkou knih a gemov. Karol sa okamzite ponahlal do
Trieru, aby sa zmocnil aspoii Gasti zbierky. Cast’ gemov nasledne osadena vo vrcholnych zlatnickych
pracach ukazuje povod v Balduinovej zbierke.” Nakol’ko vSak postupoval rovnako pragmaticko pri
relikviach, v pripade knih, tak i1 vzdelania obecne, je tazko dnes zhodnotit. Urcite si vSak
uvedomoval ich vyznam, tak ako vyznam prvej zaalpskej univerzity, ktoru zalozil roku 1348 v Prahe

z moci Ceského panovnika,*”

ako papezom/Ceskym kralom zriadené studium generale, teda
komplexného vysokého ucenia aj s teologiou, ¢o nebola vtedy norma, rovnako, ako ucenie
panovnickeho zalozenia "nezavislé¢" na papezovi, v com nasledoval priklad Fridrichovho Neapolu.
Samo o sebe, teologické ucenie malo ¢o hovorit’ do veci viery, rovnako ako to Parizské a v tomto
smere bol papez dosial’ v svojich bulach skor opatrny, pretoze az prili§ dobre poznal sam vyznam
legistov a teologov pri spore Filipa IV. Pekného s Urbanom VIII., kde papezovi sa dostalo dokonca
narieknutie z herézie. Mat’ takto zakladilu potencialneho odporu v srdci riSe mohlo byt
nebezpecné. Avsak aj napriek tomuto vel'kému listinnému zalozeniu karolinsky patronét k projektu

univerzity po vySe jedno desatrocie®"

bol chladny a az s nastupom Krakovskej a Viedenskej
univerzity (1364, 1365), ako konkuren¢nych podnikov, to podnietilo panovnikovu vyraznejsiu
aktivitu. Popravde, je malo zname, ze Karol IV. nezalozil len tito univerzitu, ale univerzity v
Arezzu, Pavii, Orange, Zeneve a Lucce, z ktorych viak ani jedna nepreZila svojho zakladatel’a, o
mdze vypovedat o jeho vztahu k podobnému druhu projektov viac. Nakoniec vSak prazskému
studiu upravil pomery k lepSiemu a najprv Karolinu venoval 23 knih vlastnych a v roku 1370
dokonca skuto¢ne kralovsky dar — vykupil 114 knih z pozostalosti Viliama z Lestkova za 100
hrivien striebra. Posledné, ¢o by som chcel zmienit’ je jedna mimoriadne popularna kniha z oboru
astrologie a navrhnit’ jej moznu spojitost’ prave s Karlom IV.. Ako Kalista dokazal, Karol si vel'mi
dobre rozumel z (novo) augustinskym nahl'adom na svet. V tomto kabate sa prave v 14. stoto¢i Siril

Albumasarov Liber introductorius. Je viac nez pravdepodobné, vzhl'adom na to, ze mal svdjho

astrologa a medika, ktory stal o jeho zdravie a Karlovej prirodzenej zvedavosti, Ze tato knizka sa mu

289

290 Zalozil ju dokonca na "tri krat". Prva bola papezsky dekrét ustavujica studium generale (14.1.1347), druhy bol
samotny akt zaloZenia, ¢oby Ceskym panovnikom (2.4.1348), tretic bolo imperialne stvrdenie Eisenachskym
diplomom (14.1.1349).

291 Otéazkou je, ¢o za tym stalo. Bobkova a Bartlova (Velké dejiny IVb: s. 152-155) uvadzaja, ze to problém bol v
chybajiicom profesorskom zbore a materidlnom zabezpeceni. Vyuka preto vychddzala uskutociiovala sa na
dovtedajsich centrach, predovSetkym na farnej Skole u Tyna, d’alej sv. Vitovi, ale i kapitulna Skola na VySehrade,
klastorné skoly augustidnov u sv. Tomasa, minoritov u sv. Jakuba a dominikanov u sv. Klimenta. V literatire sa
&asto sklofiuje i dovod, Ze prvy titul bol vlastne udeleny aZ v roku 1359. Ze by sa viak nemuselo jednat’ o nezaujem
panovnika naznacuje Seibt (Karol IV) tym, ze Karol vyvijal usilie na papeza, aby vydal buly aprobujice miestny
profesorsky zbor. Osobne si v§ak myslim, Ze je treba pripomentt, Ze sustavné zaznamy o ¢innosti univerzity mame

az k promdcii jej "prvého" Studenta od 1359, ¢o moze trochu spochybiiovat’ argument o jej "ne¢innosti".
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musela pacit’ a mohla ho ovplyvnit, obzvlast, ak bola podand v jej augustinskej verzii.

Druhym bodom v zivote Karla IV., ktory sa ¢asto pripomina, je prave jeho povercivost v
zvlastnom kontrapunkte s jeho pragmatickym vystupovanim, ktoré sa zvyraziuje pri hodnoteni jeho
politickych koncepcii a stratégii. Tejto téme sa zhlboka venoval Kalista, ktory sa pokusil vysledovat’
stopy intelektudlnych vplyvov na Karla IV. predovsetkym v tomaSovsko-augustinskom "tradi¢cnom"
ponimani jeho vlady, poslania a zboznosti.”> Co viak kultirnych historikov najvia zaraza je prave
vymedzenie Karla k trecentu a talianském (proto) humanizmu. Stravil v Itali pri réznych
prilezitostiach dokopy temer jedno desatrocie Zivota a predstava, Ze by sa ho to nijako nedotklo je
zvlastna. Co sa tyka umenia, méZzeme konstatovat’ Ze po faze provensalskej gotiky podporovanej
Janom Luxemburskym prichadza v 40 az 60 rokoch do ciech viacero podnetov. Od tradi¢nej
Rynskej oblasti, cez byzantinske impulzy importované cez Benatky, v ktorych mal aj Karol IV.
trvalé zdujmy a urcite svojich vlastnych procuratores az k severotalianskému umeniu Sienske;,
Padovskej, Milanskej a Florentskej avantgardy.”® Toto italizujice ponatie dostpilo vrcholu vo
freskach, ako sucast’ vypravy vyznamnych imperidlnych stavieb — Karl$tejnu a klastora na
Slovanoch. Sta¢i pripomenut’ fresku z krizovej chodby na poli XIV., kde je uvedené majstrovsky
spracované vyhnanie Adama a Evy z raja. Pouzitd technika trompe d’eil a veduta plus celkové
ponatie kompozicie predstavuju velmi blizky odkaz na siensku pracu Ambrogia Lorenzettiho
Alegoria dobrej a zlej vlady.® Chcel by som podotknut,, Ze dobra a zla vlada, je jednym z velmi
starych problémov christianitas a poskytnut’ urciti kunsthistoricko filzoficki analégiu. Problém
dobrej a zlej vlady je zaroven lightmotivov prothumanistického uvazovania, ozyvajuceho sa, ako v

n

Marsiliovom "manifeste" Defensor pacis, tak i neskorSej karolinskej umeleckej propagande:
odpoved’ je v oboch pripadoch rovnaka — vzkriesit’ impérium. Co sa tyka rieSenia, tak tie sa viak
diametralne liSia tak, ako experimenty s perspektivou v ranej Casti vlady Karla I'V. proti vyzretymm
"plnym" formédm dvojdimenzionalneho slohu majstra Theodorika, dokoncujuceho Karlstejnsky
vytvarny program (v ktorého ranej Casti sa tieZ paradoxne nachadza tito symbolika). Siensky
Tommaso da Modena v kapli Sv. Kriza nakoniec frontdlne ¢eli tlaku Theodorikovho Sv. Hieronyma.
Je to obec svitych, civitate dei odpovedajiuca na volanie riSskej povesti a vedoma resakralizacia

starych riSskych symbolov, kde riSska koruna pred¢i Longinovu képiu, ¢i1 budovaniu symbolov

292 Kalista (Karel IV)).

293 Zakladné referencie ku kultirnemu vyvoju danej epochy: Karel Stejskal (Uméni na dvore Karla 1V, Kultura
Ceského stredoveku: 1978, 2003); Pavel Spunar (Kultura ceského stredoveku.: 1985); Jan Bazant (Uméni ceského
stiredoveku a antika: 2000); Jifi, Boehm, Barbara Drake (eds.) (Karel IV. cisar z bozi milosti : kultura a uméni za
viady Lucemburkii 1310-1437: 2006).

294 Povodne sa volala Vojna a Mier, vynikajlcu $tadiu k nej podava Joseph Polzer, "Ambrogio Lorenzetti's <War and
Peace> Murals Revisited: Contributions to the Meaning of the <Good Government Allegory>", Artibus et Historiae

23.45 (2002): s. 63-105.
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novych, ako prepojeniu zlatej karlovsko-svitovitskej koruny s novoutvorenou etatitistickou
institaciou Kral'ovstva Koruny Ceskej. Zatial, ¢o sa v Taliansku dospieva k rozdeleniu svetského a
duchovného veduceho k vnimaniu antiky a riSe ako nieGoho mftveho, ¢o treba odistit” a vzkriesit’,*?
v Cechach sa spaja ¢asné s veénym vedomym programovym zamerom Karla IV. do kvalit, ktoré
nakoniec vyustia, ako do "magického" manierizmu véclavskej doby, tak i, a tu uz skutocne
paradoxne — zostupu urc€itych aspektov vyvolenosti do prudov vypdtého spiritualizmu reformacného
hnutia.”®® BaZant sice uvadza ako historicky dovod odklon od talianskej politiky do RiSe na zaciatku
60. rokoch,” ale myslim, Ze netreba zabudat, Ze Karol mal k Taliansku, vzdy Specificky
rezervovany vztah a na o sa Casto zabuda v 1368-9. tam znova zasahuje, aby inStaloval papeza v
Rime. Vyrazny vplyv na vztahy s Talianskom nema ani definitivna strata Tirolska koncom 40.
rokov. Regotizujuci $tyl smerujuci k pradu medzinarodnej gotiky, mé svoje Ceské, ¢i v tejto dobe
skor karlovské Specifika. Podla mna sa jednd o tuspesnu syntézu byzantského a zapadného
imperidlneho odkazu poukazujiceho na vyluéne postavenie dominia Karla IV. spdjajuce v
umeleckych a nabozenskych formach créme de la créme splendoru imperii a Uspesne tak navizuje
na starobylu apokalypticku riSsku povest’. Je sice pravda, ze sa nam v literarnej oblasti nezachovali
priame, ¢i aspofi Gispe$ne d’alej transmitované doklady o jeho roli, ako apokalyptického vladcu,**® ale
miesto knizného formatu voli format kamenny, ako to dokazuje symbolicky komplex Karlova mostu
v komunikujtci s paldcovou (zial nedochovanym) a katedralnou symbolickou vypravou ktora
nachddza svoje dochované taziSte, ako sa domnievam prave v soche sv. Juraja, celiacej
apokalyptickému triumfu JeziSa Krista vo vskutku byzantskom Style z "vecnej" strany katedraly. Je
rovnako Skoda, Ze sa ndm nedochovala kamenna vyprava palaca, v ktorej ako predpokladam, by sme
mohli vidiet svetsku stranu mince, priCom obidve nachadzaju svoje prostredkovanie prave vo

vynimo¢nej bronzovej soche sv. Juraja.*”

295 To je fundamentalne novy nahlad, ktory predel'uje kontinualnost’ dejin a vnimania pozicie ¢loveka v nich. Rimska
riSa tam uZ neexistovala. Snazili sa antiku "vzkriesit" z mftvych, priCom predchadzajuce renesancie sprevadzala
predovsetkym perspektiva reformy névratu a o€istenia. Panofsky (La Renaissance)-

296 Myslim tym predovsetkym niektoré aspekty ideje nového Jeruzaléma a obrody, nie husitské hnutie ako komplex,
ktory je samozrejme ovplyvneny tiez wyclefismom dobre komunikujucim s Marsigliom. Blizsie k celému, Zdenko
Vozar, L’Empereur Charles IV (1346/1356 -1378) et le trecento dans ses pays: L Etude sur les transferts des idées
vers le Nord, Paris: 2012.

297 Bazant (Umeni: p.193).

298 Pavlina Cermanova, in Lenka Bobkov4, Frantisek Smahel, Lucemburkové : ceskd koruna uprostred Evropy, Praha :
Nakladatelstvi Lidové noviny, 2012. 929 s- (238.'

299 Na tomto priestore nemoézem dalej rozoberat’ podrobné detaily, ktoré¢ ma k tejto atribicii viedli, preto znova
odkazujem na Zdenko Vozar (L'Empereur Charles IV). Doteraz, pokial viem nikto rovnako neupozornil na
zarazajucu podobnost’ s rovnomennou klasicistickou koncepciou od Raffaela. Datovanie odliatia, vsak kladie povod

prazskej sochy, zhotovenej v Dalmacii do doby Karla IV.
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Karlova "povercivost" ukazuje, Ze nie je ni¢im inym nez genidlny cit zaddvatela pre
liminalnu intencionalitu svojej doby. Nie je teda ani popskym kralom (napr. univerzitu zaklada zo
svojej moci — preto rok 1348), ale ani chladnym kalkulatorom. Tento cit a schopnost’ vSak nijakym
hodnotiacim spdsobom nevypovedd o skuto¢nej povahe jeho zboznosti. Musime ale rozliSovat
zboznost' sukromnll a verejnu. Verejnd, je v stredoveku druhej polovice 14. storocia, dolezitym
socidlnym a komunikaénym médiom, obcas dostupujicim az teatrdlnej podoby, o ktorom sa
zachovalo relativne dost’ zdznamov. O tej sukromnej vSak vieme s vynimkou zapalenych mystikov
tristne malo. Mozno vdaka tomu potom Huinzinga hodnoti neskorostredoveké postavy, ako
naboZensky vnltorne antagonistické osobnosti. Myslim si skor, ze je treba z vySSie uvedené¢ho
potrebné vidiet novy hermeuticky rdmec €itania tychto fenoménov, ktoré sa zrozumitel'ne prepéajaju
v interpretatnom ramci liminalnej intencionality.

Kralov styk s posvdtom a magiou sa zivo demonstruuje v jeho Zivotopise, ktory do urcitej
miery tenden¢ne zdoraziiuje jeho vyvolenost. V VII. kapitole, ked” bol v Lucce, bol "zkazeny so
zkazenymi" z l'ud’'mi z druziny jeho rytierskeho otca v smilstve. Tu sa mu zdal prorocky sen, ked’ ho
Anjel za vlasy vytrhol do k istému oblichanému mestu (La Perriére). Tam zmieneny anjel vytasil
me¢ a utal pohlavny 0d za smilstvo dauphinovy Quidovy VIII. z Vienne. Stranou stalo niekol'ko
muzov velkej "vzneSenosti a svitosti" — reverencie et sanctitatis v bielom, o ktorych sa
nedozvedame ni¢ urcité, len Ze sa bal na to anjela opytat. Ked uz svietila "dennica"-"aurora", bol
navrateny spat. I povedal otcovi o tomto sne a ten mu hovori: "Never snom." Na zdaver je
zdoraznené, ze to nepovedal tak ako to videl — tj. prorocké, anjelské, respektive varovné zjavenie,
ale len sen. AvSak o niekol’ko dni sa otec dozvie oficidlne spravy a podivuje sa tejto synovej
schopnosti.*® Ukazuje, vd’aka astronomickému pozorovaniu klasicky udavajucemu ¢as, Ze vstal
znacne neskoro, pretoze ako aurora byva oznafena posledna vidite'na planéta, alebo hviezda na
oblohe. Je mozné, ze to bol prave Sirius alebo tradi¢na Venusa. Kazdopadne, cely pribeh je myslim
si prezentovany, ako moralne poucenie, akoby zasiahla Bozia milost, prostrednictvom anjela a
varovala ho v napadnej analégii s Pavlovskym obratenim (Sk 9:1-10), jeho prvymi slovami
"Respice et vide.", teda preber sa vid’ (¢o ¢inig)!*"!

"Pane vstavajte, nastdva stdny defi, lebo cely svet je sama kobylka!"*"* Obrovské mra¢no

kobyliek tak bezmala muselo pdsobit na kazdého. Seibt na tomto priklade ukazuje proti

300 Blahova (Kroniky,: s. 23-24). Cf. FRB 11I: s. 346.348.

301 V pavlovskom narative je sloveso povstan - surgd,ere . Cf. Seibt (Karol IV.: 124-125, 131) vyklada tato viziu Ciste
biologicky, ako psychologicky dosledok udalosti mu predchadzajticich. V nasledujucej kapitole preberd znamenia
vyvolenosti, ktoré Karol d’alej zazil, ale rovnako ich neiterpretuje, ako konstruktivne prvky tendenéného vita, ale
mentalitu, ktorl to v iom vyvolalo a vysvetl'uje, Ze musel byt bohabojny. Nevylucujem to, ale myslim si, Ze len na
zéklade Vita s hovorit’ o vnitornom zivote autora, je trochu nepresné, pretoze je to jeden zo zamerov tohto formatu.

302 Blahova (Kroniky: s. 32). Zrov. Zjav. Jana 9:3-6.
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Werunskemu krala, ako s vedeckym zamerom chce odhadnut §irku a dizku roja kobyliek. Ale
zabuda, ze Karol uvadza, ze ich kridla boli popisané akoby ¢iernymi pismenami, vychadzal z nich
veliky zapach a nebolo kvoli nim mozno vidiet' slnko. Nato sa rozdelili a §li do Bavorska, do Frank
a iné¢ do Lombardie. Ako keby mimochodom dodéva, Ze v tej dobe, behom dvoch mesiacov [!sic
3.9.1338 a februari 1339] zomreli jeho sestra Anna a Svagor Otto Habsbursky. Z tohto kontextu to
posobi skor ako jasné bozie znamenie, respektive vyklad poukazujici na silne symbolické vrstvy,
zrozumitel'nejsi jeho sti¢asnikom. ESte mi ostava uviest’ "zndmu [ducharsku] historku zaznamenanu
1 BeneSem Krabicem z Weitmile, v ktorej hlavni tlohu nepochybne hrali vypité vino a teplo z
vyhriatej miestnosti po unavnej jazde z Kfivoklatu."*” Kral si s Buskom z Velhartic I'ahli k spanku v
zime v starom purkrabstve na Prazskom hrade. Celd miestnost’ bola plna zapalenych sviecok. Zrazu
sa prebudili, pretoze poculi ako niekdo chodi po miestnosti. Kral’ ostal na 16zku a prikazal Buskovi
obhliadnut’ miestnost’. Ten ni¢ nenasiel, tak zapalil eSte viac svieCok a Siel k ¢asiam, ktoré naplnené
stali na laviciach, napil sa vina, postavil ¢aSu k sviecke a iSiel si 'ahnut’. Kral' nemohol zaspat’ a
znova niekoho pocul prechédzat’. Divajic sa s Buskom na sviece a ¢ase, jedna z nich spadla na zem.
T4 ista bola cez Buskovo 16zko vrhnuta, Karol pripomina — nevieme kym (pl. maj.), z jednoho rohu
siene do druhého, tam sa odrazila od muru a padla doprostred siene. Stale poculi niekho prechadzat,
ale nikoho nevideli, ¢o ho vydesilo, ale poznamenajic sa znamenim kriza, v mene Kristovom, spal
az do rana. Potom ti GaSu, ktora bola hodena uprostred siene ukazal aj ostatnym familiarom.**
Detail, ktory si zas v§ima iny badatel’, je Karlovo prezehnanie a celkova atmosféra v miestnosti.
Sviecky, kalichy a vino, boli tradicnymi sprievodcami nigromancie. Je mozné, zeby sa Karol IV.
naozaj venoval ligatio spirituum? Jeho prezehnanie v mene Kristovho mena by tomu mohlo
nasvedCovat’.’®® Seibt to zase interpretuje, ako d’al'Sie "nepredpojaté" podozrenie, pricom dodava, ze
Bene§ tam prave tradi¢ne primaloval Skriatka, ¢o vSak Karlovi oznamili az rano.*” Rad by som
poznamenal, Ze to, ¢o uz vSak nedodava je, kto mu to oznamil: Matyas, kaplan Jana Jindficha.
"Chcel mu vo vSetkom prospiet, a ohl'adom duchov, ktori sa nazyvaji ’Skriatkovia — Krzetky’,

povedal, Ze st to duchovia, ktori posobia neplechu v miestnosti, ako bolo uz povedané."*"" Je

303 Blahova (Kroniky: s. 51).

304 Ibid.: s. 28-29, 197. Cf. FRB III: s. 350, "...Post vero signati sancta cruce in Christi nomine usque in mane
dormivimus. Et mane surgentes ciffum, prout proiectus erat, in medio camere invenimus et ea nostris familiaribus
ad nos de mane venientibus ostendimus. "

305 Tuto, zatial’ pracovnu tézu navrhuje Julien Véronése, Magie et exorcisme a la fin du Moyen Age : le manuscrit de
Munich Clm 10085 et I’exorcisme attribué a Charles IV [prednaska], Praha: FF UK, 28.2.2013, ktory sa venuje
spolu s florence Chave Mahirovou edicii jedného exorcistického manualu, k comu sa d’alej dostaneme.

306 Seibt (Karol IV.: s. 131).

307 Blahova (Kroniky: s. 197). Zrov. FRB I1II: s. 487, "Item postea supervenit ad eundem principem Matyas, capellanus
domini Iohannis, comitis Tyrolis, fratris sui, eumque petivit, ut procederet versus Tyrolis et regeret terram illam pro

fratre suo, qui adhuc iuvenis erat, et sibi in omnibus vellet prosperare, et ex parte spirituum, qui Krzetky dicuntur,
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mozné, Zeby tento MatyaS mohol byt odbornikom na duchov, alebo Zeby sa zaoberal nigromanciou
prave on a len tak mimochodom pri istej politickej Ziadosti vybavovanej pre Henrycha ponukol svoj
odborny nazor? To nemdzem s istotou tvrdit’, ale mézem predpokladat’, Ze mal styky s duchovnom a
ako som uz vysSie sa snazil poukazat’, kaplani plnili rozne funkcie, nie len ndbozenské, ¢i politické,
ale evidentne disponovali aj znalost'ami z oboru u¢enej magie. V tomto smere by sa chcelo bliZsie
pozriet’ v buducnosti na Karlovych kaplanov (ako napr. Havla zo Strahova, vynikajiuceho astrologa a
medika), ktori mézu hlbsie osvetlit’ tuto problematiku. Pravdepodobne na astrologicka radu Havla
zo Strahova sa Karol rozhodol zalozit’ nové miesto na jeho dnesnej pozicii.

Posledny bod, kde Karol priSiel do styku s ucenou magiou su jedy. Ako som sa pokusil
predznacit’ v stati o Sobé&slavovi, jedy takisto mohli mieSat’ kaplani so znalostou mediciny, u
ktorych sa zaroven dala predpokladat’ ur¢ita dévernost’ a progresivne znalosti tejto tématiky. Karol v
svojom detstve Zil na franctizskom kralovskom dvore, ktory aférami podobného druhu "Zil" pocas
celého 14. a 15. storo€ia. Rovnako netreba zabtidat’ na tazenie proti magii, na ktoré sa vydal Jan
XXII. presne v case pobytu mladého Karla, ¢o sa v literatire ako stvislost’ vobec nespomina.
Zazitky jeho samotného s jedmi zacinaji, hned’ ako zostupuje do Itdlie, kde sa presved¢i o
uskocnosti Talianskej pody. Nie st to len nestale politické aliancie, ¢i boje s nepriatel'om, ale
rozhodne aj utoky na magickej Skéale celého druhu. Karol uvadza vyslovene historku s jedom
nasledovne: "O Velkonoc¢nej nedeli, treti det po mojom prijazde, bola otravend moja druzina. Ja
som, ochraneny bozou milostou, unikol otraveniu, pretoze bola slizena dlho velkd omsa a ja som
pri nej prijmal — preto som nechcel jest." Ked’ priSiel k obedu videl, ze jeho druzina upadla do
nemoci, obzvlast ti, co nieco pojedli pred obedom. "J4 som sedel za stolom, nechcel som jest’ a
vSetci sme boli zastraseni. A ako som sa rozhliadal, uvidel som ¢loveka krasneho a agilného, ktorého
som nepoznal, a ktory chodil okolo stolu a tvaril sa nemym. Pojal som proti nemu podozrenie. ..."
Nakoniec po mnohom muceni sa ukdzalo, ze to bol jed z rozkazu a navodu Azza Viscontiho.
Otravili sa traja ¢lenovia dvoru, ktorych menuje a d’al’$i.*” Hovori v sidobom duchu "intoxicata fuit
familia mea" aj ked’ jeho nezasiahli, zasiahli jeho druzinu, familia mea, teda to najblizSie.
Samotného vykonavatel'a videl ako: "hominem pulchrum et agilem... fingens se mutum". Utok
jedom je jeden z najnecCestnejSich sposobov ako v stredoveku niekoho odpravit’ z tohto sveta a
zaroveinie je to klam. Preto ten ¢lovek, ni¢ nehovori — az na treti det po mnohom muceni odkryje
klam a zradu, ktorej sa zcastnil. Ma aj d’alSie typické stredoveké kody zradcu, je pekny, ale
zaroven hbity, Co jasne signalizuje — nebezpecny. Zrada a Zenskost nema od seba d’aleko, preto

mimo tychto takpovediac zzenstilych postav sa podozrievali 1 Zeny samotné. Druhykrat sa dostal do

dixit, quod illi essent spiritus, qui fecerant insultum in camera, ut prefertur." Pre slovo blizke Krzetky udava Klaret
sskrzietek titivillus.

308 Blahova (Kroniky: s. 197). Zrov. FRB 1IL: s. 342.
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blizkosti jedu Karol IV. na jeseii roku 1350, zd4 sa vSak, Ze nakoniec i$lo o tazkosti s paralyzou, ¢o
ho pripatalo na dlhé mesiace k 16zku. Smahel uvadza, Ze to bolo pravdepodobne nervovym zapalom
vyplyvajucim zo zranenia krénych stavcov a miechy, ale pokusy o otravu, vzhl'adom na situdciu v

ri$i nemoze apridrne vylacit’.**”

2 Exorcizmus KarlaIV.

Chcel by som este venovat pozornost’ jednému zaujimavému prameiniu, ktorému sa zatial' v
¢eskom prostredi nedostalo ziadnej pozornosti. Je to zbierka latinskych a nemeckych exorcizmov z
prelomu 14-15. storocia, ktora dnes spoc¢iva v Mnichovskom archive pod ¢islom Clm 10085. Na
tento manuskript upriamil pozornost najprv odkazom Richard Kieckhefer v svojej edicii
nigromantického manualu Mnichov, Clm 849 a nasledne Jean-Patrice Boudet v svojej
inStrumentéalnej knihe Science et Nigromancie, zrovnavanim s Amsterdamského, BPH 114 a vyssie
uvedeného Clm 10085.>"° Obidva obsahujt spolo¢ny traktat s incipitom De vinculo spirituum,*" ale
len v pripade holandského manuskriptu sa jednd o silne nigromanticky a salomonicky kontext
ostatnych traktatov radiacich ho do suboru nigromantickych manuskriptov. Florence Chave-
Mabhirovéa pri svojej dizertacii a nasledne i jej monografickom spracovani venovala samotnému
manuskriptu ovel'a doslednejsiu pozornost’ a ukéazala, ze sa jedna o prvi znamu samostatnu zbierku
exorcizmov na zapade (bez uvedenia do magického kontextu).’'? Vzhl'adom nato, Ze sa jedna zatial’
o needovany text, ktory sa zadsadne tyka nasej témy a Karla I'V., rozhodol som sa spravit’ pracovnu
ediciu pasaze tykajucej sa Karla IV., ktort prikladam do prilohy pre ostatnych badatel'ov.’"

Samotny manuskript na prebale uvddza modlitba k sv. MikuldSovi, ktory je zndmym

309 Smahel (Karol IV.: s. 228).

310 Kieckhefer (Forbidden Rites). Boudet (Entre Science et Nigromancie: s. 385, resp. s. 70-73, 200-223) udava ina
paginaciu, ako ma manuskript samotny pre De vinculo spirtiuum 3-9v. Podobny text odsudeny v Tritheimovom
Antipalus maleficiorum, Boudet (Entre Science et Nigromancie: pril.1, § 34).

311 Munchen, Clm 10085: fol. 4v -10v.

312Chave-Mahir (Les exorcismes: $.326, passim). Julien Véronése, "Florence Chave-Mahir: L’exorcisme des possédés
dans l’Eglise d’Occident (Xe- XIVe siecle", Cahiers de recherches médiévales et humanistes 2011,

http://crm.revues.org/12394, pristup 18.5.2012, s.3. Véronese prinasa nové odkazy na vinculo salomonis v poznamke
3.

313 Chave-Mahir a Véronese pripravuju vlastnu ediciu celého manuskriptu, ale nevie sa kedy sa este dostane do tlace.

Myslim, Ze v tomto pripade ¢akat’ pre badatel'a Ceskych dejin nema vyznam. Osobny rozhovor s Chave-Mahirovou,

Pariz, 7.5.2012, Veronésom. Praha, 28.2.2013.
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disciplindtorom démonov. Nasledujuci text je ve'mi hodnotny pre analyzu exorcizmov konca 14.
storo¢ia. Rozlicné uvedené exorcizmy st zhruba verné obecnej Strukture klasického exorcizmu, ale
niektoré obsahuju dolezité detaily umoziujuce vhl'ad do dobovych technik nad ramec formularovej
tvorby. Ten, kto chce vykonavat’ exorcizmus, musi byt hlavne na zacCiatok Cisty — castus, nesmie
sulozit’ devat’ dni dopredu, pred zamysl'anym vyhéananim diabla. To poukazuje nato, zZe to mohla byt
mimo iné, celkom castd "technicka" zavada ritudlu. Nésledne si musi vyzistitt mend démonov
suzujucich posadnutého a predniest’ sv. Evanjelium.*’* Ak moc slova inSpirovana Sv. Duchom
nepomoze, exorcista je autorizovany pouzit jazyk démonov samotnych, Sepkajuc do ucha
posadnutému: " Abremonte abrya abremonte consacramentaria sypar ypar ytunba opote aletent
alaphie" a potom pristupit ku konjurdcii pomocou najsvitejSich mien Bozich, ako Agla,
Thetragramathon, Ysithon, Pneumathon. Vtedy nastava spravny cas zistit’ o akych duchov sa jedna a
odkial’ prichadzaju. Pokial’ je to moZné, exorcista by mal najst’ najblizsi kostol a pripravit’ svitenu
sol a vodu pre vykonanie Pozehnania krala Salamuna "benedictio Salomoni" a priviazat
posadnutého k oltaru.’’* Rovnako sa domnievam, Ze poznanie démonickych mien je podmienka sine
non qua zarucujucal uspech celej operacie, pretoze exorcisticky ritudl funguje nie ako monolédg, ale
dialog medzi exorcitom a démonom. Bez poznania jeho mena, je tazké niekoho oslovit, nieto
spatnat’.*'®

Narozdiel od textu CLM 849, vsak je, ako som uz vyssie spominal je rozdiel v intencionalite
prace s vinculum. Prave po explicite De vinculo spirituum na fol. 10v, nasleduje kratky bleskovy
exorcizmus proti stale neposlusSnym duchom z posledného "Contra spirituum rebellem" a za nim
nasleduje uz zmienovany implicit "Hanc orationem fecit Karolus, imperator Romanorum, Anno
Domini M°CCC°LX V°, ad liberacionem hominum obsessorum a spiritibus malignis et probatum."
Hned’ to v badatelovi prebudi nasledujuce dve otazky: naozaj vykonaval cisar Karol IV. presne
datovany exorcizmus roku 1365? Incipit nas uistuje, ze ide o odskuSany recept, dokonca ho
vykonaval samotny cisadr Rimskej riSe. Nasledne, ale v nas vyvola zdujem samotny text. Kto by v
nom cakal vel'ké zaklinania a "imperidlny exorczismus" bude sklamany. Text sa radi do série
Standardnych ortodoxnych exorcizmov a po tejto stranke sa v iom nenajdu ani nijaké salomonické,
¢1 nigromantické prvky. Neobsahuje ani nijaké tryvky démonického jazyka, Co je uritym spdsobom
zaujimavé znamenie, ktoré by pridavalo na vierohodnosti tvrdeniu incipitu. Celkovo text postupuje
komemorativnym spdsobom, teda od zvrhnutia Diabla Bohom, pddom Adama az k JeziSovi a
vSetkym svitym ktori za Cloveka preliali krv, pokracuje spominanim vSetkych svétych knih a ich

autorov, cez vSetkych zdkonom sa riadiacih a Bohu poslusnych a vSetkych jeho bojovnikov a kral’a

314 CLM 10085, fol. 2r.
315 CLM 10085, fol.2v-3v.
316 CLM 10085, fol.2v-3v.
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Davida, 1 vSetkych prorokov, Velkych i Malych, Jana Krstitel'a, vSetkych apostolov, Sedem darov
Ducha svitého, evanjelistov, vSetky Styri stvorené elementy, vSetky ctnosti proti nectnostiam, krv
JeziSa Krista, apod. Kon¢i tym, nech nevladne tomuto boziemu stvoreniu uzurpatorsky a odpadlicky
Lucifer s jeho prelatmi a sluzobnikmi ale nech ich porazi sv. Michal so vSetkymi deviatimi zbormi
archanjelov a zaZenie d’aleko az do Sudenho dna. Po tejto vesmirnej bitke, ktora zacala stvorenim a
kon¢i sidnym diiom, pristupuje k zavarecnej klauzule ustavujucej novy rad, ktory vyhana démonov
zo vsetkych Casti tela, aké sa daju vyslovit, jeho oblecenia a obydlia: " Nec sit vobis mansio in hoc
homine intra cutem nec extra nec in omnibus membris quecumque nomine possent exprimi nec in
capillis seu vestimentis ut domibus eorum nec in aliquo loco ei nocivo." za ktorou nasleduje "Alio
oratio bona""" a dal’si, ovel'a menej ortodoxnejsi exorcizmus.’'® Chave-Mahir predpoklada, Zzeby to
mozné bolo, vzhl'adom k vysSie spomenutej prihode s kalichom a celkovym pristupom k sakralite u
krala Karla IV.’" Samozrejme, myslim si, Ze predstava, 7e by imperator mal zvladat aj
imprekatorny, teda prikazovy, exorcizmus priamo aplikovany v spiritudlnom svete nie je uplne
cudzia pre stredovekého Cloveka, ale predsa je az prili§ originalna na kralovsku sakralitu. Kral'ovia
na zapade samozrejme vedeli zdzracne lieCit. Sakralne sily francuzskych a anglickych kralov ale
spoc¢ivali v inych druhoch lieCby a boli navySe zvyCajne citelne kratSie, ako byva priemerny
exorcizmus.’”® Aj ked’ sa jedna o Karola IV., jeho sakralna kralovskd moc smerovala inam, ako k
takejto priamej sebaprezentacii. Staci len spomenut’ zriadenie sviatku ukazovania sviatostin na
Dobytcom trhu. Na druhej strane v rdmci sukromnej religiozity by ortodoxnost’ celého ritualu skor
nahravala Karlovmu autorstvu. Rovnako si myslim, ze ak Studoval v Parizi na Sorbonne aspon
chvil'u, mohol obdrzat’ /ibellus spolu s nizSim svétenim, ktoré stacilo k vykonavaniu exorcizmu
komukol'vek. Dal’$im pozitivnym argumentom by mohol byt plural maiestatis celej formule
"Imperamus tibi per x" — rozhodne sa nejedna o Standardnu formuléciu, zvicsa sa uziva jednotné
¢islo. Poslednym argumentom by mohla byt tesne pred koncom exorcizmu na fol. 13 evokacia
utrpenia JeziSa Krista na krizi, ktorda by mohla indikovat spojitosti s kaplnkou sv. KriZza na
KarlStejne a arzendlom ostatkov, ktoré vlastnil, mimo iné tri najpravejsie kusky dreva zo svitého
Kriza, ktoré skombinoval do "trojmocného" relikvidru. Vzhl'adom k vSetkému vyssie uvedenému je
bez d’al’Sej evidencie tazko rozhodnut’ o pravdivosti tvrdenia incipitu, ale osobne sa priklanam proti
pripisovanému autorstvu. V tom pripade, je to aj tak vel'mi cenna evidencia o vnimani sakralnej
moci Karla IV. autorom tohto diela. Uz len to, ze dospel k takejto predstave, je v Ceskej

historiografii neskoré¢ho stredoveku dosial’ bezprecedentnym poznanim, ktoré by nas malo viest’ k

317 Vid priloha Oratio Caroli: 10v-14r.
318 Jeho popis Ibid.
319 Véronese (Magie et exorcisme).

320 Marc Bloch, Krdlové divotviirci. Studie o nadprirozenosti prisuzované kralovské moci, zejména ve Francii a Anglii,

Praha: Argo,2004, 534 s.
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hlbsiemu rozboru dochovného Zivota Karla IV., neZ len na zaklade jeho Vita.

Karol si odvaza zo svojej komemorativnej cesty do Franctzska mnoho darov. Je to prave
teraz on, v roli pasivneho ucastnika, ktory je zahriovany splendor imperii franctizskeho panovnika.
Jednym z darov, spomenutych akoby na okraj, je pohar vyzdobeny astrologickymi symbolmi. Karol
V. bol velkym priaznivcom astrologie a pravdepodobne aj astralnej magie. Bol nim aj Karol IV. ? To
s urcitostou nevieme povedat, ale mozeme to plne predpokladat vzhladom k jej dobovej
rozz$irenosti. Vyber spolupracovnikov panovnika, méze blizSie dokladat’ aj ich osobny vztah k

sféram uCenej magie.
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6 Ucenost a u¢end magia v karolinskej a viaclavskej dobe do

r. 1420

Zda sa, akoby sa s faktografickymi informaciami o karlovskej dobe do istej miery pretrhlo
vrece. Preto sa budem, ¢o sa tyka ucenej magie, venovat’ predovsetkym niektorym zékladanym
otazkam celej problematiky. V jej samotnom srdci spociva prave Karol IV., jeho dvor, jeho
univerzita a knihy, médium ktoré¢ sledujeme od zaciatku. V Karlovom okoli sa pohybovali va¢sinou
nadpriemerne nadané a schopné osobnosti. Bolo by vSak vo¢i Janovi nespravodlivé, keby sme
odvrhli niektorych z jeho starSich radcov, ktori sa nakoniec zaradili do novobudovaného dvora a dali
mu tak aj svoju tvar. Ani jednu z osobnosti Karlovho dvora neoznacujeme slovom mag v
novodobom slova zmysle, ale to neznamena, Ze sa nevenovali korpusu u¢enej magie a neposkytovali
niektoré o¢akavané sudobé sluzby. Cast z jeho dvoranov posobila takisto aj na Prazskej univerzite,
kde mohli d’alej predavat’ znalosti naCerpané v poprednych eurdpskych institdciach, ako Parizi,
Bologni, Padove, ¢i Oxforde a inych. Rovnako nemézeme podcenovat’ biskupsky dvor Jana IV. z
Drazic, ktory sdm suhrnom stravil 11. rokov svojho zZivota v Avignone, na jednom z poprednych
miest knizného trhu v evrope znaéne zasiahol do kniznej produkcie v Cechach. Vyznam Avignonu
by som ilustroval tym, Ze Karol IV. tam napriklad spoznal MatyaSa z Arrasu.**' Vztahy k
poprednym centram kultirnej vymeny sa tykaju vacsiny najznamejsich osobnosti z karlovskej doby,
ale mézeme si na tomto predstavit’ tiez mnozstvo dnes uz anonymnych cestujucich do tychto
vplyvnych miest, navracajicich sa s vlastnymi pozndmkami, ¢i zakupenymi traktatmi a receptami.
Vdaka vietkym tymto osobnostiam sa mohol v Cechach konstituovat mimo inych znalostnych
korpusov, aj pomerne solidny korpus ucenej magie,*”* na ktorom sa mohlo stavat’ vo Vaclavskej

dobe.

1 Quadrivium et Artes liberales — divisio dubiosa?

"Ak je inkantacia prenesena prostym clovekom alebo jednou z vetula [staré zeny,
bylinkarky apod. ktorym sa pripisovala mudrost a Carodejné sily], jej [slovna]
formula kona [svoje dielo] na zdklade démonickej kauzality. Na druhu stranu, ak je
inkantdcia prenesenda ucencom, expertom schopnym prekonat’ nastrahy démonov a
ak je dusa zaklinaca silna a dobre pripravena, tak ako medika, ktory prendsa

terapeuticku inkantdciu, potom inkantacia kona na zdaklade prirodzenej efektivnosti."

321 Na Janov dlhy pobyt v Avignone a Matyasa upozoriuje Stejska (Umeni: s. 36).
322 Ktory uvadzam v prilohe.
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Pietro d’Abano, Conciliator Differentiarum (c. 1310)**

Medzi klasickych sedem slobodnych umeni sa podl'a Capellu (5. st.) radi trivium —gramatika,
rétorika, logika a quadrivium — aritmetika, geometria, muzika a astronomia. V druhej polovici
stredoveku vSak moZeme vidiet' zmeny, ktoré nam lepSie pomdzu pochopit’ postavenie ucenej magie
medzi uencami a na Skolach. Astronémia sa zacala vyucovat aj ako astroldgia. VAEsi problém bol,
ze k Boethiovmu Quadripartitu (aké u nas reprezentuje prave NKP IX.C.6, 9. st.) pribudla zac¢iatkom
12. storoCia migromancia, a to hned na najprestiznejSie miesto. Do latinského Skolometského
diskurzu ju uviedli predovsetkym dvaja rani ucenci: Petrus Alfonzi v svojej Disciplina clericalis
(1106) ju radi ako novu siedmu a najvyssSiu disciplinu. Raditel’ I. Toledskej prekladatel’skej Skoly
Dominicus Gundissalinus (c. 1160) v De divisione philosophi uvadza nigromanciu ako scientia
secundum physicam. Jedna sa predovsetkym o vel'mi vplyvné a obl'ubené traktaty riesiace Struktaru
vedy, ako takej, ktoré boli az do neskorého 13. storocia a s€asti d’alej, poplatné za autority.
Capellovska struktura rozdelenia vedy sa spochybnila a s istym nad hl'adom mézem povedat’, Ze z
tohto otrasu sa uz nikdy nevzchopila. Aby sme mohli tento koncept uchopit’ vratime sa k traktatom
spred konca 11. storoc¢ia. Marbodov Lapidar a Costa ben Lucovo De physicis ligaturis vyuzivaji
vlastnosti — virtutes veci. Nigromancia takisto. V com je vlastne rozdiel? To je fundamentilna
otazka, stredovekej scholastiky. Ktora sa do toho zamotala prekladom arabského pojmu sihr
Samotny Picatrix na prelome polovic 13. storocia tiez neprispieva k presnej definicii. "Obecne
hovorime nigromancia pre vSetky veci vac¢Sine l'udi skryté, ktoré nijak nemézu pochopit’ ako sa
udiali, ani prist’ na ich pri¢inu".”** Adelard z Bathu oznacuje naSim uZ raz zmieninym klasickym
pojmom praestigium, vd’aka Izidorovym Etymologiae, VIII, 9. 33, ¢im postiva negativny vyznam
slova praestigium k pozitivnemu sémantému, referujucemu k talizmanom. Pre ich ocarovanie
pouziva rovnako z Izidora pojem necromantia, ¢im sa znova postiva vyznam a tak dospieva k
magisterium ymaginum.*”> V suvislosti s prekladom Ptolemaiovho Almagestu (c. 1175) Gerardom z
Cremony treba uviest’, Ze sa zacalo navySe mieSanie mediciny s astrologiou, ¢im sa celd otazka eSte

komplikovala.

323 Béatrice Delaurenti, "Variations sur le pouvoir des incantations. Le traité Ex conciliatore in medicinis dictus Petrus
de Albano de Pierre Franchon de Zélande", Archives d'histoire doctrinale et littéraire du Moyen Age, 2007, s.181
[1.74 §156].

324 "Et generaliter nigromanciam dicimus pro omnibus rebus absconditis a sensu et quas maoir pars hominum non
apprehendit quomodo fiant nec quibus de causis veniant.", David Pingree (ed.), The Latin Version of the Ghayat al-
hakim, University of London: 1986, s. 5. Virtutes occultae, st teda preklad terminu sihr. Kapitola samozrejme d’alej
rozvadza vztah nekromancie k ymago.

325 Vid vyssie. Rozdiel je, Ze v tejto stuvislosti sa pouziva termin spiritus, ¢i spirituale miesto negativneho daemones.

Ch. Burnett (Establishment: s. 112).
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Priblizne do tretiny 13. storoia ponatie Adeldrda z Bathu nepredstavovalo problém, aj
vdaka praci takych, ako Williama z Conches, Bernarda Sylvestris, ¢i Abu-Mashara, z ktorych
posledny bol vd’aka nevinnej pozndmke ohl'adom bohyne Isis, ktora porodi bozstvo Isu, zaradeny do
vel'mi exkluzivneho klubu pohanskych myslitel'ov predpovedajucich prichod Jezisa Krista, spolu s
pramenom filozofie Hermom Trismegistom a velkym nigromantom, Vergiliom. To nasledne
umoznilo bezprecedentné rozsirenie jeho zakladnej astrologickej knihy Liber introductorius, ktord v
aristotelskom Sate, zaCala dobyvat’ jedno ucenecké centrum za druhym. AvSak v tomto obdobi sa
christianitas stavala Coraz opatrnejSie voCi nadSeniu z recepcie arabskych zdrojov. Zacala uvazovat’,
ako ich zaradit’ do rastlicej scholastickej stavby, obzvlast vzhl'adom k teoldgii a na nej odvislej
filozofii. William z Auvergne v De legibus (c. 1230) navrhuje nazyvat magiu naturalis naproti
Adelardovy, taki magiu, ktord nepracuje s démonmi a zaradit ju do vyukového programy
philosophia naturalis. V De universo len o Sest’ rokov neskor hovori o tom, ze magia naturalis je
sice v svojich experimenta legitimna, ale zavéana curiositas. To mu nevadi uviest’ zaplavu prikladov
experimenta, z ktorych bude nielen magia naturalis ale aj nigromancia, ktora sa s fiou obcas
stotoziluje a z ktorej vychadza, dlhy Cas vyuzivat. Zasadny signdl tejto (a aj menej explicitne
démonickej) linii uvazovania vSak bol vyslany parizskym odsudkom dominikanskeho aristotelizmu

a averroizmu (1277),%%

¢o by sa dalo spatne charakterizovat, ako "prvy prakticky vykop" Cirkvi, po
skor teoretickych diSputaciach a traktatoch rieSiacej tuto otdzku infra muros univerzity.*”” Okrem
iného odsudil tiezZ nesmierne popularnu Al-Kindiho De radiis stellarum, ktora prinasala svojim
ponatim dolezité teoretické zaklady vicSine astralno-magického podnikania. V Parizi ju odsudili zas
znova 1398, ¢o nepriamo vypoveda o ucinku prvého odsudku.

Tomas Akvinsky je v De occultibus operis naturae za urcité magické vlastnosti prirody no
Bathovo magisterium ymaginum je preiho, ak nie otvorene démonické, tak urcite skyte ano
(obrazky, nezname mena a jazyky su priznakom idolatrie démonom). Roger Bacon zas sice obhajuje
liniu astrolégie a astrdlnej magie, ale odmieta ich nazyvat’ magiou, preitho st to viac skryté
vlastnosti veci — virtutes occultae, ktoré treba experimentdlne objavit. Ani teoretickd, ale ani
prakticka rétorika nigromancii v dlhodobom hladisku nepomdze. Podozrenie stale trva, obzvlast

ohladom determinizmu hviezd a povahy ich vplyvu, ktory méze byt kryptodémonicky. A to

nehovoriac o pokuSeni urobit’ horoskop JeZiSovy Kristovy. Nezhoda panuje i ohladom ymago.’”®

326 Peters (Heresy: s. 220-230, n.45, n. 46, n. 47).

327 "Vykop" Etienna Tempiera viak nebol vedeny z celkom nezistnych, &i cirkevnych pozicii. V boji proti
dominikdnom nevahal prijat svetskych klerikov s ktorymi vypracoval odsudok. Pri tomto pristupe sa citil
autorizovany papezom, ktory ho poziadal "len" vyzistit’ chybné nazory a osoby a zaslat’ informaciu spét’ do Rima.

328 Rozdiel je v priestorovej a materidlnej forme figura: moze byt nazyvany, ako sigillum (pecat), character
(pismeno/planetarny znak/geometrickd forma), figura (character konstruovany za pomoci geometrickych

postupov), anulus (prsteni, alebo jeho obraz).
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Aké sily za nim naozaj "efektivne" posobia? Ako na to vplyva jeho figura — forma? Nicolas Weill-
Parot rozliSuje rozne urovne sudobého vnimania fungovania talizmanov, ktoré sa v obmenach
striedaji v stredovekych traktatoch. KI'a¢om k nim, je jeho Sikovna poznamka o "destinativite".**’
Predstavuje kritérium, podl'a ktorého sa tieto teorie daju rozradit’ do Styroch kategorii. V skratke sa
jednd o urcenie toho, komu je celd invokécia uréend. Démonom, anjelom, daimonom, alebo
neosobnej prirode? Vsetky tieto subjekty zamestnavali scholasticku racionalitu na plné obratky. V
pozadi ale stoji SirSi koncept z ktorého pramenili. Quidditas, stredoveky sposob scholastického
myslenia, ako ho stru¢ne, ale vystizne charakterizuje Alain Boureau, dospieva koncom 13. storocia k
svojim hraniciam rozpinatelného vesmiru. Podarilo sa mu Strukturalizovat’ va¢sinu myslitelného
univerza do velkolepej stavby, na vrcholoch ktoréj trénia sumy a z nich priStia nespocetné
komentare. Ale niektoré stcasti zitého sveta stale eSte ostali neodhalené — a hlavne neinkorporované
— vzdor usiliu celého scholastického projektu. To odraza TomésSov vysSie spomenuty De occultibus,
ktory neodhalitel'né rovno klasifikuje ako démonicky projekt, skryté a nezndme takisto, a ostatné,
napriklad vlastnosti magnetu, ¢i rebarbory za potencialne rieSitelné. Tieto Casti vSak vzdoruju
scholastikove]j quidditas prave kvoli axidmam scholastiky samotnej, takze sa ich nikdy nechopi.
Vyhlasenie proti averroizmu a aristotelizmu je iba kus pergamenu, ale signalizuje, ze v tejto oblasti
sa zafina uzavierat’ experimentalnej metdde a postupom c¢asu, i svetu samotnému, ¢o je vSak temer
mimo nas horizont.

V prvej 1/4 14. storocia prichadza novy utok — papez Jan XXII., ktory vyhlasil vojnu magii
vSetkého druhu, pecati Super illius specula (1326-7)., ¢im potvrdzuje svdj smer nacaty uz v roku
1317, a roku 1320, kedy rozvizuje ruky inkvizicie vo veci konania proti magii. ESte Alexander IV. v
dekretali Quod super nonnullis (1258) vyslovene zakazal inkvizicii iniciativne postupovat vo
veciach magie a Carodejnictva, teda — pokial’ jej samotni uzivatelia nevykazuju rysy herézie — napr.
nezneuctievaju sviatosti, ¢i sa na verejnosti neprihlasuju k heretikom. Naproti tomu text Jana XXII.
odsudzuje pomerne Sirokl ¢ast’ magicko-divinaénych praktik, ale v svojom jadre sa Specialne sa
zameriava nigromanciu (a astrologiu a alchymiu z nej vyplyvajucu), kde lapidarne zhfiia a postihuje
vacsinu experimenta, ktoré mame zachované napr. v mnichovskom zborniku Clm 849. Stary spor o
destinativitu magického konania — napriklad vyuzitie prirodnych daimonov a virtutes occultae
uzaviera jednotnym vyhlasenim, Ze touto ¢innost'ou sa v skuto€nosti spajaji so Smrt'ou a vstupuji
do paktu s démonmi. Zaujimavy je aj koniec tejto buly, kde sa vyslovene zakazuje vyucovat' a ucit,
toto zvratené dogma, ¢i dokonca ho pouzivat’ pre akykol'vek ucel, ¢im sa vystavuje exkomunikacii
ipso facto. Samozrejme v zakaze Sirenia sa nachadza paralela dikcie proti heretikom, ktori sa takisto

musia podviazat’ v Sireni svojich nazorov, ale jednd sa aj itok proti systému ucenej magie ako takej

329 Weill-Parot (Les "images astrologiques": s.35-50).
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na univerzitach.”*® Tento odsudok v8ak nie je definitivny, no predznacuje budici vyvoj.

Nigromancia sa tak postupne oficidlne stdva heréziou, urdzkou Boha a crimen maiestatis,
teda kapitalnym precinom. Chvil'u to vSak esSte potrva, nez magia naturalis do konca 14. storocia
dospeje k odvrhnutiu nigromancie. Urcita Cast’ experimentalneho pristupu sa nad’alej podrzi. ale za
cenu zasadnej reklasifikacie. Magia naturalis si vyberie z procesov destinativity skryté "objektivne"
prirodné sily, virtutes occultae a tie démonické prenecha tomu, o teraz uz s odporom a nadhl'adom
nazve nigromancia. K tomu sa dostupuje definitivne na univerzite v druhej a tretej Stvrtine 14.
storocia, ale eSte chvilu to potrva, az sa tento obraz usadi 1 mimo ucenecké kruhy a pripravi
"faustovské" podhubie obrazu osamoteného maga-ucenca disponujiceho velkymi silami. Historia
vSak nie je len jednosmernd a spolu s viac, ¢i menej intenzivnou vojnou niektorych péapezov,
dochadza v 14. a 15. storo¢i zaroven k procesu SirSieho prijmania, teda "pozitivizacie" u¢enej magie,

ako poznamenala Claire Fangerova.™!

Ako to mdzeme vidiet’ v ¢eskom prostredi?

Na to som si prizval na pomoc majstra Clareta a jeho druzinu, v ktorej nechybali ani Karlovi
biskupy, univerzitni majstri a hlavne Havel zo Strahova. Zaujimalo ma, do ktorych z kategorii
majster Klaret, rsp. Bartolomej z Chlumce, radi niektoré Casti ucenej magie a po vyssie uvedenom
nigromanciu obzvlast. Ani Tkadleek pri rozhovore s Nestastim (Smrtou) neostane osamoteny.
Svoj povod maji mozno uz v dober Karla IV. ale v stcasnej forme sa predkladajii z doby Véaclava
IV. Pri jeho ¢itani si podobnu otazku si pred vySe polstoroc¢im polozil aj Bohumil Ryba, ktory tiez

332 Upriamil sa na pasaz v Ackermannovi aus der

riesil nigromanciu, ale z filologickej pozicie.
Béhmen (c. 1400), kde Smrt’ doslova hovori o marnosti nigromantického pocinania (16:29):
"Nigromancia mit totenopfer und mit sigel der geiste gewaltige twingerin." Jeho preklad je neisty a
uvadza k nemu paralelu z Ceského Tkadlecka, kedy Nestésti hovori: "Zeptej se, cot’ slove
nigromancia, jenz pri hlupych lidech cerné knihy slovu na kuoZi, jenz s prsteny k tomu pripravenymi
a s pecetmi nebli s znamenimi vypsanymi, vyrytymi, a s obétmi rozlicnymi zlé duchy u povetii i na
zemi v jich moci je zaklina a silnymi slovy svazuje."** Ryba, bez §irSich znalosti o uéenej magii

dospieva k nazoru, ze NesteSti oznacuje za hlupych tych T'udi, ktori neucene vykladaju slovo po

330 Moja interpretacia papezskych listin. Kors (Witchcraft and Sorcerery: s. 115-120, n. 19, 20, 21).

331 Claire Fanger, Frank Klaasen, "Magic III: Middle Ages", in Wouter J. Hanegraaff et al., Dictionary of Gnosis and
Western Esotericism, Leiden: Brill, 2005, s. 724-31.

332 Bohumil Ryba, “Nigromancie, Cerna kniha a ¢ernoknéznik”, Veéstnik Ceské akademie véd a uméni 52 (1943): 81-95.

333 Pre obidva citaty Ryba (Nigromancie: s. 81, 95). Nemecky text v Saazovej ediciii "Alle die meister, die die geiste
kunnen twingen, mussen vns ire geiste antwurten vad aufgeben; die bilwisse vnd die zauberinne kunnen vor vns
nicht beleiben, sie hilfet nicht, das sie reiten auf den krucken, das sie reiten auf den bocken, die erzte, die den leuten
das leben lengen, mussen vns zu teile werden, wurze, kraut, salben vnd allerlei apotekenpuluerei kunnen sie nicht

gehelfen."
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latinsky a Ze ide o latin¢inou vulgarizované a rozsirené ponatie starej gréckej nekromancie.** To je
sCasti spravne, ale ako som naznacil v samotnom u¢enom diskurze eSte dlho variovalo toto slovné
oznacenie, no nie az tak sémantické rozpétie, kedy sa zamenne pouziva s nekromanciou, ¢o Rybu
samozrejme miatlo. Obidva vysSie zmienené texty sice davajui jasne najavo, ze ide o nasu vyssie
uvedenu nigromanciu, avSak Ceska verzia, narozdiel od nemeckej je omnoho menej neutfalnejsia, ¢o
samozrejme Ryba nemohol zo svojej pozicie vediet’ a rozlisit' d’alej. Zatial, ¢o nemecka hovori
proste o zvdzovani duchov, co by mohlo ponukat’ aj vyklad rozsirencho ponatia nigromancia, ¢eska
vyslovene uvadza "zlé duchy svazuje", kde je potiatie nigromancie uz jasne démonické. Co je viak
zaujimave si uvedomit’ a ¢o Ryba uvadza a Studuje d’alej, je Ze nevzdelani, doslova "hlupi l'udia"
(pre€o vSak autor potom nepouziva prosti, rsp "sprosti"?) spojovali s nigromanciou knihy
"¢rnoknihy", najlepSie pisané na "kuozi" ¢loveka. Myslim si, Ze mame jeden z ranych dokladov
vyvojovho Stadia faustovského motivu (pévodne pochadzajiiceho z Teofilovskej verzie) v neskorom
stredoveku. Prave tieto knihy dopomohli k zrodu ¢eského slova "Cernoknéznik", ale nie z druhej
zlozky "knéz", ale "knéha". Toto slovné spojenie je ustadlené¢ od druhej polovice 16. storocia, ale uz k
jeho koncu pdvodné asociacie etymologického spojenia zacinaju miznut, a knihu substituuje
kiaz.** V nemeckom prostredi sa eSte stale v§ak v druhej polovici 15. storo¢ia uvadza nigromancia,
ako najvyssie (v pdvodnom rozsirenom zmysle to bolo prirodzene tradi¢né ponatie), ale uz zakézané
umenie (tj. démonickd, zuZena verzia). Tieto ponatia sa zaujimavo stretdvaju u Johanna Hartlieba:
., Nygramancia ist die erst verboten kunst und haisst man sy die schwarztzen kunst. “*** Schwartze
kunst, nakoniec temer uplne nahradi v nemecky hovoriacich regionoch od 16. storocia d’alej
nigromanciu. A ked’ sme pri knihach, tak ich obl'ubeny motiv, kde médme prvé doklady z prelomu
15. a 16. storocia je fenoménu svartebok, alebo tzv. Cypridnovych knih, ¢im vytvoria urcity prechod
medzi P'udovou a udenou magiou.” Ale v tychto deleniach sa uz nigromancia nespomina v
suvislosti s vysokym ucenim.

Majster Klaret niekol’ko krat hovori o nigromancii a vzdy v zaujimavych kontextoch.
Nebudem zabiehat’ do filologickych rozborov, ale predovsetkym do jeho kategorizacného systému,
ktory, ako si myslim predstavuje pre Karlovska dobu dolezity, ale zatial’ nie prili§ vytazeny pramen
k poznaniu mentality ¢loveka tejto doby zo vzdelaneckého prostredia. Jeho Vokabular (1360) este s
rimskymi ¢islicami, ako VII. umenie kladie astronémiu. Hned’ za tymto prvym, principidlnym
heslom hwy[e]zdy[g]ena uvadza astrologia hwyezdarztwie a d’alej principidlne technické pojmy

astrolégie, nazvy konstelacii a planét.. VIII. umenie je Physica, ale neobsahuje ani zmienku o

334 Ryba (Nigromancie: s. 81-86, 95).

335 Ryba (Nigromancie: s. 81, 86-94).

336 Johannes Hartlieb, Buch aller verbotenen Kunst, Heidelberg online, CPG 478, Augsburg, 1465, 13r:

337 Jeden z takychto prikladov predstavuje i medicinsky receptar "runovej knihy", v ktorej su zaSifrované poznatky z

liecitel'stva, avSak i l'udovejsia démonicka evokacia diabla na poli. Praha, NKP XXIII.F.129.
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nigromancii. Ta vSak Klaret uvddza v X. umeni, medicine, ako "cuznoknyeha". Nachadzaju sa tu i
d’al’Sie umenia, ktoré by mozno mohli byt v kontexte mediciny uzito¢né a to: notoria znamotna,
mathematica mysloczara, magica czartldna, zmienend nigromancia, coniuracio zaklynanye,
presagium zcrztomysl, divinacio czarodeynstwie, cronographia..., [p]sicomagia .duchoswarna,
auspicium ptakohled, augurium - ptakos[tlek, geomancia zemyczar, [h]ydromancia - wodaczar,

piromancia zohnyczar.”*

V XII. umeni De mechanica je hned’ za hlavnym heslom mechanica,
uvedené alchimia-czystarstwo v zmysle dnesného "prubitstvi".** V Klaretovom Glosari (1364) je uz
s arabskym c¢islovanim v 26. hesle De scolaribus, kde s vSetky mozné osoby, s ktorymi sa Student
na Skole stretne uvedeny astronomus ako hviezdarz a astrologus ako hviezdnik, pri¢om divinator je

kuzdlerz, magus ucznan a sledovany nigromantus je czrnoknir[h].**’

V nasledujtcej kategérii O
spolo¢nych c¢rtach I'udi je exanimator ducholowecz, incantator zvabownik, sortilegus czarnik, Zena
je samozrejme trawenka venefica.’” V kategorii De arte menuje astrologa hviezdnost, astronomia
hviezdarzstvo, phisonomia prziroznama , notoria znamina, mathematica wtypownera, magica
ucznyna, zemna geomatica, piromanca ohnyczara et cronographya..., alchimia cz[i]strna,..notatoria
znamotarztvo a hlavne nigromancia czrnokniha.**?

Vo vsetkych pripadoch je vidno, ze uz pri pripave na univerzitu, ked’ sa vytvaralo zakladné
ponatie ucenosti nigromancia nechyba. Zaroven modzeme sledovat’ velmi pestré rozliSenie
magickych praktik, ktoré malokedy prenikd z ucenych teoretickych traktatov. U¢ena magia sa tu
nachadza predovsetkym v troch kontextoch — univerzitné umenia obecne, univerzitné povolania a
disciplinach medica a mechanica, pricom nigromancia ma blizSie k medicine a alchymia zas k
mechanike. Vobec ponatie alchymie ukazuje na jej zaradenie skor k remeselnejsej mechanike. To, ze
sa tu tak vytrvalo objavuje v univerzitnom konktexte nigromancia uz neprekvapi. Myslim si skor, ¢o
je dolezity poznatok, ze jej sémanticky koren, uz v 1366 prekladany ako "czrnoknir[h]", t;.
Cernoknihar lapidarne ukazuje, ze uz vtedy bola v prazskom prostredi povazovand za zviazana s
¢iernymi knihami a teda, Ze uz sa ani pri samotnych zaciatkoch nasej univerzity nebrala tento druh
magie, ako uplna samozrejmost. Nevykazuje sa tu ziadny pozostatok Alfonziho byvalej VIIL
najvyssej discipliny, ¢i Gundussalinusovej nigromantia secundum physica.

Nigromantia sa tu liSi od sortilega — czarnika, ktory v prostrednictvom knih a najlepsie

Starého zékona, prevadzal divinaciu. Ako sa spojenie nigromanta s ¢iernymi knihami rodilo, je stale

otazkou, ale pravdepodobne sa jedna o prel'nutie 'udového folkloru mentality. Rovnako "czrn" nema

338 Flajshans (Klaret I: s. 19, Vk. v. 354-366, nigr. v. 356). Varianty citania manuskriptov A a B tu neuvadzam, ked’ze
nerobim ich filologicky rozbor, daju sa vSak dohl'adat’ na prislusnych miestach.

339 Flajshans (Klaret I: s. 21, Vk. v. 440). Rovnako sa to domnieva i Herold et al. (Pocatky: s. 267).

340 Flajshans (Klaret I: s. 146, Gl. v. 1079, 1088, 1087, 1089, 1090).

341 Flajshans (Klaret I s. 148-9, Gl. v. 1146, 1173, 1182.

342 Ibid.: s. 164 -165, v. 1620, 1624, 1626-1629, 1635, 1645 a 1627.
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nikdy v symbolickom vesmire daleko od "czrt"**, tj staroéesky démon. Napriek tomu, je vSak
nigromancia uvadzana v univerzitnom kontexte. Vobec sa nevyskytuje v obecnej kategorii Glosara
De communibus speciebus (27.), ktora je pomerne obsiahla na vSetky moralne poklesky cloveka. V
sekcii venovanej roznym klamarom, blaznom, baviCom a zlodejom sa vyskytuje ducholovec,
zaklina¢ incantator, vestec a travenka s d’al'Simi I'udovimi ¢rtami. Evidentne su tu odliSeni nielen
zardmovanim, ale i ¢eskym prekladom, ako univerzitny coniurator—zaklinac, tak ro6zni ini divinatori.
Pre nigromanta sa tu neskyskytuje ziaden ekvivalent, najbliz§i mu je najskér vyznam ducholovca
(respektive nekromanta v zmysle ozivujiceho mitvoly), ktory sa vSak znacne technologicky 1isi, od
uéeného pristupu.*** Z tohto vidime, Ze nigromancia je univerzitna kategéria v prahe 2. polovice
storo¢ia par excellence, napriek tomu, Ze uz sa nejedna o jej Siroké ponatie. Ako sme videli,
nemecka verzia Ackermanna hodnoti nigromanciu esSte relativne neutrdlne, zatial, ¢o Ceska ju
hodnoti vyslovene negativne, ako démonické umenie, ¢o napriklad Klaret a jeho druzina eSte
nevnimali. Posledny doklad k tomuto vyvoju poskytuje prazsky manuskriptu Praha APH, A.11 z
neskorSieho 15. storo¢ia, kde sa nachadza sekcia venovana rozdeleniu magie a divinacie.
Nigromancia je vyslovene humanisticky uvedena znova v Izidorovskom zmysle, ako mrtwocar,

nigro pre mftvolu a manteia ako divindcia, pomocou kosti a tiel mftvol.**

To je vSak uz neskorsi
vyvoj. Z karlovskej doby mame eSte jednu zmienku o nigromancii a to od cloveka
najpovolanejSicho — Karlovho dvorského minnesédngera Heinricha von Miigeln. Ten radi
astronomiu/astrolégiu v slobodnych umeniach na siedme miesto a alchymiu na 6sme. AvSak
nigromanciu az na 13. miesto, pri¢om ju drzi v démonickom vyzname. Co je eite viak
zaujimavejSie, spomina, Ze videl z nej iba jedint knihu a to prave Vaccam platonis (?Liber
vaccae).**

Okrem nigromancie (a nigromantov), sa na univerzite eSte dalo postretnut’ vel'mi rozsirené
ars notoria odvodeného od ars memorativa. To posledné je v zaklade mnemonické umenie scasti
vyuzivajlce aj synestéziu aj mentalnu projekciu. Sklad4 sa z kombinacie miest a veci. Zaujemca si
do réznych oblasti, ktoré dobre poznd (napriklad svoja izba, dom, zdhrada) uklad4 poznatky, ktoré z
nich potom hravo vyt'ahuje, pripadne skracuje texty podla urcitého klIic¢a. V stredoveku sa jednalo o

rozSirenu praktiku, ked’ze knihy neboli jednoducho dostupné, ale zaroven samo o sebe nie je

343 Flajshans (Klaret I: s. 255).

344 Flajshans (Klaret I s. 148, Gl. v. 1142-1154). V tej istej kategoérii sa nachadzaju i rozne d’al'Sie divinatorické
"povolania", analogické niektorym spomenutym v kapitole De medica, v latinCine rovnaké, ale v ceskom preklade
rozdielne. Obecne cela kategoria je zaramovana, medzi klamarov, blaznov a podvodnikov.

345 Tento zaujimavy prepis vydava Ryba (Nigromancie: s. 83-84)

346 Karl Stackmann, Die kleineren dichtungen Heinrichs von Miigeln II, Berlin: Akademie Verlag, 2003, s. 10, 28-29,
30, 32, 34.
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jednoduché a vyzaduje si nielen text, ale i ucitel'a.’*” Ars notoria sa ale zacalo odvijat’ hlavne od
lulidnskej didaktiky, ktord vo velkej miery vyuzivala grafické zndzornenia k svojmu vykladu, ale
mala do urcitej miery aj mysticky zaklad. V stredoveku sa Casto a s obl'ubou zobrazovali rozne
poradia, tabul’ky, ¢i systematizujiice (ale nie kvantifikujuce) rebriky, stromy, sféry — figura. Cast
tychto zndzorneni sa vyvinula v nezrozumite'né a komplikované obrazce — notae, nie vSak
astralneho ¢i nigromantického charakteru, ako pri ymago, ktoré pri dostatocnej rituélnej praxi, mohli
poskytniit’ "bezpracné" znalosti.’*® Samozrejme vicSina dneSnych komentatorov textu si ich
nevsimne, pretoze zvdcSa posobia ako sucast’ vykladu, v ktorom ale v skuto¢nosti ziadne miesto
nemaju, st to nezndme znamenia. Narozdiel od ars memorativa ho ozivuje az ritualna prax na
hranici ortodoxnej zbozZnosti, ¢i niekedy, a to skdr vynimoc¢ne "ozivovanie" obrazcov pomocou
ovel'a démonickejsich ritudlov. Na ars notoria nebol vyvijany az taky tlak ako na magiu, ale predsa
len nebol to uplne Ziaduci jav. Niet vSak zas divu, Ze o takéto poznanie bol na stredovekych
univerzitach, predpokladam obzvlast' u Studentov, velky zaujem. Univerzitné katalogy su v tomto
obzvlast instruktivne. Z Prazskej univerzity som v tejto praci sledoval katalog pre Karlovu kolej, tak
i pre kolej kralovny Hedvigy. Z katalogu Hedviginej koleje, rsp. koleje naroda pol'ského a
litovského mame v katalégu, vedenom pravdepodobne uz od jej zalozenia (1413), dolozenych pod
pismenom X. Sest’ rozli¢nych diel ucenej magie a medzi nimi rovno s poradovym ¢islom 1. spis ars

notoria.>*

2 Astronomia Astrologica

"Vel per planetas valet has excedere metas: Nati Saturni sunt hii nigri quasi fruni. Sidera sive polus
sua signa dabat quoque thauruso corpore sub lento tereno sunt elemento. " Klaret, Compl. XV 10-

11350

Astrondmia a astrologia. Dva predmety, ktoré ako sme videli v Klaretovom slovniku su izko

prepojené. O ranom karlovskom obdobi vieme povedat’ iba veI'mi malo, kedze nemame priame

347 Cf. Lucia Dolezalova, "Fugerem artem memorativam? The Art of Memory inf 15th c¢. Bohemia and Moravia (A
Preliminary Survey)", Studia Mediaevalia Bohemica 2.2 (2010): s.223, tvrdi, ze hlavne az pociatkom 14. storoCia sa
masivne rozsirilo.

348 Michael Camille, "Visual Arts in Two Manuscripts of the Ars Notoria®, in Claire Fanger (ed.), Conjuring Spirits:
Tests and Traditions od Medieval Ritual Magic, Philadelphia: The Pennsylvania State Univerity Press, 1998, s. 110-
139.

349 Josef Becka, Emma Urbankova, Katalogy knihoven koleji Karlovy university, Praha: Narodni a universitni
knihovna, 1948, s. 44, 95.

350 Flajshans (Klaret II: s. 230).
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doklady. D4 sa vSak predpokladat’ tradicia astronomov a astrolégov uz od doby Pfemysla Otakara
II., ako som sa vysSie pokusil pomerne podrobne ukazat, ¢o doklad4 aj manuskript Clm 177038,
mozno dokonca domaceho pévodu, vznikly na Strahove z nedochovaného opisu. V tomto smere je
to az druhotné, ale predsa len pripomeniem, ze sa Casto interpretuje, ako pevny dokaz prave prichod
Viclava II. z Bavorska (nepripomina nam to uz zéapis kanovnika VySehradského?). od Ottu IV.
Bavorského, ktory okrem iného mal na dvore astrolégov, na zdklade zdznamu v kronike o
priaznivom znameni, vykladanom mudrymi muzmi.*' Z blizSej doby, dotykajucej sa bezprostredne
hranice panovania Jana Luxemburského by som predsa len nepodcenoval interpretatio astrologica
riSskych a cCeskych dejin, ked'Ze praca pochddza niekde zo stednej Eurdpy. Napriek vysSie
spomenutym domacim dokladom, je mozné predpokladat’, Ze miestnu tradiciu silne ovplyvnila
Erfurtskéd astronomicko-astrologicka skola, ktora je dochovana uz v prvej polovici 14. storocia, na
ktoru silne navdzoval d’al’si vyvoj az do zacCiatku 15. storocia, kde ju predstavuje vynikajuci Nicolas
Heybeck. Niekedy v karlovskej dobe dobe (c. 1350) sa nepochybne s prudom italizujiceho umenia
dostali do ceského priestoru severotalianské akvizicie v polovici 14. storoCia suviciace s
vyznamnym prudom produkcie scotovskych manuskriptov s lavirovanymi perokresbami.’> V
takomto prostredi, ktorému zarucene nechybali ani talianské, ani franctuzske a ani rynske podnety sa
zalozilo studium generale.

Jeho vyznam vSak do 60. rokov 14. storo¢ia bol skor formélneho charakteru. Ako zasadna
etapa v jeho vyvoji sa vidia prave az tieto roky, kedy Arnost z Pardubic jej vydal Statuta Ernesti,
Karol IV. filozofickej fakulte venoval Karlovu kolej a dvakrat jej v tych venoval rokoch knizné dary,
z ktorych druhy bol naozaj kralovsky. Nakoniec upravil pravidla a po vzore Saint Chapelle zaviedol
v nim fundovanej kolegiatnej kapitole VSetkych svitych povinnost’, aby sa uprazdnivSie miesta
obsadzovali univerzitni majstri. Nie nadarmo by tu teda platilo Stejskalovo "hrabivy sbératel a
Stédry darce".* O ich povahe sa mdzeme blizSie dozvediet’ zo zachovaného inventara Karlovej
koleje, ktoré obsahuju aj spisy udenej magie.”* Je zaujimavé, ze doteraz ich nikto ne$tudoval v
ramci argumentu o poskytnuti "Kuzanskych" rukopisov univerzite, ako sekundarny fond. Fond
Karlovej koleje predstavuje k roku 1400 pomerne bohatii zbierku vyukovych astronomik, ale i

astrologik a astrdlnej magie, problém tychto katalogov vSak spociva v spétnej identifikacii

351 Tiez Mentgen (Astrologie: s. 196). FRB 1I s. 366; (1283)"Sicut et in alio signo, videlicet in stella, quae visa est
Nonas Aprilis super cornu lunae lucidissimo splendens fulgore, quia sapientes et literati viri adventum sui principis
et heredis regni Bohemici Wenceslai, qui morabatur apud Ottonem, marchionem Bramburiensem, tutorem suum,
praedixerunt."

352 Krasa (Rukopisy: s. 196). Vid’ vyssie kapitolu o kunsthistorickom rozbore zmienenych manuskriptov.

353 Stejskal (Umeéni: s. 73).

354 Praha, NM L.D.21. Jeho reprodukcia v Josef Becka a Emma Urbankova, Katalogy knihoven koleji Karlovy

university, ich nedochovanPraha: Narodni a universitni knihovna, 1948.



123

dochovalych manuskriptov.*® Pokusil som sa traktovat’ dochované fondy v Ceskych zbierkach bez
ohladu na ich provenienciu. V zahraniénych zbierkach, predovsetkym Jagellonskej bibliotéky som
volil stratégiu bohemikalnej proveniencie. Tento projekt sa vSak pri sledovani vSetkych suvislosti
ukazal mimoriadne rozsiahlym, takze do prilohy =zatial prikladdm "provizérnu" pracovni
katalogizacnu tabul’ku, ktorou by som v budtcnosti chcel podchytit’ vSetky domdce a zahrani¢né (s
¢eskou provenienciou) manuskripty s podrobnou doprovodnou $tadiou a pripadne identifikovat
vys$ie zmienené diela a vektory ich Sirenia.>*

Po skorom oddeleni pravnickej fakulty, ostala univerzita trojfakultna. Do relativne velkej
miery v nej prim hrala uz od zaciatku najpocetnejSia artisticka fakulta, ktord sa sama profilovala
predovSetkym na silnej aristotelskej baze. Nasledujici prehlad je inStruktivny: vo vysSie
zmienenych katalogoch je dochovanych 43 komentarov v 58 rukopisoch k Aristotelovej Fyzike a 32
komentarov v 45 rukopisoch k spisu De anima.””” K univerzitnému zboru patrili na zaciatku aj
medik Baltazar z Tuscie (1353), menej pravdepodobne uz "slavny hvezdar z Florencie" Jan Bocatio
de Certaldo.**® Vyznamny podiel na jej rozvoji mal vSak viestranny Henrich Tottingen z Oyty, ktory
na univerzitu prisiel v 1350 a uz 1355 sa stal prvym artistickym majstrom a posobil tu az do roku
1384, kedy odisiel pomoct’ rozvoju viedenského pracoviska, ale prednésal tiez v Erfurte a Parizi a
posobil az do konca 14. storo¢ia.” Od roku 1366 pdsobi na univerzite rovnako Jan Jenek Vaclavi,
ktory svojim vynikajucim matematickym dielom ovplyviiuje i Stddium astronémie. Podl'a Libri
ordinarii (1366) sa ohladom astronomie prednésali spisy Algorithmus, Sest knih Euklidovych,
Sacroboscova De sphaera,  Sphaera theorica, Ptolemaiov Almagest, Cremonského alebo
Campanova Theorica planetarum, Sacroboscov Computus chirometralis, Peckhamova Perspectiva
communis a praktické zostavovanie almanachu.’®

Spomedzi vyznaénych muzov, ktory v karlovskej a pokarlovskej dobe pdsobili na univerzite,
si prvé miesto bezpochyby, ale trocha paradoxne podla citovanej literatary zasluhuje Havel zo
Strahova. Napriek tomu bude musiet’ chvil'u pockat’. VysSie zmieneny Jan de Hollandria napisal eSte

pocas svojho pdsobenia na univerzite spis De motu, v ktorom riesi buridanovsky (parizsku, 40 r.)

355 Pokausil sa o to pre Reckovu kolej a kolej Naroda Geského Frantisek Smahel, Knihovni katalogy koleje Naroda
Ceského a koleje Reckovy, Acta Universitatis Carolinac HUCP 2.1 (1961): s. 59-85.

356 Blizsie v prilohe.

357 Krzmienska (K problematice: s. 278). Zrov. s Herold et al. (Pocdtky: s. 252)

358 Jana Bocatia de Certaldo (1303-1365) uvadza uz Stanislav Vydra v Historii matheseos in Bohemia et Moravia
cultae (1778), ale Vetter pre jeho pritomnost’ nenasiel ziadne d’alSie argumenty. Dari sa mu identifikovat’ iba
slavneho humanistu a spisovatela z Florencie Giovanni Boccacia, zvaného Certaldese (1313-1375). Quido Vetter,
Sest stoleti matematického a astronomického uceni na Univerzité Karlové v Praze, in Véstnik KCSN 1952, Praha:
Kralovska Ceské spolenost nauk, 1954, XIV:s. 2. Obéas sa prebera bez kritického overenia aj do d’al3ej literatury.

359 Herold et al. (Pocatky: s. 252).

360 Vetter (Sest stoleti: s. 2). Zrov. Hadravovéa a Hadrava (Kristan z Prachatic: s. 31).
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otazku rovnomerne nerovnomerného pohybu a rozvija ju d’alej. Tato otdzka mad fundamentalny
vyznam pre ponatie neskoro stredovekej kozmoldgie. Buridanovsky pohl'ad na vec uz nenavizuje
ani tak na Aristotela, ale prinaSa nové ponatie pohybu v impulze. Celkovy vyznam tejto otazky ma
d’alekosiahle dosledky vedice az k zruSeniu jedného zo zakladnych kamemiov aristotelovského
vesmiru a to prave pohybu. Zaroven to ma vyznam pre astrondmov, fyzikov a matematikov, ktory
mdzu prepocitavat’ rovnakym spdsobom, ako pohyby veci, tak i planét a hviezd, ¢im sa rusi
fundamentéalna kozmologicka distinkcia medzi pozemskym a hviezdnym svetom. Herold a kolektiv
dokazujt, ze Jan z Hollandrie a s nim aj celd vtedajSia astronomicka sekcia je uz od pociatkov
univerzity zapojend do rieSenia najprednejSej astronomickej otdzky svojej doby, o predpoklada, ze
vychadzali zo zmienenych kuzanskych rukopisov a dal'Sich nedochovanych astronomicky
hodnotnych pramefiov.*®" Okrem zhodnotenia teoretického vyznamu astronémie ma v dneSnej
situdcii tento argument zna¢ne vysoku platnost’ aj po odratani Kusanskych rukopisov. Znamena to
totiz, Zze po prvom doklade o Sacroboscovej De sphaera, kratko po jej vzniku na PariZskej
univerzite, o storo€ie uz vidime, Ze prazské prostredie dokaze po zaloZeni univerzity relativne rychlo
naviazat na najaktudlnejSie problémy svojej doby. Z toho podla mma jednoznacne vyplyva
existencia tradicie, alebo aspon siln¢ho teoretického zazemia astronomie a potazmo astrologie v
Prahe v prvej polovici 14. storocia.

Vd’aka tomu mozeme i majstra Havla zo Strahova (1/4 14. st - po 1388) vidiet' v novom
svetle, ktory pdsobi uz v teoreticky rozvinutom prostredi. Podl'a dochovanych manuskriptov sa nam
sice prezentuje ako medik, ktory spisal traktity o moci, more, liekoch, regiminum, vizie, ale
sucasnici si ho minimalne tak, ak nie viac cenili pre jeho astrologické schopnosti, podl'a ¢oho je
uvadzany aj v dal’Sej literatare.*” Bol osobnym lekarom Karla IV., ale tiez vyucoval na univerzite,
ako medicinu, tak i astronémiu a vysoko pravdepodobne s prihliadnutim k odbornosti a Studijmym
planom 1 astrolégiu. Len maléd Cast’ z historickych okolnosti jeho zivota je dolozend, rovnako ako

nevieme odkial’ prichddza na univerzitu (1350-60)*

a ako tam posobil. Relativne recentne vSak tiez
Rihova znovu potvrdzuje, ako dodnes malo skuto¢ne vieme o Havlovi, vzhladom na jeho
vyznam.** Vetter, piSuc o fiom scasti, ako o nehistoricky podlozenej postave uvadzajic zdroje z 18.
storo¢ia a star§ie hovori, Ze to bol prave on: "kto predpovedal velké povodne v Cechéach, ktoré
skutoCne nastali, Ze Mal4 Strana bude vytopena a Hrad¢any 'ahna popolom. Preto Karol IV. upustil

od svojej povodne myslienky postavit’ Nové mesto Prazské na bubenecskej plani.", ale od Vitkova

k VySehradu.*® Je vysoko pravdepodobné, Ze bol sucastou Klaretovej druziny a podielal sa na

361 Herold a kol. (Pocatky: s. 264-266). Tento traktat sa dochoval v Sindelovom manuskripte, Praha, NKP VIIL.G.19.
362 Spisy: Truhlaf (Repertorium I: s. 99-103)

363 Vetter (Sest stoleti: s. 3).

364 Rihova (Lékaii na dvore: s. 170,2).

365 Vetter (Sest stoleti: s. 3).
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heslach, ako astrondmia, medicina, o slobodnych umeniach, rovnako ako Complexionaria (1366) a
Astronomiaria (1360).°° Informativna o jeho osobnosti je aj oneiromanticka prihoda. Jan Jenstejn
mal sen, ktory predpovedal husitské vojny, tak nechal namal'ovat’ obraz a pozval majstra Havla,
majstra Vojtécha Rafikova z JeZova a majstra Johanka z Pomuku.’®” Je v8ak rovnako mozné, Ze je to
len spdtnd imaginacia Starych letopisov a im podobnych pramenov. Na druhej strane, ak je atribucia
zmeny nazoru na zalozenie Nového mesta pravdiva, jedna sa o vyznamny pocin astrologie tej doby.
Podra talianskych pomerov by sa ale nejednalo o nijak prekvapiva zalezitost’ a ked’ ju zrovname s

astrologickou a numerologickou symbolikou pri zaloZzeni Karlovho mostu,**®

mohol by som rozsirit’
tuto hypotézu skor ako Standard obecne doprevadzajuci rozsiahlu zakladatel'skll ¢innost’ Karla IV.
Pozicia Havla zo Strahova sa vSak potom bude musiet eSte blizSie preskimat’, pretoze sa da
dovodne predpokladat, ze doprevadzal zakladateI'ské¢ dielo panovnika svojimi astrologickymi
horoskopmi spolu s nam bliz§ie neznamymi dvorskymi astrolégmi. Z Vaclavskej doby mame podla
hviezdnych katalogov dolozenych astroldgov Buska a Teriska.”® Tato ¢&innost’ vSak tiez uzko
suvisela rovnako s geomanciou®” a numerolégiou, ako dokazuje Vaclavsky zbornik Viedeni, ONB
2352, ktory im spolu s Rota fortunae venuje vyznamny podiel na féliach 83v-95r. Ze viak sa
nejedna len o ¢innost’ nevinne predikativnu — typu, ako zistit’, ktord z dvoch mftvol zomrela skor
(95r), ale i praktickej$iu. Zavere¢na Cast’ je v literature uvadzana, ako modlitby za mudrost’.’”
Popravde, jedna sa tam sice nachadza, priCom si myslim, a to sa uz neuvadza, ze mudrost’ —
sapientia a tizba poznat' — scire, tvoria obecny ramec manuskriptu, ale tu v ovel'a vyraznejSom
kontexte krasnych prikladov ritualnej koniurativnej magie, davno presahujucej format ortodoxnej
modlitby k astralne talizmanickej, angelickej, respektivne explicitne nigromantickej magii.*"

Dalsi vyznamny, ale skor astroném, nez medik a astrolég je majster Kristan z Prachatic (po
1360°"-1439). Bakaldrom na univerzite sa stal v 1388 a magistrom v 1390 roku. Roku 1398

priatel'sky zamestndva Jana Husa, ako opisovaca Johna Wycliffa, aby sa mal Hus z ¢oho uzivit

366 To isté si mysli aj Rihové,ibid. Ale zrov. s Flajhan3 (Klaret I: s, 147, Gl. 1110): "Plura dares ex hiis, tu Galle
Boleslaviensis!" Bol v Boleslavi plebanom. Truhlat (Repertorium I: s.99, cf. s.146-9).

367 Staré¢ letopisy, s. 23-4. Na druhej strane sa ale ukaze, Ze je to tendenéné. Tieto letopisy rovnako podozrievaju
Konrada z Vechty z nigromancie.

368 K symbolike zakladania Karlovho mostu bliz§ie Herold, Horsky a Mraz (Filozofie) et Zdenék Horsky, "Zalozeni
Karlova mostu a kosmologicka symbolika Staroméstské mostecké veze", Staletda Praha 1X:s. 197 - 212.

369 K tomu niz§ie.

370 Pekny priklad geomantickej a astrologickej aktivity vyobrazenej v Mandevillovej kronike pre Vaclava IV. (1410-
20) otlacila z British Library, Ms. ADD. 24189 Milena Bartlova (The Magic of Image: s. 23).

371 S vynimkou Langa (Unlocked Books: s. 233), ktory, ako znalec sice o tom hovori, ale vel'mi nezretelne a nevenuje
tomu pozornost’. V skutocnosti a jedna o angelicki magiu tvrdého zrna.

372 Wien, ONB 2352: 101v-102r. Doprevadzajt ich aj talizmanické ymagines.

373 O roku jeho narodenia su pochybnosti.
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pocas $tadii.’”* Je kralovskym astrologom a ma ¢iastoény podiel na rozhodovani krala ohl'adom
univerzity. Recepcia jeho diela je vel'mi Sirokd a napriek prvotnym slovam musim povedat’, ze
vynikal vo vSetkych zmienenych oboroch. Ako medik sa venoval moru, niektoré spisy z tejto oblasti
mame dolozené aj Cesky. Rovnako vplyvny je aj jeho Herbarius. Rozsiril sa aj jeho extrémne
popularny De sanguinis minucione, sama o sebe riskantnd operdcia, ale s astrologickou

predpoved’ou zvladnutelna.’”

Riesil aj komputistiku. Jeho najznamejsi, ale do istej miery
nedoceneny a v zahrani¢i autorsky zamienany traktat za Prosdocima Beldomandiho, ¢i Roberta
Anglica je De utilitatibus astrolabii a o nieCo menej rozsirenym spisom Composicio astrolabii
(obidva c. 1407). Ako zistili Hadravova a Hadrava, je to predovSetkym husitskym "heretickym"
pozadim KriStana, preco sa jeho kvalitné spisy pripisovali inym.*’® Na tie nadvizuje roku 1435
viedensky profesor Jan z Gmiindenu, ktory ich dopliiuje a upravuje v tesnej spolpraci medzi
Viedenskou univerzitou a Klosterneuburgskou Skolou (vrchol do c. 1445). Tym sa Kristanova
¢innost’ zd’aleka nekonci. V univerzitne questii sa dokonca dvakrat venuje zasadnej otazke celého
korpusu, a to: ¢i ma pohyb nebeskych telies vplyv na ¢loveka.?”” Pisal ako astrologické diela, tak i
rozne pranostiky, vydaval minucie, kalendaria s dorazom na astrologické vplyvy, ¢i dokonca
proroctva na obranu husitizmu. V rdmci jeho pedagogickej ¢innosti by som chcel pripomenut, ze
rovnako ako William z Auvergne podnecuje svojich Studentov k zhotovovaniu astronomickych
modelov, asponi z kartonu. Netreba zabudat ani na jeho silny vplyv na tvorbu a opravu
astrologickych tabuliek s radixom pre Prahu. Pestrost’ jeho zaujmov dofarbuje alchymické dielo
Opus perfectum ad lunam.””™ Prednasa na prazskej univerzite az do svojej smrti (1439).°” Roku 1434
mame sice indiciu, Ze na univerzite sa asi astrologia neprednasa, ale nesuhlasi to KriStanovou
pritomnostou.’® Myslim si, ze proti roz§irenému ponatiu o v§eobecnom tpadku §tadia a potazmo
astronomie a aj astrologie je pritomnost’ majsta Kristana a jeho kolegu Jana z Borotina (do 1458)

vynikajucim protiargumentom, jeho Cinnost’ je az do 30. rokov vel'mi vyraznd a ukazuje sa, ze

374 Hadravova a Hadrava (Kristan z Prahatic: s. 19-21). Poznali sa pravdepodobne uz z Prachatic, kde absolvovali
obaja v odstupe zakladné stadium. Rovnako ho navstivil i v Kostnickom vézeni roku 1415, na ¢o sam doplatil
uviznenim na ktoré vydal prikazl Michal de Causis, prepusteny az na prikaz Zigmunda Luxemburského.

375 Do znacénej miery je ale zavisli na

376 Truhlaf (Repertorium I: s. 125-127). S vycerpavajicou Stadiou jeho skvela ediciu zverejnili Alena Hadravova a Petr
Hadrava (eds. et trs.), Kristan z Prahatic: Stavba a uziti astrolabu, Praha: Filosofia, 2001, 520 s.

377 Spunar (Repertorium /: s. 116, n. 301, 301).

378 Kompletny stpis jeho diel vydava Spunar (Reperforium I: s. 116-133, n. 300-355), niektoré rovnaké texty vSak
identifikuje ako rozne traktaty. Blizsie k tomu Hadravova a Hadrava (Stavba: s. 76-132).

379 Az na krétke prestavky, kedy je vypovedany z Prahy po smrti Zelivského (1422) s d’al’§imi profesormi a potom po
hadke s Petrom Paynom (1427-1429/30). Hadravova a Hadrava (Kristan z Prahatic: s. 22-24). Vetter (Sest stoleti: s.
4).

380 Josef Truhlat, "Piispévek k d&jinam university Prazské", Véstnik Ceské akademie 9, 1900, s. 473.
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vicSia Cast’ tych, ktori sa stant profesormi v Krakove presla jeho vyukou.

Dal’$i z vyznamnych astronémov-astrolégov sa narozdiel od Kristana s husitskym hnutim
neszil, napriek relativne neutralnemu postoju odchadza do zahranicia. Jedna sa o tvorcu Prazského
orloja, Jana Ondrejovho, zvaného Sindel z Kralova Hradce. V roku 1395 dosahuje na univerzite
gradus bakalara a nélsedne sa roku 1399 stdva magistrom. Do roku 1406 p6sobi vo Viedni ale vracia
sa znova do Prahy, najprv na Malu stranu potom, ako profesor astronomie na univerzitu. V
nasledujucom c¢ase dosahuje aj gradu medicinskeho a uz roku 1410 je lekdrom Vaclava IV. a
zarovenn dokoncuje prace na orloji so zadmoc¢nikom (hodinarom) MikulaSom z Kadan¢, pricom
vyzdobu zabezpecuje parléfovskd hut. Jeho predbeznu verziu by sme mohli vidiet' takisto v
papierovej forme v jeho manuskripte.®®' Jednd sa o vrcholné spojenie astrondmie, astrologie,
mechaniky a architektary. Orloj, narozdiel od dnesnych hodiniek, nezobrazuje ni¢ mensieho, ako
chod celého vesmiru. Zaroven prevadza tabul’ky pohybov do mechanického zobrazenia, tak, ze
kazdy moze zistit’ nielen aktudlny cas, ale 1 pohyby hviezd a planét, ¢o je mimoriadne dolezité pre
mestansku spolocnost’ — poznat’ spravny astrologicky ¢as obchodnej transakcie, €i inej ¢innosti sa
ukazuje, ako mimoriadne délezité. Tomu odpoveda i jeho vyzdoba. Je vSak paradoxné, Ze projekt
zaStituje mesto a nie kral, preslaveny svojimi astrologickymi zbornikmi. Pocas husitského
vystupenia odchddza do exilu do Olomouca, ake nezastavuje sa a uz pred rokom 1423 sa stava
lekarom v Norimberku a Zigmundovym medikom (od 1432). Je to mozno on, kto udal ast
astronomicko-astrologickych manuskriptov v Norimberku a ktoré sa dostali do Kusanskeho zbierky.
Roku 1436 sa vracia so Zigmundom do Prahy, od 1441 je dekanom vysehradskej kapituly a po 1455
roku zomiera.”® Pred tym, ale eSte roku 1440 daruje Karlovej koleji cez 200 astronomickych a
medickych knih.*** Zaobera sa tiez G¢inkami rastlin, ale hlavne matematikou, tak i astronémiou, je
znamy kvoli svojej préaci s astronomickycmi tabulkami a kdnonmi, ktora si pochvaluju ako jeho
sucasnici — Aenas Sylvio Piccolominy, ¢i slavny taliansky kolega v obore Bianchini. Jedna sa vSak o
zdokonalent pracu vratislavského Petra Reina.”® Vdaka nim si ho ale ¢asto mylili s Johannom z
Gmiindenu (1380-1443), ktory od zaliatku 15. storoCia az do svojej smrti vypracoval 5 verzii
pravdepodobne nadvizujic aj na podnety Henrycha z Oyty a majstra Sindela. A ktory, rovnako
zaklada po reformacii Viedenského ucenia (1384) jeho astronomicka slavu spolu s ned’alekym

Klosterneuburgskym astronomicko-kartografickym pracoviskom pod vedenim Georgia Mustingera.

381 Praha, NKP III.C.2. Vid'. priloha IV a V.

382 Podla Spunar (Repertorium I: s. 134).

383 Josef Truhlat, "Sindelovy astronomické tabulky", Véstnik Ceské akademie 9, 1900, s. 474.

384 Josef Truhla¥, (Sindelovy astronomické tabulky). Jeho atribucia je viak neodévodnena podla Beatriz Porres de
Mateo, "Siteni stiedovékych astronomickych tabulek", in Alena Hadravova a Petr Hadrava, Astronomie ve
stiedovéké vzdélanosti, Praha: Vyzkumné centrum pro d&jiny védy AV CR a UK/ Astronomicky ustva AV CR,
2003, s. 44, p. 11. Je mozné, ze ide o iné tabulky.
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Ta d’alej rozvijaja Georgius Peurbach a Johannes Regiomontanus.

Myslim si, Ze sledovat’ Sirenie a variacie astronomickych tabuliek je nesmierne doblezité,
pretoze (1) jedna sa o Standardizovany subor textov, ktorého (2) upravy pomoédzu zistit' lokalne
variacie a (3) prepoctom sa dostat’ k miestu, pre ktoré boli urcené a takymto spdsobom (4) zistit’
vektory Sirenia a vzdjomné kontakty medzi pracoviskami, o mé (5) vyznam i v SirSej rovine
medziuniverzitnych (osobnych) stykov a zdielania ideji. V historickej literatire sa v stvislosti s
kuzanskymi rukopismy Casto spomina, ze boli priniesli alfonziské tabulky, ktoré prekonali al-
Zarqaliho zije a az pouzivali sa az do doby Kopernikovych rudolfinskych tabuliek. Jedna sa o urcity
druh omylu, pretoze, ako presvedCivo ukéazala Beatriz Porres sledujuc s podobnou tedriou pohyb
tychto tabuliek, v strednej Europe dochadzalo k rozvoju tohto druhu astronomickej pomdcky
nebyvalym spdsobom. Existovali tu vel'mi silné vazby uz od 80. rokov 14. storocia, s pri vstupe do
nového veku uz bol zauzivany univerzitny Stvoruholnik, Praha — Vieden (a Klosterneuburg) — Erfurt
— Krakov, ktory viedol k vytvoreniu tabulae resolutae. Za ich zaklad poslizila Reinova alfonsinska
verzia a v rokoch 1445-1448 ju prepracovali Marcin Krél zo Zurawice a nasledne jeho Ziak Andreas
Grzymala z Poznane, nakoniec ich Nicolaus Polonius znovuuviedol do Spanielska na univerzite v
Salamanke.”® Aj tu v8ak plati, Ze nemdZzeme eSte stale rozdel'ovat’ korpus uéenej magie. Zvicsa sa
jedné o kombinaciu s medicinou, pripadne drobnymi receptami astrologicko-astralnej oblasti, ale v
niektorych pripadoch, ako budem nizSie prezentovat’ sa spolo¢ne Siria i astronomické znalosti
vyslovene, len ako doplnok spisu obsahujiceho celé spektrum praktik explicitnej ucenej magie.
Tabul'ky st v tomto pripade dolezitou zlozkou, pretoze umoziiujii vypocitat’ pre ostatné textualne
utvary v danom manuskripte spravne astralne casy.

Je dolezité si vSak uvedomit’, Ze astrondmia a astrologia nebola uzavretd vyluéne za mirmi
univerzity, ¢i medziuniverzitnej vymeny myslienok, ale bola zaroven, uz od jej vzniku Zivou
sucastou kazdodennej dynamiky mestského zivota a sCasti ho aj urCovala. K tomu patrilo aj
zostavovanie almanachov a im podobnych titvarov. Majster Havel, majster Kri$tan a majster Sindel
zhotovovali pranostiky, ktore umoznovali si rozpldnovat’ ¢innosti na najblizsi rok v sulade s behom
astralneho sveta. Na tuto verejnu astrologicku Cinnost’ navédzuje aj majster Martin z Lencice, ktory
az do svojej smrti (?1463) zastaval titul astronomus publicus.’®® Aby som na zaver ilustroval, Ze i v
pohusitskej dobe mala astrondmia spolu s astrolégiou pevné miesto a prebiehala komunikacia, rad
by som to ukézal na rukopisnom zlomku XXIV.A.17. Ten predstavuje zaujimavy utvar minucie — od
latinského slovesa minutio, ktory je stibor predpovedi vhodnych dni k pustaniu krvi na dany rok.

Tato je z roku 1461 a umozni si predstavit, rovnako aj podobny utvar

385 Beatriz Porres de Mateo, "Sifeni stfedovékych astronomickych tabulek", in Alena Hadravova a Petr Hadrava,
Astronomie ve stiedovéké vzdélanosti, Praha: Vyzkumné centrum pro déjiny védy AV CR a UK/ Astronomicky
ustva AV CR, 2003, s. 39-51.

386 Vetter (Sest stoleti: s. 5).
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Herold, Horsky a Mréz, si kladu otazku, ktora je pre §tidium tohto obdobia zésadna, nakol'ko
prazské ucenie ovplyvnilo okolité univerzity? Predpokladajt, ze zasadnym spdsobom. Buridanovské
myslenie pestované a rozvijané v Prahe sa prenieslo do Krakova, kde silne ovplyvnilo vznikajicu
prirodovedecku tradiciu. K Tottingenovi, treba pripocitat’ rovnako Konrada zo Soltau, ktory vyrazne
ovplyvnil hned’ po zaloZeni uc¢enie Heidelbergské. Jeden z Clenov prvej profesorskej generécie, Jan
de Hollandria presiel potom z Prahy do Oxfordu. Rovnako tvrdia, ze to plati i o d’al'Sej generécii a
tiez generacii koncom 14. storocia, ktorti zastupuje napriklad Mikula§ Magni z Jawora. S nimi
putovali i filozofické a astronomické a magické manuskripty. Napriek tomu systematicky vyskum
tychto zaleZitosti je este len v zaGiatkoch.**” Dal'$ou ranou boli dve univerzitné secesie. Obzvlast’ po
kutnohorskom dekréte odislo, ako vel'ké mnozstvo Studentov, tak i ucitelov na "nové" respektive
obnovené uciliStia v zahrani¢i, ako Krakov, Erfurt, Vied’eti, Lipsko, Heidelberg.**® Posledna rana
bola rozpustenie zvySnych troch fakult v roku 1419, ktord vSak mala tiez efekt, ze spisy prazskej
astronomicko-astrologickej produkcie sa zacali $irit” do zahrani¢ia.** Rad by som dodal, Ze i korpus
udenej magie, ktory koncom 14. storodia prechadza premenami a §iri sa z Ciech do réznych oblasti
putuje spolu s nimi, s ¢lovekom i s knihou na nové miesta centier vzdelanosti. K tomuto stanovisku
sa pripajam a prikladdm zosumarizovanu aspoil Cast’ Sirokého uceneckého korpusu, ktory sa nam z
minulych storo¢i dochoval a putuje d’alej. Tak, ako vo filozofii a astrondmii, tak i v astrologii,
medicine, alchymii i ars notorii sa spisy Siria po vektoroch politickych a kultarnych konexii a zvacsa
spolo¢ne putiji na miesto urcenia. Vyber pol'skych stpisov v mojom rozpise manuskriptov
predstavuje 9 spisov z 14. storocia, 3 spisy z prelomu storoci, 12 spisov z prvej polovice 15. storocia
a 5 spisov z druhej polovice 15. storocia, ktoré su s vysokou pravdepodobnostou ceskej
proveniencie, alebo tadial'to presli, alebo vznikli ako ich prvy opis v Krakove. To nie je malo a vo
vacsine z nich sa nachadzaji drobné, alebo vicsie traktaty korpusu ucenej magie, ktoré sa Coraz viac
vyhraiuja do jednotlivych disciplin.

Prikladom tohto procesu budiz zaujimavy manuskript Krakov, BJ 551, ktory na 129 foéliach
prinaSa komplexny korpus uc¢enej magie. Fyzicky som ho nemal zatial’ th moznost’ preskumat’, ale
podrla katalogového zapisu vznikol najneskor v 1388 roku na univerzite v Prahe. Odtial’ sa bud’ cez
Vieden alebo Erfurt (co dobre odpoveda migrécii Studentov z Prahy na zahrani¢né univerzity a
zva€Sa potom az v druhom stupni), sa dostala, do Krakova. Okrem Standardnej "vybavy"
astronomického rukopisu obsahuje viaceré astrologica, ars notoria, medicinsky traktat o moc¢i, rézne

chiromantické ndvody a alchymistické recepty. Tento manuskript tiez z Casti Studuje aj Benedek

387 Herold et al. (Pocatky: s. 255-6).
388 Priloha III.
389 Ako napriklad ¢o sa tyka Kristana vysledovali Hadravova a Hadrava (Kristan z Prachatic: s. 41-42).
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Lang, avSak bez znalosti prazskych redlii a takisto sa pri ur€ovani proveniencii opieraja o katalog
Jagellonskej bibliotéky, pri¢om hypoteticky navrhuje, ze by mohol patrit’ Mata$ovi Beranovi.*° Nie
je to vylucené, ale Matis§ Beran sa ovel’a viac zaujimal o ars notoria, ako astrondmiu, a bolo mnoho
Studentov, ktori z Prahy odchadzali do Viedne, alebo Erfurtu. BliZSie rieSenie asponi datovania
hadanky, moze urcit’ az identifikdcia dvoch elementov z textu. Hadravova a Hadrava rozoznali, Ze
stCastou textu na s. 101 r-v, je Kri§tanova tabul’ka 17 stélic, ktora sa tu nachadza iplne samostatne.
Takisto, uz dlhsie sa zaoberam otazkou prvého Picatrixu, alebo Ghayat al-hakim.v strednej
Europe. Je to zlozitd otdzka, pretoze sa jednd o jednu zo slavnych ale skoro nedochovanych
magickych knih stredoveku. Dokonca sa dlho usudzovalo, Ze ide vlastne o knihu, ktoru stredovek
nazyva smrt duse. V zasade vSak nie je az taka "temna", ako napriklad Liber vaccae, o ktorej mame
v Ceskych podmienkach svedectvo z Miigelna. V jej jadre sa jedna sa o astralno nekromanticky
manual do velkej podrobnosti popisujici, ako magicka prax tak, i teériu. Prvykrat bol prelozeny
prave na dvore Alfonza X. Miudreho.Spanielsky astroldgovia na dvore Vaclava II. mi poskytovali
urCity argumentany zaklad, v tvahe o prazskom difiznom centre, ale padom ddékazu ich
pritomnosti, je perspectiva Picatrixu tiez neurCitd. Je zaujimavé, ze prvé nam zname exemplare
pochéadzaju az od konca 14. storocia a jadro korpusu sa nachadza az v 16. a 17. storoc¢i. Prvy znamy
ktsok Picatrixu v strednej Eurdpe sa dochoval, ako Utrzok na prebale neznamej knihy v klastore
Podolinec na Slovensku. Benedek Lang predpoklada, Ze teoreticky by mohlo ist’ o stcast’ vicsieho
zachovaného celku a to Krakovského BJ 793, pricom ten vykazuje skor taliansky pdvod (ako
vacsina dochovanych Picatrixov z tejto doby), ale pol'skt ruku a "Ceskl" kresbu. Takisto uvadza len
neproblematické Casti spisu, ktoré sa daji vnimat’ cez virtutes occultae a prirodnu mégiu. Posledny z
textov je BJ 610, takisto skor excerptum, ktory autorovi sudobej edicie spisu unikol a bol zviazany s

! Dnes David Pingree uvadza v

pseudo Albertovym Secretum de sigillo leonis a Centiloquiom.
svojej autoritativnej edicii Picatrixu odkaz na Johanna de Bazyn, ktory excerpoval ¢ast’ Picatrixu
Reckovej koleji "Expliciunt canones tabularum magistri Iohannis de lineriis finiti per Iohannem de
Bazyn in Collegio Beatissime virgin is marie domo Baczkonis nacionis Bohemorum anno domini
1470", dnes Vatikan, Pal. lat 1354.%? Zd4 sa, Ze i zbierka, ktora je dnes uloZena vo Viedni, ONB
3317 z roku 1466 a prichaddzajuca z rudolfinskeho dvora, ma rovnaky, alebo vel'mi blizky podklad,
ako Vatikansky manukript.*”* Este pred tym sa mi podarilo najst’ novsiu, tentoraz uz nemeck verziu
Picatrixu v Olomouckom archive VK 1.119, ktord pochadza z roku 1538. V Prahe mame takisto

dolozenu latinsku verziu, ktora prichadza 4 roky po nej. Mam doévodné podozrenie, Ze prave v

Ceskych alebo Vatikanskych archivoch sa ukryvaju d’al’$ie excerptd z tejto vynimoénej knihy.

390 Pouziva ho, ako "prazsky" priklad. Lang (Unlocked Books: s. 125, 127, 148, 166, 186-7, 227).
391 Lang (Unlocked Books: s. 96-103, p. 42).

392 Pingree (Picatrix: s. xlvi), Vatikan, Pal. lat. 1354: 193vb.

393 Pingree (Picatrix: s.xviii), Vieden, ONB 3317.
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Vzhl'adom nato, Ze Johannes de Bazyn vychadzal z podkladu, z ktorého vychadza i viedensky
sbornik (navySe prichddzajuci z Rudolfovho prazského dvora), mézeme predpokladat’ pritomnost’
tohto diela minimdlne v polovici 15. storocia, ak nie eSte skor. Je tiez dobre mozné, ze aj pdvodny
BJ 793 prechadzal cez Cechy, alebo Slezsko. Uloha slezskej Vratislavy sa javi, obecne ako dolezita,
ale doteraz temer nepreskiimana oblast’ transmisie uc¢enej magie. D4 sa teda uzavriet, Ze mame tu
okrem "nevinnejSich" astrologicko astralnych pojednani spisy, ktoré indikuju pritomnost’ astralnej
nekromancie najneskor od 2. polovice 15. storocia, avSak je ovela pravdepodobnejSie sa domnievat,

uz o ich skorsej pritomnosti, akoby mohli dosvedCovat’ prave Miigelnove verse.

3 Medicus et apotheca

"Verum quia in Ytaliam hiis temporibus venistis, ubi contrra venena cautela singulari

maxime indignetis" Johannes de Gottingen™?

Jedy predstavuji v ucenej magii zvlasStnu kapitolu. Ani medicinske traktity sa zvicsa
nevenuju zoSiroka operativnym vlastnostiam jedov a ¢o som mohol preskumat’ tak, ked’ uz, tak
rieSia obranu proti nim. Je to prave "jedovaty" plod zo stromu poznania, ktory Eva podala svojmu
muzovi v spolupraci s Diablom, ktory uvrhol ¢loveka do prachu zeme. Ani Karol IV. v popise
svojho travica necini vynimku. Jedy su skryté, a ked’ sa uz o nich hovori, je vicSinou neskoro.
Pripisuju sa ¢asto margindlnym postavam. Co sa tyka korpusu udenej magie, najviac sa jedmi
zaoberda medicina a obzvlaSt' kralovské regimina, ktoré maji panovnika chranit, ale 1 ¢o to
vypovedaju o pozicii a nazoroch ich autora voci virtutes occultae a démonickym silam.

V tomto smer prinasa struéné encyklopedické heslo Milada Rihova a poznamenava dva
rukopisy z naSej epochy, ktoré objavila De venenis majstra Bertrucia a List krdlovi Janovi od
Johanna z Goéttingen. Stru¢ne parafrdzujem jej ivod do témy jedov: Okrem antickych klasikov, ako
je Galénos, Rufus z Efesu a botanik Dioskurides stredoveké ponatie jedov nepriamo ovplyvnil
vyznaény spis staroindicke Sanaqovej knihy o jedoch (320 pr. Kr.) cez Geberovo alchymisticko
magické spracovanie v jeho Korpuse. K tomu sa pridal Avicenov traktdt De venenis, ktory bol
povinnou vyukou na lekarskych fakultach. Z latinského prostredia to bol predovsetkym Johannes de
Sancto Amando z Tournai (13.-14.st.) v spise Areoale, a uz vyssie uvadzany Pietro d’Abano v De

venenis pre Jana XXII. Medzi r6zne sposoby otravy nepatrilo len jedlo — napr. zdmerne skazené, ale

394 Milada Rihova, et al. (eds. et trs.),Lékari na dvoie Karla IV, a Jana Lucemburského, Praha/Litomysl: Paseka, 2010,
s. 81.
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i maste, vone, otraveny vzduch, dotyk jedom napustenych premetov, ¢i odevy.*”

Rad by som
uviedol k tejto téme jedu, este poznamku: nie je pravda, ako Rihova tvrdi, Ze az arabski u¢enci
poznali moznost navyku na jedovaté substancie, ako prvi.*® Uz velmi stary mytus o kralovi
Mithridatovi VI. Pontskom cez stranky Appianovej historie rozprava, ze pocas zivota si navykal na
rozne malé davky jedu, az nakoniec, ked’ sa chcel otravit, zabil jedom svoje deti, ale seba
nedokazal.**” Pravdou je tieZ to, Ze rimania sa ho snazili otravit’ cely Zivot. Tu vznikol takisto mytus,
ze tento kral’ vlastnil recept na legendarne mithridateum, zlozity protijed na vsetky dovtedy zname
jedy. Tento uvadza aj Celsus v svojej De medicina.”® To sa potom stalo svdtym gralom u¢enej magie
a sCasti sa odrazilo aj v alchymii.

Karol mal neprijemné sktsenosti s jedmi a vieme si predstavit, Ze pobyt v talianskom
prostredi ho priviedol k poznaniu, ze bez pritomnosti medika skisené¢ho v jedoch sa nezaobide.
Mimo Walthera, mézeme z neskorSich lekarov tieto znalosti predpokladat u Rembota syna
Eberharda de Castro, ktory sa od medika Anny Falckej v 1353 roku vypracoval nielen na jeho
osobného lekara, ale az na post nuncius specialis. Mohol vSak pdsobit’ skor ako jeho precvicovatel’ a
ani v jeho radach kralovskému zverencovi som nenasSiel nijaké stopy po ucenej magii, to vSak
nevylucuje, Ze ako nuncius s nou do styku prisiel, ale to je vec d’al’Sicho badania. Posobil na dvore aj
v prvej faze Véaclavskej vlady, po roku 1389 sa po iom ale stopy stracaju. Mal tiez celkom zna¢nl
knihoviiu.**

Aj v tomto ranom Karlovom obdobi ho doprevadzali minimalne dva dolozené recepty proti
jedom a jeden otcov a neskor jeho vlastny lekar, majster Walther ucitel’ na latinkej Skole pri Tyne.
Recepty pre luxemburskl rodinu poskytol medik a kaplan a jeho otca, Johannes z G&tingenu (1280-
1349), kralovského (Ludovit Bavorsky — 1314-1318), kardinalskeho (Gayetano Stefaneschi od
1318) a papezského medika, priatel vysSie zmieneného Petra z Aspeltu a presne neurceny Cas
kaplana a familidra Jana Luxemburského, ddlezitej osobnosti nielen v lekarskych dejinach prvej

polovice 14. storo¢ia. Zachovala sa prave jeho Epistola de cautela a venenis (1331), ktora je

395 Rihova (Lékaii na dvore: s. 56-60). Autorka tu cituje obecné znalosti o jedoch. Neviem ¢&i z nedostatku realii, ale
niektoré tvrdenia su vyslovene chybné. Rad by som poopravil aspon jedno, vyssie v texte opravim druhé Na s. 56,
vyklada, ze: paraf. "znalost’ jedov zacali systematicky a vedecky Studovat’ stari gréci, bez primesi akejkol'vek
magie. Ako ukazuju staroveki autori, znalost’ G¢innych jedov bola vysoka, ale pristupna len niektorym osobam -
vicsinou zenam." Poprvé, jedna sa o obl'ibeny grécky topoi situovat’ nie uplne spolocensky prijatel'né ¢innosti, bud’
do cudziny, alebo asponi zenam. Magia bola najsilnejsie dostupna tiez zenam. Tvrdenie je vnutorne rozporuplné. A
po druhé, ponatie pharmakos nikdy v starovekom grécku nebolo Cisto vedecké. Okrem toho, ze vychadzalo z
ustredného ritualu obce zbavujlicej sa "jedu" vo forme obete,

396 Rihova (Lékari na dvore: s. 60).

397 Apian, Historia Romana: Mithridatica XVI: §111-115.

398 A. Cornelius Celsus, " De Medicina: V: 23.1", in Loeb Classical Library edition, 1935, II: s. 55

399 Rihova (Lékari na dvore: s. 112-167).



133

inStruktivnym ¢itanim o vztahu ucenej magie a mediciny. Pri (prvej) vyprave do nebezpecnych
talianskych kon&in vybavuje krala Jana spisom, ktory ho zarutene ochrani pred jedmi. Cast’ tohto
traktatu sa dochovala pravdepodobne vd’aka Vaclavovi od Tyna, zndmejsi zvySok je vo Viedni.*”
Jadrom tohto spisu je ochrana pred jedom a v stlade so sidobymi moralnymi pravidlami prezentuje
panovnikovy, ako lieky pre chudobnych, tak i lieky kralovské. V predhovore vyzdvihuje panovnika
a cituje latinské i arabské autority. Zaujimavé vsak je, ze na fol. 272v-273v prezentuje astrologicky
vyklad dejin, nie nepodobny s glosami Kues 208. Ze viak nejde len o sudobti obecne prijmanu
poznamku na velkost Germanie, ale astrologické poznatky, dokazuje nielen citovanim
Ptolemaiovho Quadripartita, ale pouzitim terminolédgie, s tym, Ze: "Rim, Aleménia, Franctzsko a
Britania, sice podliehaji rovnakym planétam, tj. trigonom jedného zemského kvadrantu", ale len
Germaniu vedie Jupiter a mimoriadne priazniva konstelacia hviezd vplyvajlica na jej
obyvatelstvo.*' O moznostiach astrologie hned d’alej uvadza: "..a akokol'vek [mdze] vyborny
astrolog zabranit mnohému zlu [podla Ptolemaiovho Centiloquia], ku ktorému ma dojst’ podla
postavenia hviezd, tak i dobry lekar by mohol predvidat’ obrovské zlo a nestastie zpdsobené otravou

"

jedom a dokonca mu zabranit, ako vysvetluje Haly,..." v komentari k Ptolemaiovi.*? A tak
predklada tento spis, lebo je to prave jeho zéarukou je, Ze vd’aka Johannovym pouceniam sa
LCudovitovy Bavorskému sa ni¢ nestalo, hoc podla jedného nemeckého kniezata "Ludovit pojedol
tol’ko jedu, ¢o by sa ho zmestilo na jednu karu".*”> Chudobnym pomdzu dostupné, ale dobré lieky,
ako orechy, figy, cervena hlinka a ruta, z ktorych sa daju namieSat’ vyborné thériaky k daveniu.
Medicine regum, sa vSak pouziva vzdy, ak sa vyskytne naozajstné nebezpecie. V tom ma pre nas dva
lieky "poslednej inStancie" — a to bezoar a smaragd. Bezodr je liek velkej moci a podl'a Rhazesa je
dostato¢nou ochranou proti aconitum plicatum, obsahujicom uz oddévna s uspechom pouzivany jed
(alkaloicky akonit).** Bezoar je substantivum nezloZzené a tak je ucinnejsi, ako zloZené
substantivum thériak. Bezodar totiz znamena "sloboda proti jedu". Gemma je substancia odolavajica
vSetkym teplym i studenym jedovatim prostriedkom svojou zemitost'ou bez kyslej prichute, bud’
ako népoj, alebo zavesend na krku. Prave tato mineralna substancia bezohl'adu nato, ako bezoar
vyzerd, rozhodne posobi. A to dokonca nielen priamo, ale i nepriamo. "O tom piSe Benfrisuf:
Bezoarovy kamen posobi proti jedu Skorpidna, ak je noseny v prsteni do ktorého si si vyryl obrazce
v dobe, ked mesiac stoji v znameni Skorpiona. Sleduj jeho ascendent, az ked’ je mesiac v

Skorpidénovy, potom ho [prsteii] otlac do kadidla, ktoré rozotreté[?] potom podavaj s vinom

400 Rihova (Lékari na dvore: s. 63-75). Wien, Schot. kl., K 160. 226v-236r et Praha, NKP XI.E.9 272r-277v.

401 Ibid.: s. 78-80, fol. 272v-273v.

402 Ibid.: s. 82, fol. 274v.

403 Ibid.: s. 84, fol. 274v: "...Ludovicum de veneno comedisse, quantum caperet una biga.".

404 Alkaloidom sa do zna¢nej miery venoval Geber, od ktorého i toto pomenovanie pochadza. Text: Rihova (Ibid.: s.

92, 230r).
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pacientovi."*

MoézZeme si predstavit’ nieCo ako pilulky s pecatou Skorpidna, podavané vo vine.
Rihova nezistila, Ze sa jedna o klasicky priklad astralnej magie z Thabitovho De imaginibus o
vytvoreni talizmanov. V latinskom texte sa uvadza "sculpte in eo ymagines". Tieto ymagines st
astralne obrazce, a nie vzdy sa musi jednat' len o explicitné znaky zverokruhu, hoc sa to da
predpokladat’, kedZe z antiky mame dochované apotropaické predmety a prstene so znakmi
Skorpiona, prave proti jedom. Ni¢ to nemeni na tom, ze ide v tomto pripade o astrdlne obrazce.
Mnozné cCislo vSak naznacuje, Zze obrazcov na prsteni je viac, ako len hlava Skorpidna, ktora sa
objavi d’alej v texte. M6zu to byt aj iné astralne znaky ho doprevadzajuce, pripominajuce dnes
napriklad zndmu Tritheimovu abecedu transitus fluvii, ktori v origindlnej verzii pozname Vv
stredovekom Picatrixe. A nielen tam, ako ukazuje explicitny nigromanticky kontext v ziZzenom
zmysle slova u mnichovského zborniku CLM 849. Bez tychto ymagines, je inak cela tato pasaz
sluziaca k vyrobe protijedu pre oboch Luxemburgovcov pravdepodobne bezcenna. D4 sa teda
predpokladat’, Ze formu tejto pecate im sprostredkoval osobne Johannes. Na druhej strane uzaviera
svoju stat’ s tym, ze takyto kamen je tazky k zohnaniu, ale ak by sa predsa len ocitol v kral'ovskych
rukach, ma postupovat ako autor vyssie uviedol. Ked'ze vSak je dostupnejsi smaragd, podava ho ako
posledny recept. Je vynikajuci proti epilepsii, alebo problémom so zrakom (¢o je u Jana celkom
pravdepodobné), priviazany k boku Zeny zas zjednoduSuje im poérod. Najvynikajlcejsi je vSak
drteny, proti jedom. Mal by sa podavat’ najviac v prestavkach 9-12 hodin, ¢i o trochu viac, alebo
mene;j.*%

Aky bol mimo talizmanov pristup k u¢enych medikov k zariekavaniu? Bernard Gordonius z
Montpellier aj Johannes Michael Savonarola su sice teoreticky proti, ale v niektorych pripadoch,

407 Musim vsak

obzvlast, ak sa jedna o vyskasané zariekavanie — probatum frequenter, nenamietaju.
dodat’, ze ich vyroky sa nedotykaju korpusu ucenej magie, ale l'udovejSich foriem. Tie sa prezentuji
obzvlast’ vystizne v StaroCeskych knihach 1€karskych, nielen proti chorobam, ale i1 proti magickym
utokom, ktoré by choroby mohli vyvolat’, pricom napodobujli elementarne formy ucenej magie, ako
pouzitie roznych filaktérii s bozimi menami, kratke evokécie, trividlne talizmanické ochrany
(¢ernobyl’, zI¢ Cierneho psa), ¢i dokonca pouzitie magickych pismen, ¢i predovSetkym recepty

antickych klasikov zo supieho srdca.*”® Pietro d’Abano je vSak za plne iné zariekanie, ktoré je na

405 Tento usek je celkom problematicky k prekladu, ale zrovnal som ho eSte raz s latinskym origindlom a d’al'$Sim
kontextom. Tu ho parafrdzujem. Dve Rihovej vsuvky v latinskom originali chybaju, jednu som ponechal pretoze
nardza na neskorziu pasaz, druhti som vsak odstranil pretoze ma len metaforicka oporu v latinskej edicii textu. Ide
pravé o vyrytie ymagines, kde toto mnozné Cislo preklada ako: "boli donho vyryté znamenia zverokruhu", pricom
dal’si text za citdtom pojednava iba o §korpidnovy. Rihova (Dvorni lékai: s. 96-97, 109, fol. 231v-232r).

406 Rihova (Dvorni lékai s. 96-103, fol. 232r-235r).

407 Rihova (Lékari na dvore: s. 24-26).

408 Cerna (Staroceské knihy lékaiské: s. 181-3, 229-236).
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hranici astralnej a démonickej magie, ¢im reprezentuje vel'mi extrémny pdl ""uCenej" a zaroven
"medickej" ¢ast’i celého korpusu ucenej magie. Jeho pristup mohol oslovit’ aj niektorych ceskych
medikov a astrologov, ako napriklad jedného z prvych profesorov astronomie a astrologie na
univerzite Havla zo Strahova. Oproti nemu stoji postoj ilustrujuci "totalny" medicinsky pristup
Albika z Unicova (c.1358- 1427), pricom sa ukazuje, ako vyborny medik a d’al'$i vyrazny
univerzitny profesor. Je to lekar dvoch kralov, Vaclava IV. (1396-1404 - ?1418) a Zigmunda
Luxemburského (1404, 1425-1427). Mame v niom na ti dobu pomerne atypického lekara. Venuje sa
temer vyhradne medicine. Jeho S$pecializacia spada k prevenecii, vnutornému a reumatickému
lekarstvu, ¢o dobre sedi aj so zdvaznymi Vaclavovymi problémami. Pri jednej prilezitosti odmieta
Véclavovil nardazku, ze sa kralovské zdravie zlepsi, ak vydestiluje panovnika v procese
pripominajucom vyrobu ruzovej vody. Albik to samozrejme odmietne, kralovské zdravie sa zlepsi
ak jeho veli¢enstvo bude menej pit.*” Mal obsiahlu knihoviiu, ktort v svojej zaveti odhadol na 500
uhorskych zlatych,* ale pravdepodobne by sme v nej nenasli moc traktatov z korpusu uéenej
magie. Je exponentom Viclava IV., jeden rok arcibiskupom, a nakoniec prestiznym probostom
vySehradskym. Jeho vlastné nazory na astrolégov a astronomov (u ktorych predpoklada presnejsie
vypocty) by nas mohli zaujimat’, astronom i astrolog dokdzu odhadnut’ vplyv hviezd, ale jedna sa o
causa remote — vzdialenu pri¢inu. Rihova ho nasledne cituje: "Lekér je pri morovych ochoreniach
viac platny neZ astrolog. A tak je jasné, ze moze celkom dobre zamedzit' vplyvu hviezd."*"' Na
l¢karskej fakulte sa vyucovali propri lekarskych, hlavne praktické trakraty a tiez zdklady astronémie

a astrologie, ako aj Ptolemaiov Almagest a Centiloquium:* "

pre Studenta mediciny je dobré ak
poznd astrondmiu" ale i kanonické pravo a prejde i ostatnymi fakultami Albik sa v tiez aj jedom a
toxickym latkam (napr. prebytku telesnej $tavy), v Spunarovi som prefitho nasiel niekol’ko mensich
receptov, ako Contra toxicum, Sal contra venenum, Purgacio in maio.*” Lang uvadza, ze mal medzi
mnohymi nepriateI'mi napr. svojho byvalého ziaka a dvorného astroléga Kristana z Prachatic.**
Husitska revolucia ho nakoniec zaZenie do Vratislavy (c. 1419-1425) a odtial’ pokracuje do Budy,

kde na dvore Zigmunda Luxemburského nakoniec umiera.*"

409 Bartlova (The Magic of Image: s. 22). Vo vysSie uvedenej citacii hovori o procese vyroby ruzovej vody, bud’ na
mysli oby€ajni destilaciu ruzovej vody, alebo osobne si myslim je jeho vtipna narazka voci Albikovi
pravdepodobne este o nieCo ironickejsia - hovori sa symbolickym jazyko procese vyroby kamena mudrcov - ruze,
"voda" tu zohrava takisto skor symbolicku ulohu, obidve st tu v zmysle aqua vitae.

410 Rihova (Dvorni lékai s. 38-39).

411 Ibid.: s. 48.

412 Rihové (Dvorni lékai s. 69). V novsom Rihova (Lékari na dvore: s. 21-22), to uz neuvadza.

413 Spunar (Repertorium I: n. 269, 278, 285).

414 Lang (Unlocked Books: s. 213). Myslim si, Ze je mozné, Ze sa jednalo o urcitl superivost medzi astrologom a
medikom, ale tuto informaciu bude treba este preverit’.

415 Rihova (Dvorni lékai s. 87-9).
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V rissky vyznamnych mestach (napr. Wetzlar (1233), Trier (1243), Hamburg (1267)) boli uz
od trinasteho storocia pevne zavedeni apotekari. Ti pripravovali rdzne lieky, zhanali a pestovali
dolezité ingrediencie a neraz spolupracovali aj s astrologmi v tej dobe.*'® Wrany predpoklada, Ze aj v
Cechach sa rozsirili, predovietkym z Talianska. Prvy apotekar o ktorom mame spravy v Prahe
prichddza z Talianska, ako dosved¢uje majster Bandinus z Arezza (1320), u ktorého sa predpoklada,
7e slazil tiez Janovi Luxemburskému. Dalej v tomto obdobi v Prahe posobil apotekar Nicolas od sv.
Vita (1325) a Leonardus (1332) na starom meste Prazskom. Kral’ Jan prijal za dvorana i majstra H.
(enrycha), ktorému udelil privilégia a imunitu od cla na dovoz vina a ingerdiencii.*'” V karlovskej
epoche z Florencie prisli hned’ traja apotekari, Augustinus (?1353) a Mathias z Florencie (1381) a
rovnako Angelus.

Slavny Angelus (?1353), ktory do Ciech prichadza relativne neskoro, si zaklada aj vlastni
zahradu — no nie je v tom prvy. Po filom, uz v dobe Vaclavskej prichadza jeho bratranec Ludovicus
(1384), ktory sluzi Vaclavovy IV. Apatekari boli pova¢sinou zdmozni mestania.*’® Vztah medzi
medikmy a apotekdrmi nie je doteraz pre stredoveké obdobie 14. storoCia objasneny, avSak
pravdepodobne ako chirurgovia, zvi¢sa podliehali licenénej kontrole univerzity. Rihova uvadza, ze
medici si lieky pre dvorskych pacientov pripravovali samotni, aj ked’ v pripade Albika sa jedné o
kombinéciu sebestacnej pripravy, pomoc famulov a vyuZite sluZieb apatéky. Osobne si myslim, Ze
sebestacnd vyroba je predovsetkym vysadou "dvorskych" medikov, pretoze ako Wagner uvadza,
apotekari mali nielen privilégia na dovoz vina, ale dovazali i mnoho vzacnych a regionalne tazko
dostupnych substancii. Rovnako vSak to mézme ale predpokladat’ ur¢iti mieru profesnej ziarlivosti
a sttazivosti. Ako to bolo s d’al'Sou ¢astou uceného korpusu, astrologmi? Vieme, Ze v apathékach sa
nachédzal calendarium medicorum, ktory podla jednotlivych obdobi a casti tela, doporucoval ako
bylinky, tak i jednoduché a zlozité lieky.””” Osobne sa ale domnievam, ze mdzeme predpokladat’
spojenie nielen stredovekych medikov s astrologmi, prostrednictvom ich calendaria, ale tiez i
alchymie, ako navrhuje Bacon,* &i astralnej (rsp. démonickej magie), ako navrhuje Pietro d”Abano
v celom svojom spise Conciliator.**' K tomuto pristupu k lie¢be samozrejme neodmyslitel'ne patri v
tej dobe progresivna "technologia", Casto ucenych medikov zhotovovania talizmanov podla

arabského vzoru, fylaktéria mohli prenechat’ mnichom, apatekdrom, alebo aj takym pripadom, aké

416 Apotekari: Adalbert Wrany, Geschichte der chymie und der auf chemischer grundlage beruhenden betriebe in
Béhmen: Bis zur mitte des 19. jahrhunderts, Praha: Rivnag, 1902, s.45. Spojenie s astrologmi: Mentgen ()

417 Wrany (Geschichte: s. 45).

418 Wrany (Geschichte: s. 46-7).

419 Rihova (Dvorni lékar~ s. 52, 64).

420 Welborn (The Errors of the Doctors).

421 Pristup ku Conciliatoru narozdiel od Abanovych astronomickych spisov mam nepriamo, cez text Delaurenti,

(Variations sur le pouvoir).



137

sugeruje staroCesky Mastickar. Neda sa vSak vylucit’ ani vyroba jedov.

U osobnych medikov, ktori predstavuju vd’aka svojmu rozhladu a multiverzalite temer
renesanénli osobnost’ sa a fortiori nedd vylagit ani vyroba "$pecialnych" kralovskych jedov a
protijedov, ktord aj vdaka vlastnej povahe subjektu zatial zostdva pomerne nepreskiimanov
oblast'ou tajnych kuloarov kral'ovskych radcov. Uké4zal som vSak, Ze uz v 12. storo¢i mame pripad
medika, ktory spolu s kaplanom bol interesovany v dvorskom komplote. Ako ukdZzem na priklade
jedného alchymistického receptu, tieto veci boli v izkom spojeni s vysoko postavenymi dvoranmi
na poprednych evropskych dvoroch a je zbytoéné predpokladat, ze v Cechach druhej polovice 14.
storo¢ia tomu bolo na dvoroch inak.*” Po tom vSetkom, vSak netreba zabudat’, Ze tu eSte je stale
pritomna cirkvena "medicina", odvijajica sa od Specifického ponatia spasitel'ského mandatu Jezisa
Krista nielen v moralnej oblasti. Vztah exorcizmu a d’al’Sich cirkevnych praktik bude treba este v
buducnosti blizSie preskumat’, ale nemusi sa Gplne vylucovat, ak si uvedomime, Ze drviva viacSina
lekarov bola zéroven aj kilazmi so svétenim a v poslednej inStancii mohla pristapit’ i k na nich

cirkvou disponovanym mociam.**

4 Mechanika: Alchymia

Ako som ukézal na Klaretovom glosari, alchymia bola dolezita, ako v medicine, tak i
mechanike.V tomto pripade, ale alchymia nebude, az tak rozSirena v Prahe, ako hlave kralovstva,
ale skor inde. Do tejto sféry, ako si malokto uvedomuje, spadali i banské prace. Napriklad Barbora
Celska po prichode do Uhorska rychlo zamierila do slovenskych banskych miest, kde povolavala
talianskych alchymistov. V obecnejSej rovine, pre "prakticka" alchymiu tazko hl'adat’ doklady z
tychto dob, avSak bola nerozluénou sucastou vyspelejSiecho dobyvania drahych kovov a ich
oddel'ovania z prirodnych ruad, ¢i d’al'Sej upravy, ¢asto prave v zmysle zistenia obsahu a stanovenia
ceny daného materialu. Myslim si, Ze sa m6Zeme domnievat’, Ze alchymia bola v ¢eskych krajinach,
ako jedného z poprednych produducentov striebra mimoriadne rozsSirena minimalne od dob
vrcholného stredoveku. Banské mesté tak predstavovali prirodzené miesto laborovania alchymistov

z okolia i z cudziny, pricom ich sidoba mobilita udivuje aj v dnesnej dobe. Rovnako mézeme

422 Ako som ukézal v studii tykajucej sa Karla, jeho vzt'ah k astralnej magii a koniurdciam je zatial’ nepreukazany, aj
ked’ niektoré indicie tomu mézu nasvedcovat’. Praca Havla zo Strahova to sice mimo astrologické kontexty tiez
priamo nedokazuje, ale netreba pochybovat, ze aspon v teoretickej rovine sa jednalo o velkého comnoisseura
astralnej magie, podl'a talianskych vzorov. NiZsie.

423 Zdanlivo proti tom. Rihova (Lékafi na dvoie: 40), pise o dokladoch nevrazivosti medzi kitazmi a lekarmi, ale jedna

sa pravdepodobne o mimodvorsky kontext.
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predpokladat’ i ich vyznamnl pritomnost’ v centrach spracovania a manipulécie drahych kovov —
minciarniach, u spravcov komory a . podobne. Vlassky dvor v Kutnej hore a tiez celé jej prostredie
predstavuje idedlne miesto pre alchymistu. Rovnako ale tiez dvor Vaclava IV., to vSetko este pred
slavnou dobou rozkvetu alchymie v 15. -16. storoci, tentoraz silne podporovanej $l'achtickou obcou.
Nez pristipim k dvom ukdzkam, ktoré sa z tejto oblasti zachovali, rad by som podotkol, ze alchymik
koncom $trnasteho storocia je bud’ priamo muzom uceného korpusu z univerzitného prostredia,
alebo sa nachadza na pomedzi medzi u¢enou magiou a remeslom.

Medzi jedno z prvych dochovanych alchymickych diel v Cechach mdZeme povazovat
Rupescissovu De quinta essentia z druhej polovice 14. storo¢ia. T4 sa ndm vSak neprezentuje v
tradi¢nej forme, ako alchymisticko-prirodnd magia-medicina zborniku, v ktorych sa vicSinou
dochovavali (napr. Krakov, BJ 551), ale je vlozena medzi strankami teologickych a nabozenskych
traktatov (118v-131r). Ide o jednu z vébec prvych transkripcii tohto traktatu. Bude si to vyzadovat’
d’al’Sie badanie, ale podla daticie a ostatného zlozenia mohol tento rukopis, alebo jeho opis patrit’
Janovi zo Stredy, ¢i skor niekomu z jeho doprovodu, ktory sa nachddzal v Avignone, priblizne v
rovnakom cCase ako Rupescisska samotny. Na prebale je podla katalégu uvedené, pismom 15.
storo¢ia, ze tuto knihu kupil Peter zvany Pustovnik v Mélniku za 50 groSov a d’alej signatiry
univerzitnej knihovne od 15. storo¢ia vyssie.*”* Aky mohol mat’ asi vztah k alchymistickému
traktatu uprostred teologickej zbierky

Skuto¢ny alchymisticky zbornik druhej polovice 14. storocia, ktory by som datoval
pravdepodobne az k vlade Vaclava 1V., ako uvidime d’alej, predstavuje znova z Narodnej knihovne
manuskritpt X.H.6, priam nabity rozliénymi alchymistickymi textami, medzi inym Arnalda z
Villanovy, Alphidia a Gebera. Co mu vsak este priddva na cene, je traktat nachadzajuci sa na fol.
24r-26 v. Jeho incipit hlasa, Zze ide o dielo Johanna Trynchibalka, ktoré zapocal v pritomnosti
francuzskeho krala a dokoncil za $tyri mesiace.** Prvykrat, ked” som tento popis uvidel, zaujal ma
hned’ na prvy pohl'ad. A to som este netusil, Ze sa za tym vSetkym skryva vel’ky pribeh obsiahnuty v
Pariz, BN 14005. Spravne sa tento alchymista piSe Jean Trichibalk a v svojom kratkom Zivotopise
ho spomina Leonard de Maurperg, rakusky obchodnik s drahymi kovmi, ktory prebyval v dneSnom
Mailbergu, kusok od ¢eskych hranic (Znojma). Nemal to d’aleko ani do Viedne a hlavne Bratislavy,
kde Casto predaval zlato zo svojich pokusov (a vd¢Sinou mu to nevyslo). Tento obchodnik zbieral
alchymistické recepty temer po celej Eurdpe a zlatom rozhodne neSetril. AvSak jedného dia roku

426

1394 sa vydal s kazatelom Bartolomejom z Prahy*° spolu s dvoma slizobnikmi za majstrom

424 Praha, NKP VIILA.3.

425 Praka NKP X.H.6, 24r:-26v "Opus Johannis Trynthibalk ad solem perfectum sine defectu, quod donavit regi
Francie et in cuius presencia incepit et in quatuor mensibus perfecte complevit . I.: Primo fit amalgama de Sole
foliato vel limato et de Mercurio ut faciunt aurifabri. ex.:"cum defectus pocius sunt in vitris etc”.

426 Zatial’ sa mi ho nepodarilo identifikovat’.
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Demetriom, najprv do Krakova a nésledne aZ na Litvu. Tam boli odkézany do Jeruzaléma, kam aj
prisli, ale tam ich odkazali na legendarnu grécku $kolu uprostred Azie, tak sa ta vypravili a dosli po
dlhej ceste, az do d’alekého Tabrizu v dneSnom Azerbajdzane. Recept sice neziskali ale po ceste spat’
zbierali iné recepty a nakoniec sa cez Jeruzalém na dostali Rhodos. Recept Jeana Trynchibalka chcel
Leonard objasnit’ od Machaira, kancelara aragonského kral’a, ale neuspel. Poslednou referenciou v
jeho Zivotpise je cesta spit’ s Bartolomejom.*’ Je vSak zaujimavé, Ze podla prazského manuskriptu
to nebol az taky netspech ked’Zze ho uvadza cely, pretoze jeho poslednou referenciou je cesta s
Bartolomejom. Otazkou je, ¢i laboroval nad tymto aj nas prazsky Bartolomej s ktorym to mohol
vymenit’. Suvislost’ medzi tymito manuskriptami eSte nikdo nenavrhol a preto tu len predostieram
cast’ problému, ktorym by som sa chcel zaoberat’. Otazkou takisto je, ¢i sa dostali naozaj do Tabrizu,
ked” ho vlastne Tamerlan recentne vyraboval (1392).

Zbornik Praha IX.E.9 predstavuje predstavuje d’al’Siu kolekciu alchymistickych traktatov,
ako turba philosophorum, Rhases: Ovum philosophorum.Operacio verissisimum lapide
philosophorum apod., z prelomu 14. a 15. storoia. Sdm o sebe je komplexnou zbierkou Cistej
alchymie, bez nejakého zasadnejSieho ikonografického zobrazenia. "Priemerné" alchymické
manuskripty z tohto obdobia sa obecne vyznacuji nizkou mierou ikonografického doprovodu,
narozdiel od neskor$ich prac. Na druht stranu ich sprevadza rozsiahly pocet viacndsobnych
komentarov. V tomto pripde to moze posluzit, ako dobré ilustracia. Ak sa predsa vSak niekto chcel
opytat’, ¢i sa naozaj pouzivali, odpoved’ou bude, okrem svedectva silne zaspinenych okrajov aj fol.
111, kde sa nachadza explicitne "testorum" s kvackou. Nielen to, na d’al'Sich strankach, obzvlast’ 44v,
ale priebezne silné zasahy do textu samotného, v ktorom sa niekol’ki komentatori po sebe opravuju.
Stadium glos dava zaujimavé odpovede. V tomto zborniku st traja hlavni komentatori, z ktorych
jeden pouziva ruzovo-fialovy atramenent. VSetky komentare su po latinsky, ale na fol. 53 mu nad
pomaly konéiacim Rosariom vykizne nadena eskd poznamka "zlaty kus". Mnohé alchymistické
operacie prebiehaju pod vplyvom astrologickych znameni, ale nutno podotknut, Ze samostatné
astrologické traktaty sa v prevazujlcich alchymistickych zbierkach — narozdiel od typu codex
mixtus, temer nevyskytuju. Aby si Citatel' urobil predstavu o (tradi¢nej) alchymistickej aparatire
prikladdm do prilohy jej vyobrazenia, nutno podotknut’, ze sa od tej doby v zasade nezmenila, az
nato, ze sa zvic¢3a sa laborovalo s hlinenymi a nie sklennymi, ¢i kovovymi nadobami. ***

Alchymia sa v Cechach rozvija rovnako s rastom vyznamu striebornych bani. Vzhl'adom k
"praktickej" povahe jej knizného formatu narozdiel od astrologie a preto sa v 14. storoCi sa

nedochovava tak casto a je teda tazké objektivne posudit’ jej aktudlne rozSirenie. Na priklade

427 James A. Corbett, "L'alchimiste Léonard de Maurperg (XIVe siecle): Sa collection de recettes et ses voyages",
Bibliothéque de l'école des chartes 97(1936) s. 131-141.
428 Tlustraciu alchymickej aparatary prikladam v prilohe VI.
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Bartosa, sme vSak mohli vidiet, Ze alchymisti mali Casto rozsiahle konexie a pozoruhodnti mobilitu.
Moézeme predpokladat’, ze s vladou Véclava IV. alchymistickd veda nabera na sile a samotny kral’ sa
v nej interesuje, ako sved¢i jeho Zzartovna pozndmka Albikovy z Uniova, aby ho vyliecil
destilaciou. V obdobi Zigmunda Luxemburského, na ktoré sa tu, aZ tak nesustred’ujeme je znama
svojou alchymistickou vasnou Barbara Celska, novomestsky pisar Prokop a Jan z Lazu. Explicitne
pre Zigmunda pracuje "panic" frantiskan Ullmanus. Medzi 1410-1419 napisal a venoval
Friedrichovi Hohenzollernskému, neskorSiemu markgréfovi z Brandenburgu, Buch der heiligen
Dreifaltigkeit, jej kopiu, pravdepodobne tiez skrze Kostnicky koncil poskytol Zigmundovi
Luxemburskému. Vztah medzi Reformatio Sigismundi, panovnikom a tymto autorom sa bude
musiet’ eSte preskumat’, ale autor si predstavoval, Ze vd’aka nemu cisar ziska prostriedky k reforme
RiSe a krestanstva.*” Takisto sa na prelome prvej polovice 15. storo¢ia, objavuje prvy Cesky pisany
traktat proklamovaného majstra Antonina z Florencie Cesta spravedlivd.** Ako produkt najneskor
tohto obdobia rozvoja alchymie mézeme rovnako vidiet Voynichov manuskript, ktory v svojich

alchymistickych partidch sa priblizuje este explicitnejSie symbolike Vaclava IV.

S Karol, Viclav a uhorsky Zigmund: Zlaté dediéstvo?

V tejto zavereCnej stati, by som chcel uzavriet obidve posledné kapitoly karlovskej a
vaclavskej doby. Je este vela, ¢o by sa v nich dalo hlbSie rozviest’ a rozobrat, ale pokusil som sa
udrzat' syntetizujuci charakter prace na zéklade tématickych sond do problematiky korpusu ucene;j
magie. Preto aj tento vhlad predstavuje rozrysovanie problematiky, ktoré vo mne vyvolalo
motivaciu podstupit’ celu tato §tadiu. Je to prave otazka vaclavskych rukopisov, kralovského fondu
a reprezentacie krala ako takého v neskor§om stredoveku, vzhl'adom k tomu, ¢o som v celej dizke
textu traktoval, ako korpus uc¢enej magie. Na druhej strane, o takyto komplexny pristup k vSetkym
otazkam, spolocne sa pokusil len malokto, obzvlast’ ak priratame na vahy zlozitu dynamiku stidobej
religiozity, preto sa ju pokusim zatial’ skor narysovat’.**!

Ustrednu liniu naértol uz Horsky, ked’ poukazal na budovatel'sky program Karla IV., ako
1432

pragmatické "vyuzitie numerologicke a kozmologickej symboliky, pre apoteézu vladarskej moci.

Tento Specificky rys, ktory mozeme pozorovat' v astronomickej symbolike na napriklad vyssie

429 Buntz (

430 Otakar Zachar (ed.), Antonin z Florencie: Cesta spravedliva v alchymii, Praha: F. Simacek, 1899.

431 Naposledy Zden¢k Horsky (Filozofie, Zalozeni) a novsie Bartlova (The Magic Image). a Paul Crossley, "The
Politics of Presentation: The Architecture of Charles IV of Bohemia", in Sarah Rees Jones, Richard Marks et A. J.
Minnis (eds.), Courts and Regions in Medieval Europe, York: Boydell & Brewer, 2000, s.99-172. Samozrejme,
parcialne to rieSia i vysSie citované syntetické prace k historii a dejindm umenia.

432 Horsky (Filozofie: s. 264).
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zmienej mosteckej vezi, budovani kultu sv. Vita, ale tak i budovani rigskeho kultu sv. Zigmunda,**

¢i v menej verejnych, ale o to zlozitejSich symbolickych konceptoch Karlstejnu, kde predstavuje
stale fascinujuce pole badania, ako pre historikov mentalit, tak i pre historikov umenia. D4 sa
povedat, Zze si toto monumentalne usilie vyjadrit mySlienky kamenom zije, tak ako vytvarna
vyprava katedral, nezavisle svojim druhym zivotom, napriek zédsadnej premene perspektiv v postupe
¢asu az do nasej doby. Malokto, uz dnes napriklad dokéze posudit’ nuance vypravania Chartres spolu
s Vincentom z Beauvais. Nie je sice pochyb o tom, Ze hlavnu koncepciu viedol vo vacsine diel prave
Karol, ako panovnik vyslovene inklinujuci ku kristovskej symbolike slnka (a cirkvi ako mesiaca),
ale jej presné vylozenie, ¢o sa tyka vonkajSej a vnutornej religiozity nam stale unika. A chcel by som
dodat’, Ze rovnako, ako posobenie ranych univerzitnych majstrov v spojitosti s Karlom IV. Kazdy z
nich, ako som sa pokusil ukazat, mal zviacsa kontakt s tou ¢i onou sférou spektra uc¢enej magie. Ta
bola dlho povazovana za integralnu stcast vzdelanostného projektu, ¢i uz vo forme nigromancie,
alebo vo forme magia/physica naturalis. Prave toto uvaZovanie, rodiace sa v Case renesancie 12.
storo¢ia ovplyviiovalo vedeckl revoluciu az k Giordanovy Brunovi a d’alej. Samotna jej koncepcia
sa vSak v tomto dlhobom udobi tiez premienala. Do akej miery mézeme tento problém uchopit’ bez
Karlovej kniznice, je vel'kou otazou. Ale Karol IV. nezil vo vzduchoprazdne, ako to pri niektorych
vykladoch pdsobi. Bol sucast’ou prudu ist¢ho myslenia a jeho rezidenéné mestd s nim, tak ako jeho
dvorania, ktorych si bezpochyby vyberal aj na zdklade osobnych preferencii. Rozvija svoj vlastny
program a napriek tomu, Ze niektori vidia silné stvislosti s dvorom Fridricha II.(Zlata bula,
zakonnik, budovatel'sky a fundatorsky program) odpoveda na staré otazky uz novym sposobom. A
predsa — je to Clovek 14. storocia, ktory nech je akokol'vek vyraznou a origindlnou osobnost'ou, je
stale hlboko ponoreny v prude kultiry svojej doby. A vyraz tejto kultiry ohl'adom ucenej magie,
moézeme vidiet’ ako v Klaretovi, tak i v Miigelnovi, ktory maju s predstavami jeho dvorského okruhu
vyznamné vézby.

Tkadlecek ale piSe uz int historiu svojim ¢lnkom. Tak, ako Karol ¢inorodo pretavoval svoj
ideovy program do monumentalnej symboliky vsetkych druhov (teda nielen stavby, ale napriklad aj
komorné predmety, ako Svétovaclavska koruna, busta Karla Velkého, apod.), tak Horsky si mysli,
ze Vaclav IV. "preniesol ohlasovanie tejto koncepcie do komornych dimenzii, dvorskych bohate
zanikla.** Myslim si v8ak, ze Véclavovi trochu krivdi. Tak, ako sa ndm nezachovali z doby Karla
IV. mnohé manuskripty z korpusu ucenej magie, tak z doby Vaclava IV. ano, ale zas kameny
inventar nie uplne, pricom nesmieme zabudat, ze parlérovska hut dokoncovala uz mnohé

rozostavané stavby, ¢i vypravu ich vonkajSich plastov az za Vaclava IV. a jeho vplyv netreba

433 Podrobne v stvislosti s apote6zov vladarskej moci to rozobral Crossley (7he Politics of Presentation).

434 Horsky (Filozofie, s. 264).
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zanedbavat'.

Akokol'vek, jeho iluminované manuskripty, predstavujii aj z toho mala, ¢o sa zachovalo
vel'mi vyznamné svedectvo. To je aj jeden z dévodov preco sa prijmala Krchiidkova hypotéza s
takou nekritickou samozrejmost'ou — vznik, tak vyznamného diela, je potrebné dolozit’ vytvarnymi a
textuadlnymi predstupiiami, €o je potialto v poriadku, ale pokial’ sa nam nezachovali predstupné z
dlhej doby na ktort navédzuje dielo véaclavskych iluminatorov stratigrafickou metddou sa bude
zostupovat’ k hlbsim a hlbsim predstupiom. Pokial mame oporu v silnej astrologickej tradicii
napojenu na tie najvyznamnejSie centra danej produkcie, tak sa $Snura vplyvov natiahne aj sama.
Tato metodu kritizuje aj Silke Ackermannova.* To vSetko v8ak vobec neznamenad, ze astrologické
rukopisy tu nemuseli byt'. Hedvigina kolej s katalogom k 1413 eviduje tituly, aj ked’ len poskromne,
skoro ku kazdému z oborov ucenej magie, v zozname najdeme odpovedajiicu polozku. Rovnako,
pokusil som sa naznacit’, Ze astrologicka tradicia je tu silnd uz od obdobia Karla IV., a dokonca tak
vyznamnd, Ze sa podielala na formovani novych centier Studia v SirSom stredoerdpskom regione.
Preto rovnako prikladdm vyznamné teoretické i praktické traktaty, ktoré tu uz v tomto obdobi boli,
alebo tadial'to presli a mozu posluzit’ k d’al’sej, tentoraz analytickej Stadii.

A ako sa to ma s vaclavskou symbolikou, tykajucou sa ucenej magie? Samotny panovnik
vladol Ceskej zemi cez dlhych 40 rokov. Véac¢sina manuskriptov vznikla v druhej dekade jeho vlady,
ktord sa eSte vyznaCovala manieristickou smelostou, ale zarovenn uz rieSila cirkevné problémy.
Bartlova k ukazke "magického" ducha tejto doby spomina Bratstvo kladiva a obruce, ktorého
odznak pripominal Thorovo kladivo. Ani v listinach a ani v syntetickej praci o bratstvach v Cechach
som nenasiel ni¢, ¢o by mohlo, alebo asponi naznacovalo tento argument podkladat’.**® Zavaznejsie
sa mi zda, Zze na dvore pdsobil Konrdd Keyser so svojimi alchymysticko—vojensko—mechanickymi
vynalezami, ktoré spisal v knihe Bellifortis, a ktora sa dostala rovnako aj na dvor Zigmunda
Luxemburského. Taxondmia magickych diel k nemu prilozena, napoveda, Ze sa jednd o mimoriadne
rozsireny, respektive akceptovany a prijmany jav v danom dvorskom prostredi, ktory nerozhodi ani
Liber vaccae.

Vyznam vaclavskej ikonografickej vypravy v kodexoch vsSak stidle unikd. Hajkovo
vysvetlenie, ktoré d’alej rozvil Schlosser spocivalo, vo vlastnosti nemoralneho vladcu, ktorého city
vo&i Zofii sublimovali do erotickych hier iluminacii. Jozef Krasa v svojej zasadnej praci prinasa
rovno dve d’al’Sie vysvetlenia — je to tinik do panenskej prirody, k nepoSkvrnenému Adamovi a Eve,
zvlastny druh naturizmu 14. storocia, ktorého opacna strana zas dojde k silnému pocitu reformovat’.

Je to ale aj zaroven explicitnd symbolika jeho horoskopu kombinujiuca hviezdne konstelacie -

435 Ackermannova (Habent sua fata libelli).
436 Hana Patkova, Bratrstvie ke cti BozZie: poznamky ke kultovni ¢innosti bratrstev a cechii ve stiredovékych Cechach,

Praha: Koniasch Latin Press, 2000.
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Alkyoné, Plejady, ale rovnako i Abu Ma’'Sarove Introductorium. Navrhuje, Ze vSetky symbolické
vrstvy sa mohli vnimat’ naraz v prelinani vyznamov a asociacii, ktoré v tej dobe zohravali zavaznu
ulohu.®” Bartlova k tomu dodava d’al’Siu interpretaéni moznost’ ficinovského charakteru a navrhuje
tieto obrazce vykladat v zmysle "alchymie obrazu", pod ¢im mieni to, Ze vyrobenim obrazu sa
aktivuje zvlaStny magicky proces k nemu sa viazuci, ktory po Case prindsa vysledky, v tomto
pripade pomoze prelnit’ vladeu a jeho krajinu do tol’ko Zelanej jednoty.*® Jej argument ma velky
vyznam, aj ked samotny mechanizmus, ktory navrhuje je z hladiska destinativity znacne
nepriehladny a ¢iasto¢ne nefunkcny. Vsetky takéto ymago museli mat’ za sebou nejaku tedriu, ktora
v kone¢nom dosledku déva tusit, ¢o tu, ktord praktiku moze "pohanat™ a komu je pri vyrobe
adresovand. Démoni, hviezdy, pohyb sfér, virtutes occultae, anjleli, Boh, vSetky praktiky k sa k
nie¢omu vztahuj, niedo tvori ich $ir§i ramec. Co vsak tvori spoloény ramec Vaclavovych
iluminacii, to je otazka k d’al'Siemu vyskumu.

Chcel by som len naznacit’ jeho smerovanie urcitym doplnenim. Predpokladam, Zze ako kI'i¢
k symbolike Véclava IV. zo strany u€enej magie, vynikajico poslizi vyobrazenie v manuskripte,
ktory som uz uvadzal vyssie, Vieden, ONB 2352 (r. 1392-3). Jedn4 sa o "opakovanie" ivodne;j
stranky na fol. 34r pri mimoriadne bohato vyzdobenom traktate kanonov spolu s tabul’kami Alfonza
X. Mudreho. To predstavuje stru¢né zhrnutie celej zasadnej vaclavskej symboliky, avSak s dolezitou
s vynimkou divych muzov.*’ Nachadzaju sa tu, ako toGenica, tak i lazobni¢ka, kral’, pismeno W a E,
lednacek, vedro a inak enigmatické motto "toho bzde toho", ktoré mimo iné pravdepodobne
sémantémom bzde nenaznacuje ni¢ romantického. K ich kompozicii sa da napisat’ dost’, ale teraz sa
obratim na ustrednu inicidlu "T", ktord je podl'a mna ilustrativna. Sedi v nej narozdiel od dvoch
astrologov na fol. 1r len jeden.* Velky rozdiel je i v jeho $tylizacii. Okolo hlavy ma obtogeny
pasok vo forme tocenice a aby toho symbolicky nebolo mélo, ma na hlave korunu. V drieku pismena
za jeho chrbtom je Cesky lev. Podl'a toho mo6Zem predpokladat’, ze sa jednd o reprezentaciu krala
Viclava zaoberajliceho sa astrologiou v zobrazeni odkazujicemu k roku 1392. Salamander nad nim
a ¢erveno-zlaté pozadie celého vyobrazenia si myslim, ze bezpochyby upozoriiuje na alchymisticku
1'441

rovinu symboliky kamefia mudrcov, alebo aqua vitae, ktora Vaclav IV. tak potreboval.*!' Co je viak

437 Krasa (Rukopisy Vaclava IV.: s. 59-103).

438 Bartlova (The Magic Image: s. 26-28).

439 Symboliku divych muzov v néviznosti na Vaclava IV. zhruje Frantisek Smahel, Divi lidé (v imaginaci ) pozdniho
stiedoveku, Praha: Argo, 2012: s. 115-181 et passim.

440 Fdlio Ir, sa datuje podla uvedeného roku neskér nez 34r, na 1393. Zrovnanie dvoch astrologov s Teriskom na
Mnichov, Clm 826: 8r ukazuje, Ze ten v modrom plasti by hypoteticky mohol byt’ Terisko.

441 Nie nahodou napriklad korunovany kral’ a salamander v ohni tvoria vrchol Vel'kého diela tzv. Lampsringovych figar
z 2/2 15. storocia. Podobne i v basni So/ und Luna, Domum dei a hlavne Rosarium philosophicum zohrava kral
zéasadnt ulohu. Kral' a kralovna sa zjednocuju v spoloénom kupeli - Voynichov manuskript, umieraji, az z nich

nakoniec vznika intronizovany kral’.
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najpodstatnejSie na celom zobrazeni je podla mia predovSetkym textudlny kontext symbolickej
reprezentacie, ktory sa obcas pri kunsthistorickom rozbore podceniuje. Prave ten vynikajuco vyklada
posolstvo celého nadherne vypraveného zborniku. Ten, napriek predominancii astronomicko-
astrologického aparatu sa zaobera aj inymi odvetviami ucenej magie. Ako som vysSie uviedol, celd
jeho linia sa nesie v duchu sapientia a scire, ktoré krystalicky vyjadruji podobu a zvicsa aj zdmery
ucenej magie v stredoveku. Priamy lokalny kontext je vSak tiez dolezity. Iluminéacia doprevadza
zacCiatok traktatu, ktory text adresne pripisuje samotnému Alfonzovi X. Mudremu. Podl'a mia ide o
zamernu narazku na Vaclava IV., pripodobiiujuceho ho k tomuto vzdelanému kralovi, ktory na
konci 14. storoCia reprezentuje idedl panovnika sledujuceho a chcejiceho poznat. Navyse,
predpokladdm, Ze celd zalezitost ma viac, ¢o do Cinenia s vtedajSim ur-prikladom mudreho
panovnika kral'a Salamuna (ale zaroven i vel’kého maga). Ten je vd’aka svojej mudrosti spravodlivy,
¢o je dlhodoby motiv idealu krala, ku ktorému ako vidime, méze dopomoct’ 1 u€end magia. Prave to
je si myslim, mimo zdravotnych pricin, jeden dovod vaclavskej autosStylizacie, ktord ndam pomdze do

buducna lepsie uchopovat jeho Specificky pristup k u¢enej magii.

Casto sa uvadza, ako uréity koniec druhu tohto myslenia vyrabovanie a poziar Kunratického
zdmku, nasledne odvoz zvyskov knihovne Vaclava IV. Zigmundom Luxemburskym z Ciech
(Norimberk, Vied’eti, Buda), prervanie dvorskej kontinuity, ¢i za sebou nasledujuce univerzitné
secesie, z ktorych ta, v spojitosti s Kutnohorskym dekrétom pripravila univerzitu az o zhruba 800
Studentov spolu s majstrami, sudobu Prahu o finan¢né prijmy z nich*? a sa¢asnych badatel'ov scasti
o rukopisy v dobe do roku 1409. Tieto dejinné udalosti mali urcite vyrazny dopad na korpus ucenej
magie v Cechach, ako personalny, tak i pramenny. Vyssie som ukazal, Ze cez 20 kodexov (a toto
¢islo nie je zd’aleka konecné) tvori astronomicky import, ktory doprevadza v mensej ¢i vacsej miere
materidl ucenej magie do Krakova. AvSak, nejedna sa vonkoncom o koniec ucenej magie na
univerzite, tak ako to dokazuje quodlibet k roku 1417 za Prokopa z Kladrub, tak i d’al'Sia verejna
¢innost’ vysSie uvedenych osdb s univerzitou spitych, az do Styrdsiatych rokov 15. storocia,
rovnako, ako vysoka miera prenosu rukopisov, ktora neuticha tak, ako by sme ocakavali vybuchom
husitskej revolucie, ale rovnako, az koncom 40. rokov. Fungujuce prazské zazemie takisto k roku
1422 umoznilo gradovat’ Martinovi Krélovi zo Zuravice, jednému z prvych profesorov astrologie na
Krakovskej univerzite.

Univerzitné prostredie je tak s ucenou magiou stale spité, avSak viac dokazov mame
ohladom o0s6b Geského pdovodu v Krakove. Henrych Cech, vyznamny krakovsky astrondm,

prepojeny s miestnou univerzitou a dvoran kral'a Vladislava Jagiellonského (1423-1429), s titulom

442 Pocet vykresluje Frantisek Smahel, PraZské universitni studentstvo v predrevolucnim obdobi 1399-1419:

statistickosociologicka studie, Praha: Academia, 1967, s. 78-80.
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pravdepodobne z Prazskej je siideny Stanislavom zo Skalbimierze (odbornikom predovsetkym na
I'udovi magiu). Je narieknuty z nigromantickej démonickej evokacie a rovnako krystalomancie
(prostrednictvom chlapca, ako média), ktorti spolu s troma vyznamnymi univerzitnymi majstrami —
Monaldom de Luca, Nicolausom Hinczoniisom a Stanislavom Johannisom (oboma z Kazimierze)
praktizovali v krdlovej zoologickej zdhrade (1429). Henrychov vplyv a interes kral'a Vladislava mu
vSak umozni vyviaznut’ iba s dozivotnym vizenim — narozdiel od podobného pripadu Jeana de Bar
(1398), a aj z toho uniknut’ a nakoniec dokonca d’alej slobodne posobit’ v Krakove. Za povSimnutie
stoji fakt, ze za jeho odsidenim nestdla primarne dokazova linia spojenia magia-herézia, ale jeho
kontakty s husitskym hnutim, hoci Stanislaw zhodnotil i hladanie pokladov prostrednictvom
démonov, ako hereticky akt, aviak relativne mensieho vyznamu.** Je rovnako mozné, ako Lang
uvadza, Ze to bol prave Henrych, ktory potom v rozmedzi 1430-1440, napisal pre princa Vladislava
Varnencika originadlnu angelicko-divinatoricki modlitebnt knizku, ked’ze stdl uz aj pri jeho
narodeni, ako jeden z troch astroldgov robiacich jeho horoskop.*** Nasli pri iom okrem "chartulas”,
ktoré si osobne myslim, ze sa v niektorych prikladoch zle prekladaju len, ako pisomnosti — su to
prave v tu Specifické magické artefakty svojho druhu, ako som sa pokusil ukazat’ vyssie, rovnako i
knizku nigromancie od istého Mathiasa. Lang piSe, Ze nevie o koho sa mdze jednat,*” na druhej
strane si myslim, ze nemo6Zeme z hry vylucit, ako povodcu prirodného maga Matyasa Berana, aj
ked priame zdznamy o jeho nigromantickych aktivitich nemame. Problémom nigromantickej
literatary totiz je, ze sa ndm vel'mi slabo dochovala, hoci o jej intenzivhom kolovani nie st
pochybnosti. Na druhej strane, Beranov vztah k salomonickej magii, réznym pecatiam,
Salamtnovym prstefiom, &i inym sigillim, vSak naznaGuje, Ze sa tu nachidza pomerne silna
moznost’ jeho prace aj s explicitnejSou nigromanciou — ale uz i salomonickd magia sama o sebe je
dost’.**® Druhy vyznamny pripad podobnej osobnosti je velky doktor z Padovy, Pavol Zidek (z
Prahy), posobiaci v Cechach ako gynekolog. Neskor prechadza do Krakova na univerzitu, kde je tieZ
odsudeny podobne ako Henrych na dozivotie, vysoko pravdepodobne ale najskor z politickych
pri¢in, hoci je silne prezentovany, ako osoba venujlca sa prave uéenej magii.*’ S istotou vieme
povedat’, ze ndm zanechal Liber viginti artius, alebo Kodex Twardovski, o ktorom kolovali len tie
najciernejsie zvesti. Rovnako ako Kdédex Gigas, mal byt napisany za pomoci Diabla. Jeho spojenie s

nigromanciou bolo obecne zndme, ale v tomto pripade sa naozaj jedna o Cisto encyklopedické dielo

443 Lang (Unlocked Books: s. 214-225). Obdobne Benedek Lang, "The Criminalization of Possessing Necromantic
Books in Fifteenth Century Krakow", in Thomas Wiinsch (ed.), Religion und Magie in Ostmitteleuropa, Berlin: LIT
Verlag, 20006, s. 257-271.

444 Lang (Unlocked Books: s. 218).

445 Lang (Unlocked Books: s. 216, p. 27).

446 Praha, NKP I.F.35 (ante 1431).

447 Lang (Unlocked Books: s. 220, 224).
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typu prace Vincenta z Beauvais. Mila napriek tomu zaujima, ako v suvislosti s Klaretom (z ktorého
vychadza), po vySe temer jednom storo¢i koncipuje a kategorizuje hesld ucenej magie v rozpise
profesii. K l'udovému rozmeru radi heslo Lecatores: sunt homines vani..., kde medzi jokulatormi a
histrionmi uvadza aj sompniarii, sciollus, augur, aruspex, ciromanticus, inhonesta artificia:
veneficiator, scolastica officia et dignitates sunt: astronomus, astrologus, geometra, musicus,
universus philosophus, medicus, magicus, cronografus..*”* Nigromanticus tu uZ v repertoari
scolastica officia et dignitates definitivne chyba, stale vSak zotrvava astrologus a magicus, ako
sucast’ scholastického korpusu ucenej magie. V istom zmysle sa vSak jednd o posledné zablesky
tohto druhu uvazovania.

V roku 1454 vydal ziak uz uvedeného Johanna z Gmiindenu, Johannes Regiomontanus spis
Disputationes inter Vienensem et Cracoviensem super Cremonensin in planetarum Theoricas
deliramenta, spisany ako prestizny dialég medzi zéstupcom krakovskej astronomickej skoly
Marcinom Bylicom a zastupcom Viedenskej astronomickej $koly Regiomontanom.**® Je zaujimavé,
ze Prahu, ktord obom univerzitdm prispela k rozvoju astrondomie, tam uz nespomina, ¢o bude
vypovedat’ aj o jej postaveni. Ale, mame rovnako doklad, ze v Reckovej koleji, Johannes de Bazyn
opisuje uryvky Picatrixu. M0zeme na zaver skonStatovat, ze cely vysSie uvedeny vyvoj udalosti
sice mal vyznamné dopady na kvantitativny i kvalitativny stav pramennej zakladne v Cechach, ako i
na vyvoj nadregiondlne vyznamnej komunity uc¢encov, ale urcita kontinuita sa zachovala. Je to vSak
Viedenské a Krakovské centrum, ktoré prebera Stafetu. Navyse, v 60. a 70. rokoch sa prudko rozvija
projekt Academie Istropolitany v Bratislave pod patronatom ostrihomského arcibiskupa Jana Vitéza
a s pozehnanim Matyésa Korvina. V spojitosti s Viedenskou a Krakovskou astrologickou tradiciou,
ktord sa tu stretava, Academia Cerpd zaroven pocas svojej efemérnej existencie Siri popredné
talianske humanistické podnety a renesanénii magiu v spojitosti s prorenesancnym dvorskym
prostredim Matyasa Korvina.*’

Od teraz zaCina hrat’ prvl Ulohu alchymia a astrdlna mégia spolu s nigromanciou trochu
ustupuju.*' To by vsak neznamenalo, az taky zasadny posun vo vnimani. Co je viak nové je ich
kontext. Ambivalentna fascinacia stredovekej christianitas orientalnym svetom, ktord dodavala po

dlh¢ storocia, tak potrebnu plausibilitu klasickej astralnej magii tejto epochy a jej esprit sa pomaly

448 Alena Hadravova (ed.), Liber viginti artium: (ff. 185ra-190rb), Praha: Koniasch latin press, 1997, s. 55-57, ff.
190ra-190rb.

449 O tento spis sa opiera pri vyklade vyvoja astronomickych vied, Stefan Swiezavski, L'univers la philosophie de la
nature au XVe siecle en Europe, Studia Copernicana 37, Varsovie: Institut d'Histoire des Sciences de I'APS, 1999.
Zhodou okolnosti sa spolu vyskytovali i na neskorSej Academia Istropolitana.

450 Lang (Unlocked Books: s. 234-240).

451 Ista cast spisov korpusu ucenej magie Bohemikalnej proveniencie volne cirkulujucich v 15. storo¢i sa dostava bud’

spat’ do univerzitnych kniznic, alebo v 16. storoci do vel'kej Fuggerovskej bibliotéky.
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vytrdca v prospech "Cistych" gréckych prameitiov a novému pohladu na antické dedicstvo, aky
predstavuje prave ficinovska revalorizacia uc¢enej magie prichddzajiuca s jeho prekladom Corpus
hermeticum. Mimo to, sprvu nebadatelné presuny dorazov v obecnom obraze Boha, si podl'a mna
rovnako dolezité, ako pad Konstantinopolu, ¢i objavenie Ameriky. S novym pohl'adom na Boha totiz
suvisi aj rozsiahly posun symbolickych tazisk krestanského univerza, ¢o mé svdj dopad i na ucentt
magiu. Je to uz celkom novy svet a scholasticka quidditas uzko previazana s personalnym korpusom
ucenej magie, ktora vytvarala po tri storocia jeden z jej zakladnych rdmcov, uz v nej nehra ulohu.
Nahradzuje ju, aj vdaka SirSej gramotnosti, hermetickd magia jednotlivého badatela a silna
autosStylizécia verejnej povesti, ¢im sa na obidvoch trovniach, ako institucionalneho ramca, tak i
prezentacie posuva typ epistemologickych vychodisk ucenosti quidditas v curiostias, ¢im sa vytvara
konceptualne i prakticky celkom nové ponatie u¢enej magie, ucenca a ich tlohy v spolo¢nosti. Cely
tento proces vSak nenesie peCat’ typickej weberidnskej "racionalizacie", ale skor zlozitého vyvoja
reorientaciu liminalnej intencionality cloveka. Nejedna sa v§ak o zlomovu premenu, ale naviazanie a
stavbu na starSich vzoroch a tradiciach, ktoré v ceskych podmienkach Uplne neodstrénila ani
husitska revolucia a ktoré, do rdéznej miery prezivaju v jej knihovniach a centrach studia. Ucena
magia stredoveku, tak predstavuje zivé dediCstvo ovplyviiujuce Ceské krajiny pocas burliveho

rozkvetu svojbytnych foriem magie az do 17. storocia.
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7 Zaverom: Od turbana k biretu

Od kanovnika vySehradského az k Marsiliovym excerptam (Krumlov, 1492-3) je to celkom
dlha doba. Za ten cas stihla prejst’ radikdlnymi premenami cela Ceské spolo¢nost’, ako jej mocenské
Struktary, tak i nabozenské a tak i religiézne formy. V tychto premenach vzdy mensiu, ¢i vacsiu rolu
zohravali, ¢i snazili sa zohravat, aj osobni kaplani panovnika, ktori plnili prekvapivo rdéznorodu
zmes uloh. Nie je to pravidlo, ale ¢ast’ z profesionalneho profilu, ktorym sa zaoberali, a to obzvlast’
v 14. storo¢i, spocival aj v doméne ucenej magie. Tato formacia znalostného korpusu, zalozena
arabskymi prekladmi v 12. -13. storo¢i do znacnej miery urcovala eSte aj zaCiatkom pétnasteho
storocia ton postoju ku svetu. Nemozeme ju radit’ ani k dnesnej vede, ani nabozenstvu, ¢i Uplne tak
k magii a posudzovat’ prostrednictvom nastroja racionality a weberidnskeho topoi racionalizacie.
Tato svojbytna forma, vSak zohravala vel'mi organicku tlohu na ich hranici a aj ked’ bolo mnoho
argumentov proti nej vznesenych uz v 13. storo¢i, udrzala sa viac, ¢i menej v svete scholastika a
ucenca, pricom spolu s nimi s niou prichadzali do styku doleziti exponenti ¢eskych dejin, ako som sa
pokusil ukazat. Vo vicSine jej foriem sa nejednalo o prisne tajné praktiky, aj ked’ tajomstvo
zohravalo tiez do6leziti tlohu v transmisii u¢enej magie.

V tejto praci ide synteticky, ale nutno podotknut’ z povahy veci preliminarny, narys Sirokého
pola, ktoré je konecne otvorené analyzam najroznejSicho druhu. Ako som sa pokusil ukazat’, su tu aj
d’al’sie pramene k sledovaniu vyvoja tejto problematiky, nez len Kusanske manuskripty a Vaclavské
kodexy. Co sa tyka exorcizmu Karla IV., zverejiiujem ho, lebo si myslim, Ze je dolezité, aby
historiografia karlovskej doby poznala aj tento prameii a mohla sa postavit' k vypovednej hodnote
jeho incipitu. Pramennu zakladiu ktort som zozbieral do provizérneho pracovného katalogu, takisto
prikladam k d’al'Sej diskusii. Katalég dokazuje, Ze nie su pre 14. storocie, o sa tyka tejto témy,
vyzvou iba vysSie spomenuté umelecky a kultirne vynimoc¢né rukopisné pamiatky, ale i mnozstvo

#2 Nedotykaju sa len bezmennych figur, ale

dal’Sich, doteraz zvédcSa neStudovanych pramenov.
komplexnych osobnosti, ktoré sa zvacsa nachadzali v centre diania, nie na periférii. Lang piSe o
relativnej tolerancii v strednej Eurdpe voci ucenej magii a zérovenl sa podivuje narastu pramennej
zékladne v 15. storo¢i, ktori skima v svojej praci.** Ako som vSak ukazal, odpovede leZia hlbsie v
case. Uz trindste storoCie, napriek faktoru deperdita v tomto smere predstavuje vyznamnu etapu,
pricom v 14. storoéi dochadza v Cechach k nebyvalému rozvoju, o jedno storoéie predznacujucému
vyvoj na Krakovskej univerzite. Dochované univerzitné katalogy navyse vol'ne eviduju diela ucenej

magie od prelomu 14-15. storo¢ia a nemadme dovod sa domnievat, ze uz kratko po zalozeni

452 Planujem ho dopracovat’ do plnej podoby v mojom dizertatnom projekte.

453 Lang (Unlocked Books: s. 265-275).
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univerzity tomu bolo inak, obzvlast, ak astroloégia tvorila jeden z ucebnych predmetov. To
prirodzene atrahovalo d’al'Sie naviazané pristupy komplexu stredovekej uc¢enej magie, ktord mala
svoju oporu aj v kralovskom zaujme. V prvej polovici 15. storo¢ia dochadza k ciastoénému
rozvrateniu tradicie, avSak nie je to ani tak definitivne, ani tak radikalne, akoby sa mohlo javit’.
Navyse, osobnosti nevyrovnajiuce sa s novymi pomermi odchadzajii na zahrani¢né univerzity, ¢i
kralovské dvory, ale ostavaji v stredoeurdpskom priestore, kde prispievaju k pomerne intenzivnej
kultarnej vymene a komunikacii. Rovnako tu nevznikaju len opisy ale aj originalne diela, typu
Bellifortis, ¢i modlitebnej knizky Véclava Varnencika, pravdepodobne napisanou Henrychom z
Ciech. Az v 40. rokoch mézeme zacat’ hovorit’ o zadiatku vy&erpanosti prazského prostredia uéenej
magie na univerzite. RieSenie vSetkych otazok, ktoré svojou Sirkou korpusu vyvolavaju, vidim v
hlbsom pochopeni ulohy ucenca a kaplana v stredovekej spoloc¢nosti, ako i kralovej verejnej a
sukromnej zboznosti a jeho sakrality. V kontexte ufenej magie, je predstava klasického maga,
formovana sucasnou archetypalna predstavou vo vécsine pripadov zavadzajuca. Ked’, tak az v ich
"druhych" Zivotoch, ako sved¢i Gerbert z Aurillacu. Klasicky nigromant je zobrazovany ako mnich s
kutiiou a mecom. Ale ¢o ten univerzitny, ¢i dvorsky? Martin Nejedly sa na jednej prednaske z vtipu
spytal, ¢i magovia nosili aj v stredoveku Spicaté Capice s hviezdami. Nuz, ponajprv to boli turbany.

A neskor? Neskor to boli birety, tak typické odznaky univerzitného gradu.
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8 Textova priloha

1 Exorcizmus Karla IV.: Oratio Caroli

fol. 10v, bildnr. 23

1S. ceptis nostris obedietis et desiderium nostrum duxeri-
tis ad effectum. Amen. Hanc orationem fecit Karolus,
imperator Romanorum, Anno Domini M°CCC°
LX V°, ad liberacionem hominum obsessorum a spiritibus
malignis et probatum.

20.
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fol. 11r, bildnr. 24

1. Eterne Deus qui iusto iudicio Luciferum et ange-
los suos de gloriosis sedibus regni celestis ex-
pulisti quia in virtute in qua creati fuerunt contra
te superbiendo non perstiterunt infernali iehenne con-
S. misisti qui postea ad reprobacionem earundem secundum
hominem ad ymaginem et similitudinem tuam plasma-
sti qui fraude eorum debet demonum ut tibi per inobe-
dienciam contra ire[n]t seductus in fragilitatem pacti
cum suo genere cecidit qui livorem arboris degustans
10. in mortem corruens cum eis qui filii tui domini nostri Iesu
Christi in arbore crucis livore sangwinis sanasti per
eundem sangwinem filii tui et beati Abel primi mar-
tiris usque ad sangwinem ultimi electi efusionem
in virtute potestatis tui patris omnipotentis. Impera-
15. mus vobis demonibus ut exeatis ab homine isto
ad ymaginem Dei creato per humilitatem et virginitatem
gloriose virginis Marie et omnium electorum. Imperamus
et confesssorum per oracionem et presenciam prophetarum apostolorum
nostrorum confessorum, virginum et omnium electorum Dei. Imper-

20. amus per virtutem omnium sacrarum scripturarum a primo
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fol. 11v, bilfnr. 25

10.

1S.

20.

evo diluculo usque ad finem seculi et ea que comprehen-

duntur in decem praeceptis legislatoris Moysi sanctorumque
ewangeliorum Christi prophetarum apostolorum et omnium sanctorum
interpretum. Imperamus et per mistica verba incar-

nacionis Christi et per verba consecracionis corporis eius

in sacramento altaris in oblacione panis et

vini et in figura secundum ordinem Melchisedech

in re secundum sacramentum cene Domini nostri Iesu Christi. In
institutione novi et [v]eterui [sic!] testamenti. Imperamus

per iusticiam Noe quem servasti in diluvio propter

iusticiam et omnium iustorum presencium preteritorum et futu-
rorum. Imperamus per fidem Abrahe et omnium fidelium

Deo credecium. Imperamus per mansuetudinem Moysi

et omnium aquiescencium Deo. Imperamus per obedien-

ciam Ysaac qui fuit obediens patri usque ad mor-

tem. In exemplum Domini nostri Iesu Christi qui oblatus

est pro [sic!] salutem mundi. Imperamus per pacienciam Iob in
figura Christi et omnium paciencium. Imperamus per selatorum
legis Elye omnipotentis Dei et omnis zelatores eius.

Imperamus per felicitatem Iacob qui vidit angelum
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fol. 12r, bildnr. 26

1.

10.

1S.

20.

Domini venientem in auxilium sibi. Imperamus per David
quem elegisti regem secundum cor tuum domine et omnes
electos. Imperamus per Eliseum prophetam qui suscitavit
mortuum et omnis suscitatos a te tam in anima quam
corpore. Imperamus per Ysayam cuius labia munda-

ta sunt ab igne celesti et omnium mundorum labiis et
mendacia odiencium. Imperamus per Iheremiam quem
sanctificasti in utero ma[terno] et omnium sanctificato-
rum in utero materno. Imperamus per Ezechie-

lem prophetam qui vidit visionem tuam admirabilem

et omnis videntes et prophetas. Imperamus per Danie-
lem virum desiderii qui solvit sompnia regis et erep-

tus est de lacu leonum et omnium virorum sanctorum deside-
riorum. Imperamus per Ananyam Azariam Misa-

helem qui liberati fuerunt de Ur Caldeorum in for-

nace Babylonis et omnis quos liberasti a iehen-

ne infernali. Imperamus per tredecim prophetas

Oseum, Amos, Micheam, Esdram, Thobiam, Abdy-

am, Abacuk, Ionam, Naum, Sophoniam,

Aggeum, Zachariam, Malachyam, per sanctitatem istorum
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fol. 12v, bildnr. 27

1.

10.

1S.

20.

prophetarum Dei. Imperamus per beatum Iohannem Baptistam
quo nemo maior inter natos mulierum surrex-

it. Imperamus per duodecim apostolos Domini nostri Iesu Christi
Petrum, Paulum, Iohannem, Bartholomeum, Andream,

Iacobum, Thomam, Philippum, Symonem, Ma-

theum, Iudam, Tatheum, Mathiam, Iacobum, Lucam,

Marcum et omnium virorum confessorum virginum omniumque te-
cum in celo gaudencium et cunctorum recte vivencium.
Imperamus per septem sacramenta et septem dona Spiritus

Sancti contra septem mortalia peccata. Imperamus

per sex opera misericorie et sex dies operacionis Dei. Imperamus
per quinque vulnera Christi et per quinque sensus omnium electo-
rum eius. Imperamus per quatuor ewangelia scripta

in nomine Christi. Lucam, Marcum, Matheum, Iohannem eius
ewangelistas et per quatuor virtutes cardinales et

per quatuor elementa que Deus creavit. Aerem, ignem,

Terram, Aquam. Imperamus per sanctam Trinitatem. Per
Deitatem in Christo et animatum racionalem et humani-

tatem et merita eius. Imperamus expellet et impe-

ret tue superbie. Humilitas tue ire. Benignitas
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fol. 13r, bildnr. 28

1. tuo odio, caritas tue incitacionis, luxurie conti-
nencia, tue inductionis. Sule temporancia tue seduc-
cionis, avaricie pauperitas, spiritus tue incitacio-
nis, accidie agilitas. Imperamus tibi et per sep-

S. tem beatitudines, per filialitem Di per visionem Dei, per misericordie
consecucionem, per sanitatem, per consolacionem, per posses-
sionem et celestis regni adepcionem. Imperamus tibi
maledicte spiritus ut exeas ab homine isto quem Deus
ad ymaginem et similitudinem suam plasmavit.

10. Et quia vos maledicti spiritus cum fuissetis tam eiec-
ti de gloriosis sedibus propter superbiam veram. Et
vidissetis hominem gloria et honore coronatum et omnia
sibi subiecta fuisse invidistis et per astuciam veram
seduxistis eum et inimici exstitistis generi huma-

15. no usque adventum Domini nostri Iesu Christi qui venit sal-
vare nos et redimere nos precioso sangwine suo.

Per procuracionem veram incitastis iudeos ut cru-
cifigerent eum cumque putavitis eum devincere sicut
alios homines qui fuerunt vobis subditi propter

20. transgressionem primi patris nostri Ade qui fuerunt
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fol. 13v, bildnr. 29

1.

10

1S.

filii ire et vasa mortis in contumeliam et cum sic vo-
luissetis usurpare potestatem in eo et sedissetis ipse
passionis sue in cornu ligni sancte crucis ex-

pectantes animam eius tamquam animam ceterorum ho-
minum extendentes laqueum ad capiendum eum tenti

estis soli et vinculati estis vinculis ignis in-

fernalis ita ut ubicumque sitis semper vobis cum

portetis penam ignis iehenne. Imperamus ergo

vobis maledictis apostatis per nunciam Domini nostri

Iesu christi qui propter nimiam caritatem suam lavit nos

a crimine in sangwine suo et fecit nos filios reg-

ni. Et potestatem suam quam exercuit in vos debellando
infernum patres vestros de potestate vestra captivam ducen-
do captivitatem ut exeatis ab homine redempto per sang-
winem Domini nostri Iesu Christi. Nec vos prevaleant in mun-
di spiritus astucia Luciferi et omnium principum et prela-
torum demonum nec castra eorum adiuvare nec sint

vobis refugium, sed expellente vos, sancto Michahe-

le cum novem ordinibus sanctorum archangelorum fu-

20. gam recipiatis ab hoc homine creato ad yma-
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fol. 14r, bildnr. 30

1. ginem Dei in loco vobis deputato usque ad diem
iudicii. Nec sit vobis mansio in hoc homine
intra cutem nec extra nec in omnibus membris
quecumque nomine possent exprimi nec in capillis
S. seu vestimentis ut domibus eorum nec in aliquo

loco ei nocivo. Alia oracio bona
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2 Supis korpusu ucenej mdgie (ndért)

Krdlovsky fond

London, Harleian 3734: m. 42ff., Toledo-Praha (1300+); Astronomica, Tabulae

?London, Harleian 5402: m.VII+1*+2*+104 ff. Itdlia (?Lucca) (1160-1340); Astrologica,
Tabulae

?Wien, ONB Csn 20268, Praha (do 1300)

?Kues, Cusanus 207a, Praha ?. 1. - 92 ff,, Praha (1301) Haly IbnRagel: Liber completus in
iudiciis astrorum (II:1.) 2

?Kues, Cusanus 207a: m. 1-155 ff. (21283/1297-130S5, 1310-1.8.1334); Astrologica,
Astrologica, Astronomica, Tabulae

?Kues Cusanus 208a: m. 152 ff. (1-33, 150-152 ff.) Praha (c. 1310); Astrologica, Medica,
Hermetica, Astronomica;(2/3, 34-149 ff.)Astrologica, Astronomica, Medica, Tabulae,
Albumazar

?Kues, Cusanus 210: m. 185 ff.,, Praha (ex. 1300-11/1320/153/149) , part IL. : Flores
grammaticae (Miltenberg 14.6.1340), nota Astronomica (1411); Astronomica,
Astrologica, Medica, Tabulae

?Kues, Globus Praha (1300)

?Wien, ONB 3124: Praha (1354)- p+ m 212 ff. (15.st.); astrologia, Ptolemaeus, Tabulae

Wien, ONB 2352*:m. 102 ff. Praha (1392-3) - Friedrich IIL. (2° 15. st.) - Guilhelmus Haller
(a. 1502)- Augsburg (Fugger Bibliothek - 16 st.) - ?Ambras (1655); Scotus:
Introductorium, Tabulae, Geomantica, divinatoria numerica, catalogus stellae ad 1357, ars
notoria, zav. od Wien, ONB 2378

Mnichov, CLM 826: m. 53 ff. (2° 14. st, "Terzyssko"), ex. Cus., astrologia iudica, Tabulae, Al-
Sufi,( zrov. s ILDA.13 a Arsenal 1036, a Berlin, Kupferstichkabinett 78. D.) Praha (1400);
Astronomica, Astrologica, Tabulae

Strahov, IL.LDA.13: Praha (14.?) Al-Sufi, zrov s IX.C.9 ?= Strahov, DA II 13: m. I+75+I ff. (14.
st.), Astronomica

Wien, ONB 2271*: m. 422 ff. Praha (kon. 14. st.) - Corvinianna(1S. st.) - Augsburg (Fugger
Bibliothek - 16 st.) - 2Ambras (1655); C. Ptolemaius: Quadripartitus (v pod. Haly A. H.
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Rodana, tr. Aegidiii de Tebaldi) 2Rome, Casanatense 459, ?Véclav? nesk Matyas
Budapest, MTAK lat. K465: p. fragmenty?(1414 — 15), vlast. cisir Zigmund a Maty4s$

Wien, ONB 2378: Prazska kapitula, zrov. Cues 207, 115v-116r

10-12. storodie

Praha, NKP IX.C.6: m. 153 ff. num (10.-11. st.), Astronomica, theorica Aratus latinus recensio
interpolata, RAL L., zrov. s Madrid, Ms 19 (A.16)

13. storodie

Stockholm, Kungliga Bibliotheket, MS A.148: m. 312 ff., Bfevnov (pred 1230); magica Codex
Gigas

Mnichov, Cim 7 Cl. 5344

Praha, APH L.94: m. 39 ff. (1348); Medica

Mnichov, CLM 17703: m. 96 ff., Praha (pred 1278, Marciae, ?Strahov), Astronomica,
Tabulae, computica, harmoniae=macro-microcosmos, Michael Steer, Hans Beems zo
Stredy, Christoff Milpacher- kl. Seeon - Mnichov (1803)

Wien, ONB Ser. n. 20.268: cf. 17703

Praha, NKP XIV.E. 31: m. + p. 400 ff., Cechy ai. (1250-1500); kézne, polemika, pravo,
teoldgia, hriechy

13.-14. storodie

Praha, NKP IV.D.S (uni. sign C78): m. I + 157 ff. (recte 160), Franctzsko (1280-1320);
Theorica, Euclides: Elementa geometriae cum commentario vlastnil Kristan z Prachatic

Wien, ONB 2487: Pariz (1300) - Praha (15 st) - Spitz an Donau (1505); Medica, Liber
Vaticanus Constantini

1/2 14. storodia

22Wien, ONB Theol. gr. 270: p. IT + 228 ff., 2Cesky Krumlov (pred r. 1350)
Wien, ONB 2354: m. 64 ff., Cechy (1300-1320); Medica, Isaac Iudeaus

2/2 14. storoéia

Praha, NKP XIIL.C. 17: p. I + 209 (recte 231) + I ff.,, Cechy (1350 - 1500); Astrologica,
Astronomica, Canones, Medica, Tabulae , Martin Poldk, Oldfich K¥iz z Tel¢e, Chronicon
pontificum et impreatorum, de divisione gentium in mappa mundi

Krakov, BJ 567: m. 128 + L (14. st.), Italia - Praha (1389, Stephanus de Pulka), Krakov
(1429); Elementa Pt.

Krakov, BJ 613: p. 193 + II ff., Praha (14. -21370) (+) - via Wratislav - Krakov( po¢ 15.),
Canones, Tabulae, Astrologica, Astronomica

Krakov, B] 618: p. + m. 64 + II ff,, Incer.: Germaniae, ?Magd. ( certo: Eberi Gogelman ign., a.
1351), via ?Prag/Buda- Krakov (1407), Astronomica, Astrologica, Tabulae, Canones,
carmen

Krakov, BJ 565: p. 141 + IV f. (1360-1370), Incerta: Praha?, Krakov (a. 1460), Astrologica,
Medica, diplomatica
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Krakov, B] 604: p. 118 + II ff., ?Praha (c. 1370-80, epist. Waldhauser) - Krakov (c. 1400), lat.,
almanach (1368-80), calendarii (usq. 1380), Tabulae, Canones, Astrologica, Medica

Krakov, BJ 602: 137 + II ff., (1-33, Incerta: Praha? 1370-87) + Krakov (1429-1430), lat.;
Tabulae, Canones, Astrologica, Medica

Praha, NKP X.A. 11 (Y.II1.2.n.11): ? 190 ff., (1375-80, dat. 1377, 1379); Medica, Guilelmus
Peraltus, Augustinus, polemicky

Krakov, BJ 551: p. 129 ff. (c. 1388), Praha, V ieden / Erfurt - Krakov (c. 1420), computus,
Tabulae, astrolabii, Medica, alchymia, coniuratio magica, Hermetica, regimine

Krakov, BJ 562: p. 111 ff. ev. (1387), Praha, Krakov (c. 1448); Tabulae, Canones,
computus,astrolog. minora, Medica, 1. g

Krakov, B] 566: p. 151 +IV (1394, 1439); Praha + Cologne, Astrologico-Medica, somniarium
(rg. Aragnonie medicus magistri Guilhelmi a. MCCC IXII[?]), Tabulae, meteorologica,
theorica, Canones, diplomatica (ad. 1340), astrologia iudica (a. 1380-1400), medicina,
regimine Aragoniae, carmen Astrologica, computistica, m. Gualterus Haraser de
Staffelstein (dec. Art. F.), Mathia de Kolo, P. alumnis a Crac. vectus, p. Andrzej Grzymala
(s. 19, MZ)

Mikulov, Mk 6 (1. 159): 20 ff., (1395); computus, Medica, astrologia min.,

Praha, NKP X.H.6 (Karlova kolej 0.73K): p. IV + 138 + IV ff., Cechy (2. pol. 14. st.);
Alchymica, Medica, Villanova

Praha, NKP VIILG. 19: p.+ m. I + 81 + I ff., Cechy (2. pol. 14. st.); theorica, Johannes de
Hollandrie

14. storodie

Praha, NKP L.B. 15: p. IV+120 ff. (14. st.); nigromantica, medicina, theorica

Praha, NKP X.A. 23: ? 90 ff. num (14. st.); Astrologica, Astronomica, Canones, Tabulae,
Tabulae regis Alphonsi, Alkabicius

Praha, NKP VIIL.D. 22 (Y.IL.5.n.65): 2 99ff. (14. st.) ; polemické, Iacobus de Laussana

Praha, NKP VIILA. 24: ? 232ff. (14. st.); astronomia, de amicitia, de virtutibus, Johannis de
Lignano

Strahov, DA II 13: m. [+75+1 ff. (14. st.); Astronomica

Praha, NKP X.A. 23: 2 90 ff. num.(14. st.); Astrologica, Astronomica, Canones, Tabulae

Praha, NKP VIILA. 3: m.+ p. 166 ff. (14. st.); Alchymica

14.-18. storoéie

Krakov, BJ] 564: p. + m. 148 s. + VI ff,, Praha (kon. 14. st.), Krakov (c. 1420, Luce de
Cracovia); Tabulae, Canones

Krakov, BJ 619: p. 282 + II ff., Praha (kon. 14. st, Io. Sindel) - Krakov (c. 1413, Alexio de
Polonia-Sind. ziak); Almagest, theorica

Krakov, BJ 3441: Praha arateus, zrov. s IX.C.9 a Harley, Ms 647

Paris, BN 7344

Rajhrad 382: p. 222f., 216a-b; prognosticon

Wien, ONB 2378: Praha (c. 1400); Rukopis kanovnika Mikul4se

Praha, NKP IX.E.9 (Y.III.1.n.55): 88 ff. (14.-15. st.); Alchymica, Hermetica, Medica

Wien, ONB 5239-39*: p. 150 ff., Raktisko (2. pol. 14. st., 1S st.); alchymia, Medica,
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Astrologica, Astronomica, Centiloquium, computica, chiromantica, nigromantica,
somniarium, Tabulae, theorica

Praha, NKP IIL.B. 4 (Y.IL 2 n.28; VB 17): p. +m. II + 156 + I ff. (1375-1425); alchymia,
Medica, Tabulae

1/2 18. storoéia

Praha, NKP XVILB. 18: ? 174 ff., Brno (za¢. 15. st., 174a 16. st.); Astrologica, Medica

Praha, NKP III.C.2: Praha (15 st.); Astronomica, Astrologica, Hermetica, meteorica, theorica

Praha, NKP XXVI.A.3: p. 249 ff. (1407); De signis /De imaginibus Michaela Scota

Praha, KNM II F 2: p.? 286 (recte 336) ff., Cechy (1410); Astrologica, Astronomica, Medica,
Tabulae, theoretica, Quedam excerpta de libro, qui dicitur Nova vinea ... precipue de
rebus comestibilibus x decenter perfrui. Regimen mag. Bertoldi tempore pestilenciali,
quod dicitur scripsisse d. Karolo imperatori. Regimen aliud. Bésen o ¢eskych patronech....

Praha, NKP XIV G 45: 96 ff. (1412+), Medica, secretorum

Zitava B.2 (PL. 36e): Praha (husitski epocha); cf. Praha NKP IX.C.9 a Londyn, Harley 2596

Praha, NKP VIIL.G.27 (A.46): p. 147 ff. (15. st.); Medica, Astrologica, Hermetica, Technica,
Invetaria(!), filigran me¢

Praha, NKP XI.C. 2 (2072): 299 ff. (1420-40); Astrologica, Astronomica, Medica,
petrographica

Mnichov, CLM 2665: 6 f. (1. pol. 15. St, 1420, 1441); Medica

Torun, I-PL-BU 74: p. + m. 286 ff., Praha (1425); alfonsiana, Tabulae, theorica

Praha, NKP LF. 35: p. 184 ff.(1426, 1431); Medica, salomonica

Krakov, BJ Cod 553: - (1428-1808m) tab resolutae super merid pragensem, ex. BJ 560
rescripate velka cast celeho diela,Wratislaw, , tabule lunae potomlacobus de Ilsza 1489-
1498, studuje v krakove 1506 je profesorom astrologie

Praha, NKP VIIL.G.24 (1606:Y.II1.3.n.71): 125 ff. (21428); Astronomica, computica,
mathematica, Tabulae

Krakov, B] Cod. 2, 1.4 15: Prahe (najneskor 1448) , pouziv prod loannis de Michalov et
Matthie de Szydlow ako i krak kanonikov, komput kalendar dielo?

Krakov, B] Cod. 573: f. 183 (1423, Petrus Chotkov, prof v Krak 1457), pod tab.iv

Praha, NKP Univ. VLE. 7: 175 ff. (1425, 1446-48); Astrologica., Astronomica, Hermetica,
Medica

Krakov, BJ 560: 102 ff. III (c. 1438-48), Praha, Cracow (1448), Tabulae et Canones

Krakov, BJ 550: rub ob. (c. 1440) na v Prahe do Krakova c. 1440, obd. s (11), op. student
Nicolas Bezak,, Nicolas Szyroka etc., Theorica, iudicium a 1444, Tabulae, (12)

Wien, ONB 5240: p. 77 ff., Zitava (1440); Astrologica, Astronomica, canone, Tabulae, Petrus
de Teyn, Carnicifis de Swalbenstat

Krakov, BJ 610: p. + m. 357 + IV, Inc.: Praha (1440-1447) - Krakov (a. 14642, via Wratisl.?)
- 2Erfurt,; Tabulae pl., Astronomica, Astrologica iudica, Hermetica, Medica, f. 312v-316r.,
exc. Picatrix/De virt. img. cel., f. 312r Secretum de sigillo leonis, Stanislaus, f. de Ioannes
de Zgierz (1464 ins. a Kr.)

?Wien, 3162, Praha 1442

Rajhrad, R421: p.- m. 176 ff.(1445), calendarium, medicinalia varia

?Wien 2359

Krakov, BJ 593: p. 147 + II ff., Praha (s. 1444, Io. de Borotin), Krakov (ap. 1. pol. 15. st.);
Astronomica, astrolica, Tabulae, auctoritas

Krakov, B] 1927: 83v-94r (1445), (6)
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Krakov, BJ 609: p. 278 + III ff,, Inc.(1446-50): Praha (diplomatica z Opavy 1441)/Wien
(tab.)-Wratislav (Michael Falkener, 1484), Krakov 1/2 16. st., (1); Tabulae,
Astronomica, astro-Medica, carminae, Canones, astrologia, Petr Reyn t.

Krakov, BJ 1859: 27r-34v (1447) (3)

Krakov, BJ 546: f. 71r., 552, f, 49v Tab.

Praha, NKP IV.F. 18 (Y.I. 2 n.66): ? 169 ff. (1449-50); theorica

2/2 18. storoéia

Mikulov, Mk 14 (1.176) : m. 181 ff. (c. 1450); somniarium Slaidae

Praha, NKP L.G. 6: m.+p. 308 ff. num. Cechy? - spomina prahu, &asti v ¢eétine(od pol. 15.st.);
Astrologica, Astronomica, Canones, computistica, Medica, Tabulae, theoretica, Oldtich
Kfiz z Tel¢e, Johannis de Polonoa, Johannis de Sacrobosco

Praha, KNM II F 14: ? 95 ff. (pol. 1S. st.); Astrologica, Astronomica, Medica, Ptolemei,
Theologica?

Krakov, B] Cod 554: 1902 ff. (22. c. 1453- c. 1477) Praha; Moralia, Theologica, Auctoritates,
Astrolo-meteorologica, 1. g: ¢, p.

190 r demon Kuczlik, Matusz z Krakova, dialnosz v Pradze, 1355.1394, Roczniky

historiczne 29 (1963) 54,

Praha, NKP XIV.B. 3: ? 72 ff. (1454); Astrologica, Astronomica, mathematica, Tabulae, Jacobi
de Donis Paduani

Cesky Krumlov, A.7: 2 290 ff. (1454); alchymica

Krakov, B] 1884: 161r-170r (1454) (2)

Krakov, B 1865: 160r-168r (1460) (4)

Praha, NKP XXIV.A.17, zlomok: 1 ff. (k 1461); minutio - Astrologica

Praha NKP III1.C.2: 433 ?Praha, (1462); Astrologica, Astronomica, Canones, Centiloquium,
Hermetica, theorica

Krakov, BJ 257: p. 356 ff. &iast. Pavlom z Prahy. vl. Ioannisom Welszom z Poznane(c. 1463);
Liber 20 artium

Krakov, B] 1852, s. 170 (c. 1464) (14)

Vatikan, Pal. lat. 1354, Picatrix excerpta

Brno, MZK SA G.10, &. 461 (1471); astrologia, somniarium Slaidae

Mikulov, Mk 66 (11.63), 205 ff., "Liber astronomicus", aphaera, technica, Augeo per Gallum de
Praga (21475), 1.

Brno, MZK Kol. Aug. A.64: p. + m. 465 ff ., Na f. 1IrConventus S. Thomae Brunae (1477);
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astronnomica arabiaca, Astrologica, Tabulae, Canones, Hermetica, theorica, Theorica,
Alchymica, Centiloquium

Krumlov, Sign. VI Ef 11: p. 406 ff., Florencie (c. 1493-97); Marsilio Ficino - excerpta

Mikulov, Mk 106 (1.3): p. 317 ff.(2. pol. 15.st.) herbarium, afrodisiaca, 1., &.

Praha, NKP LF. 11: p.369 ff (1S. st.); astrologia, astronomia, Medica, Tabulae, Martino
medico, Gregorii medici, Johannis de Gatisden (manuscriptorium uvédza 1518)

Wien, ONB GL 230: p. 111 ff. (1494); Astronomica

Praha, KNM XI.A.36: p. 57 ff. (1495); Alchymica, Theorica, Raymundus Lullus

Wroclaw, BU IV.F. 18: (1495-96); Astrologica, Centiloquium, theoretica, Johannes
Hispalensis

Brno, MZK A 112: (2. pol. 15 st.); Astrologica, Medica

18. storodie

Praha, NKP VIIL.G. 27 (Y.IIL. 3.n. 68): ? 147 ff. ;Astronomica, Medica, mathematica,
Ptolemaeus, Euclydes, Alkabitius, Hippocrates.

Praha NKP X.B. 3 (Y.IL.4.n.29): ? 144 ff. (1S.st.); Astrologica, Astronomica, Tabulae,
theorica, Johannis Sindel?, Philonis Hebraei

Praha, NKP Univ. III.C. 2 (Y.IL1.n.46): ? 217 ff. (1S. st.); Centiloquium, Canones,
Astrologica, Astronomica, Hermetica, Medica, Tabulae, theorica (De virtute magnetis.),
Alkindus

Praha, NKP Univ. IV.C. 2 (629, Y.IL.5.n.51): 2 119 ff. num (185. st.); Astrologica, Astronomica,
Canones, Hermetica, Medica

Praha, NKP adlig. 44.E. 8: ? 151 ff. ? (1S. st.); Astronomica, Mathematica, theorica, Tabulae,
Johannes de Muris

Mnichov, CLM 26666: 230 ff. (15. st., 1451, 1458 ); Astrologica, Astronomica, Tabulae

Mnichov, CLM 26667: 118 ff. (185. st.); Astronomica,, Canones, Tabulae

Wien, ONB 5216:p. 66 ff. (15. st.); Astrologica, Astronomica, Canones, Hermetica, Medica,
Tabulae

Wien, ONB 3124: m.+ p. 212 ff., Buda (1S st.); Astrologica, Astronomica, Canones, Medica,
Tabulae, Bibra

Strahov, DC III 3: p. 606 (recte 704) Cechy, z &asti Cesky Krumlov (18. st., prevazne 2. pol.);
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Astrologica, Astronomica, Medica, Tabulae, Theologica

Praha, NKP XXIIL.F.129: p. 539 ff., Nemecko (posl. $tvr. 15. st.); Medica, Mantica,
Prognostica, Nigromantica

Praha, APH O.56: p. 277 ff. (1S. st.); Medica, theorica, philosipica, Theologica

Praha, NKP I.C. 11: p.I+155ff. Cechy (15. st., 13. st.); Polemica

Praha, NKP, IT1I-H-11;s

15.-16. storoéie

Krakov, BJ 1967: 133-177 (XV./XVL)(7)
Praha, NKP XVILD. 10: p. [1+253 ff. Cechy (1498-1503); Medica
Kiivoklat, zk-20c/ Ib 25: p. 213 ff. (recte 213) Bavorsko (1S. a 16. st.); Astrologica,

Alchymica, Medica

1/2 16. storoéia

Mikulov, Mk 105 (I1.53): p. 187 ff,, &, L, alchymia, ars notoria, alchymia Pragensia,

Praha, NKP Univ. adlig. 14.H. 208 (2764): p. 11 ff +. tla¢ (po 1504); Astronomica,
Hermetica

Mikulov, Mk 94 (11.37), p. 492 ff. (1516), Medica, antidoraii, 1. &.

Brno, MZK K. aug. kl. A.48: p. 150 ff. (1526); prognostica, Geomantica

Wien, ONB 5292: p. 313 ff., ?Viedeni? (1500-33); Astronomica, theorica, cirk.

Olomouc, VK M.I. 119: p. 342 ff. (1. pol. 16. st, 1538.); magica

Praha, KNM X.A. 8: p. 91 ff. (1542), magica

Krakov, BJ 3224: p. 5.459-537 (538-550 Addimenta) (1.pol16.)

Cesky Krumlov, C. 11a: 58 ff. (16. st.), Alchymica

Cesky Krumlov, C. 11b: 242 ff. Cechy(16. st.), Alchymica

Cesky Krumlov, C. 12: 570 ff. Cechy(16. st.), Alchymica

Dalsie spomenuté manuskripty

Praha, KNM XL.A.19: p. 237 ff. (16.-17.st.); Astrologica, magica, Picatrix
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Berlin, Kupferstichkabinett 78. D. 12; Arateana

Harleian 2506: vell. 1-48 1°4 10. st (?Fleury); Astronomica, arateana
Katania, Cat. 85; Al-Sufi

Mnichov, Clm 10268: 2s. Taliansko(1420); Astrologica

Viedeni, ONB 5318
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9 Obrazova priloha

I. Kédex Gigas: Exorcizmy 1.

@ Kungli Bibliotheket, Stockholm KB Ms A.148

II. Exorcizmus Karla IV.

@ Bayerische Staatsbibliothek, Mnichov BSB Clm 10085: 10v

III. Secesia prazskych studentov 1409 a ich peregrinatio academica

@ Frantidek Smahel (Prazské revoluiné studentstvo: s. 79).

IV. Astroldb, Praha, NKP III.C.2: 26r
V. Prazsky orloj (1410).

VI. Alchymisticka aparatura, Praha, NKP IX.E.9: 88r.
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