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ABSTRAKT

Role masky v obtadnich obchiizkach v portugalském regionu Tras-os-Montes.

Préace se vé€nuje tradi¢nim slavnostem zimniho obdobi v portugalském regionu Tras-os-
Montes. Zamétuje se na ritualni prvek ptitomny ve vSech prezentovanych slavnostech —
masku. Zachycuje geograficky, historicky, temporalni a socidlni kontext, aby bylo mozné
vidét ritudly v jejich komplexnosti. Popisuje realizaci jednotlivych slavnosti (v minulosti i v
soucasnosti) a demonstruje tak pozici a funkci masky v nich. Na zdklad¢ téchto konkrétnich
poznatkii charakterizuje podstatu a vyznam masky obecné. Poskytuje informace o
transmontanskych ritudlech a jejich modifikacich ve vztahu k soucasnosti a o institucich a

asociacich, které se touto tématikou zabyvaji.
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ABSTRACT

The role of masks in cerimonial rounds in the portuguese region of Tras-os-Montes

This work 1s dedicated to the traditional winter celebrations in the Portuguese region of Tras-
os-Montes. It aims to present a ritual element that is presented in all festivals - the mask. It
captures the geographical, historical, temporal and social context in order to see the rituals in
their complexity. It describes the implementation of the various festivals (past and present)
and demonstrates the position and function of masks in them. Based on these findings, it
characterizes the specific nature and significance of masks in general. Provides information
about rituals from Tras-os-Montes and their modifications in relation to the present and about

the institutions and associations that deal with these topics.
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Uvod

V bakalatské praci jsou zachyceny ritudlni slavnosti zimniho obdobi v portugalském regionu
Tréas-os-Montes. Specialni pozornost je vénovana dominantnim predstavitelim téchto
slavnosti — maskam. Cilem prace je nejen seznamit ¢tenafe s doposud nepfili§ zndmymi
tradicemi transmontanského lidu, nybrz také poukazat, skrze pozici a funkci maskovanych
postav v konkrétnich slavnostech, na obecné vlastnosti masky vychazejici z jeji podstaty,
které umoznuji uZivat masku jako prostfedek sebeidentifikace a seberealizace. Pfec¢tenim této
prace by méla byt zodpovézena otazka, jakou roli maskované postavy v ritudlnich slavnostech

zastavaji a jaky maji smysl pro soucasnou lidskou spole¢nost.

Pro pochopeni vyznamu ritudlnich slavnosti je tteba pojmout je v jejich komplexnosti, tzn.
podivat se na né€ z riiznych aspektl a zaznamenat kontexty, které je ovliviuji.

Oblast Tras-os-Montes je soucasti zemépisn€ho prostoru nazyvaného Raia. Jedna se o
piihraniéni zénu mezi severovychodem Portugalska a severozapadem Spanélska (provincie
Orense, Zamora, Salamanca), jejiz obyvatelé spolecné sdileji historii, kulturu, tradice,
jazyk...Ve vztahu k tomuto mistu jsou hranice mezi Portugalskem a Spanélskem irelevantni.
Obe¢ uzemi se potykaji se stejnymi problémy (izolovanost, odliv obyvatel, nezaméstnanost,
zaostalost, negramotnost, nedostatek industrializace, nizké procento investic) a oplyvaji
podobnymi pfirodnimi krasami. Svéraznost a vylu¢nost tohoto kraje se pln€ odrazi v zivoté
tamnich obyvatel, tudiz i v jejich zvyklostech, které jsou vazany na piirodni cyklus a zaloZeny
na agrarnich kultech.

Zpracovani problematiky tykajici se celého uzemi Raia by vyZadovalo daleko vice prostoru,
proto se tato bakalarska prace zamétuje pouze na distrikt Braganca v Tras-os-Montes. Prvni
kapitola poskytuje informace o geografickych a klimatickych podminkach tohoto kraje,

nastinuje historické souvislosti a shrnuje zasadni diivody k odchodu obyvatelstva z rodné

zeme.

Druh4 kapitola jiz pfistupuje k samotnym slavnostem. Vymezuje je z hlediska ¢asu, mapuje
jejich vyvoj a konfrontuje je s kiest'anskymi vanocnimi svatky. V portugalském jazyce jsou

. ;or 1 v S ’ . . ;o7
slavnosti nazyvany ,,Festas de Inverno*’, coz znamend zimni slavnosti. Pomenovani

1 ’ ;e , LS T ;o v s ¥ v . , v , ’
V této praci je soubor transmontanskych ritudlni slavnosti, jenz je pfedmétem této prace, oznacovan terminem
,Festas de Inverno®, aby nedoslo k zdméné¢ s jinymi zimnimi slavnostmi.



odkazuje k ro¢nimu obdobi, kdy se oslavy uskutecniuji. Zimni ritudlni ¢as zacina 31. fijna,
piedvecerem svatku Vsech svatych a konci pied Velikonocemi. Vrcholem jsou dva momenty
— dvanactidenni cyklus vadno¢ni a karneval. Bakalatfské prace zpracovava pouze oslavy
dvanactidenniho cyklus, 1 kdyZ karnevalové oslavy tvofi podstatnou ¢ast ,,Festas de Inverno®.
Jejich charakteristika je vSak natolik odli§na, ze zde na n¢€ bohuzel také nezbyva misto.

Tteti Cast nahlizi na ritudly z pohledu socidlniho. S jakym umyslem lid¢ ritudly vykonavaji a
¢eho pomoci nich chtéji dosahnout. Jak ritudlni proces funguje a s jakymi typy ritualt se Ize

setkat v souboru ,,Festas de Inverno®. Jak ritudly ovliviiuji své ti€astniky a proc jsou stéle

realizovany.

Nasleduje klasifikace oslav do tii skupin. Kritériem ¢lenéni je pozice a role masky jako
vykonavatele ritudlii, zamér a provedeni. Ke snadnéjsi orientaci v pocetném mnoZzstvi
slavnosti slouzi Casové osy a mapy, které zaroven podavaji zakladni informace o datech a
mistech konédni. Kvili velkému poctu ritualti neni mozné vylic¢it prubéh vsech jednotlivych
ritualli, navic by se popis ¢asto opakoval, nebot’ maji mnoho shodnych ryst. Vybrala jsem
proto z kazdé skupiny jednu ritudlni slavnost, které jsem se zic€astnila, abych mohla porovnat

jejich realizace v minulosti (na zakladé prostudované literatury) a v soucasnosti (na zakladé

vvvvv

Poté co byla ptedstavena tlloha masky ve ,,Festas de Inverno* a zdliraznéna jeji
nepostradatelnost pfi vykonavani ritudlii, pfichazi na fadu obecna charakteristika masky.
Studium masky a jejich atributl prozrazuje, pro¢ pravé maska ma tak mimofadnou schopnost
uplatiiovanou v ritudlech po celém svété. Pro€ je povazovana za médium mezi rozlicnymi
svéty a mezi odliSnymi urovnémi vnimani. Jakym zpiisobem se stava prostfedkem

k seberealizaci a sebeidentifikaci.

Posledni kapitola se zabyva ,,Festas de Inverno* ve vztahu k soucasnosti. Jaké je jejich misto
v dnesni dobé¢, jak jsou vnimany a jak se k nim pfistupuje. Jak se vyvijeji a jak se preméenuyji.
Jaké organizace a asociace tradice podporuji a jakym zplisobem tak Cini. Jak se k slavnostem

stavi jejich aktéfi a co pro n¢ organizace oslav znamena.



1. Historicko-geograficky kontext

vvvvvv

Inverno* a ktery ma bezesporu sviij podil na zachovani jejich realizace v soucasné dobg, je
tteba podat zakladni informace tykajici se historickych a geografickych souvislosti. Charakter
transmontanské oblasti je izce spjat s vykonavanim rituédla a ovliviiuje jejich linearni vyvoj.
JiZz od dob osidlovani az po soucasnost urcovaly zemepisné dispozice naturel a zplisob zivota
tamnich obyvatel. Diky izolovanosti kraje se podatilo uchovat kulturni dédictvi nevycislitelné
hodnoty nejen v podobé¢ archeologickych néalezi z praddvné minulosti, ale 1 v podobé
lidovych tradic.

Svébytny raz oblasti ma viak i odvracenou stranu. Zivot v drsné horské krajiné je fyzicky i
psychicky naro¢ny a vyzaduje silné pouto k rodné pad¢, pevnou viili a trpélivost, aby bylo
mozné opakovang Celit piekazkam a obtizim, jez vyplyvaji z povahy popisovaného kraje. Je
ptirozené, Ze dochdzi k odchodu obyvatel za lepSimi Zivotnimi podminkami. Motivaci v§ak
nejsou jen geografické podminky, ale také historické udalosti, které tuto portugalskou oblast

zasahly.

1.1 Déjinné souvislosti

Historie provincie Tras-os-Montes ma velmi podobné schéma jako historie celé portugalské
zemé. Prvni znamky osidlovani jsou spojovany s nejstarsi fazi paleolitu (400 000 pf. n. 1.)%
ale tato informace se stéle jesté nachéazi v roviné hypotetické. Z obdobi neolitu (6 000 — 2 000
pt. n. 1.)* jiz jsou doklady o formovani komunit, které produkovaly vlastni potraviny a
chovaly zvitata. Tyto komunity po sobé zanechaly mnoho megalitickych monumentt
roztrouSenych po celé oblasti. Stejné tak je zona bohatéd na ruiny méstskych kamennych
struktur zvanych castros. * Pochézeji z doby bronzové (1 000 - 700 pt. n. 1.) a jsou
charakteristické kruhovymi zaklady a hradbami. Archeologickou kuriozitou jsou
protohistorické zoomorfni sochy z kamene vyskytujici se v okruhu, ktery nélezi k soucasné

provincii Tras-os-Montes a Spanélské provinci Zamora. Berrdes, jak jsou sochy nazyvany,

2 KLIMA, J.: Déjiny Portugalska, Praha, Nakladatelstvi Lidové Noviny 2007, s. 7.

*KLIMA, J.: Tamtéz, s. 9.

4 Camara Municipal Braganca: Breve Panordmica Historica. (1* revisdo do PDM de Braganca - Volume 1:
Historia e Patrimonio). [online].
http://www.cmbraganca.pt/PageGen.aspx?WMCM _ Paginald=40388# (20.6.2012)
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jsou zhotoveny ze Zuly a zpodobiiuji divoka prasata. Jejich ptivod se datuje mezi 4. stoleti pf.
n. 1. a 1. stoleti pf. n. 1. a je spojovan s primitivnimi kmeny Draganos a Vetdes.” Pedpoklada
se, Ze slouzily k nabozenskym nebo pohiebnim ucelim. Mnoho objekti z dob pted pfichodem
Rimant (200 pi.n.l. - 5. stoleti n.1.)° bylo zni¢eno bdhem jejich nadvlady. Rimané znaéné
poznamenali piivodni podobu oblasti. ZaslouZili se o rozvoj a uspotadani tehdejsi lidske
spole€nosti téméf ve vSech sférach. Vyrovnali rozdily mezi jinak diferencovanym etnikem do
té doby Zijicim na poloostrove. Barbarské kmeny ovladajici v 5. stoleti n. 1. velkou ¢ast
Evropy se nevyhnuly ani severovychodni ¢asti Portugalska. Vizigéti znovu oZivili ideu
ruralizace ekonomiky a navratu k spoleénému zemédglstvi, od které se Rimané odchylili.
Jejich pievaha trvala az do muslimské invaze (711)’. Mohlo by se zdat, Ze Arabové
postupyjici od jihu zemée neméli na severu takovy vliv a ze tento kraj zlstal jejich pustoSivé
sile uSetfen, pravdou vSak je, Zze znamky odhalujici tamni arabskou pfitomnost jsou neklamné
a 7e je zaznamenan enormni Gbytek populace b&hem obdobi muslimské nadvlady.®
Povétsinou je sever Portugalska zndm jako izemi, kde se spolecné se Spanélskym severem
piipravovala kiestanska reconquista. Béhem 11. stoleti, kdy dochazelo k vymezovani
portugalské identity, byla trasmontanska oblast jesté pod vlivem sousednich zemi Leonu a
Kastilie. V 12. a 13. stoleti pokradovala jako polonezavislé uzemi Spanélt az do roku 1401°,
kdy se nemanzelsky syn Jana I. Alfonso z Barcelos oZenil s dcerou Nuna Alvarese Pereiry.
Od tohoto momentu se do vSeobecného povédomi dostava Slechticky rod z Bragangy, ktery se
v roce 1640 stal symbolem narodniho sebeurceni, nebot’ po Spanélské nadvlade trvajici
Sedesat let pievzal kontrolu nad portugalskou zemi osmy vévoda z Bragangy Joao IV.

Braganska dynastie poté panovala v Portugalsku aZ do padu monarchie v roce 1910.

1.2 Geografické a klimatické podminky

Distrikt Braganga je okrajovou oblasti Portugalska situovanou v severovychodnim cipu zem¢.
Severni a vychodni hranice tvoti Spanélské provincie (Ourense, Zamora, Salamanca), z jihu je
oblast pfirozen€ oddélovana od distriktu Guarda a Viseu fekou Douro a na zapad¢ sousedi s
distriktem Vila Real, ktery je druhou ¢asti provincie Tras-os-Montes. Distrikt Braganca o

rozloze 6 608 km” je rozd&len na 12 regiond. Hlavnim spravnim, administrativnim a

> Wikipédia. A enciclopédia livre: heslo Berrdo

6 KLIMA, J., D¢jiny Portugalska, Praha, Nakladatelstvi Lidové Noviny 2007, s. 525.

TKLIMA, J.: Tamtéz, s. 25.

¥ CORREIA, A. J. P.: Mouros Miticos em Tras-os-Montes: contributos para um estudo dos mouros no
imaginario rural a partir de textos da literatura de tradi¢@o oral. Vol. 1..Universidade de Tras-os-Montes e Alto
Douro 2005.

’KLIMA, J.: Tamtéz, s. 97.
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kulturnim centrem je mésto Braganca ve stejnojmenném regionu, kde takeé zije velka Cast

z 139 344 obyvatel.'® Ze statistickych informaci vychazi transmontanské oblast jako nejméng
obydlen4 z celého Portugalska.'!

Jednou z pfi¢in jsou bezesporu geografické a klimatické podminky. Krajina ma velmi drsny
raz, z velké Casti je jeji povrch hornaty, pouze na jihu se svazuje do udoli feky Douro. Pys$ni
se dvéma dominantnimi horskymi masivy Serra da Corda (1273 m) na vychod¢ a Serra de
Montesinho (1416 m) na zapad¢. Kromé nejvyssiho portugalského kontinentalniho pohoti ve
vnitrozemi Serra da Estrela (1993 m) jsou tyto dva masivy misty, kde v Portugalsku v zimnim
obdobi byva snih. Na pomérn€ malé plose se setkdva kontinentalni vliv s vlivy proudicimi od
Atlantiku, a tim vznikaji klimatické extrémy. Léto trva tii mésice a je velmi horké a suché.
Béhem téchto ti1 mésicti dochézi ¢asto k boutim, jimz pifedchazeji vétrné smrste zvedajici
terén a vitici prach. Zbylych devét mésicl je oznacovano za zimu, kterd je obecné studend a
vlhka. Teploty pod bodem mrazu jsou v zimnim obdobi béZné. V souvislosti s podnebim se
uzemi rozd€luje na dve ¢asti — terra fria a terra quente. Jako terra fria se oznacuje hornata Cast,
kde se lid¢ zivi pastevectvim a zemédélstvim. Nejvice se péstuji brambory, obili (Zito a
pSenice), kastany, zeli. V trodnéjsi a ptivetive)si ¢asti na jihu pii povodi feky Douro, terra
quente, se péstuje vino, olivy, mandlovniky a fikovniky. Obyvatelé distriktu Braganca se
podminkam svého kraje museli maximalné ptizpisobit. Pievazujici ¢ast roku na né ¢ekala
naro¢na prace na polich. V obdobi, kdy nemohli pracovat (v prosinci, lednu a tnoru zeme¢
odpociva), se vénovali opravam nafadi, chovu dobytka, ale hlavné odpocCinku a zabaveé. Mimo
slavnosti a zabijacky to byvaly praveé zde popisované ritualy, které¢ v zimnich mésicich

slouzily k pobaveni.

1.3 Motivy odlivu obyvatel

Nejen svérdzny charakter oblasti se podilel na odlivu obyvatel. Svlij podil maji i dalsi faktory:
emigrace, obdobi diktatury, kolonialni valka, nedostatecnd industrializace a s tim spojeny
nedostatek pracovnich ptilezitosti.

Portugalsko je jednou ze zemi, k jejimZ d&jinam proces emigrace patfi permanentn&.'* At jiz

z divodii ekonomickych, politickych nebo kulturnich opoustéli Portugalci svou zemi a

' Udaj z roku 2009

' Wikipedia. A enciclopédia livre: heslo Distrito de Braganga

'2 ARROTEIA, Jorge Carvalho: 4 emigragio Portuguesa — Suas origens e distribui¢do. Lisboa, Instituto de
Cultura e Lingua portuguesa Ministerio da Educacdo 1983,s. 11, 17,98 — 116.
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odchézeli do portugalskych kolonii'’. Pro obyvatele Zijici na severu zemé byly nepfilis
ptiznivé zemédélské podminky jednim z diivodd k emigraci. Kvili hornatému terénu nebylo
mozné mit piili§ rozsahlé pozemky, kde by bylo mozné vypéstovat dostatecné mnozstvi
potravin, které by uzivily celou rodinu a jesté zajistily vydélek. Rodiny ¢itajici mnohdy Ctyti
generace nedokazaly vystacit s potravinami pro vSechny ¢leny, a tak vzniklo modelové feSeni.
Nejstarsi syn pokracoval v rodinném femesle a mél pravo ztistat se svou rodinou v rodném
kraji. Druhy syn se stal knézem a tfeti emigroval do Brazilie. Pokud rodina méla jesté vice
synil, odchazeli také. Emigrace tedy byla otdzkou pteziti a souvisela se zakladnimi
existencidlnimi pottebami. I kdyz Brazilie pfedstavovala dobrodruzstvi a emigranti nenarazeli
na jazykovou bariéru, bylo pro obyvatele severu velmi obtizné a bolestivé prerusit vazby se
svym krajem.

Neopomenutelnou pfi¢inou emigrace byl odchod ze zemé v dobé vlady prezidenta Antonia de
Oliveiry Salazara (1933 — 1974)'*. Pohraniéni oblast Tras-os-Montes poskytovala svym
obyvatelim ptihodné podminky k uniku pted zavedenym politickym systémem. S nelibosti,
strachem a zalem pifekonavali lidé hranice zndmého izemi, aby si zajistili lepsi budoucnost.
Stesk zazivaly také rodiny, jejichZ otcové a synové museli na vladni rozkaz narukovat a

v ramci vlastenecké povinnosti odejit do Afriky, aby se aktivné zac¢astnili valky zvané Guerra
Colonial nebo také Guerra do Ultramar. Véalka probihala v letech 1961- 1974"° na tzemi
portugalskych kolonii v Africe (Angola, Guinea-Bissau, Mosambik). Vojaci portugalské
armady se v ni stretli s africkymi obyvateli téchto zemi, ktefi chtéli ziskat nezavislost.
Ditvodem k valce byla touha portugalské vlady, v ¢ele se Antoniem Salazarem, obnovit
zaslou slavu Portugalska jako svétového impéria. Jak to u vale¢nych konflikti byva, vétSina
portugalskych obcant s valkou nesouhlasila. Africké zemé byly pro lidi z portugalského
venkova natolik odli§né, Ze je nepovazovali za svou zem a necitili k nim Zadné vlastenecké
pouto.

Dalsi davod, pro¢ se lidé vzdalovali ze své domaci pady, ma koteny v 19. stoleti, kdy se
Evropou sitily vydobytky pramyslové revoluce, které ovsem severovychodni upozadéné
uzemi témét nezasahly. Nékteré vesnice jeSté ke konci 20. stoleti odolavaly technickym
novinkam minulého stoleti jako vystavbé dopravni sit¢ a zavedeni elektrického osvétleni.
Hlavni problém spocival v nizké nebo spiSe Zddné industrializaci provincie, respektive

koncentraci tovaren v jinych Castech zemé, coZ mélo za nasledek ptesun obyvatelstva za

'* Brazilie byla cilem portugalskych emigranti dlouhodobg, koncem 19. stoleti a zaatkem 20. stoleti Portugalci
smétovali do africkych kolonii (Mosambik, Angola) a v prib&hu 20. stoleti ptisla velka vina emigrace do
Evropy, zejména do Francie.

' KLIMA, J.: Déjiny Portugalska, Praha, Nakladatelstvi Lidové Noviny 2007, s. 536 — 537.

' KLIMA, J.: Tamtéz, s. 537.
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praci. Diivody k odchodu opét vychazely z potieby ,,pfeziti“. Cim bliZze na ¢asové ose
k soucasnosti plné inovaci a moZznosti rozvoje, tim vétsi pocet lidi, prevazné mladych, ztracel
trpélivost a viru v zivotni perspektivu v tak odlehlé oblasti. Kulturni a socialni izolovanost

zpusobila piesun obyvatelstva do mést za vyssi Zivotni Grovni.

1.4 Spiritualita krajiny

Ptirodni podminky, které oddélovaly obyvatele tohoto kraje od zbytku svéta, zdroven vzdy
fungovaly jako vakuum, jez dalo vzniknout intenzivnimu spojeni ¢lovéka s jeho rodnym
krajem a jez prohloubilo vztahy mezi lidmi.

Diky separaci se vytvotily ,,psychické az ,,biologické komunity, v kterych je zaznamenan
vysoky stupeni vnitini solidarity a soudrznosti. Mezi obyvateli vesnice dochéazelo k velmi
silnému stmelovani a navazovani vztahi podobnych vztahtim v rodinném jadru. Sousedskeé
vztahy tedy nebyly chapany jako pouhé souziti na jednom tizemi, ale jako spole¢né sdileni
prostoru. V praktickém zivoté jde o spolupréci a spolutcast na riznych kazdodennich
kolektivni obdélavani. Tentyz princip se vztahuje i na chov ovci, koz nebo krav. Podstatou
tohoto zpiisobu Zivota neni jen ,,délba prace”, jak by se mohlo zdat. Uroda dosazena
spolecnymi silami je spravedlivé rozdélena a Casto také spolecné konzumovana. Slavnosti
spojené se sklizni obili, oliv, vina, ovoce pak nabyvaji zcela osobitych rozmérti. Maso a
potraviny podavané béhem svate¢ni hostiny, jiz se Castni celd vesnice, je dozajista né¢im vic
nez jen potravou potiebnou k nasyceni. Kromé ritualni symboliky nabyva pokrm nového
aspektu, jenz vyplyva z koexistence a kooperace obyvatel vesnice.

Svéraznost transmontanské krajiny se pfirozené odrazi v naturelu tamnich lidi. Zaroven se
tajemstvi lidské duSe promitd do ptedstav spjatych s touto krajinou. Krajina tak dostala
ptivlastky jako vzneSend a opravdova, désiva a tragicka, divoka a krasnd, nebot’ vyvolava
zéroveii obdiv a obavy, okouzleni a hriizu, pfitazlivost a odpor.'® Clovék vidél v piirodnimu
prostoru nadpfirozenou moc. Kombinaci citll, imaginace a naboZenstvi se krajina stala
mytickou, magickou a posvatnou. Hory, dominantni prvek Tras-os-Montes, jsou chapany jako
misto, kde se zem¢ setkava s nebem, proto na ¢etnych vyvysenych prostranstvich byly
umistény sakralni objekty (kaplicky, sochy, pomniky, zvonice, kiize...). Uctivany byly i

v

stromy, balvany, prameny, potoky a feky. Napftiklad jeden z nejrozsifengjSich kult byl kult

'® PACHECO, H.: Artes e Tradigdes de Braganca. Lisboa, Terra Livre 1984, s. 29.
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Duria, boha feky Douro, a Tameobriga, boha feky Tamega.'” Lesy, rokle a jeskyné byly
naopak mista, ktera ukryvala tajemstvi. Ztracené bloudici dusSe, vily, ¢arodéjnice, vlkodlaci,
skfitci a jina zahadna stvofeni pobyvala v temnych, lidem zapovézenych Castech hor a

v podobé legend, povér a pohadek vypravénych po setméni za chladnych noci se stavala

pfitomna pro dalsi generace.

'""CORREIA, A. J. P.: Mouros Miticos em Trds-os-Montes: contributos para um estudo dos mouros no
imagindrio rural a partir de textos da literatura de tradig¢do oral. Vol. 1..Universidade de Tras-os-Montes e
Alto Douro 2005, s. 50.
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2. Casovy Kontext

Soubor svatki ,,Festas de Inverno* neni vymezen pouze regionalnim faktorem, ale i faktorem
¢asu. Oslavy probihaji kazdoro¢né v mésici prosinci a lednu v rozmezi 12 dni, od 25.
prosince do 6. ledna. Prosincovym obfadnim dniim vSak pfedchazi €as ptiprav, ktery je
neodmyslitelnou soucasti svate¢niho cyklu. Do obdobi pfiprav se pocita mésic listopad
pocinaje predvecerem svatku VSech Svatych 31. fijna a mésic prosinec. Toto obdobi je
nesmirné diilezité pro uspésny priabéh samotnych ritudlii, nebot’ ¢loveék se pomalu piipravuje
na bliZici se svate¢ni okamzik a vyjimec¢nost nasledujicich dni. Tématem casu v obdobi
svatka se zabyva Mircea Eliade ve své knize Posvatné a profanni. Uvadi, ze v kazdém
opakujicim se svatku nachazime posvatny Cas, ktery je svou povahou vratny, cyklicky,
neménny a nevycerpatelny. Tim, Ze se ¢lovek U€astni svatku, vystoupi z ,,béZného** €asoveho
trvani a spoji se s mytickym pracasem. Nabozensky svatek je zpfitomnénim posvatné
udalosti, jez se odehrala v mytické minulosti. Vytvaii se kontinuita s ptfedky a zivot dostava
posvatny rozmér.'®

Ve shodném casovém obdobi, paraleln€ s ,,Festas de Inverno* se realizuji 1 kiest’anskeé
Vénoce. Podle gregorianského kalendate je prvnim vano¢nim svatkem 25. prosinec, den
Vtéleni a Kristova narozeni v Betlémé. Dalsi svatkem je 26. prosinec vénovany
prvomuéedniku svatému Stépanovi. Vychodni zemé fidici se julianskym kalendafem slavi
Véanoce 6. ledna v den Kristova kitu v fece Jordanu, kdy doslo k zjeveni jeho boZstvi (Zjeveni
Pé4ng, Epifanie)."

Je pouhou nahodou, Ze se vano¢ni svatky prekryvaji s ,,Festas de Inverno* a ze probihaji

v identickém momenté roku? A pro¢ praveé v ném? Jak se propojuji a jaky dopad ma jejich

prolinani na jednotlivé svatky? Na tyto otazky se pokusi odpovédét nasledujici kapitola.

2.1 Zimni slunovrat

Na pielomu podzimu, kdy ptiroda vstupuje do specifického stadia, se v kontextu celé Evropy
uskuteciiuji oslavy, v jejichZ centru stoji den posvatny a uctivany, zimni slunovrat. Od ddvné

minulosti vyjadfovaly narody na celém svété sviij vztah k postaveni slunce na obloze a déni

'8 ELIADE, M.: Posvdmné a profanni. Praha, Oikoymenh 2006.
' VECERKOVA, E.; FROLCOVA V.: Evropské Vanoce v tradicich lidové kultury. Praha, Vysehrad 2010,
s. 15.
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ve vesmiru. Pfi zimnim (21. prosince) a letnim (21. ¢ervna) slunovratu nastaval mysticky
okamzik Zivota a smrti. Zimni slunovrat byl povazovan za narozeni slunce, diky zvySujicimu
se mnozstvi slunec¢niho svitu, a zaroven mél charakter zmrtvychvstani, letni slunovrat pak
kvili ubyvajicim slune¢nim paprskim byl svatkem mrtvych a smutku a predstavoval smrt.

V obou hraje nezastupitelnou roli element ohné. Jde o dominantni prvek opfedeny bohatou
symbolikou. Posiluje Zivotni silu slunce a je garantem Zivota ¢loveka a zvitat. Pfinasi svétlo,
prasymbol lidstva, které svym piisobenim piekonava temnotu a otevira cestu k Zivotu a dobru.
Mimo to se ohni pfipisuji purifikacni schopnosti, spaluje v sobé vSe necisté, a proto slouzi

jako prostiedek obfadni ogisty.”’

2.2 Status prirody

Co jiného by mohlo v temnych podzimnich a zimnich dnech zt€lesiiovat slunce vérohodnéji
nez ohen. Ptirodni cyklus vstupuje do faze odpocinku, spanku vSeho zivého. Chladné a
sychravé dny trvaji jen kratce a brzy je stfidaji dlouhé vecery, kdy panuje tma. Vegetace se
ukryva kdesi v atrobach zemé, zivo€ichové uléhaji do svych doupat a hnizd a vylézaji jen

v nejnutnéjSich pripadech. Stejné tak i lidé se stahuji do svych obydli, aby pteckali zimu. Je
ticho a klid. VSse je ptipraveno k fyzickému odpocinku a uvolnéni. Jak dokonalé podminky
byly vytvoieny, aby bylo mozné se zastavit a premyslet. Pfedchéazejici trimestr zrani a sklizni
poskytl ptilezitost se zasobit a pfichystat na nasledujici etapu. Nastava ¢as meditace a
rozjimani nad zivotem, nad smrti, nad sebou samym, nad uplynulym rokem, nad rokem
nadchazejicim. Doba duchovni i fyzické oCisty v kiestanské terminologii zvana advent se
vyznacuje kajicnosti a pokorou. Jejim cilem je nachystat katechumeny na ktest udileny o
Epifanii. Aby kiest’an naplno pocitil proces renovace a regenerace, drZi plst a spolu

s duchovnim stavem sebezpytovani podstupuje zkousku i jeho télo. Dostava se mu tak
prilezitosti zaCit znovu, vypotadat se s uplynulymi situacemi a skute¢nostmi, smazat hiichy a
osvobodit se od tihy svych chyb.

Toto obdobi je vyznamné i pro mnoha dali nabozenstvi. Clovék se v souladu s ptirodou,
nebot’ jeji je soucasti, chystd na novy rok, novy zivot. Vstupuje do ,,nového Cistého
neopotiebovaného* Casu, a proto by mél byt ,,dokonaly a neposkvrnény*‘. Aby dosdhnul

takového stavu, absolvuje ritual pfechodu. Podle Arnolda van Gennepa®', ktery se zabyval

2 LURKER, M.: Slovnik symbolii. Praha, Knizni klub 2005, s. 465 — 467.
2 GENNEP, A. v knize Pfechodové ritudly (Praha, NLN 1997, s. 19 — 20) vymezuje 3 faze pfechodovych
rituald: prvni preliminarni faze (odlouceni), kdy dochazi k vytrzeni z dosavadni ustalené struktury (mista, asu,
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teorii pfechodovych rituald, se jedna o ritualy provazejici kazdou zménu mista, stavu,
spolecenského postaveni a véku. Proto mezi né fadi 1 ritudly prelomu roku, nebot’ reaguji na
rytmus piirody. Lidé béhem nich navazuji jisty druh komunikace s pfirodnimi veli¢inami.
Mircea Eliade na obtady nového roku nahlizi z perspektivy stietu dvou Casii — historického
(bézny cas, ve kterém zijeme) a mytického (opravdovy cCas, ke kterému se neustale vracime).

413
1

Uziva pojmu ,,reaktualizace stvoreni®, aby pojmovée vystihl potfebu navratu k chaosu a

7N

v r / , > . ’ v s s 22
opétovného obnoveni fadu vykonavanych prostiednictvim novorocnich rituali.

2.3 Slavnosti ohnu

Slavnosti ohiili jsou jednou z realizaci tranzitivniho ritualu.” Konaji se za ugelem piivolani
svétla a s nim spojeného vitani nové etapy. Zapaluji se gigantické vatry s plameny Slehajicimi
az do nebes, kolem kterych se obfadné tanci, recituje ¢i zpiva. Z vrcholkl kopct se pousté;ji
hoftici koule simulujici béh slunce po slune¢ni draze, rozsveécuji se lampy a svice. Soucasné¢ je
zde vyuzivano oné ocistné schopnosti ohné¢. Nici Skodlivé sily hmotné i nehmotné a
zprostiedkovava obtadni oCistu nutnou pro pierod starého roku v novy.

S variantou slavnosti ohiiil je doposud mozné se setkat v mnohych oblastech Bragangy, kde

v predvecer svatku VSech svatych lidé spolecné sbiraji dievo a zapaluji ohen na centralnim
prostranstvi ve vesnici, popiipadé na vhodném misté blizko kostela. Zaroven vykonavaji i
stary zvyk vadno¢niho polena spocivajici ve sbéru a uchovani ohotelého kusu dieva

z obfadnich ohiit.>* Polenu ze stromil typickych pro danou oblast, tedy z olivovniku, dubu
nebo kaStanu, jsou pfipisovany zazra¢né schopnosti. Je posvatnym objektem, a tak je s nim
také zachazeno. Byva uchovano na bezpe¢ném misteé a béhem vanocnich svatkl vydrazeno.
Lid¢ véti v jeho ochranné vlastnosti. V mrazivych dnech ho umistuji do své blizkosti, aby
neumrzli. Ma chranit pfed neptiznivym pocasim. Jeho popel se sype na pole ¢i do chléva

k dobytku, aby se zapudily zl¢ sily a ptildkaly pozitivni.

Ve vesnici Aveleda je soucasti ,,Festa dos Rapazes* sbér polena z ohné zapalené¢ho na svatek

Vsech Svatych. Poleno je nasledné rozdéleno na ¢asti, uschovano na bezpecném miste ve

spole¢nosti), druha liminarni (prah) se vyznacuje stavem nenalezicim k zZadné struktuie nebo prostoru,

nachézejicim se mezi starou a novou realitou,a tfeti faze postliminarni (pfijeti), pti niz dochazi k zaclenéni do

novych struktur a pfijmuti nového statutu.

2 ELIADE, M.: Mytus o vécném navratu. Praha, Oikoymenh 2009, s. 54.

2 GENNEP, A.: Prechodové ritudly. Praha, Nakladatelstvi Lidové Noviny 1997, s. 163 — 164.

2 PEREIRA, B.: Rituais Inverno com Mdscaras. Lisboa, Instituto Portugués de Museus: Museu do Abade de
Bacal 2006, s. 32 — 33.
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vesnici do té doby, neZ je rozprodano. Vytézek z drazby pak pokryje vydaje za uspotfadanou

oslavu. Stejn& tak tomu je i v nedaleko vzdalené vesnici Varge.”

2.4 Puvod zimnich slavnosti

U vSech zde zmitlovanych oslav, at’ uz se jedna o ,,Festas de Inverno* v Tras-os-Montes, o
slavnosti ohné v Evropé€ nebo o samotné Vanoc, je velmi slozité podat presné informace o
jejich vzniku. Existuje mnoho raznych teorii, jez se zabyvaji nejzazsi historii svatkd, a stale
piibyvaji nové. Zadné vsak nedokazi piedlozit vysledek, ktery by objasnil veskeré pochyby
tykajici se vzniku a vyvoje. Pfevazna vétSina védca, kteti se vénuji této tématice, se ale
shoduje na jejich pedkiestanském piivodu. James Frazer ve své knize Zlatd ratolest*® uvadi,
7e slavnosti ohné mohou mit na svém pocatku ohilové obfady konané v nepravidelnych
intervalech a nazyvané nouzové nebo také divoké ohné¢, které byly zapalovany v ptipadé
nestésti nebo Zivelni pohromy. Postupem ¢asu se z nich vytvotily jakési ,,preventivni ohneé*
vyuZivajici binarni silu ohné - pozitivni energii ku prospéchu svému a své domacnosti
(obydli, zvifat, pozemkil), negativni energii k vymyceni zlych vlivi.

Co se ty€e vanocnich svatki, objevuji se v liturgickém kalendati od 4. stoleti. Jak tomu vSak
bylo pied prvnimi doklady, zlistava zastfeno. O jejich genezi souvisejici s fimskymi
saturnaliemi a svatkem ,,narozeni Nepfemozitelného slunce* (Natalis Invicti Solis) se zmifiuji
mimo jiné 1 Eva Vecerkova a Véra Frolcova v knize Evropské Vanoce v tradicich lidové
kultury”’, kde upozortiuji na poznatky ziskané ze studia Pisma a zkoumani dat biblickych
udalosti ve spojitosti s pohanskymi kulty. Jejich nézor je, Ze nejde o pouhé spekulace, ale o
vysledky systematického badani berouci v potaz veskeré mozné fakty. Obdobné se k tématu
stavi 1 James Frazer. Podle n¢ho neni pochyb o tom, Ze cirkev zavedla Véanoce, aby piekryla
starou pohanskou slavnost zrozeni slunce.

Saturnélie byly oslavy konané ve starovékém Rimé na pocest boha Saturna. Piivodné trvaly
jeden den, ale staly se tak oblibenymi, Ze se jejich trvani postupem ¢asu prodlouzilo az k 30.
prosinci. Byly zndmy vSeobecnym veselim, bohatymi hostinami, nekazni a uvolnénim

A4

socialnich roli. Lidé z nizSich vrstev méli béhem téchto dni stejna prava jako jejich panové.

2 SARAIVA, C.: Rapazes e almas no periodo invernal. In PEREIRA, B: Rituais de Inverno com Mdscaras.
Lisboa, Instituto Portugués de Museus: Museu do Abade de Bagal 2006, s. 119.
* FRAZER, J. G.: Zlatd ratolest. Praha, Mlada Fronta 1994, s. 527.
2" VECERKOVA, E.; FROLCOVA V.: Evropské Vinoce v tradicich lidové kultury. Praha, VySehrad 2010,
s. 15.
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Vyznamnou soucasti bylo vzdjemné obdarovavani. Nejcastéji si lidé davali voskoveé svicky —
pruavodce temnym ¢asem, symboly nadéje a radosti.

Variantou je také ptibuznost s fimskymi slavnostmi boha vina Bakcha. Brumalie, ptivodné
fecké (fec. bruma = nekratsi den), probihaly od konce listopadu do tidobi kolem zimniho
slunovratu, pticemz ustfednim dnem oslav byl 24. prosinec. Oslavy se vyznacovaly
nevazanymi orgiemi a nespoutanymi radovankami.

Na zaklad€ mnoha shodnych rysu se predpokladé historicka souvislost mezi zimnimi
predkiestanskymi svatky (slavnosti ohnd, Saturnalie a Brumalie) a ,,Festas de Inverno®.
Sebastidio Pessanha v knize Mascarados e mdscaras populares de Trds-os-Montes™ uvadi, ze
transmontanské zimni obfady v ¢ele s maskovanymi postavami dost mozna existovaly jiz u

domorodé predromanské populace, nasledné byly romanizovany a poté pokiestanstény.

2.5 Krest’anstvi versus pohanstvi

V ptedchazejicich odstavcich jiz bylo naznaceno, Ze ,,Festas de Inverno* jsou paradigmatem
prolinani dvou kontrastnich vir, které v prubéhu evoluce dospély do faze splynuti. K tomu
bylo zapotiebi velmi dlouhodobého vyvoje, jenz ovsem nebyl bez komplikaci. Pfedevsim ze
strany cirkve zastavajici kiest’anskou viru existovala v historii snaha potlacit pohanské kulty.
Cirkev byla proti udrzovani a vykonavani zvykt jiného nez kiest’anského ptivodu, a proto
vytvarela natlak na lidi, ktefi tyto zvyky vyznavali. AvSak usili o vymyceni tradic tak hluboce
zakotfenénych z davnoveéku nebylo nikdy zcela uspésné. Prastaré obyceje ziistaly v lidech
uloZeny natrvalo, obzvlasté ve venkovském obyvatelstvu, k némuz pronikaji inovace sloZitéji
a pomaleji. Nezbylo tedy nic jiného, nez se pokusit silné staroddvné dédictvi sladit

s kfestanskymi tendencemi, ne vzdy vSak v duchu vstiicnosti a harmonie. Cirkev potfebovala
1 nadéle upevilovat svou dominantni pozici a kontrolovat situaci. VSe smérovalo k zajisténi
pievahy cirkevnich svatkt. Lidovy kalendai musel byt uspotfddan tak, aby nerusil oficialni
svatky kiestand, tudiz lidovym obyc¢ejtim béhem Vanoc Casto nalezeji dny, svatvecery a noci
pred hlavnim svatkem.*® Zda se byt evidentni, e hluéné obfadni obchiizky s maskami a
zvitaty pftiliS neladi s vaZnym a uctivym charakterem oslav pfichodu Spasitele. Ve skute¢nosti

predkiest’anské obyceje zlstaly uchovany prave diky vano¢nim svatklim. A ty paradoxné

28 PESSANHA, S.: Mascarados ¢ mascaras populares de Tras-os-Montes. Lisboa, Livraria Ferin, 1960, s. 32.
? VECERKOVA, E.; FROLCOVA V.: Evropské Vanoce v tradicich lidové kultury. Praha, Vysehrad 2010,
s. 19.
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poslouzily, proti své vuli, jako konzervant toho, proti ¢emu se po celou dobu cirkev

vymezovala.

Nyni je na misté ukdzat na nékolika ptikladech koexistenci kiestanské a pohanské linie
pritomné ve ,,Festas de Inverno*. Cirkev obecn¢ oznacovala tyto svatky jako ,,liberdades de
Dezembro* (nevazanosti mésice prosince), a aby mohla naplno uplatnit svou nadvladu nad
nimi, ptidelila zapovézenym dnim patronat cirkevniho svétce. Ve vesnici Constantim

v okrese Miranda do Douro ve dnech 26. a 27. prosince probiha ptiivodné profanni slavnost
nazvana ,,Festa das Morcelas ou da Mocidade (Svatek jelit nebo jinoSstvi), po uréeni 27.
prosince jako svatku svatého Jana Evangelisty je tato slavnost uskute¢iiovana na jeho pocest a
po ném pojmenovana.’’ Od té doby je také nezbytnou slozkou slavnosti mie slouzena v den
svatku svatého Jana Evangelisty.

Obdobna strategie byla aplikovana hned na cely soubor oslav realizovany v regionech
Braganca, Vinhais a Mirandela, kde se kdysi konaly oslavy ¢isté pohanského charakteru.

S piichodem kiestanstvi byly piejmenovany podle svatého Stépana a dnes nesou oznadeni
,.JFestas de Santo Estévido®. Svaty Stépan byl stanoven patronem mladych, nebot’ sam velmi
mlady zemiel. Zajimavé je, ze hlavnimi ucastniky oslav byvali podle ptivodni tradice mladi
chlapci, ale jejich pozice pozd¢€ji nahradily postavy ,,Bispo* a ,,Rei”, a tak cirkev ziskala
vysadni postaveni. P¥idélila jim fdici funkce a vyzdobila je ostentativnimi symboly moci.*’
Stejné jako v ptipadé¢ svatku svatého Jana i zde se je soucasti oslav mse, které se chlapci musi
povinn¢ zucastnit. Navic se organizuje spole¢na hostina pro vSechny pfitomné ,,Mesa de

Santo Estevao* (svatoStépansky stil), pfi niz nesmi chybét chléb pozehnany pii msi a vino.

Nezbytnou soucasti téméf vSech ritudli ,,Festas de Inverno* jsou maskované osoby,
stézejnimi aktéfi, bez kterych by tyto ritudly nemohly fungovat. Maskovani jsou odéni do
pestrobarevného odévu a zahaleni maskou — instrumentem, ktery se objevuje jiz v nejstarSich
ritudlech. TéZko by se takové postavy mohly podilet na kiest'anskych obtfadech. Ba naopak,
z téch ¢asti rituald, které byly k ptivodnim cirkvi pfidruZeny, jsou masky vylouceny. Maji
zapovézen vstup do kostela, a proto se neucastni mse, stejn¢ tak nemaji ani své misto pii
hodovani béhem ,,Mesa de Santo Estevao*, ptesto je jejich ukolem vybirat almuznu za

JeziSka a Pannu Marii, coz ptsobi kuridzné€. Specialné ve ,,Festa de Santo Estevao* jsou

3 PEREIRA, B.: Rituais Inverno com Mdscaras. Lisboa, Instituto Portugués de Museus: Museu do Abade de
Bacal 2006, s. 24.

' SARAIVA, C.: Rapazes e almas no periodo invernal. In PEREIRA, B: Rituais de Inverno com Mdscaras.
Lisboa, Instituto Portugués de Museus: Museu do Abade de Bagal 2006, s. 119.
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nejvic patrné hranice mezi rozdilnymi tradicemi. Pivodni ritual reprezentovany maskovanymi
postavami si zachovava autonomnost a cirkevni oslava kultu se jevi, jako by byla k ritualu
ptilepena, nikoli viak v ném obsaZena a zahrnuta.*> Mimotadnou figurou v kontextu ,,Festas
de Inverno* je ,,chocalheiro* z Bemposty v okrese Mogadouro. Vymyka se vSem ostatnim
maskam nejen svou naturou, ale i zevnéjsSkem. Vyvolava d’abelské konotace, nebot na
oblic¢eji ma nasazenou masku s rohy, bradkou a hadem ovinutym kolem tvate. T¢lo mu
zakryva tmavy odév a celkovy dojem dotvari dopliiky jako Zelezné kleste, kravské zvony a
mocovy méchyt nafouknuty vzduchem. Jde o masku velmi charismatickou a vlivnou, budici
v lidech strach a respekt. A jak se s touto postavou dokézala cirkev vypotradat? V podstaté
nedokazala. ,,Chocalheiro® zlistaval po staleti stale stejny, jeho vlastnosti a sila neztracely na
ucinnosti. Ani mSe, jez se slouzila ve dnech ,,chocalheira®, nedokazala vyrovnat pomér moci,
a tak bylo ujednéno, Ze ,,chocalheiro* bude vybirat almuZznu pro Pannu Marii a jejiho syna
Jeziska. ,,Chocalheiro® se ale s dohodou vypoiadal po svém, nebot’ smlouva s Déblem je
nevyzpytatelna. A tak ,,chocalheiro* vybird almuznu pro Pannu Marii a jejiho syna, ale
zaroven nezapomene piipojit prosbu sdm za sebe. Neidentifikovatelnym hlasem doslova tika:
,» Esmola para o Menino Jesus!* a jinym tonem dodava,: ,,Mas também quero para o

Diabo/“>?

32 PEREIRA, B.: Mdscaras Portuguesas. Lisboa, Junta de Investigacdes do Ultramar 1973, s. 60 — 62.
33 preklad: ,,Almuznu pro Jeziska!“... ,,Ale také chci pro Dabla!“
in PEREIRA, B.: Mdscaras Portuguesas. Lisboa, Junta de Investigacoes do Ultramar 1973, s. 104.
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3. Socialni kontext

V navaznosti na ptedchozi kapitoly je nedilnou soucasti této prace studium transmontanskym
zimnim ritudlim z hlediska socialniho, tedy ve vztahu k ¢lovéku, nebot’ ten je jejich
inicidtorem, organizatorem a realizatorem. Pro¢ ¢lovek zaujima tuto pozici? Jaky maji ritudly
v jeho zivoteé smysl? Na rozdil od stézi zodpovéditelné otazky dotazujici se na vznik a historii
svatkd, jsou odpovedi na vyse polozené otazky zieteln€jsi. Odpovédi Ize nalézt

v antropologickych a etnologickych studiich, v kterych je toto téma diky zajmu védct
podrobné propracované. Nejprve je nutné se na ¢loveka podivat jako na soucast kosmu, kde
v$e je vzajemné propojeno a kde si Clovek vytvari se svym okolim nejen vazby nutné

k pteziti, ale 1 vztahy potfebné k dobrému fungovani. Prosty fakt, ze cloveék je schopen
pozorovat, premyslet a jednat, ho stavi do aktivni pozice. Md moznost vyvijet snahu a usili,
které pozitivné ovliviiuji jeho byti. Ritudl je jistou formou toto Usili. DokazZe zprosttedkovat
city, fidit a prosazovat zptisoby chovani, podporovat nebo naopak narusovat status quo,
vyvolévat zmény nebo obnovovat soulad a rovnovahu. Existuji rizné typy rituala, které se
svym pusobenim snazi pokryt ono nescetné mnozstvi lidskych vztahd.

Ritual je univerzalni fenomén, ktery je mozné interpretovat, ale jeho realizace univerzalni
neni. Nejde o transkulturni jev, nybrz specificky pohled na svét a jeho organizaci. Je vzdy
zasazen do uréitého kontextu, a proto je tieba na n&j tak nahlizet.’* Stejn& tomu je i v piipadé
,Festas de Inverno®. Obyvatelé z Tras-os-Montes kazdoro¢né vykonavaji obtadni slavnosti

svym jedineCnym zpiisobem, aby doséhli toho, co je pro n¢ dilezité.

3.1 Ritual prechodu k novému roku

»Festas de Inverno* jsou symbiozou nékolika ritudla, které se projevuji odliSnymi formami,
navzajem vSak tizce propojenymi. Jeden z nich byl jiz popsan v predchozi kapitole. Jde o
ritudl pfechodu ze starého roku k novému, jenz je tésn€ vazan na dané ¢asové obdobi. Nejde

v ném pouze o prekro¢eni symbolické hranice stanovené kalendafem na uréity den,” ale
piedevsim o koordinaci s vegetacnim cyklem a pfichodem obnovy. V pivodnich obfadech byl

podstatny dédicny kult zemé a rody, lidé zastavali ulohu vykonavateli.

* BOWIE, F.: Antropologie nabozenstvi. Praha, Portal 2008, s. 149 — 152.
3%V historii viechny jmenované terminy byly Novym rokem — 25.12., 1.1, 6.1.

23



3.2 Ritual smireni

Paralelng s timto ritualem probiha ritual smir&i, usmifovaci.’® Také je neoddélitelng spjat s
ro¢nim stadiem, v kterém se uskuteciiuje. Jeho podstata vyplyva z atmosféry charakteristické
pro obdobi temna a ustrnuti pfirody v zimnich mésicich. Lidé povaZzuji tuto etapu za
neobycejné posvatnou a prisuzuji ji magické vlastnosti. Dochdzi k propojeni mezi lidskym
svétem a svétem nadptirozenych sil. Tajemny ¢as ve znameni noci otevira brany zemé a dava
pruchod zdhadnym zjevenim, duchlim a postavam ze zdhrobi, bytostem fantasknim majicim
zviteci atributy, strasidlim, ¢arod¢éjnicim a cemukoli s negativni moci a neptatelskou energii.
Podle starych piedstav se svét Zivych stfetava se svétem mrtvych, a proto je nejcastéjSim
zdmérem smircich ritudlti pozitivn€ ovlivnit situaci a nastolit rovnovahu. Je nutné vypotradat
se s nebezpetnym obdobim, kdy se ¢lovek ocita na hranici dvou svéti a jeho existence se
nachazi v ohroZeni. Pravé prozitek strachu ¢loveéka posouva z pasivni pozice vykonavatele do
pozice v centru ritudlu, stava se vice zasazenym, aktivnim, zi€¢astnénym. Ritual mu poméha
piekonat rizikovou situaci a znovu nastolit stabilitu a kontinuitu. Prostfednictvim magickych
ukontl a obétnich dart se zajist'uje ochrana celé rodiny, chodu domécnosti a hospodarstvi.
Soucasti jsou rozmanité tkony jako hluceni, tluceni, stiileni, zvonéni, vykufovani 1écivymi
bylinami, kropeni svécenou vodou, psani ochrannych znameni.*” Za zesnulé predky se vybira
almuzna, nebot’ je dilezité mit s nimi dobré vztahy.

Braganca, Vinhais, Miranda do Douro, Vimioso jsou regiony, kde se s prvnimi listopadovymi
dny zahajuje obdobi ,,culto das almas* (uctivani dusi) narlstajici na intenzité¢ v mésici
prosinci a pretrvavajici aZz do obdobi karnevalu. 1. a 2. listopadu se slavi svatek VSech svatych
a VSech vérnych zemielych ,,0 Dia de Todos os Santos e o dos Fiéis Defuntos®, béhem nichz
je vénovana zvla§tni péée ¢isténi a dekorovani ndhrobkd, zapalovani svicek a lampicek.*®

V tomto obdobi dominuje ¢erna barva a ticho, oboji jako vyraz ucty a zarmutku. Nepotadaji
se zabavy a tance, ani zadné jiné formy obecného veseli, pouze ndbozenské obtady na
hibitove Ci v kostele doprovazené vyzvanénim zvont, nebot’ jejich tklivy a bolestny zvuk
vystihuje smutecni naladu. Podle katolické liturgie je 1. listopad zasvécen tém, kteti jiz
vstoupili do nebe a zaslouZi si stav svrchovaného a konecného §tésti, oproti tomu 2. listopad

je vzpominkou na ty, ktefi jesté nejsou pifipraveni dosdhnout blaZzenosti a nachazeji se

*® PEREIRA, B.: Mdscaras Portuguesas. Lisboa, Junta de Investigacdes do Ultramar 1973, s. 8.
37 VECERKOVA, E.; FROLCOVA, V.: Evropské Vanoce v tradicich lidové kultury. Praha, Vysehrad 2010,
s. 85.
¥ SARAIVA, C.: Rapazes e almas no periodo invernal. In PEREIRA, B: Rituais de Inverno com Mdéscaras.
Lisboa, Instituto Portugués de Museus: Museu do Abade de Bagal 2006, s. 111.
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v oCistci. Lidé pak za neboztiky pronasSeji prosby a modli se za osvobozeni jejich dusi

z ocistce.

Ve vesnici Deildo, v okrese Braganga,v pfedvecer svatku VSech svatych je skupinou
svobodnych chlapcti obétovano tele, jehoz jednu Cast si ponechaji k vlastni konzumaci béhem
svatku a zbytek je rozproddn mezi obyvatele vesnice jako ,,vitela das almas* (tele za duse
zemielych). Udrzuje se tak lokalni tradice, kde cilem je péce o duSe zemfielych — na té se
podili kazdy ¢len vesnice koupi ob&tovaného masa. Chlapci z vesnice Varge ve stejném
okresu koleduji 4. listopadu. Chodi od domu k domu a tikaji: ,, Se tem a devogao de dar
alguma coisa as almas...“, po obdarovani ptipoji: ,,As almas que tenham muito para lhes
dar...“, nasleduje odpovéd’: ,,E a vos, que vos acertem os passos!**’ Zajimavé je, pro¢
vykonavani obchtizky ptipada praveé skupiné svobodnych chlapci. Clara Saraiva ve své studii
Rapazes e almas no periodo invernal (Chlapci a duse v zimnim obdobi)* vysvétluje, ze
mimofadny okamzik, kdy dochazi ke komunikaci s pfedky pfichazejicimi na zem, pfinasi pro
mladiky pfed ritudlem iniciace do dospélosti silu a znalosti.

Ve vesnici Salsas, Braganca, ptipada ,,peditorio das almas* (prosebna obchtizka za duse
zemielych) na den Tti krald, 6. ledna. Priivod tvofi skupina dospélych muzi v cele

s majordomem, ,,Mordomo das Almas“(Majordom dusi) a s maskovanymi postavami. Zde se
opét setkavame s kompromisem mezi dvéma odliSnymi virami. Z urcitého tthlu by se mohlo
zdat, jak tomu také katolicka cirkev chtéla, ze masky slouzi a podvoluji se této instituci tim,
ze vybiraji penize, které pak vénuji cirkvi. Pravdou vSak je, ze v ptivodnich pohanskych
ritudlech pofadanych za mrtvé fungovaly masky jako opora, ktera zprosttedkovavala spojeni
mezi dvéma svéty. Skrze masku byl svét bohti a mrtvych docasné uveden mezi zivé. A byly to
pravé masky, inkarnace mrtvych, kterym se darovala almuZna, aby lidem byla vracena

v podob¢ vysoce ocenovaného symbolického dobra. Vyplyva to z diabolické podstaty masek
a s ni spojené asociace zvracenosti a nebezpeci. Nejnapadnéji je to videét u masky
,»Chocalheira®“ z Bemposty, v okrese Mogadouro. V lidském povédomi vystupuje jako stinna,
neklidnd, dés nahdnéjici entita, nicméné potiebna, nebot’ se jeho prostrednictvim ¢lovek
vypotadava s negativnimi silami. Pomaha piekonat riskantni etapu a vratit se k normalnimu

zivotu. Z tohoto hlediska je jeho vztah k lidem velmi specialni, na jedné stran¢ pfed nim

39 preklad: ,,Mate-li zboznost dat néco dusim...“, ,Atf vam duse maji hodn& co dat..., ,,A vam, at’ vam duse Fidi
kroky!*
in SARAIVA, C.: Rapazes e almas no periodo invernal. In PEREIRA, B: Rituais de Inverno com Mascaras.
Lisboa, Instituto Portugués de Museus: Museu do Abade de Bagal 2006, s. 119

“SARAIVA, C.: Tamtéz, s. 111 — 127.
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utikaji a schovavaji se, na druhé se mu klani a dékuji mu. Mimo tlek a strach probouzi

v lidech véznost a respekt.*’

A musi to byt pravé masky, figury stejné tak fantaskni a zahadné jako ty nadpftirozené, jez si
lidska spolecnost vytvoftila, aby se vyrovnala s tim, ¢emu nerozumi, a nechépe a aby dokazala

¢elit vSem strachiim a obavam.

3.3 Ritual inicia¢ni

Podstatnym a neopominutelnym ritudlem ,,Festas de Inverno* je pfechodovy ritual iniciujici
mladé chlapce do dospélosti.* Je jadrem souboru svatki nazvanych ,,Festas dos Rapazes*
probihajicich v prosinci v oblasti Braganca, d¥ive i Vinhais a Vimioso.* St&zejnimi aktéry
jsou mladici, ktefi jiz pfekonali pubertu, béhem niz se ,,ustalili ve svém pohlavi, a nachazeji
se t&sné pred pocatkem integrace k muzstvi, kterého bude dosazeno ve chvili, kdy muz
zaujme své manzelské a otcovské povinnosti v roding. Oficidlnim meznikem zralého véku je
svatba, ritudl ptijeti. Aby mohl mladik dospét do tohoto stavu, musi projit fazi jinoSstvi a
naucit se souhrnu znalosti a pravidel nezbytnych pro jeho budouci Zivot a roli v domécnosti.
Upeviiuje se tak nejen patriarchalni idea zaloZena na autorité a zodpovédnosti muze v roding,
ale 1 jeho pozice vzhledem ke komunité€. Jeho funkei je byt zaroven prostiednikem mezi
soukromym a vefejnym prostorem.** Musi se tedy naucit vytvaiet socialni vztahy a
spolupracovat se svym okolim. Naplni ,,Festas dos Rapazes* je provérit mladého muze jak

z hlediska jeho individuality, tak z hlediska jeho schopnosti byt ¢lenem spolecenstvi. Ritudl je
koncipovan tak, aby si jedinec uvédomil svou vlastni identitu a zaroven identitu komunity,

v které se nachazi.

Podstata kazdého obfadu spociva v ustanoveni jednotné skupiny svobodnych mladenci,
vétSinou kolem 16 let, ktefi se béhem konani oslav stanou centrem veSkerého déni v obci.
Spolecné vytvareji privilegovany spolek s vlastni organizaci a hierarchii, na ktery se do¢asné
nevztahuji zdkony platné v bézném Zivot€ ve vesnice. Mladici doCasné unikaji rodinné

disciplin€ a obvyklému fadu. Stavaji se autonomni komunitou s vlastnimi normami, podle

* PEREIRA, B.: Mdscaras Portuguesas. Lisboa, Junta de Investigacdes do Ultramar 1973, s. 102 — 104.

2 PAIS, J. M.: 4 Juventude como fase de vida: dos ritos de passagem aos ritos de impasse. Satde e Sociedade
volume 18, ¢. 3 Cervenec/zafi. 2009, s. 371 - 381.

*0d 60. let 20. stoleti dochazi k permanentimu odchodu mladé generace z vesnic, a tudiZ neni dostatek
dospivajicich chlapcty, ktefi by ritudly vykonavali. Nékteré ritudly proto Gplné zanikly, u jinych bylo upusténo
od striktni podminky véku a pohlavi a organizace ritudlu byla pfenechana komukoli, kdo o ni ma zajem.

* GODINHO, P.: O leito e as Margens. Estratégias familiares de renovacdo e situages liminares em seis
aldeias do Alto Tras-os-Montes raiano (1880 — 1988). Lisboa, Instituto de Estudos de Literatura Tradicional
2006, s. 281 — 282.
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kterych se ¥di a rozhoduji.* Role vidcii neznamena pouze despekt k pravidlim. Jejich
ukolem je dimyslnou organizaci oslav. Pokud se chlapci naptiklad ukézi jako nevhodni a
neschopni, projevi se to na charakteru celé slavnosti a budou za to kritizovani od ostatnich
obyvatel vesnice. Musi byt schopni postarat se 1 o ekonomickou stranku, nebot’ tradi¢ni
slavnosti nebyvaji financovany zadnou externi instituci. V dneSni dob¢ jim ¢asto vychazi
vstiic starosta obce zahrnujici uspofaddani oslav do finan¢niho rozpoctu, diive se ale mladici
museli spolehnout pouze sami na sebe, popiipad€ na vypomoc rodict. Ve skupiné mladenct
také existuje urcita hierarchie mezi jednotlivymi ¢leny. VétSina z nich se musi naucit
respektovat autoritu, kterou zosobiiuji majordomové. Jsou zarukou dobrého fungovani
komunity a oporou celé slavnosti. Pro tuto roli jsou mladici specialné vybirdni, nebot’ ne
kazdy ji zvladne vykonavat. Zvoleni byvaji nejstar§i mladenci s nejveétSimi zkuSenostmi.

V obtadnich obchiizkach je jejich misto v Cele priivodu. Od ostatnich se odlisuji bohatSim
zdobenim odévu. Majordomovi by nemél chybét klobouk opentleny barevnymi stuhami a

v rukou by mél nést hiil, na kterou se béhem obchlizky zavésuji dary, vétSinou potraviny.
Mléadenci béhem slavnosti museji prokazat urcité schopnosti a dovednosti fyzického razu. To
vnasi do ceremonialu jistou davku rivality a agresivity, coz pfirozené nalezi k projeviim
muznosti. Chlapci absolvuji rizné discipliny v podobé zavodu ¢i zapasu, aby predvedli svou
zdatnost. M¢li by projevit 1 dostate¢nou odolnost, nebot’ v prubéhu oslav trvajicich obvykle tfi
dny a noci jedi, piji a koufi tak, jako jesté nikdy v Zivoté. Po tuto dobu také musi ziistat bd¢li,
a pokud se pfece jen pfihodi, Ze n€kdo usne nebo rano zaspi, je potrestdn vhozenim do feky
nebo nadrze s vodou a jesté se musi vykoupit kotalkou. Vzhledem k teplotdm panujicim

v zimnich mésicich v horském prostiedi nejde jisté o nic p¥{jemného.*®

Odmeénou jsou jim momenty exkluzivity jako spolecné hodovani ,,refeicdes ceremoniais‘
(obfadni pokrmy), no¢ni a ranni obchtizky ,,peditorios* (prosebné obchiizky), ,,rondas*
(okruzni obchlizky) a projevy socidlni kritiky ,,loas* (vefejné projevy); ,,coloquias* (vefejné
rozmluvy). Jde o zasadni okamziky, v kterych maji mladici vyhradni postaveni. Slavnostniho
stolovani obvykle v podobé& obéda ¢i pozdni vecete se sméji ucastnit pouze oni. Nékdy jsou
ke stolu pfizvani 1 lidé, ktefi pomahali s pfipravami. Nikdy to vSak nejsou Zeny, pfestoze
mnohé pokrmy piipravuji matky mladiki. Zenské pohlavi obecné méa zakazano podilet se na
jakychkoliv obtadech. Jejich chvile pfichazi az na zavér slavnosti. Jsou pozvany, aby se

zucCastnily tanec¢ni zabavy. Ta je symbolickym dovrSenim procesu promény v muze, a proto je

* GODINHO, P.: O leito e as Margens. Estratégias familiares de renovagdo e situagées liminares em seis
aldeias do Alto Tras-os-Montes raiano (1880 — 1988). Lisboa, Instituto de Estudos de Literatura Tradicional
2006, s. 298.

“ FERREIRA, H.; TIZA, A. P.: Mdscara Ibérica. Porto, Caixotim 2006, s. 60.
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nezbytna 1 pfitomnost Zenského pohlavi. Zucastnéné Zeny a divky reprezentuji potencialni
partnerky a otviraji tak cestu k dali etapé Zivota.’

Obtadni obchlizky byvaji nejveselejsi ¢asti oslav. Mladici jsou v centru pozornosti celé vsi a
kromé almuZny byvaji obdarovani regiondlnimi potravinami a kotalkou. Jejich vysadou je
moznost pozdravit se se v§emi sousedy, popfat jim do nového roku, zazpivat si a zatancovat.
Ti, ktefi oblékaji masky, maji navic pravo, ba pfimo povinnost jednat oproti normalnim
pomé&rim nepiipustné. Jejich tlohou je zplsobit disharmonii a dezorganizaci. Ocekava se od
nich provokativni, laskovné, hravé a blaznivé chovani.

V o0 néco vaznéjsim duchu probiha akt spole¢enského zhodnoceni ,,loas*. Ironickym az
satirickym tonem jsou recitovany verse posuzujici uplynulé udalosti ve vesnici a okoli, stejné
jako jednani a vystupovani jednotlivych obyvatel. A jsou to praveé chlapci, kteti vymysleji a
poté v maskach prednaseji své kousavé a britké verSe na navsi obklopeni co nejveétsim
mnozstvim lidi. Pfed zacatkem akce svolavaji obyvatele vesnice, aby si piisli vyslechnout
znamé &i doposud nevytdené pravdy. Ugast na ,.coloquias® byva obvykle velkd, kazdy si rad
piijde poslechnout zpravy o svém sousedovi. ,,Comédias®, jak jsou tato pfedstaveni také
pojmenovana, jsou skutecné umeéleckym projevem. Predeslé noci si mladici obstaraji volsky
povoz, ktery dopravi na centralni prostranstvi a vytvoii z néj improvizované jeviste tim, ze ho
pokryji slamou. Tu rozhazeji 1 vSude kolem, aby si vytvofili idealni podminky pro své
dovadeéni. Predstaveni zacina vyvolanim velkého hluku a poprasku. Maskované osoby b¢haji,
skakaji z povozu do slamy, perou se, kii¢i a zvoni zvonci. KdyZ se mistni shromaZzdi, pusti se
chlapci do recitace. Kazdé troj nebo ctytversi je aplaudovano halekédnim a rdimusem
zpusobenym maskami. Mnohdy také ptipoji tradi¢ni pokiik ,, hi, gus, gus!. Pokud se
prednasejici splete nebo zapomene slova, je hlasitd vypiskan ostatnimi a zostuzen.*®

Verse psané lidovym jazykem jsou pronaseny zpévnou formou. Pro ptedstavu uvadim ukazku
typické ,,loa“. * Pednasejici poodhaluje pfitomnym tajemstvi milostného vztahu mezi

tamnim dévcetem a chlapcem ze sousedni obce.

" GODINHO, P.: O leito e as Margens. Estratégias familiares de renovacdo e situa¢ées liminares em seis
aldeias do Alto Tras-os-Montes raiano (1880 — 1988). Lisboa, Instituto de Estudos de Literatura Tradicional
2006, s. 302.

* GODINHO, P.: Tamtéz, s. 306 — 307.

* GODINHO, P.: Tamtéz, citace s. 310.
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,»A Joaquina do Perdido
E uma rapariga formosa
De quem ela gosta muito

E do Jodo Parada

E do Jodo Parada
A quem ela faz o sinal
Se quereis saber quem ¢

E um rapaz de Bagal

E um rapaz de Bacal
E assim desta meneira
Vamos agora passar

A Ermelinda costureira‘

Janicka od Perdida
Je sliéné dévée
Ten, koho mé nejvic rada

Je Jan Parada

Je Jan Parada
Komu dava znameni
Jestli chcete védét, kdo to je

Je to jeden chlapec z Bagalu

Je to jeden chlapec z Bagalu
A timto zpisobem
Ted ptejdeme

K Ermelindé svadlené

Na prvni pohled muze celé piedstaveni plisobit jako groteskni a komicka zabava, ale nesmi
byt opomenuto, ze podtextem byla, hlavné v minulosti, obfadni oCista obyvatel vesnice.
Tim, Ze se choulostivé ¢i zapoveézeni hodné udalosti vyslovi nahlas tvaii v tvar viem

obyvatelim vesnice, dochazi k oprosténi od nefesti nastfadanych za uplynuly rok. Nelichotivé

vvvvv

3.4 Spolecensky vyznam

Ritualy byly jiz od svého vzniku koncipovany tak, aby béhem nich byly vykonavany vSechny
ukony potiebné k zajisténi spravného chodu daného spolecenstvi. Jejich ucelem bylo zarucit
zdarny ptfechod v kritickych momentech, jako je ptfelom roku, obdobi kontaktu zivych

s mrtvymi, prechod z détstvi do dospélosti.

V prvnich dvou ptipadech se lidé setkavaji s nevyzpytatelnymi pfirodnimi a nadpfirozenymi

silami. Uvédomuyji si svou bezmoc, nejistotu a strach. Citi, Ze proti nim stoji veli¢iny daleko

SO FERREIRA, H.; TIZA, A. P.: Mdscara Ibérica. Porto, Caixotim 2006, s. 61 — 63.
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silngj$i a Ze oni nejsou ti, ktefi rozhoduji. Proto se snazi naklonit si pfirodni sily, udobfit si
zédhadné bytosti a tim si zajistit viru a nadéji v dobré ¢asy. UCi se pokofte a respektu.

Ve ,,Festas dos Fapazes* chlapci absolvuji symbolicky pochod, kde je k uspéSnému dosazeni
cile nutné pfekonat nejobtizng;si usek — fazi, kdy jiz nejsou détmi, ale zatim ani muzi.

V tomto okamziku je jejich identita nejvice ohrozena. Tento tranzitivni ritual slouzi k tomu,
aby se ,,neztratili“ a ,,nezabloudili* v onom abstraktnim prostoru Ni¢eho. Vede je ke
spravnému zaclenéni a prevzeti dédiéné odpoveédnosti. V neposledni fad¢ je uci kooperaci,
solidarité a pospolitosti. Mezi chlapci pak vznikd daveérné pratelstvi a vytvareji se pouta, ktera
piekracuji hranice trvani ritudlu. Je jim v§tépovana poslusnost, zodpovédnost a ticta. A tato
vSestrann¢ promyslena kompozice ritualu dava vyniknout jeho velmi intimnimu a posvatnému

charakteru.

Kazdoro¢ni opakovani slavnosti podporuje v lidech pocit vzajemné sounalezitosti a
spoluucasti na lokalnich tradicich vytvorenych jejich pfedky. Pomaha udrzovat kontinuitu a
identitu nejen jedince, ale 1 celé vesnice, nalézt jeji specifické misto ve svété a ukazat jeji
jedine¢nost. Buduje v lidech hrdost a sebevédomi potfebné pro zachovani komunity.
Revitalizuje socidlni vztahy mezi obyvateli i mezi vesnicemi a podporuje je v kolektivite.

V roce 2001 chlapci z vesnice Bacal, Braganca, zahrnuli do své obfadni obchlizky nejen
domy patfici k vesnici, ale 1 staveni roztrousena po okoli, aby je tak integrovali. Trasa no¢ni
obchlizky konané posledni den v roce ve vesnici Vale das Fontes, Vinhais, pravideln¢ vede

pies sousedni vesnici Rebordelo za ucelem pozdraveni a popfani St'astného nového roku i

jejim obyvatelim.”’

S PEREIRA, B.: Rituais Inverno com Mdscaras. Lisboa, Instituto Portugués de Museus: Museu do Abade de
Bagcal 2006, s. 19.
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4. Popis slavnosti

Pti ptistupu k vlastnimu popisu jednotlivych svatkit doposud nazyvanych souhrnné ,,Festas de
Inverno® vyvstava otazka, jakym zplisobem a podle jakych kritérii je rozd€lit, aby byla
zacatku této kapitoly uvést fakt, ze i pfes cetné mnozstvi rituall, které se v minulosti fadily k
,Festas de Inverno* v Tras-os-Montes, se budu vénovat pouze t€ém, které se realizuji

v soucasné dob&.’” Tato selekce umoziiuje, na zéklade prostudovaného materialu a osobni

ucasti na nekterych oslavach, srovnani aktualni podoby s podobou diivéjsi.

Slavnosti lze roz&lenit do t kategorii>®, pfi¢emz ale neplati, Ze by klasifikace byla absolutni,
nebot’ vzdy se najde ptipad, ktery nespliuje stanovena kritéria. Hlavnim hlediskem, vzhledem
k masce jako klicovému tématu této prace, je jeji pozice a funkce v ritualu. Neni vSak mozné
zaméfit se pouze na jeden, 1 kdyZz zasadni prvek. Je tfeba brat v tivahu 1 G€el ritudld, nebot’

z n¢j postaveni masek ptimo vyplyva. Dale v tomto schématu ptihlizim k casovému a

, ’ 7 54
uzemnimu vymezeni. >

Rozdéleni je nésledujici:
* Festas do Natal, Ano Novo e Reis (Svatky vanoc¢ni, Novy rok a Kralove)

* Festas dos Rapazes (Svatky chlapcti)

* TFestas de Santo Estévio (Svatky svatého Stépana)

4.1 Festas do Natal, Ano Novo e Reis

Vétsina svatki spadajicich do této skupiny se kona 25. prosince, 1. ledna nebo 6. ledna. Navic

jsou zde zatazeny svatky realizujici se v t€sné blizkosti t€chto dni, nebot’ maji mnoho

32 Vychazim z informaci aktualizovanych v roce 2010 na internetové strance Festas de Inverno com Mascaras.

33 Obdobns svatky d&li i PEREIRA, B.: Mdscaras Portuguesas. Lisboa, Junta de Investigacdes do Ultramar
1973, s. 9. Jeho klasifikace obsahuje navic karnevalové ritudly, svatek svatého Jana a svatého Petra a ostatni
slavnosti.

>4 Jako predlohy byly pouZity mapy z internetovych projekti Festas de Inverno com Méscaras a Mdscara
Ibérica, které byly nasledné upraveny podle potieb této prace.

31



shodnych tematickych ryst. Lokalng Ize svatky pomérné presné vymezit. V okrese Braganca
se konaji ,,Festas dos Reis* a v okresech Mogadouro a Miranda do Douro probihaji vSechny

ostatni slavnosti nalezejici k ,,Festas do Natal e Ano Novo*.

Spole¢nym znakem téchto oslav je maska jako dominantni a centralni prvek rituali. Existuje

Siroké spektrum riznorodych masek, které se v oslavach objevuji a mnohé z nich maji velmi

vvvvvv

bezprostfedné odkazuje k predkiest’anskému piivodu. Taktéz timysl, s kterym se oslavy
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vykonavaji, podporuje tuto teorii. Apeluji na plodnost, hojnost a irodu. Svym plisobenim se
snazi usmifit a naklonit si pfirodni sily v kritickém momenté zimniho obdobi tak, aby bylo

dosazeno vSestranné prosperity.

4.1.1 Festas do Natal e Ano Novo

Béhem slavnosti ,,Festa das Morcelas ou da Mocidade* ve vesnici Constantim, Miranda do
Douro, plodnost symbolizuje manzelsky par.”® Rituél je zaloZen na dualité dvou protagonista.

Ptedstavitel muzského pohlavi ,,carocho* 6

reprezentuje muze nejen svym vzezienim, ale 1
chovanim. Na prvni pohled se vyznacuje fyzickou silou, hrubym vystupovéanim a divokou
povahou. Pfi obchlizce obci sice doprovazi svou partnerku, ale to mu nebrani v provokovani a
Skadleni vSech ostatnich Zen a divek v okoli. Sem tam zplisobi 1 n&jakou roztrzku, mize dojit 1
na naznak boje. Postava Zenského pohlavi ,,belha* (stard) ma typické atributy Zeny, je
pestrobarevné oblecena a nali¢ena. Svou mluvou a svymi gesty 1aka protéjsek k tanci a
dovadéni. Praveé tancem a vzajemnym laskovanim simuluji sexudlni akt, a tim oslavuji
plodnost.”’ Jejich povinnosti je obejit viechna staveni ve vsi, aby obfadni magie ptisobila na
celou tamni populaci.

Ve Vila Cha de Braciosa, Miranda do Douro, se dovolavaji irodnosti a hojnosti tii postavy.
,»Velha* (stard), ,,bailador (tane¢nik) a ,,bailadora* (tanecnice) jsou hlavnimi aktéry svatku
,.JFesta do Menino“ (slavnost Jezigka). ® Ve spole¢nosti muzikantt prochazeji vesnici a tanéi
u kazdého staveni. Kudy jdou, tam se o nich vi, nebot” jsou doprovazeni veselim a zébavou.
Na krku, zapésti a kolem pasu maji zavéSené rizné predméty (suché plody, musle...), které pii
tanci chfasti. Dokresluji jejich impozantni vzhled a dotvéteji potiebnou atmosféru.
Stejnojmenny ritudl se slavi i ve vesnici T, okres Mogadouro. Poslanim tohoto obfadu je
zbavit se negativnich energii a zel pfed pfichodem nového roku. Obtadni oc€ista se netyka jen
lidi. Je nutné také vyhnat veskeré zlo z domi a pozemki, aby vSe bylo pfipraveno na novy
agrarni cyklus.” PomysIny boj dobra a zla zde zosobiiuje postava ,,mogo* (mladenec) a
»farandulo* (tajtrlik). ,,Farandulo* je démonicka figura ovladajici negativni sily. Tvar ma
¢ernou od uhli a uhlim také Spini kazdého, koho potka, a zanechava tak znameni svého vlivu.

Jeji velkou neftesti je kradez, a to v prvé fad¢ uzenych kouskli masa a klobas, které jsou

3% Oba hlavni predstavitelé jsou muzi, nebot’ Zeny se rituall aktivng neacastni.
%6 Portugalsky regionalismus méa n&kolik vyznami: drahy, byk, démon.
STFERREIRA, H.; TIZA, A. P.: Mdscara Ibérica. Porto, Caixotim 2006, s. 80.
S FERREIRA, H.; TIZA, A. P.: TamtéZ, s. 83.

% FERREIRA, H.; TIZA, A. P.: Tamtéz, s. 91.
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v obdobi svatku tradi€nim pokrmem. K loupeni dostava ptileZitost pfi obchlizce vesnici, jiz
absolvuje spole¢né s ,,mog¢o*, jeho divkou ,,sécia* (marniva a paradiva zena) a majordomem.
,.Sécia“ je krasna mlada Zena slavnostnd obleGena a ozdobena $perky.®’ V jedné ruce drzi
proutény koSicek, kam uklada koledu, v druhé nese vétev ozdobenou sladkostmi, ovocem a
pentlemi. Vétev predstavuje bohatstvi a hojnost nadchazejiciho roku. Prave tuto vétev se snazi
»farandulo* ukrast a divku umazat od uhli. ,,Moco* svou ddmu hlidé a brani pti kazdém
utoku, proto kraci vzdy v jeji t€sné blizkosti. Je pro néj otdzkou cti uchranit divku ¢istou a
neposkvrnénou a donést vétev plnou dobrot az do cile. Cekala by ho velka ostuda a hanba,
kdyby mu,,farandulo* divku poSpinil a ukradl symbolické jméni nového roku. Zpravidla dojde
1 k souboji mezi protivniky, pfi némz dobro vzdy zvitézi nad zlem a vSichni obyvatelé budou
moci vstoupit do nésledujiciho roku s dobrym pocitem.

Na podobném principu, tedy konfliktu dvou opozic — dobra a zla, je zalozen i ritudl v Brugo

v okrese Mogadouro.

4.1.1.1 Bemposta

V sousednich vesnicich Bemposta a Vale de Porco, Mogadouro, se konaji ritualy majici
mnoho identickych ryst. Uskuteciiuji se béhem dvou dntl, z toho jeden den je vzdy dnem
starého roku a druhy roku nového. Takovéto Casové rozvrzeni vyplyva z podstaty
piechodového ritudlu od starého roku k novému, v jehoz pribéhu je nutné provést obiadni
ocistu vesnice i jejich obyvatel, rozloucit se s uplynulym obdobim, pfivitat se s nadchazejicim
obdobim a zajistit jeho Stédrost a zdafily pribéh. V obou ritudlech se také vyskytuje pouze
jeden protagonista oblékajici zoomorfni masku, jez podnécuje v lidské predstavivosti
d’abelské konotace (fotografie ¢.1). Plivod takové masky spada do ptredkiest’anskych dob a je
spojovan s agrarnimi slavnostmi. Hélder Ferreira a Antonio Tiza ve své knize Mascara
Ibérica doslova pisi: ,,De todos os elementos presentes nesta personagem, se atendermos ao
simbolismo que lhes ¢ atribuido em quase todas as civilizagdes antigas € a opinido dos

. , ’ .« . ~ 1
estudiosos, concluimos tratar-se de simbolos da Magna Mater Divina, a Terra-Mae.*®

59 Opét ji zt&lesiiuje muz.

S FERREIRA, H.; TIZA, A. P.: Mdscara Ibérica. Porto, Caixotim 2006, citace s. 86. Pieklad: ,, Ze viech prvka
pritomnych v této postave, vzhledem k symbolice, kterd jim je piisuzovana témet ve vSech starych
civilizacich, a vzhledem k nazoru védct, vyvozujeme, Ze se jedna o symboly Velké Matky a Matky Zem¢.*
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Na zacatku své existence si byly ob&€ masky velmi podobné (vlastnostmi i fyzicky), ale

v v r I ’ tv : 2
postupem &asu se &im dal vic odliSovaly . ,,Chocalheiro*®

z Bemposty se v porovnani

s maskovanym protagonistou, nazyvanym také ,,chocalheiro nebo ,,velho* z Vale de Porco,
stal nejmocné;jsi a nejrespektovanéjsi postavou celého cyklu ,,Festas de Inverno* v Tras-os-
Montes. PievySuje svym vyznamem a svou moci vSechny ostatni masky podilejici se na
ritudlech prechodu a ocisty. Proto si ritual zaslouzi specialni pozornost a detailni vyliceni.
Ritual 1 maska jsou smési pohanskych a kiestanskych tradic. Jak jiz bylo feceno,
,chocalheiro* zosobniuje pro obyvatele Bemposty magickou a démonickou entitu zastupujici
Daébla. Neplati pro né&j lidské zakony a socialni konvence, netyké se ho bézny statut, dava
prichod zapovézenému a zakazanému.* V minulosti v lidech vzbuzoval hriizu a paniku,
utikali pfed nim a schovavali se, Casem tento d€s ustoupil, ale pfetrvava strach spojeny

s uctou. Pro svou schopnost ¢elit zlu, kterému se sami lidé boji postavit, vzbuzuje respekt.
Nachazi se na pomezi reality a fantazie. HrizostraSna bytost objevujici se v ztemnélych
mlhavych dnech déava priichod neomezené lidské piedstavivosti. Mezi obyvateli Bemposty o
ném kolovaluji cetné povéry. Pokud napiiklad nékdo zemfel ve dnech ,,chocalheira®, jeho
duse putovala okamzité do pekla. Stejné dopadla 1 duse toho, kdo zemfiel v masce
,chocalheira®. Jeho vzezieni pomaha dotvaret znepokojujici auru, kterd ho obklopuje. Je
oblecen do overalu tmavomodré barvy s Cervenymi detaily. Na zddech ma namalovanou
umrl¢i lebku se zkiizenymi hnaty jako emblém smrti. Maska zakryvajici celou hlavu 1 krk je
vytesana ze dieva a natfena na ¢erno. Uprostied cela ma cervené jablko, do kterého se
zakusuje had ovinuty kolem obli¢eje. Jednoho velkého hada ma navic obtoceného kolem
pasu. Zvifecimi prvky jsou dlouha ¢erné kozi bradka a byc¢i rohy. Jako doplnék mu slouzi
prase¢i méchyi vyplnény vzduchem a gigantické Zelezné klests.** ,,Chocalheiro® je postava
velmi vyraznd a plnd symbolickych naznaki. S hadem, které ma hned dva, byva spojovana
celd fada interpretaci. V nejstarSich mytologiich pfislusi Zemi a jejimu bozstvu, zde konkrétné
je znakem uctivani Matky Zemé¢. Obsahuje v sob¢ dualitu Zivota a smrti, pouto s podsvétim a
¥i81 mrtvych, coZ se plné reflektuje v postavé ,,chocalheira®.%> By&i rohy odkazuji k fyzické
sile a nadlidské moci. Dale souviseji se sexualni energii, plodnosti a hojnosti. Vyzvu

k pozehnané tirod¢ naznacuji pomerance nabodnuté na Spickach rohti (fotografie €. 2).

82 pojmenovani ,,chocalheiro® je odvozeno od zvonci a zvonii (chocalhos) riiznych velikosti, které ma
,chocalheiro® pfipevnéné k opasku.

% PEREIRA, B.: Rituais Inverno com Mdscaras. Lisboa, Instituto Portugués de Museus: Museu do Abade de
Bagal 2006, s. 30.

% PEREIRA, B.: Mdscaras Portuguesas. Lisboa, Junta de Investigacdes do Ultramar 1973, s. 100.

65 BIEDERMANN, H.: Lexikon symbolii. Praha, Beta 2008, s. 92 — 94,
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,Chocalheiro* vychazi do ulic 26. prosince a 1. ledna. Kli¢ovy moment ritualu vSak probiha
jiz 25. prosince v noci, kdy se v domé& majordoma uskute¢iiuje drazba o roli ,,chocalheira.®
,Mandas®, jak je akt drazby nazvany, se nese ve velmi tajemném a napinavém duchu. Je
limitovan pouze jednou hodinou od piilnoci do jedné ranni. Osoby ucastnici se drazby jsou
vetsinou zastupcei skuteéného zdjemce, nebot’ pointou je, aby identita osoby oblékajici masku
zustala az do konce ritulu nezndama. Reprezentuje totiz Dabla, ktery nechce byt rozpoznan.
Priibéh akce fidi majordom, jenz poté jako jediny vi, kdo vyhral. O funkci byva obvykle velky
zé4jem, a proto posledni minuty jsou ty nejvyhrocenéjsi, coz ptinasi nemaly vysledny obnos.
Jesté za setméni se vyherce dostavi do domu majordoma, kde si oblékne masku. Pii rozednéni
vyrazi na obchtizku doprovazen majordomem a jeho pomocniky. Ukolem ,,chocalheira“ je
vybirani almuZny pro Pannu Marii SnéZnou. Podle kiestanské legendy pry Déabel pokousel
Pannu Marii a jako trest musel Zadat milodary pro ni a jejiho syna JeziSe, za kterého koleduje
1. ledna. A tak od ¢asnych rannich hodin obihé vSechny domy ve vesnici ohlaSovéan pouze
zvonénim zvoncd, které mé uvazany za pasem. Nesmi mluvit, aby nebyl identifikovan, anebo
musi svlj hlas vyrazné¢ obmenit. Ze stejného diivodu i bézi, aby ho pohyb téla a gesta
neprozradily. Pokud se mu podafi zlistat inkognito az do konce oslavy, prokdzal tak udatnost
a muze byt na sebe pysSny. Neni to ale tak jednoduché, nebot’ ho neustéle pronasleduje
zveédava mladez a snazi se odhalit tajemstvi. Bedlivé sleduje vSechna jeho gesta a provokuje
ho k tomu, aby promluvil. On je na oplatku pronasleduje a hazi po nich praseci mocovy
méchyt naplnény vzduchem nebo vodou. Po obchlizce nasleduje obéd v domé& majordoma pro
vSechny, kdo se podileli na organizaci oslav. Odpoledne se mtize ,,chocalheiro* objevit

v ulicich znovu, ale masku jiz neobléka osoba, jez vyhrala drazbu. Podle tradice ji totiz mize
kdokoliv odkoupit a az do zapadu slunce ji uzivat.

Stejny pribéh ma i ritudl konany 1. ledna. Po zbytek roku je maska uloZena v krabici a
uschovana v né€kterém ze staveni, které nalezi ke kostelu. Je spole¢nym majetkem komunity a

je ji vénovana zvlastni pé&e. Jeji magie totiz dalece presahuje chvile, kdy je aktivn& uzivana.®’

4.1.2 Festas dos Reis

Oslavy pojmenované ,,Festas dos Reis* jsou v soucasné dobé organizovany obyvateli ti

vesnic okresu Braganca, pficemz kazdé provedeni ritudlu je jiné neZ ty ostatni. Ritual

% PEREIRA, B.: Rituais Inverno com Mdscaras. Lisboa, Instituto Portugués de Museus: Museu do Abade de
Bacal 2006, s. 28.
8" PEREIRA, B.: Mdscaras Portuguesas. Lisboa, Junta de Investigacdes do Ultramar 1973, s. 110.
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probihajici ve vesnici Bagal je svou néplni i zamérem ,,Festa dos Rapazes®, proto o ném bude
blize referovano az v patficném oddilu. U zbylych dvou ptipadi, Salsas a Rebordainhos,
mimochodem vesnic nachéazejicich se v tésné blizkosti, je zajimavé sledovat diferenciaci
obdobného ritudlu. V Salsas ziskavaji v obdobi slavnosti absolutni pfevahu masky. Tvofii
pocetnou skupinu obchézejici po vesnici cely novoro¢ni tyden v no¢nich hodindch a provozuji
Spatnosti vS§emozného charakteru. Jsou vykonavateli ritualu, ktery osvobozuje komunitu od
zlych duch, kte¥i jsou piitomni v pfirodé i v lidech.®® Na zaklad& tohoto impulsu,
nezadouciho, byt’ potfebného, vstupuji neohldsené a necekané do domt, busi na dveie a okna,
piendédvaji véci z mista na misto a schovavaji je. V diivéjSich dobach pro né bylo typické, ze
se pidily se po dévcatech, aby je mohly ,,chocalhar*, to znamend provést symbolicky eroticky
tanec, pii kterém ,,careto® ptistoupi ke své obéti, Zen€, pritahne si ji za boky a naznacuje
sexudlni pohyby. Zvoni pfitom zvonci uvazanymi za pasem a vyska. Ostatni maskované
postavy se ptidavaji a hlasité ho podporuji. Dnes se tento symbolicky akt plodnosti
transformoval do méné vulgarnich projevii jako naptiklad navonéni ocasu hodné vyraznym a
neidentifikovatelnym odérem, ktery je dotykem Sifen na ostatni ti€astniky. Nadale si vSak
zachovava svou groteskni povahu, coz je jeho podstatou. V den samotného svatku Tt kralt
vybiraji masky almuZnu na duSe a neboztiky. Spolu s nimi chodi skupinka chlapct zpivajicich
koledy - ,.cantar os reis“.*’ Vybrané vyrobky jsou vydrazeny b&hem no¢ni zabavy a ziskané
penize vénovany cirkvi. Divoky rej masek a tanec pokracuje do rannich hodin a odkazuje tak
k navratu ke kotfentim.

Oproti tomu ,,Festa dos Reis* v Rebordainhos ptisobi podstatné klidnéji a umirnénéji.

V pokornéjsim duchu se uskutecniuje pouze jeden den za denniho svétla. Skupinu zpivajici
ttikralové koledy vede jedna jedind maskovana postava. Nemluvi, ohlasuje se pouhym
zvonénim zvoncl pfivazanych za pasem. Svym zjevem piipomind d’abla, ale jeho krotké
vystupovani a liturgicka funkce ukazuji spiSe na boziho pomocnika. Ritudl v Rebordainhos je
dokladem toho, jak kiest'anské tradice ptevladly nad pohanskymi. Pfesto v ném stale zlistdva
zachovan diilezity prvek - maska, nebot’ zastdva nenahraditelnou ulohu prostfednika mezi

7ivymi a mrtvymi. Bez ni by se ritual v pravém slova smyslu nemohl uskuteénit.”

% FERREIRA, H.; TIZA, A. P.: Mdscara Ibérica. Porto, Caixotim 2006, s. 66.

5 JUNIOR, J. R. dos Santos: Nétulas sobre a Festa dos Reis. Porto, Trabalhos do Instituto de Antropologia «
DR. Mendes Corréa» 1973, s. 5 - 10.

" FERREIRA, H.; TIZA, A. P.: Mdscara Ibérica. Porto, Caixotim 2006, s. 68.
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4.2 Festas dos Rapazes

Vesnice, v kterych se realizuji ,,Festas dos Rapazes* jsou situovany v severni ¢asti distriktu
Braganca. Oslavy maji své misto v kalendaii bud’ 25. a 26. prosince, proto v nékterych
piipadech nesou oznaceni ,,Festa de Santo Estévao*, anebo 5. a 6. ledna s alternativnim

pojmenovanim ,,Festa dos Reis*.
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V prubehu svého vyvoje si ,,Festas dos Rapazes* zachovavaly identickou strukturu, jejimz
zakladnim rysem bylo obsazeni postu protagonistii ritudli vyhradné mladymi chlapci kolem
16 let. T1 prochazeji ritudlem, aby zavrsili stadium puberty a vstoupili do dospélosti. Funkce
ritudlu jako ritualu tranzitivniho se soustfed’'uje na individuum a ho stavi do specifické pozice
oproti ostatnim ritudlim ze souboru ,,Festas de Inverno“.”' Tento fakt také odliduje oslavy
fazené do této kategorie od kategorie pfedchozi, kde hlavni roli zastupovaly masky jako
reprezentanti ritualll plodnosti a urodnosti. Zde ji piebiraji mladici. Prave oni oblékaji masky
a naslednd v nich vykonavaji obfadni ukony. Ritual ma t¥i vrcholné body.”” , Refeicdes
ceremoniais®, slavnostni hostiny vyhranéné pouze skupiné mladenci, maji podpofit
stmelovani kolektivu a védomi vyjimecnosti. Po dobu svate¢nich dni se chlapci separuji od
rodinného jadra a vSech jeho norem a vytvaii svou vlastni komunitu, ktera se stava autoritou
pro celou vesnici. Vedeni a organizace jde ruku v ruce s momenty vyluénosti. " Dalsi
slavnostni, téméf posvatny akt s pohanskou tvaii jsou ,,loas* neboli ,,coloquias‘. Maskovani
chlapci se béhem predstaveni ocitaji v pozici vSevédoucich a oznamuji doposud neznamé
nelichotivé pravdy o jednotlivych obyvatelich vesnice nebo Clenech rodiny. Uspotadani je
velmi slavnostni a pfitahuje pozornost. Pies sviij Zertovny rdz na povrchu je tento akt
relevantni vzhledem k prechodu ze starého roku k novému. Jak uz bylo fec¢eno, jde o osobity
druh obtadni o€isty vykonavany maskami s démonickym charakterem. V tomto typu obtadl
st masky oblékaji dospivajici chlapci. Nachazi se t€sné pred vstupem do dospélosti, tedy ve
stadiu, kdy jsou jesté ,,nezkazeni, proto jsou idealnimi vykonavateli ritudlu. Tietim
dalezitym okamzikem je obfadni obchtlizka ,,ronda®, jejiz naplni je navstivit vSechny
obyvatele vesnice a popfat jim §t&sti do nového roku.”* V &ele priivodu jdou majordomové
rozpoznatelni od ostatnich diky barevné opentlenym kloboukiim. V rukou nesou dievéné hole
nebo vétve, na které postupné zavésuji darované potraviny v podobé€ ovoce, sladkého peciva a
uzenin. Za nimi maji své misto mladici bez masek spolu s muzikanty, dudakem a dvéma
bubeniky, ktefi doprovazeji pochod tradi¢ni hudbou. Tésné€ za nimi by mély nésledovat
masky, ale tak se tomu déje pouze v prvnich minutach obchlizky. Neplati pro né¢ zddna
pravidla, a tak si pobihaji, kudy chtéji, zalézaji do vSech koutt, vylézaji na vSechno, na co se
vylézt da, skaCou, honi se a d€laji si riizné naschvaly. Jejich zamérem je zpusobit pozdvizeni a

rozruch, proto pfehazuji véci z mista na misto, stfikaji po sob&€ vodu z nadrzi ¢i rybnikd,

"' GODINHO, P.: O leito ¢ as Margens. Estratégias familiares de renovagio e situagdes liminares em seis aldeias
do Alto Tras-os-Montes raiano (1880 — 1988). Lisboa, Instituto de Estudos de Literatura Tradicional 2006, s.
299 —302.

"> PEREIRA, E.: Festas de Inverno com Mdscaras. Lisboa 2010. Internetovy projekt [online].
http://www4.fcsh.unl.pt/invest/ieltdocs/invernocommascaras/index.html (20.6.2012)

” GODINHO, P.: Tamtéz, s. 317 — 318.

" GODINHO, P.: Tamtéz, s. 318.
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hazeji po sob¢ hntjj a sldmu. Objevi-li na cesté jakykoli dopravni prostfedek, hned ho pouziji.
Busi do oken a dvefi a otviraji je, vstupuji bez povoleni do domd, ze zahrad vypoustéji
zvitata, $kadli psy a polévaji kotky vodou. Kradou potraviny, nebot’ i to je souast ritualu.”
Pronasleduji dévcata, a kdyz je chyti, unaseji je nebo zapoji do tance. To vSe za hlasitého
kiiku a vyskani. Hluk a ramus je dal$i z jejich projevii. Busi dievénymi klacky, vyzvané;ji
zvonci, a kdyZ dojdou ke kostelu, rozezvoni i zvony kostelni. Celkovy zmatek signalizuje
spravny prubéh ritudlu, nebot’ naruSeni stanoveného fadu a prevraceni zazitych poradki
symbolizuje navrat k chaosu. Destrukce staré¢ho svéta je nutnd, aby mohl byt stvofen novy.
Excesy a prestupky jsou institucionalizovanym nepotadkem. S navracejici se harmonii se

obnovuje i dobry chod komunity.”®

4.2.1 Bacal

Ptesné takovym zpiisobem se prezentuji i masky ve vesnici Bagal. I kdyz se z ptivodniho
ritudlu nepodaftilo udrzet vSechny rysy, bohuzel ani ten zakladni, oslavy se stale konaji. Tamni
obyvatelé pokracuji v tradici svych predka a kazdy rok o nejbliz§im vikendu k 5. a 6. lednu
uspotadaji slavnosti. Postupem casu doslo k pfirozenému ptizptisobovani aktualni dob¢ a
jejim podminkam. Ptesto se zachovaly ukony typické pro tento ritual jako ,,loas®, ,,ronda das
Boas Festas® a ,,refei¢des ceremoniais®. Zajimavé je si ptipomenout, jak vypadal ritudl ve své
pavodni podobg.”’

JiZ nékolik dni pfed samotnymi svatecnimi dny zacinaly skupiné chlapct povinnosti. Museli
zjednat hudebniky, ktefi budou po dobu oslav vytrvale hrat. Zvykem byvalo upfednostnit
neékoho z vesnice, poptipade sousedy z okolnich vesnic. Chlapci koupili tele, které byvalo
nepostradatelnou soucasti hostiny. Vecer se sesli ve vinnych sklipcich s mladiky, ktefi timto
ritudlem prosli v pfedchazejicim roce, aby tak ziskdvali zkuSenosti a psychicky se ptipravili.
Béhem téchto nocnich sezeni si také zkousSeli pfednaset piipravené verse. Prvni den oslav
zacinal velmi brzy rano uprostied vesnice, kde dudak oznamoval poc¢atek slavnosti (fotografie
&. 3) Poté nasledoval akt , matar a vitela® (zabit tele). Slo o jakousi snidani na posilnénou
sloZzenou z teleciho masa, kotalky a silné kavy - .eden z onéch okamzikli vyhranény pouze pro
skupinu hlavnich aktérti. V pravé poledne nastal ¢as mSe, na kterou chlapci ptichazeli jako

posledni, seskupeni v organizovany privod. V zaplnéném kostele bylo piesn¢ ur¢eno, komu

s OLIVEIRA, E. V.: Festividades Ciclicas em Portugal. Lisboa, Publicagdes Dom Quixote 1995, s. 287.
S FERREIRA, H.; TIZA, A. P.: Mdscara Ibérica. Porto, Caixotim 2006, s. 57.
""PEREIRA, B.: Mdscaras Portuguesas. Lisboa, Junta de Investigacdes do Ultramar 1973, s. 39 — 43.
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nalezi jaké misto. NejbliZe oltafi stali chlapci, za nimi muZi a v zadnich fadach zeny. Na konci
mSe chlapci jako prvni libali sosku JeZiSka a odchazeli. Na fadu pfichézely ,,coloquias®.
Mléadenci si rychle oblékli masky (fotografie €. 4) a pfipravili prostor vhodny k recitaci. Tim
je v Bagalu kamenna fontana uprostied navsi. Kdyz lidé vychazeli z kostela, svolavali je

k ptedstaveni hudbou a halasnym voldnim. ,,Loas* byvaly vzdy pfimé a Gito¢né. Zvetejnény
byly viechny moralni poklesky a mravni pfestupky.’® Po skon&eni predstaveni se pokracovalo
v pruvodu skrz vesnici. Obtfadni obchtizka s muzikou a maskami se dodnes nazyvéa ,,ronda das
chourigas* (obchiizka klobas), nebot’ nej¢asnéj$im a nejocenovanéjsim dary byly regionalni
uzené klobasky. Priivod vedl ,,Juiz*“ (soudce), ktery byval volen pii posledni svatecni veceii
minulého roku. Jeho tkolem bylo nést vétev, na kterou sousedé zavéSovali klobasy (fotografie
¢. 5). Mimo potraviny mladenci obdrZeli penize a pozvani, aby si pfipili typickou
portugalskou kotalkou z visni, ,,ginjou®.

Masky jsou stale tou nejvetsi atrakei pro vSechny zicastnéné a ocekava se od nich nalezité
plnéni roli. Maji dovoleno chovat se nepfimétfené a naruSovat kazei (fotografie ¢. 6). Pii
obchtizce v roce 2012 si skupinka starousedlika st€¢Zovala, Ze ti letoSni ,,caretos* jsou
nebyvale klidni a po vzajemné shod¢ je zacala povzbuzovat k vétsi divokosti a rozvernosti. Po
realizaci obchiizky se majordomové, chlapci a muzikanti odebrali do neobydleného staveni,
kde je cekala slavnostni vecete. Pili a jedli aZ do rana. Druhy den probihal podobné s tim
rozdilem, ze zdveérecnou noc byla na programu z4bava a tanec. O¢ekavani byli vSichni
obyvatelé vesnice, hlavné Zeny a dévcata. Ve veselém duchu spole¢né vitali novy rok s nad¢ji

a radosti, tak jak to d¢lali jejich predci.

4.3 Festas de Santo Estévao

Pivodné pohanské slavnosti sjednocené s nastupem kiest’anstvi pod patronat svatého Stépana
a ptizptisobené cirkevnim svatka se konaji povétSinou v den vénovany pamadtce svétce 26.

prosince. Uzemné spadaji do distrikti Braganca, Vinhais a Mirandela.

Ve ,,Festas de Santo Estévao* se misi religiézni, profanni a magické prvky, které jsou v kazdé
z realizaci zastoupeny v odliSné mife. Je velmi naro¢né je presné definovat, nebot’ se
nevyskytuji ve vSech ptipadech pravidelné a v uplném provedeni. Kdysi se svatky podobaly

svym obsahem ,,Festas dos Rapazes*. Pfedpoklada se, Ze z nich vychazely, nebot” existuje

" FERREIRA, H.; TIZA, A. P.: Mdscara Ibérica. Porto, Caixotim 2006, s. 61 — 63.
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mnoho identickych rysl, naptiklad shodné datum konani, ¢asta zdména nazvil a pfitomnost
mladenct béhem obtadl. Postupem Casu se kazdy typ ubiral vlastnim smérem a vznikly mezi

nimi evidentni distinktivni rysy.”

,Festa de Santo Estévao* zahrnuje ve svém provedeni hlavné obiady vyplyvajici z

kiestanského nabozenstvi.?® Mimo mSe, ktera je soucasti vSech ritudli ,,Festas de Inverno®, je

" FERREIRA, H.; PERDIGAO, T.: Mdscaras em Portugal. Lisboa, Mediatexto 2003, s. 58.
% PEREIRA, B.: Mdscaras Portuguesas. Lisboa, Junta de Investigacdes do Ultramar 1973, s. 58.
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vrcholnym momentem obtadu ,,Mesa de Santo Estévao* neboli ,,Mesa do Povo* (stil lidu).
Jedna se o slavnostni stolovani jako v souboru ritudlii ,,Festas dos Rapazes®, ale v poné¢kud
upravené podob¢. Stolovani nasleduje po poledni msi a miize trvat i celé odpoledne. Zakladni
potraviny, které nikdy nechybé&ji na jednoduse prostfeném stole, jsou pozehnany chléb
symbolizujici télo Kristovo a vino symbolizujici jeho krev. Vino i chléb jsou rozdéleny mezi
vSechny pritomné. Vétsina lidi si sviyj dil pozehnaného chleba schové a po navratu domt ho
da dobytu jako ochranu pfed uhranutim.®' V duchu pospolitosti a solidarnosti je spole¢na
hostina pfistupna v§em ucastniktim bez rozdilu pohlavi, véku ¢i stavu. Kazdy, kdo pfijde, je
vitdn a pozvan, aby zasedl. Mista u prostfeného stolu maji vSak jen néktefi. V Ousilhao, okres
Vinhais, ke stolu nejprve useda tamni knéz, nepostradatelny host, nebot’ zehna potraviny,
které jsou ur€eny ke konzumaci nebo které lidé darovali. Nasleduji ho hlavni aktéfi oslav.
Zbyla mista jsou obsazena muzi, zeny ziistavaji stat kolem stolu. V Grij6 de Parada, okres
Braganca, je stlil rozd€len na dvé ¢asti. V jedné sedi majordomové, kn€z, dudak, Gfedni osoby
a dvé nejstarsi a dvé nejchudsi osoby ve vesnici. V této Casti se serviruje polévka, chobotnice,
treska, tufin a brambory. Ve zbylé ¢asti stolu se podava chléb, vino, sardinky, kastany a
tremogos™” — tato &ast stolu je urena pro b&zné obyvatele a nazyva se ,,Mesa do povo*.

Na rozdil od prvni kategorie, kde byly protagonisty masky, a druhé, kde jimi byli mladi
chlapci, jsou zde v centru déni postavy spadajici pod cirkevni zastitu. Bud’ jimi maze byt
»Rei“(kral) a ,,Bispo* (biskup) jako tomu je v piipad€ obce Grijé de Parada, kde ,,Rei*
ztélesnuje profanni moc a ,,Bispo* moc sakralni. ,,Rei* drzi v ruce vysokou tizkou htl, na
jejimz konci je uvazana bilé vlajici stuha a na Spi¢ce napichnut pomeranc, dale ma na hlaveé

wrwv

korunu specifického tvaru, ktera je vytvorena z papiru, dekorovana kiizi ze zlata a lemovana
zlatou $ntrkou. Kromé téchto dvou hlavnich majordomii vypoméhaji majordomové
sekundarni, pojmenovani ,,meirinhos* (drabové¢). Ve vesnici Ousilhdo je ,,Rei* doprovazen
dvéma ,,Vassais‘ (vazalové), coz jsou chlapci ve véku 12 let. Jsou také vyzdobeni korunami,
ale v jednoduchém a prostém stylu. ¥ V Rebordelo, okres Vinhais, jsou hlavni &tyfi
majordomové pojmenovani ,,Mocos das Varas* (mladenci s holemi). Rozeznatelni jsou podle
barevnych Satkii uvazanych kolem ramen a dalSich $atkt na hlavé, jejichZ cipy jim visi volné
pies zada. Satky jsou pridrzovany korunami. Vichni se honosi Zzezly ozdobenymi ovocem
jako symboly své moci.

Obecné mladici stale tvori soucast ritualt ,,Festas de Santo Estévao®, byli vSak odsunuti do

pozadi a jejich funkce jiz neni primarni. Prvotni smysl pfechodového ritudlu se z tohoto

8! PEREIRA, B.: Mdscaras Portuguesas. Lisboa, Junta de Investigacdes do Ultramar 1973, s. 72.
%2 Oblibena pochoutka vI¢i boby naloZené ve slaném nalevu, které se podavaji k pivu nebo vinu.
% PEREIRA, B.: Mdscaras Portuguesas. Lisboa, Junta de Investigacdes do Ultramar 1973, s. 64 — 66.
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souboru oslav zcela vytratil, pfesto je mozné, podle urcitych znakt, nalézt spojitosti

s ptvodnimi ritualy.® Naptiklad ve vyse popisovaném piipads vedouci pozice bdhem
slavnosti ve vesnici Rebordelo zastavaji ¢tyfi majordomové -,,Mocos das Varas“. Mogos v
portugalském jazyce znamena chlapci/ mladenci/ hosi, synonymni pojem k rapazes. Je
pravdépodobné, ze kdysi byli klicovymi figurami pravé mladdenci, jako tomu je u ,,Festas dos
Rapazes* a ze cilem byl jejich Gspésny prerod v dospélé muze, ale po zasahu cirkve se jejich
role pozménila.® Prioritnimi se staly ukony vychazejici z k¥est'anské viry. V Ousilhdo
skupina mladenct, také nazyvanych ,,moc¢os®, s Satky kolem ramen, klobouky a kastanétami v
rukou vykonava spolu s maskami a muzikanty obchtizku vesnici. Pfed kazdym domem udéla;ji
zastavku, aby zatancovali, pozdravili se s lidmi a poZadali o ptfispévek pro mistni kostel.
Obftadni navstévy jsou totozné s kterymikoliv ze souborti ,,Festas dos Rapazes®, kde obchtizka
,.galhofas“ (hra, rozptyleni).*® V Grijo de Parada jde o tzv. zapas muze proti muzi. Vitézem je
ten, ktery dokaze druhého polozZit na zdda. Zabavné predstaveni probihd v noci 26. prosince a
pije se pii ném vino, pojidaji se peCené kastany a tremogos. Pokud jsou pfitomni chlapci

ze sousedni vesnice Parada de Infangdes, bojuji proti sobé. V Ousilhdo ma ,,galhofa* podobu
tradi¢ni tanecni zabavy. V noci 26. prosince se v prostorné stodole vytvoii improvizovany
prostor ze silné vrstvy sldmy zakryvajici spodni vrstvu hnoje. Po obvodu stodoly jsou
umistény Zlaby, na kterych stoji obecenstvo, hlavné déti a stati lidé. V Parada de Infangdes se
»galhofa* podoba té v Grijé. Zapaluje se velky ohen, potadaji se zapasy, jedi se kaStany a pije
se vino. Mimo tento zvyk se v Parada de Infang¢des realizuje 1 jiny, pii kterém predvadéji svou
silu a mrStnost. Po skonceni ,,Mesa de Santo Estévao* skupina ¢itajici mnoho mladik
pritdhne ke stolu volsky povoz, na ktery vystoupi majordomové a starosta a na znament
mladici rozpohybuji viiz co nejvétsi rychlosti. Dokazuji tak svou fyzickou zdatnost. Viiz
postupné objede domy vsech pievazenych osob, kde kazdy domaci nabidne pohosténi.

V obou naposledy jmenovanych vesnicich se také pofada ,,corrida da rosca“ (zavod precliki).
Zavodi se v béhu o typické regionalni pe€ivo. Trasa je ohranicena dvéma zidlemi, na nichz je
pecivo polozeno. Vyhrava ten, kdo ukofisti peCivo nejdiive, tedy ten rychlejsi a hbité;si.
Naprosto osobité provedeni ,,Festa de Santo Estévao* se kona ve vesnici Torre de Dona
Chama v distriktu Mirandela.®” Obdobné jako v obcich Brugé a T6 v Mogadouro dochézi i

zde k zapasu dvou abstraktnich veli¢in — dobra a zla. VAI¢i proti sobé dve strany

8 FERREIRA, H.; TIZA, A. P.: Mdscara Ibérica. Porto, Caixotim 2006, s. 71.

8 FERREIRA, H.; TIZA, A. P.: Tamtéz, s. 72.

86 PEREIRA, B.: Mdascaras Portuguesas. Lisboa, Junta de Investigacdes do Ultramar 1973, s. 74 — 76, 82, 86.
% PEREIRA, B.: Tamtéz, s. 90 — 96.
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»cristaos“(kiestané) a ,,mouros* (Maurové). Hypotézou je, ze v predkiestanském ritualu §lo o
prvek obfadni o€isty v souvislosti s pfichodem nového roku, jak tomu je v piipadé dvou vyse
zminénych vesnic, a ze v prubéhu historického vyvoje byla obfadni bitva pojmenovana podle
skutecné d¢jinné udalosti, boje kiestani proti Maurim. V Torre de D. Chama nalezi ke
kfestanim ,,mordomos* (majordomové) a ,,cagadores* (lovci), v opozici se stietdvaji s maury
zastoupenymi ,,caretos* (masky) a ,,mouriscas‘ (Maurové). VSe za¢ina 26. prosince béhem
poledni mSe, kdy do kostela vchazi ,,Rei mouro* (maursky kral), tim je chlapec mezi 10 az 12
lety s korunou na hlave a s Zzeleznym bodcem na opékani masa v ruce. Doprovazi ho Sest
Maurti odénych do bilého kusu latky ovazaného kolem hrudi se zelenym nebo cervenym
pruhem a Satku smotaného do turbanu. Maursky kral se spolu se svou druzinou usadi tésné
pied oltaf. Za nimi zlistavaji stat majordomové. Mezitim lovci pred kostelem stiile;ji
slavnostni salvu. Po skon¢eni mSe se vSichni seskupi do organizovaného priivodu, kde ma
kazdy své ptesné misto. Vpiedu jdou v jednom zéstupu lovci, za nimi se rovnaji
majordomové nesouci munici na dobijeni pusek, v druhém zastupu masky a za nimi zaujimayji
strategickou pozici Maurové. Privod smétuje do stfedu vesnice, kde je postaveny dievény
maursky hrad. Lovci Gto¢i na protivniky az se jim nakonec podafti zapalit hrad a vyhrat bitvu.
Na zavér vitézna strana obejde vSechny domy ve vesnici a pred kazdym vystfili salvu na
znameni zapuzeni zla.

Paralelné s timto zvykem se v ramci ,,Festa de Santo Estévao* v Torre de D. Chama odehrava
dalsi, ktery ma ptredkiest’anské kotfeny. V noci 25. prosince se za zvuku bubntli organizuji
,jogos a praca“ (hry na namésti).*® Svolavaji se vsichni, ktef{ maji zajem zucastnit se
slavnostni, rozdé€luji se role a chystaji se rekvizity. Cilem vecera je navozeni vhodné
atmosféry pro nadchazejici den, proto se nese v grotesknim stylu s ndznaky socialni kritiky.
Na pozadi tohoto shromazdéni skupina mladych chlapcti a dévcat ukradne nekolik oslti a
schové je v predem piipravené stodole. Zaroven jedna osoba ptredstavujici pastevce spolu s
houfem déti, jez cinkaji zvony a tim napodobuji stado, prochézi ulicemi a dostava od lidi
penize, klobasy a vino. Obé¢ druziny se nasledné ptipoji k velkému ohni, kolem néhoz se tanci
se a zpiva, pojida a popiji az do rdna. Oslavuje se zimni slunovrat a nadchézejici ptichod
nového obdobi. Druhy den hned zrana ptichazeji na fadu komické vyjevy, pantomima a rizna
dalsi zdbavna predstaveni. Tou dobou také nastupuje spolek mladiki a muza usSpinénych a
zaCernénych od uhli nazvanych ,,ciganada‘“ (cikdni), aby piedvedli burleskni parodii prodeje
v noci ukradenych osli. VSude kolem pobihaji masky a jako vzdy ztélesiiuji chaos a

nepotadek.

% PEREIRA, B.: Mdscaras Portuguesas. Lisboa, Junta de Investigacdes do Ultramar 1973, s. 92.
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V Zadném jiném souboru ritudlil vSak masky netvofti ¢ast tak oddélenou a nezavislou. Ze své
podstaty nikdy nebyly integrovany do ,,Festas de Santo Estévao*. Da se spiSe hovofit o jejich
toleranci ze strany katolické cirkve, které se nepodafilo existenci masek eliminovat. Lze
pozorovat zietelné hranice mezi obéma tradicemi. Tak jako ve vSech predeslych oslavach je 1
v téchto nepfipustné, aby ,,caretos* vstupovaly do kostela nebo byly pfitomné pii msi.
Vyc¢kavaji v poklidu a tichosti pied kostelem, az budou moct opét zaujmout své postaveni.
Stejné tak pii ostatnich ndbozenskych tkonech je jim pfikdzano stahnout se do ustrani.
Naptiklad pii Zehnéani chleba museji ustoupit z dohledu nebo si sejmout masku a odhalit
obligej.” Vlivem kiestanstvi byly masky odsunuty na okraj spole¢nosti a byl jim p¥isouzen
vyznam Cisté negativni, ktery diive nikdy nemély, ptesto je jejich obliba natolik velka, ze neni
mozn¢é predstavit si ritualy bez jejich ptitomnosti. ,,Caretos* si nasly sviij individualni zptisob,
jak se naplno projevit. Obleceni do stfapatych kostymil z vinéné Cervené latky, s kapucami,

s maskami na oblicejich ze dieva, plechu nebo kartonu, s holemi v rukou, zvonci za pasem a
zebradly pfes ramena bloumaji vesnici a tropi vSelijaké rozvernosti. Strhavaji na sebe
pozornost a bavi své okoli na tikor sebe i ostatnich. Zadaji almuznu, tentokrat pro nikoho
jiného, nez sami pro sebe, a to velmi originalnim zplisobem, v rukou nesou jablko jako
symbol plodnosti a do n¢j si nechéavaji zapichovat mince. Objevi-li se ¢lovek, ktery upouta
jejich pozornost, vrhnou se na ngj a o&istuji mu odév a obuv, dokud jim neda n&jaké penize.”
Béhem ,,corrida da rosca* v Prada de Infancdes a v Grijo de Parada jsou to pravé masky, jez
tidi cely zavod. Zajistuji domnély poradek, ktery je v jejich podani ptirozenym zmatkem.
Komplikuji, co miZou, ale jejich vykony jsou nefalSovanym divadelnim pfedstavenim.
Celému pozdvizeni dominuje jedna maskovana postava vyznacujici se vynalézavosti,
mazanosti a Sibalstvim. Na vSe ma jizlive trefnou odpovéd’ a nic nenechd bez povSimnuti.

V ruce drzi hil, na jejimz konci je vyfezana lidskéa hlava. Benjamin Pereira upozoriiuje na
shodné charakteristické rysy této masky s palacovymi $asky v davnych dobach.”’ Kromé
maskovanych postav se vyskytuji ve ,,Festas de Santo Estévao* figury doposud neznamé.

V jiz tak svérazném provedeni ritudlu v Torre de Dona Chama se objevuji navic postavy
,madamas‘ (madam) — Zeny pfestrojeny za muze a muzi piestrojeni za zeny. VSichni se snazi,
aby nebyla rozpoznana jejich totoznost. Patii k pritvodu doprovazejici bojovniky. Jedou na
oslech a vezou vlajky a nddoby s vodou. Po skonceni bitvy se uprostted veseli vynotuje
zahadna osoba odéna do kozi, ov¢i nebo teleci kiize. Na hlavé ma ptfidélany rohy a sype na

lidi popel, ktery ma schovany v kosiku. Vzezienim je tato figura podobné rozmanitému

% PEREIRA, B.: Mdscaras Portuguesas. Lisboa, Junta de Investigacdes do Ultramar 1973, s. 74.
Y PEREIRA, B.: Tamtéz, s. 76.
' PEREIRA, B.: Tamtéz, s. 86.
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mnoZzstvi masek, s kterym je mozné se setkat v ritudlech v Ousilhdo. Jednd se o masky
jednoduché i1 propracované, s antropomorfnimi a zoomorfnimi znaky jako jsou napiiklad

masky divokych zvitat zijicich v hornaté oblasti Tras-os-Montes (liSka,vlk, divocék...).

4.3.1 Vale das Fontes

Vale das Fontes, okres Vinhais, je jednim z mist, kde se ritual dodrzuje do dneska.’? Sou¢asné
provedeni méa podobu improvizovaného pritvodu bez jakychkoliv cirkevnich znakii. Mezi
desatou a jedenactou hodinou vecerni 31. prosince se lidé pomalu schdzeji na centralnim
prostranstvi ve vsi. Zde se v obecni budové piipravuji muzikanti, ktefi tonem svych nastroja
iniciuji slavnost. Jsou to mladi muzi a jedna divka kolem 19 let a hraji na jiz tradi¢ni dudy a
bubny dvojiho druhu, jedny malé a druh¢ velké. Za zvuki hudby se na navsi schazeji lidé

z vesnice, néktefi prevleCeni v doma vyrobenych nebo zakoupenych maskach, nékteti
zéasobeni lahvi palenky, néktefi vyzbrojeni rachejtlemi. Kdyz nastane Cas, seskupi se lidé do
pravodu a prochazeji vesnici. Postupné se k nim ptidavaji dalsi a vSichni sméfuji na konec
vesnice, kde se nachazi jedna z mistnich hospod. Zde se pfipoji dalsi Gi€astnici v maskach 1
bez masek a pokracuji do sousedni vesnice Rebordelo pozdravit své sousedy. Obyvatel¢ Vale
das Fontes slavi posledni den v roce podle zvyki svych predkt. Jaké tedy byly ptivodni
slavnosti ,,Festa de Santo Estévao*?

Ustiedni postaveni méli étyfi majordomové, ktefi spole¢né s muzikanty zahajovali oslavy.
Obesli vesnici a poté na navsi vyckavali, az se lidé shromazdi k slavnostnimu priivodu. No¢ni
pravod zvany ,,encamisada“ byl velkolepy, nebot’ se ho v€etné majordomi, muzikantl a
masek Ucastnila 1 zvifata s rustikalnimi povozy. Nebylo vyjimkou, ze lidé zapojili do pravodu
kong, osly, kravy, kozy...”> Divod byl prosty, posledni den v roce bylo tieba oéistit sebe i sva
zvitata od zapornych energii nahromadénych za uplynuly rok. Privod zastavil pred kazdym
stavenim, aby majitele pozdravil a popial jim Stastny novy rok. Masky opét predvadély
satirické divadlo spojené se socialni kritikou a zaroven bavily ptihlizejici. Maskovanou
postavou mohl byt kdokoliv — muzi svobodni 1 Zenati, Zeny, déti 1 stafi lidé. Stejné jako nyni
mifil privod do sousedni vesnice Rebordelo, aby sousedé spolecné oslavili ptichod nového
roku. Druhy den se Casné€ rano odehraval slavnostni moment ,,cantar a alvorada* (vitani

jittenky zpé€vem). Po zahajovacim vystielu tfi osoby, dva muzi a jedna Zena zpivali na pocest

92 Popis prib&hu ritualu z 31. prosince 2011.
% PEREIRA, E.: Festas de Inverno com Mascaras. Lisboa 2010. Internetovy projekt [online].
http://www4.fcsh.unl.pt/invest/ieltdocs/invernocommascaras/index.html (20.6.2012)
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svatého Stépana. Také k jeho poctd provedl knéz msi, po které se viichni odebrali

k svateénimu hodovani ,,Mesa de Santo Estévao“. Stul se nachazel na louce za vesnici a
vyznacoval se sttidmym a prostym stylem. Na bilych ubrusech byly rozprostfeny darované
potraviny, obvykle obili a ovoce. Uprostied stolu byl umistén chléb a vino v hojném
mnozstvi. Jako prvni usedali majordomové dekorovani korunami a holemi. Vedle nich méli
své misto budouci majordomové, jimz ti kralujici ptedali symboly moci a tim zaroven 1
hodnost. V jejich Casti stolu byval také polozen talif, kam lidé davali penize. Z téch se pak
uhradily vydaje za organizaci oslav. Na zavér ,,Mesa de Santo Estévao* byl rozdélovan

poZehnany chléb.

Na uvedenych ptikladech ritudli je mozZné vidét, k jakym obménam, byt nékdy nepatrnym,
mezi nimi doslo. Role masek zlstavaji v zdklad¢ stejné, jen byl v nékterych ptipadech posilen
jejich vyznam a v n€kterych naopak oslaben. Jejich zasadni funkce, vykonani ocisty vesnice a
zajisténi uspeéSného prechodu do nového roku pro jeji obyvatel, pietrvava po dlouha 1éta

kulturniho vyvoje.
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S. Podstata masky

V navaznosti na ptedchozi kapitolu a s ohledem na fakt, ze jaddrem celé této prace je role
masky v ritudlech zimniho obdobi v regionu Tras-os-Montes, se tato kapitola zabyva popisem
masky obecné, z hlediska kulturné antropologického. Aby bylo mozné si pln¢ uvédomit
rozsah a silu tohoto fenoménu, bylo nejprve nutné predstavit uziti masky v konkrétnim
kontextu transmontanskych slavnosti. Vidéli jsme, jaky ma maska v ritualech vyznam a jak
pusobi na své okoli. Pro¢ tomu tak je, objasni nize uveden¢ informace. Zékladem jsou
vlastnosti kazdé masky (vychazeji z jeji podstaty), které ji predurcuji k tomu, aby mohla hrat

onu nezastupitelnou roli v ritudlech.
5.1 Maska jako objekt zkoumani

Pti ndhledu na masku a pti pokusu o jeji charakteristiku je hned od zacatku tieba brat v potaz,
7e maska neni pouze hmotnym, materialnim pfedmétem, ktery se nasazuje na oblicej €1

obléka. Prave tento piistup béhem dlouhé tradice etnologického a antropologického

Mrve

vvvvvv

fyzickou, vécnou podobu, mé také podobu abstraktni vychazejici z faktu, ze pti samotném
aktu noSeni dochazi ke ,,hie s identitou®. Tedy nejenze maska plisobi na toho, kdo na ni
pohlizi zvenku, ale 1 na toho, kdo si ji nasazuje. Slouzi jako podium, kde se rozehrava drama.
Naptiklad ve ,,Festas dos Rapazes* chlapci prostfednictvim masek vykonavaji obtadni tkony,
které jsou vrcholnymi okamziky ptferodu chlapce v muze. Ve fazi ptechodu, béhem obtadnich
dni, dochazi k pteméné v novou identitu. Maska slouzi jako prostiedek této premény. Piisobi
jak na mladiky, ktefi se maskuji, tak na ostatni lidi, ktefi se s ni setkavaji.

Co to tedy maska je? Jaka je jeji definice? Existuje nes¢etné mnoho rtiznorodych stanovisek,
v kterych se zrcadli jednak Siroka Skala tohoto kulturniho fenoménu a zaroven rozli¢né thly
pohledu a ptistupu k nému. NejcastéjSim vychodiskem pro vymezeni masky byvaji jeji funkce
a vyznamy (napt. masky divadelni, masky pfedku a tradic, masky duchovnich pomocniki),

dochézi k pochopitelnému zobecnéni a naslednému dosti Sirokému pojeti (napt. maska jako
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médium uvolnéni a aktivizace psychickych sil).”* K formalnim znaktm a atributéim piihlizeji
teoretici, ktefi masky dé€li podle toho, jakou ¢ast téla maska zakryva. Typologie pak rozdéluje
masky na ty, jez zakryvaji celou hlavu nebo pouze jeji Cast, jez zahaluji t€lo nebo masky
umisténé na nastavci. Podle Vita Erbana, jenz se ve své praci Maska a tvar vénuje rozboru
jednotlivych formulaci, vystihuje masku nejptesnéji britsky antropolog A. David Napier, kdyz
tika, Zze maska je ,,prostfedkem piekracovani a porusovani hranic, nebot’ otevira priachod
vybérové volenym personifikacim, a to tak, Ze manipuluje s jistymi rozpoznatelnymi a
védomymi paradoxy*.”> Slovo personifikace je v tomto kontextu pouZito pro vystizeni jakési
hry, kterou maskovana osoba rozehrava, a tim vyjadiuje pluralitu svého ,,ja*“. Erban oceniuje
predevsim zdlraznéni, Ze maska je nastroj, ktery vyjadiuje paradoxnost, hypoteti¢nost,
iluzornost a promé&nlivost identity svého nositele.”® Tyto vlastnosti jsou totiz zékladnim rysem

kazdé masky.

5.2 Pivod masky

Soucasti studia masky je 1 snaha objasnit jeji vznik a vyvoj. Mnoho védct se vraci zpét do
minulosti, aby nalezli odpovédi na otdzky, které mohou pomoci odhalit pravou podstatu
masky a objasnit tak jeji silu a u€innost. Pfi prezentaci svych vysledki a zavéri jsou vSak
velmi zdrzenlivi a opatrni.

Co se ty¢e masky jako vécného predmétu pokladaji se dikazy odkazujici k obdobi paleolitu
za nepruikazné. Za skutecné prvni doklad existence masky se da povazovat az vyobrazeni
maskované postavy na fragmentu stény zaduSniho chramu egyptského faraona Sahura z paté
dynastie (2500 pf. Kr.). Pozoruhodné jsou vSak fragmenty kamennych masek z jeskyné

v Nahal Hemaru v Izraeli pochézejici z obdobi kolem roku 6000 pft. Kr., nebot’ maji na
okrajich prodéravéni, coz mize odkazovat k jejich upevitovani na oblice;.

Daleko podstatnéj$im cilem nez zjisténi, ktery z artefakti je ten skutecné nejstarsi, je
odhaleni, k jakému ucelu prvotni masky slouzily a zdali funk¢ni vyuziti mélo vliv na jejich
vyvoj a uplatnéni. Neni totiz pravda, Ze by nejstar§i masky musely mit prvotné ritualni funkeci,
ktera se postupné zeslabovala a tak dala vzniknout novym typlim, jako naptiklad zdbavnim.

Tak bylo diive mezi odborniky minéno, ale dnes se ustalil ndzor, Ze podstata a princip masky

% Definice némeckého etnologa Andrease Lommela in ERBAN, V. Maska a tvdr. Praha, Mala skala 2010, s.
120.

% cit. in ERBAN, V.: Maska a tvdr. Praha, Mala skéla 2010, s. 130.

% ERBAN, V: Tamtéz, s. 130 — 131.
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zustavaji pii vSech ptilezitostech, kontextech a udalostech stejné a Ze od funkéniho typu
masky nelze odvozovat jeji stafi.”’” Pesto je zajimavé zminit hypotézu, Ze maska vzesla

z loveckého maskovani. Jeji role by tedy nebyla ritudlni, ale ticelova. Od této piedstavy se
odviji vysvétleni, ze ptivodni masky byly zoomorfni a doklada se tim skute¢nost, ze
maskovani vzdy pfisluSelo muzskému pohlavi. Za informaci hodnou zdiiraznéni, ktera
vychazi z této teorie, 1ze povaZovat ambivalenci mezi lovcem a kofisti. Soupefivost a zaroven
soundlezitost by mohla byt zdrojem paradoxu, ktery je pro masku typicky. Na cesté

k zodpovézeni otazky piivodu masky se prozatim doslo k zavéru, Ze pochazi z nékolika na
sob& nezavislych a vzadjemné se misicich zdroji, které zplsobily jeji diferenciaci a ucinily

z masky objekt obtizn¢ zachytitelny ve své komplexnosti.

V ptipadé zaméteni pozornosti na masku jako na stav védomi se zd4 byt urceni jejiho vzniku
mén¢ komplikované. Inklinuje k dataci existence moderniho Homo sapiens a jeho kultury
(pted 45 tisici nebo 25-20 tisici lety), nebot’ vychazi z predpokladu, Ze k ¢loveéku patii

maskovaci aktivity zcela pfirozené a samoziejmeé.

»-..0bjev ¢i vynalez artefaktu masky tésn¢ souvisel s evoluci introspektivniho védomi®... ,,schopnost
pretvarky a klamu je pouze jednim z mnoha dtsledkt této evolucni novinky. Mezi dalsi dusledky, jez
byly neméné dilezité (jak pro rozvoj lidského védomi, tak pro vznik a ptivod masky), patii téz
schopnost nabyvat riznych identit, uvédomovat si pluralitu svych moznych ja a v riznych

podminkach je podle potieby a kontextu dokazat transformovat.“... ,,hra s identitou je

neodmyslitelnym atributem lidstvi a jeho kultury.”®

Ve vztahu k ritudlu, kde ma maska centralni postaveni, je vedle introspektivniho védomi
dilezita 1 sebereflexe vlastni télesnosti. T¢lo neslouzi pouze jako nastroj k vyjadfovani
vyznamu, ale je médiem, v kterém se tyto vyznamy setkavaji a nasledné ovliviuji lidskou
mysl. Jde o symbolicky systém, v némz jsou zakodovany socialni vyznamy. A praveé tento
proces socializace je soucasti i1 ,,Festas de Inverno* (viz. kapitola III.). Princip maskovani

v téchto ritudlech ptfedstavuje schopnost sebeprezentace a sebereflexe lidského jedince jak

v ramci vztaht k sobd samému, tak v ramci vztahti ke svému okoli. Clovék navazuje vztahy
nejen s ostatnimi lidmi, ale 1 s pfirodou a celym vesmirem. Pfiroda doprovazi lidstvo po celou
dobu jeho trvani, a proto se mezi nimi ustanovily pevné vazby. Clovék se citi byt sou¢asti
ptirody, a proto také citi potiebu se na ptirodnich procesech podilet, zasahovat do nich a

ovliviiovat je. Masky zprosttedkovavajici obfadni oCistu ve vétSiné ,,Festas de Inverno* jsou

9T ERBAN, V.: Maska a tvdF. Praha, Mala skala 2010, s. 75.
% ERBAN, V.:, Tamté> citace s. 79 - 82.
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onou lidskou ucasti na pfirodnich a kosmickych procesech. Pfiroda je také povazovana za
jeden z moznych zdrojti masky. V lidském maskovani Ize nalézt umyslné napodobovani
projevil ptirodniho svéta. Tyto mimetické jevy pak upozoriiuji na jeden z neopomenutelnych
faktorti masky, a to faktor ochranny, obranny ¢i varovny. Tento aspekt se velmi explicitné
reflektuje ve figufe ,,chocalheira® z Bemposty, kde maska, kviili své podob¢ ptipominajici
Débla, nahéni strach. Zaroveti je viak nemyslitelné, aby vypadala jinak (maska se uchovava
v nezméneéné podobe po staleti), nebot’ jediné tak dokdze ochrénit vesnici a zbavit ji
nakumulovanych zel. Tvafi v tvaf negativnim sildm musi stat entita pfinejmenSim stejné
mocna a désiva. ,,Chocalheiro* je ndzornym ptikladem zminovaného paradoxu a

ambivalence. A at’ uz jsou zdroje a pivod této masky jakékoli, je dikazem lidské kreativity.

5.3 Maska, persona, larva...

Pti studiu masky je dobré se pozastavit u samotného pojmu maska a jeho moznych alternativ,
nebot’ jednotlivé terminy mohou byt velice piinosné a oziejmujici pro pochopeni jeji podstaty.
Doplnénim etymologického a sémantického kontextu se odkryva mnoZstvi asociaci, které
masce v evropské kultufe nalezi.

Pojem maska (portugalsky mdscara) stejn€ jako vSechny ostatni evropské ekvivalenty jsou
vysledkem spojeni tii znan¢ odlisnych terminti. Dominantni pro svou o¢ividnou jazykovou
podobnost je ptivodng arabské slovo maskh® (proména ve zvife, pfiSeru & blazna), které pak
do latiny pteslo jako maskara, nasledné stiedolatinsky masca a poté italsky maschera (maska,
maskara). Vyrazy se vztahuji k ritudlnim maskam a ptevlekiim odkazujicim k pravidelnym
intervaliim ro¢niho cyklu. DalSim je latinské slovo persona (divadelni maska ci role), které
pravdépodobné pochazi z etruského pojmu phersu. Vyznam tohoto slova zahrnuje vyhradné
masku nebo roli divadelni. Jeho uziti zptisobilo, Ze se v evropském podvédomi pod pojmem
maska ustalila predstava pouhého prevleku (role, hrané postavy) a z toho odvozené
predvadeéni, predstirani a pietvarka. V kiest’anstvi prameni tfeti zdroj pojmu maska,
starolatinské slovo ldrua, pozdéji larva (posmrtnd maska, duch zemielého, strasidlo). Ve
sttedovéku byly masce pfisuzovany velmi negativni konotace, jeji démonicka povaha

pobuiovala zastance kiestanské ideologii, a proto proti ni vzniklo mnoho ptedsudkd.

% Podle n&kterych odborniki je kofen slova egyptsky msk (oznaduje zvifeci, druhou kizi na lidském tle), ktery
pak ptesel do arabstiny ve tvaru msr a postupem casu ziskal vyznam poegypstit se, tzn. nostit masku jako stati
Egyptané.
in ERBAN, V.: Maska a tvar. Praha, Mala skala 2010, s. 94.
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Asociace zla, falSe a neupfimnosti postupné odsunuly ostatni vyznamy do pozadi a po dlouhé
obdobi zastinily pravou podstatu masky. Pivodcem téchto mylnych mySlenek je stret
puvodniho polyteistického pojeti s monoteistickym pojetim kiest’anstvi, jak bylo ukézano

v praxi na ,,Festas de Santo Estévao®. Piivodni vyznam masek byl oslaben. Masky mély poté

slouzit pouze k pobaveni.

5.4 Maska a liminarita

Maska jako soucast ritudlu nas opét piivadi k teorii ritudlu pfechodu. Konkrétné k prostredni
fazi ritudlu, tedy limindrni. Studiu liminarity se vénoval britsky antropolog Victor Turner,
ktery rozpracoval poznatky Arnolda van Gennepa. Prahovou fazi popisoval jako stav
nerovnovahy, antistruktury. Rysy osoby nebo skupiny osob nachéazejicich se v této fazi jsou
,»hutné nejasné*, nebot’ jejich zazita struktura byla potlacena, byly naruseny jejich doposud
platné normy dané kulturnim prostfedim. Tato faze je plné protikladii - kontinuita a zména,
chaos a rad, minulost a budoucnost, staré a nové! .. Turner uvadi, ze nejednoznacnost a
paradoxnost vlastni tomuto stadiu si vybira piedstaveni jako druh aktivity, ktery dokonale
vystihuje podstatu tohoto stavu. Transformaéni aspekt masky, dominantniho prvku
predstaveni, tedy vyplyva z jeji podstaty. '°! Chovani a jednani maskovanych osob ve ,,Festas
de Inverno* je jistym typem piedstaveni. Pod povrchni slupkou pouhé hry vytvarené
fyzickym vzezitenim, mimickymi a pohybovymi gesty, komickymi vystupy a satirickymi
scénkami se ukryva ryzi slozka ritualu a skute¢na podstata masky. Maska neslouzi pouze

k pobaveni, ale také k uvédomeéni si (i kdyz implicitnimu) svého mista v zivoté a ve sveéte.
Transmontanské masky pfinaSeji svobodu, uvolnéni, povzneseni se nad platnou moralku,
vymknuti se stanovenym zékontim, naruSeni béznych limita. Zprosttedkovavaji tnik pred
piedsudky a zdbranami, davaji prichod lidskym pfirozenym pudiim a primitivismu. Jsou
urcitou formou anarchie potiebnou pro ¢loveka, aby mohl byt znovu obnoven potadek ve
spole€nosti 1 v ptirodé, aby si €loveék zachoval respekt a tctu k sobé samému a ke svému

okoli.'%?

" TURNER, V.: Priibéh ritudlu. Praha, Computer Press 2004, s. 95 — 96, 105 — 106.
""ERBAN, V.: Maska a tvér. Praha, Mala skéla 2010, s. 137.
192 pEREIRA, B.: Mdscaras Portuguesas. Lisboa, Junta de Investigacdes do Ultramar 1973, s. 11.
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6. Ritualy a soucasnost

Doposud jsem ,,Festas de Inverno* oznaCovala slovem ritualy, kterymi skute¢né v minulosti
byly, pokud v$ak o nich chci mluvit ve vztahu k pfitomnosti, pfipada mi vhodnéjsi nazyvat je
slavnostmi ¢i oslavami. Dlivodem je skutecnost, Ze plivodni transmontanskeé ritualy ztratily
svou zékladni funkci. V dneSni dobé€ jiz neslouzi k zajiSténi pfizné€ ptirodnich sil, k udobieni
mrtvych, k oCisté vesnice ani k iniciaci dospivajicich chlapcti do dospélosti. Z ptechodovych
ritudlll se postupem cCasu staly pravidelné se opakujici slavnosti, které se ptizptsobily
piirozenému lidskému vyvoji. Nékteré z projevi zcela vymizely a jiné nabyly nové podoby.
Slavnosti si ptesto udrzuji sviyj specificky raz. Jaky je tedy v soucasnosti ucel jejich realizace?
Jak se v aktudlni dobé zachazi s timto kulturnim dédictvim? Jakym smérem se tradice

rozvijeji a v jaké podoby se transformu;ji?

6.1 Pristupy Kk ritualiim

Tak jak se proménuje lidska spole¢nost, méni se i jeji zvyky. Mohlo by se zdat, ze cesta,
kterou se lidstvo ubird, se ¢im dal vice vzdaluje tradicim pfedchozich generaci, ale to by byla
piilis zjednodusend interpretace. Soucasna doba se vyznacuje n€kolika rozdilnymi postoji ve
vztahu k zvyklostem. Ne v§echny pochopiteln€ vychazeji ve prospéch tradic. Otazkou je, co
vlastné tradicim prospiva a jak k nim vhodné pfistupovat. Je tieba si uvédomit, ze nelze zvyky
a obyceje zakonzervovat v jejich ptivodni podobé¢. Bylo by to stejné troufalé jako zastavit Cas.
Mluvime tu o jakémsi ,,Zivém organismu®, jenz ma svou dynamiku. Idealni by bylo
podporovat ho v jeho aktivité a orientovat ho spravnym smérem. Z velké ¢asti se vSak
setkdvame s ignoranci a nezajmem, jak ze strany obyvatel, tak ze strany vladnich a védeckych
instituci. Ztrata tradi¢nich hodnot a zptisob zZivota bez sepéti s piirodnim cyklem souvisi s
lhostejnosti viici kulturnimu dédictvi. Dalsi moZnosti pfistup k tradicim je jejich aktualizace.
Z davodi politickych, ekonomickych nebo kulturnich dochazi k prehodnoceni regionalnich
zvyklosti. Pavodni hodnoty jsou modifikovany a nasledné prezentovany tak, aby mohly byt
vyuzity ke zviditelnéni politickych projektl, komerci a turismu. Tendence ke zlidovéni
kultury jsou stale castéjSim jevem. VSe, co lze oznacit za lidové, tradi¢ni, regionalni se stdva

exotickym. Slova jako ,,ptivod*, ,.kofeny*, ,,lid* nabyvaji novych vyznami.'” Objevuje se

193 RAPOSO, Paulo J. P.: « Do ritual ao especticulo. ,, Caretos “, intelectuais, turistas e media». In SILVA,
Maria Cadeira da: Outros Topicos. Novos Destinos turisticos, Novos Terrenos da Antropologia. Lisboa,
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novy typ turisty, jenz chce slySet ptibéhy starousedlikli o Zivoté predki, chce se dotknout
lokalni minulosti a citit pfitom narodniho ducha. Je vSak pouze poslednim ¢lankem,
konzumentem v celém tomto fetézci, kde se tradice stavaji objektem obchodnich zajm1.
Turistika je ale také jednou z forem, jak udrzet tradice aktivni a jak zajistit, aby se
samofinancovaly. Medializace tradic a nasledny pfiliv navstévnikii maji mimo jiné pozitivni
dopad na budovéani regionalni identity. Obyvatelé vesnic jsou pfirozené pysSni na své unikatni
oby&eje, které cizinci ptijizdéji obdivovat. Posiluje se jejich sebetcta a sebedivéra.'™ Lidé,
ktefi svou rodnou zemi z rtiznych divodt opustili, se vraceji zpét, aby se s hrdosti zacastnili
na rodinnych oslavéach a upeviiovali vztahy se svymi sousedy. Problémem je, kdyz se pii
procesu popularizace vytraci z tradic spontannost. Iniciativu misto obyvatel pfebiraji radnice,
popftipad¢ jiné autority a pfeménuji pavodni ritualy v konzumni divadlo, jehoz tc¢elem neni

seberealizace, ale obchod.

6.2 Modifikace ritualu

Tato problematika se samoziejmé tyka i ,,Festas de Inverno* v Tras-os-Montes. Soubor oslav
pfedstavuje svym charakterem idealni material k vySe zmiflovanym ucellim. O to vice, Ze
jejich dominantni sloZzka — masky, jsou pfimo stvofené k tomu, aby se staly ikonami
regiondlniho folkloru. V ptipadé slavnosti popisovanych v této praci se dafi situaci udrzovat
v pomyslné rovnovaze, nebot’ hlavni proud pozornosti se zaméfil na zndméjsi a dostupné;jsi
typ oslav, a to karneval. Médii nejpropagovanéjsi a proto také nejnavstévované;si je
karnevalovy pritvod v Podence, okres Macedo de Cavaleiros. Tamni soubor masek se tcastni
mezinarodnich folklornich festivall, aby reprezentoval portugalskou kulturu. Dalsi prosluly
karneval probiha ve vesnici Lazarim, Lamego, distrikt Viseu, kde je navs§tévnost ze
sedmdesati procent zastoupena obyvateli jinych regiont nebo cizinci.

To ale neznamena, Ze by ostatni slavnosti zlistavaly bez povSimnuti. Mésto Braganga,
centrum oblasti, sice do samotnych slavnosti nezasahuje, ale stara se o to, aby vesly ve

v r v sl s 1z ’ . . ’ v 1 . ’
vieobecnou znamost. JiZ patym rokem potada za podpory kulturnich instituci mésta'®® bienale

Livros Horizonte 2004, s. 7.
' CLARA, A.: Mdscaras resgatam auto-estima das aldeias transmontanas. Lisboa, Café Portugal
2011.[online].
http://www.cafeportugal.net/pages/noticias_artigo.aspx?id=3091 (20.6.2012)

195 Academia Ibérica da Mascara (Iberskd Akademie masek), Direc¢do Regional de Cultura do Norte da
Secretaria de Estado da Cultura (Oblastni feditelstvi Sever Utadu statniho tajemnika pro kulturu), Instituto
Politécnico de Braganga (Polytechnicky institut Braganca), Museu Ibérico da Mascara e do Traje (Iberské
musem masek a kostymi)
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masek (MASCARARTE). Béhem biendle, které trva ptiblizné Sest dni v mésici prosinci, se
konaji pfednasky a konference za ucasti odbornikt, prehlidky masek, divadelni ptfedstaveni,
prezentace publikaci, vystavy, umélecké dilny a trhy. Soucésti biendle je 1 doprovodny
program sloZeny z pouli¢ni zdbavy a festivalu tradi¢ni hudby. V roce 2011 byla na V. bienale
zahajena expozice ,,0s Diabos nas Festas de Inverno® (Dablové v zimnich slavnostech).
Vystaveny byly vitézné prace soutéze vyhlaSené pro déti a mladez Skolniho véku. Téma
soutéze bylo prosté - maska, ktera mohla byt ztvarnéna jako socha, malba nebo fotografie.
Cilem projektu MASCARARTE je rozsifit povédomi o regionalnich tradicich a ozivit jejich
kontakt s ostatnimi tradicemi podobného druhu v blizkém okoli (hlavné se Spanélskymi
,Fiestas de Invierno®). Mezi dalsi aktivity mésta Braganga patii Museu Ibéria da Mdascara e
do Traje (Iberské muzeum masek a kostymii). Bylo zalozeno v roce 2007 ve spolupraci se
Spanélskou provincii Zamora za podpory Evropské Unie, aby chranilo a napomahalo rozvoji
piihraniéni oblasti Portugalska a Spanélska. Tyto dva staty spole¢né sdileji nejen kulturni
tradice, ale 1 snahu o jejich zachovani. S tim souviseji i nesnaze, kter¢ je tieba piekonat.
Stalou expozici jsou masky a kostymy figurujici ve ,,Festas de Inverno e Carnaval* v Tras-os-
Montes a Zamote. Mimo to muzeum nabizi k poslechu tradi¢ni hudbu, ktera je nedilnou
soucasti rituall, a ke shlédnuti dokumentéarni filmy a fotografie. Radnice mésta Braganca se
podilela i na ztizeni Museu de Salsas (Muzeum Salsas). V roce 2006 bylo otevieno

v prostorach byvalé Zelezni¢ni stanice, kde jsou permanentné¢ vystavovany masky a kostymy z
,,Festa dos Reis* v Salsas.

Na pielomu roku 2011 a 2012 se v Bragance v Museu do Abade de Bagal (Muzeum opata

z Bacalu) uskutec¢nila vystava difevénych masek inspirovanych ritudly z Tras-os-Montes
(fotografie €. 7, 8, 9, 10) Amavel Alves Antdo, autor vyfezdvanych masek, je jeden z tamnich
umglct, ktefi vyuzili nového prostoru pro uméleckou tvorbu a dali ritudlni masce jiny rozmér.
Piivodni uZitnd sloZka ustoupila do pozadi a zdlraznila se slozka esteticka. Jejich dila, stejné
jako originalni masky a kostymy vystavené v muzeich, jsou jednou z variant promény

puvodniho Cisté ritudlniho prvku, jenz se v dneSni dob¢ prezentuje jako umélecky predmét.
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6.3 Internetové projekty

Vedle muzei a pamatkovych instituci se transmontanskymi ritudly zabyvaji internetové
projekty, které bych rada v této kapitole predstavila. Tyto projekty jsou ukazkou
ohleduplného zachdzeni s tradicemi. Jejich mottem je tradice chranit a podporovat.

Obsahuji mnoZstvi odbornych informaci, které pro mé byly pfi psani odrazovym mistkem.

* internetova stranka Museu Ibérico da Mascara e do Traje
http://museudamascara.cm-braganca.pt/PageGen.aspx

e antropologicky projekt Inverno com Mascaras
http://www4.fcsh.unl.pt/invest/ieltdocs/invernocommascaras/index.html

* projekt Mascaras Ibéricas

http://www.mascaraiberica.com/

Elektronicka podoba Museu Ibérico da Mascara e do Traje poskytuje navstévnikovi jak
informace o muzeu a vystavach, tak i zakladni charakteristiku ,,Festas de Inverno*
(klasifikaci, kalendat, mapy, fotografie). Mapuje aktudlni folklérné kulturni déni probihajici
v regionu a uvadi kontakty na potadatele jednotlivych slavnosti . Zaroven zvetejiiuje 1
kontakty na lokalni umélce, ktefi se specializuji na vyrobu masek ¢i kostymi. Diky pfehledné

organizaci je stranka idedlni pro seznamenti se s tématem.

Projekt Inverno com Madscaras (Zima s maskami) je vytvoren studenty antropologie z fakulty
socialnich a humanitnich véd Universidade Nova v Lisabonu. Zachycuje veskeré rituly
realizované v zimnim obdobi v Tras-os-Montes, v nichz jsou pfitomné maskované postavy.
Detailni a podrobna charakteristika zalozena na odbornych pramenech a vyzkumu déla z této
stranky jeden z nejlepSich zdroji pro ziskédvani informaci. Stranka jako jedina piedklada udaje
o tom, zda se slavnosti stale realizuji a jakym zptisobem. Soucésti je 1 slovnik lokéalnich

vyrazl uzivanych béhem rituala.

Mascaras Ibéricas (Iberské masky) je projektem v rameci iniciativy spolecenstvi INTERREG
IITA, ktery se soustfed’uje na podporu spoluprace mezi sousedicimi piihrani¢nimi oblastmi.
V tomto piipad¢ jde o ekonomickou a socidlni soudrznost mezi severovychodem Portugalska
a Span¢lskym regionem Kastilie a Ledn. Prfedpoklada se, ze komplementaritou téchto dvou

zon, ktera vychazi z jednotného teritoria a historie, by mohly byt vyfeSeny problémy spolecné
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obéma oblastem (nizky pocet obyvatel, nezaméstnanost, nedostatek ekonomickych investic a
nizké procento inovaci). Projekt se soustfed’uje na valorizaci a stimulaci kultury (konkrétn€ na
slavnosti probihajici v zimnim obdobi) skrze cestovni ruch, ktery by mél tradicim zajistit
budoucnost. Jednim z jiz splnénych plant je zalozeni muzea masek a kostymii (Museu Ibérico
da Mascara e do Traje). Internetova stranka podava spiSe informace o situaci a problémech

regionll nezli o samotnych slavnostech, nicméné je vhodna pro doplnéni kontextu.

6.4 Pohled zucastnénych

Na zavér zbyva uvést hledisko nejpodstatné;jsi, a to, jak se k slavnostem staveji samotni
aktéti. Na zaklade zkuSenosti ziskané z navstévy nekterych slavnosti, musim konstatovat, ze
tamni lid realizuje své oslavy zcela spontanné a nestrojend. Cas slavnosti pro né znamena

v prvé fad¢€ zabavu a rozptyleni, povzneseni se nad kazdodenni povinnosti a uvolnéni.
Organizace kulturniho déni v izolovanych transmontanskych vesnicich je pln€ v rukou jejich
obyvatel, jen na nich zalezi, jakym zplisobem si zpiijemni ¢as. O to vice jsou poté spokojent,
kdyZ se oslavy vydafi a maji Gspéch za hranicemi obce. Podstata slavnosti se v§ak ukryva

v nécem daleko prost§im — v radostném setkéani s rodinou a pratel..
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,Festas de Inverno* jsou jedny z mnohych rituadlnich slavnosti na svété. A prave v tom tkvi
jejich hodnota. Jsou neustéale opracovavanym vytvorem lidské spolec¢nosti, ktery byl stvofen
s takovou dimyslnosti a preciznosti, Ze jeho G€innost pietrvava po staleti.

Ritual umoznuje ¢loveéku zazit pocit, ze je soucasti historie. Skrze ritual minulost ptichéazi

k ¢lovéku, aby mu ukdazala, Ze patii do onoho kolosalniho procesu jménem evoluce.

A teprve kdyz si ¢lovek uvédomi své misto ve svété a naplni svou piirozenou potiebu
sounalezitosti, dokaze citit skute¢nou lidstvi.

Maska jako ritudlni nastroj zprosttedkovava preménu. Ze své podstaty funguje jako médium
mezi lidskym svétem a svétem nadpiirozenym. ZajisStuje kontakt mezi tim, kdo masku uziva,
a vnéjSim subjektem (pfirodni bozstva, nezivé bytosti...). Zarovei je také prostiedkem vnitini
promény. At uZ masku pozorujeme nebo ji oblékame, vZzdy na nas n¢jak piisobi. Poodhaluje
ruzné stupné lidské identity a otvird tak cestu k sebepoznani a sebeurceni. Diky masce se
¢loveék seznamuje s individudlni identitou na Grovni J4, s identitou komunity vazané ke

konkrétnimu mistu a s identitou obecné humanni.

Ritualy ndm umoznuji vidét za nés vlastni obraz v zrcadle, odkryt tajemstvi. Proto pfezivaji.

59



RESUME

O papel das mascaras nas rondas ceremoniais na regido portuguesa Tras-os-Montes.

Esta tese teve como objetivo apresentar um conjunto de tradi¢cdes portuguesas pouco
conhecido no meio checo e mostrar a sua importancia nao apenas no contexto local, mas
também no contexto humano. As tradigdes transmontanas denominadas ,,Festas de Inverno*
representam ritos ancestrais. Estes ritos com origem paga eram inventados com uma enorme
capacidade de entender os seres humanos, perceber os seus sentimentos, conhecer as suas
necessidades, resolver os seus problemas. Este mecanismo incrivel tem continuado durante
tantos anos e ndo parou de funcionar. Ainda hoje uma pessoa presente nestas festas sente a

forga da historia e a magia da presenga.

A magia ¢ intermediada pelas mascaras, as figuras essenciais. As mascaras conseguem criar
uma atmosfera transcendental. A sua imagem, o seu comportamento, a sua aura nao deixam
de ficar inalterado. No passado as pessoas acreditavam no seu poder de influenciar as forcas
naturais e os seres sobrenaturais, libertar as tensdes acumuladas, expulsar os males fora das
pessoas, dos animais e fora das aldeias, fazer regressar a ordem e garantir a boa vida. Ao
longo do tempo estas finalidades deixaram de ser importantes. Com a mudanca da sociedade
podem parecer ritos intteis. Porém, as Festas de Inverno continuam. As mascaras sobrevivem.

Porqué?

Ao lado destes objetos desnecessarios os ritos escondem os fins mais profundos, mais
elementares. Ajudam um individuo a encontrar-se a si mesmo, ajudam uma comunidade de
aldeia a lembrar onde ¢ o seu lugar e ajudam a perceber a humanidade, porque existe. Outrora
os rapazes participaram das Festas de Inverno para se iniciarem na idade adulta e tornarem-se
homens. Hoje em dia os jovens voltam para organizar as festas e assim descobrirem a sua
terra e as suas raizes. Outrora as festas faziam parte da vida plenamente comunitaria,
juntamente com atividades como a cultivacdo dos alimentos, a criacao do gado, ou a
administracao. Hoje em dia o povo camponés consciencializa-se, gracas as festas, da sua
unicidade e ¢ orgulhoso de si mesmo. Outrora a espécie humana sabia a sua pequeneza em
relacdo a natureza, ao destino. Tinha respeito e humildade pela vida. Hoje em dia as pessoas
visitam as festas para terem uma experiéncia com a historia, para encontrarem um novo

sentido no mundo.
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E por estas razdes foram escritas sessenta paginas e cada uma tem o seu relevo. O leitor teve
de passar pela montanhosa paisagem transmontana e espreitar a historia dela, revitalizar a
ligacdo entre o homem e a natureza, caminhar sobre a linha do tempo até as ceremoénias
primordiais, revelar a simbologia, dar a conhecer a estrutura dos rituais e as suas fungdes,
viver o transcurso das Festas de Inverno, enfrentar aos caretos e compreender as mascaras,

atingir a substacia delas e assim esclarecer o segredo dos ritos.
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