Univerzita Karlova v Praze

Fakulta humanitnich studii

Bakalarska prace

POJETI FEMININITY VE VYBRANYCH
PRACICH CESKE INDOLOGIE O HINDUISMU

Eva Senkytrova

vedouci prace: doc. PhDr. Blanka Knotkova-Capkova, Ph.D.

Praha 2013



Prohlasuji, Ze jsem predkladanou praci vypracovala samostatné, vSechny pouZité
prameny a literaturu jsem radné ocitovala a uvadim je v bibliografii. Prace nebyla
pouzita k ziskani jiného ¢i stejného titulu.

V Praze dne 27.Cervna 2013 e ——————



Dékuji vSem, ktefi mne v pribéhu psani prace podporovali a zejména pak doc. PhDr.
Blance Knotkové-Capkové Ph.D., vedouci mé bakalarské prace, za odborné vedeni,
cenné rady a pripominky a trpélivost.



Obsah

. Uvod /6
1.1. K vybéru tématu a zkoumanych textii /6
1.2. Zaklady genderové problematiky /7
. Metodologicka a teoreticka vychodiska prace /10
2.1. Metodologicka vychodiska /10
2.2. Teoreticka vychodiska /11
. Kontextualni ukotveni tématu /14
3.1. Pojeti Zenstvi v historické a sociologické roviné /14
3.1.1. Tradicni pojeti Zenské role v hinduistické spolecnosti - Manutiv zakonik /14
3.1.2. Historicko-sociologicky kontext: Vlivy, které postaveni Zeny v priibéhu
déjin modifikovaly /17
3.1.2.1.  Arjové /17
3.1.2.2. Prichod islamu /18
3.1.2.3. Britové /18
3.1.3. Zenské obtadnictvi /20
3.2. Pojeti Zenstvi v mytologické roviné /22
3.2.1. Zenska boZstva /22
3.2.2. Archetypalni vzory Zenstvi /24
3.2.2.1. Draupadi /24
3.2.2.2. Sita /25
. Pojeti Zenstvi v Hinduismu DuSana Zbavitele /28
4.1. Biograficky kontext /28
4.2. 0 textu /29
4.3. Pojeti Zenstvi v historické a sociologické roviné /29
4.3.1. Tradicni modely Zenstvi /29
4.3.2. Reformni hnuti a emancipace Zen /31
4.3.3. Tantricka dvojakost /32
4.4. Pojeti Zenstvi v mytologické roviné /33
4.5. Jazykové prostredky /34
. Pojeti Zenstvi v Hinduistovi od zrozeni do zrozeni Hany Preinhaelterové /36
5.1. Biograficky kontext /36
5.2. 0 textu /37
5.3. Pojeti Zenstvi v historické a sociologické roviné /37
5.3.1. V zajeti tradice? /37
5.3.2. Zena - stale matka a manzelka /37
5.3.3. Tradice mala jen svym jménem /39
5.3.4. Prekrocit prah.. /40
5.4. Pojeti Zenstvi v mytologické roviné /41
5.4.1. Bohyné materskych vlastnosti /41
5.4.2. Tradic¢ni Sita a netradi¢ni Draupadi /42
5.5. Jazykové prostredky /43



6. Pojeti Zenstvi v Hrdinkdch Kamasitry Dagmar Markové /44
6.1. Biograficky kontext /44
6.2. 0 textu /44
6.3. Pojeti Zenstvi v historické a sociologické roviné /45
6.3.1. Manu zlistava legendou /45
6.3.2. Zena - vladkyné a basnitka /46
6.3.2.1. Muslimské hrdinky /47
6.4. Pojeti Zenstvi v mytologické roviné /48
6.4.1. Gandhiovska Sita /48
6.5. Jazykové prostredky /49
7. Komparativni analyza vSech textii /50
8. Zavér /53
9. Bibliografie /57



1. Uvod

1.1. K vybéru tématu a zkoumanych textt

V této praci chci spojit sviij zajem o indickou kulturu se zdjmem o genderovou
problematiku. Nerovnosti ve spoleCnosti a jejich reprezentace, ziejmé ¢i skryté,
v genderove i v jinych oblastech poutaji moji pozornost vzdy. PovaZuji za nutné o této
problematice diskutovat, prestoZe si myslim, Ze jeji aktualnost je vnaSi zapadni

kulturni oblasti méné naléhaval nez napft. v oblastech postkolonialnich.

V této praci se budu zabyvat pojetim femininity v pracich tii ¢eskych autord,
kteri piSi o hinduismu. Jedna se o Hinduismus DuSana Zbavitele, jednoho z prednich
¢eskych indologl, text Hinduista od zrozeni do zrozeni od bengalistky Hany
Preinhaelterové a knihu indolozky Dagmar Markové Hrdinky Kdmasttry. Kazdy
z téchto textid se s tématem femininity vyrovnava jinak, néktery hloubéji do detaild nez
jiné. Predpokladam, Ze divodem pro tuto rozdilnost by mohl byt zejména charakter
textli. Zbavitel nabizi pohled na hinduistickou viru, jeho text je filosofického razu.
Oproti tomu Markov3, stfedem jejihoZ zajmu je samotna Zena (respektive déjiny
indickych Zen), podava historicky pohled na Zenskou roli ve spole¢nosti a naboZenstvi.
Posledni analyzovany text je ze vSech tfi nejvice popisny, vyjadiuje osobni zazitky
autorky a jeho hlavni osou je vykresleni nejdilezitéjsich rituali prechodu jak Zen, tak i
muZzi. Pro svou praci pokladdm tyto texty za nosné zejména proto, Ze vychazeji od
dvou vyznamnych ceskych indoloZek a jednoho indologa a zaroven se s tématikou
hinduismu a jeho nabozenskych a spolecenskych otazek vyporadavaji naprosto

odliSnym zpisobem.

Pfi analyze budu vychazet z obecnych genderovych koncepci, budu
vyuzZivat prace zapadnich i indickych feministickych teoreticek a dalSich autorek i
autord, jejichz stfedem zajmu je nékterd zoblasti socidlniho svéta, ktera vybizi

k genderové interpretaci.

1 To je samozriejmé velmi obecné stanovisko- mam jim vsak na mysli pouze to, Ze napf. feministické
pozadavky dosahly u nas vSeobecnéjsiho rozsireni a prijeti ve spolecnosti (nehledé na faktory, které to
zpusobily) i kdyZ ani u nas neni vyjimkou setkat se s negativnimi nazory na feministické aktivity ¢i
genderova studia obecné.



1.2. Zaklady genderové problematiky

Existovalo-li to, co dnes nazyvame genderem odjakZiva, neni jasné.2 AvSak
pokud hovofime o evropské kulturni oblasti nebo, jako v naSem pitipadé, o prostiredi
indickém, socialni role, které jsou prisuzovany zZenam, se vzdy zretelné liSi od téch,
které jsou prisuzovany muZzlm. Stim souvisi i jakysi idedl Zenstvi- femininity a
muzstvi- maskulinity, ktery by mél byt spole¢nosti dodrzovan a reprodukovan. Tato
reprodukce, zajiStovana predevsim socializaci vSech jedincd, zplisobuje, Ze na zakladé
lidského pohlavi jako biologické danosti (i kdyZ jak ukazuje Renzetti a Curran to neni

vZdy jednoznacné3) se konstruuje spolecenska kategorie genderu.

Existuji na néj dva hlavni zplisoby nazirani. Esencialistické pojeti povaZuje
genderové rozdily, které vychazi zbiologické odlisSnosti mezi Zenami a muZi, za
prirozené. Na zakladé biologickych odliSnosti vznikaji odliSné genderové role, které
symbolizuji ocekavané a preferované chovani. Touto argumentaci ospravedliuji
esencialisticky smyslejici klasickou Zenskou domaci roli, ktera je podle nich funkéni a
plyne z logiky véci a muZze jeho biologické vlastnosti naopak predurcuji k roli Zivitele a
vldce rodiny. Problém této teorie vsak je, Ze femininita a maskulinita a jeji projevy jsou
zde chapany jako prirozené a tudiz jakékoli pokusy o zménu jejich chapani jsou
zbytecné. Ani Zeny ani muZi nemohou zménit své jednani a mysleni, jelikoZ vychazi
z jejich prirozenosti. Rozdil mezi genderem a pohlavim je tu minimalizovan. Tento
pristup je navic Casto zneuzivan k ospravedlnéni diskriminace zaloZené na pohlavi.
Vynechava také dulezity aspekt moci, jejiz poZzivani je zavislé na ovladani
spolecenskych prostredkd (napf. penize, majetek) a velmi casto také zavislé na
nezménitelnych vlastnostech jedince, jako je pravé pohlavi a dale rasova a etnicka
prislusnost ¢i vék. Na druhé strané stoji pristup zvany konstruktivismus. Pro néj je
typické, Ze gender chape spiSe jako spoleCensky utvarenou kategorii, nez jako
vrozenou danost. Nezastira vSak ani vliv biologickych predispozic, nybrz tvrdji, Ze jsou
s kulturnimi faktory Uzce provazany. Usiluji o holisticky pohled na zpisoby utvareni

odliSného postaveni Zen a muzi, jelikoZ ani Zeny jako skupina ani muZi jako skupina se

? Existuje vice evolu¢nich zdtivodnéni piivodu genderovych roli, dostupny archeologicky material nabizi
v této otazce mnozstvi riznych interpretaci, viz. Renzetti, Curran 2003: 25-26
3 Vice k této problematice viz. Renzetti, Curran 2003: 64-69
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nevyrovnavaji jen se svou biologickou podstatou, nybrZ i s dalSimi okolnostmi a

omezenimi, které ovliviiuji strategie, kterymi reaguji na své postaveni.*

Gender je vSak vniman odliSné u odliSnych naboZenskych smérl. NaboZenstvi,
ktera vychazeji z principu zjeveni, maji jinou koncepci nez naboZenstvi vychazejici
z tradice. A to samozrejmé nejen v pojeti genderu. Prvnim jmenovanym jde zejména o
vytvoreni jednotné duchovni obce, v niZ si jsou vSichni rovni, a jejich usili sméruje ke
svétu duchovnimu. Naopak tradi¢ni systémy, k nimz miiZeme zatadit i hinduismus, se
vyznacuji zvlaStnim dirazem, ktery kladou na zachovani kontinuity rodu a z toho plyne
i jejich dualni - esencialistické - pojeti genderu jako biologicky determinované
kategorie (tedy muz oplodnuje, Zena rodi). Sexualita ma prvotradné za cil plozeni
potomki, neni tedy tabuizovana, avSak jen do té doby, dokud odpovid4 pravidlim
heteronormativity. S tim souvisi i dliraz na podfizeni Zen muzim, jeZ najdeme
v ortodoxnich proudech téchto naboZenstvi a kterému se budu vénovat nize. Existuji
vSak i naboZenstvi, ve kterych najdeme kombinaci obojiho (tedy prvku zjeveni i

genderovou hierarchii) jako je napft. islam.>

Jako vyznamny Ccinitel v utvareni genderovych identit a spole¢enskych norem a
tudiZ i vzorcl femininity a maskulinity vSak nemiiZeme opomenout literarni dila,
zejména ta patiici do literarniho kanonu. Podrzime-li zdkladni rozdéleni zdrojt
hinduistické literarni tradice, jak jej podava napt. Zbavitel (1993), tj. na sruti® a smrti’,
nasi pozornost je tieba smérovat zejména ke druhé skupiné. Tento soubor navodl a
piikazi tykajicich se zpasobi, jak Zit a jednat v kazdodennim Zivoté, je zakladem i pro
dnesni spoleCenskou situaci. Postupem casu se obohacoval a mimo Sdster a stiter se
jeho soucasti staly takeé itihdsy - myty a legendy, které nejenom poskytovaly vysvétleni
neznamych jevi, ale pro nas ucel predevsim také priklady a vzory chovani v rtznych
Zivotnich situacich (sem spada Mahabharata i Ramajana, o nichZ bude rec¢ pozdéji).8
Tyto texty predepisujici normy spravného jednani pro Zeny i muze vytvareji genderovy
fad a jeho hierarchii.? NemiiZzeme tedy tyto texty ponechat bez povSimnuti, chceme-li

Zenské otdzce dostatecné porozumeét, jelikoZ je evidentni, Ze jsou korenem vSeho

* Renzetti, Curran 2003: 22-35

5 Knotkova-Capkova in Knotkova-Capkova a kol. 2008: 8

6 ,to, co bylo slySeno“ neboli to, co lidé maji od bohti, sami to nevymysleli, je to cely soubor véd
7 ,to, co je tfeba podrzet v paméti“

8 Zbavitel 1993: 9-10

9 Knotkova-Capkova in Knotkova-Capkova a kol. 2008: 10
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nasledujiciho. Dle Mukherjee (1994) jsou témi texty, které jsou s to umoZznit nam hlubsi
pochopeni Zenské problematiky v dnesSni spoleCnosti zejména Manuiiv zdkonik
(Manusmrti)1° a Kautiljova Arthasdstra®l. A to hned z nékolika diivodi. Jsou autentické,
pochazeji z obdobi 400 pr. n.l. aZ 500 n.l,, ve kterém doSlo k mnoha udalostem, které
mély vyznamny vliv na socialni organizaci v Indii. Navic s ohledem na sekularni povahu
ArthaSastry a didakticko-naboZenskou povahu Manuova zakoniku lze porovnat, zda-li
se tyto prameny vyrovnavaji odliSné nebo totozné s Zenskou otadzkou pravé na zakladé

jejich povahy.1?

Nelze opomenout zminit, Ze tato problematika vychazi z faktu, zZe ,vétsina Zen a
muzi Zije ve spolec¢nosti stzv. patriarchdlnim pohlavné-genderovym systémem (...),
vnémz muZi zaujimaji nadrazené postaveni viici Zendm a v némzZ jsou vlastnosti a
Cinnosti vnimané jako muZské hodnoceny vyse neZ ty, které jsou vnimdny jako Zenské.”
(Renzetti, Curran 2003: 22). Totéz tvrdi i Mukherjee (1994: 2): ,... spolecnost, kterd
klade diiraz na muZe, je celosvétovym fenoménem bez ohledu na to, jakd jsou tstavni

s
1

narizeni jednotlivych spolecnosti” Jak vidime, patriarchat je v souvislosti s Zenskou
problematikou zminiovan velmi Casto. A proto je tfeba byt si jeho vyznamem jist. VySe
zminéna definice Renzetti a Curran mi prijde dostacujici. Nutno vSak podotknout, Ze a¢
by se to mohlo zdat jako nepochybny fakt, patriarchat vZdy nezaklada stejné podminky
pro vSechny muZe a vSechny Zeny. Jakkoli ,proti“ smyslu tohoto radu by se mohlo jevit,
ne vSichni biologicti muzi tézi zvyhod patriarchatu.l® Jsou to ti muZzi, ktefi
neodpovidaji tradi¢ni predstavé maskulinity (napft. gayové). Naopak Zeny, které systém
prijaly za sviij a plni roli, kterd se od nich o¢ekava, z néj mohou tézit vice nez nékteri
muzi.l* S patriarchatem velmi ¢asto souvisi také androcentrismus. Otrocky preloZeno
jako ,muzostrednost®, ¢imZ vlastné vyznam tohoto dostatecné ozrejmujeme. MuZi,
jejich pohled na svét a jeho prozivani je pokladano (Ci spiSe muZi jej pokladaji) za

normu ¢i standard, jehoz prostrednictvim je pak pohliZeno na Zeny.

10 Pielozeno do Cestiny Janem Kozakem a vydano roku 2012 v nakladatelstvi Bibliotheca gnostica
11 PreloZzeno Dusanem Zbavitelem a vydano roku 2001 v nakladatelstvi Arista

12 Mukherjee 1994, 6-7 (nebude-li uvedeno jinak, vSechny citace jsou prelozeny autorkou)

13 Havelkova 2004: 207

14 Knotkova-Capkova in Knotkova-Capkova a kol. 2005: 141-142
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2. Metodologicka a teoreticka vychodiska prace

V této kapitole objasnim metodologicky postup svého zkoumani a dale navazu
predstavenim sekundarni literatury, se kterou budu pracovat a predstavenim

teoretickych koncepti, které dané prameny obsahuji.
2.1. Metodologicka vychodiska

Na vybrané texty se budu divat pomoci obsahové analyzy zgenderového
hlediska. Vzhledem k tomu, Ze predmétem mého zkoumani budou tfi texty, plati, jak
pise Blanka Knotkova-Capkova o literdrni védé, Ze ,nelze pojedndni o teorii a
metodologii prakticky rozpojovat; miiZzeme sice hovorit o metodé diskursivni, obsahové
nebo treba archetypdlni analyzy (...), ale jejich uplatriovdni se odviji od pouZitych teorii.”
(Knotkova-Capkova 2011: 11). Zptisob mé analyzy tedy bude zavisly na zvolenych
vychozich teoretickych konceptech. V genderové analyze vSak jde zejména o
prozkoumani autorcina ¢i autorova pojimani a konstruovani genderu. Presnéji, zajima
nds, jaké obrazy Zenstvi a muzstvi ¢tenarkdm a ¢tenariim predklada, je-li chycen/a ve
stereotypnim uvazovani a genderové nekorektnim vyjadrovani. Mizeme zjistovat, jaké
role a vlastnosti Zendm a muzlm prisuzuji a nakolik to odpovidd klasickym
patriarchalnim hodnotdm a napomahd k reprodukci genderovych stereotypli a

spolecenského radu.

Bude se jednat o analyzu kvalitativni (dle Scherera tzv. hermeneutickou).
Pomoci ni se odhaluji v textu na prvni pohled neziejmé a hlubsi struktury a vyznamy,
které text explicitné nevyjadruje.l> Jako kazda metoda, skyta i tato positivni a negativni
aspekty. Scherer za negativa povaZuje zejména omezeni v poctu mozZnych
analyzovanych textli a subjektivitu vyzkumu, jehoz vysledek je zna¢né zavisly na osobé
autora/ky a lze je tedy jen velmi stézi ovérit.16 Otazkou vsak je, neni-li autorova ¢i
autorCina subjektivita vtomto pripadé spiSe plusem. Interpretace odkazuje na
prostiedi vlastni autorce ¢i autorovi a na mnohost moZnych vykladi zdanlivé
jednoznacnych textd. Nehledé na to, Ze osobu autora/ky zvyzkumu nikdy zcela

vyloucit nelze. Za kladny aspekt povazuje predevSim moZnost zkoumat text z mnoha

15 Scherer 2004: 29
16 Tamtéz: 29
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riiznych hledisek.l” Jan Hendl ve svém Uvodu do kvalitativniho vyzkumu o
hermeneutickém vyzkumu rika nasledujici: ,Zdkladnim principem je tzv. hermeneuticky
kruh. To zn. kruhovy pohyb vykladu, ktery zacind prvni zdkladni znalosti textu, kterd
tvori pozadi pro jemnéjsi analyzu jeho jednotlivych casti” (Hendl 1997: 23) Pres stadia
nasledujici za sebou se dostdvame od predporozuméni khlubSimu porozuméni
tématu.1® Touto cestou se chci vydat pri své analyze i ja. Ve zkoumanych textech se
zaméiim zejména na genderové stereotypy v zobrazovani femininity a maskulinity,
dotknu se i problematiky archetypu, jelikoZ s genderovymi stereotypy uzce souvisi.
»Mytologicko literdrni archetypy (...) ptsobi jako predobraz socidlné koncipovanych
genderovych stereotypli a genderovych roli. Posloupnost vyvoje je tedy ndsledujici:
genderovy archetyp — gendrovy stereotyp — genderovd role. (Knotkova-Capkova,
Kynélova, Matonoha in Knotkova-Capkova a kol. 2010: 19, zvyraznéni v originale).
Autorsky kolektiv navic poukazuje na nutnost chapat tyto kategorie jako spolecenské
konstrukty, nikoliv jako esencidlni danosti. Zaméiim se tedy na to, jak tyto kategorie
autor/ky chapou (konstruktivisticky/esencialisticky) a obecné na to jak, pokud viibec,
konstruuji gender. V neposledni fadé se zamérim na zpuisob vyjadiovani autora/ek.
,Mluveni totiZ predstavuje jedndni. Prostiednictvim mluvniho projevu zhmotriujeme
obsah své Zenské Ci muzské genderové prislusnosti“ (Valdrova 2005: 58) Jazyk je nastroj,
ktery nejen udrZuje a odrazi nerovné postaveni Zen a muizu, ale zaroven jej vytvari.
Budu se zajimat o to, jestli pouzivaji genderové diskriminujici jazyk jako je napf.

generické maskulinum ¢i jazykové stereotypy a klisé.1?

2.2. Teoreticka vychodiska

Teoreticky budu vychazet predevsim z obecnych genderovych konceptt, jak je
prezentuji napf. Renzetti a Curran (2003). DalSim dilezitym zdrojem je dnes jiz
klasické dilo Simone de Beauvoir Druhé pohlavi (1967), jejiz hlavni myslenka se
zaklada na existenci kategorie Druhého jako zakladni kategorii lidského mySleni.20
Beauvoir piSe: ,Zena je urcovdna a diferencovdna svym vztahem k muZi, nikoliv muz
svym vztahem k ni; Zena je nepodstatnd vzhledem k podstatnému. On je subjekt, on je

Absolutno: Ona je to Druhé.” (1967: 10). Beauvoir navic upozornuje, Ze Zenino chapani

17 Scherer 2004: 29
18 Hendl 1997: 23

19 TamtéZz: 58

20 Beauvoir 1967: 11
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kategorie toho druhého je ponékud specifické. Je pochopitelné, Ze skupina obvykle
chape sebe samu jako Prvni a ostatni pak oznacuje jako Druhé. Zeny jsou v3ak jiné a
samy prijaly oznacovani sebe samych jako téch Druhych.?! V tomto kontextu bychom
neméli opomenout zminit, jaké je stanovisko indickych feministickych teoreticek.
V kontextu toho, co bylo feceno o Beauvoir bychom mohli zminit Gayatri Chakravorty
Spivak, postkolonialni literarni teoreticku, ktera pouziva ve své znamé eseji Can the
Subaltern Speak? stejné metafory. Tim, koho oznacuje za subjekt je zde Zapad jako
mocensky celek, ktery si narokuje prevahu nad Vychodem, tedy tim Druhym. Spolu
s Chandrou Talpade Mohanty jsou obé kritickami zapadniho feminismu. Jeho
nedostatky spatiuji ,ve vytvdreni nového mocenského diskursu viici Zendm z tzv. tretiho
svéta, které zdpadni feministky zobrazuji podle Mohanty jako mnohdy takika jednolitou
skupinu podrobenych obéti.“ (Mohanty 1991 in Knotkova-Capkova 2008: 192). Zeny
prvniho svéta se tedy v zasadé svym pristupem velmi podobaji pristupu patriarchatu
k nim samotnym. Sebe umistuji do pozice Subjektu, ktery zkouma Objekt, na jehoz
zékladé se vymezuje a konstruuje vlastni identitu. Zeny tiretiho svéta jsou chapany jako
homogenni skupina, coZ je samoziejmé stejné problematicky postoj, jakému celily
drive (a dodnes v mnoha pripadech cCeli) samy feministky. Podobné se vyjadrila i
Malashri Lal: ,Paradox soucasné feministické teorie je CdsteCné tento: zdpadni teoretické
modely- propracované, pritazlivé, intelektudlné stimulujici- jsou pouZivdny na indické
texty a toto schéma se rozpind do neprijemnych rozmeri...” (Lal 2002: 78). Jisté je, Ze
takové zkoumani prozradi mnoho o nas samych a naSem pohledu na realitu. Otazkou
je, jak moc opravdu vypovida a odpovida na otazky tykajici se téch, jez zkoumame.
Tuto problematicnost dokazuje i dalSi autorka, konkrétné Chandrakala Padia
v predmluvé k textu Feminism, Tradition and Modernity, jehoZ je editorkou. PiSe: ,Pri
studiu naSich starovékych textii budeme muset byt stejné opatrni jako pri studiu
modernich feministickych praci, protoZe vétsina nasich badatelii a vyzkumniki prilis
snadno prijala a stavi na zdpadnich modelech, obcas jde o jejich slepé prijimdni. Takové
nekritické ndsledovdni nevedlo jen ke Spatnému cteni nasich starovékych texti, které jsou
prilis vinény, ale i kdomnénkdm a ndzoriim, které tyto texty neobsahuji (a jsou
nespravedlivé povaZovdny za zodpovédné za tiZivou Zenskou situaci) a ani nepomdhaji
uchovdvdni hodnot, které podporuji nds soucasny rodinny Zivot.“ (Padia 2002: 1).

Povazuji za dtilezité reflektovat ve své praci tyto soucasné pozice indickych feministek,

21 tamtéz: 13
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jelikoZ jsou to ony- Zeny, které stoji v centru naSeho zajmu a nedat jim prostor by
znamenalo nerespektovat jejich svébytnost. Abych pouZila paralelu Beauvoir, kladli
bychom se jako Subjekt, ktery konstituuje Objekt, ktery je na ném zavisly. JednoduSe se
ukazuje, ,Ze ne vSechny Zeny mohou byt zarazeny v kategorii ,Zena", jak ji rozumeéji
zdpadni feministky.“ (Adkinsonova 2006: 331) a Ze koncepty zapadniho feministického
mySleni musi byt prepracovany tak, aby nebyly pro jiné skupiny a oblasti

diskriminujici.22 V dal$im textu se budu snazit tuto pozici reflektovat.

Jesté predtim nez se budu zabyvat samotnou analyzou, proberu nékolik
stéZejnich témat ve vztahu k Zenské roli. Rozdélila jsem je do dvou kategorii, i kdyz
jsem si védoma toho, Ze se v hinduismu rovina sociologickad s mytologickou pomérné
hodné prolinaji a ne vZdy budu schopna je v textu dokonale oddélit. Ve své analyze se
pak budu soustredit zejména na analyzovani pravé téch oblasti, které pojednam

v uvodu.

22 Adkinsonova 2006: 331

13



3. Kontextualni ukotveni tématu

V této kapitole strucné pojednam o nékterych fenoménech, které szenskou

problematikou uzce souvisi.
3.1. Pojeti Zenstvi v historické a sociologické roviné
3.1.1. Tradicni pojeti Zenské role v hinduistické spolecnosti - Manutiv zakonik

Manutv zakonik (jinak téZ Manusmrti ¢i Mdnavadharmasdstra) je staroindicky
text, ktery vznikl pravdépodobné v obdobi mezi 2. stoletim pr.n.l. a 2. stoletim n.l. Ma
se za to, Ze jej sepsal praotec lidstva Manu, ale je velmi pravdépodobné, Ze jejim
autorem bylo vice osob. V Manuové zakoniku muiZeme nahlédnout do starodavné
brahmanské spoleCnosti v celé své uUplnosti. Sta¢i nahlédnout do obsahu nedavno
vydaného Ceského prekladu a ihned zjistime, Ze postihuje takika vSechny aspekty
lidského Zivota od vysvétleni ptiivodu svéta, filosofickych zakladi lidského Zivota, pres
prava a povinnosti jednotlivych varen a jejich vzajemnych vztahli a zachazi az

k detailim soukromého Zivota. Prava a povinnosti Zen nejsou samoziejmé vynechana.

Pro¢ jsem si vybrala k detailnéjsimu popisu pravé Manutliv zakonik a ne napf-.
Arthasastru? Diivodi je nékolik. V Manuové zakoniku je o genderovych vztazich daleko
vice informaci nez v ArthaSastre. Dale pak jak jiZ bylo reCeno vySe, Prabhati Mukherjee
i Chandrakala Padia povazuji tento zakonik za jeden z nejlepsich zdroji k objasnéni
kotent Zenské problematiky v indickém prostredi, navic ,jesté v kolonidInim obdobi byl
zdkladem hinduistického obcanského prdva viIndii a pres veskeré dnesni moderni
zdkonoddrstvi Zije v lidském povédomi dodnes.” (Knotkova-Capkova 2004: 118). A
konecné mnozi autofri, ktef'i se zabyvaji Zenskou otazkou v tomto kontextu, velmi c¢asto
odkazuji pravé k Manuovi a cituji nékteré zjeho verSi. Jeho vliv na minulou i

soucasnou spolecnost je tedy nepopiratelny.

Asi nejcastéji zminovanymi versi, které maji dokladat podrizenost Zen, jsou tyto
dva: ,Zeny museji byt ve dne vnoci pod kontrolou svych muzi a nesméji nic konat
samostatné, nebot’ jsou v uplné zdvislosti na predmétech smysli, museji proto byt
naprimovdny bdélym duchem (manzela)” (Manuiv zakonik IX. 2) a ,V détstvi je (proto)
chrani otec, v mladi manZel, ve stdri synové — Zena nesmi byt samostatnd.” (tamtéz IX. 3)

Nutnost takové kontroly prameni ze samotné Zenské povahy. Manu jim prirazuje
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spoustu negativnich vlastnosti jako je lenost, ZzZadostivost, necestnost, laska
k 0zdobam.23 Navic jsou posedlé hledanim potéSeni kdykoli a s kymkoli. Pravé jejich
nespoutand sexualita je hlavnim diivodem pro potiebu jejich neustalé kontroly, jelikoz
skrze né se zajiStuje nejenom kontinuita rodu (jak jsem zminila vySe, pro nabozenstvi
vychazejici ztradice stéZejni akt), ale také velmi dileZitd kastovni Cistota. Zenska
reprodukéni moc byla jedinou moci, kterou nad muzi Zeny drzely a jedinym zptisobem
pro muze, jak ji dostat pod kontrolu, bylo jeji zvelicovani. Zenska ,nekontrolovatelna“
sexualita se stala hrozbou v prostredi, které klade striktni hierarchizaci spolecnosti na

predni mista svého zajmu.24

V tomto kontextu miizeme zminit esej Sherry B. Ortner Md se Zena k muZi jako
priroda ke kulture? (1974), ve které autorka tematizuje a snazi se vyvratit presné ten
samy postoj, se kterym se setkavame v Manuové zakoniku. Abychom mluvili
v terminech Ortner, Zena je tu spojovana predevSim s prirodou (tj. jeji prokreacni
schopnosti), muz naopak s kulturou. A jelikoZ lidstvo v celé své historii usiluje o
ovladnuti piirody, jeji transcendenci, kulturou, bylo by ,ptirozené” stejné ovladnout i
Zeny. Ortner vSak nakonec dochazi k zavéru, Ze Zena ,zaujimd intermedidlni pozici mezi

kulturou a prirodou.” (Ortner 1974: 110).

V knize Faces of the Feminine in Ancient, Medieval, and Modern India vSak
autorka Mandakranta Bose tvrdi, Ze problém je spiSe v interpretacich Manua. Manu,
ackoli jeho zakony rozhodné nebyly priliS liberalni povahy, priznava Zenam i mnoha
prava. Avsak tim, Ze komentatori (a to jak kritici, tak zastanci) neustale zdlraznuji
pouze ty casti, které Zenam ukladaji riizna omezeni a restrikce, doslo k desinterpretaci
a vynechani prav, kterd byla Zendm Manuem ptizndna.?> Ve stejném duchu se vyjadrila

i Chandrakala Padia v predmluvé ke knize Feminism, Tradition and Modernity.

Manu Zenam prisuzuje napr. pozitivni vliv, ktery maji na rodinu. ,KdyZ Zeny rodi
déti, zdri stéstim a hodny tcty ozaruji diim jako svétla, rovnaji se domdcim bohynim $tésti
- neni mezi nimi (a bohynémi) zZddny rozdil.” (Manutv zakonik IX. 26) A naopak rodiny a
domovy, kde je Zena nespokojena a trpi, podobaji se jejimu udélu. ,Rodina, v niz Zeny

trpi, se rychle bliZi zaniku, rodina vsak, kde Zeny netrpi, (naopak) stdle vzkvétd.” (tamtéz

23 Manuiv zikonik IX. 17
24 Chakravarti 2004: 282
25 Bose in Bose (ed.) 2000: 3
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III. 57) ,V takové rodiné, kde se manZzel tési z manzelky a manZelka z manZela, vladne

7
1

stdlé a pevné stésti.” (tamtéz III. 60) Jak tedy vidime, na jedné strané je manzelka
predmétem obav, na strané druhé ,domacim Stéstim“. Tato ambivalence potvrzuje
nazor, Ze Manuiv zdkonik neni dilem jednoho ¢lovéka, nybrz Ze ,sestdvd ze souboru
riznych zdkontii vétsiho poctu autorti, prestoZe je pripisovdn pouze jednomu ,,Manuovi“.*
(Vatuk 1967: 252). PrestoZe tedy Manu Zenam tyto kladné vlivy prisuzuje, zlistdvame
stale v bludném kruhu domacnosti a rodiny. Jediné tam mohou Zeny plnit positivni roli.
Napliiuje se tedy klasicky stereotyp spojovani Zeny s domacnosti a muZe s verejnym

Zivotem.

Dilezitym faktorem pro postaveni Zen je také zplisob dédéni majetku a uzavieni
manzelstvi. Manu udava osm rlznych zpiisobli manzelstvi, z nichz ¢tyri povazuje za
posvatné a zbylé Ctyri, neuznavané typy, za sekularni.?¢6 Pozdéji k prvni skupiné
pridava jesté jednu formu. Nakonec se zda, Ze prvni Ctyfi uznavané formy jsou urceny
jen pro brahmany a paty pro zbylé tfi varny.?” Velkou pozornost ziskala predevsim
problematika provdavani vdov. Manu znovuprovdani vdov vyslovné nezakazuje, ale
rozhodné jej nedoporucuje s odkazem na to, Ze pro kazdou Zenu, ktera je ctnostna,

druhy snatek nepripada v uvahu.?8

26 Jedna se o typy brahma, pradzapatja, arsa, dajva, gandharva, asura, raksasa a pajsaca. Blize k jejich
klasifikaci viz Mukherjee 1994.

27 Mukherjee 1994: 59

28 Datta in Bose (ed.) 2000: 10
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3.1.2. Historicko-sociologicky kontext: Vlivy, které postaveni Zeny
v prubéhu déjin modifikovaly

Vtéto kapitole bych rada ve strucnosti zminila nékolik historicko-
sociologickych udalosti, které mély podstatny vliv na utvareni Zenského postaveni az
do té podoby, vjaké ho nalezneme dnes. Hlavni osou historického prehledu je kniha
Dagmar Markové Hrdinky Kdmasttry, kterou budu dale analyzovat. Je dobrym zdrojem
klicovych historickych udalosti, které souviseji sZenkou otdzkou, doplnuji ji vSak

dalSimi zdroji, aby byl text dostatecné relevantni.
3.1.2.1. Arjové

Arijska migrace na indicky subkontinent zapocala pied polovinou 2. tisicilet
pi.nl. a jejich postup vytlacoval postupné pivodni obyvatelstvo smérem na jih.
Pirestoze Arjové plivodnim obyvatelstvem velmi pohrdali, dochazelo k vzajemnému
miseni a to jak v roviné socialni tak naboZenské. Vysledkem prvniho je smiSeny typ s
mirné snédou pleti na severu Indie (plivodni obyvatelstvo je vyrazné snédsi),
vysledkem druhého je hinduismus jako spolecensko-naboZensky celek. Pivodni
matriarchalni tradice a kult Matky se dostal do stretu s tradici patriarchalni. A stejné
tak i jejich pantheony. Dosud uctivané bohyné byly provdavany za obvykle arijské bohy
predarijskych a védskych predstav). Byly i bohyné, které si zachovaly svou

samostatnost- napft. Ganga a Kali.?°

Jaké bylo postaveni pozemskych Zen? Pfed prichodem Arji se Zena tésila z
vysokého postaveni jako udrZovatelka rodu, stala v cele rodiny, obyvatelstvo se ridilo
kultem Matky (jeji lepsi postaveni je dodnes pozorovatelné na jihu Indie). Potom pftisli
Dravidé a vedle kultu Matky a ostatnich bohyn si naSel misto i lingam- symbol
muzského pohlavniho organu, tedy energie a plodnosti. Vznikalo spoustu legend a
pisni, které uchovaly Zensky svét takovy, jaky byl- jejich soubor nazyvame ,malou
tradici“. Zena byla svobodna. Po ptichodu Arjii jiZ nemizeme mluvit obecné o Zenach,
jelikoz Zeny Arijky mély rozhodné jiné podminky nez piivodni obyvatelky. Svoboda Zen
vSak utrpéla. Vladimir Miltner tika, Ze po zhrouceni matriarchatu ,spadla“ Zena na

druhé misto. ,Stala se z ni pracovni sila, prostiedek k ziskdvdni dédicti rodinného jmént,

29 Markova 1998: 23
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privések muze.” (Miltner 1978: 198) VSe se samoziejmé toCilo kolem manzelstvi, déti a
domacnosti a pravidla, ktera Zenu zacala spoutavat, byla nastrojem, jak zachovat
integritu kastovniho systému a jeho jednotlivych casti. Systematicky jsou prava a

povinnosti Zeny oné doby shrnuty v Manuové zakoniku.30
3.1.2.2. Prichod islamu

Koncem 10. stoleti n.l. prijizdéji Turci a vIndii se tak definitivné zacina
rozSirovat islam. Probihaji Cetné smiSené svatby a i diky tomu vznika zvlastni indicky
islam. Priliv nového naboZenstvi a s nim spojené kulturni zvyklosti mély samozrejmé
dopad i na Zivoty Zen, jejich postaveni se vSak nezhorsSilo tak radikalné, jak se Casto
tvrdi. I kdyZ naznaky zahalovani a oddélovani Zen nalezneme uz diive, dikladny
systém (tzv. parda) se vyvinul az v muslimském obdobi. Po dlouhou dobu muslimské
nadvlady panoval strach z toho, Ze by se hinduistické Zeny a divky mohly dostat do
muslimského harému. Strach pravdépodobné panoval jak u muzi, tak u Zen, které
Casto radéji nez by se staly manZelkou muslima, provedly obrad sati, casto i hromadné
(coz se u muslimt setkavalo s nevoli). Zasadni vliv na postaveni hinduistickych Zen mél
Akbar Veliky, jeden znejvyznamnéjsich panovnikii Mughalské rise3!, ktery zakazal
détské snatky, povolil snatky vdovam a postavil se proti sati - (sebe)upalovani vdov na
manZelové pohrebni hranici. Velky podil na Akbarovych reformach méli i vysoce
postaveni hinduisté. Jednim z takovych byl napt. Tédar Mal, ktery se stal ministrem
financi. Dale se jednalo o Akbarovy manzelky- tedy radzputské princezny. Po svatbé
s prvni z nich zrusil dan z hlavy a z hinduistické ndboZenské pouti, ¢imz si ziskal prizen
velké vétSiny hinduisti.32 Jeho opatfeni, na nichzZ méla jeho hinduistickd manzelka

nesporny podil, vSak bohuzZel netrvala déle nez jeho vlada.33
3.1.2.3. Britové

Na zacatku 19. stoleti méli Britové politicky prakticky celou Indii ve své moci.
Kulturni slozky se tato nadvlada nastésti netykala, jelikoZ Britové byli z téch, ktefi se

do mistnich tradic nevmésovali. ,Ve vécech viry a kultu si Britové od pordZzky povstdni

30 Markova 1998: 24-32

31 Mughalska riSe byla jednim z nejvétsich centralizovanych statid v tzv. predmodernim svété, ktery byl
svoji rozlohou i bohatstvim na vrcholu v 17. stoleti. ,Mughalské obdobi prineslo jedine¢nou syntézu
perskych, stiredoasijskych a indickych uméleckych, intelektudlnich a literarnich tradic(Filipsky 2008:
45)

32 Krasa, Markov4, Zbavitel 1997: 112

33 Markova 1998: 101
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pocinali velice opatrné a uvdZzlivé. Z indického pohledu byli sice jinoveérci, vesmés se ale
dokdzali vyvarovat politickych chyb, kterymi by proti sobé zbytecné a nad ,tUnosnou
miru” podnécovali ndboZensky motivovanou averzi.” (Strnad, Filipsky, Marek, Holman
2003: 743). Na druhou stranu vsak pokracovala, jiZ za musliml zapocatd, konzervace
mistnich naboZenskych predstav a tradic. A protoZe do naboZenstvi spadaly i zvykové
zdkony, které se tykaly Zen, zlstaly i ty témér netéeny. Do Indie ptichazel skrz
literaturu a vzdélani nddech modernosti, ktery vsak plné rozvinuli az samotni indicti
vzdélanci. S Brity priSel i novy jazyk, ktery je dodnes pouZivan v oficialnich kruzich34 -
napr. ve vysSSim vzdélani, ktery mohl Zenam pristup knému omezit. Prvni snahy
vychazely z Bengalska. To bylo také misto, ze kterého jako prvni v 19. stoleti zacali
indicti osvicenci bojovat proti obyceji sati, coZ se nakonec roku 1829 podarilo a zakaz
praktikovani tohoto obyceje byl uzdkonén. Roku 1856 byl nasledovan dalSim
uspéchem a to schvalenim zakona o legalizaci snatku vdov. Vtomto pripadé plati
tvrzeni, Ze indické Zeny za svoji svobodu z velké casti vdé¢i muzim. Za schvalenim
prvné jmenovaného zakona totiZ stoji zejména Rammohan R&j - viidce reformni
skupiny BrdhmasamadZ a za druhym jmenovanym stal predev$im I$var¢andra
Vidjasagar. Prichod Britli byl stifetem dvou velmi rozdilnych kultur a civilizaci. Indicka
spolecnost byla vté dobé vupadku (mluvime-li o vzdélanosti, kulture i duchovnim
Zivoté) a pohled na evropskou, €i spiSe britskou realitu a jejich dspéchy, vyvolal touhu
po napravé. Jak piSe Zbavitel v mnou analyzované knize, Raj doSel k zavéru, Ze , hlavni
pri¢inou upadku Indie je stagnace hinduismu, ktery se v poslednich staletich zménil
v tuhou svéraci kazajku, znemoZujici jakoukoli ¢inorodost a iniciativu.” (Zbavitel 1993:

79).

Zajimavou kuriozitou je Trestni zakon manZelsky od HariS€andra Bharténdu,
ktery zil mezi lety 1850 aZ 1885. Obsahuje tricet dva paragrafi a je napsan urdsky.
Bharténdu tento Zakon manzelsky velmi pravdépodobné nemyslel viibec vazné, ale
z hlediska genderovych vztahi je pfinejmensim zajimavy. V preambuli totiZ prohlasuje,
ze takovy zakon byl vyhlaSen, aby Zena v manZelstvi mohla nad svym manzelem
vykonavat pravo dle své libosti.3> Pro ilustraci uvedu nékolik paragraft. §3. ManZel je
majetkem Zeny, a proto miiZe nad nim vykondvat vSecko prdvo. §5. V tomto zdkoné je i

trest smrti, avsak tu se nejednd o oddéleni muZovy duse od jeho téla, nybrz trest smrti zde

34 Knipe 1997:97
35 Miltner 1987: 203

19



znamend, Ze rozhnévand Zena odejde od manZela k mamince nebo jinému pribuznému.
$31. Jakkoli odmlouvat manZelce je precinem vzpoury. (Miltner 1978: 204, 206)
PrestoZe na prvni pohled miiZe tento soubor zdkonid vypadat jako autortiv priklon
k Zenam a jakousi subverzi tradi¢nich zdkonikd, po docteni jsem z néj méla spise pocit,
Ze jde o vysméch v duchu ,,co by ty Zeny vlastné chtély“. Tézko rict, co autora k napsani

motivovalo, podle mé je moZné jej interpretovat riznymi zptsoby.

Pokud vSak mély Zeny a divky vyuZivat novych zakonnych ustanoveni, musely
byt gramotné. Prvni Skola pro divky, kterd byla misionafi oteviena v Kalkaté roku
1820, byla urcena pro divky z nizkych kast. Divky z vysSich kast se dockaly soukromé
Skoly az roku 1849 (predtim u jejich rodict prevladal strach zjejich gramotnosti a

krestansky vliv, ktery by na né misionarské skoly mohly mit).36
3.1.3. Zenské obradnictvi

A¢ by se mohlo na prvni pohled zdat, Ze obradni ulohu v hinduistické
spolecnosti plni vyhradné muzska c¢ast kasty k tomu urcené- tedy brahmani, neni tomu
tak. Diilezitou roli tu hraji také Zeny a to vSech riiznych kast. Jejich pevna subkultura je
soucasti tzv. malé tradice, do které nalezi riizné pisné, zatikavadla a obrady. Zenam
prislusi vykonavat tzv. braty (v sanskrtu vraty). Mohli bychom je rozdélit do dvou
proudi - prvni - lidové braty jsou dédény ustné a konaji je vesnické Zeny bez ohledu
na vék. Druhé - vice formdlni braty jsou zaloZeny na klasickych brahmanskych
naboZenskych textech (napf. védach, puranach) a mohou je vykonavat jak Zeny, tak
muzi3’” Toto slovo najdeme uZ ve staré Rgvédé a to ve smyslu ,(boZsky) prikaz ci
zakon, obrad, €in“.38 Jejich smysl se vSak ponékud posunul a dnes jsou braty ritualy,
které maji svym vykonanim zajistit dosaZeni ur¢itého cile. Zeny je praktikuji pro blaho
ostatnich, stejné jako pro blaho své vlastni - pro ziskani perfektniho manzela, jeho
blahobyt, blahobyt jejiho otce a synii a obecné celé rodiny ¢i plodnost tim, Ze obétnice
dostane pozehnani od bohyné, které obétuje. Vykonavani braty je vZdy doprovazeno
odrikavanim legendy (tzv. bratakathy), ktera vysvétluje plivod braty a jeji plody a jak

piSe Subha Ch. Dasgupta jejim prostrednictvim dochazi ke spojovani minulosti

36 Markova 1998: 131-133
37 McDaniel 2003: 29
38 Preinhaelterovi 2007: 25
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s pritomnosti.3° Doprovazi ji také malovani dlpan- ritualnich maleb, ¢asto s magickym
ucinkem, jejichz hlavnim uUkolem je dim zvelebit, aby se vném oslavované
bohyni/bohu libilo a projevil/a rodiné svou prizen. Mély také moc boZstvo zpritomnit
v podobé ghatu (ritualni nadoby) umisténé do stredu malby. V jejich moci bylo téz
ochranit dim pted zlymi démony.#? Neoddélitelnym prvkem bylo také odiikavani
mantry*- magické formule, ktera mohla obsahovat jednu slabiku, nékolik slov nebo
dlouhou bdasen a stéZejni bylo dodrzovat jejich presné znéni, jinak by se nemusel
dostavit kyZeny vysledek.#? Braty vzdy obsahuji prvek zrikani se, odrikani nebo
osobniho asketismu (napf. drzeni pistu, dlouhé bdéni, pravidelné navstévy chramu

apod.).43

Subha Ch. Dasgupta nam ve své eseji A Contemporary Reading of Ancient
Women’s Vrata nabizi moZnou soucasnou interpretaci tohoto zvyku jako jednoho
z aspektl mnohostranného utiskovani ze strany patriarchatu. Rik4, Ze ve vykonavani
brat mliZeme najit prvky donuceni, coZ povazuje za jednu z charakteristickych
vlastnosti tradi¢ni lidové spolecnosti, ve které jsou Cinnosti a aktivity jednotlivct
organizovany tak, aby byla zajiSténa spolecenska stabilita a soudrznost. Pricemz
hlavnim smyslem brat je péce o druhé. Vtomto kontextu zminuje autorka Carol
Gilligan a jeji koncept etiky péce, ktery dava do protikladu ke konceptu etiky
spravedlnosti.#* Tato péce se vSak nezaklada na nerovném vztahu (jako napr. matka-
dité), protoZe tento vztah je predevSim vztahem kptirodé a ,pecovatel” je také

prijemcem péce. Zena tu neni jen pasivni bytosti, nybrz je aktivnim participantkou ve

39 Dasgupta 2002: 387

40 Preinhaelterova 2007: 284

41 Pro priklad zde uvadim jednu mantru z braty vecerni lampicky na diikaz toho, Ze mantra neni
synonymum pro vzneSenost a posvatnost, ale casto je to spise rikadlo.

»~Mocna pani Vecernice,

klani se ti obétnice.

Sestndct domt, Sestndct panen,

nakonec jd - posledni.

Prosbu mou vsak poslechni:

Obétuju za Zenicha,

za otce a za matku.

PoZehnej jim ve vSem vsudy,

na synech i na statku“ (Preinhaelterova 2007: 105)

42 tamtéz: 321

43 Rodrigues in Sharma 2004: 79-80

44 Etika péce je spojovana predevsim se Zenami a jejich chapanim svéta na zakladé vztahovosti a je
davano do protikladu k muzskému chapani, které je zaméreno spi$ na univerzalni zakony spravedInosti.
Gilligan byva razena do tzv. feminismu diference a z jinych feministickych pozic byl jeji koncept hojné
kritizovan za udrzovani genderovych stereotypu.
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vytvareni vztah, jeji vztahové ja je vytvorené v podminkach vzajemnosti a je soucasti
sité vztah, které soucasné jedinec sdm determinuje.*> Tento postoj souvisi s indickym
chapanim individuality, jak jej vyjadfuje napr. Chandrakala Padia: ,Hlavni myslenkou,
kterd jasné zaznivd v nasi zdkladni filosofické tradici, je, Ze ¢lovék neni jen jedincem mezi
ostatnimi jedinci, nybrZ je v podstaté nerozlucitelné propojen s rodinou, komunitou a
konecné i s celym lidskym druhem. To je diivod, proc jsme se nikdy nedivali na spole¢nost
jako na pouhy agregdt jedinct, ale spiSe jako na Zivouci organismus, kde kaZzdy je
doplnénim toho druhého a tudiZz by mél napomdhat ve tvoreni, udrzovdni a upevriovdni

existujiciho spolecenského rddu.” (Padia 2002: 2-3)
3.2. Pojeti Zenstvi v mytologické roviné
3.2.1. Zenska bozstva

Stejné jako je rozmanity panteon muZskych bohi, je rozmanity i panteon bohyn
zenskych a obdobnou podobnost mizeme najit i co se tyCe rozmanitosti jejich povah.
Na jedné strané existuje snaha o jejich co nejblizsi priblizeni k clovéku, témér jejich
antropomorfizaci, na strané druhé stoji jejich liceni jako bytosti, které zZadné lidské
omezeni nespoutava. Bohyné jsou v ranéjsi dobé prezentovany hlavné jako manzelky a
matky, pozdéji se znich vsak stavaji svébytné a mocné bohyné- tvirkyné vseho

zivota.46

David R. Kinsley vavodu ke své knize Hindu Goddesses: Visions of the Divine
Feminine in the Hindu Religious Tradition uvadi jakousi klasifikaci Zenskych bohyn a
déli je to nékolika skupin. 1/ Bohyné, které ilustruji dilezité myslenky hinduistické
tradice (napr. jsou jednoznacné identifikovany s prakti#’, kterda predstavuje prirodu
v celé své komplexnosti nebo jsou tak rovnou nazyvany). 2/ Jiné vyjadruji povahu
oddanosti a vztah bozské-lidské (pr. Sita a Radha jako modely oddanosti v hinduistické
tradici). 3/ Mnohé ve svych mytickych pribézich reprezentuji hinduistické smysleni o
pohlavnich rolich a vztazich (Casto jsou prezentovany v opa¢nych socialnich rolich, nez

v téch, které jim prisuzuji dharmasdstry, tj. vrolich maskulinnich). 4/ A nékteré

45 Dasgupta 2004: 390-391

46 Zbavitel 1986: 223

47 Prakrtije véCna a nezniCitelna prahmota, ze které vse vzniklo, neustale jsou v ni v rizném poméru
zastoupeny tii gunytj. vlastnosti (svétlo, energie a tma), jejichz spojovanim a délenim vznikaji nové
formy. Svét vznikl poté, co byla narusena absolutni rovnovaha téchto guntzv. purusou, duchem taktéz
nestvorenym a vécnym. (Zbavitel 1993: 43-44)
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predstavuji hlavni rozpory, které jsou pro hinduistickou tradici charakteristické- napfr.
Parvati, v jejiZ osobé se stretavaji pozadavky dharmy (tendence dodrzovat socialni rad)
a moksi (touhy presahnout socialni i fyzické limity). Jak vidime, hinduistické bohyné se
od sebe velmi lisi a je tedy treba vyvarovat se domnénce, Ze Zenska bozstva jsou jen
riznymi manifestacemi skrytého femininniho principu nebo vSeobsahujici Velké

bohyné. 48

Postava Velké bohyné - Mahadévi- je pro genderovou interpretaci velmi
zajimavd, protoZe nabourava tradi¢ni déleni Zenskych a muzskych vlastnosti. Prestoze
mnoho hinduistickych mytologickych textl pripisuje aktivni roli muzskym bohim-
Brahmovi tvoreni, Visnuovi uchovavani a Sivovi ni¢eni svéta, ti, kteii velebi Velkou
bohyni, maji za to, Ze tito bohové se tak chovaji z viile a prikazu této Dévi. Nékteré myty
dokonce li¢i, Ze velci bohové jsou na ni absolutné zavisli. S Velkou bohyni je navic
spojovana Sakti, ktera je jeji esencidlni povahou. Sakti znamena sila- aktivni slozka
bozstvi, bozska sila, ktera zaklada schopnost tvorit svét. Mahadévi je nékdy také
ztotoZznovani s prakrti (viz vyse).#? VSechny tyto predstavy podlamuji stereotypni

pojimani Zen jako pasivnich a muzi jako aktivnich jedinci. Vzhledem k niZe recenému

miiZeme jeji ptivod pravdépodobné hledat v predarjovském matriarchalnim kultu.

Po prichodu Arji se, jak jiz bylo zminéno vy3Se, setkal matriarchalni kult
s patriarchalnim. Jejich vzajemnym prolinanim vznikla velmi pestra mytologie, leckdy
az rozporuplna. A jelikoZ je hinduismus naboZensko-socialni systém, jehoZ socialné-
genderovy rad se promitnul do mytologie a opacné, lze tim vysvétlit i rozporuplné

postaveni Zen v dneSni hinduistické spolec¢nosti.>?

Pro podrobnéjsi popis jsem si vybrala hrdinky dvou velkych epost-
Mahdabharaty a RAméjany a to zejména proto, Ze se dockaly i moderniho prepracovani a
feministické kritiky. Obé jsou ztélesnénim idealu Zenské vérnosti a oddanosti. Naplnuji
ideal Zenstvi - cti manZela/e jako boha, slouZi a respektuje i jeho pribuzné, jsou
svédomité a absolutné zavislé na svém manZelovi. Idealni Zena je ta, ktera je idealni
manzelkou - proto Mukherjee (1994:16) dodava, Ze spise nez idedl Zenstvi, mliZeme

toto nazyvat idealem ,byti manZelkou®.

48 Kinsley 1998: 1-5
49 Kinsley 1998: 132-139
50 Knotkova-Capkova 2008: 147
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3.2.2. Archetypalni vzory Zenstvi

3.2.2.1. Draupadi

Vv

Nejvyraznéjsi a nejdiskutovanéjsi Zenskou postavou v Mahdabharatés! je
princezna Draupadi. Jeden z Panduovci - ArdZuna- ziskal pti svajamvare®? jeji ruku.
Nestastnou ndhodou vsak se stala manzelkou i jeho Ctyt bratrii a to kdyZ jeho matka
Kunti pti jeho navratu zvolala, Ze cokoliv prinasi s sebou, at' jako obvykle rozdéli mezi
vSechny bratry. Draupadi si opravdu vezme vSech pét bratrii a prestoze jeji laska je
prava pouze k ArdZunovi, manzelské povinnosti plni vii¢i vSem. Jednim z mozZnych
vysvétleni tohoto ptibéhu ,miiZe byt i pozdéjsi brdhmanskd racionalizace zvyku
polyandrie, ktery vdobé vznikdni eposu v Indii existoval.” (Knotkova-Capkova 2008:
171). Sukumari Bhattacharji ve své eseji ,Violence and Women* tvrdi, Ze Mahabharata
je plna fyzického i psychického nasili, nejhorsi je vSak moment, kdy je Draupadi verejné
zostuzena na Dhrtarastrové dvore. Na pachatele je navic pohlizeno jako na hrdinu,
nikoliv jako na zlocince, nikdy neni potrestan. Naopak- svym nasilim na Zené se chlubi.
Tento postoj k Zené je moZny jediné proto, Ze Zena je definovana jako objekt potéSeni,
je s ni zachazeno jako s bezduchym objektem a tudiZ miiZe byt zneuZivana beztrestné.
Navic fakt, Ze Zena tuto svou roli internalizovala dale ospravedlnuje nasilné (jak fyzické
tak psychické) chovani viici ni.>® Ono vefejné zostuzeni>* vsak nemd za cil poniZzit
samotnou Draupadi, nybrzZ jeji manZzele. Nejde tu o ni jako o svébytnou lidskou bytost,
ale jen o prostrednici, skrze kterou se uskute¢ni muzska pomsta. PrestoZe je nakonec
pied potupou zachranéna KrSnou, ktery zpilisobi, Ze jeji sari je nekonecné dlouhé,

postoj k Zené a jeji individualité je tu jasny.>>

51 Déj se toci kolem sporti a valky dvou pribuznych rodid- Panduovct a Kuruovct, kteri svij ptivod
odvozuji od krale Bharaty. Spor nakonec s pomoci Kr$ny vyhraji Panduovci a Judhistira spolu se svymi
Ctyrmi bratry (Bhimou, ArdZunou, Nakulou a Sahadévou) vladne po mnoho let. Mahdbhdrataje s 90 000
versi nejdel$im svétovym eposem a svou soucasnou podobu ziskal mezi 4. stoletim pt.n.l. a 4. stoletim
n.l. (Eliade 1996: 209)

52 Svajamvaraje udalost, pri které si divka vybira svého Zenicha, i kdyz nad vybérem v pravém slova
smyslu by se dalo pochybovat, jelikoZ ten, koho si divka vybere, je vyherce soutéze ¢i zadaného tkolu.
53 Bhattacharji in Moitra 1996: 35-41

54 Jeho pricinou byla sazka jednoho z Panduovct s Kuruoveci (usiluji o triin) ve hte v kostky. Poté co
Panduovec vsadil a prohral vSe, dojde i na manzelku Draupadi, ktera ma byt veiejné obnazena.

55 Knotkova-Capkova 2005: 149
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Za zminku bezpochyby stoji Mahasveta Debi a jeji povidka Draupadi.>¢ Piibéh se
zaméfuje na soucasné spolecenské otazky genderové, politické i tiidni. Hlavni hrdinka
se zde vyrazné odchyluje od své jmenovkyné ze slavného eposu. Jeji pribéh je
subverzivni v mnoha ohledech. Draupadi je vném aktivni postavou, strijkyni svého

e

osudu. Nepatti do nejvyssi kasty, nybrz je na okraji spolecnosti, mimo kastovni systém.
PonizZeni, kterému je vystavena, nepodléha a neprijima jej. Klasickd Draupadi
vintencich teorie de Beauvoir je objektem, ktery lze snadno ovladat, je zde oCividné
nastrojem muzské moci (pomsta Kuruovci skrze ni atd.). Moderni Draupadi toto
nastaveni obraci a je tou, ktera definuje svym jednanim okoli. Zde napriklad v posledni
scéné velitele zasahu, ktery a¢ nebyla Draupadi ozbrojena, nybrz obnaZena, citil
neskutec¢ny strach. DileZitou postkolonidlni kritiku tohoto pribéhu nabizi Gayatri
Chakravorty Spivak. Jednu z pozdéjSich scén ptibéhu- poté, co Draupadi odmitla
prozradit své spojence- dava velitel pokyn, aby si sni vojaci ,poradili“. Dojde
k hromadnému znasilnéni, které Spivak interpretuje jako subverzi mnohocetného

polyandrického sezdani Draupadi s péti bratry. Tento zlocin je podan v surové podobé

tak, jak jej hrdinka proZiva a neni nijak prikraslen.>”
3.2.2.2. Sita

Hlavni postava posvatné Valmikiho Ramdajany>8 Sita je archetypem oddané a
posluSné Zeny jeSté vice, neZ ji je Draupadi. ,Pribéh Ramy a Sity vyobrazuje sldvu a
vitézstvi monogamniho manzelstvi a spolecné rodiny. Sita je vécné vzpominand, sladkd,
nevinnd, Cistd, sebe obétujici a sebe zapirajici Zena indické literatury.” (Mukherjee 1994:

40) Jeji nejvyraznéjsi vlastnosti je schopnost snaset utrpeni.

56 Jedna se o pribéh Santalky Draupadi, jeZ je jednou z viidCich postav venkovské faze hnuti Naxalitd .
Sami Santalci jeji jméno neumi vyslovit a tak ji fikaji Dopdi. Toto hnuti pouzivalo k prosazovani svych
cila drsné praktiky a takova byla i Draupadina povaha. D€j je v podstaté o pronasledovani hnuti v cele
s Draupadi, ktera je nakonec dopadena a surové znasilnéna. (Debi 2007)

*7 Knotkova-Capkova 2005: 151

58 Hlavni postavou Ramajany je kral Rama a jeho manZzelka Sita. Rdma je poslan na 14 let do lesniho
vyhnanstvi a Sita jde s nim stejné jako jeho bratr LakSmana. Sita je vSak jednoho dne unesena kralem
raksast (démonti) Ravanou na Lanku. Ramovi se vSak s pomoci opiciho lidu v ¢ele se Sugrivou a
Hanumanem podari Ravanu zabit a Situ vysvobodit. Poté se oba vrati do Ajédhji. David R. Kinsley (1982,
p. 25-26) pise, Ze tento souboj predstavuje soutéZ mezi severem a jihem. Ukolem Ramy je pfemoct jih
prostiednictvim jeho viidce Ravany. Dokonalost Ajédhji a RAmovi ctnosti jsou davany do kontrastu

k tipadkové Lance a slabosti Ravany. Tento piibéh pravdépodobné odrazi moment, kdy Arjové zaujali
dominantni kulturni postaveni i v jizni Indii a zachycuje tak dilezity déjinny moment, ktery splyvanim
riznorodych tradic vedl k vytvoreni klasického hinduismu.
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Dilezity moment pribéhu je Sitin ndvrat z ostrova Lanka. Sita je obvinéna a musi
dokazat svoji nevinu. Jde tu o zpochybnéni jeji ¢istoty a stejné jako v pripadé Draupadi
ani zde neni ona sama hlavnim predmétem znepokojeni. Byla sice zpochybnéna jeji
Cistota, ale ve skuteCnosti by tak mohl byt ohrozen spolecensky rad a kraldv statut.
ProtoZe byla nucena pobyvat u démona (nedotykatelného tvora), byla skrze ni
ohroZena Cistota jak varny, tak kralovské krve. Sita, védoma si své pocestnosti,
podstoupi test ohném, z néjZ vyjde nedotcena. Ani to vSak Rdmovi nestaci a tak Sita,
poslusna spolecenského radu radéji odchazi do vyhnanstvi a nasledné zada Matku

Zemi o prijeti. Sita opousti tento svét.

Motiv Sitiny zkouSky ohném je Castym predmétem riiznych interpretaci a
kritiky. Svilij postoj k nému vyjadiuje i Madhu Kishwar>? v dialogu s Rinou Tripathi.
Rika: ,,povazuji za zvldstni, Ze vétsina feministek chdpe agni pareeksha (zkousku ohném-
pozn.aut.) jako diikaz, Ze nase kultura schvaluje tiché utrpeni Zen a jejich podrizeni se
tyranii svych manzelii." (Kishwar in Gokhale, Lal (eds.) 2009: 101) V riiznych verzich
Ramajany je totiz tento Sitin akt chapan spiSe jako gesto vzdoru, nikoli jako podrizeni
se Ramovi. Pripomina, Ze feministické kriticky navic povazuji Zeny, které jsou jako Sita,
za otrocky svédomité a zapominaji, Ze Ramajana neni naboZensky text, ktery by Siril
prikazani napr. jako Bible. Dale upozorniuje na rozpor v chapani postavy Sity jako
rolového modelu. Zatimco feministky ji pokladaji za negativni vzor, vétSina ostatnich
Zzen po celé Indii ji chape jako naprosty ideal Zenstvi. Toto jeji zjisténi plyne
z rozhovord, které uskutecnila a jehoZ vysledky interpretuje ve svém clanku Yes to Sita,
No to Ram!. ]eji respondentky nechapaly Situ jako bezduché stvoreni, které trpi
Spatnym zachazenim ze strany manzela bez namitek, nybrz ji vnimaji jako osobu, jejiz
smysl pro dharmu je mimotadny a hodny ucty daleko vice nez Ramiiv.6® Feministky
chtéji, aby Zeny prestaly Situ idealizovat a radéji aby prijaly zapadni modely svobody a
rovnosti. Kishwar vsak tvrdi, Ze tento stereotyp zobrazovani negativnich aspekti
indické tradice prameni zfaktu, Ze jsou zkontextu vytrhavany urcité vyroky Cci
odstavce, které podporuji nazor, Ze indicka historie je o utlaku a nerovnopravnosti.

Musime vnimat v souvislostech a zkoumat predmét z riznych ahla pohledu. Na druhou

59 Madhu Purnima Kishwar je indicka akademicka, spisovatelka a zakladatelka casopisu Manushi, ktery
se zabyva zenskou problematikou a feminismy (presto, Ze autorka sama se od feminismu a vSech
ostatnich ,ismt“ distancuje- bliZe viz jeji esej ,A Horror of “Isms“: Why I do not Call Myself a
Feminist*)(in Chaudhuri, Maitrayee (ed.) Feminism in India, 2005)

60 Kishwar 1997
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stranu Valmikiho Rama neni nijak idealizovan, naopak- poukazuje na jeho chybny
moralni tsudek a na Spatné zachazeni se Sitou. V novodobéjsich verzich pribéhu se
Rama k Sité chova zodpovédnéji nebo je svym okolim za své chovani odsuzovan (napft.

Tulsidasovo Jezero ¢inti Rdmovych).61

61 Kishwar, Tripathi in Gokhale, Lal (eds.) 2009: 101-111

27



4. Pojeti Zenstvi v Hinduismu DusSana Zbavitele

4.1. Biograficky kontext

DuSan Zbavitel byl predni cesky indolog, jehoZ vyznam sahal daleko za hranice
nasi zemé. Narodil se 7. kvétna 1925 v KoSicich a zemfrel 7. srpna o 87 let pozdéji.
Prinejmensim zajimavosti je, Ze se narodil i zemrel ve stejny den jako Rabindranath
Thakur®?, vyznamny bengalsky basnik, jehoz dilo nadSené prekladal.® Mimo
bengalstiny prekladal Zbavitel z angli¢tiny, némciny, sanskrtu (napr. Kautiljovu
Arthasdstru, Upanisady ¢i Mdnavadharmasdstru®*), pali (DZdtaky. Pribéhy z minulych
Zivotii) a mad’arstiny.%®> Indologii studoval Zbavitel u Vincence Lesného, zakladatele
Ceské bengalistiky, na Filosofické fakulté Karlovy univerzity. Po obhajeni disertacni
prace vroce 1954 nastoupil do Orientalniho dstavu Akademie véd, kde ptisobil az do
roku 1971 do nuceného odchodu. DileZitou soucasti Zbavitelova Zivota byla také
pedagogicka cinnost. Prednasel bengalStinu na FF UK (1950-1968) a po padu
komunistického reZimu se ktéto cCinnosti vratil. Jeho prednasky se tykaly déjin
sanskrtské a bengalské literatury, staroindické poetiky, hinduismu, pokrocilé cetby
sanskrtskych a bengalskych textli. Vtomto kontextu zminime, Ze je autorem nékolika
jazykovych ucebnic (Bengdlstina - 1971, Lehrbuch des Bengalischen - 1970 a Sanskrt -
1987).66

Pro domaci publikum je Zbavitel znamy predevsim diky mnozstvi knih a praci o
déjindch a literature Indie, které dodnes zlistaly tim nejlepSim z ¢eské indologie.
MiZeme zminit napt. Starovékou Indii (1985), Rabindrandth Thdkur: Vyvoj bdsnika
(1961), mnou analyzovany Hinduismus a jeho cesty k dokonalosti (1993) Ci Bengdlskd
literatura: Od tantrickych pisni k Rabindrandthu Thdkurovi (2008), jejiz ptvodni
anglickd verze (Bengali Literature - 1976) vysla v prestizni tadé History of Indian

Literature a za niZ obdrzel roku 1977 od vlady Zapadniho Bengalska cenu Tagore

62*7 kvétna 1861, T 7. srpna 1961, mimo jiné nositel Nobelovy ceny za literaturu

63 Preinhaelterova 1995: 364

64 Kriticky se k tomuto prekladu stavi Jan Kozak, autor pirekladu novéjsiho (2012, s. 27-31) v kapitole
Poznamky prekladatele. Na strankach svého nakladatelstvi uvadi Mgr. Jan Kozak (absolvent obort
archivnictvi-historie na FF UK) velmi rozsahly seznam nalezenych chyb. Posouzeni ne/opravnénosti
misty velmi nevybiravé kritiky musim prenechat znalcim sanskrtu, tato kritika nicméné muze vést

k zajimavé diskusi. Viz. http://www.gnostica.cz/zbavitel.pdf

65 Bibliografie do roku 1994 viz. Preinhaelterova 1995: 368-374, 1éta 1995-1999 Radovan Vrzdiak 2000:
535-536, celkovy piehled do roku 2007 pak na

http://www.obecprekladatelu.cz/ ftp/DUP/Z/ZbavitelDusan.htm

66 Ondracka 2008b: 341-343
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Memorial Award za nejlepsi knihu o Bengalsku od nebengalského autora. Tim vSak
ocenéni udélend tomuto autorovi teprve zacinaji. Za prinos na poli folkloristického
badani ziskal roku 1981 titul Lékaratna a za studie o R. Thakurovi roku 1987 titul
Rabindratattvdcdrja. V roce 2006 obdrZel za své celoZivotni dilo treti nejvyssi indické
statni vyznamenani Padma bhusan®” (po Bhdrat ratna a Padma vibhusan), které ve
vétSiné pripadi ziskavaji jen rodili Indové. Z Ceskych ocenéni jmenujme alespon Statni

cenu za prekladatelskou ¢innost z roku 2004.
4.2. 0 textu

Zbavitelv text je vlastné velmi struénym, le¢ zaroven obsahlym, ivodem do
hinduismu a jeho literarnich zdroji, vérou¢nych otazek, filosofie, neortodoxnich smért
a modernich reformacnich hnuti. To samo o sobé nedavd moc prostoru nécemu tak

casto opomijenému v této velké tradici, jako je Zenstvi.

Pri Cteni 95 strankového teoretického vykladu (tedy mimo ukazek textd, které
jsou doplnénim predchozi ¢asti) jsem oznacCovala mista, kterd néjakym zplisobem
pojednavaji o Zenach. Takovych mist je v textu celkem cca 27. To se na prvni pohled
zda pomérné dost, je vSak v tomto pripadé kvantita i znamkou kvality? Podivejme se na

jednotlivé pripady bliZeji.
4.3. Pojeti Zenstvi v historické a sociologické roviné
4.3.1. Tradi¢ni modely Zenstvi

Dvanact znalezenych pripadli se tykd Zen a jejich redlného Zivota. Z velké
vétSiny téchto pripadl je vSak Zena néjakym zplisobem spojovana s manzelstvim,
snatkem ¢i s plozenim déti. KdyZ mluvi autor o historii - zde konkrétné o utuZovani
kastovniho systému vlivem silici moci muslim nad velkou ¢asti indické zemé, tvrdi, Ze
prokazatelnymi znaky onoho utuzovani jsou ,napriklad détské sriatky, provddvdni divek
jesté pred dosaZenim pohlavni dospélosti (...) i zhorsujici se postaveni mimokastovnich
,nedotknutelnych” (s. 11). Tato opatreni byla uvedena v dobré vife uchranit mladé
hinduistky pred muslimskymi inosy do vladcovych harémi. Tuto skutecnost bychom

mohli interpretovat v ramci teorie Chakravarti, kterou jsem popsala na str. 15. Zenska

67 Do ¢estiny bychom mohli tento termin preloZit jako Rad lotosu. Je udélovan Indickou vladou. Existuje
od 2.ledna 1954, kdy byla uvedena indickym prezidentem. Je udélovana tém, ktefi prokazali vyznamnou
sluzbu narodu a to v jakémkoli odveétvi.
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sexualita byla povazovana za nespoutanou, a tudiz ohroZovala socialni systém, ktery
stal na kastovni prislusnosti jedince, jehoZ hranice byla tenkd a presto neprostupna.
Priliv dobyvacnych musliml tedy zptsobil utuzovani kastovniho systému, ¢imz dal
podnét k silicimu omezovani Zenské svobody pod zaminkou jejich ochrany. V ramci
této dvojaké ochrany lze Zensky udél chapat podobné, jako chape Knotkova-Capkova
verejné zostuzeni Draupadi.®® Ochrana Zeny obecné zde neni zcela tak ochranou ji
samotné jako individua (na osobni roviné samoziejmé ano), ale na roviné
spolecenského radu a patriarchalniho usporadani Zena symbolizuje nastroj, kterym lze
potupit patriarchalni systém (kterému ona umoZiuje udrZet kontinuitu) a nikoliv ji
samotnou (o coZ tu vlastné ani nejde). TudiZ skrze Zenu by byl potupen muzsky rad a

potazmo indicky narod jako celek.

Kdyz je re¢ o dharmé (s. 34) - konkrétné o tzv. svadharmé neboli ,vlastni”
dharmé kazdého jedince, piSe autor, Ze ji miZeme vztahovat na ty, kdo se nevejdou do
predchoziho vykladu, to znamena napt. do vymezeni dharmy na zakladé jedincovi
varny, které, jak znamo, zahrnuji pouze muZe - knéZi, bojovniky, obchodniky,
femeslIniky a zemé&délce. Zenina tloha je stejna, at’ se prislusnici kterékoli varny/kasty.
Zena je tu prezentovana jako néco, co je navic, mimo ramec béZné reality a je pro ni
treba vymyslet zvlastni pravidla. S odkazem na teorii Beauvoir®® je tu tou Druhou,
ktera je odvisla od absolutni reality. Podobny pripad najdeme i v dal$i zmince o Zenach,
kde Zbavitel mluvi vyjimecné i o malé tradici, presnéji o zplisobu, jakym muZe clovék,
tedy zde Zena, ovlivnit své dal$i zrozeni (s. 41). Zené se to podaii v pripadé, Ze zemie
spolu s milovanym manZelem a v okamziku smrti si preje byt jeho druzkou i v pristim
zrozeni. Osud Zeny je tu znovu zavisly sice na jejim vlastnim rozhodnuti (diskuse
ohledné dobrovolnosti sati by byla nad ramec textu), ale jeho vyssi kvalita je spojena

s oddanosti muzi a popreni své individuality - jak fyzické tak psychické.

DalSi pripad je moZné interpretovat v ramci teorie Ortner (1974). Na str. 41
najdeme kapitolu o posmrtném zZivoté a zadusnich obradech, které doprovazeji spaleni
mrtvého téla zemrelych. Tyto obrady musi byt, jak znamo, vykonavany pouze syny a
tudiz je v tomto kontextu pojednano o Zené jako o darkyni muzskych potomkd. ,, (...)

kazdy pravovérny hinduista touZi a musi mit muZského potomka, a pokud mu ho prvni

68 Blize k tomuto pojeti na s. 24 a k zostuzeni Draupadi v poznamce €. 54 na téZe strané
69 Tuto teorii jsem popsalanas. 11-12
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manzelka neporodi, doporucuje se mu bud’ se sni rozvést a znovu se oZenit, nebo si
k prvni choti pribrat druhou, pripadné jesté dalsi, a v krajnim pripadé alespori adoptovat
ciztho syna.“ Zena, mimo skute¢nost, Ze je opét spi$ tou Druhou, je prostfedkem
k dosazeni urcitého cile, je redukovana na svoji biologickou podstatu a tim dle Ortner
spojovana s prirodou a prokreacnimi schopnostmi. Jen pokud da muzi syna, stoji za to
se s ni nerozvadét. Pokud vSak Zena syna neporodi, je zahodno se s ni rozvést nebo si
vzit jesté jednu ¢i dvé dalsi manzelky. V tomto pojeti mizeme dojit k zavéru stejnému
jako Ortner, to jest, Ze Zena plni spiSe jakousi intermediarni Ulohu mezi prirodou a
kulturou, umoznuje jejich propojeni. Bez pouZiti znacné davky imaginace je vSak Zena
spojena primarné se svoji biologickou prirozenosti, tedy s prokreacni funkci (rodit

déti), nikoliv s kulturou (konat zadusni obrady).

Dikazem tvrzeni Ch. Padii, které uvadim na s. 21-22, totiz Ze kolektiv ma
v indické kulture vétsi vahu nezli jednotlivec budiz ¢asti kapitoly o reformaci. Na s. 79
je fe¢ o hlubokém upadku tradi¢ni hinduistické kultury a vyznamném poklesu
vzdélanosti brahmanii a jako piiklady tohoto upadku jsou vybrany dvé bengalské
zvyklosti: uzavirani desitek €i stovek siiatkli nejvyssich z brahmani (takzvanych kulini)
s divkami z o néco niZSich kast bez zavazku Zzivit déti, které z manZelstvi vzejdou. Cilem
této praktiky bylo zvysit kastovni prestiZ jejich rodin. Zena je tu tedy chapana jako
nastroj, diky kterému vzroste prestiZz skupiny, pricemz pro ni samotnou prinos této
akce nebude bez nakladt - ji zGstane dité, jehoZ péce bude zaviset jen na ni. Jindy tak
opévovana role Zeny jako matky méni sviij charakter, nejde o to, Ze bude mit dité, ale

s kym jej bude mit, aby se naplnily pozadavky jejiho okoli.
4.3.2. Reformni hnuti a emancipace Zen

Na s. 80 navazuje Zbavitel predstavenim cinnosti reformniho vidce
Rammohana Raje, ktery si vzal za cil oCistit hinduismus od prezitki a nesmyslnych
zvykl. Mezi takové patftilo i hnuti proti sati, které se setkalo s nadSenou odezvou, dale
pak détské snatky (provdavani divek pred dosaZenim pohlavni dospélosti), zakaz
znovuprovdavani vdov, mnohoZenstvi a celkové postaveni Zen vcetné nedostatecného
pristupu ke vzdélani. Vtomto vyctu reformnich cili vSak zaznivd i problematika
spojena nikoliv sZenou ,biologickou“ ale Zenou, ktera tuto svoji patriarchalni
spolec¢nosti predepsanou roli milize pirekrocit a to ve formé vzdélani. O prekracovani

tradicné predepsanych roli se mluvi i na s. 82. ,Potom zacal (Kesabcandra Sen-
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predstavitel radikdlnich tendenci v BrdhmasamddZi - pozn. aut.) uvddeét v Zivot i
mnohem radikdlnéjsi reformy: mezikastovni sriatky, vyssi vzdeélani divek, clenstvi Zen
v BrdhmasamddZi.“ Zena je vkontextu se vzdélavanim zminéna i vkapitole o
kontrareformaci, kde je Radhakanta Debova Dharma sabha’? predstavena jako spolek,

ktery bojuje jak proti kiestanskym misionaiim, tak i proti reformistiim, ale presto jiz

obsahuje prvky vydobyté pravé reformisty - tedy napr. poZadavek na vzdélani Zen.

Jaksi ve skrytu za timto kanonem tradi¢nich predstav o Zenstvi je strucna
zminka o Zendach - filosofkach, které se svymi schopnostmi bez problémi vyrovnaji
muzim a diskutuji s nimi v duchovnich rozpravach (s. 24). To podlamuje jak tvrzeni
Renzetti a Curran o vlastnostech patriarchalniho pohlavné-genderového systému?’l, ve
kterém muZi zaujimaji nad Zenami nadrazené postaveni, tak tradicni chapani Zenské
role v Manuové zakoniku. Zda se tedy, Ze autor dava nahlédnout pod povrch tradi¢nich
socialnich vazeb a ukazuje, Ze ne vZdy musi byt normativni struktura cténa. Je to vSak
jen jedina zminka, na kterou se autor omezuje a jiZ dava jasné najevo, Ze timto
fenoménem se dale zabyvat nebude. Jak by pravdépodobné rekla Ortner, Zeny jsou
predstaveny jako bytosti, které jsou schopné transcendovat prirodu a vytvaret
duchovni ¢i kulturni hodnoty stejné jako muzi. Druhou zajimavou zminkou, ktera
odpovida uvedenému popisu, je i Saraddmani - manzZelka Ramakrsny7?, ktera se stala
jeho Zackou a po manZelové smrti udajné pokracovala vjeho vlastni ¢innosti jako
symbol kontinuity jeho nazort (s. 86). Chybi vsSak jakékoli zminky o dalSich
vyznamnych Indkach, které se angaZovaly na poli literatury a politiky. Za vSechny

zminme alespon Miru Bai, basnifku a Indiru Gandhi, politicku.
4.3.3. Tantricka dvojakost

Pomérné vysoké pozornosti se Zené dostalo v kapitole o tantrismu, duchovnim
sméru, ktery oplyva mnohymi nejasnostmi a tajemstvim. UZ v tom bychom mohli najit

urcitou analogii. Zena hraje diileZitou roli v nécem stézi uchopitelném, je toho soucasti

a urcitym zplisobem je tedy pro okoli, muzskou spolec¢nost, taktéZ neuchopitelna.

70 Spolek zaloZeny roku 1830 v opozici k RAmmohanu Rajovi a jeho Brahmasamadzi.

71V této praci o ném mluvim na str. 9, v jejich dile (2003) viz str. 22

72 Ramaksna, vlastnim jménem Gadadhar Cattopadhjaj, byl pivodné chudy brahmansky syn, ktery se ale
stal mnichem a pozdéji zacal verejné kazat. Jeho hlavnim poselstvim bylo, Ze vSsechna naboZenstvi jsou
spravna, jelikoz vsechna maji za cil dojit k Bohu, ktery je jen jeden. VSichni chtéji dojit ke stejnému Bohu,
ale kazdy svou vlastni cestou - ,kolik rozum, tolik cest” Pro indickou mysl je pak nejvhodnéjsi cesta
lasky a oddanosti bhakti (Zbavitel 1993: 85)
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Tantrismus, stejné jako Saktismus, usiluje o odstranéni duality Zenského a
muzského principu a ve starych tantrickych spisech se za hybnou silu vesmiru
povaZzuje taktéz Sakti. Tantrismus je z genderového hlediska velmi zajimavy smeér.
Autor piSe, Ze ,(v) teorii odmitaji tantrikové autoritu starych uceni a v Zivotni praxi
usiluji o jakési rozbiti stereotypti — jak v mysleni a r'eci, tak v ndboZenské praxi.” (s. 68).
Neméli vSak nejspiS na mysli stereotypli genderovych, jelikoz ty ve Zbavitelové
pojednani najdeme, nutno vsSak dodat, Ze v této pasazi je text relativné genderové
vyvazeny. Zena je sice v nékolika piipadech opét zmitovana jako muZova ,pomiicka“ a
to jak obrazné (s. 70 pri vysvétlovani pojmu mudrd - jedna z moZnosti je, Ze toto slovo
znamena tantrikovu partnerku) tak doslova (s. 71 pri rozliSeni sddhany mentalni a
sddhany ,zahrnujici skutecné pouZiti ritudlnich ,pomiicek”, vietné Zeny, masa a vina.”
Slovo pomticky je sice dano do uvozovek, ale konotace chdpani Zeny jako predmétu tim
odstranéna rozhodné nenf). Zensky princip je viak vidén také jako rovnocenny partner
pii cesté za dosazenim mahdsukhy (velkého Stésti). Knému se dojde pouze spojenim
zenského a muZského principu, které je symbolizovano napt. Davidovou hvézdou,
slozenou ze dvou trojdhelnikd. Ten, ktery sméfuje nahoru je muzsky a symbolizuje
planouci ohen, naopak dolii smérujici trojuhelnik je Zensky a symbolizuje vodu.
Metaforizace Zenstvi ve spojeni s vodou je v indické literature Casta a v patriarchalnich
spolec¢nostech obecné panuje, jak ik Ortner, presvédceni o blizkosti Zeny a ptirody, Ze
kterého je tfeba ji vymanit. Voda miliZe evokovat jak vlidnost, piivab a zivot, tak
tajemnost i zkazu. VSechny tyto vlastnosti maji rizna vtéleni bohyné Sakti. Zbavitel

v3ak z{istava jen u $akti jako principu obnovujici Zivot a Sakti jako objektu uctivan.
4.4. Pojeti Zenstvi v mytologické roviné

Jak je na tom jeji boZsky vzor? Na strané 19 piSe Zbavitel, Ze Nejvyssi duch
(oznacovany brahma, purusa apod.) je jedinou neproménnou realitou tohoto vesmiru a
L(u)panisady ho nejradéji oznacuji zdjmenem To (tad) - stredniho rodu, aby tu nezaznél
ani ndznak néjakého boha nebo bohyné zndmych z védského panteonu.” (s. 19). To by
mohlo naznacovat, Ze autor si bude vSimat genderové problematiky a Ze si je

genderovych otazek védom.

Obecné neni v textu mnoho zminek o konkrétnich bozskych postavach, at' jiz
Zenskych nebo muzskych. Bohyné Parvati je zminéna jen v kontextu svého bozského

manzela Sivy (s. 74), Radha videalni jednoté se svym milencem Krsnou (s. 75) a
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LakSmi ve spojitosti se svym chotém ViSnuem (s. 75-76). Toto celkem vérné kopiruje
situaci, kterou jsme pozorovali v pfedchozi ¢asti. Vyjimkou viak je bohyné Sakti. Autor
ukazuje, Ze Zensky princip mize nabidnout mnohem vice, nez jen matefstvi, pokud se
podivame hloubgji pod povrch dané problematiky. Saktismu je totiZ vénovana cela
jedna podkapitola a presto, Ze je stidle plnd odkazli na muzsky princip, ktery -
priznejme - je zde nepostradatelny (vzhledem k faktu, Ze cilem Saktismu je dosazeni
rovnovahy a harmonie Zenského a muzského principu a odstranéni jejich dualismu)
ukazuje femininitu také jako mocny nastroj a hybnou silu celého vesmiru v podobé
kosmické sily sakti. Co miZe hybat celym vesmirem, dozajista ovlivni i ,pouhy” lidsky
zivot. Typizace tohoto principu i bohyné samotné by mohla spadat do archetypu Zeny-

vladkyné, ktery je vindické literarni tradici, na rozdil od tradice evropské, pritomen.

Tyka se vSak jen boZskych Zen, nikoli pozemskych.”3
4.5. Jazykové prostiredky

Co se tycCe autorova zptlisobu vyjadrovani, zamérim se jen na vyskyt generického
maskulina a jazykové stereotypy a kli$é, coZ jsou dva nejviditelnéjsi znaky genderové

nekorektniho vyjadrovani.

Valdrova tvrdi, Ze generické maskulinum zptlisobuje vytraceni Zen znasSich
predstav, jejich zneviditeliovani (2006: 58). Ve Zbavitelové textu neni vyskyt
generického maskulina nijak extrémni, diivodem ale miZze byt fakt, Ze vétSinou je
opravdu feC jen o muzich. Otazka zneviditeliovani Zen by tak preSla zroviny
lingvistické do roviny obsahové. Nékolik pripadi generického maskulina (které
implicitné obsahuje i Zenské ucastnice) vSak najdeme. Jedna se napriklad o stranu 12,
kde je re¢ o ,vyznavacich“ hinduismu (Zeny jej nevyznavaji?), na strané 27 o osobni
nedostatecnosti ,uctivace” bhakti’* (Zeny touto nedostatecnosti netrpi? Navic tento
piipad ptlisobi o to nepatficnéji, Ze o par radkil vyse je zdliraznéno, Ze bhakti je otevien
vSem, vCetné Zen a Sudrli) ¢i na strané 28 je feC o charakteristickych projevech
zboznosti nejsirsich vrstev ,hinduisti“, Zddny z nich vSak neni pro ,hinduisty“ povinny
a intenzita jejich provadéni zavisi na vili ,vyznavaca“ (pro hinduistky jsou povinné a

nezavislé na jejich vili?). Nasli bychom i dalsi ptiklady, ale jejich jmenovani by

73 Knotkova-Capkova in Knotkova-Capkova (ed.) 2005: 145

74 Bhakti, bhaktimargaje nabozenska cesta, vira v konkrétniho Boha a bezvyhradna laska a oddanost

k nému. Vznikla pravdépodobné jako reakce na prilis sloZitou védskou karmamdrgu (cestu ¢inu, obéti) a
upanisadovskou dziianamargu (cestu poznani).
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postradalo smysl. Tyto pripady potvrzuji, Ze ke zneviditelnovani Zen dochazi a Ze jim
neni pfiznano rovnocenné postaveni s muzi. Je vSak nutno dodat, Ze v roce 1993, kdy
byla kniha vydana, nebyl genderové korektni jazyk a genderova lingvistika jeSté
zdaleka v ceském kontextu rozvinuta.’> Za slovni spojeni, které vsSak nesouvisi
s hlubokym zajmem o genderovou lingvistiku, nybrz sjazykovou citlivosti, povazuji
spojeni na strané 70, kdy autor mluvi o ,Zenském tucastnikovi“ tantrického obradu.

Spojenti je sice dano do uvozovek, ale analogicky ani ,muzska ucastnice” v uvozovkach

neni korektni.

Valdrova povazuje za jazykové stereotypy a kliSé vyrazové prostredky, které
jsou uZivany automaticky a které zjednodusuji skutecnost, jednotvarné se opakuji
(2006: 59). Co se téchto jevl tyce, mnoho jsem jich vtextu nenasla, kromé jiz vyse
zminovanych spojeni Zena-matka, Zena-manzelka. Na prvni pohled vSak upouta na
strané 73 uvedené spojeni ,krasnych Zen“, které je velmi tradicnim posuzovanim Zeny

podle jejiho vzhledu, od néjz se odviji jeji spoleCenska hodnota.

12

10

8 - W manZelstvi
B materstvi

6 -
W vzdélani

4 - neutralni zminka

Cest
2 -
0 1 1
Témata, s nimiz je Zenstvi nejcastéji spojovano

75 Valdrova (1997) piSe, Ze v roce vydani ¢lanku byla genderova lingvistika v ramci Ceské jazykovédy
»kuka¢cim mladétem” - tedy az celé ctyti roky po vydani Zbavitelova textu

35



5. Pojeti Zenstvi v Hinduistovi od zrozeni do zrozeni Hany
Preinhaelterové

5.1. Biograficky kontext

Narodila se roku 1938, dvanactého zari. Na Filosofické fakulté Univerzity
Karlovy vystudovala bengalistiku a anglistiku a v roce 1968 obhajila svoji doktorskou
praci na téma Humor v bengdlské lidové literature. Vedoucim této prace byl DuSan
Zbavitel, jehoz byla posluchackou a po jehoZ vzoru se orientovala na bengalskou
literaturu, zejména moderni.’® Toho jeji rozhodnuti zajistilo pokracovani linie Ceské
bengalistiky od zakladatele Vincence Lesného, pres DuSana Zbavitele az

k Preinhaelterové, ktera bengalistiku obohatila zejména na poli literarnim a kulturné

antropologickém.””

Co se tyce profesniho Zivota, pracovala v Orientalnim tstavu Ceskoslovenské
akademie véd, na Ministerstvu vzdélani a kultury, vroce 1964 se stala asistentkou a
nasledné odbornou asistentkou bengalStiny na Karlové univerzité. Nedilnou soucasti
jejiho Zivota je téz pedagogicka c¢innost. BengalStinu vyucovala na Filosofické fakulté
s prestavkou mezi lety 1982-1989 od roku 1964 a pro tyto ucely takeé vydala Ctyrdilnou
ucebnici Zdkladni kurs bengdlstiny. Jeji ro¢ni studijni pobyt na Santiniketanské
univerzité vZapadnim Bengalsku ji umoznil hlubSi pohled a porozuméni indické
kazdodenni realité, které pozdéji zurocila ve svych knihach Moje bengdlské pritelkyné
(1998) a mnou analyzované Hinduista od zrozeni do zrozeni (1997). To, Ze je Zena, ji
rozhodné tentokrate bylo ku prospéchu véci a umoznilo bliz$i seznameni (a

pochopeni) Zenského svéta a rodinného Zivota obecné.”®

Na konté ma mnoho prekladli. Svoji pozornost soustiedi zejména na kratsi
literarni Gtvary - povidky - od autorti a autorek jako je napi. ASaptirna Debi (Kdyby zdi
promluvily 1995), Taslimy Nasrin, Sunila Gangopadhjaje a dalSich.”® Své prekladatelské
uméni vSak uplatiiuje i v opacném smeéru, zprostredkovava indickému Ctenari alespon
zlomek z Ceské klasické literatury - konkrétné napriklad BoZzenu Némcovou nebo Karla

Capka. Publikuje té% v ¢asopisech (Novy orient, Svétova literatura atd.).

76 Ondracka 2008a: 11

77 Knotkova-Capkova 1998: 345

78 Knotkova-Capkova 1998: 345-346

79 Bibliografie do roku 1998 viz Knotkova-Capkova 1998: 347-350, pozdéji viz http://ff.cuni.cz/FF-
7778.html?kdo=p/preinhaelterova.htm
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5.2. 0 textu

Tato utla knizka nabizi ve trinacti kapitolach osobity pohled na bengalsky
hinduismus, ¢i presnéji, nejdiilezitéjsi Zivotni udalosti a ritudly s nim spojené. Jedna se

0 jiz drive vydané clanky z Nového Orientu, které byly pro ucely tohoto textu rozsireny.

Nazev knihy vnas mize evokovat pocit, Ze bude fre¢ pouze o muzich
hinduistického vyznani. Nelekejme se vSak, to jsme se jen setkali s prvnim generickym
maskulinem. BohuZel na nejméné vhodném misté. Kdyz projdeme obsah, zjistime, Ze

Zenami-hinduistkami a jejich Zivotnimi osudy se budou zabyvat nejméné dvé kapitoly.
5.3. Pojeti Zenstvi v historické a sociologické roviné
5.3.1.V zajeti tradice?

Ano i ne. Zalezi na tom, jakou tradici mame na mysli. Vzhledem k tomu, Ze text
pojednava o kazdodennim i svate¢nim (s védomim jak tézké je to odliSit) Case
hinduistek a hinduistd, je tradice neodmyslitelnou soucasti této tematiky. Avsak i na
tradici se da divat odliSnymi zpiisoby, a to zcela tradi¢né, zde tim tedy myslim tradi¢né
patriarchalné, nebo méné tradicné, tedy sakcentaci méné znamych skutecnosti a
praktik, které zabéhnuty rad Casto opomiji. Text Hany Preinhaelterové je obojim.
Prezentuje tradici, nezlistava vsak jen u nekonecnékrat opakovanych, tudiZ notoricky
znamych, indickych zvyk( a (z evropského pohledu) ,bizarnosti“, ale polemizuje,
nechava Ctenarstvo premyslet a porovnavat a nuti k zamysleni nad podobnostmi, které

nas spojuji.
5.3.2. Zena - stale jako matka a manzelka

Jak u¢f Manuova dharmasastra, tak pise Preinhaelterova. Zena jako (budouci)
matka ¢i manZelka textu absolutné dominuje a to i v kapitolach, které se ji dle nazvu
zdanlivé viibec nevénuji - napr. ,Hinduista prichazi na svét”, ,Narodil se hinduista“. Ve
velkém mnozstvi pripadi, kdy se o Zené hovori jako o matce, manzelce nebo vdové je
femininita zobrazovana velmi stereotypné — mluvi se o ni jako o pecovatelce, na které
zavisi blaho rodu a jejiz Zivot je naplnén az privedenim potomka na svét.

Preinhaelterova piSe: ,Ulululu®’, vitej, maly hinduisto, a vitej, jeho matko, kterd jsi prdavé

8 v/ Bengalsku zvuk vitani radostné oekavanych pFichozich a to nejen novorozefat, ale i zenichd, bohy# &i
bohd. (Preinhaelterova 1997: 13)
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naplnila svoji existenci na tomto svété a jsi v tuto chvili rovna bohyni.”“ (s. 19) Opét
miiZeme tento fakt rozvést v ramci tvrzeni Padii (2002: 2-3), tedy Ze spolecenstvi je
dilezitéjsi nezli individuum a az v kontextu patriarchalné predurcenych roli a tukold,
které musi osoba plnit, ziskava hodnotu. Tyto role jsou v mnoha pripadech spojovany
s Zeninou télesnosti a ,prirozenosti“, ktera prameni zZeniny podstaty jako jedince,
ktery je pravé diky svym prokreaCnim schopnostem daleko blizsi prirodé a jejim
zadkonlm a pravidlim nez muz, ktery tedy v patriarchalni logice musi pravidla pro Zeny
urcit, aby je dostal pod svoji kontrolu. Vidime tedy, Ze je zde mozné text rozvinout do
rozmért, které plné odpovidaji predpokladlim Chakravarti (2004) o muzské potiebé
dostat Zensky sexualni Zivel pod kontrolu. To dokazuje i casté opakovani faktu, Ze Zena
naplni podstatu svého Zenstvi predevsSim porozenim syna, nikoliv dcery a Ze chlapec je

obecné lepsi nez divka (s. 6, 8). Autorka vSak dodava, Ze toto je fec svatych pisem a ve

skutecCnosti je laskou a Stéstim obklopena i vétSina novorozenat Zenského rodu.

Renzetti a Curran pisi v ramci predstaveni esencialistické teorie genderu o tom,
Zze Zenska role byla vymezena jako role domaci, naproti tomu muzska role byla
zivitelskd a ochranitelskd vici své rodiné. Oboji samoziejmé vychazi z biologické
podstaty (2003: 24). Preinhaelterova v nékolika pripadech muZe prezentuje presné
podle této teorie, tedy jako Zivitele rodiny, na némz leZi jeji ekonomicka zatéz a kontakt
s vefejnou sférou. ,Vse, od ndkupti pres poradu s felcarem po svatby potomki, za né
(novomanZelky - pozn.aut.) vyridili a vyjednali muZi.“ (s. 90, dale na s. 10, 64, 83, 98).
V zapéti ale strukturalistické pojeti téchto roli jako funké¢nich a prirozenych jevi
vyvraci, kdyZ mluvi o Zenach v souvislosti s jejich zaméstnanim, s tim rozdilem, Ze vSak

na nich neleZi tiha zajisténi domacnosti (s. 57).

Ackoliv z vyzkumi vyplyva, Zze méritko krasy je vrlznych kulturach odlisné,
ideal Zenské krasy existuje ve vSech spolecnostech a vSude jsou Zeny hodnoceny podle
svého vzhledu castéji nez muzi.8! I vtomto textu je femininita na nékolika mistech
spojovana s péc¢i o télo nebo skrasou jako dilezitou Zenskou ,vlastnosti“. ,Rodinny
lazebnik Ci lazebnice ostrihd Zené nehty, potre ji télo pastou z oleje, kurkumy a dalSich
rostlinnych, obradné vhodnych prisad. Poskytne ji zkrdtka jakousi komplexni
biokosmetiku.” (s. 8, dale na s. 19, 28, 54, 66). Vlastnosti, ktera z Zen déla objekty

muzskeé touhy (s. 92). Renzetti a Curran jakoZto zapadni dvojice poklada Zenskou krasu

81 Renzetti, Curran 2003: 517
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za nastroj zvySujici muzskou prestiz (2003: 517). Jiné je to v pripadé indické kultury a
tedy tohoto textu. O krase se sice mluvi, miZe to byt div€ina vyhoda (ne vsak u
ortodoxnich hinduisti), ale rozhodné neni jeji krasa prostiredkem, jak zvysit manzelovu

prestiz. To se ji miiZe povést snad tim, Ze mu porodi syna.

Na nékolika mistech najdeme spojovani Zenina Stésti s muZi - at uZ manzeli i
syny. Jedna se vSak o pasaze, které pojednavaji o historickych casech, kdy bylo vSe
urc¢itym zptisobem rigidnéjsi. ,Pokud byla matka po porodu viibec schopnd vnimat, byla
na vrcholu svého Zivotniho Stésti. Prirozeny pocit naplnéni (...) tu byl zndsoben faktem, Ze
na svet prisel syn. (...) Vopacném pripadé by byl prirozeny pocit materského naplnéni
anulovdn faktem, Ze se narodila dcera.” (s. 14, dale na s. 7, 19, 79). Nicméné toto
spojovani podporuje tezi Beauvoir o ,druhosti“ Zenstvi, které se konstituuje az svym

vztahem k muzi.

Toto jsou vSak velmi ,zapadni” interpretace, které neberou v zasadé v potaz
postoje samotnych indickych Zen. Jak jsme vidéli v teoretické casti, mnohé snahy
zapadnich feministek byly témi indickymi kritizovany za vytvoreni nového
mocenského diskursu, ktery proti nim vytvaii a nezohlediuji specifické kulturni a

nazorové odliSnosti.
5.3.3. Tradice mala jen svym jménem

Své diilezité misto si vSak v textu nasla i mala tradice, jejiZ kofeny ¢asto sahaji az
do predarijské doby. Preinhaelterova pise: ,Pri svatbdch samotnych patri v hinduismu
Zendm tloha nejenom poradni a pracovni, ale i obradni.” (s. 83) Na prvni pohled se zda,
Ze zde Zena prekracuje svou domadci roli a dostava se k ,vzneSenéjsim“ cilim lidské
existence, prekracuje do oblasti duchovna. Jeji magické obrady, které brani zlym silam
pirekazit manzelstvi, jsou dany do protikladu ke knéZskym svatebnim obtadim.
Knézovi (staci, aby byl jeden) nalezi obét predkim a ritual pred bozskym Ohném, Zeny
(nejméné 5) provadéji o¢istné a magické ritudly vSeho druhu. Zenin tikol tedy stale
setrvava u otazky (fyzické i ritudlni) cistoty a zaroven magickou moci, kterou drzi,
odkazuji ktajemnosti, neuchopitelnosti a tim padem v patriarchalné ovladané
spole¢nosti k podruznosti jejich tkolu. Zeny tu maji v rukou uréitou moc, ktera vsak,
vidéno tradicnim pohledem, neprekracuje jejich obvykly horizont rodinny. Stale

nezasahuji do verejné sféry v pravém slova smyslu. Musime se vSak zamyslet, jestli
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znamé klisé, které uziva i Preinhaelterova (s. 83), totiZ to o krku, ktery hybe hlavou,

nedemonstruje skute¢nou hodnotu téchto obradi.

Ke slovu se dostavaji i braty (s. 99), diilezita soucast malé tradice. AvSak ne ve
smyslu, ktery jim prisoudila Dasgupta®, totiz jako prostredek k péci o druhé, ktery je
navic jeSté nasilim vynucen. Vynucen proto, aby ¢innostmi, které jedinci vykonavaji,
byla udrZena spole¢enska stabilita. Brata, kterou ¢teme, je pravym opakem. Zena je
predstavena jako aktivni a konani braty vychazi z jeji vlastni iniciativy - zde konkrétné
proti spolumanzelce - coz spolecenskou stabilitu nepodporuje. Dichotomie pasivni

Zeny a aktivniho muze se bori.
5.3.4. Prekrocit prah..

.neni tak tézké. Preinhaelterova nezlistava jen u velmi genderové stereotypniho
zobrazovani femininity, nybrz z jejiho textu vystupuje i nékolik zajimavych momentd.
Predné, nékolikrat najdeme odkazy nejen na muzské autory, ale také na Zenské
autorky. Myslim zde nap¥. spisovatelku A$aptrnu Debi (s. 39, 127) ¢i 1ékaiku Elizabeth
Kiibler-Rossovou (s. 130). To znamena, Ze je jim priznavana spoleCenskd moc ve
vefejném svété, jsou autoritami, o které mliZeme oprit nase tvrzeni. Jsou spojovany se
svoji vlastni aktivitou ¢i tvorbou, nikoli s muzskym protéjSkem. Odvozuji svoji svou

hodnotu od sebe samych.

Preinhaelterova neopomiji ani autorky doby drivéjsi a v souvislosti s poklesem
zenské vzdélanosti uvadi, ze ,(k)aZdy cti dbaly hinduista vdm (...) vysvétli, Ze v ddvnych
dobdch tomu se vzdéldnim tak nebylo, a uvede vdm jako priklad autorku cdsti Rgvédu,
nejstarsiho indického literdrniho dila, ddle Maitréji, jejiz ucené disputace jsou dokonce
zaznamendny v rukopisech, a konecné matematicku Lildvati.“ (s. 38) Tedy obory, které
Zenam tradi¢né urceny rozhodné nejsou a povétSinou zlstavaji v knihach o hinduismu
beze zminky. Pro srovnani zde uved'me Vladimira Miltnera (1987: 253), ktery sice
Lilavati predstavuje také, ale jako neznamou divku, moZna dceru matematika
Bhaskary, ktery po ni pojmenoval jeden dil své tetralogie Siddhdntasirémani a ve
kterém resi ,krasna a mila“ Lilavati priklady, které ji dava. Vidime tedy dva velice
odlisSné ,portréty” téze osoby, z nichZ kazdy se da z genderového hlediska interpretovat

odlisné.

8 viiz. str. 21 této prace
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V zavérecné kapitole ,Hinduista starne a odchazi“ najdeme diileZzité informace o
spolecenskych vztazich, které obvykle zaniknou vkonvencnich pojednanich o
varnovém a kastovnim usporadani spolecnosti, a to konkrétné o nadrazenosti starSich
mlad$im se zdlraznénim, Ze to plati i o Zenach. Presnéji jen o téch, které maji dité

v 7

(drive syna, dnes ,staci“ dcera). Zejména hinduistické tchyné jsou vykresleny jako
dilezitd a prestizni spolecenska kategorie (s. 109), jako mocné osoby - avsak jen
v Zenské ¢asti domu. ,Mocenskou insignif ji byl svazek kli¢ii od spiZiren, zdsobdren a
pokladnic, privdzany k cipu sdari.“ (s. 109) Tento svazek klict tedy symbolizuje jeji, a¢
omezenou, moc. Zarovei jej miZeme chapat jako kli¢ k preziti a obecné k Zivotu, tedy
v ur€itém smyslu i moc, kterou drzi nad muzi. Je to jakysi netradi¢ni prvek uzavieny
v tradi¢ni strukture, ktery najdeme v knize nékolikrat. Jsou to momenty, kdy dochazi k
miseni tradice s modernosti. Tradi¢ni hodnoty se v redlném Zivoté sice nerozplyvaji,
ale je nutno prijmout nova kritéria - napr. hodnota nevésty uz nelezi vyhradné na jeji
usluznosti a krase, ale dulezité je také jeji formalni vzdélani (s. 39). V textu je pak
zminén i fakt, Ze Zeny jako intelektualky zaujimaji mista v mnohych verejnych aradech
(dokonce vice neZ u nas) a Ze ,pluky” indickych feministek bojuji za stale vyssi prava a

vzdélani (s. 39).
5.4. Pojeti Zenstvi v mytologické roviné
5.4.1. Bohyné materskych vlastnosti

Bohyné Durga, jejiz nejdiilezitéjsi mytologicka funkce je zabijet démony, ktefi
ohrozuji stabilitu kosmu, je vtextu zminéna asi Ctyrikrat. Vahanou této bohyné je
divoky lev. PrestoZe je nejrozsSirenéjsi pravé ve formé premozitelky démonského
buvola Mahisi, jeji nejcastéjsi prizvisko je Mahisa-mardini, tedy ta, ktera zabila Mahisu,
(pozd&ji se stava Sivovou manzelkou a stim ziskadva i novou roli jako matka83),
Preinhaelterova jeji vyznam jako zabijecky démont témér zcela opomiji (zminka je jen
na s. 107) a zbytek jeji existence vtextu je spojen sjeji ulohou materskou a
manzelskou. , Tehdy se hinduisté pri vdavkdch svych dcer ridili prikladem bohyné Durgy -
Gauri. I ona byla vddna vosmi letech. Provdal-li otec takto starou dceru, jako by

Zenichové rodiné daroval samu Gaurt.” (s. 78, dale na s. 9, 112). Vysvétleni vidim v tom,

83 Kinsley 1998: 95
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Ze pro bengalské prostredi, ve kterém se autorka pohybovala a také pro samotné téma
knihy je daleko nosnéjsi role Durgy jako matky, kterdA ma blize k ¢lovéku jako

individuu, je snazsi se ji pripodobnit, nez se identifikovat s jeji niCivou silou.

S matefstvim je spojovana i bohyné jina a to Kali (s. 112), jinak také oznacena za
nicitelku zla (s. 28). Opét tedy vidime dvé tvare téZe bohyné, jednu désivou, jenz
prevlada a druhou materskou, ktera je u této bohyné méné obvykla. Z materského
zajeti se opét vymyka pouze Sakti, Zensky tvofivy princip (s. 83) a navic i Sarasvati,
bohyné, jez byla ve védach spojovana s mocnou fekou, coz ale pozdéji ustoupilo a do

popredi se dostalo jeji spojovani s poezii, vzdélanim, hudbou a kulturou obecné.84
5.4.2. Tradicni Sita a netradi¢ni Draupadi

Ze dvou mnou vybranych archetypalnich vzori Zenstvi najdeme v textu jak
Draupadji, tak Situ. Ta je vyliCena jako podvedena a oklamana ze strany Ramy, pres
veskerou svou ctnost a vérnost. Naopak Rama je vyliCen jako zdkefrny, nedivérivy a
také nevdécny (vzdyt mu Sita porodila dva syny!) manzel. Motiv zkousky ohném neni
nijak tematizovan nebo hodnocen, je pouze uveden jako zplisob provéreni Sitiny
ctnosti. Preinhaelterova piSe: ,Nu ano, Situ pri téhle prileZitosti jeji milovany a ctény
krdlovsky chot' Rdma osklivé podvedl. Usko¢né vyuZil jejiho prdni navstivit manzelky
svétce Vdlmikiho v jejich lesni poustce, nechal ji k nim dopravit svym bratrem LakSmanou
a soucasné mu naridil, aby se vrdtil bez ni. (...) Motiv tohoto Ramova zdkerného cinu?
Neopodstatnéné podezreni z nevéry, malovérnost, IZimordlka. Velekrdl dobre védeél, Ze
jeho Sita je ctnd a Ze svou Cest stiehla i v zajeti krdle démonii Rdvany, z jehoZ spdrti ji sdm
stejnou pozici jako indické feministky a pokladala Situ za negativni vzor, kterého je
tfeba se vyvarovat. Na druhou stranu ani nijak zvlast nevyzniva jako idedlni vzor

Zenstvi, kterému mu bylo tfeba se podobat.

Draupadi je v textu predstavena jako hrdinka, ktera drzi v rukou sviij milostny i
manzelsky Zivot. Vybere si svého manZela a Zije pak s nim a jeho bratry v polyandrii (s.
44). Otazka volby vsak jiz byla zpochybnéna na s. 24 a zpochybnuje jej i fakt, Ze si
vybrala manzZela jednoho a Zije spéti. Vpodani Preinhaelterové bychom ji mohli

pripodobnit k Debiiné Draupadi, ktera je také aktivni postavou. Hrdinka je predstavena

84 Tamtéz: 55
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jako svobodna Zena, tento jeji popis je uprednostnén pred stereotypnim poddajnym
Zenstvim. Genderova rovina tohoto eposu je vynechana z diskuse, ktera by ovSem na
prostoru, ktery je ji vénovan téZko mohla byt rozpracovana (jedna se o jeden odstavec).
Draupadi je zobrazena ve svétle, které stézi odpovida genderovym interpretacim této
postavy, jak je podava napi. Bhattacharji®> a je vynechana problematika (fyzického i

psychického) nasili, které z ptivodniho pribéhu pomérné vyrazné vystupuje.
5.5. Jazykové prostredky

PrestoZze se hned vnazvu knihy setkdme sgenerickym maskulinem, Zeny
rozhodné nejsou v tomto textu opominuty (jak jsme ostatné vidéli vysSe) a nasledny
text naznacuje autor¢inu genderovou citlivost. Pomérné casto nejdeme muZzsky i
Zensky tvar vedle sebe (s. 44 hrdinové a hrdinky, s. 50 dohazovacii a dohazovacek atd.
nas. 61, 84, 111, 112) Otazkou zlstava, jak moc je uzivani cilené, jelikoZ generickych
maskulin v textu urcité mnoZstvi najdeme. Néktera z nich jsou ponékud zarazejici,
néktera nejspis mliizeme pricist tomu, Ze autorka sice genderové korektni jazyk nékde

7

uziva, ale velmi pravdépodobné ne zcela cilené. Velmi casté je generalizovani
v pojmenovani véricich hinduismu, kdy je pouzit pouze tvar hinduista a Zenska
vyznavacka je tim zneviditelnéna - viz Valdrova 2005: 58 (napf. s. 55, 110, 122, 123,
130). Do zajimavych diisledkti mtiZe dojit pouZziti generického maskulina na s. 43, kde
je fe¢ o ,bujarych Arjich“, ktefi vyplituji kazdou svou volnou chvili milostnym Zivotem
,at uz s ne-Arji, s Arji ¢i s démony*. Co by na takovou mesalianci fekli rigidni Arjové, si
dokazeme predstavit. Nepatricné plisobi také osloveni Ctenaistva knihy na s. 50, kdy

autorka apeluje pouze na jeho muZskou cast.

85 in Moitra 1996: 38
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6. Pojeti Zenstvi v Hrdinkdch Kamasutry Dagmar Markové

6.1. Biograficky kontext

Narozena 12. srpna 1935 v Jablonci nad Nisou. Na Filologické fakulté Univerzity
Karlovy studovala v letech 1953-1957 hindstinu a indologii. Poté stravila rok studiem
v Berliné na Humboldtové univerzité a v letech 1961-1964 zde absolvovala védeckou
aspiranturu. Po obhdjeni diserta¢ni prace ziistala v Berliné a zacala pracovat jako
védecka pracovnice v Institut fiir Orientforschung Akademie véd v Berliné. Roku 1969
se vratila do vlasti a nastoupila do Orientalniho ustavu Ceskoslovenské, respektive
Akademie véd Ceské republiky s prestavkou vletech 1998-2003 a% do vynuceného
odchodu v roce 2012. Nadale v3ak piisobi jako externi vyucujici Ustavu jizni a centralni

Asie FF UK.8¢6

[ pro Dagmar Markovou byla diilezitd pedagogickd c¢innost. Od roku 1970
externé vyucovala hindStinu na Jazykové Skole v Praze a pozdéji zacCala prednaset
v Indologickém ustavu Filosofické fakulty UK déjiny hindské literatury a indické
spolecnosti obecné se zvlastnim dirazem na nabozenstvi a tradice zejména muslimské

mensSiny. Je jednou z autorek Hindsko-c¢eského slovniku z roku 1998.

Jeji prekladatelska Cinnost zahrnuje z velké casti hindska dila, preklada vsak i
z anglictiny, némciny nebo rustiny.8” Je odbornici i na urdsky jazyk. Stejné jako Hana
Preinhaelterova se snazi prezentovat Ceskou literarni produkci v Indii - jedna se napf.
o prézy Heleny Hodacové, které pireklada do hindstiny. Mnoho jejich prekladd hindské
prézy vyslo v casopise Novy Orient, jejiz redakcni rady byla soucasti- stejné jako
v Casopise Archiv Orientdlni. Vroce 2012 ji bylo udéleno na Svétové konferenci o
hindstiné v jihoafrickém Johannesburgu mezinarodni ocenéni za celoZivotni prinos

k hindskym studiim World Hindi Honour (Visva hindi sammdan).
6.2. 0 textu

Na 260 stranach textu nabizi Dagmar Markova vhled do historie utvareni
Zenského postaveni a vlivii, které jej modifikovaly. Jeji zabér je vskutku uctyhodny.

Prvni kapitola saha aZ k predarjovskému kultu bohyné Matky a pres prichod Arjd,

86 http://ff.cuni.cz/UJCA-199.html
87 Bibliografie viz http://www.databaze-prekladu.cz/prekladatel /Dagmar%20Markov%C3%A1
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Manua, islamskou a britskou invazi a moderni reformacni hnuti zakon¢uje modernim
zdkonodarstvim, jeho uzivanim v praxi a soucasnou podobou indické reality a mistem

zeny v ni. To celkem zahrnuje Sest tisicileti sloZitého vyvoje.
6.3. Pojeti Zenstvi v historické a sociologické roviné
6.3.1. Manu ztistava legendou

Budeme-li vychazet z tvrzeni Bose (2000: 3), Ze Manu Zenam prisuzuje jak
povinnosti, tak urcitd prava, najdeme pro obé tvrzeni vtextu doklady. Manuové
zakoniku je v knize vyhrazena cela jedna kapitola, tedy pomérné hodné prostoru.
Zaznivaji tu samozrejmé verse, které podporuji stereotypni pojimani Zenstvi a Zenské
role, které jsem zmitovala v kapitole 3.1.1. (nap¥. IX. 2 a IX. 3). Zeny maji plnit svoji
matei'skou a manZelskou roli, ctit manZela jako boha a byt ve skrytu domova. ,Zeny
mély byt predevsim dobre stiezeny, a to i pred sezndmenim se s cizi Zenou - vZdyt' ta
mohla mit Spatny charakter a ctnostnou Zenu kazit. Zeny, které dobre stieZeny nejsou,
uvaluji nestésti hned na dvé rodiny - svou vlastni a rodinu toho, s nimZ se sezndmily.” (s.
33) Dale v textu se dozvidame, Ze matka se tési spolu s guruem a otcem nejvyssi ucty,
autorka vSak ukazuje patriarchalni dimenzi tohoto uctivani, které jeho hodnotu citelné
sniZuje. ,Jisté se do tohoto uctivani matky promitla preddrijskd tradice bohyné Matky;
dostdvd vsSak patriarchdlni rdz: uctivdna je predevsim matka synti - dcery znamenaji
mdlo. Tim se uctivdni matky stdvd vlastné uctivinim syna.” (s. 48, zvyraznéni
v originale) Na jinych mistech vSak Markova stereotyp prekracuje, kdyZ Zenu dava na
roven muzi a jejich komplementarnost ukazuje jako ideal, ktery reprezentuje
,dokonalého clovéka“ (s. 36). Dale na s. 37 mluvi autorka o stridhané neboli vylu¢né
zenském majetku, ktery ji zajiStoval pomérné velka majetkova prava ve srovnani
s naslednym vyvojem. Pokud se zamérfime na omezeni ukladana Manuem, Markova
upozoriiuje, Ze divodem jejich rozsahlosti je skuteCnost, Ze se nesSvary, proti kterym
bojoval, ve spole¢nosti hojné vyskytovaly. Tim dava autorka Zenam také urcitou vlastni
moc, dovoluje jim vzpouru proti vynucovanému systému, ktery se je snazi sevrit uvnitr
svych norem. Zeny téchto norem nedbaly, tedy nepodtizovaly se patriarchalnim
hodnotam (s. 52). Podle typizace Knotkové-Capkovés® bychom takové Zeny mohly

zaradit do archetypu Zeny - carodéjnice, ktera je nezavisla na strukture radu, je

88 Knotkova-Capkova in Knotkova-Capkova (ed.) 2005: 145-146
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nekonformni a obnovuje prirodni archaicky chaos. Jeji posledni charakteristiku
bychom mohli chdpat jako navrat k predarjovskému spolecenskému usporadani, kdy
byla uctivana bohyné Matka jako tvoriva i nic¢iva sila prirody, kdy po radu ve védském

slova smyslu jeSté nebylo ani slechu.

Markova tedy uvadi v souladu s Bose, Ze Zeny se téSily ze strany spolecnosti
urcitym praviim a Ze si zaslouzily poZzivani cti. Uz vsak nikoli jako Bose upozoriiuje na
fakt, Ze tato ucta je ucelova a je jim prokazovana jen proto, aby rodily déti a vzkvétala
rodina (s. 47). Autorka také diskutuje autorstvi tohoto zakoniku a v souladu s Vatukem
(1967: 252) uvadi, Ze se nejednalo o jednoho clovéka. Vysvétluje tim rozporuplné
postaveni Zen, kdy na jedné strané maji byt poslu§né manZela a na druhé strané se tési

ucty - ovSem jen jako matky (s. 34).
6.3.2. Zena - basnirka a vladkyné

Zajimavymi momenty knihy jsou pojednani o vyjimecnych Zenach. Jako snad
v zadné publikaci zabyvajici se postavenim Zeny v hinduismu, nechybi ani v této
zminovani jeji podradné a materské role, zcela vyjimelné se ale setkame s Zenami,
které se témto idedlim vymykaji. V prvni fadé se jedna o Miru Bai, ve druhé pak
Nurdzahan a sultanku Raziju. (V knize je rec i o Indife a Sonie Gandhiovych, které jsou
vSak vSeobecné znamé;jsi a tak je zde vynecham.) VSechny tyto postavy spojuje nékolik
podobnosti, jako napft. to, Ze o jejich Zivotech se ve skutecnosti vi jen malo. To v nas
miiZe evokovat tajemnost a neuchopitelnost Zenstvi, nebo naopak jejich nedileZitost

pro patriarchalni svét, kterému nestaly za peclivéjsi zminky.

Mira Bai je velmi nekonven¢ni v mnoha ohledech. ,V mistnim kontextu je
pozoruhodnd predevsim skutecnost, Ze to byla bezdétnd Zena, kterd neZila se svym
uz davny Manu. Byla to Zena, ktera si razila svou vlastni cestu a nehledéla na
spoleCenské konvence. Mluvi se o ni jako o Zené€, kterd nerespektovala pravidla
tchanova domu, coz je pro ostatni Zeny néco zcela nepredstavitelného. Byla jednou

z prvnich bdasnifek, znama je predevSim psanim bhadZanii®®. VSechny tyto jeji

# Bhadzany jsou pisné, které oslavuiji ur&itého Boha, zde Kridnu. Mira Bai (podle legendy) byla jako malé
dévce plna zvidavosti a kdyZ se ptala matky, co je to Zenich, odvétila ji, Ze Zenicha ma kazdé dévce. Mire bylo
ji divné, Ze ona Zzadného nema a nedala matce pokoj, dokud ji neukazala na Krisn(v obrazeka rekla, Ze to je
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charakteristiky poukazuji na to, Ze byla Zenou, ktera popira tradi¢ni vzorce femininity
(snad az na jeji domnély svazek s KriSnou) - tedy je samostatnd, bezdétna a narusuje
vZité normy. Dockala se urcCité ucty a obdivu, i kdyZ samoziejmé nebylo v zajmu

patriarchalni spolec¢nosti jeji vliv podporovat.
6.3.2.1. Muslimské hrdinky

Druhou Zenou, kterd se v textu Markové vymyka tradi¢ni femininité je Razija,
muslimska sultdnka na dilliském triiné. Nabourava stereotypy snad ve vSech ohledech.
Piredné je naslednici triinu i presto, Ze ma nékolik bratrii. Rada jezdila na konich,
strilela z luku, ucastnila se bitev - zaliby a aktivity pro muslimskou ¢i hinduistickou
zenu zcela nevidané! ,K smrti ji nudilo Zenské kleveténi a nechdpala, pro¢ by se
muslimskd Zena méla od hlavy do paty zahalovat.“ (s. 76). Jeji ptibéh je samoziejmé
okorenén o vztah kmuZi, vtomto pripadé také velmi netradicnim a rozhodné
neschvalovaném a to s pouhym podkonim. Jeji pribéh vSak nekon¢i dobte, po prohrané
bitvé je Razija zabita. Tento pribéh je moZné interpretovat také jako patriarchalni
hrozbu a varovani vSem Zenam, které by se pokusily prekrocit hranice svéta jim

vymezeného.

Treti vyjimecnou postavou je NurdZahan. Legendy jsou rlizné, je ale jisté, Ze byla
manZelkou cisare Dzahangira, syna slavného Akbara. Je charakterizovana podobné
jako Razija - ,vzdéland, se zdjmy, které byly povaZované za ryze muZské, rdznd,
nebojdcnd...” (s. 104). Zajimala se také o statnické zalezitosti a ucastnila se politiky,
proti CemuZ jeji muZ nemél namitek. Renzetti a Curran (2003: 380) pisi, Ze kdyz
mluvime o politice, mluvime vlastné o politické moci, kterd umoznuje jedinci
rozdé€lovat nedostatkové zdroje, institucionalizovat urcité hodnoty a legitimné uzivat
sily ¢i nasili. Vliv NurdZahan byl ale stale omezen jejim manzelem - po jeho smrti ji sily
kudrzeni moci nestacily a odeSla do Lahauru. Jeji vlada je vSak spojovana

s intrikafenim a Istivym chovanim, které vaznost jeji osoby a moci ponékud podryva a

on. Od té doby povazovala Mira Krsnu za svého jediného manzela. Jeji Zivotni osudy se v jejich bhadZanech
pochopitelné odrazeji. Pro ilustraci jeden uvadim:

,Jen at mé lidé pomlouvaiji!

V pomluvach se jen zavist taji.

J& vlastni cestou jsem se dala.

Cim je mi svétska hana, chvala?

KriSnovi jsem se odevzdala.” (Markova 1998: 92-94)
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vnasi do ni ,nepatricné“ Zenské vlastnosti. Nurdzahanina moc je tedy genderové

netradicni prvek, ktery ale odvozuje svou platnost od autority muzské.

Tyto postavy dokazuji, Ze Markova nezlistava jen u Zenstvi tak typického pro
hinduistickou spole¢nost. Tyto postavy je moZné charakterizovat archetypalné jako
¢arodéjnice. Vzpouzi se Fadu, ale jejich Zivoty nekoné $tastné. Rad, ktery odmitaly, jim
vraci zpétny uder a jejich osud miiZe fungovat jako varovani pro ostatni Zeny, které by

snad chtély jit za hranice tradi¢niho.
6.4. Pojeti Zenstvi v mytologické roviné
6.4.1. Gandhiovska Sita

Ze dvou mnou popisovanych archetypalnich vzori Zenstvi je hloubéji pojednana
jen Sita. S Draupadi se setkavame jen na s. 16, kde je jeji svazek s péti bratry prikladem

existence polyandrie.

Sita je zminovana predevsim v kontextu Gandhiho vyuZiti tohoto idealu pro své
ucely (s. 149 - 156). Z toho divodu neni Sita predstavena jen jako trpici a vérna
manZelka, ale je zdliraznéna i jeji vlastni vile, kterou Gandhi vyzdvihoval. ,Sita byla
vZdy ztélesnénim manZelské vérnosti a trpélivosti (...), je vSak moZno poukdzat i na
druhou strdnku jeji osobnosti- na vlastni viili...” (s. 150). Caste¢né se vymatiuje ze
stereotypniho zobrazovani pouze jako vérné a oddané manzelky, na které byla
spachana krivda. Sita, Ci spiSe Zeny, které se ktomuto idealu hlasily, tu urcitym
zplisobem prekracuji archetypdlni vzor pradleny, jelikoZ je jim dovoleno pod jeji
zaStitou vstupovat do verejného Zivota a muZi je to zaroven schvalovano. Vse je vSak
podano jako Zenska schopnost tiSe trpét a potazmo aplikovat politiku nenasili. Sita-
Zena je tedy sice vyzdvihovana ve spolecenském radu nad muZe, coZ je prvek velmi
netradicni, zaroven je toto jeji vyzdvizeni podminéno jeji pasivitou a necilenim na
dosahnuti vysSich pricek nez jen ,nenasilného obétovani®, tedy charakteristikou pro
Zenstvi velmi tradi¢ni. Mimoto, uspéch Sitina rolového modelu je spojen s jeji vérnosti

a posluSnosti manzelu.

V souladu s Kishwar (2009) je predstaven motiv zkousky ohném z Tulsidasova
Jezera cinii Rdmovych (s. 87) spiSe jako gesto vzpoury nezli jako dikaz tichého utrpeni.

Radéji nez Ramovi znovu dokazovat vérnost, vratila se Sita zpét k Matce zemi, ¢imz
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dala najevo, Ze oddanost manzelovi vlastné nelze projevovat do nekonecna a ¢astecné

tak tim zpochybiiuje i sviij vlastni ideal naprosté oddanosti.

6.5. Jazykové prostredky

Najdeme vtomto textu znaky genderové nekorektniho jazyka, i presto, Ze
autorcino genderové citéni je jasné zretelné? Najdeme, ale prevazné jen v prvnich
kapitolach. Jedna se hlavné o pojmenovani etnické prislusnosti jako napt. Arjové ¢i
Dravidi. Re¢ je o vytla¢ovani Dravidi (s. 7) a prichodu Arjii (s. 19). V obou ptipadech je
implicitné fe¢ i o Dravidkdch a Arijkich, které se téchto presuni také ucastnily.
Z tohoto pohledu tedy vidime generické maskulinum, ktera ma presné takovy efekt,

jako popisuje Valdrova (2006: 58), tedy zneviditelnovani Zenské casti obyvatelstva.

V dalSich kapitolach uZ pro generické maskulinum v zasadé ani neni prostor.
Markova dava jasné najevo, kdy mluvi o Zenach a kdy o muZich, negeneralizuje.
Z tohoto pohledu je, jak predjima podnazev knihy, historie Zeny skutecné oddélena od
historie muze, ¢i lépe, neni oddélena, coZ by nebylo v principu mozné, ale Zensky

pohled je vniman jako osa historického vyvoje.
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7. Komparativni analyza vSech texti

JiZ zvySe napsaného je jasné, Ze femininita je u kazdého vybraného dila
pojimana odlisné. Ukazalo se, Ze ndhodné vybrani poradi textli nakonec vytvorilo jistou
stupnici. Vzestupnou smérem od genderové stereotypnosti a esencialismu k genderové
otevirenosti a konstruktivismu a sensitivnéjSimu vyjadrovani. Potradi je tedy Zbavitel,

Preinhaelterova, Markova.

Pres veskery posun, ktery spatrime, spojuje texty nékolik spole¢nych znaki. Ve
vSech je urcitym zplisobem tematizovdna Zena, tak jak ji konstruoval uz Manu, tedy
jako poslusna a oddana bytost typicky femininnich ,vlastnosti“ jako je obétavost, péce,
zavislost, domackost ¢i nesamostatnost. Davna Manuova ucebnice byla natolik vlivna,
Ze pusobi jako jakysi archetypalni vzor moralky a chovani vSech ctnostnych hinduistek
a hinduisti. Z dvodu, Ze jeji vliv pretrval aZ do soucasnosti, nelze ji zvykladu

vynechat.

V Cem se vSak texty lisi, je predevSim diraz na zobrazeni netradi¢ni femininity,
ktera by se Manuovym pouckam vzdalovala. Zbavitel po celou dobu podava Zenstvi
vduchu Manuovych ptikazii, jako by se doba témér nezménila (presto, Ze k nému
vyslovné neodkazuje). Zena tedy u néj dominuje jako matka ¢i manzelka (Zenstvi
zavislé na muzstvi), okrajové jsou zminény Zeny v souvislosti se vzdélanim. V textu
Preinhaelterové je Zena jako matka a manZelka také v popredi zajmu, ale i v ramci néj
je Zené prisouzena urcitd moc a samostatnost. Za dulezité v jeji knize povaZzuji také
odkazy na Zenské autorky, ve Zbavitelové textu nic takové nenajdeme, je odkazovano
pouze na muzské autory. Markova je vtomto ohledu nejdale, Zenskych autorek, na

které odkazuje je hojny pocet.

Co se tyce zminek o Zenskych postavach, at’ uz archetypalnich vzorech ¢i jinych
Zenach, rozdil je také znacCny. U Zbavitele v zasadé nenajdeme zminku o konkrétnich
zenskych postavach, jsou to bezejmenné, neurcité bytosti (vyjma bohyn, znichz
nékteré jmenovany jsou). U Preinhaelterové a Markové uz Zeny nejsou bezejmenné, ba
naopak, hojné se mluvi o konkrétnich postavach a jejich konkrétnich osudech. Presto
vSechny spojuje jedno a to fakt, Ze vkazZdém textu je Zena na nékolika mistech
zobrazena jako archetypalni vzor pradleny (to plati i o ,implicitnich” postavach u

Zbavitele). U dvou autorek navic pribiraji i role tomuto archetypu se vymykajici.
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Idealni vzory Zenstvi - Sita z Ramajany a Draupadi z Mahabharaty - jsou vykresleny

také netradic¢né. Sita v pripadé Markové a Draupadi v piipadé Preinhaelterové.

Ani u jednoho z autorli neni gender néjak vyrazné konstruovan, nejbliZe je tomu
snad Markov4, ale pokud bychom méli Fici, ktery pristup je jim blizsi, Zbaviteliv bych
nepovazovala za zcela esencialisticky, ale rozhodné genderovou otazku za
nereflektovanou problematiku. PrestoZe je Zenstvi vétSinou zobrazovano v zavislosti
na biologickych kvalitach, neni to z divodu autorova esencialistického presvédceni, ale
spiSe bych tekla, Ze diivodem je skutecnost, Ze Zeny se do okruhu jeho zajmu vesly
pouze v téchto patriarchalnich rolich a dale jej nezajimaji (coZ je poji i sjazykovymi
prostiedky viz niZe). U dalsich dvou autorek bych se ptiklonila spiSe k oznaceni
konstruktivisticky, jelikoZ je u nich evidentni spojeni biologického a kulturniho vlivu
pii utvareni spolecnosti a jedincl. Preinhaelterova piSe napriklad, Ze ,hinduisticky
mravni kodex neni vseplatny, nybrZ strizeny kazdému na miru podle kasty, pohlavi a
véku. Svou sloZitosti se od Desatera lisi asi tak, jako se indickd dZungle lisi od sinajské

pousté.” (s. 46). Jedinec tedy neni formovan jen na zakladé svého pohlavi, ale i podle

kulturnich instituci, jakou je tfeba kastovni systém.

Z jazykového hlediska se také nejvic odliSuje text Zbavitelliv, dalsi dva jsou si
podobnéjsi. Jak jsem vSak jiz uvedla vyse, miiZe to byt zptisobeno faktem, Ze genderova
lingvistika nebyla v dobé vydani dila v ramci Ceského kontextu jeSté prili§ rozvinuta ¢i
je to prosty Zbaviteliv nezdjem o tuto oblast. Setkdme se hlavné s generickym
maskulinem u pojmenovani véricich, tomuto problému ale celi i dalSi dvé autorky.
Pojmenovani etnik, narodnosti i vyznani povazuji za nejvice maskulinizované slovni

vyjadrovani napric¢ vSemi tifemi texty.

Co se tyce reformnich a emancipac¢nich snah, jsou tematizovany ve vSech trech
textech, ale v odliSné mire. Nejvice tomu tak je u Zbavitele, ktery reformaci vénuje
nékolik samostatnych kapitol a Markové, u které se prolina nékolika kapitolkami. Text
Preinhaelterové neni historickym prehledem a néjakého souvislejsSiho pojednani o
reformaci se tedy nedocCkame. V souvislosti se Zenami uvadi Zbavitel nékolik
pozadavkl reformistii jako napt. hnuti proti sati, détskym snatkim, zakaz
znovuprovdavani vdov ¢i mnohoZenstvi a nedostatecny pristup ke vzdélani, je to vSak
spiSe jen ucelové konstatovani. Markova se jednotlivym reformacnim cilim vénuje
podrobnéji a ukazuje i jeho genderovy a etnicky rozmeér, explicitné napriklad popisuje
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vyvoj vzdélani pro Zeny (s. 131-133). Co se tyCe vzdélani, podava i Preinhaelterova
jakysi velmi stru¢ny vyvoj, ale spiSe neZ to ukazuje srovnani situace ve mésté a na
vesnici v pocatcich Sifeni vzdélani pro divky a Zeny a ukazuje, jakym realnym potizim
prvni odvazlivci (podporujici otcové) a odvazlivkyné (studujici dcery) museli celit. (s.

38-39)
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8. Zaver

Cilem této prace bylo prozkoumat, jakym zpisobem se jednotlivé autorky a
autor ve svych pracich vyrovnavaji s genderovou rovinou textu, jeZ se sdm o sobé
genderové otazce explicitné nevénuje. Tyto texty reprezentuji normy, které maji
autorky a autor vzité a mohou byt prikladem obecného pojimani genderu ve

spolecnosti, jelikoZ jej zpétné ustavuji.

U Zbavitele si pozemska Zena moc prostoru nenasla ¢i spiSe ji nebyl udélen. Ve
vétSiné pripadi je jeji prezentace spojena s tradi¢nimi patriarchalnimi rolemi, které
Zenu situuji do rodinného prostredi. Femininita je tu zobrazovana vétSinou skrze velmi
tradi¢ni optiku genderovych roli, které vychazi z esencialisticky chapané kategorie
genderu. Zena je velmi ¢asto zmifiovana v souvislosti s matei'stvim, jeji individualita je
tedy zavisla na jejim biologickém téle, skrze néZ se plné realizuje jeji spoleCenska
uloha. Vintencich teorie Beauvoir miiZzeme Casté vykreslovani Zeny jako manZelky
interpretovat jako jeji Druhost, jelikoz aZ vstupem do manZelstvi ziskava hodnotu.
V tomto pojeti se naplno odrazi archetypalni vzory a smysleni o Zenstvi v hinduismu.
Zena predstavend ve Zbavitelové textu odpovida dle typizace Blanky Knotkové-
Capkové® archetypu poslu$né Zeny - ,pradleny”. Takova Zena je vétSinou vérnou
manzelkou nebo obétavou matkou a nijak se proti patriarchalnim hodnotam
nevzpouzi. Tento genderovy archetyp je vindické literarni tradici prezentovan napr.
Draupadi a Sitou, o nichZ byla rec¢ vySe. Tyto hrdinky jsou predobrazem a vzorem
chovani pro Indky®! a archetypy téchto Zen byly Zivnou plidou pro vytvoreni
genderovych stereotypi, které vedly k vytvoreni odliSnych genderovych roli a zaroven

tyto role legitimizovaly.

To, Ze Zbavitel ulpiva na vice tradicnim zobrazeni Zenské role (i kdyZ zminky o
vzdélanych Zenach a pozadavky na jejich vzdélani najdeme také) wvyplyva
pravdépodobné z faktu, Ze cilem jeho textu bylo pojednat hinduismus od jeho historie

az po reformacni hnuti co nejobjektivnéji, z pohledu velké tradice, zobrazit ,velké”

90 Knotkova-Capkova in Knotkova-Capkova (ed.) 2005: 145-146

91 Ideal Sity byl mimo jiné pouzit i Méhandasem Karamcandem Gandhim v hnuti za nezavislost v 1.pol.
20.stol,, kdy si byl védom potieby Zenské ucasti na hnuti - vzdyt z velké casti se jednalo i pro jejich
blaho - a hledal zpisob, jak v Zenach probudit nadSeni pro novy ideal Zenstvi, ktery by spojoval tradici
s urcCitou mirou modernosti. Vybral, zcela ve svém duchu, Situ - vZdy vérnou a oddanou manzelku. Nasel
v ni sviij ideal nenasilného odporu.
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déjiny plné soubojli o0 moc, vjejichz cele vétSinou Zeny nestoji a filosofické sméry,
kterym zase dominovali brahmansti knéZzi. PfestoZe hinduismus ma rozhodné mnoho a
mnoho patriarchdlnich rysti, spoleCnost, ve které se etabloval, stoji na ptvodné
matriarchalnich zakladek spojenych suctivanim bohyné Matky a Zenskych bozstev.
Tato skutecnost neni v textu viibec zminéna. Je mozné se ohradit, Ze tam ani byt nem3,
jelikoZ autortiv text se odviji az od védskych upanisad. Zminkou o ni by vSak bylo
moZné objasnit rozporuplné postaveni Zen, které mizeme mezi radky vycist - napr.
dame-li do kontrastu tvrzeni ze strany 35, Ze Zena je vlastné velmi cenéna, protoze
»(z)a zlocCin s nejhorsimi ndsledky pro vinika je povaZovdno zabiti brahmana, krdvy, Zeny

a ditéte.” s obecnym opomijenim tematizace femininity a Zenské otazky obecné.

Bozska Zena je na tom se stereotypnim zobrazovanim podobné, prestoZe
vindické kulture ji nalezneme v mnoha podobach, kdy plni rozdilné role. Kazda
z bohynn ma svou urcitou funkci a rozhodné se neodviji pouze od svazku s bohem.

Zvlastni pozornosti se dostalo Sakti, ktera k tomu ale svou povahou sama vybizi.

Hana Preinhaelterova zobrazuje femininitu ze dvou perspektiv. Jednak tradi¢né,
tedy femininitu matef'skou, manzelskou a pecujici a jednak tyto stereotypy prekracuje
piredstavenim Zenstvi jako aktivniho principu nezavislého na muZzstvi. DileZitou roli
hraji zminky o malé tradici ¢i odkazy na ni, které dokazuji urcitou miru femininni

svébytnosti, ackoli vétSinou zlistava jen v oblasti rodinnych kruhi.

Archetypalné by Zeny, které vknize prevazuji, mohly byt oznaceny jako
pradleny. Jejich cilem tu je byt oddanou matkou a manzelkou - povit dceru, €i lépe
syna, pozdéji dohliZet na domacnost a nezbytnosti domacich obfadl a da-1i Durga stat
se tchyni, ktera drzi ve svych rukach moc, sic omezenou, ale zaroven nejvyssi moznou.
Zena je mnohokrat definovdna svym vztahem k muZi (jako jeho nevésta, manZelka,
vdova) ¢i ke svému ditéti. Neni mnoho pripadii, kdy vystupuje jako samostatné
individuum i kdyZ i takové zminky najdeme. Vzhledem k tomu, Ze kniha obsahuje
piresahy zminulosti do soucasnosti, mliZeme pozorovat rliznd stanoviska Kk téze

problematice, tak jak se historicky vyvijela. Cesta ke genderové vyrovnanéjSim

podminkam je tu ztetelna, i kdyZ se rysuji velmi pomalu.

Gender je vtextu pojiman spiSe konstruktivisticky. Pres nepopiratelny vliv,

ktery ma pohlavi jedince na postaveni ve spolecnosti takové, jakou je ta hinduisticka,
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nehraje roli jen to. Preinhaelterova uvadi dalsi charakteristiky, jako je rodinné pozadji,

kasta, vék, oblast, které jej vSechny formuji.

Jazykové je text dvojseCny. Mnohokrat autorka jakoby ukazuje svoji genderovou
citlivost, jinde ji aZ prekvapivym zptsobem popira. Jako priklad bych vybrala tvrzeni ze
strany 27, kde autorka piSe, Ze ,Zddny hinduista, kromé krdlii a krdloven nesmi nosit
zlato niZze neZ v pase.“ Vjedné vété tedy vidime jak generické maskulinum, tak
genderové sensitivni jazyk. Otazka je tedy spiSe takova, je-li zdanlivé genderové

sensitivni jazyk védomé pouzivany nebo je jen ndhodnym vybérem slov.

Markova podava v mnoha ohledech jedinecny pohled na socidlni dimenzi
hinduistické reality. Jako snad v kazdé knize zabyvajici se hinduismem, je Zenstvi a
femininita spojovana s matef'stvim a manZelstvim. NemiiZzeme vS8ak chtit, aby byla tato
charakteristicka vlastnost vynechana tuplné, jelikoZ by doSlo ke zkresleni z opacné
nezistat jen u tohoto. Jedine¢nost autorcina pohledu spociva ve faktu, Ze Zeny, o
kterych piSe, nejsou jen pradlenami udrzujici a podrizujici se spoleCenskému radu, ale
predstavuji femininitu nespoutanou timto fadem. Nerekla bych piimo, Ze jsou to
archetypalni ¢arodéjnice, jelikoZ néjakym zplisobem participuji na rfadu a jsou na ném i

urcitym zplisobem zavislé, ale mnoho jeho aspektti podlamuji a zpochybniuji.

Dilezité z hlediska poZadavkil indickych feministek (jak jsem popsala na s. 12)
je fakt, Ze Markova na indické Zeny nehledi jako na homogenni celek. Jak tvrdi na konci
v doslovu ,z Indie nikdy nebude Evropa - jako nemiiZe byt z Evropy Indie" (s. 262). A
tohoto motta se pravdépodobné drZela pri psani celé knihy. Po celou dobu ukazuje, Ze
Indie je mnohovrstevnata a pestra a stejné riizné jsou i jeji obyvatelky. V ¢ase se méni,
nékteré jsou tradi¢ni, jiné moderni, nékteré jsou hinduistkami, jiné muslimkami nebo i

prislusnicemi jinych naboZenskych komunit.

Gender pojima Markova konstruktivisticky. Neni to biologie, ktera jej vyhradné
utvari, nybrz je formovan spiSe prostiedim, které zase zpétné utvari zplisob lidského
vnimani socialnich roli a nasledné tedy konformnost ¢i nekonformnost chovani. S tim
souvisi, Ze vtextu nejsou predstaveny jen genderové stereotypni Zenské postavy
(pradleny), ale i postavy, které se vymykaji (avSak nenazvala bych je zcela

carodéjnicemi). I archetypalni postava jako je Sita, je ukazana v méné tradi¢nim svétle.
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Tim si vysvétluji, Ze posloupnost genderovy archetyp - genderovy stereotyp -
genderova role neni prezentovana v tradi¢nich mezich. Archetypalni postavy jsou
predstaveny v novém svétle, tudiZ neprodukuji v takové mire genderové stereotypy a

potazmo klasické genderové role.

V prvni kapitole jsem psala, Ze mym predpokladem je, Ze tyto tfi texty se budou
s femininitou a genderem vypotadavat odliSnym zplsobem zejména kviili riiznému
charakteru a zaméreni textu. JiZ podle nazvu aspiruji tyto knihy k dosahnuti jiného cile.
Tim netikdm, Ze je automaticky vylouCena mozZnost snazit se byt genderové
uvédoméld/y, ale téma, které je pointou dila, udava fakta a ¢astecné i zplisob naseho
vyjadrovani. Presnéji, pokud bylo Zbavitelovym cilem predstavit ,oficidlni“ rovinu
hinduismu, jeho hlavni naboZenské a filosofické sméry na velmi malém prostoru 138
stran, musime ocekavat a snad i omluvit absenci hlubSiho pojednani o Zenské
problematice, jelikoZ hinduismus té doby byl patriarchalni a muzi a jejich pohled byl
dominantni. Jinym prikladem je text Markové, ktery naopak aspiruje na obsahnuti
déjin v Indii z Zenského pohledu. Je nutné si uvédomit, Ze neexistuji jedny objektivni
déjiny, i kdyZ jsou tak casto pojimany. Existuje mnoho raznych pojeti a pohledli na
déjiny, z nichz nékteré jsou Zenské, jiné muzské, dalSi vladarské a jiné otrocké. Je
dilezité byt si tohoto védom a hlavné neudélovat jednotlivym pohlediim hodnotici
komentare. Nejsou déjiny, které by byly lepsi neZ ostatni. Jsou pouze jiné a
komplementarni. Z tohoto hlediska, tedy jako text nejvic syntetizujici muzské a Zenské
déjiny, které jsou tak Casto uméle oddélovany mi pripada kniha Preinhaelterové. Déjiny

muzské ndm predklada Zbavitel a naopak déjin prevazné Zenské predklada Markova.

V priibéhu psani této prace se navic ukazala problematika postaveni Zeny
v indickém prostredi za téma velmi aktualni. Vlna brutalnich znasilnéni indickych i
neindickych Zen v Indii poukazala na problém, ktery neni novym fenoménem a jehoz
kofeny muizeme najit v celém historickém vyvoji. Myslim, Ze teoreticka ¢ast mé prace

by mohla také slouzit jako urcity zaklad pro pochopeni soucasné situace.
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