Pedagogicka fakulta Univerzity Karlovy v Praze

Katedra obCanské vychovy a filosofie

Diplomova prace

Myslenkova cesta filozofa-disidenta Bohumira Janata

Autor prace: Kristyna Zemanova

Vedouci préace: prof. PhDr. Anna Hogenova, Csc.

2011



Prohlasuji, Zze jsem diplomovou praci vypracovala samostatné s pouzitim uvedené

literatury.

Kristyna Zemanova



D¢kuji prof. PhDr. Anné Hogenové, Csc. za vedeni mé prace. Dale PhDr. Alené
Janatové za zaptijCeni veskerych materiald, které jsem pro praci potiebovala, za Cas,
jenz mi vénovala, a za otevienost pii nasem rozhovoru. Za poskytnuty rozhovor

dékuji i PhDr. Anezce Janatové.



Abstrakt

Prace ,,Myslenkova cesta filozofa-disidenta Bohumira Janata* pojednava o
zivoté a dile kiestanského filozofa a mluvéiho Charty 77. Neni vSak rozdélena na
dvé¢ casti, ale v jednotlivych kapitolach je zahrnut jak Zivot osobni a profesni, tak i
rozbor Janatovych text. Prace zalind kapitolou o Jandtoveé détstvi a studiu na
Filozofické fakult¢ UK, pokracuje obdobim od ukonceni studia do roku 1989, kdy
se v Janatovych textech jiz objevuji motivy, které pak rozvijel po zbytek zivota. V
tomto obdobi byl dilezity pfedev§im rok 1988, protoze byl mluvéim Charty 77.
Tietim oddilem je doba od roku 1989 do Janatovy smrti v listopadu 1998, v tomto

obdobi byl textové nejplodné;jsi.

V praci je poukdzano ptedevsim na to, Zze Bohumir Janat byl vzdy kritikem
soucasnosti, stal proti duchu doby — za totality 1 po listopadu 1989. Listopadovy
prevrat chapal jako revelaci, zjeveni Bozi moci, nikoli revoluci. Doufal ve zménu
smySleni celého naroda, v obrat ke sféfe etiky a v duchovni prohloubeni.
Porevolu¢nim vyvojem byl vSak hluboce zklaman. Jeho inspiratory byli myslitelé J.
S. Dunne, H. D. Thoreau, T. G. Masaryk i F. Nietzsche, jehoz filozofie Janatovi
slouzila jako podklad pro kritiku moderniho a postmoderniho mysleni. Zakladnimi
Janidtovymi tématy, krom¢ kritickych praci, pak byly nadé¢je, pravda, domov,
faustovské téma. Dulezitou tezi pro néj bylo Masarykovo ,,Jezis, ne Caesar*. Vnesl
do filozofie termin ,,metafyzické rozhodnuti*, které chape jako archetypalni konflikt

viry a neviry.



Abstract

Dissertation "A thought journey of a philosopher-disident Bohumir Janat"
deals with the life and work of a Christian philosopher and spokesman
of Charter 77. The work is not divided into two parts, but each chapter includes
both his personal and professional life as well as analysis of Janats texts. The work
begins with Janats childhood and his studies at the Faculty of Arts at Charles
University in Prague and continues with the period from graduation until the year
1989 when his texts already contain motifs he was developing for the rest of his life.
Year 1988 was particularly important as at this time he was the spokesman
for Charter 77. The third section is the period from 1989 to Janats death in

November 1998 when he produced most of his work.

The work is especially pointing out that Bohumir Janat was always a critic
of present, he ran against the spirit of the time - during and even after a totalitarian
regime end in November 1989. He saw the coup as a revelation of God's power, not
as a revolution. He hoped for a change in the mindset of the nation, for a turnover to
the sphere of ethics and spiritual deepening. Post-revolutionary development,
however, was a deep disappointment for him. His inspiring thinkers were S. Dunne,
H. D. Thoreau, T. G. Masaryk and F. Nietzsche, whose philosophy served Janat as a
basis for criticism of modern and postmodern thinking. Janats basic themes, in
addition to critical works, were hope, truth, home, Faust theme. An important thesis
for him was Masaryks "Jesus, not Caesar." He also brought the term "metaphysical

decision" to philosophy, which is archetypal conflict of faith and disbelief.
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UuvoD

., Byt filosofem, to neznamend mit jen hluboké myslenky, nebo dokonce
zalozit Skolu, nybrz bezmezné milovat moudrost a v duchu jejich prikazii zit Zivotem
prostym, nezavislym, Slechetnym a zodpovédnym. ! Uvedeny citat od amerického
filozofa Thoreaua byva Casto spojovan se jménem Bohumira Janata, kterému je
vénovana tato prace. Bohumir Janat byl kiestanskym filozofem a disidentem.
Pokud se Janatovym koleglim, ptateliim nebo rodiné vybavuje v souvislosti s nim
pravé vyse zminény citat, je to jisté tim, ze Thoreau byl Janatlv oblibeny myslitel,
ale predevsim pak proto, ze Janat, podle slov jeho blizkych, tato Thoreauova slova
opravdu zil, byl jejich ztélesnénim. Ve vzpominkach blizkych vystupuje Janat jako
Clovék bytostné a za vSech okolnosti pravdivy, odvazny, autenticky, skromny a
pracovity: ,,Odmitl nejen kazdou podobu pohodiné zabydlenosti, ale i formalni
vnejskovosti. Ve vsem, co délal a Zil, se snazil o opravdovost. Asi proto mu byli tak

¢

pratelsky blizci oni ,, hledaci” pravdivych poloh Zivota jako kuprikladu H.D.

Thoreau, V.E. Frankl ¢i Henry Nouwen, kteri se - stejné jako on sam - neprestavali
tazat, jak , nedovolit okolnimu svétu, aby je vtiskl do své formy* (H. Nouwen).?
Byl osobnosti, které je cizi plané teoretizovani, ale vzdy uvadi sva slova do souladu
s Ciny.

Zakladnim poslanim filozofie — a tedy bytostnym tkolem filozofa - pro ng;
bylo myslet proti duchu doby: ,, Témér se zdd, Ze rozdil mezi povinnosti myslet proti
duchu doby a ochotou myslet v souladu s duchem doby odrazi rozdil mezi filosofii a
ideologii, rozdil mezi hledanim moudrosti a sofistikou, onu zakladni diferenci mezi
hledajici otevienosti a rozhodnutou sebejistotou. “> Duch doby je kategorii ¢asovou,

zatimco Bohumir Janat vzdy hledal hodnoty vécné. Byl tedy vzdy kritikem

stavajicich spoleCenskych poméria. Pred rokem 1989 se ostie vyhranoval vici

I THOREAU, H. D.: Walden aneb Zivot v lesich , In: Bohumir Janat: Vyzva a inspirace, Vysehrad,
Praha 2000, str. 25.

2 JANATOVA, A., In: Bohumir Jandt: Vyzva a inspirace, Vy$ehrad, Praha 2000, str. 16.

JANAT, B.: Filosofie a vira ve spravedlivy svét, In: Myslet proti duchu doby, Vysehrad, Praha

1999, str. 145.
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rezimu, jeho protest vedl az k podepsani Charty 77, po némz byla zastavena jeho
védeckd draha, v roce 1988 byl mluvéim Charty. Janat ale, na rozdil od mnoha
jinych disidentli, pokra¢oval ve svém spoleCensko-kritickém ténu i po revoluci.
Hluboce ho zklamala, nevnimal ji jako pouhy politicky pfevrat, ale také jako
prilezitost k mravni obrod¢ celé spolecnosti, k navratu ke kiestanskym kofentim.
Velmi ho roz€aroval polistopadovy boj o vlivné pozice, politické posty, touha po
lehce nabytych penézich a majetku — tim spiS, pokud toto pozoroval u byvalych
disidentdi. Odmitl zruseni Charty 77 s odvolanim na jeji trvalé poselstvi a ve svych
spisech reflektoval zménu ¢eské spolecnosti, ktera probihala ve sméru ke konzumu
a naprostému ignorovani duchovni sféry lidského Zivota. Bohumir Janat zemiel po
tézké nemoci v listopadu 1998.

A¢ byl Bohumir Janat osobnosti jisté¢ znacné inspirativni, vlivnou, hodnou
zajmu, nevznikla o jeho zivoté a dile dosud zadna ucelena publikace. Manzelka
Bohumira Janata, Alena Janatova, zorganizovala knizni vydani vybéru Janatovych
spist s nazvem Myslet proti duchu doby (Vysehrad, 1999) a dale publikaci Bohumir
Janat: Vyzva a inspirace (VySehrad, 2000), kterd zahrnuje tii oddily: vzpominkova
zamysleni psana Janatovymi piibuznymi, prateli, kolegy, zndmymi; dale oddil
nazvany Dokumenty, ktery obsahuje dopisy a projevy psané Janatem a ruzné
dokumenty, které mu byly béhem zivota vystaveny; treti ¢ast pak tvoii tfi studie o
osobnosti a filozofickych nézorech Bohumira Janata sepsané V. BfichaCkem, E.
Kohdkem a M. Bednafem. Alena Janatova vsak ptipravuje rozsahlej$i monografii o
svém manzelovi a jeho dile, kterou si tato prace rozhodné¢ nenarokuje nahradit.

Prace neni rozdélena do oddilu ,,zivot* a ,,dilo%, nebot’ tyto dvé sféry se u
Bohumira Janata vzdy prolinaly. Sdm v jednom rozhovoru fekl, ze zivot a filosofie
jsou spojeny hlubokym a bezprosttednim poutem, probihaji ruku v ruce. ,,Je-li
filosofie laskou k moudrosti a je-li moudrost tim, co Zivot vede, chrani a rozviji, pak
Zivot bez filosofie ztrdci vedeni, ochranu i perspektivu. “* Tato prace se tedy spise
snazi poukazat na prolnuti Zivota a tvorby u Bohumira Janata, na jejich vzdjemné

ovliviiovani. Cilem je zachytit Janatovy zakladni mySlenkové tendence, hlavni

4 JANAT, B.: Rozhovor s Janem Rumlem z 19. 1. 1988, In: Bohumir Janat: Vyzva a inspirace,
Vysehrad, Praha 2000, str. 63.
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motivy a inspiracni zdroje jeho dila.



1. DETSTVIi A DOBA STUDII

1.1. Détstvi

Bohumir Janat se narodil v Tébote 7. listopadu 1949. Cely sviij dospély
zivot prozil v Praze, na Starém Mgésté. Oviem jiznimi Cechami zistal hluboce
ovlivnén. Pisobila na néj duchovni historie mésta Tabor i jihoCeska priroda.
Neustale se sem vracel: ,,Své Zivotni sily obnovoval z jihoceskych zdrojii: v
taborském chramu, u Bilkovy sochy Mistra Jana, pri vyjizdkach na Kozi hradek, na
brezich rybnikii..

Jeho otec, Mat¢j Janat, byl financnim uUfednikem, po unoru 1948 vsak
ptiSel o zaméstnani, pochazel z jihoCeské staré selské rodiny, jejiz kotfeny jsou v
treboniském archivu dolozeny uz v roce 1480, rodina m¢la statek ve Dfitni u Tyna
nad Vltavou. Mat¢j Janat m¢l deset sourozencu. Ze strany matky, Anezky Janatové,
rozené Blimlové, ktera ucila ptirodopis na zakladni Skole, mé¢la rodina némecké
odkud se ptest¢hovala po svatb¢ s Matéjem Janatem. Bohumir Janat mél o Ctyfi
roky star§i sestru Anezku.

Rodina Janatova zila v rodinném dom¢ v Téabote. Obé déti tu chodily na
zakladni Skolu a poté na gymnazium (v té dob& s ndzvem Stfedni vSoebecné
vzdelavaci Skola). Bohumir byl vynikajicim zakem. Navstévoval také Lidovou
Skolu uméni v Tabote, kde se ucil hrat na housle. Na gymnaziu studoval humanitni
vétev, a to v letech 1965-1968.

Rodina byla velmi semknuta, s pevnymi hlubokymi vztahy mezi vSemi
Ctyfmi Cleny. Na otce vzpomina Anezka Janatova jako na ,, moudrou Feckou dusi‘,
to on détem vstépoval myty, Illiadu a Odysseu, ale zarovent 1 Palackého D¢&jiny
narodu ¢eského. Rodina tak méla $iroky zajmovy okruh od starovékého Recka, pres

vSechny kulturni epochy, dé€jiny ¢eskych zemi, az po soucasnost. Zivé se zajimali o

5 JANATOVA, A.:, In: Bohumir Jandi: Vyzva a inspirace, Vysehrad, Praha 2000, str. 8.
6 Piiloha 1: Rozhovor s Anezkou Janatovou.
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aktualni déni. Bohumir Janat tedy zil v bohat¢ intelektudlnim zazemi. Otcovy selské
kotfeny a matcina laska k ptirod¢€, kterou prendsela na déti, pak zaroven utvotily z
Janata Cloveka bytostné prostého, ptirozeného, zemitého. Kazdy v rodiné byl silnou
individualitou, pfesto byli nebyvale semknuti. ,, Kdyz se na to divam nazpatek, tak
se divim, Ze CtyFi tak silné osobnosti spolu mohly vydrzet, ale bylo to diky umeéni, Ze
Jjsme byli propojeni, “” tika Anezka Janatova. Rodina se dohromady vénovala hudbé,
potadali vlastni hudebni ve€ery s nékolikahlasnym zpévem a hranim na hudebni
nastroje. Bohumir hral na kytaru, ke konci zivota také na housle po vzoru své
matky. Zaroven se vSichni vénovali malovani a psani, které nasledné
prodiskutovéavali. Rodinu dale spojovala kiestanska vira, vSichni byli c¢leny
katolické cirkve, otec pak vice tihnul k SirSimu, obecnéjSimu kiestanstvi. Na matku
vzpomind Anezka Janitova jako na zenu moudrou a ptisnou. Ob¢ své déti na
zakladni Skole ucila a méla na né¢ vysoké pozadavky, kterym ale dokazaly dostat.
Anezka byla vice vazana na otce, Bohumir pak na matku: ,, Méli moc hezky vztah s
bratrem, i se mnou samoziejmé, ale s tim bratrem tedy opravdu osudovy hluboky
vztah. *$

Manzelka Bohumira Janata, Alena Janatova, vzpomind na matku svého
muze jako na zenu zemitou, silnou a zaroven uslechtilou, odusevnélou, romantickou
dusi, kterd nebyvale siln€é dokazala vnimat ptirodni déni kolem sebe, pficemz tato
romantickd struna a spojeni s pfirodou se pifeneslo i na jejiho syna Bohumira. I
Alena Janatova potvrzuje, ze jeji muz mél opravdu silny vztah ke své matce.
Zaroven si vSak byli podobni co do sily osobnosti, dochazelo u nich tedy 1 k ¢astym
vzajemnym stietim. ,,Jd jsem méla pocit, Ze u Bohumira slo o to, Ze on byl silnd
osobnost a chtél si ji uchovat, zaroven byl pod vlivem velmi silné matky, ke které
mél tak silny, vrely vztah, takze to bylo tezké, ale potom kdyz ona umirala a
zemrela, tak tam opravdu vysla najevo ta naprosta vrouct ldska. “® Otec Bohumira
Janata byl jeho manZelkou Alenou vniman jako sokol, muz hrdy a silny, ktery touZzil
zaStitit svou rodinu a zodpoveédné se o ni starat, hluboce se ho vSak dotkla ztrata

prace. Byl ufednikem ve statni sprave, kterou v 50. letech zasdhla velka vina

7 Pfiloha 1: Rozhovor s Anezkou Janatovou.
8 Tamtéz.
9 Pfiloha 2: Rozhovor s Alenou Janatovou.



propousténi. Alena Janatova hovofti o tom, ze v tomto okamziku zacal pad osobnosti
Matéje Janata, nikdy se jiz nevyrovnal s tim, ze zajiSténi rodiny - jeho ptivodni
poslani - musi zaviset na jeho manzelce, zratil urcitou Zivotni energii. Odpovédnost
za rodinu tak stdle vice, pfedev§im pak ve stafi, zavisela na autoritativni matce
Bohumira Janata. Podle Aleny Janatové pohled jejiho muze na takto slabého otce
zaprti€inil jeho touhu nebyt takovy, byt silnym muzem, ktery nedava najevo své city,
vyhybal se o¢ividnym laskavostem, jakymkoliv jemnostem, které by mohly znacit
slabost. Tato zamérnd tvrdost osobnosti vSak Janata opustila v roce 1998 - v
poslednim roce jeho zivota, kdy na jafe zazil smrt matky, v fijnu pak smrt otce.

Kromé matky mél Janat cely zivot silny - a zaroven rovnéz Casto konfliktni
- vztah 1 se svou star§i sestrou Anezkou. Jiz od détstvi spolu diskutovali nad
filozofickymi problémy a u leckterého se nazorové neshodli. Anezka Janatova
konstatuje, ze byli s bratrem velmi netypické déti. Ona cCetla ve tfinacti letech
Platéna, Bohumir Aristotelovu Metafyziku. UZ v tomto véku se Anezka profilovala
jako platonik a Bohumir jako aristotelik a z téchto pozic pak probihaly jejich pie:
., Hadky byly napriklad o Descarta a Spinozu, kdy Bohumir zastdval Descarta a ja
zase Spinozu... Kdybychom neméli tak uzasnou matku a otce, tak bychom asi oba
byli velmi tézce vychovatelné déti, protoZe jsme oba dva byli silné osobnosti. “!°
Jejich ndzory rozdé€lovala naptiklad osobnost Masaryka, jehoz Bohumir Janat, na
rozdil od sestry Anezky, velmi obdivoval. Naopak spojnici byl pro né¢ Goethe.
Nazorové postoje sourozenct se s vékem ¢im dal tim vice sblizovaly: ,, Bojovali
Jjsme, ale pozdeji jsme zjistili, Ze vlastné baddame stejnym smérem, jen kazdy trochu
jinak. “!!

Doktorka Anezka Janatova je psycholozkou a pedagozkou. Pracovala jako
psycholozka v poradné pro mladistvé, poté jako psycholozka v Jedlickové tstavu,
jehoz se pozdéji stala i feditelkou. V roce 1996 vedla Institut pedagogiky volného
casu pii UK, posléze na tuto praci navazala, kdyZ v roce 1997 zalozila Akademii
socialniho uméni Tabor v Nové Vsi nad Popelkou. Jeji Akademie stoji na principech

waldorfské pedagogiky a studium je zaméfené na 1é¢ebnou pedagogiku a socialné

10 Pfiloha 1: Rozhovor s Anezkou Janitovou.
11 Tamtéz.
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umélecké terapie (dramaterapie, muzikoterapie, arteterapie). V soucasné dobé

Akademie funguje v Praze na Vinohradech.

1.2. Studia na Filozofické fakulté UK

Na Filozofické fakulté¢ Univerzity Karlovy studoval Bohumir Janat v letech
1968-1973 obor filosofie-psychologie. Svou studijni drahu na vysoké skole zapocal
v 18 letech v dob& zacinajici normalizace. Srpnovou okupaci oteviené nazyval
zlo€inem a obdobi normalizace srovnaval s dobou pobélohorskou. ,,..Zddny
vzdelany a kulturni narod z tisiciletou tradici se nemiize nikdy smirit se ztratou své
statni a duchovni suverenity a o¢ bezohlednéjsi bylo nasili, jez ho o ni pripravilo, a
oc¢ urazlivejsi byla lez podepirajici toto nasili, o to hlubsi stopa se vryje do paméti
lidi, “1? napsal v 1ét& 1989 piedsedovi Méstského vyboru KSC v Praze. Na Janata v
dobé¢ studii siln¢ ptisobil jeho profesor Jan Patocka, byl mu celozivotnim piikladem
a inspiraci, Janat si cenil jeho moralniho kreditu, 1 toho, ze ,,varoval zaroven pred
spoléhanim na politickou moc a stat, pred spoléhanim na ideologii a techniku a
pred virou ve stupiiované moznosti blahobytu.“!3 Jako studenta se ho pak velmi
dotykal normaliza¢ni proces nucenych odchodil jeho vysokoskolskych uciteli. K
odchodu z Univerzity Karlovy byl pfinucen nejen Patocka, ale i dals$i filozofické
kapacity.

Studium ukon¢il s vyznamenanim. Pfi promoci v aule Karolina mél
prednést za vSechny kolegy oficidlni projev: ,, Dékuji predevsim nasi socialistické
republice a nasemu pracujicimu lidu v Ccele s Komunistickou stranou
Ceskoslovenska, ze nam umoznil nase studium... Slibujeme pFi této slavnostni
prileZitosti, Ze budeme i naddle stat po boku nasi delnické tridy a naseho
pracujiciho lidu, uzivat svych védomosti k dalSimu rozvoji jeho kulturni urovné a

pomdahat mu tak pri dalsim budovani lepsiho zitrka pod vedenim Komunistické

12" JANAT, B.: Dopis funkciondri komunistické strany, Panu Miroslavu Stépanovi, predsedovi
Meétského vyboru KSC v Praze, ze dne 3. 8. 1989 v Praze.

13 JANAT, B.: Filosofie a vira ve spravedlivy svét, In: Myslet proti duchu doby, VySehrad, Praha
1999, str. 143.
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strany Ceskoslovenska. “ Misto tohoto piednesl Janat svijj vlastni projev: ,, Oborem
nasi profese se stala filosofie. Filosofie predstavuje sféru, v niz myslenka v
abstrakci vystupuje do tech nejvyssich rovin, aby posléze shledala ryzi pozemskou
konkrétnost svym cilem a mistem své viastni piivodni realizace. Z tohoto duvodu
poslani mohla filosofie spinit i v déjindach soucasné epochy, je tireba, aby jeji tviirci,
nositelé a siritelé vzdy zachovali vernost idedalum pravdy a svobody a na téchto

idedlech zalozenému humanismu... “#

14 JANAT, B.: Promocni projev, In: Bohumir Janat: Vyzva a inspirace, VySehrad, Praha 2000, str.

51.
12



2. OD UKONCENI STUDIA DO ROKU 1989

2.1. Profesni draha a Charta 77

Po ukonceni studia na podzim roku 1973 pracoval Bohumir Janat jako
d€lnik na stavbé a dale jako nocni vratny. V listopadu 1975 konecné ziskal misto
védeckého aspiranta v Psychologickém ustavu CSAV. Z akademie véd byl ale
propustén v dubnu 1977 kratce po podpisu Charty 77 (,, Divodem zruseni
aspirantury je, Ze svym postojem, podpisem tzv. Prohlaseni Charty 77, kterd je v
rozporu s platnymi ceskoslovenskymi zakony, odpadly u vas podminky stanovené k
prijeti a ke studiu védecké aspirantury na nasem Skolicim pracovisti. “13) Chartu se
rozhodl podepsat na konci biezna 1977 formou dopisu J. Hajkovi, a to n¢kolik dni
poté, co organy statni bezpecnosti zasahly na povolené prednaSce na détské
psychiatrii v Sokolské ulici. Pfednaska o psychologicko-psychiatrické problematice
byla ukoncena a rozpusSténa hned na svém zacatku. Janat byl vyslychan a po 48
smrt Jana Patocky 13. biezna 1977. Manzelka Bohumira Janata hovoti o tom, ze
pro jejiho muze nebylo jednoduché byt pfijat do pomérné uzaviené skupiny
chartistickych intelektudlt: ,, 7o nebyla samoziejmost do ni vstoupit (do skupiny
kolem Charty) a najit v ni svoje misto, protoze tam byly takové ty prazské rodiny —
Dienstbierovi, Havlovi, Néemcovi,... to byly silné klany, které se drzely navzajem a
wtvarely podhoubi té Charty, a on byl v podstaté kluk z venkova, ktery tady
studoval, byl to soliter, nemél vazby... A dlouho psal samizdatové texty, trvalo
dlouho, nez ziskal néjakou pozici, ze které ho pak vybrali jako mluvciho. “1°

Az do doby listopadového ptevratu pracoval Janat v manudlnich profesich
— jako vratny, skladovy dé€lnik, topi€ a uklize¢. V tomto obdobi psal ve volném case
rizné ¢lanky a eseje. Publikoval je v samizdatu (Kvart, Kriticky sbornik, Expedice,

Teologické texty) a v exilovych periodikéch (londynské Rozmluvy, fimské Listy,

15 Dokument z Prahy dne 4.4. 1977 vydany feditelem PsU CSAV J. Linhartem, DrSc.
16" Ptiloha 2: Rozhovor s Alenou Janatovou, s drobnymi apravami kvili jazykové spravnosti.
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atd.). Dale prekladal a prednasel o filozofickych tématech na bytovych seminatich.
2. ledna 1988 se Bohumir Janat stal mluv¢im Charty 77 (spolu s nim také
Milo§ Héjek a Stanislav Devaty). S Chartou spojoval ptredevSim pojem ,,nadéje”,
Charta pro ng byla pfimo jejim ztélesnénim, nadéje tak tvofi urcitou
transcendentalni, vé¢nou dimenzi Charty. Ve véci lidskych prav pak tkvi ,, hluboce

’

redlné, pozemsky stabilni zakotveni““!” Charty. Dale byla pro Janata Charta spojena
s nepolitickou politikou, moci bezmocnych, svobodnym mySlenim a osobni
mravnosti. Jako mluvéi si vytknul za cil udrzet vzajemné dobré vztahy a soudrznost
v seskupeni tak riznorodych osobnosti, aby Charta mohla byt dikazem toho, ze
,,...muize trvale existovat spolecenstvi lidi dobré viile nezavisle na jejich presvédceni
politickém, svetondzorovém ¢i nabozenském, tedy Ze tady je néco vyssiho, hlubsiho
a podstatnéjsiho, co lidi spojuje. “18

Rok 1988 byl pro Bohumira Janata, podle vzpominek jeho manzelky,
velmi naro¢nym obdobim. Vykonaval fyzicky vyCerpavajici praci topice v kotelné v
Détském domé na Narodni tfidé. Pracovni prostifedi bylo znacné zdravi skodlivé,
zaroven na pracovisti panovaly slozité vztahy — Bohumir Janat mél jako intelektual
mezi délniky ztizenou situaci. Jeho pokusy o zatazeni se do pracovniho kolektivu
navic komplikovali piislusnici StB, ktefi ho Casto chodili na pracovisté kontrolovat.
., Kolikrat se stalo, Ze byl po nocni, mél si jit domui odpocinout a oni ho na 48 hodin
zavreli a on Sel z vazby rovnou zase na nocni, to bylo opravdu vycerpavajici. “'° V
historii ¢innosti Charty 77 existovaly roky, které¢ nebyly pro mluv¢i tak zatézujici
jako jiné, rok 1988, kdy vykonaval funkci Bohumir Janat, byl ovSem mimotadné
formy odporu silily a tlak na mluvéi Charty byl znacny. ,, Kdyby se nekdy delala
statistika poctu postihit mluvcich Charty v dobé jejich ,,uradovani*, zjistilo by se,
Ze byla léta hubena a tucna. Nesouviselo to s aktivitou Charty, ale s mnoha jinymi

faktory. O roce 1988 bylo ovsem predem jisté, Ze mnohoznacné vyroci bude rusné a

ze mluvéi pro tento rok musi pocitat s hojnym postihem. Realita snad jesté

17" JANAT, B.: Rozhovor s Janem Rumlem z 19. 1. 1988, In: Bohumir Janat: Vyzva a inspirace,
Vysehrad, Praha 2000, str. 64.

18 TamtéZ, str. 65.

19" Ptiloha 2: Rozhovor s Alenou Janatovou
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prekonala vsechna ocekdvani. “*°

Bohumir Janat byl tedy pod neustalym dozorem StB, bud’ v praci, nebo
kdekoliv jinde, byl nesCetn¢krat zatcen, vykonaval fyzicky ndro€nou praci, ktera
méla negativni vliv na jeho zdravotni stav, po navratu ze zaméstnani se musel
vyrovnavat se vSemi povinnostmi mluv¢iho Charty — organizoval rizné seslosti,
psal dokumenty Charty, byl v pisemném styku s riznymi zahrani¢nimi
sympatizanty, setkdval se s velvyslanci atd. Dale se na n¢j také obraceli - at” uz
pisemné, ¢i pfi osobni navstéveé - fadovi obcané, kteti méli problémy s rezimem a
hledali u Janata oporu, radu, ptipadné praktickou pomoc. I proto Alena Janatova
oznacuje rok 1988 za velmi dramatickou dobu a vzpomind, ze k nim domu
ptfichazela fada zoufalych lidi hledajicich podporu, pfi¢emz casto nebylo v silach
manzelt Janatovych jim pomoci, protoZze by to vyzadovalo pifimo terapeutickou
praci: ,,On se musel setkavat i s lidmi, u kterych to bylo opravdu na psychiatrické
hrané. Néekdy uz jsme nedokazali rozlisit, jestli to byl opravdu vysledek perzekuce -
kdy se na tu Chartu obraceli lidé, ktery uz nevédeli co dal - nebo jestli to byly uz
psychiatricke pripady. A on nikdy nikoho neodbyl, ti lidé u nds vzdy nasli domov...
Nikdy nikoho nevyhodil a néjak s nimi jednal naleZité a ve svych mezich a
moznostech. “?!

Zaroven mluvi Alena Janatovd o svém manZelovi jako o chartistovi-
idealistovi, ktery opravdu doufal v politicky pifevrat, jenz by s sebou pftinesl i
prevrat duchovni a mravni, po listopadu 89 neusiloval o moc, prestiz, pozornost ani
zadna jina zadostiucinéni, byl v tomto sméru — zvlasté s ohledem na polistopadovy
Vvyvoj — svym zpusobem naivni:,, On byl na setkani s néjakym velvyslancem jesté s
Havlem a s tim okruhem disidentu, prisel domii, byl takovy uplné ohromeny a rikal:
., Vis, my jsme tam tak stali s Havlem a ti velvyslanci odjizdeli limuzinami a Havel
se na mé obratil a rekl: A kdy my uz takhle pojedem?* A Bohumir byl uplné
Sokovany a je fakt, Ze pak se to takhle rozdélilo... Ta hrstka idealistii, kteri bojovali
o to, aby Charta ziistala, a potom ti, kteri uz maji tu odmenu svou. Ja bych rekla,

Ze tohle je ta délici cara — jedni uz maji odménu svou, uz ji ziskali tady, a to on

20 MEJDROVA, H., In: Bohumir Jandt: Vyzva a inspirace, Vysehrad, Praha 2000, str. 48.
2l Ptiloha 2: Rozhovor s Alenou Janatovou, s drobnymi apravami kvili jazykové spravnosti.
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nechtél... “??

2.2. Vyznamné udalosti

7. ¢ervence 1985 se Bohumir Janat ucastnil kiestanského shromazdéni na
Velehrad¢, které na n& velmi zaptisobilo. Na malém prostoru se tisnil stotisicovy
dav, v némz vladl pocit pevnosti a jednoty. Janat se ve své reflexi ,,Velehrad*
pokousel vystihnout slovy asi t€Zko popsatelnou atmosféru duchovni svobody, moci
a pravdy. Lidé citili, Ze jsou pravé soucasti diilezit¢tho mezniku, citili duchovni
vitézstvi, pfevahu moci viry nad politickou moci. Dav se na Velehrad¢ projevoval
svobodné a neustrasené, pfi promluvé ministra kultury, ktery v tu chvili
reprezentoval celou totalitni moc, zaznivaly vykiiky, posméch, skandovéani. V
téchto projevech pfitom nebyla jen revolta vici rezimu, ale spolu s ni i touha, aby
nic svétského nevstupovalo do silné duchovni atmosféry, aby nebyla poSpinéna
vzacnost chvile. Na konci své reflexe zazitku z Velehradu vyslovuje Janat nadéji, Ze
dojde k politickému ptevratu. Akt revoluce vSak neni v lidskych rukou, ale v rukou
Bozich, ¢lovék se ma starat ,pouze™ o spasu své duSe. Tim Janat rozhodné
nevyzyva k rezignaci ¢i nezajmu o veifejné déni, spiSe v divéru v Bozi jednani v
této zélezitosti a v to, ze kdyz se Clovek stard o svou spasu, §iii tim pravdu a
svobodu i ve svém okoli: ,,Na cesté boje o spasu viastni duse clovek nutné
osvobozuje i druhé lidi. Na cesté boje o moc nad bliznimi ztrdci sam sebe a zaroven
SiFi a upeviuje lidské otroctvi... nam nepatii boj o déejiny, které se deji s nami i jaksi
nad nami, ani boj o radikalni zménu svéta, ktera jisté nastane a jejiz provedeni a
Ihiita nejsou v lidskych rukou, ale Ze ¢lovéku ndlezi predevsim boj o viastni dusi. “*

10. prosince 1987 se m¢l Janat zucastnit manifestace u pomniku Mistra
Jana Husa na Staromé&stském namésti u prilezitosti Mezinarodniho dne lidskych
prav OSN (vyro¢i vzniku VSeobecné deklarace lidskych prav). Toto shromazdéni
bylo zakézano, Bohumira Janata odvezla hned rano VB na stanici, kde byl drzen
deset hodin, a nebylo mu ani umoznéno odejit v€as do prace. Janat poté napsal

rozhoi¢eny dopis ministrovi vnitra. O rok pozdé&ji (10. 12. 1988) pii stejné

22 Pi{loha 2: Rozhovor s Alenou Janatovou, s drobnymi upravami kvili jazykové spravnosti.

23 JANAT, B.: Velehrad, Rozmluvy — Literarni a filozoficka revue, Londyn 1986, str. 6.
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prilezitosti — tentokrat se ovSem jednalo o jubilejnich 40 let od vzniku VSeobecné
deklarace lidskych prav — se konala manifestace na Skroupové namésti. Obvodni
narodni vybor v Praze 1 zakazal vetejné setkani na Vaclavském namésti. K velkému
prekvapeni chartisti je vSak poslal projednat celou zaleZitost jesté na Narodni vybor
hl. Mé&sta Prahy a Obvodni vybor v Praze 3 a ty povolily shromazdéni na Skroupové
namésti. Ugastnikiim sice nebyla manifestace nijak usnadnéna po technické strance,
nikdo nevysSel vstfict jejich poZzadavkiim na technické zdzemi, také byla celd akce
pomluvena v Rudém pravu, piesto chartisté povazovali povoleni manifestace
statnimi organy za malé vitézstvi. Bohumir Janat zde pfednesl projev o smyslu a
poslani Charty 77. V tomto projevu oteviené prohlasil, ze ukolem vlady je, jak tekl
Thomas Jefferson, vladnout co nejméné, stat by tedy mél zajistit obcaniim prostor
pro jejich Zivot ve svobodég, tvofivosti a distojnosti. Vyslovil se proti viili vSech
totalitnich rezimi manipulovat s zivoty obcCanil - véetn¢ jejich nejsoukroméjsich
zalezitosti - a pro potiebu bojovat za lidska prava a za pravdu tak, jak to Cinily 1 jiné
postavy v d¢&jinach, napt. Masaryk. Zaroven odtusil blizici se zlom v podobé
Sametové revoluce. ,, Ti, kdo v nasi zemi budou bojovat za lidska prava a usilovat o
mohou citit mnoho velkych a mocnych postav nasi a svétové historie a budou snad
nalézat stale vice spojencii i v rFaddach svych soucasnikii. A budiz mi dovoleno
vyjadrit nadéji, Ze jejich boj, jak ukdzZe blizka budoucnost, nebude marny. *“ 24

Ve dnech 20. vyroc¢i okupace, 20. srpna 1988, byl Bohumir Janat spolu s
dalSimi dvéma mluvCimi Charty 77, Stanislavem Devatym a MiloSem Hajkem,
zatCen na cesté k sovétskému velvyslanectvi v Praze. Na tomto velvyslavenstvi
chtéli pfedat dokument Charty 77 kriticky reflektujici vojensky zésah v
Ceskoslovensku i obdobi normalizace. 21. srpna se pak v Praze odehraly
demonstrace na Vaclavském 1 Staromeéstském nameésti, které vSak neiniciovala
Charta 77. Mluv¢i Charty byli dohodnuti, Ze pouze symbolicky polozi kvétiny u
sochy sv. Vaclava, nikdo z nich se vSak na Vaclavské namésti nedostal. Bohumir

Janat byl i se svou zenou Alenou zatéen, kdyz se vraceli domt z kostela sv. Jakuba.

2 JANAT, B.: Projev na Skroupové namésti ze dne 10.12. 1988, In: Bohumir Janat: Vyzva a
inspirace, Vysehrad, Praha 2000, str. 69.
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Demonstrace tedy probihaly nezavisle na osobach mluvéich Charty, totalitni rezim
proti demonstrujicim tvrd¢ zasahoval, fada lidi byla zat¢ena, nékteti zranéni. Janat
se svou Zenou byli z vazby propusténi a vraceli se doml pres Vaclavské namésti,
kde byli opét zatCeni a odvezeni do vézeni Ruzyné. Alena Janatova byla propusténa
po 24 hodinach, jeji muz az po dvou dnech.

Velmi tvrdy zésah pak piedvedla totalitni moc rovnéz proti shromazdéni
28. tijna 1988, které poradali chartisté spolu s dal§imi organizacemi. DosSlo na
zatykani, vodni d€la, biti obusky, slzny plyn, dokonce vyjely i obrnéné vozy.

V fijnu 1989 se Janat pokousel ziskat povoleni k cesté do Italie, chtél se
podivat do Rima u pfilezitosti svatofe¢eni Anezky Piemyslovny. Vyjezd do
zahrani¢i mu byl zamitnut, protoze jeho cesta , neni v souladu se statnimi zajmy
CSSR. “23

Listopadovy pievrat znamenal pro Bohumira Janata udalost zazracného
rozméru. Zaroven se vSak — jak se pozdéji ukazalo — pravem obaval, jak tuto velkou
ptilezitost dokdze Cesky narod vyuzit, ¢im zaplni nové otevieny prostor, prostor
dosud nepiedstavitelné svobody. ,, Uddlost pravdy — tak, jak se v rozméru
nejcerstvejsi historie odehrala kupv. pri padu komunistické totality v roce 1989 —
predstavuje zjeveni neskonale mohutné otevienosti, jez lame vsechna pouta, do
nichz se minulost snazila uzavrit a zaklit budoucnost. Jestlize se v prostoru takovéto
otevienosti nahle ocitnou celé narody, jak tomu bylo v onom podivuhodném roce
1989, pak onim nebezpecim, jez predstavuje ideologie, je snaha rychle okupovat
tento prostor, nedat cas k usebrani a hlubsi reflexi, hekticitou politickych pohybu a

lavinou formalnich zmén zamlZit opravdu podstatnou Sanci... “*°

2.3. Inspiratofi H.D Thoreau a J.S. Dunne

K americkym myslitelam Henrymu Davidu Thoreauovi (1817-1862) a
Johnu S. Dunnovi (1929) se Bohumir Janat hlasil jako k t€ém, kdo ho svym dilem

2 Dokument Obvodni spravy Sboru narodni bezpe¢nosti, Oddéleni pasti, Krakovska 1, Praha, ze
dne 27. 10. 1989.
26 JANAT, B.: Pravda a ideologie, Myslet proti duchu doby, VySehrad, Praha 1999, str. 141.

18



velmi ovlivnili. Jejich pracemi se zabyval od 80. let, kdy v samizdatu vysla studie
»John S. Dunne — americky poutnik k obzorim vSeobecné nadéje. V letech
devadesatych pak Janat tfi své prace vénoval Thoreauovi a jednu Dunnovi.
Dunnovy knihy také piekladal a pasaze z dila ,,Cas a mythus“ pouzil v nékolika
jinych svych studiich.

H.D. Thoreaua zafazuje sdm Janat v uvodu k jedné ze svych praci o ném
mezi americké transcendentalisty, ktefi byli ovlivnéni Platonem, zidovsko-
kfestanskou tradici, anglickymi romantiky 1 anglickym puritdnskym
protestantismem, Evropa je naopak v té dobé zahlcena objektivistickym a
pozitivistickym myslenim. Pro americké transcendentalisty je tedy charakteristicka
jejich vyzva k transcendenci, ¢imZ jsou Bohumiru Janatovi velmi blizci. Janat vidi
kofeny této vyzvy uz v Abrahamové uposlechnuti Boziho pokynu, aby vysel ze své
zem¢ do Kanaanu, v MojziSové vyjiti z Egypta nebo v Platonové podobenstvi o
jeskyni.

V Janatovych pracich se nékolikrat opakuje urcitd myslenka inspirovana
Thoreauem. Thoreau i Janat ji zivé zakouseli — at’ uz v demokratické, ¢i v totalitni
dobé — ve svych kazdodennich zapasech: zdkony ryze lidské, svétské, zakony
spolecnosti a statu mohou stat v protikladu k nasi vnitini mravnosti, kterd ma
transcendentni raz, je vazana na svét piekracujici horizont tohoto Zivota. Clovék
tedy Zije v archetypalnim konfliktu mezi svétem pozemskym a nadpozemskym,
ackoliv v moderni a postmoderni dob¢ se toto napéti stira: ,, Jestlize po celd tisicileti
byla charakterizovana zakladni situace cloveka v déjinach napétim mezi svétem
timto a onim druhym svétem, pak v moderni dobé proces sekularizace vede k
redukci sveta na jeden jediny rozmer, v némz viidne smrtelnost, casovost,
pomijivost, na rozmer, z nehoz se vytrdci vécnost a kde svétlo bozZskych ideji je
nahrazovano svétlem lidského rozumu. “*’ Akoliv od renesance a osvicenstvi roste
akcentace ryze lidského oproti boZskému - Janat tento vyvoj popisuje jako posun
od vertikaly k horizontale a od sakralniho k profdnnimu, dale jako mohutny nartst

sebejistoty subjektu — objevuje se v poloving 19. stoleti v USA transcendentalisticky

21 JANAT, B.: Thoreauova transcendentdlni pout do Svaté Zemé, Ceska mysl, ro¢. XLII 1-2,
Jednota filosoficka, Praha 1992, str. 72.
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protiproud a H.D. Thoreau: , myslitel pokory pred Bohem a zaroven hlasatel
Slechetné revolty proti stdtu. “*® Janat na ném ocefioval pravé jeho touhu a schopnost
vnimat transcendentni piesah v nasem svété, v konkrétni kazdodenni zkuSenosti. O
Thoreauovi mluvi jako o ¢lovéku, ktery vnesl metafyziku do ptirody, pfirodu vnima
jako misto puvodni radostné harmonie. Zaroven ho vSak nelze pfirovnat k
Rousseauovi, Thoreau nesni o lidském navratu ke stavu Stastného divocha, vi, Ze to
jiz neni mozné, ze vyvoj spé€je nezadrzitelné kuptedu, ptiroda mu ale pfinasi vizi
jiného svéta presahujiciho ten nas. Zarovenn ale také Thoreau neni naivnim
propagatorem odchodu z civilizace do pfirody, ten sam o sobé nezaruci ¢loveéku
vnitini harmonii, hledani niterného pokoje je celozivotni cestou. H.D. Thoreau je
pro Janata inspirujici nejen zaméfenim k transcendenci, ale také svym kriticko-
revoltujicim postojem, je u néj totiz ,, vyrazny motiv duchovni revolty viici politické
moci a instituci stdatu... Thoreau byl myslitelem, ktery cosi navysost podstatného
chranil a proti cemusi velmi nebezpecnému bojoval. “*°

V Ceské mysli v roce 1992 vysla dalsi Janatova prace o H.D. Thoreauovi -
,»Thoreauova transcendentdlni pout’ do Svaté Zemé®, zabyva se v ni Thoreauovou
eseji Walking. Tato esej vysla v roce Thoreauova umrti a stézejnim pojmem v ni je
pojem ,,saunterring™ (putovani do Svaté Zem¢). Nejde jen o chiizi v doslovném
slova smyslu, ale pfedev§im o pohyb filozofické mysli, ,, obraz pouti do Svaté Zeme
se Thoreauovi stava archetypem duchovni cesty ¢loveka.“3° Putovani do Svaté
Zemé¢ je tedy metaforou vlastniho duchovniho usili. Thoreau sviij zivot pojima jako
transcendentalni pout’ do Svaté Zemé¢, jako duchovni cestu ke stavu vnitini
harmonie, pokoje, niternému miru, spocinuti ve vztahu ke Stvofiteli a pfirodé€. Jak
jiz bylo feceno, k tomuto vnitinimu uspokojeni nestaci pouhy odchod z civilizace,
jedna se o celozivotni Gsili kazdého ¢lovéka. Je tu patrné, jak byl Thoreau Janatovi
blizky svym vnimanim konfliktu mezi vlastnim mravnim citénim a statem, mezi
jedincem a kafkovsky odliSténou, anonymni politickou moci. Janat v praci popisuje,

jaké spory vedl Thoreau s americkou vlddou (federdlni i1 vladou statu

28 JANAT, B.: Thoreauova transcendentdlni pout do Svaté Zemé, Ceska mysl, ro¢. XLII 1-2,
Jednota filosoficka, Praha 1992, str. 73.

29 Tamtéz, str. 71.

30 Tamtéz, str. 70.
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Massachusetts). Tykaly se jeho nesouhlasu s valkou proti Mexiku, kampané na
zruseni otroctvi a obhajoby osobnosti kapitdna Johna Browna. Mize se zdat, ze
Thoreau byl v podstaté revolucionafem, rebelem, anarchistou. Janat ale odmita, ze
by Thoreauova osobnost méla byt spojovana s témito nalepkami, v jeho postoji vidi
cosi hlubsiho nez zajmovou, politickou ¢i ideovou prislusnost, vnima u n¢j odstup,
nadhled, transcendentni perspektivu. Thoreau netouzi po revoluci, nechce ménit
svét, chce pouze zachovat vlastni j4, Cistotu svédomi, cestu ke spase, ,,setrvavd
skromné na bazi viastni odpovédnosti za individudlIni osud... “!

Bohumir Janat také vidi Thoreaua jako filozofa velmi aktudlniho pro
postmoderni dobu. Thoreau, podle né&j, jiz ve své dobé vytusil zakadni problémy
budouciho 20. stoleti a jiz ve své dobé se jim dokdzal stavét na odpor. Témito
dvéma v soucasnosti problémovymi sférami, , vzhledem k nimz je Thoreauova
filosofie ne-li primo klasickou formulaci problému, tak rozhodné povzbudivym
naznakem a inspiraci k jeho reseni‘ jsou ,, otazka harmonického, moudrého vztahu
cloveka k prirodé a k zZivotu vibec* a ,,vec obrany lidskych prav a zpevnéni
individuality clovéka tvari v tvar mohutnému odosobnujicimu tlaku moderniho
statu. “3? K témto sféram si Thoreau vybudoval béhem svého zivota radikalni postoj,
postoj autentické volby vlastni cesty, ktera §la proti oficialni ideologii.

Pro Janata je Thoreau dokonce jakymsi pfedchidcem chartistli, tim, kdo
nevédomky jiz ve své dobé uplatiioval zakladni ideje Charty 77: ,, Thoreau jiz v
poloviné minulého stoleti uskutecnoval ideu moci bezmocnych a koncept nepolitické
politiky. “33 Jeho apoliti¢nost je opét néco, co na ném Janat ocefiuje. Thoreau nechtél
mit zddného vudce, ani, jak je v zastupitelské demokracii bézné, delegovat sva
prava na urcitého zastupce, nechtél se dokonce ani sam stat zastupcem jinych,
nechodil k volbam, nebyl ¢lenem Zadné strany, hnuti ¢i skupiny. Janat se domniva,
ze pred pohlcenim politickym svétem byl Thoreau chranén kviili svému prostému
zpusobu zivota a spjatosti s ptirodou. Konfliktu se statem se ovSem nevyhnul — na

protest proti valce s Mexikem pfestal platit dané¢ a byl zatcen. Tento incident

31 JANAT, B.: Pokorny rebel Henry David Thoreau, Filosoficky ¢asopis, ro¢. 38, &. 3, Praha 1990,
str. 278.

32 Tamtéz, str. 274.

33 JANAT, B.: Thoreauova transcendentdlni pout do Svaté Zemé, Ceska mysl, ro¢. XLII 1-2,
Jednota filosoficka, Praha 1992, str. 76.
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zaptiinil, ze Thoreau ztratil veSkeré zbytky tcty vuci statu. Janat vysvétluje, Ze
Thoreau skute¢né nebyl jakymsi anarchistou, naopak — byl vlastencem, uvédomoval
si nutnost existence vlady, jeho osobni pfesvédceni, jeho svédomi vSak bylo v
konfliktu s rozhodnutimi stdtu (poprava Johna Browna, tolerovani otroctvi) a
nedovolovalo mu stat respektovat.

Janata poji dale s Thoreauem ryzi kiestanstvi, pficemz oba vnimaji rozpor
mezi sférou duchovni a politickou. Janat piSe, Ze Thoreau vidi problém moci a
vladnuti v nedéjinné duchovni perspektive, konflikt pozemské vlady s vladou Bozi
je pro n¢j ¢imsi trvalym, nezménitelnym, prohlasuje, ze vlada vzdy kiizuje Krista.
Novy zdkon pro n¢j stoji nad vSemi vladami svéta, vlady mu podlé€haji, ale
nerespektuji ho. Thoreau vi, Ze vlada musi existovat, je to pro n¢j nutné zlo, vzdy
zdiiraziuje svrchovanou BoZzi moc a sam pro sebe voli Zivot apoliticky, prosty a
osam¢ély. Na rozdil od Bohumira Janata byl Thoreau i kritikem cirkve jako instituce
a neucastnil se bohosluzeb. Janat pie, Zze ,,chramem mu byla priroda.>* Janat
hluboce obdivoval Thoreauovo celozivotni hleddni Pravdy, schopnost nenechat se
pohltit timto svétem, ale mit pfed sebou neustdlou perpektivu svéta vécéného.
., Filosofie jakozto uskutecniovani transcendentalni ideje, tak jak ji traktoval H.D.
Thoreau, je stavéenim mostu mezi casem a veécnosti, hledanim spojnice svéta tohoto
a sveta onoho ci alespon branéni tomuto svetu, aby se uzaviel do sebeuvéziujici
imanence. ‘3

Bohumir Janat ale dokdze byt k Thoreauovi i necekané kriticky, a to
predevsim kdyz hovoti o vztahu Thoreaua k Bohu. To je oblast, v niz se tito dva
myslitelé do urcité miry rozchazeji. Podle Janata je totiz Thoreau viici Bohu v
ptilisné distanci, vidi ho jako Tviirce, nikoli vSak Otce, ¢i dokonce pfitele, vnima
Boha nad sebou, nesetkava se s nim ve své dusi, protoze sam sebe chape jako pfilis
nicotného a nehodného pratelského vztahu se Stvotfitelem vSehomira. Tento postoj
nazyva Janat ,,sebeznicujici pseudopokorou‘3® a domniva se, ze Thoreau ji voli

zamérné, je pro néj pohodIngjsi nez se odvazit vstoupit do opravdu blizkého vztahu
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str. 278.
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s Bohem. ,,Svymi konkrétnimi nabozenskymi sympatiemi se Thoreau pohybuje v
prostoru mezi krestanstvim a buddhismem, snad blize oblakiim nirvany nez branam
kralovstvi BozZiho.®” Déle Janat vidi ur¢ité nebezpeéi i v Thoreauové programové
samoté. Na jednu stranu do ur¢ité miry obdivuje Thoreauovo rozhodnuti Zit jinak,
nez je zvykem, jit svou cestou, to, ze ,,mu byl cizi materialisticky, mestacky a
pragmaticky Zivotni styl jeho spoluobcanui, kteri pod loajalni maskou prosperujicich
farmari, obchodniku, primysiniku, uciteli atd. skryvali — jak to citil — vnitini Zivot
tichého zoufalstvi“3%, na druhou stranu Janat upozorfiuje na ur¢ité pokuseni, které v
sobé odchod do samoty skryva. ,, Filosof se miize stat zajatcem vlastni nezavislosti
a veznem vlastni hrdosti, ktera byva cestnou, vzdy vsak ponékud uzavirajici reakci
na odmitnuti. “>° Janat poukazuje na to, ze Thoreaua vedla do pfirody Gaste¢né i
urazend jeSitnost, hrdost a pycha na vlastni nezévislost, ktera plynula ze strachu, Ze
bude spole¢nosti odmitnut. Janat vylozené hovoti o Thoreauové ,, strachu z cloveka
a nedostatecné jistoté v Bohu. “4° Tato bojacnost a nejistota je nééim, co bylo praveé
Janatovi vzdy cizi, jako pfi€inu téchto vlastnosti u Thoreaua vidi Janat pravé onen
ptilis vagni vztah k Bohu. Protoze ,, postavit se tvari k Bohu, prijmout jeho ustredni
dejinny ¢in v Kristu a chopit se podané ruky znamend odlozit bojdcnost a prestat
skryvat svou hlavu...“*' To je néco, co Janat zakouSel ve svém vlastnim zivoté a u
Thoreaua postrada.

John S. Dunne je soucasnym americkym filozofem, zaroven katolickym
knézem a profesorem teologie na University of Notre Dame v Indian€. Bohumir
Janat pielozil do &estiny dvé Dunnovy knihy: ,,Cas a mythus“ a ,,Cesta do samoty a
znovu zpét do lidského kruhu.” Ve své praci ,,JJohn S. Dunne — Poutnik nadé¢je v
case postmoderni skepse* Janat piSe, Ze Dunne je obtizné zataditelny k né&jakému
myslenkovému proudu. ,,Jeho metodou je dialog se znovuozivlymi pribéhy,

naslouchdni téniim jejich vypraveni a oslovovani jejich nedopovézeného smyslu. “4>

37 JANAT, B.: Pokorny rebel Henry David Thoreau, Filosoficky &asopis, ro¢. 38, &. 3, Praha 1990,
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3 Tamtéz, str. 279.

40 Tamtéz.

41 Tamtéz.

42 JANAT, B.: John S. Dunne — Americky poutnik k obzoriim v§eobecné nadéje, In: Samizdatovy
Kriticky sbornik, Praha 1982.
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Cimz sam inspiroval proud tzv. narrativni teologie, kterd , svym zvyraziiovinim
hodnoty mythu, symbolu, tajemstvi, pribéhu, intuice i horizontu neznama tvori ve
spektru soucasné kirestanské spirituality urcity harmonisujici kontrapunkt vzhledem
zejména v novodobém protestantském mysleni. “* Janat pojmenovava Dunna jako
,, Gilgamese dvacatého stoleti“** a predevsim pak také jako poutnika, tedy toho,
kdo neni uplné zakotveny v jistotach tohoto svéta, kdo je neustdle na (predevSim
myslenkové, duchovni) cesté, kdo neustdle hled4 a touzi, putuje ,,za pozndanim a
ucténim pravdy v jeji universdalni podobé.“® Janat velmi ocefiuje pravé tuto
Dunnovu schopnost nevazat se zcela na tento svét, neuzavirat se do jeho schémat,
ale neustale hledat a neustale se vztahovat ke svétu véénému, k transcendentni
nadgéji.

Bohumir Janat se nechava inspirovat Dunnem ve svych kritickych pracich
o modernim a postmodernim mysleni. Ve studiich ,,Osud, svoboda a metafyzické
rozhodnuti (rovnéZ o ném v kapitole 3.4.) a ,,Goethitv Faust jako archetyp moderni
kultury* (v kapitole 3.6.) pfimo vyuzivd Dunnovu knihu Cas a mythus. V ni se
Dunne pokousi roz¢lenit lidské dé&jiny na n¢kolik obdobi podle toho, jak se lidé
vyrovnavali s otdzkou smrti. Pro Janatovu kritiku soucasnosti je dilezity hlavné
popis posledniho (¢tvrtého) obdobi, které Dunne charakterizuje jako dobu, kdy
moderni ¢lovek rezignuje na vizi vééného Zivota a ,,...je v fomto svété prochvivan
neklidem, uzkosti a hektickym usilim dosahnout v konecném case maximalniho
rozsahu zkuSenosti. “*® Dunne tvrdi, Ze celé moderni a postmoderni obdobi vystihuje
novodoby Odysseus z romanu Nikose Kazantzakise — ten proZil duchovni otfes,
zavrhl pojem Boha jako takovy a smyslem zivota se mu stava prozkoumavat zemi,
,,...projit celou Skalu zkuSenosti lidské existence tak, aby smrt, az prijde, nalezla jen

prazdno po bytosti, kterd jiz naplnila vSechny své mozZnosti v case.““” Janata praveé

43 JANAT, B.: John S. Dunne — Poutnik nadéje v case postmoderni skepse, Salve, roc. 1., €. 3,
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tento piimér roméanového hrdiny k modernimu/postmodernimu ¢lovéku velmi

oslovuje a pouziva ho ve své kritice novodobého mysleni.

2.4. T.G. Masaryk a F. Nietzsche

Filozofim T.G. Masarykovi a F. Nietzschemu vénoval Bohumir Janat
nekolik svych studii. Nietzscheho Cetl hojné jiz na filozofické fakulté, nazorové se s
nim rozchdzel, obdivoval vSak jeho schopnost vystihnout charakter moderniho
mysleni. Nejednou vyuziva nézory tohoto filozofa ve svych studiich kritizujicich
soucasnou spolecnost. Masarykovy prace pak byly pro Janata oporou a inspiraci
predevsim v dobé disentu. Masaryk mu byl blizky mySlenkové 1 svymi postoji,
Janata hluboce oslovilo zejména Masarykovo slovo ,,Jezi§, ne Caesar.” Toto krédo
pfijimal za vlastni, citil ho jako aktualni pro dobu totalitni i polistopadovou. Ptes
protichtidnost téchto dvou mysliteli dokazal Janat v jejich filozofickych systémech
nalézt urcité spolecné body: ,, Dominantnim motivem mysleni obou filosofit se stala
idea vecnosti, hermeneutickym klicem k pochopeni jejich duchovniho zapasu byla
pro né aktualni otazka smyslu a hodnoty kiestanstvi a oba dva s ethosem hlubokého
kriticismu proZivali atmosféru své doby. “*® Masaryk i Nietzsche byli navic oba dva
urcitym zptisobem propojeni s Goethem. Stejn¢ jako Janat se nechavali inspirovat
tragédii Faust.

Jiz v 80. letech napsal Bohumir Janat dvé masarykovské studie. V letech
90. pak préaci ,,Filosofie a vira ve spravedlivy svét®, ve které se zamysli nad stavem
soucasné spolecnosti a stavi do kontrapozice poselstvi Sokrata a Nietzscheho. Na
tuto jeho studii polemicky reagoval Ladislav Major (od roku 1966 clen katedry
filozofie/Ustavu pro filozofii a religionistiku Filozofické fakulty Univerzity
Karlovy). Bohumir Janat jako odpovéd napsal ,Nietzschovo kladivo na
metafysiku®. Dale jesté¢ v 90. letech vznikla delsi srovnavaci studie ,,Masaryk a

Nietzsche™ a ,,Masarykovo slovo 'Jezi§, ne Caesar. Nietzschova a Masarykova

48 JANAT, B.: Masaryk a Nietzsche, Filosoficky &asopis, ro¢. XLIV, &. 2, Filosoficky tstav AV CR,

Praha 1996, str. 179.
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filozofie je vSak Casto zmifovana i v jinych Janatovych pracich.

V del$im pojednani ,,T.G. Masaryk a otevienost ¢eské otazky* z roku 1980
se Janat obraci k osob& Masaryka a k znovupolozeni ceské otazky jako k tomu, co
by ndm mohlo pomoci hledat ¢eskou nérodni identitu.

Krédo ,,Jezis, ne Caesar®, které Janat s oblibou zminoval v riznych pracich
1 v korespondenci, pochazi z Masarykova spisu Svétova revoluce, jeho posledni
véta v Uplnosti zni: ,Jezi§, ne Caesar, opakuji — tot smysl naSich d&in a
demokracie.” Bohumir Janat se nad timto vyrokem zamyslel z riznych 0hli — jak v
kontextu Masarykovy doby, tak i v kontextu doby soucasné, vid¢l totiz v tomto
slovu urcité nad¢asové poselstvi piekracujici historicky ramec 1. republiky: ,,...jako
kdyby Masaryk vyslovil proroctvi prekracujici jeho samotného a vekl slovo, které
nikoliv sam vymyslel, nybrz které mu bylo dano.“* Masaryk vychazel ze svého
postoje k nabozenstvi a cirkvi — katolicismus byl v jeho oc¢ich definitivné spojen s
nenavidénou monarchii, s natlakem, politikou, prdzdnou vnéjSkovosti... a tim
zdiskreditovan. Oproti tomu Masaryk prosazuje protestantismus, piimy vztah s
Bohem bez jakychkoliv zprosttedkovatelli, vztah zivy a autenticky. V ,,Caesarovi®
tedy vidi ,, univerzalni centralizovanou mocnost, ktera si narokuje viadu nad tim
nejcennéjsim v cloveku, nad lidsky svobodnou, niternou, individudlni cestou
uskutecniovani BozZiho zaméru. Duch rimského impéria znamend Masarykovi
nabozenstvi diktované politikou a statem.>° Pro Bohumira Janata tak znamena
tento vyrok neustalou ptipominku toho, co je v lidském zivoté podstatné, co nesmi
byt ni¢im upozadéno, Cemu dévat prednost — svétu vé¢nému, nikoli ¢asnému. Tato
véta upfednostiiuje Clovéka jako homo metaphysicus a homo religiosus pied
¢lovékem jako homo oeconomicus a homo politicus. ,, Zduraziiuje princip viry a
varuje pied principem politiky...“5! Zadné zaleZitosti politické, mocenské,
ekonomické apod. nemaji zastinit pohled na Krista.

Bohumir Janat byl nazorové blizky Masarykovi, Nietzschova filozofie mu

neni vlastni, ve srovnavaci studii ,,Masaryk a Nietzsche* i v jinych svych pracich
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mu vsak pfiznava nespornou myslenkovou originalitu a pfipomina, Ze jiz Patocka
napsal: ,, Nietzsche byl prvni, kdo odmitl zasadné 'onen svét'. “>, dale Janat povazuje
za obdivuhodny Nietzscheho profetismus, hloubku a dokonalou jasnoziivost vize
stavu moderni a postmoderni spolec¢nosti, ono ,,proroctvi o prichodu epochy
nihilismu, kdy se po ztraté transcendentniho horizontu zdpadni déjiny zhrouti do
udalosti kupceni, politického handrkovani a malodusného prezivani, to vse ve stinu
katastrof, vSeobecné nejistoty, revoluci a vdlek.“>® Janat se domnival, ze
Nietzscheho vile k moci, je opravdu tim, co ovladlo postmoderni dobu, vitézstvi
vile k moci pak prameni ze soucasného nihilismu — popfeni transcendentna,
veéénosti. ,,Pro zivot lidi v civilizaci, ktera ztratila hodnotu vécnosti... stava se
odpovedi na otazku smyslu vlastni existence jediné: maximalizace zisku, moci,
slavy, bohatstvi a pozitku.*>* Co v8ak Janat Nietzschovi vy¢ita je to, Ze nejen
dokonale diagnostikoval nihilismus moderniho veku, ale také k nému sam piispél.
Castokrat pak kritizuje predeviim Nietzschovu ideu véEného navratu téhoZ:
,, Paklize se vSak vSechno s osudovou nutnosti skutecné vraci v nerozlomitelném
kosmickem kruhu, potom vyvoj od zvirete k cloveku a od clovéka k nadcloveku se
bude znovu opakovat, vs§e ma sviij pocatek, vzestup a pad a tak donekonecna; jsme
pouze figurkami nesenymi timto velkym kruhovym pohybem — brana nihilistického
fatalismu se otevira dokoran... v metafyzice celku si ponekud protireci a dava
zelenou silam, kterymi jsou viile k moci a nihilismus, z nichz chtél puvodné nalézt
osvobodivé vychodisko. “>

S Masarykem sdilel Janat ndbozenské presvédceni, zatimco Nietzsche je v
konfliktu s dosavadnim hodnotovym systémem a tradici: ,, Hermeneutickym
horizontem celého Nietzschova dila je polemika s kiestanstvim a snaha prekonat je
L, VYSSTm “ typem viry. “3¢ Jak jiz bylo feeno, Nietzsche je propojen s - pro Janata tak

inspirujicim - Goethovym Faustem. Vzdyt' klicovy pojem Nietzschovy filozofie
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,»hadclovék™ se poprvé objevuje v této tragédii, kdyz ho pronasi Duch zemé¢, se
kterym se Faust na poc¢atku dila chtél spojit. Nietzsche Goetha uznaval: ,, Nietzsche,
jako cela generace evropskych intelektualii, faustovskou poetiku a metafyziku
promyslel, zazil a vstiebal a Goethe je pro ného jednim z mdla autoru, pro nez
nesetii slovem obdivu.“>’ Janat pfipomina, Ze i ptes Nietzscheho odpor ke
kiestanskému nébozenstvi a z néj vyrustajici moralky, jeho dilo v podstaté vychazi
z téchto tradic, nechava se jimi inspirovat. ,,...Zarathustra vyhlasuje rozhodny boj
dosavadni duchovni, mravni a nabozenské tradici, trebaze tak cini zjevné
inspirovan velkymi postavami Starého a Nového zakona. Jako Mojzis lame staré a
prinasi nové desky hodnot; jako Jan Krtitel pripravuje cestu tomu, kdo je vyssi;
jako Jezis kolem sebe shromazZduje své ucedniky... Cely ten silny a presvédcivy
patos Nietzschovy myslenky se syti zakonodarnym, prorockym a evangelijnim
duchem bliblickych revelaci. A prece se Nietzsche stavi do rozhodné kontrapozice
Viici judaismu a kiestanstvi. “>® Nietzscheho ideal nadélovéka se tak — prestoze mél
byt pivodné perspektivou budoucnosti — nakonec obraci do minulosti, k jiz
zndmym vzorum. Nietzscheho popfeni moralnich hodnot, znegovani Desatera a
vseho, co se k nému vaze, argument, ze dilezit¢j$i je ponechani pfirozenych
moznosti, to v8e plsobi na Janata jako ,, truchlivy, sebenicitelsky pocin.“>° Kromé
tohoto negovani tradice, z niz pfesto vychazi, kritizuje Janat i to, Ze v Nietzscheho
filozofii - tim, Ze odmitl transcendenci - zcela chybi ontologicky rozmér pojmu
vécnosti, Nietzschemu tak unika ,, vécnost, coby sféra, kde smrt a zanik pozbyva své
absolutni moci nad Zivotem... “®°

Masaryk je velmi blizky Janatovi (a také Goethovi) ve svém tvrzeni, Ze
zakladnim tématem lidskych dé&jin je konflikt mezi virou a ateismem, a také v tom,
ze vidi pfiCiny duchovni, mravni a politické krize v odklonu od viry. Goethtiv Faust,
resp. faustovskad existence je pro Masaryka, stejn¢ jako pro Janata, vychodiskem pro

kritiku moderni doby, ackoliv se v této problematice ne zcela shoduji. Janat
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oznacoval svij ptistup ke Goethové tragédii za hermeneuticky, Masaryktv pak za
kriticky (také v kapitole 3.5.). Masaryka povazuje Janat, stejn¢ jako Nietzscheho, za
kritika doby, cosi podstatného je vSak odliSuje, Masaryk , neaspiruje na roli
zakladatele nabozenstvi ¢i provoka nové viry, nybrz prave v konfliktu s
previadajicim pozitivistickym a liberalnim duchem své soucasnosti zustava v
horizontu tradice.“®" Jeho ideami jsou autentické kiestanstvi a humanita.
Nietzschovu filozofii Masaryk ve svych spisech casto kritizuje, nicméné
archetypem metafyzického titanismu mu neni Zarathustra, ale pravé Goethtv Faust,
v némz vidi ztélesnéni egoismu a negace, v tomto mu Faust a Mefistofeles sristaji v
jednu postavu. ,, Ztrata zivé sympatie k bliznimu, stdale hlubsi propadani do
subjektivismu, zaujatost sebeuskutecnenim ve viastnim dile, a predevsim fascinace
negaci coby tvorivym principem je z Masarykova pohledu chorobou moderniho
mysleni... dabel povyseny na vyvojovy princip stava se nezbytnym motorem lidskych
déjin. “> Masaryk kritizuje hlavné nasledky Faustova jednani, jeho titanstvi —
zni¢eni Markétky a jeji rodiny, zniceni poklidného krasného mista, kde Zili Filemon
a Baucis, pro Masaryka je Faust skute¢ny nadclovék, titan, pro Masaryka je
nepftijatelné ,, faustovske poselstvi o tom, ze k tomu, aby se clovek svetsky uskutecnil,
musi se zaplést s negaci a vstoupit tak & onak do kontraktu s d'dblem... “%> Bohumir
Janat vidél Fausta jako ztélesnéni moderniho clovéka, ve svych soudech ovSem
nebyl tak nekompromisné kriticky jako Masaryk. Snazil se spiSe uchopit poselstvi,
které Goethovo dilo uchovava a kterym muize promlouvat v postmoderni dobé.
Janat umi 1 k obdivovanému Masarykovi byt také kriticky a zna jeho slaba
mista: ,, V Masarykovych spisech nalezneme i mista spornd, nedotazend, hluboce
problematicka, poznamenana osvicenskym enthusiasmem pokroku, i vice méné
politickymi hesly typu ,, Pry¢ od Rima*, pry¢ od oficidlniho cirkevniho ki'estanstvi,
pry¢ od katolicismu a ortodoxnitho protestantismu.“** Pro Janata jakozto
pravovérného kiest'ana je také problematické Masarykovo oddélovéni viry v Boha a
nad¢je na véCny zivot a jeho relativizace Pisma. Hluboky a pfesvédCivy umél

61 JANAT, B.: Masaryk a Nietzsche, Filosoficky ¢asopis, ro&. XLIV, &. 2, Filosoficky ustav AV CR,
Praha 1996, str. 189.

62 Tamtéz, str. 190.
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Masaryk byt, podle Janata, v religiéznim zdivodnéni demokracie a v celé jeji
obhajobg¢.

Na zavér celého masarykovsko — nietzschovského srovnani Janat premysli
nad otdzkou, ktery z téchto dvou filozofli je vyznamnéjs$i pro soucasnost, kterého
1ze oznacit za myslitele 20. stoleti. Masaryk se zabyval krizi moderni spole¢nosti, ta
domnival se, Ze vitézstvim v . svétové valce a vybudovanim demokratického statu
je krize ptekonana, Nietzsche naproti tomu kiestanstvi odmitl, nedockal se
prichodu nadc¢loveéka a fiSe véného navratu téhoz, presto se mize spiSe on nez
Masaryk mnohym jevit jako filozof 20. stoleti. Bohumir Jandt vzpomina na
polistopadovou nadé&ji, Ze myslitelem 20. stoleti bude pteci jen Masaryk, Ze zvitézi
kfest'anska humanita, tato nad¢je ale postupné mizi:,,...byli jsme svédky prolomeni
Faustova kruhu... a jsme svédky i jeho mocné znovuuzavirajici tendence. “% Dne$ni
doba je dobou sekularizace spole¢nosti, starost o nesmrtelnost duse je vystfidana

rozhodnutim ke konecnosti. “°°

Janat konstatuje, ze takovéto odfiznuti
transcendentni sféry z lidského Zivota, rezignace na duchovni aktivity pak znamena
veétsi soustfedéni se na aktivity tohoto svéta, na mnozstvi konecnych konkrétnich
cilit misto téch vécnych, tudiz je pro dnesSni dobu typicka ,, hekticita faustovského
permanentniho spéni, kterd brani soucasnikiim zastavit se... %7

Pokud chapeme Nietzschovu a Masarykovu filozofii jako archetypalni spor
dvou principi — starosti o dusi a vile k moci, pak Janat dosel k zavéru, ze Nietzsche
je opravdu filozofem dneska, to je , reflexe fakticity“ a , tristni skutecnost s,
ovSem zaroven burcuje — berme filozofii ne jako konstatovani daného stavu, ale
spiSe jako ,,ontologicko etickou vyzvu“®, pak bude predev§im Masarykova
filozofie aktualni, silnd a inspirujici pro dnes$ni dobu.

Janatova studie ,Filosofie a vira ve spravedlivy svét”, ktera vysla v

Listech roku 1993, patfi mezi prace kritizujici polistopadovy vyvoj cCeské

65 JANAT, B.: Masaryk a Nietzsche, Filosoficky ¢asopis, ro&. XLIV, &. 2, Filosoficky astav AV CR,
Praha 1996, str. 196.
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spoleCnosti. Janat ostfe odsuzuje soucasné politicko-ekonomické smysleni,
neschopnost navratit se k evropské duchovni tradici, nadsazovani materialnich
hodnot apod. Ve své kritice pak vychazi z $ir§iho filozofického ramce: evropské
déjiny se mu jevi jako neustaly konflikt dvou archetypdlnich duchovnich principt.
Prvni princip zosobiluje Sokrates, v navaznosti na né&j pak Platon, sttedovéci
kiestansti myslitelé, Komensky, Masaryk, Patocka. Sokratovsky archetyp je
postaven na péci o dusi, na mravnosti, orientaci k vé€nosti, nikoli vazanosti k
tomuto svétu. Druhy — protikladny a z Janatova pohledu jednozna¢né negativni —
archetypalni princip zosobnuje Nietzsche a jeho vile k moci, popieni moralky,
hodnot, transcendence. Janat se domniva, Ze postmoderni spolecnost je v kritickém
stavu pravé proto, ze ji ovlada nietzschovsky nihilisticky princip, soucasny clovék
se odklonil od sokratovské linie.

Na tuto Janatovu studii zareagoval filozof Ladislav Major svou
polemickou stati ,,Bohumir Janat o Evropé a Nietzschové dédictvi.“ Vycita
Janatovi, Ze k takovémuto vykladu nutné musi operovat s pojmy jako mravni
sebezdokonalovani, absolutni dobro a zlo, absolutni pravda a spravedlnost, a tim i s
nesmrtelnosti duse, vécnosti. To jsou pro Janata prirozené¢ pouzivana vychodiska.
Major tyto skutecnosti vSak odkazuje do sféry viry: ,, Filosofie vsak nemiize
budovat na viie, musi stavét na rozumové evidenci, ¢ alespon se o to snazit. “"°
Major vSak ptedevsim kritizuje Janativ negativni pohled na Nietzscheho, zdd se mu
ptilis zjednoduseny, schematizujici, jednostranny. ,, Presto se ale musime ohradit
proti Janatove prilis jednostranné kritickému hodnoceni Nietzschova dédictvi.
Navzdory vsemu nedostatecnému, problematickému totiz prinasi také mnoho
podnétného, kladného. "' Nasleduje vlastni Majorova interpretace Nietzschovy
filozofie, pti¢emz napiiklad hovoii o Nietzschové kladném stanovisku k soucitu a
toleranci, pokud jsou to postoje opravdové, nikoli pokrytecké, pokud vychazeji ze
sily jedince, dale Major vysvétluje Nietzschiv postoj k vécnosti, ktery neni

odmitavy, promitd se do jeho ideji vécného navratu téhoz — Nietzsche odmita

70 MAJOR, L.: Bohumir Jandt o Evropé a Nietzschove dédictvi, Listy, ro¢. XXV, €. 3, Praha 1995,
str. 97.

71 Tamtéz, str. 98.
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metafyzickou vécnost, ale touzi po vécnosti spojené s timto svétem. Major také
zpochybiiuje Janatovo zafazeni Masaryka a PatoCky do metafyzické sokratovské
linie — tedy do opozice vuc¢i Nietzschovi. Hovoii o Masarykové védeckém
kriticismu, ktery ho spojuje s Nietzschem (protoZze podle Heideggera, je
Nietzschova vile k moci a myslenka vécného navratu téhoz vyjadienim ducha
novoveké védy a techniky). PatoCka, podle Majora, nevidél piivod krize moderniho
Clovéka v odklonu od viry jako Masaryk, ale , spise je treba ji vysvétlit z
pretrvavajici vilady idealistické metafyziky, ve své podstaté nihilisticke. Jak patrno,
Patocka zde nema k Nietzschovi prilis daleko. KazZdopadné sympatizuje s
Nietzschovou kritikou ,,pravého svéeta*“, tj. transcendentni vécnosti a nesmrtelnosti
lidské duse...“” Pro Majora je vzorem k piistupu k Nietzschovi (a k osobnostem
filozofli obecn¢) pravé Jan Patocka, ktery se vyvarovava schematismu: ,, Videli
Jjsme, ze Patockiiv pristup k Nietzschovi je vécny a diferencovany. Domnivam se, Ze
to je prave filozofické. Zamerna simplifikace a schematizace jakéhokoliv
spolecensko-historického jevu v sobé skryva nebezpeci novych myti. “73

Takovato kritika se samozifejmé¢ nemohla obejit bez Janatovy reakce,
zvlasteé kvuli Majorové pouziti jména Jana Patocky pii obhajob¢ vlastnich tezi.
Vysla, stejné jako Majorova kritika, v listopadu 1995 v Listech s nazvem
»Nietzschovo kladivo na metafysiku®. Jandt v ni obhajuje metafyziku jakoZto
integralni soucast filozofie jiz od dob jejiho vzniku, metafyzika ma blizko k vife,
vyjadiuje prazakladni lidskou touhu po transcendenci a jsou ji tedy pfirozen¢ vlastni
pojmy nesmrtelnosti duSe, vécnosti ¢i existence Boha. Janat uvadi vlastni
interpretaci Nietzschovy mysSlenky véEného ndvratu téhoz. Co je pro n¢j ale
nejpodstatnéjsi, je vyjadieni se k odkazu Jana Patocky. Pfiznava, Ze Patoc¢kovo dilo
je velmi rozsahlé a ve studii ,,Kolem Masarykovy filosofie nabozenstvi®, ze které
Major cerpa sva stanoviska, muzeme skute¢né citit Patockovo ovlivnéni

Heideggerem, a tim 1 Nietzschem. Pfesto Janat zdlraziuje, Ze Patocka byl

filozoficky jednotny: ,, Vazne kladena otazka Zivota v pravde dava jednotu filosofii

72MAJOR, L.: Bohumir Janat o Evropé a Nietzschove dédictvi, Listy, ro¢. XXV, €. 3, Praha 1995,
str. 99.

73 Tamtéz.

32



Jana Patocky i T.G. Masaryka. Filosof miize v daném okruhu otdizek pozadovat
pozitivni védeckou exaktnost, aniz by v Sirsich horizontech musel zatracovat viru. “7*
Takto tedy ptivodni pojednani o Nietzschové filozofii ve vztahu k postmodernimu
svétu prerostlo nejen ve spor o Nietzscheho, ale i o odkaz Patocky, Masaryka ¢i o

definici a opravnénost metafyziky.

™ JANAT, B.: Nietzschovo kladivo na metafysiku, Listy, ro&. XXV, &. 3, Praha 1995, str. 103.
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3. OD ROKU 1989

3.1. Navrat k profesi

Po revoluci se Bohumir Janat mohl vratit ke své profesni draze. V tinoru
1990 projednala jeho ptipad komise pro napravu kiivd Psychologického ustavu
CSAV a dospéla k zavéru, Ze ,...okamzité propusténi PhDr. B. Jandta bylo
nelegalni a hrubou kiivdou, v jejimz diisledku se nemohl 13 let uplatiovat ve své
profesi a byl vystaven Sikanovani nejriiznéjstho druhu.“” Clenové komise se
jménem Psychologického ustavu Jandtovi omluvili a znovu ho piijali do pracovniho
poméru. 1. biezna 1990 tak mohl Bohumir Janat znovu nastoupit do
Psychologického ustavu CSAV. Za tfi roky tu publikoval dvacet dva &lankt (Ceska
mysl, Filosoficky &asopis, Ceskoslovenska psychologie, Teologické texty, Salve,
Akord, Listy, Literdrni noviny atd.), promluvil na c¢tyfech mezinarodnich
konferencich a k tomu uskutec¢nil dalSich jedenact pienasek. Tykaly se filozofického
tématu domova (Hledani domova jako hnaci sila lidského Zivotniho ptibéhu,
Filosoficky problém domova, Filosofie domova), dale napt. otazky viry v politice,
ideje spravedlnosti nebo vztahu filozofie a ducha moderni doby. Pielozil (véetné
predmluvy) dvé knihy: Cas a mythus Johna S. Dunna a Kiestanstvi, kapitalismus a
demokracie od Michaela Novaka.

Jelikoz v roce 1993 neobdrzela Akademie véd CR ze statniho rozpoétu
dostate¢né mnozstvi financi, rozhodl se Vybor pro fizeni pracovist’ zrusit pobocku
Psychologického tstavu AV CR v Praze. 29. ledna 1993 tak obdrZeli vsichni
zamé&stnanci prazského Psychologického ustavu - vcetné Bohumira Jandta -
vypovéd’. Ustav pak souhlasil s 30-40% redukci svych finanénich prostiedka, ¢imz
zamezil svému uplnému zruseni a zaméstnanci byli pfijati zpét, ovSem s mnohem
niz§im platovym ohodnocenim. Proto v bieznu pozadal Janat o rozvazani

pracovniho poméru z diivodu neadekvatniho financniho ohodnoceni za jeho praci.

75 Zapis z jednani komise pro napravu kiivd PsU CSAV ze dne 8.2. 1990 v Praze.
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Ustav mu vsak pfislibil napraveni této situace, a tak Janat svou zadost stahl.
Bohumir Janat paradoxné po pfevratu obtizn¢ hledal platformu pro své
texty. Jeho styl se nezménil a kritickd, pfima, zneklidiiujici zamysleni byla i v nové
dobé nepohodlna. Postupné zakotvil v Listech — exilovém c¢asopise z roku 1971,
pusobil v redakéni rad¢ a urcitou dobu jako ¢len uzsiho redakéniho okruhu, mél
posuzovat rukopisy, o jejichz vydani se uvazovalo. ,,Jeho nepsanym, avsak
respektovanym poslanim bylo dbat nad ,,duchovni rozmér* casopisu. Starost, aby
Listy alespon cas od casu obratily ctendruv pohled od sporii a béznych otdazek
verejného zivota k principim nadcasovym, k tomu, co presahuje nase vSedni
starosti i nasi osobni Zivotni pout.“7° Jifi Vancura, signatai Charty, ktery byl v 90.
letech v Listech $éfredaktorem, vSak vzpomind, Ze ,,katovské* rozsuzovani rukopisii
nebyla prace pro Janata vhodnd, nerad odsuzoval i ty neuméle psané prace, v kazdé

vidél cosi pozitivniho, mél pochopeni pro lidskou nedokonalost.

3.2. Manzelstvi

Zmény zaznamenal nejen jeho Zivot profesni, ale také soukromy: brzy po
revoluci, v srpnu 1991, se Bohumir Janat ozenil. Manzelstvi trvalo sedm let, az do
Janatovy pfedc¢asné smrti. Jeho manzelka Alena pochazi stejné jako on z jiznich
Cech a rovnéz studovala na tdborském gymnéziu i na Filozofické fakulté Univerzity
Karlovy v Praze, byla ovSem o jedendct let mladSi. ManZel¢é se seznamili v Tabofe,
kdyz Alena jako 23 leta studentka literatury navstivila ze studijnich divoda matku
Bohumira Janata, ktera v t¢ dob¢ napsala knihu pohadek. Od roku 1988 spolu pak
zili ve spolecné domdacnosti v Praze na Starém M¢sté.

Pro Alenu Janatovou bylo setkani s budoucim manzelem osudovym,
duchovnim momentem. ,, Tim, co nas oba v té dobé i pozdéji spojovalo nejpevnéji,
byla touha po cemsi, co presahuje tento svet — u Bohumira jiz velmi zretelné
artikulovand do podoby opravdové zité kirestanské viry, u mé jen mlhavé tusend. “7’

V prabehu manZzelstvi pak Alena Janatova postupné zakotvila v kiestanské vite, jeji

76 VANCURA, 1., In: Myslet proti duchu doby, Vysehrad, Praha 1999, str. 241.
77 JANATOVA, A., In: Bohumir Janat: Vyzva a inspirace, VySehrad, Praha 2000, str. 8

35



manzel pro ni byl duchovni autoritou, vzorem svymi pevnymi zivotnimi postoji:
My jsme byli partneri, ale zaroven ja jsem byla nedochiidce moudrosti, Zivotnimi
zkuSenostmi, v kiestanstvi. On mi predaval viru prikladem, tim jaky byl, ne tim, Ze
mé poucoval, dogmatizoval, napominal... Byl tak moudry, Ze mi dovolil postupnou
cestu, postupné zrani, on védél, ze tohle se neda predat, Ze vira neni z druhé ruky,
Ze nic se nedd upéchat. “7®

Manzelka Bohumira Janata se po revoluci stala ucitelkou ¢eského jazyka a
literatury na Gymnaziu v ulici Postupickd na prazském Spofiloveé, pozdéji také
pracovala na fafe v Hradku u Vlasimi, nyni opét uci ¢esky jazyk a literaturu na
humanitnim Gymnaziu bratii Capki v Praze — Hostivafi. Stara se o odkaz svého

manzela, zatim iniciovala vydani dvou knih.

3.3. Reflexe politického prevratu

Janat v polistopadovém obdobi ve svych pracich reflektuje zkuSenost tolik
kyzeného a ocekavaného politického pifevratu. V pojedndni ,Mytus sametové
revoluce” z ledna 1990 rozebira nejprve slovo ,revoluce* jako takové: ,,Slovo
revoluce je ve svem hlubsim vyznamu spojeno s ideou noveho pocatku, sugeruje tak
trochu moznost anulovani minulosti a vaze na sebe mohutné sily v ¢loveku, kterymi
jsou nadeje na osvobozeni, ocekdvani lepsiho zivota a dokonalejsiho svéta i
vyhlidka definitivni spasy. A toto vse je ve slové revoluce spojeno s predstavou
rychlé a promyslené lidske déjinné akce. V revoluci jedna autonomni clovek, ktery
ma sklon pricitat uispéch svych akci na sviij vrub..“”? Janat ovSem varuje pied timto
samolibym postojem a zdanim, ze revoluce je dilem naSich vlastnich sil. Totalitu,
podle néj, ,,nespoutali studenti, ani chartisté, ani uvazlivi komunisté, ani obrovska
sila napiimeného ndroda.. %" Janat pfirovnava Cesky narod k malomocnym, ktefi

byli uzdraveni a v souvislosti s tim pfipomind evangelijni pfibéh o uzdraveni deseti

8 Ptiloha 2: Rohovor s Alenou Janatovou, s drobnymi upravami kvili jazykové spravnosti.
7 JANAT, B.: Mpytus sametove revoluce, Akord, ro¢. XVI, €. 1, Lidova demokracie-Petrov, Brno

1990, str. 32.
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malomocnych. Devét z nich se nejspi§ Slo téSit ze zivota, radovat z dosud
nedostupnych moznosti, jen jeden mél silu se pozastavit a vratit se, aby Kristu
podekoval. Revoluce je tak nasim nadrodnim uzdravenim, BoZzi milosti, zdzrakem, k
némuz sice nékteti prispéli, bez Boziho zasahu by se ovSem nikdy neuskutecnil. V
fad¢ Janatovych praci proto najdeme krédo ,,Nikoli revoluce, nybrz revelace.* Janat
se obava, abychom jako néarod nebyli podobni oném deviti malomocnym, ale
abychom méli dost sil stat se tim jedinym vdécnym uzdravenym, abychom netrpéli
malomocenstvim ,, lidského nevdéku, nezavislosti, hrdosti a sobéstacnosti.. “S!, které
je tak typické pro tento vék.

V souladu s timto Janatovym chapanim revoluce jako zjeveni Bozi moci,
ke kterému sice mohly caste¢né¢ vést dlouhodobé modlitby a skutky osobni
statecnosti Casti Ceského néaroda, rozhodné vSak byla Bozim projevem, nikoliv
dilem lidskych rukou, bylo i jeho chovani na listopadovych demonstracich: ,, Kdyz
byly demonstrace, tak vsichni nesli riizna hesla a klice,... ty persony se tam stridaly,
hovorily k masam. A on, presto, Ze mél taky ndarok na sebe vztahnout pozornost, tak
si prosté vyrobil takovou drevenou konstrukci a na to napis ,, Kristus - Zivot, svétlo,
vitezstvi“. A to byl napis, ktery se nasel na néjakém starém kameni z doby Cyrila a
Metodéje, bylo to kiestanské heslo z Velké Moravy. A on tu pozornost nevztahoval k
sobe, necpal se nékam, kde by mohl na tribunu a mezi ty, kteri budou ridit ten
budouci svet, on od sebe uplné odhlédnul a ukazal: tady ma byt pozornost,
koukejme ,, Kristus — Zivot, svétlo, vitézstvi.“ Opravdu Sel v té demonstraci a nesl
toto heslo. “3?

Janat také upozorniuje na tu zajimavost, ze Ceské ,,sametova® revoluce se
vyhnula obvyklému heslu vSech ptfedchozich revoluci — nechtéla stanovit zadny
novy pocatek, novou éru, novy fad. Naopak, programem listopadového ptevratu byl
navrat, a to predevSim navrat do Evropy: ,,Smer kupredu byl podivuhodnym
zpiisobem obrdacen na smér zpadtky.“®3 Bohumir Janat vSak varuje pied tim,

abychom se spokojili s politickymi hesly svobody, demokracie, trzniho

81JANAT, B.: Mpytus sametové revoluce, Akord, ro¢. XVI, ¢. 1, Lidova demokracie-Petrov, Brno
1990, str. 33.

82 Pfiloha 2: Rozhovor s Alenou Janatovou, s drobnymi upravami kvili jazykové spravnosti.
8 JANAT, B.: Myslet proti duchu doby, Myslet proti duchu doby, VySehrad, Praha 1999, str. 226.
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hospodafstvi, lepsi zivotni urovné nebo pravé znovuspojené Evropy. Zapadni
Evropa je totiz na zcela jiné hospodaiské urovni, nebudeme ji nikdy rovnym
partnerem a pokusy o takovéto partnerstvi budou pro cesky narod tvrdé. Janat
vylozené hovoii o velkém zklamani, které naSi spolecnost ¢ekda, pokud se vyda
touto cestou: ,, Na takovéto cesté do Evropy neceka ndarody zbédované komunismem
Zadny moudry a dobrotivy otec, ale spise Evropa jako hrda, ponékud sobecka a
rozhodné velmi ambiciozni matka, ktera své deéti pomeruje prisnym kritériem
uspéchu... Soucasna Evropa patrné vice nez krestanstvi vyznavd ndbozenstvi
pokroku... Je nesnadné byt takovouto Evropou prijat, je tézké vracet se do rozjetého
viaku. <3

Me¢li bychom ptedevsim byt vdéeni, citit odpoveédnost za svobodu, kterou
jsme dostali darem a nepromarnit pfilezitost ke zmén€ smysleni. , Jediné z této
odpovédnosti se miize zrodit nové slovo i idea, kterou tolik potFrebujeme, abychom v
proudu kazdodennosti nepromarnili cosi velmi cenného, co i demokracii dava trvalé
zdklady... vdek je zakladem Zivotni stability ¢lovéka i naroda.. vytrvala vdecnost nas
uchrani nastrah sebeklamu, rozkolu a politického stranictvi a da nam poznat a
osvojit si onu davnou ideu, kterou vsichni Evropané hleddame a ktera je jedinou
zdrukou nasi spolecné budoucnosti.“® Pro Janata tedy byla revoluce piedev§im
velkou pfilezitosti a nad€ji na zménu, nikoli pouze politickou, ale pfedev§im mravni
a duchovni. Touzil po tom, abychom se jako narod vratili ke kiestanské evropské
tradici, abychom se nové duchovné obrodili a mravné prohloubili, jde o ideu
,,osobné mravni, existencialné duchovni obnovy“, o ,,proménu smysleni, obraceni
duse %0 Janat stavi do dichotomie obraceni jako jako metanoia a jako revolutio.
Revolutio je klasickou revoluci, mocenskym pievratem, kdy skupina lidi svymi
vlastnimi silami uskute¢ni revoluci s vidinou nového spolec¢enského uspotadani.
Takovyto pfevrat s sebou zdroven nese ,,obrdaceni cloveka k sobé samému, k

zajistovani vlastni existence ve svété, k plnému uspokojovani svych potieb. ¥’

8 JANAT, B.: Myslet proti duchu doby, Myslet proti duchu doby, Vysehrad, Praha 1999, str. 228.
85 JANAT, B.: Mpytus sametové revoluce, Akord, ro¢. XVI, ¢. 1, Lidova demokracie-Petrov, Brno

1990, str. 33.

8 JANAT, B.: Myslet proti duchu doby, Myslet proti duchu doby, Vysehrad, Praha 1999, str. 229.
87 Tamtéz, str. 230.
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Zatimco metanoia je obracenim se k Pravdé.

Janat zaroven jiz brzy po listopadu 1989 ve svych pracich varuje pred
v§im, co by nas v nové moderni a svobodné dobé mohlo znovu svazovat, a tfeba
mén¢ o€ividné nez totalitni moc. Polistopadovy vyvoj ¢eské spole¢nosti vSak ¢im

dal tim vice ukazoval, Ze se naplni spiSe Janatova varovani nez nad¢je.

3.4. Konec Charty 77

Pro Bohumira Janata byla idea Charty 77 nad€asova, nikoli spjata pouze s
konkrétnimi historicko-politickymi udéalostmi. Vzdy zdarazioval, Ze poselstvi
Charty 77 se tyka nejen problematiky lidskych prav, ale pfedev§im Zivota v pravdé
a proklamace moci bezmocnych. O tomto svém postoji psal v Listech v roce 1992.
Odvoléaval se na Jana Patocku, také podle néj totiz Charta 77 piesahovala dobové
politické poselstvi a ziskala univerzaln¢ lidsky rozmér. Patocka, podle Janata, nemél
na mysli jen ,, specifickou situaci v zemich ovladanych komunistickou ideologii, ale
hovoril o krizi soucasného lidstva, jez hleda vychodisko v novych a novych
technickych receptech a ve spoléhani na politickou moc a stat. Patrné z tohoto
duvodu ziskala Charta Siroce zaloZené sympatie, nebot’ mnoho lidi pochopilo, Ze ji
nejde o vymenu mocenskych struktur, ale o oziveni pohybu ve sfére, v niz vzdor
veSkeré realismem zdiivodnované skepsi prebyvda nadéje na zdsadni promenu
déjinného kondni clovéka. “%® Zde se tedy jednd o zminénou Janatovu nadéji na
mravni a duchovni pferod spolecnosti, na novy zacatek. Jak Janat ve své praci
pfipomind, rovnéz Ladislav Hejdanek fekl, Ze cile Charty jsou v&Ené, neni tedy
mozné, aby byly jednou provzdy naplnény listopadovym pievratem. Zaroven Janat
nabadéd k tomu, aby se kazdy signataf, a zeyména pak ti, ktefi po pfevratu zacali
pracovat v politice, tazal sam sebe, jestli se neodklonil od hodnot, které Charta
proklamovala a nepftiklonil se k takové politice a formé moci, pied kterou varovala.

Janat déale v ¢lanku ptiznava, ze dva roky po revoluci uz v podstaté

prestava doufat v onen obrat spolecnosti k duchovnim hodnotam: ,, nelze prehlizet

88 JANAT, B.: Smysl Charty 77 — oteviena otdzka, Listy, ro¢. XXII, €. 2, Prace, Praha 1992, str. 6.
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stale vyraznéji evidentni skutecnost, ze vice nez dva roky po Listopadu k podstatné
moralni promeéné lidi, k oné , existencialni revoluci®, proste nedoslo. Naopak.
Jestlize ville k moci a snaha zabezpecit predevsim osobni, privatni sféru, byly za
komunismu hybnymi silami spolecnosti, pak v mnohém ohledu Ilze nyni pozorovat
trvani a narust téchto sil. Ba co je jesté vice na povazenou, politika znovu zacind
dominovat nad etikou, stranickost se dostava do superpozice vuci zakladnimu
vedomi obecné solidarity a v celkovém duchovnim klimatu narodniho spolecenstvi
ideologie znovu zacina vytésiiovat a prekryvat pravdu. “ 3° Nadéje na existencialni
prevrat mizi, pfesto v této dobé jesté neni zcela jisté, jakym smérem se Ceska
spolecnost vyda a Janat varuje (kdyz cituje T.G. Ashe) pted cestou zapadni Evropy,
kterd se mu zd4, ptes svou ekonomickou vyspélost, zakrnéld ve sféfe moralky i
nabozenstvi. Obava se, aby Cesky narod v touze po vétsim, dosud odpiraném,
pozemském blahobytu neztratil definitivné ze zfetele transcendentdlni sféru
lidského zivota: ,,mohli bychom v honbé za stejné nedosazitelnymi hodnotami
zdpadniho konzumu a technologie ztratit to, k cemu jsme se nemalymi obétmi
dopracovali svou vlastni déjinnou zkuSenosti.. Stanou-li se ve sjednocujici se
Evropé kritériem velikosti Cislo jedna penize, ekonomicky potencial, technologicka
vyspélost a centralizované mocenské instituce a nepokusime-li se formulovat k
takovémuto vyvoji v hlubsi roviné evropské kultury zaloZenou alternativu, pak sami
etablujeme a prijimame pojem evropanstvi druhého ¢i tietiho radu. %

Janat stale stoji o to, aby fungoval odkaz Charty tak, jak on ho chapal, jako
vyzva k neustalému hledani Pravdy a boji za ni, 1 za cenu mozZznych obéti, napf.
vetejného zesmé$néni, aby byl narod bojovny a odhodlany, nikoli nasilnickym
zptsobem, minil tim duchovni silu a pfipomind v této souvislosti i ,, odhodlanou

“ nebo ,pravo lidského svédomi na hleddni

mirnost charakteru sv. Viaclava
nejvyssi pravdy v ndbozenském étosu Jana Husa.“ °> V roce 1992 shledava, ze
Charta 77 by nadale méla pfipominat zavazek a odpovédnost chartistim pracujicim

ve vysoké politice, nikoli vSak pouze to: ,, V pripade, zZe by ti, kdo nyni reprezentuji

8 JANAT, B.: Smysl Charty 77 — oteviend otdzka, Listy, ro¢. XXII, &. 2, Prace, Praha 1992, str. 7.
9%  Tamtéz.
Tamtéz.
92 Tamtéz.
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statni moc, nejednali opravdove, pak miceni Charty 77 by bylo svédectvim proti ni
same. Jestlize to dosud neni ten aktudlni problém, pak pro cinnost Charty 77 zbyva
cela ta velka sféra praktické humanity, charity a starosti o bliznitho mimo kolbiste
vysoké politiky, i cela sféera vychovy a sebevychovy cvicenim se v pevnych,
statecnych, rozumnych a neoportunnich postojich ve vécech verejnych. “> Smyslem
Charty je tedy neustale hledat, neuzavirat se do svych vlastnich naplanovanych

“94 Janat proto nevidi Chartu

projektd, ,,drzet otevienym prostor pravdy a nadéje.
jako konec¢ny cil, jako uzavienou, naplnénou zalezitost, jako vysledek, ale spiSe
jako cestu, ,,jejiz konec asi splyva s horizontem nadéje... Takovato cesta nemiize
nebyt skolou mravniho a duchovniho riistu. “’

S padem komunistického rezimu vSak zmizel jasné¢ dany vnéjsi nepfitel a
cesty chartistli se zacaly rozchézet, vétSina mluvcich 1 signatait jiz nevidéla smysl v
dalsi existenci Charty. V listopadu 1992 bylo rozhodnuto o zruseni Charty 77,
dokument podepsalo 39 mluvcich, tedy vSichni kromé tfi. Bohumir Janat byl mezi
témito tfemi mluvéimi, ktefi odmitli povazovat zamér Charty 77 za splnény a
ukonceny. V dokumentu o zruSeni Charty 77 se uvadi, Ze specifické rysy tohoto
sdruzeni odpovidaly pomérim v totalitnim rezimu a v dne$ni dobé je jiz
nepouzitelnym modelem, ,, dohrdla svou historickou roli*“.°® V§ichni signatéfi jsou
vyzyvani, aby dale Zili a jednali v duchu Charty 77, v souladu s jejim poselstvim,
avSak ,,zpiisoby primérenymi nové dobé*.°’ Bohumir Janat napsal tiem mluvéim
pro rok 1992 dopis, v némz oteviené nesouhlasi se zruSenim Charty 77 a odmita
podepsat onen uzavirajici dokument: ,, Dovolte mi jesté jednou vyjadrit mé
presvédcent, ze Charta 77 své misto, smysl a poslani v nasem case mad: spise jako
Zivd idea a spolecenstvi nez jako uzavieny historicky fakt a zapeceteny odkaz.
Nebyla svou podstatou vazana na existenci totalitniho reZimu, stejné jako opravdu
svobodni lidé nemeni své zdasady a zpusoby chovani v dobach dobrych ci zlych.

Spise nez sofistikovana konspirace byly jeji metodou konsensus, pratelstvi,

9 JANAT, B.: Smysl Charty 77 — oteviend otdzka, Listy, ro&. XXII, &. 2, Prace, Praha 1992, str. 8.

9 Tamtéz.

9 Tamtéz.

% Dokument Charty 77 &. 9/92, v Praze 3.11. 1992, In: INFOCH-Informace o Chart& 77, Mluv¢i
Charty 77, Libri prohibiti, Praha 1992, str. 82.

97 Tamtéz.
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otevienost a dobrd viile. Pro mnohé byla a zustdava realnou mravni hodnotou a jeji
slovo by si dokazalo nalézt, v pripadeé vérnosti puvodnich ideji, znovu svou autoritu
a vdahu...“%?

Bohumir Janat jest¢ napsal préaci ,,Soucasna krize a budouci renesance
ideje Charty 77 s podtitulem ,,N¢kolik myslenek pro mluvci a pratele Charty 77,
ve které se pokusil obhgjit smysl a potiebu dal§i existence spolecenstvi kolem
Charty 77. Znovu zde proklamuje hlubsi vyznam Charty 77, nezZ je zapas o lidska
prava a touha po padu komunistického rezimu, Charta pfedstavovala a nadéle by
mohla piedstavovat ,,moznost osvobozeni se od neutéSené sféry ryze svetskeého
kondni... “*°, protivahu k politickému zivotu, ktery je piedevS§im bojem o moc.
., Skutecna krize Charty 77 nastala po Listopadu 1989, kdy cast jejich signatarii
odesla do vysoké politiky, oblékla kostymy mocnych a touto promenou jako by
chtéla deklarovat moznost radikalni katarze této — jak odjakziva soudil selsky rozum
— tradicné necisté sfery. Ti, kdo vyzyvali intelektualy k hromadnému vstupu do
politiky, si vSak zapomneli polozit otazku, kdo bude drzet a chranit misto
duchovnich lidi a plnit jejich poslani zachovat kriticky odstup, branit rozjezdiim
viile k moci a poukazovat k hodnotam vyssim nez je vispéch a kariéra. “'°° Bohumir
Janat se domniva, ze signatafi, kteti hromadné odesli do politiky, méli radéji
zachovat spolecenstvi kolem Charty a zlstat jeho ¢leny, méli by tak vétsi vliv, mohli
by sndze kultivovat cesky narod a nepodléhali by pokuseni moci. Pied usilovanim o
politickou kariéru, spole¢enskou prestiz ¢i jakékoli jiné vyhody Janata mimo jiné
ziejmé chranila 1 vzpominka na rozhovor s jednim piislusnikem StB, ktery Janatovi
v roce 1988 na otazku ,,Jak mizete slouzit takové 1717 odvétil: ,,AZ budete u moci,
budeme slouzit vam. 10!

Janat ptiznava, ze sdm v podstaté nevi, jak by budouci spolecenstvi kolem
Charty 77 mélo vypadat a cemu se vénovat v polistopadové dob¢, kdy se rozpada

Masarykuv stat, kdy ,,ve spolecnosti vzriista apatie a frustrace ze zmarenych idealii

%8 JANAT, B.: Dopis ze dne 27.10. 1992, In: INFOCH-Informace o Charté 77, Mluvéi Charty 77,
Libri prohibiti, Praha 1992, str. 93.

99 JANAT, B.: Soucasnd krize a budouci renesance ideje Charty 77, In: INFOCH-Informace o
Charté€ 77, Mluv¢i Charty 77, Libri prohibiti, Praha 1992, str. 88.

100 Tamtéz.

101 Tato vzpominka je sou¢asti Janatovy polemiky Cestu do Osvétimi dlazdila lez, Listy, ro¢. XXV,
¢. 6, Praha 1995, str. 57.
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a nesplnénych slibii a Siri se egoismus soukromého sebezjistovani; a konecné,
narustaji Sance téch, kdo podobné jako v minulosti Siri a vyuzivaji prvek anonymity,
chaosu, nejistoty a strachu k vilastnimu opuzdieni ve stdtnich strukturach... 1%
Ptesto, ze Janatova vize fungovani spolecenstvi kolem Charty 77 v nové dob¢ neni
zcela urcita, je jisté, ze mu velmi zéalezelo na tom, aby spoleCenstvi bylo udrzeno, a
znacné ho zklamalo, Ze se tak nestalo. Povazoval za velmi diilezité, aby v éfe, ktera
je plné novych nebezpeci a pokuseni, existovala skupina lidi, ktera pevné stoji za
svymi idedly, je vérnd svym zdsaddm a tvofi jakousi duchovni a moralni protivahu
svétskym a politickym skupinam. Jednalo by se o svobodnou skupinu tvotfenou

mravnimi autoritami, které¢ by se vyjadfovaly k soucasnému déni. Jeho stanovisko

vSak nenaslo — az na n¢kolik vyjimek — mezi mluvEéimi a signatafi podporu.

3.5. Polistopadové kritické prace; pojem ,metafyzické
rozhodnuti*

Jak jiz bylo fefeno, pro Bohumira Janita byl velkym zklaméanim
polistopadovy vyvoj Ceské spolecnosti. Tam, kde ¢ekal navrat k duchovni tradici,
stal se naprosty opak — byl dovrSen odklon od duchovnich hodnot, byla odsunuta
sféra moralky, spole¢nost sdhla po novych moznostech tohoto svéta. ,,Jiste pro nej
byla rozcarovanim skutecnost, Ze mnozi vyuzili vytouzené svobody jen k tomu, aby
se nechali znovu spoutat; tentokrat novou ideologii prosperity a konzumu, ktera
wytésiuje eticka hlediska jako zbytecnou pritéz; hektickou aktivitou, uprostred niz

“103 Janat

se vytraci duchovni naboj, ktery prispel k rozbiti predeslé totalitni moci.
ve svém ,,Navrhu na udé€leni ceny Frantiska Kriegla na rok 1997 upozornil, ze
proti zlu je i v nové demokratické dob¢ stale potieba bojovat, o to vice, o€ je hiife
rozpoznatelné: ,, V dobé absence politického utlaku, jak jsme jej znali v obdobi

vlady komunistické totality, obcanska odvaha znamenda postoj vzdorujici skrytéjsim,

méné ocividnym formam zla, jez muzZe ohrozit nakonec vsechny podobné jako

102 JANAT, B.: Soucasnd krize a budouci renesance ideje Charty 77, In: INFOCH-Informace o
Charté 77, Mluv¢i Charty 77, Libri prohibiti, Praha 1992, str. 88-89.
103 MADLOVA, M., In: Bohumir Jandt: Vyzva a inspirace, Vy$ehrad, Praha 2000, str. 21.
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posrpnova moralni kapitulace... Timto zlem je dnes oficialni prosazovani civilizace
vSestranné a neustale nartistajiciho konzumenstvi, které lidsky Zivot degraduje na
spotiebu informaci a véci... Zapadni civilizace, kterd oproti bide na velkych
rozlohach Zemeé Zije takiikajic na ostrové vystupniovaného blahobytu, jako by
nedokdzala nabidnout ostatnimu svétu coby vyzvu k nasledovani nic jiného nez sviij
nicivy, v podstaté materalisticky a egoisticky vzorec. “1*

Alena Janatova hovoii ve svych vzpominkach o tom, Ze Bohumir Janat
nikdy neustoupil ze svého postoje odvahy a boje za pravdu, nesouhlasil s novym
smérem Ceské spoleCnosti, piesto se nadale citil byt jeji soucésti a tento pocit
spoluodpovédnosti ho velmi vycerpaval. V jeho pfed¢asném odchodu z tohoto svéta
tak 1ze vidét az jistou formu vysvobozeni: ,, Vim, Ze pro néj bylo velkym biremenem
vedomi jistého zmarnéni cesty, kterou otevrel Listopad 89 a na niz se méla zhodnotit
duchovni zkuSenost naroda z uplynulych let a snad se i ,,mohlo zrodit nové slovo a
idea”. Byt na tomto selhdni ani v nejmensim neparticipoval — ba naopak, kazdym
svym projevem pred nim od pocatku varoval — presto byl svym zivym védomim
spoluodpovédnosti do déni zapojen. Receno obrazem, cekaly by ho dalsi
vyCerpavajici boje, na fronté i v zdkopech. “1%

Janatovy pozdé&jsi prace kritizuji polistopadovy vyvoj Ceské spolecnosti,
ale 1 obecnéji moderni a postmoderni zpisob mysleni. Janat jasné rozpoznaval, ze
chartisticky mravni idealismus se vytraci, ze ¢eskéd spolecnost se ubird cestou, na
které materidlni postaveni stoji nad sférou etiky, nechava si tak ujit velkou Sanci na
zménu, na vnitini obrodu a ,, velice cenny, s nemalym usilim vybojovany prostor je
opét uzaviran.“1% Jestlize pievrat v Ceskoslovensku byl spise revelaci, nez
revoluci, pak ,,to, co ndsledovalo, bylo opétné odstoupeni a skryti se pravdy... Tato
moc se zjevila nezapomenutelnym zpiisobem na kratky déjinny okamzik, po némz
zvolna nastoupila kazZdodennost, kterou pocali opét ovladat lidé pragmaticti,

vypocitavi a sebestiedni. “'%7 Janat zaroven chape tuto svou teorii revelace za jakysi

104 JANAT, B.: Névrh na udéleni ceny Frantiska Kriegla na rok 1997, 12.11. 1997.

105 JANATOVA, A., In: Bohumir Jandt: Vyzva a inspirace, Vysehrad, Praha 2000, str. 13.

106 JANAT, B.: Filosofie a vira ve spravedlivy svét, In: Myslet proti duchu doby, Vysehrad, Praha
1999, str. 144.

107 JANAT, B.: Myslet proti duchu doby, In: Myslet proti duchu doby, Vysehrad, Praha 1999, str.
232.
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obranny $tit proti vS§emu, co ptinesl novy polistopadovy duch doby, ,, ktery je jisté
pripraven dal Zadat a diktovat nové revoluce, dal brat lidem jejich skutecnou
svobodu a znovu je vhanet do zrychlujiciho se, hektického pohybu v kruhu
pomijivosti Casu. “19

Tyto Janatovy porevolu¢ni tivahy mohou pusobit dojmem znaéného
zklamani, mozna az rezignace ¢i vyhasnuti vSech nadéji. OvSem ,,nadéje* je pojem,
ktery je pro Janativ zivot 1 filosofii zcela zasadni, cely jeho Zivot je s ni bytostné
spjaty, hovoti o ni pfimo jako o svém zdkladnim tématu. ,, Citim ve svém zivote i ve
svete, ve kterém Ziji, Ze nadeje je dnes cimsi navysost potrebnym. Vzdyt peklo, které
v modernim svete mize na sebe vzit mnoho i velice raciondlné se tvaricich podob,
vZdy zacina tam, kde nadéje konct. “1%°

Nadé¢ji neomezuje Casoprostorové, ma pro ngj transcendentdlni vyznam:
., Nadeje je jakasi sila v nas, ktera se nikdy nesmiruje s tim, co je definitivné dano,
je to horizont, ktery nas vede vzdy ddle za hranice znamého svéta, je to mohutnost,
ktera nikdy nerezignuje, je to transcendence v Zivém a nejprirozenejsim smyslu toho
slova. “ % Nadgje tudiZz neni pro Janata nééim, co by snad mohlo vyprchat pod
vlivem nenaplnénych o¢ekavani, nadéje neni naivni a idealistickd, nadéje trva, at’ uz
se jeho prani plni, ¢i nikoliv. ,, Md nadéje se nekryje s optimismem ci s néjakym
druhem viry v nutny happy end. Moznad, Ze nadeéje vznikd prave tam, kde si clovek
uvedomi vedle vsi krasy zlo a Spatnost tohoto svéta i propastné zlo, které miize byt
potencialné pritomno v srdci kazdého z nds, a kdyz prave v teto konfrontaci nahle
spatri vad, ktery je vyssi nez veskery rad lidsky a ktery je nedotknutelny zlobou,
slabosti a pychou. Nadéje vznika tehdy, kdyz Cclovek pochopi, Ze nejvyssi
milosrdenstvi opravdu trva navéky a je silnéjsi nez vsechny mocnosti sveta. Tento
pocit, toto nahlédnuti snad miize byt zakladem trvalé nadéje — i kdyz clovek asi

bude muset vidy o ni bojovat...“"'! Trvald nadéje majici kofeny ve viie tedy

nedovolila Janatovi nechat se stravovat pocity zklaméani a lamat hiil nad ceskou

108" JANAT, B.: Myslet proti duchu doby, In: Myslet proti duchu doby, Vysehrad, Praha 1999, str.
232.

109 JANAT, B.: Rozhovor s Janem Rumlem z 19.1. 1988, In: Bohumir Janat: Vyzva a inspirace,
Vysehrad, Praha 2000, str. 63.

10 Tamtéz.

T Tamtéz, str. 63-64.
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spole¢nosti. ,,Jen hloubka viry Bohumira chranila pred jedem rezignace, kdyz
vnimal, jak vétsina naroda syti pred televiznimi obrazovkami ci ve frontach pred
centry kuponové privatizace své oci prachem, ktery viit kroky politikii. “''?

Jednou z dulezitych kritickych praci je ,,Osud, svoboda a metafyzické
rozhodnuti“ s podtitulem ,,Pokus o kritickou reflexi duchovni situace moderni
doby*, psan byl v listopadu 1993, jedna se o kritiku doby moderni a postmoderni.
Ve studii Janat mimo jiné definuje termin ,,metafyzické rozhodnuti, ktery je pro
jeho filozofii zasadni. Kdyz popisuje moderni spiritualitu, vidi jako jeji
charakteristickou vlastnost rezignaci — nikoli rezignaci pasivni, ale ofenzivni, ktera
neni pouhym odepsanim urcité moznosti, ale odepisuje pfimo tu moznost, jez je
¢lovéku bytostné vlastni, k niZ je povolan a k niZ ho vdZe samotny smysl lidské
existence.

Zde je potieba uvést, co je podle Janata onim smyslem lidské existence,
onou antropologickou konstantou a nasim bytostnym povolanim. Janat ptipomnél v
jednom ze svych poslednich pojednéani z listopadu 1998, které jiz nestihl dopsat,
Jaspersova slova, Ze lidem ve vSech historickych dobéch je spole¢nd smrt, utrpeni,
boj, ndhoda a vina. Janat se vSak domniva, ze je tu cosi, co vSechny tyto fatalni véci
piekracuje: ,, transcendentni touha, zakladni viile a duchovni pnuti k vysvobozeni, k
zdchrané a k spase, vize jiného svéta nez je svét tento, prislib krdalovstvi.. “!3 Je zde
tedy patrna urcita podobnost s Marcelovym ontologickym citem. Janat upozornil, Ze
v moderni dob¢ se vSak tato transcendenti touha vytraci. ,,Je ziejmeé, ze ten, kdo v
sobé nalezne vyznavacskou odvahu a oteviené prohlasi prioritu hodnot, jakymi jsou
vecnost, nesmrtelnost, transcendentni kralovstvi, stiretne se s viadnoucim duchem
Casu a svym zpiisobem zakusi postaveni cizince ve viastni dobé. Ale coz filosofie od
dob Sokratovych je nécim jinym nez pravé timto stietem? “''* Transcendentni
vzepéti je, podle Janata, tou nejpodstatnéjsi definici ¢loveka, ¢lovek je predevSim
homo metaphysicus. Transcendentni touha je ptes vSechno ukryta v kazdém z nas.

Na transcendentni touhu, kterd je ¢loveku bytostné vlastni a urcuje smysl

12 JANATOVA, A., In: Bohumir Jandt: Vyzva a inspirace, Vysehrad, Praha 2000, str. 13.

113 JANAT, B.: Filosofie a transcendentni kralovstvi, In: Myslet proti duchu doby, Vysehrad, Praha
1999, str. 9-10.

114 Tamtéz, str. 10.
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jeho existence, tedy moderni spiritualita rezignuje. Janat dale v ,,Osudu, svobod¢ a
metafyzickém rozhodnuti oznacuje moderni spritualitu za jakysi vzdor viici
spiritualité stfedovéké — stiedoveéké kiestanstvi proSlo pfes snahu pfiblizit svét
obrazu Bozimu fadou krizovych situaci (kiizové vypravy, mor, ndbozenské valky,
schizma,..), které oslabily divéru novodobého ¢loveéka v néj. Jak jiz bylo casteéné
fe¢eno v kapitole 2.3., Janat - po vzoru Johna S. Dunna v knize Cas a mythus -
pfirovnava modeniho ¢lovéka k hrdinovi romanu Nikose Kazantzakise ,,Odyssea:
Moderni pokracovani®. Kazantzakisiv Odysseus buduje mésto na zakladé vize
Boha, je ale zniceno zemétiesenim, Odysseus pak zavrhuje samotny pojem Boha,
smyslem svého zivota ¢ini objevitelskou plavbu, kterd je vlastné snahou o to ziskat
maximalni rozsah pozemské zkuSenosti, okusit vSe, co tento svét nabizi. Janat tedy,
stejné jako Dunne, vidi v tomto Odysseovi archetyp moderniho lidstvi. Zaroven se
tento zptisob mysleni stal i urCitou filozofickou konvenci: ,, Rezignace na otazku
osobni nesmrtelnosti, zatméni obzoru Zivota vecného a pritakani smrti jako
prirozenému, a tedy v jadru dobrému zdkonu pozemské konecnosti lidského byti...
toto rozhodnuti predstavuje urcity consensus philosophorum, jakousi nepsanou (o
to prisnéjsi) konvenci vétsinového proudu moderniho mysleni. V zakladni filosofické
toniné peji moderni myslitelé unisono choral Friedricha Nietzscheho o vérnosti
zemi a o nevire v nadpozemské nadéje. Pozemskost, konecnost, casovost a
smrtelnost vystupuji jako nezmeénitelny, veécny osud, v jehoz prijeti se cloveku — v
urcité poze heroicko-titanského patetismu zieknuti se primordindlni touhy po
spolecenstvi s vécmi boZskymi — teprve otevira rise smrtelné (neradostné, avsak
hrdé) svobody. “!1> Tohoto ducha doby, tedy konvenci moderniho mysleni a moderni
filozofie, dava také Janat do souvislosti s Masarykovym pojmem ,,metafyzicky
titanismus®, ,,fedy postoj pohrdajici vzdoru vici vyzvé vécnosti, nesmrtelnosti,
patos radikdlni konecnosti, étos heroické nicoty...“''® To je tedy moderni
mysSlenkova konvence, kterou je tfeba, podle Janata, pfekrocit a dostat se k rovindm

hlubsim, vzdyt' ,, zakladnim programem filozofie je myslet proti duchu doby. “''’

115 JANAT, B.: Osud, svoboda a metafyzické rozhodnuti, In: Myslet proti duchu doby, Vysehrad,
Praha 1999, str. 56

116 Tamtéz, str. 57.

17 7 vlastnoru¢né psaného Janatova Zivotopisu 30.7. 1996.
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Dale v této studii Janat hovofi o svém terminu ,,metafyzické rozhodnuti®.
Jedna se o archetypalni konflikt viry a neviry. Je to ,,rozhodnuti o vécech zdasadni
duchovni relevance, je to urcitd volba osudu, rozhodnuti, které urcuje dalsi cestu
myslenky i ¢inu. “''® Toto rozhodnuti provadi ve svém Zivoté kazdy ¢loveék, kazdy si
vybira cestu, kazdy se alespon jednou za zivot setkd sam v sob¢ s otazkou, zda
existuje Bih, kazdy ,je ve svém Zzivoté konfrontovan s otizkou smrti a
nesmrtelnosti, casu a vecnosti, dobra a zla, viry a nihilismu, nadéje a zoufalstvi...
Kazdy z nas se ocitl v situaci, kdy bylo mozno couvnutim pred zlem ulehcit vilastni
udel. “"° Metafyzické rozhodnuti se sice nachazi v zivoté kazdého ¢lovéka, vzdy ale
v raznych jedinec¢nych modifikacich. Janat vysvétluje, Ze moment, kdy stojime pred
zakladni duchovni alternativou, kdy uskute¢iiujeme metafyzické rozhodnuti, je
chvili zastaveni se, klidu, samoty, mnohdy az vyznamného ticha, nelze tedy brat v
uvahu situace natlakové, situace, kdy je Cloveék ovlivnén obecnym minénim.
., Metafyzické rozhodnuti je onen zvlastni okamzik absolutniho osaméni, kdy ztichne
hlas svéta, hlas duSe i hlas Bozi a v této napjaté chvili jako by vse od cloveka
ocekavalo jeho viastni podstatné slovo, jeho svobodnou volbu vlastniho osudu. “'*°
Cely nas néasledujici zivot se pak odviji podle metafyzického rozhodnuti, je jim
urcen nas dal$i smér, nemusi vSak byt jednordzovou zalezitosti, mize se béhem
naSeho Zivota vicekrat vracet. Janat pfisuzuje metafyzickému rozhodnuti eticky
rozmér, je volbou v otdzce dobra a zla, ,,je hluboce osobni akt vyznani, v nemz
clovek uznava a vyznava urcity princip, ktery ma zarucit integritu jeho existence na
zaklade soudu o jejim celkovem smyslu. Jako bychom zde pred tvari vécnosti
vyslovovali své zdkladni ANO ¢i NE.“?! Jak jiz bylo feCeno, metafyzické
rozhodnuti je provdzano s virou ¢i nevirou, jeho vysledkem mtze byt kiestanstvi ¢i
jiné nabozenstvi, popf. pro moderni dobu typicky eticky relativimus, ale také
nerozhodnuti, pozice ,,Sed¢ zony* - 1 takovy Clovek, ktery se rozhodl byt nezatazen,
nefesit svou duchovni pozici ¢i etické problémy, prodélal metafyzické rozhodnuti.

., Metafyzické rozhodnuti ve smeru pravdy se potom v rozméru konkrétni dejinné

118 JANAT, B.: Osud, svoboda a metafyzické rozhodnuti, In: Myslet proti duchu doby, Vysehrad,
Praha 1999, str. 57.

119 Tamtéz, str. 59.

120 TamtéZ, str. 60.
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existence projevuje coby sila odhodldni, vytrvalost c¢ekdani a radost nadéje. '??

Metafyzickym rozhodnutim si tedy volime vlastni osud, provadime ,,duchovné a
mravné konstitutivni vybeér ze dvou protikladnych moznosti, stejnomocnych co do
sily rozumového zditvodnéni. “'? Metafyzické rozhodnuti tak souvisi s lidskym
osudem i svobodou a miize s sebou nést pro lidsky zivot i zcela protilehlé dusledky:
,,Osudem i svobodou clovéka je akt metafyzického rozhodnuti, akt zakladniho
hodnoceni, akt rozhodnuti o hodnoté Zivota a sveta, akt, jehoz krajnimi polohami se
v posledu stavaji odhodland nadéje a rezignujici vizkost. “'>* Archetypalni v dé&jinach
lidstva jsou pak stfety pravé téchto dvou krajnich poloh, dvou zcela odlisnych
metafyzickych rozhodnuti, z nichz plynou zcela opacné zivotni orientace, pohledy
na skuteCnost: ,, Spor sofisty a filosofa, spor gnostika a krestana, spor ateisty s
clovekem viry, spor politika s clovekem moradlniho a duchovniho akcentu ci spor
veédce s obyvatelem prirozeného svéta...V prvnim (druhu metafyzického rozhodnuti)
prevazuje cilesmérna sebejistota pripravena k dobyvani svéta, odkryvani vsech
tajemstvi, opanovani prirody, ovladani jsoucna. V druhém vladne spise hledajici
otevienost, jez vice tihne k obyvani sveta a k tazani se po smyslu cloveku svéreného
useku byti. Tento spour neni pouze zaleZitosti abstraktniho akademismu: v kazdé
dobé ma svou konkrétni déjinnou podobu. “1%>

Bohumir Janat déle kritizuje na moderni dobé¢ to, Ze zrusila souvislost byti,
dobra, pravdy a svobody, tyto veli¢iny byly diive jednotné v Bohu, avsak ,,od dob
Hegelovych je ryzi byti spise nez s ryzim dobrem totozné s ryzi nicotou a od dob
Francouzské revoluce je svoboda chapdna jako to, co prysti z negace absolutniho
naroku pravdy... nejvyssi dobro je chdapano jako totalitni narok, byti se rozpada do
plurality jsoucen, ziistava osamela svoboda tvorii opevnenych ve vlastni
izolovanosti. “'? Vladnoucim duchem doby je duch modernity, pfi¢emz mezi pojmy

,moderni“ a ,,dobré*“ se dava rovnitko — cokoli neni moderni, je zastaralé, a tim
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padem Spatné, duch doby tak ,zbozstuje sam sebe.. odsuzuje mimo ,,nasi dobu*
vSe, co nevyznavad principy, na kterych duch doby stoji, a instituce a vydobytky,

“127-.0d Janata zazniva vyzva, aby se filozofie nenechala

kterymi se pysni.
zmanipulovat timto duchem doby: ,,Kdyby se filosofie rozhodla vzdat se své
metafyzické nadéje, vzdala by se své nejvilastnéjsi sily. Rezignovala by na své
poslani a vzdala by se svého radostného patosu i své nejhlubsi pravdy. Stala by se
zahy pouhym komentdrem k udalostem svéta hrouticiho se do relativismu a
nihilismu. Stala by se povolnou sluzkou ducha doby... “1?3

Dalsi kritickou praci je napiiklad ,,Pfirozeny svét jako moralni vyzva“
rovnéz z listopadu 1993. Po historicko-filozofickém tvodu Janat opét prechazi v
kritiku moderni a potazmo i postmoderni racionality. Kofeny moderni racionality
vidi Janat v Descartové rozdéleni univerza na res extensa a res cogitans, piicemz
dominantni je véc myslici, tedy lidsky pfemyslejici subjekt, lidska racionalita
panujici nad ptirodou. Moderni racionalita tak ziskavé charakter imperatora, souvisi
s Nietzschovou vili k moci, je definovdna terminy ovladani, efektivity, prosperity,
uspéchu a produktivity, je zaloZena na pocitu sebejistoty, jevy jako intuice, vira,
presvédceni ¢i svédomi jsou povazovany pouze za jevy subjektivni povahy, a tudiz
za firelevantni. Je naprosto potlaCena dimenze osobni, niterné a jedinené
skute¢nosti.

Janat tedy uvadi jako charakteristicky rys moderniho mysleni ontologicky
redukcionismus spolu se snahou o opanovani a pozici ,,mimo dobro a zlo“, tedy
zbavovani problému dobra a zla jeho moralni naléhavosti. Pojmy dobra a zla jsou,
podle Janata, klicové pro filozofii pfirozeného svéta. Jsou to instance, které jsou
nasi lidskou soucasti, jsou ndmi niterné prozivané, a pfitom nikoli jednou provzdy
dané, jsme vuci nim stale ve stavu hledani, porozumivani, rozhodovani. Na moderni
racionalité kritizuje Janat pravé to, ze problém dobra a zla uzaviela, postavila
Clovéka pred hotové zavéry, definitivy, jakési konsensy, zabranila existencidlnimu
hledani. Jednim z téchto pfedem danych konsenst, kterému se bez pfemysleni ma

lidska mysl podvolit, je podle Janata: ,Blaho statu necht je svrchovanym

127 JANAT, B.: Osud, svoboda a metafyzické rozhodnuti, In: Myslet proti duchu doby, Vysehrad,
Praha 1999, str. 61.
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zakonem.* Tedy dobré je to, co je dobré pro stat, Janat ale namita, ze v Cele statu
muze stat zhoubné vedeni, ¢lovék se pak muze dostat do dilematu podobného
dilematu Antigony: poslouchat ptirozeny mravni cit, opfeny o nadpfirozeny moralni
imperativ, nebo nasledovat to, co je deklarovano jako zdjem statu? Tento
archetypalni konflikt mezi zdkonem lidskym a bozskym byl jisté i vnitinim
konfliktem tady véficich zijicich v totalité a pretrvava nadale i po pfevratu, nebot’ i
dnes se jejich presvédceni miize znacné rozchazet se zdkony ¢i zajmy statu.

Janat tedy vyvozuje, zZe: ,, dominantni linii moderniho a postmoderniho
mysleni je proces sekularizace, tedy proces destrukce transcendentniho zakladu
lidskych duchovnich a mravnich hodnot. Tento proces posléze ustni v totalni skepsi
a nediivéru v hodnoty samé...“1?° Piirozeny svét je pfitom, podle né&j, bytostné
orientovan ke sféfe hodnot, trvani smyslu, souvisi s pravdou, dobrem, Zivotem a
veécnosti, pfirozenost sama si pak zada metafyzicky vyklad, svou transcendenci. Od
moderni doby az dodnes celime - a také filozofie Celi - ndporu ,, objektivistického
racionalismu, jez tenduje k vyprazdnéni smyslu, anihilaci hodnoty, matematizaci
Jjsoucna, k prevadeni lidské kvality na monetaristickou kvantitu a v posledni
instanci k zavadeni moderniho bozstva trhu, stejné bezcitného a clovéku
neprdtelského jako vsechna boZstva a modly piedchozi historie. “!3° Janat v zavéru
prace upozornuje na to, ze uz u myslitell iniciujicich novovek se objevuje volani po
pfirozeném svété a cCloveku, jde vSak ruku v ruce s odmitanim kiest'anské
transcendence a spiritudlnosti. Moderni objektivisticka racionalita vSak dokazala, ze
vede pouze k odlisténi a k Zivotu zbavenému ptirozenosti. Bohumir Janat doufa, ze
nové volani po piirozeném svété, které v dneSni dobé zazniva, miiZze pfinést

aktualizaci viry.

3.6. Faustovské téma

Goetheovo slavné dilo Faust Bohumira Janata fascinovalo cely Zivot, a to

129 JANAT, B.: Pirozeny svét jako mordlni vyzva, Ceska mysl XLIII, Jednota filosofické, Praha
1993, str. 79.
130 Tamtéz, str. 80.
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jiz od dob studii. Stézejni studie na toto téma vSak vznikly az v zavéru jeho Zivota.
Cely faustovsky piib¢h chéapal Janat jako archetypalni konflikt viry a neviry,
odvékou lidskou volbu ,, mezi casnosti a vécnosti, pricemz tajemstvim této volby je,
Ze zvoli-li ¢lovek casnost, ztrdci ve skutecnosti oboji. “'3! Janat se zamyslel nad tim,
jak byl tento piibéh aktudlni za totalitniho rezimu a jak je aktualni v polistopadové
dobé — piibéh mu zde slouzi jako podklad pro kritiku postmoderni spolecnosti,
pfedevS§im ceské. Jak jiz bylo feCeno v kapitole 2.4., Goethovym Faustem se
zabyval také Janatlv inspirator T. G. Masaryk, také on vychazel ze slavného dila pfi
kritice moderni doby. Janat sam vSak napsal, ze se s Masarykem v otdzce Fausta
nazorové neshoduje. Masarykliv postoj oznacuje za kriticky, svlij vlastni pak za
hermeneuticky, ktery ,,spociva v urcité metodé naslouchajiciho dialogu, jenz
nezaujima apriorni stanovisko, nybrz chape basnikovo dilo jako poselstvi, jez svym
smyslem miize prekracovat samotného tviirce a jez miize inspirovat soucasniky k

urcitému porozuméni, prindsejicimu bytostny vhled do jejich viastni situace. “13?

V préci ,,Goethliv Faust — Vyzva, nadéje, varovani® z roku 1998 Bohumir
Janat jiz v Givodu ostie pfirovnava faustovsky problém k situaci, ve které se dnesni
Ceska spolecnost nachazi: ,,Jestlize jednim z podstatnych momentit tohoto pribehu
je prodej nesmrtelné duse, tedy vymena toho, co je v cloveku nejcennéjsi, za
vzrusujici svetskou zkuSenost, za opojnou chut moci, bohatstvi a slavy, pak tento
pribéh skutecné vyjadiuje cosi podstatného o nasi viastni duchovni situaci. '3
Hovofi nejen o ¢eském promarnéni daru svobody, ktery jsme pii revoluci dostali,
ale pfimo o zrad¢, selhani, vin€, nevére téch, ktefi se kdysi hlésili k chartistickym
idealim, ale pozd¢ji zavedli ceskou spole¢nost daleko od mravni a duchovni cesty,
kterou se méla vydat. Faustovské téma konfliktu viry a neviry, ,, prodeje nesmrtelné
duse, téema zamény podstatného za nepodstatné, vécného za casné, vzneseného za

nizké, lidského a boZského za inferndlni a démonické “3* se mu tak jevi jako velmi

131 JANAT, B.: Vék ztracenych dusi — Faustovskd volba soucasnikii (piivodné Faustovské dilema
soucasnikii), Salon (literarni ptiloha Prava), ¢. 89, 29.10. 1998, str. 3.
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priléhavé pro soucasné Ceské poméry. V Goethoveé Faustovi nalezneme tii zakladni
pokuSeni, kterym je vystavovan moderni a postmoderni cloveék (tfi nabidky
pfipravené pro Fausta Mefistofelem): bezstarostné pozitkareni, milostna vasen,
pokuseni moci (v€etné politické) a penéz. Tteti z nich spojuje Janat piimo se situaci,
kterd u nds nastala na pocatku 90. let. Podle Janata byly tehdy sliby politika
srovnatelné se sliby Mefistofela: ,, ma nastat prosperita ve stagnujici 7isi, prosperita
nastartovand psychologickym trikem vykreslujicim vidinu bohatstvi, které jen ceka

na toho, kdo se ho bez vahani chopi. 133

Za zésadni moment celého Goethova dila povazuje Janat pasaz, kdy
vstupuje do konfrontace obraz Faustova honosného palace vystavéného 1 za cenu
lidskych obéti, a skromného obydli manzeli Filemona a Baucis s lipami, kaplickou
a zvonickou. Jedna se o kontrast dvou hodnotovych svétl. Faust je na vrcholu svého
dobyvatelského a hektického Zzivota konfrontovan s né¢im, co mu evokuje marnost,
nicotnost jeho snazeni ve srovnani s vécnosti. Zvuk zvonu mu pfipomina blizici se
smrt a jim opomijeny transcendentni rozmér Zivota. Podle Janata se s takovouto
konfrontaci nutné alespont jednou v zivoté setkd kazdy moderni i postmoderni
Clovek. ,, Moderni clovek vskutku tim, ze odhodil zakladni metafyzickou starost, tedy
onu klasickou péci o dusi, o jeji spasu, dobrotu a nesmrtelnost, soustredil mohutné
svou energii na sebepotvrzujici dobyvani tohoto svéta a dosdhl v tom uspéchu.
Metafyzické konfrontace a ndarazu transcendence vsak zadny lidsky tvor usetien byt
nemiize. “13¢ Pro 20. stoleti je pak typicka faustovska hekticita, neustalé spéni bez
hlubsiho smyslu — naopak, samo spéni se stavd smyslem. Janat si vypuajcuje slova

Jana Patocky, kdyz fika, ze v této dob& je nemozZné se zastavit a nabrat dech.

Dulezitou spojnici mezi Faustovym ptibéhem a modernim/postmodernim
¢lovékem je pro Bohumira Janata také ,,starost”. Pro moderni a postmoderni vék je
totiz, oproti sttedoveéku, charakteristicka ztrata hesla ,,Memento mori.“ Moderni a
postmoderni ¢lovék zavrhuje perpektivu vééného Zivota a jedinou jeho starosti je

prozit co nejpln€ji zivot pozemsky. ,, Byla-li zakladni duchovni pruzinou

135 JANAT, B.: Goethiiv Faust-Vyzva, nadéje, varovani, In: Faust metaforou k sougasnosti, Happy
End Production, Praha 1998, str. 11.
136 Tamtéz, str. 12.
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stredovekeho clovéka starost o spasu vlastni duse, starost o jeji nesmrtelnost, pak
metafyzicky konstitutivni akt cloveka moderniho je rozhodnuti k smrtelnosti a
starost o to, aby lidsky Zivot nebyl ve svém seberealizacnim usili o néco zkracen v
prostoru konecné, nitrosveétské zkusenosti. Starost o dusi se proménuje ve starost o
plné proZiti konecné existence. “137 1 v této oblasti je tedy Faust zosobnénim ¢lovéka

moderniho i postmoderniho véku.

Bohumir Janat v roce 1998 jiz jasné vidél, ze ceskd spolecnost si
definitivné vzala za vzor, kulturni i ekonomicky, zapadni Evropu a USA. Tyto
kultury jsou vsSak pro né& spojené pravé s faustovskou hekticitou Zivota,
neschopnosti se zastavit: ,,7o, co Mefisto, mistr virtualni reality, Faustovi
zaopatruje, vSak neprindsi naplneni, ale vyvolava dalsi a dalsi chtivost a roztaci
hekticky kruh, v néemz se clovek stava stvancem sebe sama i druhych... V dnesni
dobé jsou Americané v pozici starovékych Rimanii, v pozici ndaroda schopného silou
své ekonomickeé, vojenské a administrativni vyspélosti urcovat smer civilizace. Kdo
k nim promluvi varovné slovo o faustovském zotroceni ¢lovéka v dabelskych kruzich
neustalého hromadeni bohatstvi a moci, budou-li malé stiedoevropské narody jen
servilné kopirovat viddnouci hekticky vzorec? “'3® Janatovi vadila piedev$im
duchovni vyprahlost zapadni kultury, nihilismus, orientace na maximalni miru
prozitki v tomto svété bez jakéhokoliv transcendentniho vyhledu. Ptél si, aby se
ceska spolecnost timto vzorem nedala zcela pohltit, aby se vratila na cestu vlastni
jinakosti, ba co vice — aby byla pro zapadni kulturu jakymsi varujicim prorokem.
., Navrat starosti o dusi — byt vyvolany pohlédnutim do tvare pravdy o tom, Ze jsme
faustové, ze jsme loutkami, které se snazi na sametové Snure vodit Mefistofeles,
tvitrce megaloprojektii, které se diive ¢i pozdéji hrouti do nicoty virtudlnich svetii —

miize byt pro nds znamenim nadéje. “1¥°

Tragédie o nezastavitelné honb¢ za budovanim a pozitky, ale zaroven o

vykoupeni lidské duse tak promlouvd, podle Bohumira Janata, k postmodernimu

137 JANAT, B.: Goethiiv Faust jako archetyp moderni kultury, In: Myslet proti duchu doby,
Vysehrad, Praha 1999, str. 92.

138 JANAT, B.: Vék ztracenych dusi — Faustovskd volba soucasnikii (pavodné Faustovské dilema
soucasnikti), Salon (literarni pfiloha Prava), ¢islo 89, 29.10. 1998, str. 3.

139 Tamtéz.
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¢lovéku dvéma zplsoby: jako varovani a nadéje. Varuje pred tim nechat se pohltit
uspéchanosti, hekticitou doby, ucinit z neustdlého spéni smysl. Nadéji v
postmoderni dobé pak muze byt to, Ze , onen faustovsky, neustajny, zkusenost a
veci kumulujici shon neni v lidském Zivote tim jedinym, nybrz Ze zde probiha deéjstvi

hluboce podstatnéjsi. “14°

3.7. Filosofie domova

V 90. letech se Bohumir Janat zabyval rovnéz filozofii domova, tuto
problematiku si vybral jako téma svych praci v Psychologickém tstavu CSAV.
Stézejni studii je pak ,,Domov jako metafyzicky horizont lidského zivota (N&kolik
myslenek k filosofii domova)“, kterd vySla v roce 1992 ve Filosofickém casopise
(napsana v dubnu 1991). Janatovi v ni jde o otazku domova a v této otazce o
,hledani  spojnice svéta prirozeného a nadprirozeného, imanentniho a

“141 Hned v tvodu si v§ima, Ze

transcendentniho, sekuldrniho a metafyzického.
otazka po domové je i prvni vétou ¢eské narodni hymny, chépe ji hloubéji nez jen
ve vlastenecké dimenzi. Dale uvazuje o Aristotelové ideji pfirozeného mista a
Augustinové novém veécném Jeruzalému. Tyto myslitele vidi jako dvé zdkladni
dimenze evropské spirituality, antickou a kiestanskou, oba dva — i kdyz kazdy z
jiného uhlu — vnimaji, Ze domov je zaloZzen v Bohu. Proti této linii jde vSak tfeti
evropskd dimenze, a to moderni, nihilistickd, sekularizujici, jejimz hlavnim
predstavitelem a dovrSitelem je opét F. Nietzsche. Na n¢j ¢aste¢né navazujici M.
Heidegger pak definuje moderni vék jak situaci bezdomovi - ,, vykorenénost,
nezakotvenost, ztratu jistoty v pocitu universalniho smyslu, destrukci samotného
ontologického zdkladu, o ktery se opird veskerd duchovni moc clovéka. “'*> V
modernim a postmodernim véku tedy, podle Heideggera, nejsme s to se zabydlet,

jsme neustale vystaveni tvar v tvar smrti, pied niz ztroskotava veskeré nase snazeni

a kterd zamezuje moznosti nalézt domov. Tuto skutecnost je vSak tfeba statecné

140 JANAT, B.: Goethiiv Faust jako archetyp moderni kultury, In: Myslet proti duchu doby,
Vysehrad, Praha 1999, str. 98.

141 JANAT, B.: Domov jako metafyzicky horizont lidského Zivota (Nékolik myslenek k filosofii
domova), Filosoficky casopis, ro¢. XL, €. 3, Praha 1992, str. 383.

142 Tamtéz, str. 386.
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pfijmout jako nezbytnou podminku, vytrvat v této situaci. , Nalézt domov v

bezdomovi — tof zdkladni paradox etiky existencialismu. “'*

Nietzschovsko-heideggerovské mysleni je vSak piirozené Janatovi cizi.
Moznost, ze by lidsky zpiisob zivota spocival ve vééném navratu téhoz, pouze v
neustale se opakujicich nesmyslnych stereotypech bez jiného sméfovani, jiné -
nadéjné eschatologické perspektivy, je pro néj nemyslitelnd a piili§ bezutésna.
Hovofi o lidském duchovnim instinktu domova — mame v sob¢ intuitivni tuseni jiné
perpektivy, nez je pouze tento svét, tuSeni mista, které je naSim skuteCnym
domovem. M¢li bychom pecovat o tuto transcendentni nad¢ji, neomezovat se pouze
onu vystavenost smrti, a tim bezdomovi. ,, Nicivd nitrosvétska sila... znamena v
poslednim kroku destrukci domova. Vysledkem jejiho puisobeni je stav bezdomovi a
ona je téZ tim, co cini tento svét v jeho uzavienosti mistem nezabydlitelnym. “'%*
Nitrosvétska sila, podle Janata, buduje umeély svét — svét organizaci, instituci,
struktur, slibuje blahobyt a prosperitu, tim v§im pak zastifiuje svét transcendentni,
nam pfirozeny. Tuto silu ovSem neni jednoduché jednozna¢né€ identifikovat. Janat
vychézi z Nietzschovych vizi moderniho vé€ku a z Patocky, kdyz vidi jako mozné
ztélesnéni této sily moderni stat. ,, V' moderni dobé stat vskutku jevi tendenci
postavit se na misto Boha... Stat jako abstrakini neZiva osoba, jez ma garantovat
pro vsechny lidi ony zdkladni atributy domova, jakymi jsou bezpeci, jistota, poradek

a rad, vskutku tihne k viastni universalisaci. ‘%3

Domov tedy Bohumir Janat nahlizi v metafyzické perpektivé, je to domov
nepomijivy: ,,Domov je misto, na kterém prebyva lidska touha po Zivoté vécném.
Naleézt toto misto vSak jiz neni zalezitosti filosofie ¢i metafyziky, nybrz veci té
nejniternéjsi osobni zkusenosti.'* Ukolem filosofie domova — i filosofie obecné — je
pak varovat pted takovymi skute¢nostmi, které se snazi nahrazovat nepomijivy

domov pomijivym ¢i potlacit lidskou touhu po vééném domove, kterd je ndm

143 JANAT, B.: Domov jako metafyzicky horizont lidského Zivota (Nékolik myslenek k filosofii
domova), Filosoficky casopis, ro¢. XL, €. 3, Praha 1992, str. 388.

144 Tamtéz, str. 391.
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bytostn¢ vlastni.

3.8. Pojeti pravdy

Téma pravdy bylo pro Bohumira Janata rovnéz dilezité. Vénoval mu
nckolik samostatnych studii a zaroven ho Castokrat zminoval 1 v jinak tematicky
zamétenych pracich. Zastaval v postmoderni dobé ponc¢kud netradi¢ni nazor, ze
pravda je pouze jedna, uvazoval pravdu absolutni. Toto své stanovisko ve studiich
hojn¢ opakuje a rozviji, ¢imz se snazi oponovat pravé tomuto novodobému
skepticismu a relativismu, jehoZ archetypélni podobou je pro n¢j Pildtova otdzka
polozenda Kiristu: ,,Co je pravda?“ Janat se navic nerad nechaval svazovat
filozofickymi konvencemi a relativismus pro n¢j pravé takovouto postmoderni
konvenci predstavoval: ,,Slovo pravda jako by v moderni dobé ztratilo svou
hodnotu, silu, presvédcivost a lesk. Postmoderni mysleni, které v pritomnosti
witrvale zasypava sprskou kameni skalu metafyziky, dokonce stanovi jakousi
nepsanou zasadu, Ze mluvit o pravde je porusenim filosofickych pravidel
soucasnosti. Pravda je ve jménu svobody a popreni totalitniho naroku pokladana za

archaismus, a vskutku jako by k ndm jiz mluvila spise z postav a ¢inii minulosti. “'%’

Ve studii ,,Pravda a ideologie*“ z roku 1994 hovoii Janat o hlubokém,
archetypalnim konfliktu mezi pravdou a ideologii. Tento konflikt ilustruje na dvou
zakladnich déjinnych stfetech: Sokrata s athénskou polis a Krista s vedenim
zidovské obce (navic s pfitakanim Rima). V téchto piibézich je, podle Janata,
zobrazena podstatna skutecnost: ,, Svet, ve kterém Zijeme, ma dvé rozdilné dimenze a
pusobi v nem dvé vzajemné protichiidné moci. Pres veskerou viili k jednote, syntéze
a synergismu je nds zZivot Zivotem v alternativé, jsme v pozici dilematu, v situaci
radikalniho rozhodnuti. “'*® P¥i¢emz stojime pied vyb&rem mezi tim, co je snadno
dosazitelné, ocividné, jisté, a tim, co je ,, transcendentni, tedy tezko uchopitelné,
jakoby nedosazitelné, prekracujici kazdou konkrétni danost, to, co zni tonem

vzdaleného prislibu, touhy, ocekdvani, vyzvy. Snazsi cestou se zda byt volit to, co je

147 JANAT, B.: Myslet proti duchu doby, In: Myslet proti duchu doby, Vy$ehrad, Praha 1999, str.
230.
148 JANAT, B.: Pravda a ideologie, In: Myslet proti duchu doby, Vysehrad, Praha 1999, str. 138.

57




po ruce, a odmitnout to, co se jevi jako metafyzické, transcendentni, neredlné. “'%°

Janat poukazuje na postmoderni zachazeni s absolutni pravdou, kdy je
subjektivizovana nebo vykazovdna do oblasti poezie, naboZenstvi apod.,
kazdopadné mimo redlny svét. Bohumir Janat ji chdpe jako osobné adresovanou
vyzvu, coz je pojeti, které se v dnesnim svété rozhodné nesetkdva s vSeobecnym
prijetim. ,, Vzdyt absolutnost pravdy se skryva — jak vysvita z pribéhu Sokrata a
Jezise — za paradoxem bezmoci: ve stretu s konkrétni rozhodnou politickou moci
pravda jakoby prohrava.“'>° V pragmatickém svété ovSem pravda jako vyzva
nemtiZze obstat sama o sob¢, neobstoji vici ideologiim: ,,Je ziejmeé, ze bez hloubéji
fundované viry v existenci findlni spravedlnosti se pravda stava jen jakousi

nepodlozenou vyzvou. “13!

Janat uvadi, Ze ideologie pracuji s riznymi principy, at uz se jedna o
védecky pokrok, tfidni boj, ¢i soucasny mechanismus volného trhu, skrze své
principy pak ideologie ,, aspiruje na funkci posledniho dejinného soudce, chce se
stat sekuldrni eschatologii, v niz statni ziizeni ma politicky uskutecnit ten nejzazsi
smysl lidskych véci. “15% 1deologie tak pietvaii duchovni perspektivu na perspektivu
svétskou a nahrazuje metafyziku. Ideologie siln¢ ohrani¢uje nebo az uplné uzavira
prostor tazani se po smyslu, prostor hledani pravdy, nahrazuje ho svymi
»pravdami®, svymi prostiedky, které odpovidaji sebestfednym cilim. Dokladem
toho je, podle Janata, Ceskoslovenska situace po listopadu 1989, ktery pro néj byl
udalosti pravdy, udalosti, kdy se oteviel prostor autentického byti. Tento prostor byl
ovSem zastinén fadou ekonomickych zmén, politickych pohybti, a tak se ideologii

podafilo ,,rychle stanovit azimut nového pochodu k lepsim zitrkiim. “133

Timto vlastn¢ Jandt opét oponuje duchu doby, ktery se vyznacuje
glorifikaci kapitalismu, a pfirovnava kapitalismus ke komunismu. Podobnost obou

vidi v tom, Ze ,,0boji samo o sobé dava maly prostor pravdé a autentickému

1499 JANAT, B.: Pravda a ideologie, In: Myslet proti duchu doby, Vy$ehrad, Praha 1999, str. 138.
150 Tamtéz.
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lidstvi. “13* Na soucasné ideologii mu vadi pravé ona neschopnost kriticky
reflektovat kapitalismus a nedostatek snahy hledat tieti cestu (vedle komunismu a
kapitalismu), je vyhlasovan programovy pluralismus nazord, nékteré pohledy na
skuteCnost jsou vSak zamérné opomijeny. Jandt dobfe z vlastni zkuSenosti zna
vSechny hriizné rysy komunismu, pfesto upozoriuje na to, ze tato ideologie pfinesla
1 cosi pozitivniho — umoznila nékterym lidem dospét skrze utrpeni k dilezitému
poznani, k nahledu toho, Ze , Biih je nejhlubsim a nezcizitelnym  zdrojem
distojnosti cloveka, smyspluplnosti jeho déjin i silou piisobici proti lidskému sklonu
k rezignaci, pritakdni konecnosti, sebezniceni a nebyti. “'> V zavéru studie ,,Pravda
a ideologie* vyzyva Bohumir Janat k tomu, abychom neztratili v soucasné dob¢
svou bytostnou touhu po pravdé, dobru a nepomijivosti, pokud ji nahradime
Lfascinujicim, v podstaté vsak hluboce tristnim a nehostinnym svetem viile k

moci, “°¢ pfijdeme o svou identitu.

V roce 1995 vyslo v Listech zamysleni Piemysla Janyra, jehoz oborem je
vypocetni technika a za normalizace odeSel do rakouského exilu, které nese nazev
,Zivot bez pravdy“. V tomtéz &isle Listil je pak polemika Bohumira Janata ,,Cesty
do Osvétimi dlazdila lez“. Autoti obou studii zastavaji naprosto protichtidné nazory
na otazku pravdy. Janyr nejprve obhajuje postmoderni relativitu pravdy:
., Pripusteni plurality pravd (anebo zreknuti se kategorie pravdy) neznamend
pripusteni nepravdy... Pravda jako soulad poznani a skutecnosti, tedy v prvotnim
kognitivnim vyznamu protikladu k omylu, swiij vyznam nikterak neztraci. !>’
Pokracuje tvrzenim, ze pravda ma mnoho podob, jelikoz existuje mnoho zajmovych
skupin, z nichz kazd4 obhajuje svou pravdu, pravda se pak §té€pi na rizné pravdy
nabozenské, tfidni, védecké, ideologické apod. Hovofi o tom, Ze i cestu do Osvétimi
dlazdila pravda, a to pravda nacistické ideologie, pravda kfestanskéd zase zastitila
inkvizici, reformaci, protireformaci nebo kiizové vypravy, pravda vitézna Ceska pak

zpusobila povale¢ny odsun obyvatel Sudet a v§echno nasili s nim spojené.

Postmoderni v€k oznacuje Janyr za adolescentni krizi smyslu. Neexistuji

154 JANAT, B.: Pravda a ideologie, In: Myslet proti duchu doby, Vysehrad, Praha 1999, str. 141.
155 Tamtéz, str. 142.

156 Tamtéz.

157 JANYR, P.: Zivot bez pravdy, Listy, ro&. XXV, &. 6, Praha 1995, str. 53.
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jiz zadné pevné zachytné body, vSechny existencialni jistoty se otiasly v zakladech,
na rozdil od Janata vSak Janyr tuto skuteCnosti v podstaté¢ nevnima negativné:
,, Prehoupli jsme se ze svéta détstvi do svéta dospélosti. Nikdo nam jiz nerika, co je
spravné a co ne. Miizeme si konecné délat, co chceme, a prozZivame pritom
adolescentni krizi smyslu viasini existence. “'>® Na prvni pohled existuji jen hodnoty
penéz, sexu, moci apod., ve skutecnosti vSak zustava 1 laska, pratelstvi, dastojnost,
pokora,... a ty ,, nejsou nezbytné zavislé na vnéjsich autoritdch, jejich piivod musime
ta je nyni zavisla na nas samych a souvisi s hledanim nasi vlastni identity. Je tedy na
nas, jestli se dokdaZeme sami tdzat na nas zivot, jestli jsme schopni sebereflexe a
sebehodnoceni. Janyr se domnivda, Ze ve svété bez Boha, a tedy 1 bez absolutni
pravdy, musi byt ¢lovék mnohem vice odpovédny za své Ciny a zachovat si
dastojnost vyzaduje nemalé tsili, nebot mu nepomohou druzi ani zpovéd a
rozhteseni: ,, Postmodernimu clovéku nezbyva k udrzeni viastni diistojnosti ve svété
bez pravdy nic nez aktivni participace, zodpovédnost za vlastni jednani ci

nejedndni, a pokora. “'%°

Janyr se domniva, ze rozpad nadosobnich hodnot neznamena, ze by mizela
oblast etiky. Akcentuje pfedevSim sebetctu, diistojnost — stejnou mame piiznavat
sobé& 1 ostatnim, kooperativnost, hledani konsensu, rovnopravnost pravd, hodnot a
postaveni. V zavéru své studie odvazn€ pfirovndva zplisob mysSleni Bohumira
Janata ke zptisobu mysleni piislusnika StB, ktery ho kdysi vySettoval: ,, Bohumir
Janat vidi ve ztraté Pravdy podobna nebezpeci jako miij davny vySetrovatel ve
ztraté Poradku: chaos, svévole a zviile. Oba dva do tohoto hypotetického sveta bez
pevnych jistot promitaji své negativni zkuSenosti ziskané ve svété revolucnich Radii
a velkych Pravd. Tak jako miij vysSetFovatel prehlédl, Ze je jeho katastroficka vize
poprenim a nikoli dusledkem svobody (vySetfovatel se tazal: ,,A co vy si, pane
Janyr, pod tou svobodou piedstavujete? Ze by kazdy mohl délat, co chce? Ze by
mohl kazdy kréast, loupit, zabijet?), prehlizi i Bohumir Jandt, Ze je jeho

katastroficka vize ,, nejpravdivéjsi“ z pravd nesené a prosazené tou nejsilnéjsi vili k

158 JANYR, P.: Zivot bez pravdy, Listy, ro&. XXV, ¢. 6, Praha 1995, str. 54.
159 Tamtéz.
160 Tamtéz, str. 55.

60



moci, popienim a nikoli diisledkem svéta bez pravdy. “'®! Toto Janyrovo zamysleni

pochopitelné nemohlo zlstat ze strany Bohumira Janata bez reakce.

Jiz v tvodu k Janatové polemice ,,Cestu do Osvétimi dlazdila lez* je
patrné, Ze Janyr je pro n¢j zosobnénim soucasného zachazeni s pravdou, se kterym
Janat nesouhlasi: ,, Myslim, Ze intelektudlni zpiisob, jak [Zi usnadnit jeji tazeni
svetem, je snaha zrelativizovat, bagatelizovat, poprit, vyvrdtit a zapomenout
samotny pojem pravdy. Prakticky to Ize provadeét treba tak, Ze opustime zdsadu
odpovédného a obeznameného rozlisovani a vhodime do jednoho pytle inkvizici s
reformaci, Husa a Luthera se Stalinem a Hitlerem, rozvasnénou a pomstychtivou
presvédcenost o viastni pravdé s pokornym a Cekajicim vztahem k ni.“'9? Déle
Janyrovi vyc¢ita, Ze povazuje pravdu za pouhy soulad poznani a skutecnosti, nebere
v uvahu jeji transcendentni rozmér, to, Ze je lidem vlastni touha po ¢emsi vysSim,
presahujicim. Janyrovo nadsazovani clovéeka, jeho vlastni odpovédnosti za moralku,
souzeni sebe sama vidi Janat jako pokraCovani linie, ktera zapocala uz u sofistu,
ktefi vyhlaSovali Clovéka jako miru vSech véci, pfes nominalisty, Descarta a
modernu dospéla tato linie az k postmoderné. Pfi¢emz postmoderna pak rada

vyhlaSuje, Ze tato zména je jejim dilem a hovofi o novosti paradigmatu.

Janat pfedevsim, na rodil od Janyra, touzi po jasném rozliSovani pravdy a
171, dobra a zla. Pfi¢emz lez pro néj ,, neni totoznd s omylem, je rozhodnutim proti
pravde, jejim védomym poprenim, zakrytim, zkreslenim, je ndasilim na pravde, je
vili odstranit pravdu z lidského svéta. “19 Zasadni rozdil mezi pravdou a 1Zi je ten,
ze lez 1ze pouzit jako nastroj k dosazeni vlastnich cila, pravdu takto podle Janata
instrumentalizovat nelze. ,, Casto je to pravé moment absence i pritomnost nasili,

co spolehlivé dava rozlisit pravdu a lez. “'%*

Bohumir Janat pfiznava, ze ho dési Janyrova a potazmo i postmoderni vize
zivota bez pravdy. Nesouhlasi s tim, Ze souasnym jednoticim principem svéta ma

byt misto Boha princip svobody, kterd je ovSem odtrzena od pravdy. Janat je

161 JANYR, P.: Zivot bez pravdy, Listy, ro¢. XXV, &. 6, Praha 1995, str. 55.

162 JANAT, B.: Cestu do Osvétimi dldzdila lez, Listy, ro¢. XXV, &. 6, Praha 1995, str. 56.
163 Tamtéz.

164" Tamtéz.
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skepticky k myslence, ze by lidé neuznavajici zddné nadosobni hodnoty a
nadosobni autoritu Boha mohli byt jednotni a vytvoftit lepsi svét: ,, AvSak zda se mi
byt nebezpecnou utopii predstava, Ze jedinci neuzndvajici Zadnou nadosobni, tedy
smrtelnost presahujici hodnotu, mohou dat dohromady celek a vytvorit lidsky
soliddrni svet. “'%° Pro 20. stoleti podle Janata spiSe plati Kafkova véta: Lez se

nastoluje jako svétovy fad.

3.9. Duchovni cesta

V zivot¢ Bohumira Janata nelze najit konkrétni moment, ktery by bylo
mozné oznacit za okamzik nalezeni osobni viry. V prubéhu celého Janatova Zivota
postupné zralo jeho nabozenské presvédceni, vSechny kroky na jeho osobni cesté
mély vztah k vife a potvrzovaly ji. Ur€itou redlnost Bozi existence vnimal od détstvi
vlivem katolické rodiny a pravidelnych navstév bohosluzeb, ani jeho détska vira
vSak nebyla, jak to mnohdy byva, jen naucenou formalni zalezitosti: ,, On mi 7Fikal,
Ze uz odmala citil v zatylku pohled. To nebylo détinske, rikal, Ze i jako dospély ten
pohled citi porad. “1%6

Détska vira se pak postupné pietvarela v hluboké autentické presvédcent,
postupné dokdazal nalézt vlastni osobni vztah k Bohu a vlastni formu, jak tento vztah
vyjadfovat. Na této duchovni cesté se Janat setkal s fadou riznych osobnosti. Alena
Janatova hovoti o tom, jaky vliv mél na jejiho manzela v dobé¢ studii jeho pfitel:
., Jistou duchovni pripravou mu nepochybné byly pravidelné rozhovory, které v dobé
studii vedl se svym otcovskym, o CtyFicet let starsim pritelem, pedagogem a malirem
Oldiichem Michaelem BroZem. Mlady a nadany student podmanény silou
filosofickeho mysleni byl vnitrné osloven, kdyz v dobé zacinajici normalizace
uslySel svého pritele pevné a s velkou ictou vyslovit jméno Jezis Kristus. “'%7 Dale se
Janat pratelil naptiklad s knézem Jifim Reinsbergem z prazského staroméstského
Kostela Matky Bozi pted Tynem nebo chynovskym knézem Josefem Kominkem.

Bohumir Janat vSak nebyl ¢lovek, ktery by Ipél na osobnich vztazich s cirkevnimi

165 JANAT, B.: Cestu do Osvétimi dldzdila lez, Listy, ro¢. XXV, &. 6, Praha 1995, str. 57.
166 Pfiloha 2: Rozhovor s Alenou Janatovou, s drobnymi upravami kvili jazykové spravnosti.
167 JANATOVA, A., In: Bohumir Jandat: Vyzva a inspirace, VySehrad, Praha 2000, str. 8.
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hodnostafi, nékterych si vazil a mél s nimi pratelské vztahy, ty vSak nebyly pro jeho
duchovni cestu tim hlavnim. V jeho kiestanském zrani byla dalezita kazda volba,
kterou provedl a kterd vyZadovala osobni odvahu: ,,Jsou to opravdu ty jednotlivé
volby na jeho ceste, ty ho utvrzovaly ve vérnosti Kristu a pak dostavaly jevovou
podobu politického rozhodnuti, ale to byla jen jevova podoba vérnosti Kristu.
Soucasti té cesty byla Charta, soucasti té jeho osobité kiestanské cesty bylo i to, jak
se rozhodl po listopadu, Ze nepujde k moci, Ze se vrati tam, kde ho rehabilitovali a
bude se zase drZet slova a mysleni, a to kiestanského mysleni. <18

Bohumir Janat nebyl ortodoxnim katolikem, jeho kiestanstvi bylo
oteviené, obecné: ,, Vzdy rikal: ,,Ja jsem vic kiestan nez katolik.“ Proto ten jeho
vztah k Husovi. Jeho krestanstvi bylo Siroké a neznalo uzkoprsost a rivalitu
Skatulek. On bral kazdého silného dobrého cloveka, at’ byl z jakékoliv kiestanské
stdje... jeho cesta byla bytostné otevienda. 1o je prosté on, dat kazdému prostor a ne
se vazat instituciondlné na cirkev. On vnimal krestanstvi jako bytostné individualni
cestu, jako cestu s Pdnem. “1% Cirkev pro né& byla spiSe onou neviditelnou,
duchovni Bozi arméadou a Télem Kristovym nez instituci.

Dtlezitym bodem na jeho duchovni cesté pak byl zazitek Velehradu (také v
kapitole 2.2.) z Cervence 1985, kde byla silna duchovni atmosféra, semknutost a
odvaha davu pfitomnych kfestantll, pocit pfitomnosti Bozi moci. ,,On Sel proti
proudu, jeho blizkymi prateli byli disidenti a ted najednou se na Velehrade propojil
odpor a kiestanstvi... v uzasné silné podobé. To bylo, jak kdyz husiti vyjeli a zpivali
chordl, néco obdobného my jsme zazili na Velehradé. Cesky, moravsky kiestan
zvedl svij hlas a vypiskal toho ministra a on byl takhle malinky, to se jakoby
ukdzala moc BoZi. “17° Druhym dilezitym zazitkem pak bylo svatofeCeni Anezky
Ceské 12. listopadu 1989. Bohumir Janat ho daval do piimé souvislosti s pAdem
rezimu, revoluci chapal jako zazrak, jako uvolnéni Bozi moci, mozna na piimluvu
praveé sv. Anezky: ,,On od zacatku vikal, nékteri kiestané to taky vikaji, Ze se na

okamZik otevielo nebe, ukdzala se sila BoZi, a pak se zase zavielo.“'7' Alena

168 P¥iloha 2: Rozhovor s Alenou Janatovou, s drobnymi upravami kvili jazykové spravnosti.

169 Tamtéz.
170 Tamtéz.
171 Tamtéz.
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Janatova hovoii o tom, Ze na jejiho manzela méla také vliv pravé ona zvlastni
duchovni atmosféra roku 1989 a nékolika let nasledujicich, ktera s sebou nesla pocit
svobody, tvofivosti, otevienosti prostoru, radosti, ,,dychdni cerstvého vzduchu. <7
Tato atmosféra postupné v pribéhu 90. let zmizela, zazitek z ni vSak v mnohych
pretrval.

V roce 1999 projevil papez Jan Pavel II. litost nad umucenim Mistra Jana
Husa a uznal ho jako reformatora cirkve, tohoto uznani se Bohumir Janat jiz
nedozil. Ackoliv do dnes$ni doby pietrvava u fadovych katolikti pon¢kud rozpacity,
nékdy vylozen¢ odmitavy postoj k Husovi, Janat ho velmi ctil. Mozna ho v tomto
¢astecné ovlivnila atmosféra rodného taborského kraje, jisté ale predevsim Husova
laska k pravd€ a ochota za ni bojovat i za cenu vlastni obéti. Janat byl dokonce
zvykly pfi litaniich po vSech prosbéach o pfimluvy svatych pfidat jesté jednu svoji,
originalni: ,,Mistfe Jene z Husi, oroduj za nés.”“ Po smifeni Mistra Jana Husa s
katolickou cirkvi volal Janat uz v roce 1986 ve svém zamysleni Cekajici Mistr.
KdyZ hovofil o upaleni Husa, nebal se Janat pouzit velmi silné slova jako ,,urdzka
evangelia® a , historickd vinu“'® &, s Janem Husem Slo na hranici
krrestanstvi. “17* Zaroven vyjadril divéru, Ze papez Jan Pavel II. - kterého si rovnéz
hluboce vazil - co nejdrive pfistoupi k naprave: ,,...je krdasné a pozehnané zit v
dobé, kdy na Petrové skale stanul clovék cCisty a pravdivy jako denni svétlo, prosty a
potiebny jako denni chléb. Jeho nekolik slov by dokazalo dat priichod déjinné
spravedlnosti, prinést utéchu i povzbuzeni, pohrbit vinu a ressentiment, posilit
nadéji. “'’> Pro Janata je Hus jednou z osobnosti, které ,,svym cinem zvyraznily
ostrost hranice mezi dobrem a zlem, pravdou a IZi, virou a farizejstvim, etikou a
pragmatismem. “!’® Husv boj za pravdu podle vlastniho svédomi proti lidské
instituci zastitujici se obecnym dobrem mu pfipomind boj disidentii. V uvaze
,Pritomnost Mistra Jana Husa (Uvaha k 575. vyro&i smrti kiestanského

mucednika)“, kterou Janat napsal v roce 1990 po navstévé Jana Pavla II. v

172 Ptiloha 2: Rozhovor s Alenou Janatovou, s drobnymi upravami kvili jazykové spravnosti.

173 JANAT, B.: rukopis Cekajici Mistr z 28.7. 1986.

174 JANAT, B.: rukopis Piitomnost Mistra Jana Husa (Uvaha k 575. vyroci smrti kiestanského
mucednika) z 27.6. 1990.

175 JANAT, B.: rukopis Cekajici mistr z 28.7. 1986.

176 JANAT, B.: rukopis Piitomnost Mistra Jana Husa (Uvaha k 575. vyroci smrti kiestanského
mucednika) z 27.6. 1990.
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Ceskoslovensku, se znovu pta, jak je mozné, Ze trva ,mordlni dluh, ktery md
Evropa viici Cechiim a katolickd cirkev viici katolickému knézi. “177 Zv1ast poté, co
Jan Pavel II. hovofil o bezthonnosti Husova osobniho Zivota a jeho praci pro narod.
Bohumir Janat zapalen¢ branil ve svych pracich hodnotu Husova odkazu a doufal,
ze v postojich fadovych véficich i elit katolické cirkve zmizi rozpolcenost ve vztahu

k tak mimotadné postavé ceskych déjin.

3.10. Odchod

Bohumir Janat prodélal dlouhou vdznou nemoc. Kdyz byl 15. listopadu
1998 nucen pfijit do nemocnice Na FrantiSku s t€Zkymi bolestmi, byla stanovena
diagnoza: rakovina tlusté¢ho stfeva ve finalnim stadiu. Proces rakovinotvorného
bujeni trval v jeho téle tfi roky, nutné musel trpét bolestmi, nechutenstvim,
nespavosti, pomalu ztracel fyzické sily. Nedaval vSak na sobé nic takového znat,
nikdy si nestézoval, kvilli jeho plnovousu a télesné konstituci nebylo ani hubnuti
prilis markantni, o vazné nemoci Bohumira Janata tak netusili nic ani jeho nejblizsi.
., Pracoval naplno jako v dobé, kdy byl zdrav. Premyslel, psal, prednasel, hovoril s
lidmi, dal tyden co tyden jezdil sto padesat kilometrii za starymi rodici a pecoval o
ne. Tvrdou manuadlni praci stale vyzadovala udrzba pres pét set let starého
Jandtova gruntu, na nemz rodice Zili... Neddavno jsem béhem kdazani zaslechla
takové moudré pravidlo: chut k jidlu je znamenim zdravi téla, chut' k praci je
znamenim zdravi duse.“'’™® AZ s odstupem Casu si jeho manzelka zalala
uvédomovat, Ze fada momentll v zivoté jejiho manzela signalizovala blizici se
odchod. Byla to jednak proména jeho charakteru, jeho citovosti, zmizela az
programova tvrdost: ,, 7o bylo az zazracné, jak on se v tom poslednim roce jakoby
oprostil od predsudkii, jak ma vypadat chlap, uplne popustil stavidla svoji citovosti,
toho vseho, co mél v srdci, co si tam blokoval a chranil... a najednou se srdce
otevielo, duse se oteviela a vSechno to vyplynulo ven. “'’° Déle to bylo ur¢ité, jak to

nazyva Alena Janatova, lou€eni se, odpoutavani od tohoto svéta: ,, Prestaval Ipét na

177" JANAT, B.: rukopis Piitomnost Mistra Jana Husa (Uvaha k 575. vyroci smrti ki'estanského
mucednika) z 27.6. 1990.

178 JANATOVA, A., In: Bohumir Jandt: Vyzva a inspirace, Vysehrad, Praha 2000, str. 16-17.

179 Pfiloha 2: Rozhovor s Alenou Janatovou, s drobnymi Gipravami kvili jazykové spravnosti.
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vécech, na kterych se obycejné v produktivnim Zivoté Ipi. “1%° Jiz tfi roky pied smrti
patrné tusil svou situaci - brzky odchod do trvalého Domova. Jeho Zena vzpomina,
ze ji tenkrat zanechal osobni vzkaz zakoncéeny vétou ,,Fucking world, going home.*
Téma domova si také v té dobé vybral pro své filozofické prace v Akademii véd.

Po vySetieni v nemocnici Na Frantisku v poloving listopadu byl Bohumir
Janat rychle operovan. Manzelka a sestra mu také ptivedly osobniho Iékaie, ktery
navrhoval alternativni postupy v 1écbé€. Jeho nejbliz§i byli ve velkém shonu,
pfipraveni bojovat a udé€lat cokoliv pro jeho uzdraveni. Janat se vSak jiz smifil se
svou situaci, byl klidny, odevzdany, stateCny. S usmévem uklidiioval své blizni a
piijimal navstévy. Navstivil ho mimo jiné profesor Sobotka, Janativ vysokoskolsky
ucitel, ktery byl nedlouho kiestanem a Janat ho horlivé touzil povzbudit na této
cesté. Pfi rozhovoru ho vSak postihly tézké dychaci problémy, které neustaly ani po
dvou dnech, presto byl propustén z nemocnice do domaciho oSeteni. Jeho osobni
1ékar diagnostikoval embolii, fedéni krve v nemocnici by patrné Janatovi jeste
kratkodobé prodlouZzilo Zivot, on vSak odmitl ndvrat. Zemtel n¢kolik dni poté 29.
listopadu 1998 v devét hodin vecer.

Pohteb se konal v Kostele Matky Bozi pted Tynem 5. prosince. Zaznéla na
ném mimo jiné i Jandtova oblibena ruska pisen, kterou si — ve svém vlastnim
ceském prekladu zazpival i nckolik dni pfed smrti se svymi nejblizS§imi: Svif,
hvezdo ma, v dalky mych cest, svétlem tvym rad necham se vest,; Slovo ti dam, chci
vernost tvou, nekracim sam, tys 'nad hlavou; Svét skryla noc v hlubokych tmdach,
pohled muj utkvél na hvézdach, Nic nespouta ted dusi mou, ta dalka je jen
prdzdnotou,; Az moje pout naplni ¢as a dozpiva osudu hlas; Nezmizim v tmach, to
dobre vim, ja svetlo své ti navratim. Bohumir Janat je pohiben v Tyné€ nad Vltavou.

Na pted¢asny odchod Bohumira Janata méla jist¢ vliv zdravi Skodliva
prace v kotelné, ale 1 celkové vyCerpani organizmu. Dlouhd 1éta bojoval proti
totalitnimu duchu doby a jeho projeviim, byl prondsledovanym a jeho slova
nepohodlnd, po listopadu 1989 brzy pochopil, Ze rezim se zmenil, jeho situace vSak
zlstane stejnd. Jeho kritické reflexe porevolu¢niho vyvoje mu nikde nebylo

umoznéno publikovat, dokud nenaSel Casopis Listy. ,,On to domyslel a bylo mu

130" Pfiloha 2: Rozhovor s Alenou Janatovou, s drobnymi Gipravami kvili jazykové spravnosti.
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jasné, zZe zase bude proti duchu doby, Ze po listopadu se zase zacal vytvairet novy
duch doby, a jemu uz bylo jasné, Ze on zase nepiijde s témi mocnymi, a bylo to
Silené vysilujici. On si uvédomoval, jak najednou i ztrdaci platformu pro ty své texty,
protoze nebyl v duchu doby... jak to vekl hezky nékdo, kdo psal nekrolog o Karlu
Kosikovi, rekl to tedy na Kosika: ,,Oni ho neumliceli, ale neozvucili.“ A to presné
plati na Bohumira, Ze nebyl umlcen — to uz neslo, ale taky nebyl ozvucen, to byl
osud téchto lidi, kteri sli zase proti duchu. A tenhle boj ho hrozné vysiloval. “'3!
Manzelka Bohumira Janata i jeho sestra se domnivaji, Ze tato nova porevolucni
bezmoc byla tim, co nejvice pfispélo ke zhorSeni Jandtova zdravotniho stavu.
Rakovina u n¢j patrné byla alespont ¢aste¢né psychosomatického ptvodu: ,,..Hyl
homo politicus, on se od toho nemohl odiiznout, zavrit se nekam do pracovny a tam
si néco komorniho tvorit. Jeho tvorba a jeho mysleni, to bylo to, co se déje... na tom
stdlo jeho filozofické mysleni a od toho se nemohl odriznout, to uz by nebyl on. A
zaroven citil tu bezmoc, kdyz zjistil, Ze to slovo jakoby nebylo k slyseni. Anezka Fika,

Ze to polykal a Ze ta rakovina byla prirozenym diisledkem v téhle situaci. “'%>

181 Pfiloha 2: Rozhovor s Alenou Janatovou, s drobnymi upravami kvili jazykové spravnosti.
182 Tamtéz.
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ZAVER

Jist€¢ by bylo mozno rozebrat jesté dalS$i Jandtovy studie a uvést jeste
mnohé detaily z jeho osobniho Zivota, cilem prace vSak bylo zachytit v jeho tvorbé
a Zivoté to nejpodstatnéjsi. Faktem je, Ze fada motivl se v pracich Bohumira Janéta
Castokrat opakuje. Jisté to neni proto, Ze by tento filozof nemél jiz co dalsiho fici.
Povazoval vSak nékteré véci za natolik dulezité, ze citil bytostnou potfebu na né
vytrvale upozoriiovat. Mimo jiné i toto Casté¢ zdiraznovani nékterych hlavnich
mySlenek utvari z dila Bohumira Janata podivuhodné ucelenou a komplexni
zalezitost a pfipomina pevnost jeho presvédceni, vérnost postojim. Ucelenost vSak
neznamend, ze jeho dilo mame chapat jako jednu ukoncenou, uzavienou kapitolu
Ceské filozofie, Casové ohraniCenou a zavrSenou smrti myslitele. Jeho nazory
zUstavaji inspirativni a naléhavé aktudlni v konfrontaci s poslednimi politickymi,
ekonomickymi a spoleCenskymi zménami, nejen v nasi zemi, ale i v Evropé. Je to
dano jeho filozofickou metodou, ktera vychazela z praktického zivota, nikoli ze
slozitych abstraktnich konstrukti. Vzdy ho zajimalo, jak se vztahuje dana
filozofickd koncepce ¢i literarni dilo k soucasnosti, jaké piinasi hodnoty, o jaké

mravni postoje se opird, jak rozviji clovéka, jeho péci o dusi a vztah k vécnosti.

Ackoliv Bohumir Janat vztahoval svou tvorbu k soucasnosti, nemél
potfebu pfinaset nové filozofické koncepce, pojmy a teorie, spiSe se vytrvale vracel
k archetypalnim otazkdm lidské existence, vychazel z davné lidské zkuSenosti
zprostfedkované myty, eposy, biblickymi piib&hy, klasickymi literarnimi dily nebo
ustfednimi postavami dé€jin filozofie. Sledoval historickou genealogii témat, nad
kterymi se zamyslel, rozdilné inspiracni zdroje spojoval v jednotici linky vedouci az
k soucasnému mysleni, hledal v nich pfedevS§im duchovni opémé body. Celad

Janatova tvorba je pak zastfeSena jeho kiest'anskymi postoji.
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PRILOHY

Priloha 1: Rozhovor s Anezkou Janatovou 9.3. 2011

Tak fekla bych vam, Ze oba jsme méli veliky Stésti, Ze jsme méli skvély
rodice. Tatinek byl sokol a jeho bibli, d& se fict, byl Palacky - D¢jiny nérodu
¢eského a byl takovou moudrou feckou dusi, to znamena myty a Odyssea, Illias - to
byly nase pohadky. Maminka byla ucitelka a v tom dneSnim slova smyslu bych
mohla fict, Ze byla opravdu waldorfské ucitelka, 1 kdyz tenkrat nevédéla, co je to
waldorfsky ucitel, protoze opravdu to, co nas ucila, bylo vzdycky spjato s
konkrétnim zazitkem, to znamena, ze tfeba jsme si nékde sedli na mezicku a
maminka nam z toho kousku, co kolem nés byl pfirody, tak ndm z toho vykouzlila
pohédku, to pro nas jako déti bylo velmi intenzivni.. ja spoustu i latinskych nazvi
znam proto, Ze to maminka vzdycky jesté fekla..

Ona ucila prirodopis?

Ucila ptirodopis a ucila malovat, ucila zpivat.. takze u nas vzdycky byly
takovy vecery, maminka zacala tim svym krasnym altem, ja sopran, Bohumir vzal
kytaru, tatinek harmoniku, skute¢né druhy, tieti hlas, to byly ptekrasny hudebni
vecery, ktery jsme si sami vytvaieli, maminka krdsn¢ hrala na housle.. Ke konci
zivota Bohumir ty housle vytahnul a zacal na né hrat, to bylo moc hezky.

On byl o ¢tyfi roky mladsi neZ j4, tak trochu se mnou val¢il. TakZe kdyz ja
jsem tieba chtéla na zahrddce mit svou zahradku, tak jsme pak méli kazdy svou
zahradku, méli jsme lavicky a kazdy sed¢l na své zahradce, kde jsme si udélali
svoje malinky zdhonky a péstovali jsme jahody nebo kyticky, mrkev. U nas tieba
probihaly hadky, protoze Bohumir byl typicky aristotelik a j& typicky platonik,
takze hadky byli napiiklad o Descarta a Spinozu, kdy Bohumir zastaval Descarta a
j& zase Spinozu, tak jako ty rozhovory byly kolikrat bouflivy, Ze jsme na sebe i
kticeli. Pak prisla maminka a ptala se, pro¢ se hadame, tak jsme ji to fikala a ona

fekla, ze mame oba dva pravdu. Tak takhle feSila maminka naSe konflikty.
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Kdybychom neméli tak uzasnou matku a otce, tak bychom asi oba byli velmi tézce
vychovatelny déti, protoze jsme oba dva byli silné osobnosti. Bojovali jsme, ale
pozd¢ji jsme zjistili, Zze vlastné bddame stejnym smérem, jen kazdy trochu jinak.
Takova zasadni spojovaci véc byl Goethe. Dalsi spojnici byl Aristoteles. I kdyz
Bohumir byl vzdycky chytfejsi nez ja, latinsky umél, mél Cerveny diplom na
fakulté, on mi vzdycky pomohl to vS§echno pochopit, byl opravdu velmi inteligentni.
A skladal hudbu u meditaci se svou kytarou, pisnicky skladal ¢im dal tim krasnéjsi.
M¢I opravdu dar zpévu a toho hlasu. Jakmile zacal n€kde zpivat, tak lidé pfisedavali
bliz a bliz, doslova fascinovani tim, co zpival. J& jsem z toho méla velikanskou
radost. On byl taky opravdu bojovnik, protoze za pravdu jsme oba dva byli ochotni
velmi bojovat. Ja teda takovou formou, Ze mi fikali, tim mas $tésti, Ze to umis fict
vzdycky Sikovné, bracha teda ten Sel silou do toho, ten tedy v tom mél vétsi
konflikty.

Vzdycky mezi nami vSemi Ctyfmi byl velice silny vztah, kdyZ se na tom
divam nazpatek, tak se divim, Ze ¢tyii tak silny osobnosti spolu mohly vydrzet, ale
bylo to diky tomu uméni, Ze jsme byli propojeni.. malovali jsme, k tomu hudba,
psali jsme, a pak to prodiskutovavali.

Ty nase vztahy byly i rodové dany, protoze z ty strany tatinka je to velice
stard Ceskd selskd rodina, kde teda v t&ch Jiznich Cechach kofeny jsou doloZeny v
tteboniskym archivu a jdou do roku 1480. To byl silnej Ceskej proud. Ze strany
maminky jsou némecké koteny, byla za svobodna Kiigel, tam je zase vazba k
piibuzenstvu v Rakousku, ve Vidni. Takze tam jsou stryc¢kové a teticky, ja jsem tam
pracovala.. TakZe to byly vztahy, které spojovaly ceskej i némeckej prvek. Pozdéji
bréacha se orientoval i na stranu ruskou, mél spoustu literatury. Takova naSe oblibena
pisnicka, kterou jsme mu zpivali i pfi pohibu, byla Svit' hvézdo ma, braska ji
pielozil do Cestiny, a to je teda jesté lepSi nez ten original.

Nase détstvi bylo dramatické v prozitcich. My jsme se intenzivné zajimali
o cely déni kolem, tatinek poslouchal Svobodnou Evropu, takze se vzdycky zavtel a
poslouchal, a pak ndm néco z toho fikal. Bylo to velky rozprostieni se po déni v
soucasnosti 1 ve vztahu k déjinam lidstvi. To jsme méli velky §tésti, Ze jsme mohli

jit od starovékého Recka pres vsechny ty kulturni epochy az do soucasnosti, do
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¢eskych déjin, ze jsme mohli do toho vstoupit. Zasadni rozdily s brachou byly, ze
on obdivoval Masaryka a ja kdyZ jsem si ho precetla, tak jsem si fekla: Dédek
plesnivej, kdyby to Rakousko nerozbijel, tak byly spojeny evropsky staty upln¢ na
jinym zékladu. TakZe takovy rozdilny postoje jsme m¢ély, ale ty se pak s vékem stéle
vic sblizovaly, s poznanim..

Vy jste Zili na statku?

Nezili, my jsme zili v rodinném domku v Tébote, kde nas tatinek byl
kouzelnej, protoze on byl z toho statku, kde teda bylo jedendct sourozencti a to byl
velkej statek a nas tatinek v ty vilce chtél mit taky svij statek, protoze oni si ty
sourozenci vzdycky posilali zabijacku, takze tatinek taky jednou tam poftidil
prasatko, ktery jsme krmili, pak ho honili po cely vilovy c¢tvrti, nez se jim ho
podafilo zabit. Méli jsme zabijeCku, z ktery zstal jen hrnec sadla, kdyz se to
rozdalo vSem tém sourozencim. Nicméné jsme z toho méli velikej zazitek.
Maminka fekla, Zze po tom jednom prasatku uz zadny jiny nechce. Tatinek byl
takovej romantik v tomhle tom. Maminka byla hodné realnd, drzela celou rodinu
pohromadé, byla moudrd velice. Méli moc hezkej vztah s bratrem, i se mnou
samoziejmé, ale s tim bratrem teda opravdu osudovej hlubokej vztah, moc hezke;.
My jsme si rodice trochu rozd¢lili, ja byla vic s tatinkem, braska s maminkou, ale ty
vztahy byly mezi vS§ema Ctyima pekny.

Byli jste krestanska rodina?

Jo, nasi byli katolici. Tatinek byl tak vic kiestanskej obecn¢, maminka ta
byla hodn¢ katolicka, vSobecné katolicka. Takze jsme s brachou chodili do kostela.
Mg¢li jsme veliky §t&sti, ze v Taboie byl knéz Vaclav Zitny, s kterym jsem byla v
ptatelstvi osobné az do jeho smrti v 92 letech. Pak tady v Praze jsme taky méli
krasnej vztah s mons. Reinsbergem od Panny Marie v tynském chramu, tak to byl
taky takovej hezkej vztah. Ten mtj vztah spél ke kiestanstvi obecnimu, bracha ten
byl spjatej s katolickou cirkvi, 1 v tom jsme se pak shodli.

A jak to bylo se skolou? Chodil na zakladni skolu v Tabore?

To jsme chodili oba dva, maminka nas ucila oba dva. To byly krasny
zazitky, kdyz ta maminka pfisla.. Ona byla velmi piisna. Ja teda miZzu fict za sebe,

Bohumir mél asi taky takovej n&jakej zazitek. Ja jsem se tfeba ptala: ,,Maminko,
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kdy mé vyzkousis?*“ A ona: ,, Ty musi§ umét vSechno.” A jednou pfisel do tfidy pan
feditel, sednul si dozadu do tfidy a maminka obfadné fekla: ,,Anezko, pojd k
tabuli.“ A zacala m¢ zkouSet z latky od zacatku roku, ja jsem opravdu vSechno
umeéla. A ted’ ten feditel ji prerusil, ptisel dopfedu, vyzadal si zakovskou knizku a
napsal tam takovou poznadmku pies celou jednu stranku, Ze moje znalosti odpovidaji
znalostem gymnazisty. Potom na gympl jsme oba dva také chodili v Tabofte.

Pak jsme méli takovej rozpor, ja jsem fikala: ,,Jak mize$§ studovat filozofii
na bolSevicky fakulté, vzdyt filozofie je laska k moudrosti.* To pro n&j bylo upné
neptipustny takovyhle blby otdzky, ktery ja jsem mu kladla. Sel za tim tak
cilevédomé, ztetelné, Ciste, pravdivée, jasné, u n¢j byla vzdycky harmonie mezi
¢inem a slovem, slovo a ¢in byly spojeny. On mé pravé nutil k pravdivosti ve vSem.
On tfeba ctil vzdycky ty hroby, hroby predkt. J& jsem si vzdycky fikala, ze je to
blbost chodit na hroby piedki. A bracha si mé piiSel vyzkouset po dusic¢kéach, ptal
se: ,,Bylas na hrobech predkii?* A ja jsem fikala: ,, To vis, ze byla..“ A on: ,,Anezko,
ty 1zes, tys tam nebyla.* ,, To vis, brasko, Ze byla.“ ,,Anezko, ty nemluvis pravdu, j&
na tobé€ vidim, Ze nemluvis pravdu, tys nebyla na téch hrobech.* Tak mé& donutil se
pfiznat a ja jsem mu fikala, Ze jedna — nula vyhral, Zze pfisté bude dalsi kolo. A on
mi vzdycky fikal: ,,Pro¢ se bojis konfliktu? Stiij si v tom..* Naucil mé¢ i tu
neptijemnou véc, ze v konfliktu si musim stat. Mé€l v tomhle obrovskej dar, j& jsem
vzdycky se snazila tak n&jak se uhnout.. Moc jsem ho méla rada. M¢li jsme krasnej
vztah, i kdyz jsme kolikrat byli v rozporu.

Co ho treba jesté zajimalo v obdobi dospivani?

Vzdycky ho zajimala filozofie... My jsme byli takhle uchylny, velmi
atypicky. Protoze Platona ja jsem cetla, kdyZz mi bylo tfinact let, on Cetl Aristotelovu
Metafyziku, pak jsem ji Cetla ja. Takze oba dva jsme byli vlastné patologicky déti.
Velmi netypicky.

Priloha 2: Rozhovor s Alenou Janatovou 13.11. 2011

O rodicich Bohumira Janata:

V ni byla takova jako bavorskd zemitost v ty mamince a zaroven néco
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uzasn¢ odusevnélyho, uslechtilyho, romantickyho a ona sama.. nebo ja to pfisuzuju
tomu mistu, kde vyrastala, v tom Tyné nad Vltavou, ktery ja jsem viibec neznala,
neZ jsem se dostala do Janatovi rodiny, tak ta chalupa je na kopci, na nejvysSim
kopci nad Tynem, takze ty kdyz vyjdes vecer, tak mas cely Tyn jako na dlani, okolo
jsou remizky a louky a ona vypravéla hrozné rada, jak nahote byly hvézdy a ona se
divala dola a takhle romanticky snila a néco z toho tahle romanticka struna, smysl
pro pfirodu, to pfenesla nebo to zdédil Bohumir, to je celkem jisty. Anezka uz
zminovala, Ze on m¢l mnohem pevnéj$i vztah nebo takovej vroucngjsi k té
mamince, ze to Slo prosté kiizem, a to je pravda. Oni byli tak podobné silny
osobnosti oba a velmi Casto se stavalo, Ze v takovy ty prakticky kazdodennosti to
vedlo ke konfliktu, to byly n€kdy velmi razantni srazky. Ja jsem méla pocit, Zze u
Bohumira slo o to, Ze on byl ta silnd osobnost a chtél si ji uchovat, zdroven byl pod
vlivem velmi silné matky, takze to tam bylo tak, ze on k ni m¢l tak silnej vielej
vztah, takze to bylo docela tézky, ale potom kdyZz ona umirala a zemiela, tak tam
opravdu vySla najevo ta naprostd vrouci ladska. A on se vzdycky tak branil
zdrobnélindm nebo takovym, dejme tomu, laskavostem, branil se dévat city najevo,
protoze trosku jsme mély pocit s Anezkou, jsme o tom mluvily, Ze to povstalo z
toho, ze t taen jeho otec jako ufednik v 50. letech ptiSel o misto a pak vlastn¢ zacal
pad ty osobnosti toho ¢lov€ka. Ono se tradovalo v té rodiné, ze pii svatbé sliboval té
své zen€, ze ji zajisti, ze nebude muset pracovat, ze zlstane doma. A pak se stalo
tohle a ta maminka tu rodinu viceméné¢ tahla a on se z toho nikdy uz nedostal, pak
ziskal néjaky podradny misto, ale nikdy se nedostal uz z toho.. vi§, on byl sokol, on
byl frajer, velmi hezkej ¢lovek, tak to byl takovej ten sokolskej étos a ted’ tenhle
jeho slib, ty plany, jak zastiti rodinu a najednou ta padesatd 1éta ho odrovnala a
vzala mu, mam takovej pocit, takhle kdyz na to vzpomindm, takovou zivota
schopnost, ze on uz potom, hlavné¢ potom ke konci Zivota, uz se tak vezl, tak se
povésil na autoritu tu svy Zeny a ona to teda musela v§echno tahnout.

Co se stalo konkrétné, zZe prisel o praci?

On byl ufednik ve statni spravé a v 50. letech se stalo néco, ze obrovsky
mnozstvi téch ufednikt muselo odejit jako z tyhle byrokraticky sféry a on prosté se

svezl s nimi v téhle viné.
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Takze to nebyla néjaka srdazka s rezimem?

Ne, on pfiSel o misto v ramce tyhle komunisticky politiky redukce téhle
prvorepublikovych postl a prvorepublikovych ufednikii.

On vlastné Bohumir vnimal toho slabyho otce a tu silnou matku, viceméné
odmala vnimal slabost toho otce a to, Ze nikdy nechtél skoncit jako on, tak to ho
vedlo k urcity tvrdosti, ze se intuitivné branil néjakym jemnostem, ktery by mohly
zavanét n&jakou slabosti a je fakt, ze tohle naprosto piehodnotil, kdyz zacal ten
osudovy rok 98, kdy na jafe umiela ta maminka, v kvétnu, a potom v fijnu umfel
jeho otec a v listopadu Bohumir, to byl 98. rok. Ale vis, to bylo az zazra¢ny, jak on
se v tomhle poslednim roce jakoby oprostil od téch predsudki, jak ma vypadat
chlap a on prosté Uplné popustil stavidla svoji citovosti, toho vSeho, co mél v srdci,
co si tam blokoval a chranil a navenek tvar toho rytife, muze silnyho.. a najednou
opravdu to srdce se otevielo, duSe se oteviela a to vSechno vyplynulo ven, to bylo
nadherny... jak to bylo tragicky a smutny, tak tohle bylo nadherny.. ze ten posledni
pfedsudek, on si nikdy nepotrpél na ptedsudky, ale tenhle posledni piedsudek
padnul. Ja ti feknu i takovy véci, co bylo zajimavy, co prozival v tom poslednim
roce, takovy oprostovani... On se oprostoval od vseho, co ¢lovéka normalné fidi..
vis, ta nemoc...

Co mu bylo?

Rakovina tlustyho stfeva. A ten doktor, Tomas Bouzek, to byl takovej
alternativni doktor, tak fekl, ze ten proces bujeni trval tfi roky ptfed smrti, to
znamena v 95. Ted’ ja jsem nevédéla, nechtéla jsem si pfipustit, 1 kdyz jsem vid¢la,
jak hubne, viibec jsem si nechtéla ptipustit, Ze by se néco osudovyho délo a on by
mohl odejit. On se ale straSn¢ zvlastné jakoby loucil nebo odpoutaval od vseho.
Tteba si vzpomindm — takovej detail - ptisel domt z Akademie a ted’ vypravél, ale
to bys musela slySet, on byl ve zvlaStnim rozpolozeni, byl unavenej a zaroven...
takovy zvlastni rozpoloZzeni a vypravél: ,,Tak jsem si dneska sedl na lavicka a
sledoval ty Némce, vSechny ty turisty blahobytny... a dostal jsem zachvat smichu,
jak to bylo vSechno mimo...“ Vi§ a to on by nikdy neud¢lal, aby sed¢l nékde na
lavicce a zacal se smat a jesté¢ nékomu.

To mi pak taky doslo... Byl to 98. rok, vi§, musime si uvédomit, Ze on tady
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bojoval néco do toho listopadu a ze on byl takovej ten chartista-idealista. V ty
Charté to taky nebyla samoziejmost do ni vstoupit a najit v ni svoje misto, protoze
tam taky byly takovy ty rodiny prazsky — Dienstbierovi, Havlovi, Némcovi... to
byly silny klany, ktery se drzely navzajem a vytvarely podhoubi ty Charty a on byl
v podstaté kluk z venkova, ktery tady studoval, byl to solitér, nemél vazby. A to mi
vypravél vzdycky, ze kdyz zemiel Patocka, tak ta jeho smrt rozhodla, ze podepiSe
Chartu. A dlouho psal samizdatovy texty... trvalo dlouho, nezZ ziskal néjakou pozici,
ze ktery ho pak vybrali jako mluvc¢iho a on byl idealista... Vi§, on mi vypravél, a to
je takova jednotici linka - kdyz mluvcoval, tak on byl na n¢jakym setkani s n¢jakym
velvyslancem jest¢ s Havlem a s tim okruhem disidentii a ptiSel domu a fikal, byl
takovej Upln€ ohromenej a fikal: ,,Vi§, my jsme tam tak stili s Havlem a ty
velvyslanci odjizdé€li t€éma limuzinama a Havel se na mé obratil a fekl: A kdy mi uz
takhle pojedem?“ A Bohumir byl uplné Sokovanej a je fakt, ze pak se to takhle
rozdélilo ty disidenti. Ta hrstka idealisti, kteti bojovali o to, aby ta Charta zustala, a
potom ti, ktefi uZ maji tu odménu svou. Ja bych fekla, Ze tohle je ta dé€lici ¢ara —
jedni uz maji odménu svou, uz ji ziskali tady a to on nechtél. To je ta jednotici
linka... zac¢lo to tim Havlem, kterej ho tak udivil.. vis, on byl rytif, on byl chlap, ale
zaroven tak jako naivni, v tomhle povzdechu pteci byla naivita. A potom, na to
nezapomenu, kdyz byl listopad 89, tak vSichni se nahrnuli do $palicku a on nesel...
kdyz byly ty demonstrace, tak vSichni nesli riznd hesla a klice... prosté ty persony
se tam stfidaly, hovotily k masam. A on, pfesto, ze m¢l taky narok na sebe si
vztahnout pozornost, tak si prosté¢ vyrobil takovou dievénou konstrukci a na to
napis ,,Kristus - zivot, svétlo, vitézstvi“. A to byl népis, ktery se nasel na néjakym
starym kameni z doby Cyrila a Metod¢je, bylo to z Velky Moravy kiest'ansky heslo.
A on tu pozornost nevztahoval k sob¢, necpal se n¢kam, kde by mohl na tu tribunu a
mezi ty, ktefi budou fidit ten budouci svét, on od sebe upIn¢ odhlidnul a ukazal:
tady ma byt pozornost, koukejme ,,Kristus — Zivot, svétlo, vitézstvi.“ Opravdu Sel v
ty demonstraci a nesl tohle heslo.

Kdyz jsme mluvili o tom poslednim roce, kdy ptestaval Ipét na vécech, na
kterych se obycejné v produktivnim zivoté lpi, tak nezapomenu, a to jsem hodné

osobni ted’, protoze to bylo osobni...my jsme si vzdycky dopisovali, kdyz n€kdo
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odesel z bytu... A to jsem si pak uvédomila, Ze to byl ten 95. rok, kdy podle doktora
nastaly v jeho téle ty zmény, kdyz to byly tii roky. A on mél piednasku v Akademii,
a tak mi nechal takovej dopis, nezZ tam Sel a mimo jiny tam napsal, skon¢il to vétou:
»Fucking world, going home.* A to urcité¢ nebylo ndhodou, kdyz pak v Akademii,
kdyz byl uz po rehabilitaci, tak si vybral klicovy téma, ktery chtél zkoumat
»domov®. Mimo jiné, to byly témata politicky moci a svobody, ale taky domova a
vi§, pak ta véta klicova ,,Fucking world, going home*“. My musime tuhle vétu
vnimat v kontextu toho, ze do listopadu 89 byl na ty fronté, stal v boji a ted’ ptisel
listopad a on mél genidlni intuici, genialni intuici, jakou opravdu dava jenom vira
asi. A ted’, dobfte jsi si vSimla, ze nechtél tu Chartu zrusit, byli teda tfi, nevim, kdo
byli ti dva... Jad jsem to taky nikde nenasla, hledala jsem to dlouho, v riiznych téch
dokumentech a studiich, co psal o Charté... To uz zacalo to, ze oni to prosté
nepustili... I v tom Infochu, to je Sedesat stranek o konci Charty, ale nenapisou, kdo
to nechtél zrusit. No vSimla sis toho... to je zvlastni, prosté se fekne jen, ze vétSina
chtéla... Treba ta posledni mluvci, Roubalova, s tim taky méla problém zvednout
pro to ruku, protoze ona sama mi fikala, Ze Bohumir byl pro ni autorita, Ze véfila
jeho argumenttim, ale nakonec zvedla ruku pro to zruSeni. A on chtél prosté, aby ta
Charta ziistala jako takovej imperativ ty spoleCnosti, ne jako instituce, jako
svobodna platforma lidi, ktefi nemé&li maslo na hlavé a glosovali by to, co se déje. A
ted’ se ukazuje, jak zoufale tohle chybi. VSichni jako mame maéslo na hlavé, vSichni
jsme se na tom podileli a vSichni ted’ jedeme v tom vSeobecnym marasmu.

Ale on to domyslel a bylo mu jasny, ze zase bude proti duchu doby, Ze po
listopadu se zase zacal vytvaret novy duch doby a jemu uz bylo jasny, Ze on zase
neplijde s téma mocnyma a bylo to Silen¢ vysilujici. On si uvédomoval, jak
najednou i ztraci platformu pro ty svy texty, protoze nebyl v duchu doby, tak
ztracel... jak to fekl hezky n¢kdo, kdo psal nekrolog o Karlu Kosikovi, tak fekl, fekl
to teda na Kosika: ,,Oni ho neumlceli, ale neozvucili.“ A to pfesné¢ plati na
Bohumira, ze nebyl uml¢en — no to uz neslo, ale taky nebyl ozvucen, to byl osud
tehle lidi, kteti $li zase proti duchu. A paradoxné on nasel platformu v Listech, coz
byl Casopis osmasedesatnikii, téch, co pak prohlédli, takze on paradoxné naSel

platformu u byvalych komunistt po listopadu 89, to jsou zvlastni absurdity. A tenhle
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boj ho hrozné vysiloval. Anezka fikd, Ze on to vSechno polykal. Protoze ta rakovina
je 1 psychosomaticka. Polykal tu bezmoc... protoze on byl ten homo politikus, on se
od toho nemohl odfiznout, zavfit se nékam do pracovny a tam si nécokomorniho
tvoftit. Jeho tvorba a jeho mysleni... 7o byl Zivot. Tak, to byl zZivot, to bylo to, co se
dé¢je. To mi i na téch jeho textech vyhovuje, Ze to nejsou abstraktni konstrukty, ze to
je zivot, na tom stalo jeho filozoficky mysleni a od toho se nemohl odfiznout, to uz
by nebyl on. A zdroven citil tu bezmoc, kdyz zjistil, Ze to slovo jakoby nebylo k
slySeni. A Anezka tik4, Ze to polykal a Ze ta rakovina byla pfirozenym disledkem v
tyhle situaci.

Navic uz odchézely sily, protoze kdyz si vzpomenu jenom na ty kotelny, to
bylo hrozny, ale opravdu. Délal v Détskym domé byvalym na Narodni tfidé€. J& jsem
tam jednou pfisla, to nebyla plynova nebo elektricka kotelna, to bylo uhli, takze ja
jsem tam jednou piiSla a tam byly haldy neptredstavitelny, do vysky dospélyho
¢loveka, odpadkt z celyho toho obchodniho domu a on to musel spalit a kromé toho
si navozit uhli. Tam ty splodiny... j& uz jsem radsi po péti minutach odchazela. Jemu
to prost¢ zménilo krevni obraz. Jesté tam neustdle dolejzali estébaci, neustale mu
narusovali jeho pozici. Ono uz jenom to, kdyZ se intelektual dostane mezi makace,
kotelniky... uz jenom to najit tu sty¢nou hranu, po které by se dalo kracet, néjak se
prosté zatadit. A oni tam neustale lezli a komplikovali hledani téch sty¢nych bodil.
A kolikrat se stalo, Ze byl po no¢ni, mél si jit domli odpocinout a oni ho na 48 hodin
zavteli a on Sel z vazby rovnou zase tieba na noc¢ni, to bylo opravdu vycerpavajici.
Ted’ jesté navic ten 88. rok, ten byl opravdu naro¢nej pro mluvci. V ty erny knizce
to Hanka, zena MiloSe Hajka, kterej taky mluvcoval s Bohumirem, si na to
vzpomnéla, ze byly roky Charty hubeny a tlusty — néktery nebyly tak narocny, ale
ten 88. ten teda byl naro¢ny, tam uz se zaclo néco probouzet, ty vyroci se probudily
a tlak na mluv¢i byl obrovskej. Takze on délal tézkou vysilujici praci prokladanou
vazbama, prokladanou Sikanou ze strany estébaki a ted’ ptiSel domi a tam mél seSit
se vzkazy, protoze to uz ja jsem tam tentkrat bydlela, byli tam jeho rodice a ja, takze
jsme mu psali vzkazy, kdyz tieba ne€kdo... vi§, spousta lidi nebo obéti se na ty
mluvci obracela, chodili tam 1, takze my jsme psali do seSitu: byl tu ten a ten a

ptijde tehdy a tehdy, aby on mél né&jakou evidenci. Dokonce to Slo i tak daleko, ze
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ptisel jeden pan, mné ho bylo hrozné lito, on byl hrozné hodnej a taky uz takovej
ubitej tim rezimem a piinesl v lahvicce moc€ a jako: ,,Pane doktore, oni mé zdeptali,
oni mé& znic€ili, tady vdm nesu dikaz, Ze je to opravdu tak.” On se musel setkdvat i s
lidmi, kdy to bylo opravdu na psychiatricky hrané, né¢kdy uz jsme nedokézali
rozlisit, jestli to byl opravdu vysledek perzekuce, kdy se na tu Chartu obraceli lidi,
ktery uz opravdu nevédéli co dal, nebo jestli to byly uz psychiatricky ptipady. A ted’
co s tim, pfesné... A ted” on nikdy nikoho neodbyl, ty lidi u nas vzdycky nasli
domov. A ted’ on vzdycky kdyz piisel, tak nikdy nikoho nevyhodil a n€jak s nimi
jednal nalezit€¢ a ve svych mezich a moznostech, to bylo strasné dramaticky tahle
doba. A do toho mél psat dokumenty Charty, do toho se m¢l schazet s né¢jakyma
kompetentnima... s velvyslancema... Tak ten 88. rok byl opravdu naro¢ne;.

A to bylo az n€kdy jako z filmu, vzpominam, to byl taky takovej hezkej
moment, kdy se blizilo vyro¢i 21. srpna a byla dohoda, ze mluv¢i tak symbolicky
polozi kvétiny u Vaclava, tam se vSichni schéazeli. My jsme méli uz doma kytku,
jesté pred tim, nez se tam mélo jit, tak jsme §li na msi k Jakubovi, tam na Starym
Mésté. Vraceli jsme se po msi z kostela domtl, ze vezmeme kytku a piijdem na to
namesti. A ted’ opravdu to bylo jak z gangsterskyho filmu, u nas na chodniku
pristaly dvé auta, to bylo opravdu takovy to prudky brzdéni. Vyb¢hli a ze musime
do toho auta, oni mi zkroutili ruce do zadu a Bohumir, to nezapomenu, se takhle
vzeptel u toho vlezu do auta a fekl: ,,Dokud ji ty ruce nepustite, tak se mnou
nehnete.” Tak oni opravdu... tak jsme pak nasedli, oni nds odvezli. Tak ten 21. srpen
probihal bez nas. A potom tam to bylo velky zatykani. I kdyz mluvéi se tam
nedostali, zatykali lidi a néjak brutalné. Ja jsem o tom Cetla, Ze tam snad i nékoho
zastrelili, ze to bylo opravdu drsny. No zranili urcité... Ty kytky, co se tam poloZili,
hned odnaseli... Ano, to hned davali pry¢... My jsme se pak vraceli, asi v 10 hodin
vecer nas pustili, tak jsme se vraceli pres Vaclavak a j& jsem jest¢ méla na triku
trikoloru, mné to v ty vazbé, kam nas odvezli nesundali. Sli jsme domil a oni vid&li
tu trikoloru, tak nas znovu zabasli v téch 10 vecer a odvezli nds se vSema na Ruzyn,
j& jsem byla poprvy ve vézeni. A druhej den rano... to jen, abys védéla ty praktiky,
co se délalo... To jste tam byla celou noc? Ano, celou noc. Sama jste tam byla? S

takovou holCinou, kterd tam taky byla poprvé, taky ji sebrali na ty demonstraci,
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takze my dvé jsme viibec nevédely... A ted’ nevis, jak dlouho tam jses, co se bude
dit... A druhej den prosté odpoledne jsem slysSela za dvefma fev, rany a jak nékdo
fve: ,,Jak se jmenujete?** a Bohumirtv hlas, jak fika: ,,Bohumir Janat.”“ A ted” zase
rany a jako kdyz pada télo a ozvalo se: ,,No a kdyby chtél doktora, tak mu ho
nevolejte. Potom se dvete zavieli. To si umi$ predstavit, co to bylo... A potom, to
bylo odpoledne, potom v 11 v noci nas pustili pied Ruzyn, ted’ ja jsem Cekala, kde
je, koukala jsem k ty cele — nic, nevySel. Ty ostatni, to byla takova solidarita, ty
ostatni tam se mnou &ekali. Cekali jsme asi ptl hodiny, nikdo nevysel, tak ja jsem
Sla domt, uz ani nic nejelo na Stary Mésto z Ruzyné, ja jsem tam pak jest¢ cekala
pul hodiny a nic. Nebyl doma, nas vlastné pustili po téch 24 hodinach a on doma
nebyl. Jeho pustili aZ po 48 hodinach. A ja: ,,Co se délo?!* A on: ,,Nic se nedélo, byl
jsem normaln¢ celou dobu na cele.”“ Pak je normélné autem pievezli do
Bartolomé&jsky z Ruzyné. A vi§ co, oni to dé€lali, oni to natocili, natocili jeho hlas...
Aby vas vydesili. No presné a za téma myma dveima... takhle si hrali. To by ¢lovek
nikdy ani netusil, to nebyl ani.. no samoziejmé byl to psychickej natlak, ale uz v
takovy zvlastni podobé, Ze oni se bavili. To uz nebylo jenom mé zlomit nebo
zdeptat, ale oni se tim bavili, d¢lali si takovyhle hlasovy mozaiky a takhle si hrali.

Tak mné to ,,Kristus — zivot, svétlo, vitézstvi® v listopadu 89 a pak uz to
»Fucking world, going home* ptipada tak, Ze jak je to straslivy, tak v tyhle dobé by
uz Bohumir nemohl zit. I kdyz kdyby tady byl, bylo by to baje¢ny, zili bychom asi
na tom polorozpadlym statku ve Dritni, to byl ten rodovej statek, ze kterého
pochazel jeho otec, ten je polorozpadlej, protoze ho zniCili komunisti. Tam bychom
byli, péstovali brambory,... On kdyZ se tieba vratil do Akademie, v tom 91., tak si
tam instalovali internet a on prost¢ tfekl: ,,Do ty my kanceladfe jen pies mou
mrtvolu!* Tak oni ho obesli, prosté¢ ho tam nenainstalovali. Vzdyt tohle by dneska
uz tict nemohl, vzdyt tohle tady to je horsi, nez ta komunisticka doba. A on to zase
tusil, ta jeho intuice byla uzasn4, tak to ,,Fucking world, going home®... j& jsem to
pak teprve pochopila, tuhle vétu, co tim myslel.

Zpatky k rodiné:

Tak to bylo zvlastni ten jeho vztah s maminkou... 4 jeji rodina teda

pochazela z Bavorska, pak bydleli v tom Tyné, ale pak teda v Tabore... Oni, kdyZ se
82



se svym muzem vzali, tak se prestéhovali do Tabora. Ten jeho otec taky ptisobil na
Slovensku jako ufednik.

A kde vy jste se seznamila s panem Jandatem?

V Tébofte pies jeho maminku. Ona psala takovy pohadky pro déti a ja, jak
jsem studovala literaturu, tak mé to zajimalo, tak jsem tam pfisla a matovej ¢aj... Ja
mam tu jejich maminku spojenou s matou, matovej caj... Tak jsme si docela
porozumély a takhle jsem vlastné do ty rodiny pfisla.

Takze jste pak odesli oba dva do Prahy?

On byl star$i o 11 let... Ja jsem byla Gplny mladé. Mné¢ bylo 23, kdyz jsem
ho poznala a on byl prost¢ starsi. Pro mé to bylo opravdu osudovy.

To jste spolu ale dlouho chodili, nez jste se vzali...

Ano, az 91 a od 88. jsme spolu bydleli. On v t¢ dobé na sebe nechtél
nikoho vazat, dokud se to nevytesi...

O nalezeni osobni viry:

Ono to asi u néj nebylo tak, Ze by byl néjaky konkrétni moment, o kterym
by mohl Fict: tak tehdy jsem nasel Krista...

Presn¢, my konvertiti porad hleddme ten moment... ale pfesn¢ tak. On mi
tikal, ze uz odmala citil v zatylku pohled. To nebylo détinsky, to mi fikal ze 1 jako
dospélej ten pohled citi pofad. Samoziejmé kazdej, kdo je vychovanej v katolicky
rodin€ se musi emancipovat od té rodinné formy a musi si najit svoji cestu, svoji
formu, svoji podobu viry a to on nasel a myslim si, Ze soucasti ty cesty byla Charta,
soucasti ty jeho osobity kiestansky cesty bylo to, jak se rozhodl po listopadu, ze
neptjde k moci, Ze se vrati tam, kde ho rehabilitovali a bude zase se drzet slova a
mysleni, a to kfestanskyho mysleni, to byla jeho parketa. Ja si myslim, Ze pravymi
kiestany se stdvame ve chvili, kdy jsme opravdu sami sebou, autenticky sami
sebou, tak, jak nas Blih zamyslel, kdyZ nas sem poslal a kdyz najdeme tuhle svoji
formu, tuhle podobu, jsme sami sebou a plné kiest’any. A to on byl, tim, jak hledal
autenti¢téj$im kiestanem. TakZe u n¢j nemiize najit néjaky predél, jsou to opravdu
ty jednotlivé volby na jeho cesté, ty ho utvrzovaly ve vérnosti Kristu, ktery pak

dostavaly jevovou podobu politickyho rozhodnuti, ale to byla jen jevova podoba
83



veérnosti Kristu. On pofad opravdu citil ten pohled... pofad byl ten malej kloucek. Je
zajimavy, ze on tu svoji osobitost objevil a udrzel ji, zGstal tomu vérnej, neporusil
to.

On vzdycky tikal: ,,Ja jsem vic kiestan nez katolik.“ Proto ten jeho vztah k
Husovi. Jeho kiestanstvi bylo Siroky a neznalo tizkoprsost a rivalitu Skatulek. On
bral kazdyho silnyho dobryho ¢loveka, at’ byl z jakykoliv kiestansky staje. On byl
uzasn¢ moudrej v tom, to mam osobni zkuSenost, Ze on nikdy nikam nikoho necpal,
dogmaticky nepfemlouval. J& jsem to vedle n¢j zila. KdyZ jsem ho poznala, tak ve
mné byla jakési neformulovand touha po néfem... Hleddani. Ano, znas to taky
urcité... néco, co piesahuje tuhle skutecnost, ten kolob¢éh. Ta touha tam byla, ale on
mi pomahal hledat konkrétni obrysy ty touhy. Piestoze byl tak daleko, na rozdil ode
mé, v ty vife, ja jsem byla nedochtidée. My jsme byli partnefi, ale zaroven ja jsem
byla nedochtidée moudrosti, Zivotnimi zkuSenostmi, v kifestanstvi. On mi, zni to
désné, kdyz se to fekne, on mi piedaval viru ptikladem, tim jakej byl, ne tim, ze mé
poucoval, dogmatizoval, napominal... tohle mliZes, tohle ne, Ze by mi néco cpal. On
byl tak moudrej, ze mi dovolil postupnou cestu, postupny zrani, on véd¢l, ze tohle
se neda predat, ze vira neni z druhy ruky, Ze nic se neda upéchat. On se mnou uplné
bozskou trpélivost. On byl v tomhle béjecnej apostol, nebyl v tomhle vibec
dogmatickej clovek, nechaval svobodu a védél, Ze tohle opravdu proudi jinejma
kanélama nez tou jeho vuli.

ME¢I bajecnou intuici, vytusil véci, nez se staly, masa se nékam vali a on uz
tusil a domyslel véci dopfedu. V ty intuici, moudrosti i v téch poslednich tfech
letech mi dal obrovskej pfiklad v tom, jak se dokazal od vSeho odpoutat... jak se
fika: odchazejme a nedrzme nic, odchdzejme a méjme ruce volny, nelpéme na
nicem. Urcité meznikem v jeho duchovnim zivoté, i kdyz nevim, do jaky miry, byl
ten Velehrad, to byl zazitek stra$né silnej, taky mné se ten text jeho moc libi. On Sel
proti proudu, témi blizkymi ptateli byli disidenti a ted’ najednou se na tom
Velehrad¢ propojil odpor a to kiestanstvi, ne v néjaky utapnutosti, ale v uzasné
silny podobé. To bylo, jak kdyz ty husiti vyjeli a zpivali ten chordl, tak néco
obdobnyho my jsme zaZili na tom Velehradé. Ceskej, moravskej kiest'an zvedl svij

hlas a vypiskal toho panaka, toho ministra a on byl takhle malinkej, to se jakoby
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ukdzala moc Bozi. A potom teda, kdyz chceme hledat ty vnéjsi mezniky na jeho
duchovni cesté, kdy se ocividné protnulo to jeho politicky byti a kiestanstvi, tak to
byl ten Velehrad a pak svatofeCeni Anezky v 89. On od zacfatku fikal a néktery
ktest’ani to taky ftikaji, Ze se na okamzik otevielo nebe, ukdzala se sila Bozi, a pak
se zase zavielo. Ona je to pravda... mame spoustu konspiracnich teorii o listopadu
89, ale mn¢ tohle Bohumirovo vnimani listopadu, a jsou lidi, ktefi to taky tak
vnimaji, mné piipada jako jediny pravdivy... Ze se tedy otevielo nebe na okamzik.
Ale vazné, mozna rodice ti taky feknou, Ze kolem toho listopadu, to trvalo tak do
poloviny 90. let, museli to vasi citit i ve $kole, Ze je svoboda, Ze se svobodné dycha,
ze se da tvorit, takova tvoriva atmosféra, takova radost, opravdu pocit otevienosti,
ze dychas Cerstvy vzduch. Pak se to pomalu zase zacalo zavirat a ted’ je to takhle
nasponovany, ze opravdu uz ani nemtzeme dychat a Bohumir fikal, Ze ty byrokrati
ten prostor zase uzaviou a opravdu uzavieli a porad ho Sponujou. To je zkusenost,
ze jsme opravdu dychali jakoby vzduch z jiného Casoprostoru, to byl straSn¢ silnej
zazitek. Takze ta Anezka v listopadu 89 a Velehrad.

O ryhlé neoficialni navsteve Jana Pavia I1.:

On Jana Pavla ctil, ale on vnimal cirkev jako to télo Kristovo, a ne jako
formalni instituci. Takze mél tu zasadu: nikdy nelez za farafema do sakristii, jako
nektefi kiestani to chtéji mit, ten osobni dotyk s cirkvi pfes knéze, tak to on nikdy
nepéstoval. Jednoubyla néjaka slava v kostele sv. Markéty na Bifevnové a pfijel tam
arcibiskup Vlk a ted’ ho pfivezla limuzina, on odslouzil a zase vlezl do té limuziny s
¢ernyni skly. A my jsme si fikali: ,,To je teda pastyft...“ On opravdu nebyl ortodoxni
katolik. Takova otevienost... jeho cesta byla bytostné oteviend. To je prosté on, dat
kazdému prostor a ne se vazat takhle institucionalné na cirkev. On vnimal
ktest’anstvi jako bytostné individudlni cestu, jako cestu s Panem.

A v ty Akademii byl teda do konce Zivota?

Ano, do konce Zivota. On neuvéfitelné bojoval s tou chorobou... on to
nikdo nevédél. KdyZz uz nastala ta posledni faze, tak 15. listopadu doslo k
nepruchodnosti stfev, to uz bylo fatalni, m¢l strasny bolesti, ale on ani m¢l netekl,
ze by mél bolest. Tak jsme Sli na FrantiSek, oni nem¢li sanitku, tak jsme $li pesky,

musel mit nepfedstavitelny bolesti a Sel. Doktor mi fekl, Ze rakovina ve finalnim
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stadiu a metastaze po celym téle, ona ho hrozné bolela patet, nohy... v§echno ho to
bolelo ten posledni rok, ale to on tak: ,,No, boli m¢ zada...“ A on chodil do prace,
pfednasel, psal, do toho se staral o stary rodice, kteti bydleli v té Dfitni, takZe on
vikend co vikend tam jezdil, na kolené¢ tam udrZoval polorozpadlej statek,
polorozpadlou chalupu. A nikdo nic nevédél, on hubnul, ale nebylo to tak
markantni, jak mél ramenatou télesnou konstituci a plnovous. On zil, jako by se nic
ned¢lo, jako by to chtél dotdhnout do konce, dat v§echno do potadku a zavfiit o¢i. Ja
mam pocit, ze Zil jen z modlitby, protoze mé¢l napadeny i jatra a doktor mi fekl, Ze
proto nemohl spat, to mélo né&jakou zvlastni souvislost. Tak pfemyslel, nikoho
neobtézoval, az ta neprichodnost stiev ho dostala do nemocnice. Oni ho narychlo
odoperovali, v nedéli vecer jsme pfisli, k rdnu ho odoperovali. A on mi s usmévem
tikal: ,,Ten operatér mél o€i pijdka absintu.” Tak ta hriza na nas padla, s Anezkou
hned jsme sehnaly toho TomaSe Bouzka, alternativniho doktora, ted” Iskador
pichat... Ja jsem si to nepiipoustéla, zacala jsem behat, fikala jsem, Ze s tim musime
bojovat... A on tak klidn¢ tikal: ,,Tak nebéhej...”“ I ten Tomas Bouzek fikal, ze
malokdy vid¢l, aby ¢lovek, ktery slysi tenhle verdikt, byl tak statecnej a klidnej, aby
jesté uklidiioval okoli. Ta operace prob¢hla a oni asi zdmérné mu nefedili krev, aby
to skoncilo diiv tou embolii. To bylo soucasti Bohumira, t¢ jeho duchovni cesty,
kdy za nim pfiSel na navstévu profesor Sobotka, profesor ze Skoly, oni se pak
setkavali na msi u sv. Havla. Profesor Sobotka, stary pan, dal se na cestu kiestanstvi
pozdéji nez Bohumir, vzdycky spolu rozmlouvali po msi. On za nim piisel a
Bohumir byl po operaci, hovotil s nim tak jako nadéjné, o kiest’ansky nadé&ji. Ja
jsem vnimala, Ze se mu tézko dycha a ona se pii tom rozhovoru néjak stala ta
embolie. Zacal strasné¢ namahavé dychat, my jsme nevédéli, co to je. Profesor pak
odesel a ja jsem mu vy¢itala, pro¢ se tak namahal a on: ,,Kdyz ja jsem ho tak chtél
podpofit...“ Stala se ta embolie, byl v nemocnici jest¢ dva dny, mél ty embolicky
problémy, nemohl dychat, byl stra§né unavenej a oni ho v tom propustili. My jsme
potad nevédéli, co mu je, pro¢ nemtize dychat. Ten Tomas Bouzek pak tekl, Ze je to
embolie, jestli chce Bohumir do nemocnice, ze tam mu mtzou fedit krev a Bohumir
uz tam nechtél. Takze zemiel doma v ned¢€li vecer v 9 hodin. My jsme se pred tim

domluvili, Ze se v 9 za n&j budeme modlit a on v téch 9 hodin zemfel.
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