Univerzita Karlova v Praze

Filozoficka Fakulta
Ustav Dalného Vychodu

Diplomova praca

Michal Vazal

Konfuciansky idedl harmonického spolocenstva podla
noriem rodu Wu 7 Mingzhou

RO/
L 0%

The Confucian Ideal of Harmonious Community according
to the Norms of the Wu Lineage from Mingzhou

Veduca prace: Doc. PhDr. Olga Lomova, CSc.

Praha 2011



Dakujem pani doc. PhDr. Olge Lomovej, CSc. za odborné vedenie a pomoc pri
vypracovani mojej diplomovej prdce, tak isto ako aj inym ludom, bez ktorych by
tdto praca nemohla vzniknut.



Prehlasujem, ze som tuto diplomovii prdacu vypracoval samostatne a vyhradne s
pouZzitim citovanych pramenov, literatury a dalSich odbornych zdrojov.

V Prahe dne 30. jula 2011 e



UNIVERZITA KARLOVA V PRAZE
Filozoficka fakulta
Katedra / dstav:

ZADANI DIPLOMOVE PRACE

Jméno a piijmeni studenta: Michal Vazal

Datum narozeni: 3. 6. 1981

Kontaktni adresa: Sibirska 6, Trencin 91101, Slovenskd republika
Obor studia / kombinace: Sinologie

Diplomni obor: Sinologie

Nézev price v Eestiné: Konfucidnsky idedl harmonického spolecenstvi podle norem rodu Wu z
Mingzhou

Nézev préce v angliting: The Confucian Ideal of Harmonious Community according to the Norms of
Wu Lineage from Mingzhou

Vedouci préce: Doc. PhDr. Olga Lomovd, CSc.

Konzultant:

Pokyny k vypracovéni:

Prace se zaméfi na ritualni pfiruku z poc¢atku 18. stoleti Mingzhou Wushi Jiadian, kterou
napsal Wu Di (zemf. 1736) z Huizhou jako zdvazna pravidla pro obfady pravideln& vykonévané v
ramci rodu Wu. Obfady zde popsané zahrnuji jak prelomové okamziky v lidském Zivoté (zaGétek
studia, vstup chlapcii mezi dospélé, stiatek a smrt), tak uctivani boZstev a duchil. Autor vychazi ze
starSich ritudlnich piiruéek (zejména z Zhu Xiho rodovych pravidel) i z praxe svého rodu a pravidla
jedté doplituje vlastnim vykladem. Kniha je zajimava zejména tim, Ze se v ni odrdZeji ndzory a

spolecenska praxe ¢inské gentry na lokalni arovni, a je tudiz blizka b&Zné praxi.




Autor poda celkovou charakteristiku Wu Diho spisu v kontextu tradice wrodovych ritualG“.
Strugné popiSe povahu rituald a zplisob jejich provadéni a podrobnéji se zaméfi na kli€ové hodnoty,
JjejichZ prosazeni a upevnéni je smyslem ritualu. Na zakladé toho se pak pokusi charakterizovat vztah
rodiny a statu (xiao jia a da jia), jak se zraéi v ritualni praxi popsané Wu Dim. Vychozi hypotézou je
nézor, ktery lapiddrn& shrnuje &inské ptislovi, totiz, Ze ,,zakon rodiny piesahuje zakony statu® (jia fa

da yu guo fa).

souvisejicich s ritudlem.

Doporuéena literatura:
HREER , ENRERM A : #LEH, 2006.

Ebrey, Patricia Buckley
1991  Chu Hsi's Family Rituals. Princeton: Princeton University Press.
1991 Confucianism and Family Rituals in Imperial China: A Social History of Writing
about Rites. Princeton: Ptinceton University Press.
Ebrey, Patricia Buckley, and Watson, James L., eds.
1986  Kinship Organization in Late Imperial China 1000-1940. Berkley: University of
California Press.
Fang Lishan
“Zhonghua ruxue sixiang yu Huizhou wenhua.” Zhonghua Ruxue, 1.
Freedman, Maurice
1979
The Study of Chinese Society. Stanford UP.
Rawski, Evelyn Sakakida, and Watson , James L., eds.
1988  Death Ritual in Late Imperial and Modern China. Berkeley: University of
California Press.
Shang, Wei .
1998  “Ritual, Ritual Manuals, and the Crisis of the Confucian World: An Interpretation
of Rulin waishi.” Harvard Journal of Asiatic Studies, Vol. 58, No. 2 (Dec.): 373-
424,

Vedouci préice (podpis):

Datum zadéni prace: 18.6.2008.

LS.

Univerzits Karlova v Praze
Filozefickd fakulta (1)

Btudijni odd&len{
Praha 1, ndm. I, Palacha 2, 11638




Abstrakt / Abstract

Abstrakt: Tato praca sa zameriava na charakteristiku Struktary a hodn6t utvaranych ritualmi
v spoloCenstve pribuznych aako sa tieto charakteristiky nasledne podielali na harmonickom fungovani
spolocenstva a jeho ideologického vztahu so Statom v otdzke vykonu moci na lokalnej tirovni. Dané ritualy st
CiastoCne miestne a casovo ohrani¢ené na jedno spolocenstvo, pretoze su skimané len v rozsahu pramena
,Rodinné normy a obrady rodu Wu z Mingzhou* (Mingzhou Wu shi jiadian), ritualnej prirucky kompletizovane;j
Wu Dim (zomrel 1736) z osady Mingzhou, ktora bola sucastou Huizhouskej prefektiry (v sucasnosti juh
provincie Anhui). Na druhej strane tento text v mnohom vychadzal z Zhu Xiho ,,Rodinnych ritudlov* (jiali),
ktoré boli ponimané ako norma pre vykon ritudlov naprie¢ celou krajinou. Hlavnymi ritudlmi, ktorymi malo byt
spolocenstvo spravované bol obrad dospelosti, svadobné ritualy, pohrebné ritualy a obety predkom. Jednotiacim
principom ritualmi vytvaranej $truktury a hodnét bola seniorita. Struktira rodu bola formované hlavne systémom
nadradenosti linii prvorodenych synov (zongfa) a medzi hodnotami bola dominantna oddanost’ rodi¢om ¢i starSej
generacii (xiao). Struktira a hodnoty produkované tymito ritudlmi posiliiovali naklonnost’ medzi ¢lenmi rodu a
podporovali blizke ako aj vzdialené¢ pribuzenské vztahy, ktoré potom sluzili ako dva typy sieti pre vypomoc
ekonomicky ¢i socialne slab$im pribuznym, vytvarajuc tak harmonické spolocenstvo. Jiadian povySuje ritualy na
prostriedok spravy celej spolo¢nosti. Tato filozofia a rodova samoorganizacia mala jednak oporu v kanonickych
konfucianskych spisoch a jednak v aktivnej politike dvora ako sa to javi napriklad v cisdrskych ediktoch
(shengyu). Dvor sa snazil delegovat’ povinnosti suvisiace s lokalnou spravou rodom, aby sa tak odbremenila
personalne obmedzena Statna administrativa a znizila nutnost’ socialnej intervencie zo strany $tatu. Rodinné
ritualy tak vytvarali spolocensku realitu z ktorej benefitoval rod ako aj Stat.

KPadové vyrazy: Cina, Huizhou, dynastia Qing, rod, ritual, ritualny manual, kult predkov,
konfucianizmus, konfucianstvo, Zhu Xi, harmonické spolocenstvo, socidlne zabezpecenie, lokalna spolocnost,
stat, cisarsky edikt, shengyu, zongfa, zongzi, dazong, xiaozong, xiao, Rodinné ritualy, Jiali

Abstract: This paper aims to characterize the structure and values produced by rituals in a kinship
community, and how these characteristics subsequently helped to shape a harmoniously working community and
its ideological relationship with the state in terms of local governance. The rituals in question are partially
confined in time and place, as they are observed on one particular community, and are examined only in the
extent of the primary source named ,,The Norms and Rituals of the Wu Lineage of Mingzhou* (Mingzhou Wu
Shi Jiadian) — a ritual manual authored mainly by Wu Di (died 1736) from the village of Mingzhou, which
belonged to the Huizhou prefecture (the south of the present day Anhui province). On the other hand, this text is
largely based on Zhu Xi’s “Family Rituals” (Jiali) which were viewed across the country as the ritual standard.
The most essential rituals used to govern the lineage were coming of age ritual, wedding rituals, funeral rituals
and sacrifices to ancestors. A unifying principle behind the structure and values these rituals created was
seniority. The lineage structure was created mainly by the system in which the branches of firstborn sons were
superiors to other lineage lines (zongfa), and the most dominant value was filial piety (xiao). The structure and
values produced by these rituals reinforced affection among lineage members, and promoted both close and
distant kinship ties, upon which two types of networks were built in order to assist relatives in need thus creating
a more harmonious community. The text of Jiadian promoted the rituals also as a vehicle for administration of
whole society. The support for this philosophy and the self-organization ability of lineages could be found in the
Confucian canonical writings as well as in active state policies, as they appear in imperial edicts (shengyu). The
court attempted to delegate the responsibilities pertaining to local governance to lineages, in order to alleviate
burden of its administrative apparatus, which lacked personnel, and to reduce a need for social interventions
from the state. Family rituals thus produced a social reality beneficial both to the lineage and the state.

Keywords: China, Huizhou, Qing dynasty, lineage, ritual, ritual manual, ancestor worship,
Confucianism, Zhu Xi, harmonious community, welfare, local society, grassroots society, governance, state,
imperial edict, shengyu, zongfa, zongzi, dazong, xiaozong, xiao, filial piety, Family rituals, Jiali
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Majster You riekol:

,»Z uplatneni ritudlu,
je vytvaranie
harmonie
najcennejsie. Na
tomto je zalozena
dokonalost’ Cesty
ranych panovnikov,
a taktiez z toho
vyplyvaju veci
dolezité ako aj
druhoradé. V case
nesuladu, 1 ked’
rozumieme
harmonii a snazime
sa ju presadzovat,
bez regulacie
ritualmi nemozno
dosiahnut’ suladu.*

Hovory 1:12
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Uvod

Rodinné ritualy zdruzené okolo kultu predkov boli od najdavnejsich ¢ias dolezitou
si¢astou organizacie spolo¢nosti v tradi¢nej Cine. Vykonavanie ritualov preslo
komplikovanym vyvojom v ustrety SirSej spoloCnosti a to 1 vo formach, ktoré boli na zaklade
kanonickych textov vyhradené spociatku skor pre spolocensku elitu. Zasluhu na tom mal aj
neutichajici zaujem konfucianskych ucencov o problematiku ritudlov ako prostriedku
vyjadrenia statusu a spolocenskej identity a ako mocného nastroja nastolenia spolocenského
poriadku a ideologickej kontroly. Tato praca sa zaobera potencialnymi u¢inkami ritudlov na
organizaciu spoloCenstva pribuznych, ako aj na benefity a signifikantnost’ tohoto sposobu
utvarania spoloc¢nosti pre lokalnu, ako aj Statnu spravu.

Hlavnou metodou vypracovania tejto prace je analyza textu ,,Rodinné normy a obrady
rodu Wu z Mingzhou* (Mingzhou Wu shi jiadian, d’alej skracované ako JD alebo Jiadian),
ktory vznikol na prelome 17. a 18. storocia v rode Wu. Pre ucely prace bolo pouzité sucasné
vydanie od Huangshan shushe zroku 2006. Tento text je v prevaznej miere ritudlnym
manudlom, ¢ize priruc¢kou, ktord ¢lenom rodu detailne popisovala kroky a sposob vykonu
jednotlivych ritualov, preto poskytuje pohl'ad na ritudlnu prax zamyslanu konkrétnym rodom
v konkrétnom cCase. Vyrazy ,normy* a,obrady“ vnazve JD pochddzaji zjedného slova
¢inskeho originalu — ,,dian‘ a vystihujl jeho dvojnt povahy v danom kontexte. Wu Di, hlavny
kompilator, ktory bol aj autorom vicSiny rozprav v texte, zamysSlal pretavit Zhu Xiho
»Rodinn¢ ritudly* (Jiali) do rodovej normy niecoho, ¢o by malo byt najzvrchovanejSou
formou regulacie celého spolocenstva pribuznych. V tom sa skryva taktiez druhd vyznamova
stranka pojmu dian, a to obrady ¢i ritudly, na ktorych opis sa text zameriava. Podla filozofie
JD by teda normou spolo¢enstva mali byt ritualy. Ritualne priruc¢ky zacali prenikat’ hlbsie do
spoloc¢nosti hlavne v podobe roznych mutacii Zhu Xiho Jiali, ked’ze jeho text opisoval vykon
ritudlov v relativne pristupnej forme. JD tak isto vo velkej miere Cerpd prave z tohoto Zhu

Xiho poc¢inu. Vyhodou JD v porovnani s Zhu Xiho Jiali je ale jeho vidcSia komplexnost,
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ked’ze obsahuje aj rodové pravidla, obrazova dokumentéciu, ako aj rozpravy o ritudloch, ktoré
umoznuju v obmedzenej podobe ziskat' presnejSiu predstavu o skutoénom stave vykonu
ritudlov v danej dobe na danom mieste a nepodéava teda len opis ritudlneho procesu v idedlne;j
podobe.

Osada Mingzhou, kde rod Wu sidlil, bola stcastou prefektiry Huizhou, ktord bola
typickéd svojou silnou rodovou organizaciou. Tento stav mal svoje geografické, ekonomické
ako aj ideologické pri¢iny a nie vSetky tizemia vtedajsej Ciny mali takato silna rodova
organizaciu ¢i rodovu organizaciu tohoto typu. Preto poznatky o pdsobeni ritudlu na
spolocenstvo pribuznych tu opisané je treba zovseobectiovat len opatrne. Zaroven, kedze
dany pramenn nie je kronikou ¢i obdobnym textom, uUCinky ritualov aich opis st skor
teoretické a v skutocnosti nedochadzalo kich uplnému naplneniu. Faktom ale ostava, ze
oblast’ Huizhou bola pocas dynastii Ming a Qing omnoho stabilnejSia, nez iné oblasti, k comu,
ako bude poukazané mohla prispiet’ aj rodova organizacia na baze ritudlov. Na ¢o sa tato
praca podrobne zameriava je prave opis spolocenskej Struktury a hodnot, ktoré v texte opisané
ritudly produkovali aako takto vytvoreny ramec prispieval k vytvoreniu stabilného C¢i
vyjadrené¢ dobovym jazykom harmonického (hemu, hexie, yongmu) spoloCenstva.
Organizovanie spoloCenstva pribuznych, ktoré aktivne spravovalo zélezitosti jeho ¢lenov,
nutne viedlo k vzniku urc¢itého zdroja autority a politickej moci na lokalnej irovni, preto je
taktiez predmetom tejto prace skumanie zakladného charakteru vzt'ahu ritualov
podmienujucich organizéaciu rodu a Statnej ideologie a moci.

Pred tymito hlavnymi vyskumnymi otdzkami sa priaca musi najprv zamerat na
zakladné crty vyvoja ritudlnych manudlov aich prepojenia na vykon ritudlov, na
charakteristiku JD a prostredia, v ktorom vznikalo, ako aj na opis najdolezitejSich ritudlov v
podobe, vakej ich JD zachytdva. Opisané ritualy su potom hlbSie analyzované co do
schopnosti produkovat’ urcité spolocenské Struktury a hodnoty. Vacsina sekundarnej literatary
tykajiicej sa problematiky huizhouskych rodov pouzitej v tejto praci je c¢inskeho povodu,
ked’ze zapadny vyskum sa stidle vo vécSich detailoch ststred’'uje hlavne na rody z dolnych
tokov Perlovej rieky a tak isto Dlhej rieky, kde sa teoreticky Casto radi aj oblast’ Huizhou,
avSak priamo huizhoské rody st analyzované skor sporadicky.

Na zaver je treba eSte zmienit’ sa o niekol’kych praktickych informaciach stvisiacich
s Citatel'skymi aspektami préace a to, Ze ¢inske pojmy su v texte zaznacené len pinyinom a ich
prepis do znakov sa nachédza v glosari, radenom ku koncu prace. V tomto glosari sa nachadza
aj stru¢né rozvedenie danych pojmov, diel ¢i osobnosti spolu s ich pripadnym datovanim. Na

lepSie dokreslenie realii stvisiacich s touto pracou je na konci textu priradena aj dvojclenna
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priloha, jednak s prekladom vybranej obradnej ceremonie, konkrétne sezonnych obiet
predkom, ako aj teoretickej rozpravy, ktora k tomuto ritudlu prislicha a jednak obrazova

dokumentacia.
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1.

kapitola

Stru¢ne o rodinnych ritualoch a vyvoji ritualnych manualov

1.1 Ritual

Ritudl bol a je pritomny vo vSetkych spolo¢nostiach, hoci nie vo vSetkych
spolo¢nostiach je rozsah jeho funkcionality rovnaky. Medzi zakladné potreby kazdej
spoloc¢nosti patri schopnost’ zabezpecit’ kontinuitu svojej existencie na réznych urovniach, ako
napriklad interakcie, noriem, hodnot a pod., ind¢ by sa zrejme dané zoskupenie rozpadlo. Inak
povedané, zabezpecit’ co najvyssiu mieru harmonie. Nastolenie kontinuity znamena opitovne
ucit’ svojich starych aj novych ¢lenov zauzivanym alebo prospesnym spdsobom interakcie,
odovzdavat im ur¢itt mnozinu vSeobecne prijimanych noriem ahodndt. Ritual je préve
jednym z prostriedkov, ako aktualizovat povedomie otej ,spravnej“ spolocnosti ¢i
spolocenstve. Spolocensky ritudl je spolocna akcia, ¢i sekvencia ukonov viacerych ucastnikov,
ktorej priebeh je formalizovany tak, aby bol opakovatelny a ktorej ulohou je aktualizovat’
atym vytvarat urcité spoloGenské entity.'! Tym, Ze ucastnici daného ritualu konaji podla
stanovené¢ho postupu, legitimizuju posolstvo tohoto ritudlu a formalne ho prijimaju, ¢im
prenika aj do spolo¢nosti, ktora takto utvara.

Ritudl moéze byt svojim obsahom a priebehom kratky ako napriklad pozdrav, ktory
moze len znamenat, ze druhu stranu berieme na vedomie, ¢im aktualizujeme koncept
»slusnosti“ v danej spoloCnosti, moze to ale byt izauzivany spdsob k nastoleniu
komunika¢nych kanalov medzi dvoma ¢i viacerymi stranami alebo i spdsob, ako aktualizovat’
povedomie o urcitej hierarchii medzi dvoma stranami. Tychto mikro-ritudlov je kazdodenna
realita plna. AvSak v beznom povedomi ako ritual vystupuju ritudly komplikovanejsie, ktoré

zodpovedaju komplikovanejsim a kl'aicovej$im spolocenskym fenoménom. Kvoli dolezitosti

" Hoci by sa dalo namietat, Ze existujii i osobné ritualy, ktorych funkcionalita nepresahuje sféru osobnosti,
v tejto praci budu v centre pozornosti prave ritudly so spolo¢enskym efektom.
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danych spolocenskych fenoménov stoja ritudly na ne napojené viac v centre diskusii
sukromnych ¢i odbornych. Takymto ritudlom moze byt napriklad Statna zavere¢nd skuska,
kazdoro¢na navsteva medzi pribuznymi, ¢i omsa v kostole.

V tradi¢nom ¢inskom pojmoslovi boli ritudly nazyvané li. Je treba si uvedomit’, Ze toto
klasifikovanie nezahfiialo vSetko, ¢o by z dnesného antropologického hl'adiska bolo oznacené
ako ritudl. Li bolo ndlezitou ritudlnou praxou, ktord mala povod v textoch zdruzenych do
ritudlneho kanonu.? Oproti nej sa vy&lefiovali Fudové zvyklosti, ktoré by sa tiez dali nazvat
1 'udovymi ritudlmi, suborne nazyvané su, ked’ze nemali nélezity povod a naopak boli ¢asto
ovplyvnené inymi ideoldgiami nez konfucianizmom (napr. taoizmom ¢i budhizmom). Na
zéklade kluicového konfucidnskeho textu Hovorov (Lunyu) praktikovanie ritualov vedie
k vytvaraniu harmoénie. Tento efekt mal byt zrejme dosiahnuty vnutornou transformaciou
ucastnika ritudlu, preto z pohl'adu Lunyu nemali byt ritualy len procedirou zameranou na
vonkajsiu formu, ale ich vykon mal byt nasledovany, ¢i dokonca vychadzat’ z prezivania
dobra ¢ Tludskosti.’ Takto mali ritudly destilaciou Fudského charakteru taktiez prispiet
k navodeniu harmoénie v SirSej spoloCnosti. NeskorSie myslitel Xunzi (335 pnl. — 238 pnl.)
ponimal ritualy ako prostriedok na kontrolu a korekciu 'udskych tazob a dosiahnutie dobra.*
Podla songského myslitel'a Zhu Xiho (1130-1200), ktory vyznamnym sposobom ovplyvnil
predstavu o vykondvani ritualov, boli ritudly — 1i, dynamickym vyjadrenim nebeského
principu (tianli), ¢iZze zjednocujiceho principu vsetkej existencie, ktory méa v nauke Zhu Xiho
i charakteristiku moralneho dobra.’

Ako vyplynie z nasledujiiceho textu, ritudly zohravali v tradi¢nej ¢inskej spolocnosti
dolezitt ulohu v jej Struktirovani a nastolovani spolocenského poriadku. Ritudly
sprevadzajuce spoloCenské fenomény ako svadba ¢i pohreb su endemické pre vacSinu
spolocCenstiev, avSak Cinskym Specifikom bol druh ritudlov menej rozSirenych a to ritudlov
suvisiacich s kultom predkov. Pri tychto dochadzalo k obetam predkom a inej ritualizovanej
interakcii s nimi. V ¢om spociva prapovodnd pric¢ina viery v existenciu predkov a vzniku
danych ritudlov je tazko stanovit. MéZeme sa dohadovat’, Ze stivisi s mytickymi predstavami,
vysvetlujucimi smrt’ a Zivot po smrti. Comu ale ¢inski vzdelanci venovali vacsiu pozornost

a ¢o bolo dolezitym faktorom spolo&enského poriadku boli ritualy a nie myty.°

* Konkrétne texty ,Kniha etikety a cereménii (Yili), ,,Zaznam ritudlov* (Liji) a ,,Zhouské ritualy* (Zhouli)
siborne nazyvané ako ,,Ritualny kanon*“(Lijing) alebo ,,Tri kanonické spisy o ritudloch“(Sanli). Viac vid’ stat’
1.2.2 Prepéjanie jazyka a ritualu: Vznik ritualneho kdnonu (Zhou — Han: 1045 pnl. - 202).

* Taylor 2005:368.

* Taylor 2005:369.

> Chan 1987:153-155.

% Pre nazor, e &inska vidiecka spolo¢nost’ bola zaloZen4 na ritualoch vid’ Fei 1991:96.
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1.1.1 Kult predkov a rodinné ritualy

Kult predkov je transkulturalny fenomén, zvycajne fungujici na predstave reciprocity
mftvych a ich Zivého pribuzenstva. Zosnulym je obetami zabezpecovany blahobyt v zahrobi,
z ktorého zas poskytuji ochranu svojmu zivému potomstvu. Uctievanie vzdialenych predkov
alebo prvého predka mdze na urovni spoloCenstva viest k zdruzeniu SirSej pribuzenskej
skupiny, ktorej hierarchia a Strukttra je ovplyvnena kultom predkov a ktora takto zjednotena
spolo¢ne kontroluje a zdiel'a rozne statky. Je ale pravdou, Ze obetovanie predkom mdze byt
tiez praktikované len v okruhu uz$ej rodiny.” Obe tieto formy uctievania predkov boli v Cine
rozSirené, priCom prvy pripad mal rasticu popularitu medzi mnohymi ucencami, ked’ze bol
povazovany za idealny model spravy rodu a aj spolo¢nosti vo vSeobecnosti.

Kult predkov sa da vysvetlovat na zaklade viacerych paradigiem, o je moZzZno
sposobené réznostou SirSieho kultirneho zézemia, v ktorom sa tento kult formoval ale
samozrejme 1 roznost'ou teoretickych pristupov. Logickym predpokladom uctievania predkov
v akejkol'vek forme je, ze mftvi si 1 po smrti uchovavaju urcity podiel autority. T4 mdze
pramenit z emociondlnej ambivalentnosti veduicej k pocitu viny, do ktorej sa pozostaly
dostava po smrti svojho blizneho, zvycajne otca alebo matky. Teoria dediCstva postuluje, ze
pozostaly je jednak zarmuteny smrt’ou pribuzného, ktory ho vychovaval a zivil, a jednak z nej
profituje zdedenim statkov zosnulého. ® Pocit viny je vo vysledku kompenzovany
prenechanim urcitej autority zosnulému nad pozostalymi, ¢im vznikéd entita predka. Této
paradigma vychadza z psychoanalytického konceptu prvotného hriechu Z. Freuda. Hoci je
takéto vychodisko Spekulativnej povahy, ukazal sa tento koncept ako transkulturdlne vel'mi
plodny’, i ked’ kazdy $pecificky kultarny ramec si vyzaduje jeho kritické prehodnotenie. V
¢inskom prostredi mozu tedriu dedi¢stva nastrbit’ neStandardné modely dedenia, ako aj fakt,
ze synovia mohli uz pocas Zivota otca prebrat’ znac¢nu cCast’ jeho autority, ked’Zze ta bola v
realite Casto napojend na schopnost’ vykonavat’ a organizovat’ pol'nohospodarske alebo iné
aktivity a ktora s narastajucim vekom upadala.'® Na druhej strane bola tato, v istom zmysle
biologicka autorita otca udrziavana aj kultirnymi zdrojmi, na ktorych sa podiel'ali normy a
hodnoty generované okrem iného aj kultom predkov. Jednou z esencidlnych hodnét v tomto

zmysle bola oddanost’ rodicom (xiao), ktord vyzadovala podriadenie sa starSej generacii a to

"EOA 2006:72.

8 Ahern 1973:191-212.
? Brix 2006:73.

1 Baker 1979:38.
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hlavne vlastnému otcovi. Hoci s narastajicim vekom mohol otec chradnit, avSak vd’aka
kultirnym normdm sa jeho zvySujlca seniorita premietala do vacSej ucty a autority i ked’
niekedy len formalnej. Téato narastajuca autorita vrcholi jeho smrt'ou, kedy sa pretavi do entity
predka. Okrem toho medzi kulturne faktory autority vstupuje aj vychova. PrisnejSia vychova
modze viest k ponimaniu predkov ako viac agresivnejSich a majucich véac¢siu autoritu nad
Zivotom svojho pribuzenstva.'!

Zaujimavostou kultu predkov v ¢inskom prostredi je, ze sa postupne do neho
integrovali vSetky doélezité ritudly, zodpovedajuce dolezitym udalostiam v zivote ¢loveka i
komunity. Kult predkov bol doélezitym sty¢nym bodom medzi ostatnymi rodinnymi ritudlmi,
ktoré sa vzdy aspoil z Casti odohravali pred tvarou predkov, ¢i uz v podobe ich vyobrazeni,
alebo pred tabulkami predkov (shenzhu, muzhu) prosto umiestnenych v domacnosti alebo v
chrame predkov (jiamiao, miao, ci, cilou, citang atiez in¢ vyrazy), ktory bol v neskorSom
obdobi dblezitym dejiskom mnozstva vyznamnych rodinnych zélezitosti. Medzi ritualy, ktoré
neboli primdrne zamerané na obety predkov patrili ritudl dospelosti chlapcov (guan) a dievcat
(ji), svadba (hunli) a pohreb (sangli). VSetky tieto ritualy zabezpeCovali transforméciu statusu
jednotlivca v radmci pribuzenskej skupiny a SirSej spolo¢nosti a pri vSetkych tychto premenéach

boli pritomni aj predkovia.

1.2 Ritual a text

V 17. storo¢i, ked’ zacal postupne vznikat’ ritudlny manual rodu Wu z Mingzhou, bolo
vlastnictvo takéhoto textu, hlavne ak bol vypracovany v rode samotnom, vo vSeobecnosti
velmi ziadlce. Stalo za tym presvedCenie, Ze ritudly vykondvané adekvatnym sposobom
mohli zvysit’ status rodu navonok a posilnit’ jeho stdrznost’ smerom dovnutra, z coho mohlo
plynat mnoho d’alSich benefitov a to spolocenskych, politickych ¢i ekonomickych. Ritualny
rodovy manual mal medzi ¢lenmi rodu jednoznacne zaviest' sposob ako vykonavat’ ritudly
najroznejSiecho druhu - ritudly siahajice od narodenia dietata az po Umrtie ¢lena rodu
a samozrejme ritudly, ktoré mali mat’ najvacsi ucinok na organizaciu rodu — ritudly spojené
s kultom predkov. Okrem toho manudl objasiioval aj r6zne rodové pravidla (jiagui) (predpisy
nalezitého spravania, ktoré mohli byt v istych pripadoch sankciované), ndvody ako postavit’

chram predkov, ako zhotovit’ smitocny Sat pre obdobie trichlenia (sangfu). Dany text mal tak

" Ahern 1973:213-217.
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zabezpeCit' kontinuitu tychto cinnosti, vedomosti a Struktiry vrode, s ¢im ako uz bolo
povedané, suviseli ur¢ité benefity.

Za pohnutkami rodov, ¢i inych pribuzenskych zoskupeni, vytvéarat alebo vlastnit
sukromné ritualne manudly a schopnostou tieto ambicie realizovat’ stoji Siroka Skala pri¢in a
dlhy spoloc¢ensky, ideovy ako aj technologicky vyvoj. M6zeme sa domnievat’, ze za obdobia
vlady dynastie Zhou (1045 pnl. -256 pnl.) spolocenska hierarchia nachadzala reprezentaciu v
rodinnych ¢1 rodovych ritualoch, ktorych formalne prejavy boli privilégiom len obmedzene]
skupiny aristokratov a hodnostarov.'? Pre¢o povazovali mnohi ugenci v neskor§om obdobi za
dolezité privlastnit’ si Cast’ tychto vysad i ked’ Casto nezastavali ziaden tirad ¢i nemali ziadnu
hodnost’? Preco vznikali stale nové texty venujuce sa opisu a tedrii ritudlnych tkonov, ked’ za
najvacsiu autoritu boli povazované len kanonické texty, CiZze texty tradicne datované do
dynastie Zhou? PreCo boli niektori ucenci presvedCeni, zZe ritudlna prax musi byt
zu§lachtovana a rozsirena do celej spolo¢nosti? Cim bolo praktikovanie ritualov v okruhu
réznych pribuzenskych skupin a vlastnenia rodového ritudlneho manualu prospesné?
Odpovede na tieto otazky mozu objasnit’ Cast’ pri€in, ktoré viedli od formalneho realizovania
ritudlov vyluéne v mocenskej Spicke az k snahe l'udi bez véacSieho postavenia mat’ vlastna
ritudlnu prirucku, podla ktorej by mohli vykonavat’ ritudly. Nasledujuca pasaz je len stru¢nou
analyzou niektorych faktorov objasiiujucich vzajomnl vyvojovu interakciu ritudlu a textov,
ako aj intelektualizdciu ritualu v cCinskej spoloCnosti. Ta pramenila ztoho, Ze véacSina
ritudlnych textov bola produktom vzdelanej elity, pre ktoru sa ritual stal vyznamnym
konstituentom spolocenského poriadku, statusu, rodovej kontinuity, integrity a identity

a o ktorom preto tato vrstva povazovala potrebné diskutovat’.

1.2.1 Mytus a ritual

Ako uz bolo povedané, kult predkov, ktory predstavoval dolezité pozadie pre vykon
konfucidnskych ritudlov mohol mat’ povod v myte i ked’ do budtcnosti sa zachovala hlavne
jeho ritualna reprezentacia. Ritual a mytus maju vela spoloéného," a to vo svojich kultarnych,
spolo¢enskych  ako  ipolitickych  funkciach. Moézu sa  vtychto  funkciach
substituovat, posiliiovat alebo moézu nadobudat dominanciu nad tym druhym. Kazda
spolocnost’ nesie urCit konfiguraciu suvztaznosti medzi mytom a ritudlom, ktora udéava
sposob obnovy spolocenskej kontinuity. Niektori badatelia pokladaju tradiénu cinsku

spolo¢nost’ orientovant viac na ritualy, ako na rézne viery ¢i presvedcenia (o povahe sveta),

"2 Pre manifestaciu statusu prostrednictvom kultu predkov vid’ napr. Ebrey 1991(B):47.
1 Meletinsky 2000:117.
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v protiklade so zdpadnymi spolo¢nostami.'* Mozno presnej$im vysvetlenim, ktoré vyjadruje
tato odliSnost’ je koncept dvojice odlisnych kultirnych typov, jedného zaloZenom na
nalezitych vierach, ktoré by jedinec mal mat” a druhom zalozenom na nalezitych ritualoch,
ktoré by jedinec mal vykonavat'. To mozno spitne poukazuje na to, Ze v tradi¢nej Cine doslo
k dominancii ortopraxie (nalezitd prax) reprezentovanej ritudlmi nad ortodoxiou (nalezité
viery) reprezentovanou mytom."

Mytus je hlavne jazykovou reprezentaciou, zhmotnenou oralne ¢i pisomne.
Textualizacia ritudlov, mohla v obdobi formovania ritudlneho systému a inych spolocenskych
institucii poCas dynastie Zhou mat’ efekt substitiicie mytov, integraciou ich jazykovej povahy.
Hoci ritualny kéanon, ¢ize vladou kodifikované ritualne texty, ktorych formovanie bolo
dokoncen¢ pocas dynastie Han (206 pnl. — 220), nemdze byt bezprostredne definovany ako
mytus v Standardnom slova zmysle, ked’ze nie je pribehom, ktory by opisoval vznik
spolonosti alebo spoloGenstiev ako takych,'® aviak zdroje jeho autoritativnosti a funkcie,
ktoré plnil v ¢inskej spolo¢nosti maja ur€itd paralelu s mytom.

Autorita tychto textov bola tradi¢ne priamou ¢i nepriamou snahou umocnovana
pripisovanim ich autorstva mudrcom a vlddcom, ktori i ked’ boli zrejme readlnymi historickymi
postavami, nadobudli vo vysledku urcité mytické ¢i spiritudlne aspekty. V suvislosti so
vznikom ,,Zdznamu ritudlov* (Liji) a ,,Knihy etikety a ceremonii® (Yili) sa tradi¢ne hovori
o Konfuciovi (Kongzi), ktory byva povazovany za mudrca mytickych rozmerov a druhou
osobou spominanou hlavne v suvislosti s Yili je Vojvoda z Zhou (Zhou gong) - model
idedlneho vladcu a zakladatel’ Statu Lu. Takéto autorstvo posililuje prominentnost danych
textov, hoci je fakticky tazko podlozitené. Zdroj tejto autority je zrejme prepojeny so
samotnou funkciou onych textov, ked’ze opisuju vykon ritualnej praxe a tym ju napomahaji
reprodukovat’ tak, ako to robia myty v inych kultarach,'” o vedie k tomu, Ze su ponimané ako
prostriedok nastolenia idealnej spoloCenskej organizacie a interakcie. Tato spolocenska
harmoénia bola podl'a ranych ¢inskych predstav typickéd pre rany davnovek, ponimany ako
zlaty vek cCinskej civilizacie. V tejto davnovekej utodpii harmonicky fungovali politické ako
aj spolocenské institucie.

Myty tak isto zhmotiuju kulturne idealy aupeviiuju kultirne normy a hodnoty. '®

Mytus, ako iritudl moézu fungovat’ ako kultirna pamit, ¢ize komprimacia tych elementov

* Watson 1993:80-103, Fei 1991:94-100.

"> Pre koncept kulturneho modu zaloZeného na ritudloch a vierach resp. ortopraxii a ortodoxii vid Watson
1993:84, 102.

' EOA 2006:1657.

'"EOA 2006:1658.

" EOA 2006:1657-1658.
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minulosti, ktoré maji pre danii spoloénost’ zasadny vyznam.'® Identita spolo¢nosti alebo
komunity vyviera potom z pripominania usekov tejto kulturnej pamite formou ritualu, ale aj
jej aktualizovanim formou novych komentarov a interpretécii, tak ako tomu bolo v ¢inskom
prostredi.

Ritudl a mytus je zékladnou konceptualnou dvojicou pre tvahy o ndboZenstve v
mnohych kultarach.” Vidime teda, Ze aj v kultare ¢inskej sa vyvinuli texty, ktorych tlohou
bolo napoméhat’ vykonu ritualov, a tak korigovat’ a optimalizovat’ proces kultirnej obnovy. Z
evoluéného hladiska je zaujimavé, ze primarne texty legitimizujuce ritudly nepredstavuju
symbolickt reprezentaciu reality ako je to v myte, ale si priamym popisom tejto reality, ¢ize
utrzkovym zaznamom obradnych postupov, vysvetleni ritudlov a nariadeni, aké kvality by
ritudl mal mat’. V ¢inskom prostredi teda nepretrval Cistokrvny mytus vysvetlujaci dobové
ritudly, ale pokus o objektivnu registraciu ritualnych fenoménov bez symbolického pribehu, a
to 1 ked tieto fenomény obsahuju spiritudlne elementy, ako napriklad kult predkov.
Bezprostredné deskripcia ritudlov bez symbolizmu a mytu, ktora sa stala ¢astou textualneho
jadra konfucidnskej tradicie a ktora ovplyvnila jej jazyk a spdsob pomenuvania spolocenskych
problémov, moze byt jednym =z faktorov, preco byva problematick¢ definovat
konfucianizmus ako naboZenstvo, hoci jednym z jeho tstrednych motivov st rodinné ritudly,

z vel'kej Casti zaloZené na kulte predkov.

1.2.2 Prepajanie jazyku a ritudlu: Vznik rituilneho kanonu (Zhou — Han: 1045 pnl. -
220)

Ritual a text zohravali v ¢inskej kulture vyznamné postavenie. Ako aj v inych
spolo¢nostiach, 1 v tej Cinskej sa ritudl radil medzi zékladné procesy kultirnej obnovy
a nastolenia spolocenského poriadku. Jazyk a neskor text v uzSom slova zmysle sa postupne
stiva dominantnym médiom uchovdvania Struktiry a vyznamu vykonavaného ritudlu a
umoziiuje ho vo zvolenych momentoch spétne rekonsStruovat. Text samotny zacina tak
fungovat’ ako jeden z nastrojov ritualnej obnovy kultary, ¢o spitne ovplyviluje autoritativnost’
a narast signifikantnosti tohoto typu textov. Uchovavanie ritudlu v jazykovych Struktirach
siaha ale eSte k predtextudlnemu obdobiu.

Rané prepojenie ritudlu a jazyka je zrejme uchované v ordlnej tradicii jedného

z najstarsich dochovanych suborov &inskej poézie — ,.Knihy piesni* (Shijingu).”' Tento vyber

¥ Viac o koncepte kultirnej pamite vid’ Kern 2000:67.
> Bowie 2006:269.
! Pre anglické preklady vid’ napr. Legge 1871, Waley 1954; pre ¢esky preklad Dvorak 1897.
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zahffia texty, ktoré boli pdvodne zrejme oralne tradovanymi piestiami (shi),”* s réznym ¢asom,
miestom ale 1 ucelom povodu. Melodie tychto piesni sa nam ale nedochovali. Viacer¢ shi,
hlavne tie z najstarSiecho oddielu ,,Chvalospevov (Song), uchovavaju ritudlne elementy,
ked’ze tvorili jazykovl zlozku ritudlnych ceremoénii. Prominentné miesto medzi ritudlmi
zaberala oslava nastupu dynastie Zhou k moci. Podl'a niektorych autorov tu mézeme badat’ aj
stopy folklornych ritudlov & dokonca kultu predkov.” Jazyk tychto shi zachytava priebeh
ritudlnych ceremonii, ¢im vznika ur€ity manual, ktorého ucelom mohlo byt zabezpecenie
dokonalejSej rekonstrukcie danych ritudlov. Tieto ritudly prispievali k legitimizacii moci a
stanoveniu spolocCenskej hierarchie, ato vyclenenim pozicie obetnika a pridelenim reci
jednotlivym zucastnenym v $pecifickom poradi,®* ¢o je velmi podobné spdsobu, akym bola
budovana spolocenska Struktira neskorSimi konfucianskymi obradmi.

Obradné piesne neboli zrejme planovanou reflexiou vykonu ritudlov, ale vysledkom
spontanneho procesu, ktorého cielavedomy aspekt mohol spocivat’ len v snahe zaznamenat’
jednotlivé kroky obradu pre jeho l'ahSiu duplikaciu. Pocas dynastie Zhou sa ale formuju aj
texty, ktorych cielom je konceptualny opis ritudlnej reality, s istou snahou o jej interpretaciu.
Tieto texty svojou kanonizaciou ziskavaju politicky vyznam, ¢o postva funkciu textov
sliziacich pre vykon ritudlu do novej roviny. S to texty Yili a Liji. Ich vyvoj zacina
pravdepodobne pocas dynastie Zhou a kulminuje v specateni ich politickej signifikantnosti a
textualnej kodifikacii potas dynastie Han.?’. Ich pisomny odkaz stoji v centre va&Siny
nasledovnych vah a diskusii o rituali v ¢inskom prostredi.”® V Yili st dochované obradné
postupy niektorych ritudlov pre nizsiu elitu, nenachadzame tam teda popis obradov jednak pre
vySsiu elitu, ako iradové obyvatel'stvo. Sekvencie ritudlnych tkonov a krokov zachytené
v Yili sa stali v mnohych ohl'adoch vychodiskovym bodom pre neskorsie ritualne prirucky,
cisarske & sukromné.?’ V porovnani s Yili je povaha Liji dualna, ked’Ze tu nenachadzame len
popis obradov podobny tomu v Yili, ale hlavne vel'’ké mnoZzstvo pasazi vysvetl'ujicich alebo
interpretujucich dané ritualy.”® Od dynastie Han je autorita ritudlnych textov stile viac
vysledkom politického ako spontdnneho procesu. Jednou z pricin, preco tieto ritudlne texty

(spolu stextom ,,Zhouské ritudly” (Zhouli)) zdruzené pod oznacenim ,Ritudlny

*2 Kern 2000:59.

2 Pre viac informacii ohladne stvislosti medzi ritudlom a niektorymi shi vid’ Kern 2000, pre nazory inych
autorov ako Graneta ¢i Falkenhausena na tato tému vid’ tiez Kern 2000.

**Kern 2000:59.

* Ebrey 1991(B):18. Pre dohady o pdvode textualneho obsahu Yili v dynastii Zhou vid’ napr. Boltz 1993:237.
Dalsi text ktorého nazov poukazuje na ritualy je Zhouli, avsak v tomto pripade ide skor o opis administrativnej
Struktiry dynastie Zhou, nez o zaznam ritualov (Ebrey 1991(B):19).

*® Ebrey 1991(B):19.

7 Ebrey 1991(B):19-21.

% Ebrey 1991(B):22.
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kanon* (Lijing) boli tak rychlo kanonizované modZze spocivat v snahe dynastie Han
legitimizovat’ svoju moc prostrednictvom patronatu nad idedlnym kultirnym modelom,”
ktory bol budovany prave ritualmi. Nastup Han k moci mal byt odévodneny ndvratom
zhovievavej vlady - vlady ritudlu, ktord sa udajne vytratila s prichodom krutovlady dynastie
Qin (221 pnl. - 206 pnl.).*° Lijing bol zrejme vytvoreny z danych troch textov prave kvoli
jedinecnosti a komplementarnosti ich povdh — Yili opisuje ritudl, Zhouli opisuje
administrativny ¢i politicky systém v podobe uradnych postov a Liji sa snazi objasnit’
prepojenost’ ritualov s politickym systémom. Tuto teoriu o fungovani danych troch textov ako

celku vyslovil hansky komentator Zheng Xuan (127-200).”'

1.2.3 Rozpor rituialneho kanonu a dobovych poziadaviek (Nanbeichao — Tang: 420 - 907)

Odkedy sa vytvorilo prepojenie medzi ritudlom a textom, ich vyvoj sa navzijom
ovplyviioval. Nielenze vyvoj ritudlnej praxe a ndzorov na fiu sa odrazal vo formovani novych
ritudlnych textov, ale 1 texty samotné ovplyviiovali vyvoj ritudlu. Najvyznamnej$iu tlohu v
tomto procese zohravali texty, ktoré svojou postupnou kanonizaciou ziskali status kultirnej
pamdte. Tato predstavovala autoritu, ktora nemohla byt priamo modifikovana alebo
odmietnutd ¢o bol jeden z dévodov, preco sa informdcie v nej ulozené neaktualizovali. Hoci
tento kanon vytvaral primarne teoretické pozadie vykonu ritudlov, bol stdle menej schopny
poskytnut’ sofistikovanejSie informacie pre novu dobu, ked’Ze rozne spoloCenské skupiny
zacali mat’ novovznikajuce poziadavky na ritudly. Informaéné vakuum, ktoré vyplynulo
z rozdielu obsahu kanonickych textov a poziadavkami doby, nésledne ovplyvnilo vyvoj
diskusie o ritudloch, a tak 1 vyvoj ritudlov a textov tykajtcich sa rituélov.

Z hl'adiska diskusii o ritudli bolo doélezité, ¢i toto vakuum je legitimne, €ize ¢i ml¢anie
o urcitych aspektoch vykonu ritualu znamena, ze v zlatom veku ¢inskej historie sa dané
ritudly nevykonavali alebo sa nevykonavali urcitym spéosobom. Druhou moznost'ou bolo, ze
nie je legitimne, a mlcanie textov je spdsobené ich netplnou reflexiou vtedajSicho zivota.
Ucenci sa v zésade snazili vyplnit’ toto vakuum prave dvojakym pristupom k obsahu kanonu.
Konzervativnejsi smer predpokladal, ze obsah ritudlneho kanonu je uplny a dobova prax by sa
mala viac menej prispdsobit’ jeho doslovnej interpretacii. Ucenci, ktori by sa dali zaradit’ do

progresivnejSiecho smeru, sa snazili dané vakuum vyplnit'® konStrukciou modifikovanych

¥ Nylan 2001:176.
3% Nylan 2001:176.
3! Nylan 2001:174.
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ritualov z kanonickych zakladov.*” To znamena, Ze sa nazdavali, Ze obsah kanonu nepokryva
vietky potrebné aspekty ritudlnej praxe v danej dobe.™ Chybajuce obradné postupy boli
dedukované a konStruované z informdcii poskytnutych v ritudlnom kénone a to casto
prostrednictvom Spekulativnych interpretacii. Pre oba tieto pristupy bola interpretacia kanonu
kl'icova, pretoze to bol jediny sposob ako ho nepriamo modifikovat’, ked’Ze interpretacia
prindSa novy vyznam bez nutnosti zmeny interpretovaného textu. Texty zaradené do
ritudlneho kanonu tak stanovovali, akym sposobom sa o ritudloch diskutovalo a ako sa ritudly
vykonavali. Je treba dodat’, ze takyto typ vyvoja ritudlov vychadzal z ambicie cielavedome
ritudly vytvarat’ a priblizit ich ur¢itému idedlu, ked'ze sa predpokladalo, ze ritudl moze
pozitivne formovat’ spolocenské skupiny ako aj spolo¢nost’ a §tat. Tato ambicia zvycCajne
pochéadzala od S§tatu a zo vzdelaneckych kruhov. Ritudlna prax sa popri tom vyvijala aj
spontanne medzi 'ud’'mi a bola ovplyvnena geografickymi diferenciami a nekonfucidnskymi
ideoldgiami ako napr. budhizmom. Jednym z cielov vedomého formovania ritudlnej praxe
bolo tieto spontdnne formy priblizit' viac kanonickej alebo na inom zdklade idealizovanej

ritudlnej praxe.

V Obdobi severnych a juznych dynastii (Nanbeichao 420 - 589) sa nedostatocnost’
kanonickych textov spolu s dobovymi pomermi prejavila vo vzniku suplementarnych textov,
ktor¢ do wurcitej miery plnili ulohu ritudlnych manualov. V c¢asoch politického a
spoloCenského chaosu po pade dynastie Han, sa stala vdha rodinného mena dolezitym
aspektom pri ziskavani administrativnych a inych vyznamnejSich pozicii. K budovaniu
statusu rodiny vyznamnou mierou prispievalo udrziavanie a cibrenie tradicie rodinnych
ritudlov,* kumulujucich privatnu kultGrnu pamit, ktora sa mohla stat’ kapitilom prestize a
autority. ZvysSeny zaujem o rodinné ritualy a naro¢na vyuzitel'nost’ ritudlnych klasikov ako
referenénych zdrojov sposobili, ze vznikali texty objasiiujice chod urcitych ritudlnych
procedir. Medzi tieto texty patrili sukromné ritudlne prirucky atexty nazyvané ako
»koreSpondencia a etiketa™ (shuyi). Shuyi sa zacinaji vyskytovat' od polovice 5. storocia a
boli spociatku priru¢kami ritudlneho jazyka pouzivané¢ho pri prilezitostiach sobdsov ci
kondolencii, do ktorych boli postupne v€leiiované aj pasaze o ritualoch, aby sa kompenzovala
lapidarnost kanonu. *° Ritudlna prax v tychto textoch zaznamenana nebola derivatom

kanonického odkazu, ale opisom dobovej praxe, kedze v rodoch uchovavané ritudly boli

32 Ebrey 1991 39-40.
3 Ebrey 1991(B):34.
** Ebrey 1991(B):38
33 Ebrey 1991(B):39-40
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prostriedkom demonstrovania privatnej drzby usekov kultarnej paméte. Z moci kulturnej sa

odvodzovala prestiz a autorita v aréne vyznamnych rodov superiacich o moc politicku.

Pocas obdobia dynastie Tang (618-907) nedostatoCnost’ ritualneho kanonu viedla
k akcii samotny cisarsky dvor. Ked'Ze v Yili bol dochovany hlavne opis ritualov pre najnizsiu
vrstvu zhouskej elity,’® ritualy pre vladny dvor vo vé&Sej miere absentovali. Preto sa cisar
obratil na ucencov, aby na zaklade mala informacii v Lijingu vypracovali ritualy hodné
cisarskeho dvora. Jediny pocin tohoto tsilia, ktory sa z dynastie Tang zachoval st ,,Ritudly
obdobia Kaiyuan velkej dynastie Tang“ (Datang kaiyuan li, vydané v roku 732). Spis
neobsahuje len ritudly pre dvor a najvyssich uradnikov, ale aj rodinné obrady pre niz§ie vrstvy,
avSak ritudly pre vrstvu najnizsiu teda pre beznych l'udi stali vtedy skor na okraji pozornosti
uéencov.’’ Modifikécie ritualov v danej dobe sa riadili hlavne praktickym duchom. Bola napr.
upravovana dizka obradného trichlenia za zosnulym tak, aby zasahovala menej do &innosti
uradnikov alebo ciséra, ked’ze pocas tohoto obdobia sa pozostaly nemohol venovat’ uradnicke;j
praci.*® Tak isto nad’alej vznikaju shuyi, ktorych Ggelom bolo podla slov vyznamného
tangského uradnika Zheng Yuqinga (748-820)°° robit znalosti o ritudloch prehladnejsie
a kompenzovat’ tak komplikovanost’ kanonu. So zmenou spolocenskych pomerov za dynastie
Song, hlavne s nastupom $irsSej vrstvy vzdelancov a uradnikov s nearistokratickymi koreiimi,

sa poziadavky na ritudly ako aj ich ponimanie v mnohom opét’ zmenili.

1.2.4 Korekcia ritudlnej praxe (Song: 960 — 1279)

Pocas dynastie Song (960—1279) je stale hybnym faktorom rozvoja ritualnych textov
vypltanie prazdnych miest v kanone, av$ak pribadaju aj faktory nové, ktoré vytvaraju
intenzivnu diskusiu o ritudloch v okruhu elity ¢i ucencov a robia z tohoto obdobia mil'nik vo
vyvoji ritudlnych textov. Diskusia o ritudli poc¢as dynastie Song hl'adala odpovede na niektoré
zasadné otazky ato, ako by mala novovznikajica vrstva vzdelancov, ktori sa uchddzali o
uradnicke posty, praktikovat’ ritudly a preco a ako by mal byt’ sposob prevadzania ritudlov v
SirSej spolocnosti revidovany. Okrem otazky vyjadrenia skupinovej identity a korektifikéacie

ritudlov, dana diskusia t'azila aj zo v§eobecnych tivah o povahe a vyzname ritudlu.

3% Nylan 2001:178.

37 Ebrey 1991(B):36-37.
¥ Ebrey 1991(B):35.

3% Ebrey 1991(B):39.
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Potreby novovznikajucej elitnej vrstvy ucencov a uradnikov upriamili pozornost’ na
ritudly. Pre novovznikajucu elitu boli ritudly otdzkou identity. Pocas dynastie Song sa
zvicSuje pocet prislusnikov vrstvy vzdelancov a uradnikov, ktorym chybaja aristokratické
korene. Tento proces bol do urcitej miery podporovany aj Statom, ktory sa snazil oslabit
aristokratické mocenské Struktiry, k ¢omu mu bola ndpomocnd institucia Statnych skuSok.
Ako bolo vysSie uz niekolko krat zmienené, ritudl bol v cinskom prostredi dolezitym
nastrojom legitimizacie statusu, aktualizacie spolocenskej hierarchie a budovania skupinove;j
identity. Preto tato formujuca sa elita citila potrebu odvodit’ pre seba ritudly, aby tak podporila
svoj status, obhgjila svoju identitu, avymedzila sa napriklad voci prezivajucim
aristokratickym rodom a ich ritudlnej tradicii. Nutnost’ vytvorit’ vlastné ritudly sa stupniovala
konkurenénym bojom o tradnicke posty, ktoré zapinali potomkovia vyssich wradnikov.
Mnoho vzdelancov alebo rodin, ktoré sa povazovali za elitu, ostali bez Uradnych miest.
Klasické texty ale neobsahovali ziadnu zmienku o ritudloch pre takuto skupinu Tudi. 40
Hl'adanie vhodnych ritudlov pre svoj spoloCensky status zakorenilo diskusiu o ritudloch
v tejto vrstve tradnikov a vzdelancov, z ¢oho d’alej t'azil vyvoj ritudlnych manualov. Nebola
to ale len snaha o vymedzenie vlastnej identity, ktord sa premietla do d’alSiecho vyvoja
diskusie o rituali poc¢as dynastie Song.

Délezitym faktorom, ktory priamo prispel k rozvoju ritudlnych manuélov, bolo rastice
presvedcenie, Ze spravne ritudly prispievaju k spolocenskej stabilite preto by na ne malo byt
dohliadané¢ a ak su vykonavané zle, mali by byt korektifikované. Otazka spolocenského
poriadku otvorila diskusiu o tom, Ze i oby€ajni I'udia by mali prevadzat’ ritualy korektnym
spdsobom, ¢o zarovein volalo po potrebe ritudlnych manualov i pre tito skupinu obyvatel'stva.
Korektifikacia ritualov nebola len o navrate ku klasikom, ale aj o ich adaptovani pre dobové
pomery a o hladani samotnej podstaty ritualov*' a o snahe brojit' proti ritudlom, ktoré sa
rozchadzali s konfucidnskymi predstavami.

Silnejiice presvedCenie, ze ritudly vedi k poznaniu naSej vnutornej podstaty a
nastoleniu spolocenského poriadku pocas dynastie Song ma svoje korene v neskorom obdobi
Tang, kde volanie po nastoleni cesty mudrcov davnoveku bolo privodené stupiiujicim sa
rozkladom rise. * Do ritualnej praxe sa zaal premietat’ vplyv nauk nehomogénnych
s ritudlnym kanonom (napr. vplyv budhizmu sa prejavoval v pohrebnych ceremodniach).

Navyse roznost’ ritudlov &i zvyklosti prinasala aj hodnotovii réznost, Go nebolo Ziaduce.*

* Ebrey 1991(B):46-47.
*! Ebrey 1991(B):100,101.
*> Ebrey 1991(B):48.

* Ebrey 1991(B):76.
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Kritika u¢encov sa vo vSeobecnosti sustred’ovala na obrady verejné, ako prave pohreby alebo
svadby, ked’ze tieto boli viac motivované okazalostou a snahou vylepSovat’ svoj status, a
preto sa cCasto odluCovali od kanonickej praxe. Budhizmus bol Casto kritizovany pre
naruSovanie tradi¢nej hierarchie a tym aj spoloCenskej harmonie. Snaha obnovit’ spolocensky
poriadok nalezitymi ritudlmi,** bola zaroven snahou o uchovanie identity toho, o bolo
v ociach konfucidnskych vzdelancov vnimané pre spolocnost ako konStruktivne, ako aj
snahou o vymedzenie identity elity vo&i oby&ajnym Pud’om.* Vietky tieto momenty viedli
k vytvaraniu teoretického konstruktu, ktory predstavoval idedlnu podobu ritudlu a oproti
ktorému sa mohla vyc€lenit’ a potom korigovat’ zdvadna ritualna prax. Myslitelia tejto doby sa
vo vSeobecnosti snazili bojovat’ proti ritudlom, ktoré vychadzali z l'udovej bazy anie
z kanonického zakladu.*® Ina identita pévodu tychto ritudlov sa odrazila aj v pojmoslovi
pouzivanom v uceneckej diskusii. Z pohl'adu uc¢encov neslo o li, €ize o ritudly, ktoré by mali
zéaklad v kanonickych spisoch, ale o su, ¢ize zvyklosti, ktoré sa mohli obracat’ proti etickym
principom vyplyvajicim z kanonu.

Takto sa zrodili uvahy o ritudli ako o néstroji pre spolocensky poriadok a potrebe
zmenit’ ritudlnu prax v SirSej spolocnosti na jej stabilizovanie. U€enci ako napr. Ouyang Xiu
(1007-1072) uvazovali o vyuke ritudlov ako o vhodnom néstroji brojenia proti budhizmu a
obnovenia morélneho vedomia 3irSej spolognosti.*’ To otvara priestor pre nové texty, ktoré
opisuju a selektuji nalezité ritualy - ritudlne manudly. Tak isto sa do pozornosti dostava
dodlezitost’ ritualov pre obycCajnych l'udi a zaroven textudlnych navodov, ktoré by tento ucel

napliali.

Najvyznamnej$im textom pociatku dynastie Song z perspektivy ritudlnych manualov
bola bezpochyby Sima Guangova (1019-1086) ,,KoreSpondencia a etiketa® (Shuyi), Jeho text
ma desat’ kapitol, z ktorych prva sa nesie v tradicnom duchu tychto textov, Cize obsahuje
modelovu verejnt ako aj suikromnt koreSpondenciu. Ostatné kapitoly popisuji vykon ritualov
stvisiacich s dosiahnutim dospelosti, svadbou, pohrebom a kultom predkov. Rozsiahly
poznamkovy aparat sa zaobera konformitou danych ritulov s kdnonom.*® Tymto pocinom
vytvara Sima Guang akoby novy typ textu o ritudloch, v ktorom opisuje ritualy pre Siroka

vrstvu vzdelancov a uradnikov. Jednym z cielov textu bolo korigovat nevhodné zvyky

* Vid' napr. snahu Zhang Zaia (1020-1077) (Ebrey 1991(B):51) a Li Goua (1009-1059) (Ebrey 1991(B):57).
* Ebrey 1991(B):77.

* Ebrey 1991(B):49.

*" Ebrey 1991(B):78,79

* Ebrey 1991(B):50.
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zasahujiice do ritualov.*” Hoci bol za prevadzanie danych ritualov v §irSej spoloénosti pre
vytvorenie spravneho vztahu k autoritim, ako aj k autorite najvyssej — cisarovi,”® aviak jazyk
a forma tohoto textu ho predurcovali skér do rak vzdelancov a zabranovali tomu, aby v iom
opisané ritualy zdomacneli v §irSej spolo¢nosti.”’

Songsky myslitel, ktory vyrazne ovplyvnil vyvoj vSeobecnych tivah o ritudli bol
Cheng Yi (1033-1107). Svojimi myslienkami prispel k ¢iastocnému oslobodeniu ritudlov od
nevyhnutného povodu v ritudlnom kanone. Stviselo to s uvahami o podstate ¢i tceli ritudlu.
Ritualy mali podl'a neho napiniat’ ur¢ité moralne principy, ktoré sa menia, tak ako sa meni
spolo¢nost, apreto by ritudly mali byt prehodnocované. > Jeho nazory davali taktiez
argument pre praktikovanie predtym privilegizovanych ritudlov v SirSej spolocnosti.
Z klasickych spisov sa vo vSeobecnosti usudzovalo, ze obycajni l'udia mézu nanajvys
uctievat’ svojho otca ako predka. > Pravo uctievat prvého predka (chuzu, shizu), ako aj
predkov po praprastarého otca bolo vyhradené len cisarom. > Cheng Yiho pristup
vSeobecného uctievania predkov do Stvrtej generacie vytvoril priestor pre rozsiahlej$i vstup
ritudlov do SirSej spolo¢nosti. Jeden z hlavnych argumentov Cheng Yiho bol, ze pét’ stupiiov
truchlenia (wufu) bolo celospolocensky akceptovanou normou vyjadrenia naklonnosti medzi
pribuznymi piatich generécii, a takto vytvarany zvidzok by sa mal akceptovat’ aj na urovni
obiet predkom, ktoré¢ by tiez mali siahat’ po piatu generaciu. Podl'a Cheng Yiho bolo uctievat’
len predka vlastného otca zvieracim zvykom, ked’ze zvieratd si nepamitaju vzdialenejSiu
rodinu.>® Spétné uctievanie Styroch generacii predkov malo podla Cheng Yiho spolu so
zavedenim systému vedlajSich rodovych linii (xiaozong) viest k vytvoreniu pevnejsej
komunity pribuznych. Avsak podobne ako pri Sima Guangovi, smeroval jeho odkaz svojim
jazykom a formulaciou skér do vzdelaneckej elity.”®

Tendencia priviest nalezité ritudly do Co najSirSej spoloCnosti, ako aj textudlne
vyjadrenie tychto tendencii prispeli po€as Juznych Song (1127-1279) ku vzniku ritudlneho
manudlu, ktory sa stal najviac kopirovanym a modifikovanym vzorom - ,Rodinné
ritualy” (Jiali) od Zhu Xiho (1130-1200). Jeho dolezitou vyhodou bola vécsia pristupnost’
dosiahnuta zjednodugenym a kompromisnym ponimanim klasikov a dobovej praxe.”’ Zaroveti

sa ale tato kompromisnost’ stala pocas dynastie Qing (1644—1911) aj hlavnym vychodiskom

* Ebrey 1991(B):100.

0 Ebrey 1991(B):49

> Ebrey 1991(B):101.

>2 Ebrey 1991(B):52,100.

>3 Ebrey 1991(B):61

>* Chow 1994:100.

> Chow 1994:100

% Ebrey 1991(B):101.

> Taylor 2005:60; Chan 1987:151.
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jeho kritiky. Idey, ze urcité formy ritualnej praxe by nemali byt len vysadou elity, ale mali by
byt’ rozSirené aj na nizSie vrstvy, sa rodili uz pocas Severnych Song (960-1127), ako bolo
opisané vysSie a prispievaju k moznosti vdcSieho rozSirenia a upotrebenia ritualnych textov.
Pri pisani Jiali vynechal Zhu Xi zo Sima Guangoveho Shuyi vSetko, ¢o nesluzilo priamo ako
navod na vykon ritualov.”® Okrem autorov a textov z dynastie Song vychadzal Zhu Xi pri
pisani textu so samotného ritudlneho kanonu, konkrétne z Yili, ale aj z tangskych textov ako
napr. Kaiyuanli.” Podobne ako v Yili, & v Shuyi od Sima Guanga, je ivtomto spise
obsiahnuta tradi¢na skupina ritualov, a to obrad prechodu do dospelosti, svadobné a pohrebné

ritudly a ritudly spojené s obetami predkom.
1.2.5 Dominancia Jiali (Yuan-Qing: 1271 - 1911)

Po dynastii Song sa Zhu Xiho Jiali ¢o do konzulticie ritudlnych postupov nad’alej
teSili stabilnej obl'ube a stali sa mozno v danej dobe i najvyhladavanejSim konfucianskym
textom,” i ked’ niektori autori toto prvenstvo spochybiiuju na ukor Lunyu.®' Stale viak ide
o velka popularitu, ktord mala viacero pri¢in. Jednak malo Jiali podporu dvorov vsetkych
hlavnych dynastii po pade Song® a jednak sa nikomu nepodarilo ponuknut’ medzi ritualnymi
priru¢kami lepiu alternativu.®

Rozroznenie edicii Jiali po¢as Ming (1368—1644) dokazuje, ** Ze text prenikal do $irsej
spoloCnosti a jeho revizie mali sluzit' rozlicnym skupinam alebo okruhom Tudi. To, ze
samotny cisarsky dvor pofas Ming podporoval nauku Cheng Yiho a Zhu Xiho dokazuje
i zaClenenie textu ,,Velké kompendium o povahe a principe* (Xingli Daquan, 1415) medzi
texty, ktorych znalost bola potrebnd pre absolvovanie Statnych sktSok. Tento text bol
vypracovany na prikaz dvora aislo v podstate o obohatend verziu ,,Uvah o veciach
nablizku* (Jinsi lu, 1175), ktorej bol Zhu Xi pdvodne spolukompilatorom. Ddlezité je, ze
medzi rozSirujuce texty sa dostalo aj Zhu Xiho Jiali. 6 Tento pocin prispel k vicsej
oboznamenosti s myslienkami Zhu Xiho o ritudloch medzi r6znymi uchddzaémi Statnych

vvvvv

sa vyvijal 1 text JD, ma Zhu Xiho manual rodinnych ritualov takt vysok pritomnost

¥ Ebrey 1991(B):143.

> Viac o zdrojoch povodu Jiali vid’ Taylor 2005:60.

% Taylor 2005:61.

5! Ebrey 1991(A):xiii.

52 Ebrey 1991(B):165.

5 Ebrey 1991(B):200.

 Ebrey 1991(B):185.

65 Text Xingli daquan bol vypracovany Hu Guangom (1370-1418). Vid’ Chow 1993:106.
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v spolocnosti, Ze do zna¢nej miery formuje utvaranie novych ritudlnych priruciek cisarskych
ako isﬁkromnych.66 V roku 1662 dokonca vyznamny ucenec Huang Zongxi (1610-1695)
odporu¢il, aby sa Jiali stali $tandardnym ritudlnym manualom.®’ Velka oblabenost’ Jiali
podas 17. storo¢ia modze vysvetlovat aj fakt, ze po ovladnuti Ciny neéinskou dynastiou
reprezentovali Jiali v o&iach lojalnej &inskej elity ¢insku tradiciu a indtitucie dynastie Ming.®®
Vysokej popularite sa Jiali v celom obdobi po dynastii Song tesili aj preto, Ze boli pouzivané
skor ako zakladny ramec ritualnych postupov, a nie ako detailny zdroj intrukeii.* To plati aj
pre JD, v ktorom zékladna Struktira jednotlivych ritualov je ¢asto podobna tej v Jiali, avSak
v detailoch jednotlivych obradnych tikonoch sa méze odliSovat'.

Rast klasicistického purizmu pocas Qing (iSlo o tzv. u€enie dynastie Han — hanxue)
prinaSa aj kritickej$i postoj voci Jiali, ked’ze ritudlne ceremodnie tam zaznamenané nemali
Casto oporu v klasickych spisoch. Nesuhlas s pristupom songskych ucencov Cheng Yiho
a Zhu Xiho zagina silniet’ od polovice 18. storodia, ’ to znamena v &ase, ked’ bol uz vyvoj JD
ukonceny. Kritizovand bola napr. Cheng Yiho myslienka, Ze T'udom by malo byt vo
vSeobecnosti povolené uctievanie Styroch generacii predkov. Uctievanie vSetkych predkov
v jednom chrdme a uctievanie prvého predka bolo tiez pre vacSinu uradnikov ponimané ako
V rozpore s kénonom.”' S urditou mierou zovieobecnenia sa da povedat’, ze ucenci, ktori
zastavali uradny post pocas dynastie Qing mali Jiali tendenciu skor kritizovat’, zatial’ ¢o ti bez

tradnych hodnosti nie.”

5 Ebrey 1991(B):200.

57 Chow 1994:110.

5% Chow 1994:110.

% Ebrey 1991(B):165.

" TCHOC vol. 9 part 1 2002:395, 402.
"' Chow 1993:111.

2 Chow 1993:122.
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2.

kapitola

Zakladné charakteristiky Jiadian a prostredia, v ktorom vznikalo

2.1 Oblast’ Mingzhou a Huizhou

2.1.1 Mingzhou

JD bolo vytvorené ako prirucka obradov pre potreby rodu Wu sidliaceho v Mingzhou
v rozmedzi 17. a zac¢iatku 18. storocia. Usadlost’ Mingzhou bola zaloZené vetvou tohoto rodu,
ktora sa sem presidlila na prelome dynastii Song a Yuan' z oblasti Jiangtan, v sucasnosti
vzdusnou ¢iarou vzdialenej priblizne 15 km. Proces oddelovania a presidlovania odnozi rodu
od materskej linie a destinacie bol v oblasti Huizhou pomerne rozSireny a vznikalo nim
v podstate nové spoloCenstvo pribuznych, ked’Ze tato novovyclenena skupina si ¢asto zvolila
prvého osadnika zo svojich radoch ako prvého predka. > Tym vzniklo ritualne a aj realne
samostatné spolocenstvo, ked’ze jeho ritudlne a tym aj spolocenské vztahy siahali najd’alej
k vlastnému prvému predkovi.

Mozeme sa dohadovat’, ze k odStiepeniu od rodu Wu v Jiangtane mohlo dojst’ kvoli
hladaniu volnej pody pre polnohospodarstvo, ked’Zze po rozrasteni rodu v Mingzhou boli
mnohi jeho ¢lenovia tiez nuteni presidlit’ sa kvoli nedostatku pddy, ¢i inych moZznosti pre
obzivu.’ V su¢asnosti ma Mingzhou status dediny a administrativne je su¢astou provincie
Anhui. Tato horami zovretd usadlost’ sa nachadza v jej juznom cipe, konkrétne v okrese
Xiuning, pri zdpadnej hranici s okresom Qimen, ktoré oba patria pod spravu mesta Huangshan.

Oblast’ Huangshan je vychyrena pre svoje malebné skalnaté hory nazyvané ZIté hory, od

! Prichod rodu Wu do oblasti Mingzhou vid’ JD vod 3, Huizhou wu gian cun 2004:237. Mohlo ist’ aj o obdobie
dynastie Yuan, kedze autor JD, o ktorom vieme, Ze umrel v roku 1736, hovori, Zze od prvého predka po
stiCasnost’ ubehlo uz viac nez 300 rokov, ¢o by poukazovalo prave na presidlenie pocas Yuan (JD 17).

> Hazelton 1986:168.

* Huizhou wu gian cun 2004:237.
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ktorych je odvodené aj jej meno a v sucasnosti je vyznamnym centrom cestovného ruchu.
Susedny okres Qimen je zas znamy produkciou ¢aju a v samotnej dedine Mingzhou sa tiez
pestuje &aj.? Ming v nazve Mingzhou pdvodne znamena mladé &ajové listky alebo &aj
v SirSom slova zmysle. PocCas dynastie Ming, ¢ize v obdobi, ked sa pravdepodobne zacalo
utvaranie JD, bol Mingzhou sucast'ou Huizhouskej prefektary (Huizhou fu), ktora patrila pod
Nanjing resp. Juznu oblast’ priamej spravy (Nan zhili),” ¢ize oblastou pod priamou spravou
dvora. PocCas Qing, ked bol proces editovania JD zavfSeny, je Mingzhou stale sucastou
Huizhouskej prefektiry, aviak uz pod spravou provincie Anhui.® Mensia ast’ oblasti Huizhou
je dnes Ciastocne zastipend v administrativnej oblasti mesta Huangshan, a to aj vratane oblasti

Xiuning, v ktorej sa nachadza Mingzhou.

2.1.2 Huizhou a rody z tejto oblasti

Huizhou je kultarno-historickd oblast’, ktora sa nachadzala na pomedzi dnesnych
provincii Anhui, Zhejiang a Jiangxi. Tuto oblast’ preslavili okrem iného aj silné obchodnicke
rody, zname ako huizhouski kupci (huishang), ktorych vplyv zacal rast’ poCas dynastie Ming.
Z vyskumného hladiska je tiez zaujimava silnd rodova organizacia obyvatel'stva, ktora sa
prejavovala vo vSetkych sférach tamojsieho Zivota.

Huizhou je hornatym uzemim, ¢o prindsalo urcit¢ vyhody ako aj nevyhody.
Nepreniknutelné hory, ktoré boli prirodzenou bariérou pred nebezpecenstvami vojen, boli
bohaté na roézne prirodné zdroje a mali vhodnu klimu na poI'nohospodérstvo. Nevyhodou bola
vSak obmedzend plocha ornej pody a obtiazna dostupnost, ktort ale istym sposobom
zlepsovalo niekol’ko riek v danej oblasti. Povodné obyvatel'stvo bolo za Qin a Han
charakterizované ako barbarské a Casto sa angazovalo vo vojenskych vypravach. Preto
cisarsky dvor vzdy dbal na vyber spravcu tejto oblasti, aby tamojSie obyvatel'stvo vojensky
podmanil a zarovei kultivoval.” Obyvatel'stvo, ktoré sa sem dostalo migraciou bolo zvicsa
zradov dzentry z Centralnej planiny (Zhongyuan). T4 nachédzala v huizhouskych horach
utoCisko pred nepokojmi, ktoré Casto zasahovali Centralnu planinu ako vtedajSie politické

centrum.® Obyvatel'stvo sa sem premiestiiuje pocas Vychodného Jin (317-420), ale aj na konci

* Huizhou wu gian cun 2004:236.

> Pre administrativne zaradenie a geograficku polohu oblasti Qimen, ktorej suastou je Mingzhou vid’ ZLDJ 7 ce
1982: 47; pre administrativne zaradenie Huizhou fu vid TCHOC vol. 7 1998:xxiv.

®ZLDJ vol. 8 1975:51.

7 Zhao 2004:7-12.

¥ Zhao 2004:7.
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Tang & Song.’ Niektori predstavitelia vtedajsej elity prichadzaju do Huizhou aj kvoli v tej
dobe vabivému Zivotnému prostrediu, &i Zivotu v ustrani hor.'

Pocas Tang a Song sa v Huizhou utvara prikladna rodova organizacia obyvatelstva,
ked’ze clenovia jednotlivych rodov alebo rodovych vetiev byvaju spolu v zomknutych
komunitach. Mo6Zeme predpokladat’, Ze k tejto organizécii prispeli jednak terénne danosti
regionu, ako aj prevladajuce ekonomické aktivity. VtedajSie obyvatel'stvo Zilo v horami
uzavretych  usadlostiach, kde prevaznym spdésobom obzivy bolo  spociatku
polnohospodarstvo. ' Vytvorenie silnej rodovej organizacie zrejme nasledne znemoznilo
vznik inej administrativnej Struktury (napr. na urovni dediny zdruzujicej viacero rodov),
ked'Zze rodova identita bola silnejSia, nez identita viazuca sa k dedine. 12 Udrziavanie
rozsiahlych rodovych Struktur bolo potom mozné vd’aka uspesSnym podnikatel'skym aktivitam
mnohych rodov."

Obrat k obchodu ako vyznamnej ekonomickej aktivite bol dany vnutornymi, ako aj
vonkaj§imi pri¢inami. Vnatornym stimulom bol zvicSujuci sa nedostatok pddy pre
pol'nohospodarstvo a vonkajSou podmienkou bolo vytvorenie trhu, na ktory by boli obchodné
aktivity napojené. Pred Ming neexistuje eSte celostatny trh a v Huizhou nie je eSte rozvinuty
ani trh lokalny. Je to teda az pocas Ming kedy vzniké vacsi trh. Vtedy sa vela 'udi z Huizhou
zaCina venovat obchodu avplyv huizhouskych kupcov zacdina stupat. 14 K posilneniu
obchodnych aktivit napomohla aj samotna rodova organizacia, ked’ze poméhala akumulovat
kapital v danom rode, odkial' pochadzala aj vicSina pracovnej sily. Tieto dva faktory
podmiefiovali dlhotrvajici vplyv obchodnych rodov z Huizhou. > Vnutro-regionalnu
konkurenciu riesili rody ¢asto svadobnou politikou, ktoré viedla k vytvaraniu pokrvnych
zvizkov medzi rodmi s podobnym predmetom podnikania. Preto v mnohych regionoch
v Huizhou dominoval jeden druh obchodnej aktivity. Vo vSeobecnosti sa obchodovalo so
sol'ou, drevom, papierom, ¢ajom, porceldnom a niektoré rody sa venovali aj pozifiavaniu
peflazi.16

Huizhouské rody kladli na vysoké miesto vzdelanost, €o sa prejavilo aj v tom, ze

v danej oblasti postupne vzniklo vel'a sukromnych §kol.'” T4 prva bola zaloZena na zaGiatku

? Liu 2003:1, 4.

1% Zhao 2004:17, 25.

' Zhao 2004:26, 32.

"2 Huang,1999:144-161...

"’ Hazelton 1986:137.

' Liu 2003:1, 6; Zhao 2004:32; Tang 1999:5.

" Tang 1999:4.

' Pre svadobnu politiku vid’ Tang 1999:5, pre regionalizaciu obchodnych aktivit tamze 8. Pre obchodné aktivity
v stru¢nosti vid’ i Naquin and Rawski 1987:149.

7 Wang 2006:68.
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11. storo¢ia.' Vzdelanecka kultira bujnela do tej miery, e Huizhou bol nazyvany ako Zhou
a Lu juhovychodu (Dongnan Zhou Lu), ked’ze Zhou a Lu boli starodavnymi $tatmi, z ktorych
pochadzali Mencius a Konfucius a boli tradi¢ne povazované za centra vzdelanosti.”” MéZeme
sa dohadovat, ze jednou z pri¢in akcentovania vzdelanosti bola snaha uspeSne absolvovat
Statne skusky a ziskat' Gradné miesto a tak istym sposobom zabezpecit' rod a priniest mu
slavu.? Prave podas vzostupu kupeckych rodov, ¢ize pocas dynastie Ming, boli §tatne skusky
spristupnené aj obchodnickym rodindm.?' Vzdelanost' nebola ale motivovana len snahou
mocensky zabezpecit status svojich rodov. Povod jedného znajvplyvnejSich myslitelov
¢inskych dejin, Zhu Xiho, bol odvodzovany z oblasti Huizhou, konkrétne z Wuyuanu, preto
bol jeho odkaz v tychto miestach vel'mi silny. Zhu Xi sdm tato oblast’ niekol’ko krat navstivil
aziskal tu mnoho Ziakov, ** aaj zokresu Xiuning pochadzalo niekolko znamych
neokonfucianskych myslitelov.”> Clenovia vyznamnych huizhouskych rodov mali neustale
vel'mi dobré umiestnenia na Statnych sktiskach a rodové ritudly sa zvycajne prisne riadili Zhu
Xiho $tandardom.** Ako bude poukazané d’alej JD rodu Wu z Mingzhou bolo tiez vo velkom
ovplyvnené Zhu Xim a jeho ritudlnou priruc¢kou Jiali. V jednom z tivodov obsiahnutych v JD
sa tento text priamo hlasi k odkazu Zhu Xiho, tvrdenim, Ze dana oblast’ je rodiskom Zhu Xiho

a preto je prihodné $tudovat’ jeho diela, prijimat’ jeho nuku a uskutotiovat’ jeho ritualy.”

2.2 Stru¢né dejiny rodu Wu v Mingzhou a proces vytvarania Jiadian

Rod Wu bol vplyvnym rodom v okrese Xiuning.?® Jeho vetvu v Mingzhou zaklada Wu
Rong, v texte JD tie? nazyvany ako Rong siedmy,”’ ktory sem prisiel z Jiangtanu, kde bol
prislusnikom 19. generacie tohoto rodu. Vo vsetkych dobovych materidloch z huizhouskej
oblasti pojednavajucich o rode Wu nie je zmienka o datumoch narodenia a imrtia, ¢o robi

problematickejiie situovat’ jednotlivé osobnosti a udalosti v ¢ase.”* V Mingzhou vytvoril Wu

" Liu 2003:5.

" Liu 2003:4-5.

2 TCHOC vol 9. part 1. 2002:361.

2L TCHOC vol 9. part 1. 2002:362.

*2 Zhu 1995, JD tivod 19.

* Liu 2003:5

' JD avod 19.

»JD3.

*%JD avod 2.

TV ¢instine Rongqji, kde morféma qi znamené siedmy, ¢o poukazovalo na senioritu medzi bratmi. To znamena,
ze Rong siedmy sa jeho otcovi narodil ako siedmy syn.
* JD tivod 1.
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Rong prvu generéciu a stal sa tak prvym predkom (chuzhu, shizu, qianzu, shigianzu), ktoré¢ho
rod Wu na tomto mieste uctieval. Jeho manzelka bola z rodu Wang. * Osidlenie v Mingzhou
sa riadilo vnutro-rodovou organizaciou a v radoch rodu Wu nemohli byvat’ prislusnici inych
rodov. Pracovna sila tak byvala v okoli pribytkov rodu Wu.*

Text JD, ktory obsahuje ritudlne instrukcie pre obrady v rode Wu z Mingzhou, ako aj
teoretické rozpravy vysvetlujice tieto ritudly, je vysledkom niekol'ko generacného vyvoja
a akumulovania vzdelanosti. V rode vzniklo niekol’ko textov, avSak iSlo zvyCajne o rézne
pojednania a rodopisy. AZ vicsia exponovanost’ songskému uceniu o ritualoch na pomedzi 17.
a 18. storocia viedla pomerne rychlo ku vzniku tejto ritudlnej prirucky.

Prvym ¢lenom rodu, ktory uspel ako uradnik bol Wu Yongchang, v JD ¢asto nazyvany
aj ako Yong druhy’' alebo Pan z Jurong & len Jurong. V roku 1380, &iZe na zaciatku dynastie
Ming, ziskal Gradné miesto spravcu okresu Jurong (Jurong xianling resp. zhixian). Medzi jeho
vyznamné pociny v rode samotnom patri zapocatie ,,Rodinnych zadznamov* (Jiaji) ako aj
genealogie rodu. Pocas dynastie Ming sa na uzemi Huizhou zacinaji vo vSeobecnosti
rozhojiiovat’ rodopisy ¢i rodokmene (pudie, jiapu), ktorych Castou sucastou bol aj zoznam
rodovych pravidiel (jiagui, jiafa). Je mozné, ze rozvoj trhu za Ming, spdsobil upadok mravov,
na ktory mnohé rody odpovedali produkciou rodovych pravidiel a zakonov.* Pre tieto svoje
zasluhy mu bolo v rode Wu neustéle obetované ako ranému predkovi (xianzu). Jeho manzelka
pochadzala z rodu Xie (Xie shi).”?

Dal§imi vyznamnej$imi tradnikmi & ugitelmi v prvej polovici 16. storo¢ia boli Wu
Cong, Wu Shan, Wu Hu a Wu Wei.

Co sa Jiaji tyka, na procese jeho editovania sa zéastiiuje Zhu Xi, predstavujiici 6smu
generaciu rodu.’* Jeho plné meno JD neuvéadza. Proces editovania Jiaji je zavideny v rukach
jeho adoptivneho syna Wu Ziyuho, vJD spominané¢ho hlavne pod svojim druhym
zdvorilostnym menom (zi) Ruigu. Vysledna podoba Jiaji bola orientovana skor na genealdgiu
nez ritudly. Jeho pisomné pociny boli pomerne rozsiahle. V rode sa dochovala jeho zbierka

pisomnosti, spisal i rodovu historiu, mnohé genealdgie a vypracoval niekol’ko kompilacii.*

¥ Vid JD avod 3; JD 240, 259 alebo Huizhou wu gian cun 2004:237. Pre viac informadcii vid’ tiez stat’ 3.1.4
Ritudly spojené s kultom predkov. U Zien sa v genealogiach zvyc€ajne neuvadzali plné menad, ale len priezviska
(vid Hu 2007:93), ¢ize plné mena Zien vyznamnych muzov z rodu Wu st zvycajne nezname.

3 Huizhou wu gian cun 2004:238.

31V ¢&instine Yong'er, kde morféma er znamena druhy, ¢o v menéch zvy&ajne oznacovalo poradie medzi bratmi
zalozené na seniorite, Yong'er sa teda narodil ako druhy.

%2 Chen 2007:109, Zhao 2004:362.

3 D uvod 2-3;JD 7,242, 243, 264 alebo Huizhou wu gian cun 2004:238. Pre viac informacii vid’ tiez stat’ 3.1.4
Ritualy spojené s kultom predkov.

*ID 5,7, 243,

¥ID7,9,21,242, 246
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Na prelome dynastii Ming a Qing zaziva rod Wu z Mingzhou svoj najvac¢si rozmach.
Nadobudnuté financie boli pouzivané na ndkup pozemkov, budovanie chramov predkov,
mostov ¢i ciest, vysadzanie stromov, ale aj na podporu nemajetnych ¢lenov rodu, ¢i tych, ¢o
boli v inej nadzi.*® Obdobie prechodu k dynastii Qing bolo zaroven aj obdobie plné napitia
a ttlaku vzdelancov z oblasti Dlhej rieky ¢&i juznej Ciny nastupujiucim mandzuskym rezimom.
V tomto Case neistoty sa huizhouski obchodnici zacali ¢asto obracat’ k uctievaniu réznych
bozstiev za uéelom poistenia ich zisku.’” V nadviznosti na toto obdobie, na prelome 17. a 18.
storoCia sa prelinaji Zivoty niekolkych pribuznych, z ktorych sa sice nikomu nepodari
dosiahnut’ uradny post, avSak venuji sa intenzivne songskym tedridm o rituali ako
i ritudlnemu kanonu. Z lokdlnej perspektivy iSlo zrejme o reakciu na upadok konfucianskych
idealov a snahu o obnovu konfucidnskej ortodoxie asnou spojenym usporiadanim rodu
a spolo¢enskym poriadkom. Na celospolocenskej urovni prave v druhej polovici 17. storocia
silnie diskusia o rituloch®® a praktikovanie rodovych ritudlov je opit zddraziiované ako
vyjadrenie statusu a preto sa konkurencia medzi lokdlnymi elitami premietala aj do vykonu
ritudlov. Jednou z d’alsich pri¢in sformovania JD mohla byt teda snaha o vyjadrenie &
nastolenie rodového statusu.

Do tejto skupiny u¢encov zaujimajucich sa o ritudly a ich aplikaciou vo vlastnom rode
patril aj finalny editor a zrejme aj autor mnohych pasézi JD — Wu Di (zomrel v roku 1736).
Po¢ntic Wu Rulinom (koniec 17. storocia), v JD €asto zmieniovanom pod pseudonymom (hao)
Yi’an, sa za¢ina v rode pestovat’ nduka Cheng Yiho a Zhu Xiho a dbat’ na vykon nélezitych
ritualov. Ako sa pise v JD, li vystriedalo su.*” Ueniu Zhu Xiho sa venuju aj jeho neskorsi
stCasnici, dvaja vzdialenej$i bratranci Wu Diho, s ktorymi Wu Di konzultoval text JD. Prvy
je Wu Weizuo (prelom 17. a 18. storocia), v JD ¢asto menovany svojim pseudonymom Yuelu.
Zbohatol obchodovanim a v neskorSom veku sa venoval ritudlom a §tadiu Zhu Xiho odkazu.
Vynosom z vlastnych poli prispieval na vykon rodovych ritudlov, na stadium, ako aj tym
z rodu, ¢o boli v nedostatku. Navrhol postavit’ chram predkov. Umiera v obdobi, ked je JD
dokon&ené.*' Druhym bol Wu Zhang (prelom 17. a 18. storo&ia), v JD titulovany svojim
pseudonymom Weiyuan.

Chram rodu Wu z Mingzhou bol postaveny podas dynastie Qing,* a to zrejme pred

rokom 1713, kedy bolo dokon&ené JD, ked’ze text tiez obsahuje jeho vyobrazenie a opis.*

*% Huizhou wu qian cun 2004:238.

371D uvod 26.

¥ Wei 1998:7.

3 Rowe 1998:380.

D uvod 5,6;JD 7,8, 9, 15, 243.

*1ID ivod 6, 7, 24; ID 2, 15, 296; Huizhou wu gian cun 2004:238.
*2 Huizhou wu gian cun 2004:238.
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Nazyval sa ,,Siefl uchovavania harménie (Baohe tang) a skladal sa z hlavnej siene (zhengqin)
a domu obiet (cilou). Hlavna sieni sa delila na tri za sebou idlice Casti (prednd, strednd a zadnd),
so §irkou priedelia 12 m a dizkou kazdej Gasti 8 m. Stipy a tramy boli pomerne Siroké,
podstavce stipov mali lotosovy vzor, stipy boli zdobené vyrezavanymi levmi. Hlavné dvere sa
otvarali pozdiZ stredovej osi. Vchod bol obstavany Sedomodrym kametiom, z ktorého bolo aj
schodisko a par levov pred vechodom.* V strednej &asti hlavnej siene sa obetovalo prvému
predkovi a predkom ranym. Za hlavnou sieniou bol dvojposchodovy dom obiet, v ktorom boli
na druhom poschodi uloZené tabul’ky predkov (shenzhu, muzhu).* Na zagiatku 60. rokov 20.
storo¢ia bol chram miestom niZ$ej strednej $koly a v dnesnej dobe tam je stredné $kola.*®
Hlavnym editorom JD a zaroven i prispievatelom bol Wu Di, nazyvany aj svojim
pseudonymom ako Jieshi. O problematike ritudlov diskutoval so svojim vzdialenym
bratrancom Wu Zhangom (bol to jeho star§i bratranec treticho stupna, ¢ize mali spolo¢ného
praprastaré¢ho otca), 1 ked’ ich diskusia eSte nedosiahla formu textu. V roku 1666 konzultuje
ritudly so svojim d’al$im vzdialenym bratrancom Wu Weizuom (presne jeho star$i bratranec
druhého stupna, ¢o znamend, ze mali spolo¢ného prastarého otca) u Li Yanga (prelom 17. a
18. storodia), a v roku 1700 obidvaja putuju na stretnutia do "Skoly navratu ku starému"
(Huangu xueyuan) Skoly Ziyang (Ziyang xueyuan), kde ziskavaju cenné znalosti na tto tému.
Skola navratu ku starému, zaloZena v roku 1592 bola prominentnym centrom vzdelanosti
v oblasti Xiuningu a od za¢iatku Qing zadala brat’ za normu Zhu Xiho komentare ku ,,Styrom
kniham* (Sishu). Tak isto ako aj na §kole Ziyang, tu bola predna$ana Zhu Xiho nauka.*” Wu
Di v roku 1713 dokon¢il JD a potom ho vystavil skiSobnému obdobiu, v ktorom sa mala
preverit’ kvalita textu. K tomu istému roku je aj datovany jeho predhovor kJD (xu).
V ivodnom vyjasneni obsahu (fanli) autor vysvetluje volbu pomenovat text ako Jiadian.**
Dian znamena okrem iného aj normy, regule, stanovy & zakony. Co autor cheel bolo, aby sa
Zhu Xiho Jiali stali neodmyslite’'nym imperativom ¢i normou rodového zivota. Dian moze
mat’ ale zdroven v kontexte diela aj iny vyznam, a to ceremodnie a obrady. Preto pokryvajic
vSetky tieto vyznamové odtiene by sa dal nazov textu prelozit ako ,,Rodinné nomy a
obrady* (i ked’ by sa dalo polemizovat’ ¢i ,,rodinné* je spravne slovo, hoci i Zhu Xiho Jiali sa
Standardne prekladd ako ,,Rodinné rituadly” ato preto, ze dané ritudly sa odohravali skor

v SirSom rode a ich ulohou taktiez bolo integrovat’ jednotlivé rodiny do rodu). Roku 1736 Wu

D 37-38, 47-49.

* Huizhou wu gian cun 2004:238.
D 37.

* Huizhou wu gian cun 2004:238.
47 Zhu 1995: 23-24.

®ID 14.
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Di umiera. * Z &lenov rodu do JD ete prispeli Wu Jiamo, ktory vroku 1713 napisal
predhovor (xu) a Wu Xia, ktory v roku 1735 pridal jeden z dvoch koloféonov (houxu).” V tom

istom roku $kola Ziyang opitovne vytlagi JD.”!

2.3 Struktiira Jiadian a pribuznost’ s inymi obdobnymi textami

2.3.1 Struktira Jiadian

JD je dochované v niekolkych verziach. Prvé vytlacky pochadzaju zroku 1713
a poslednd verzia je z roku 1735, ak neberieme do uvahy verziu z roku 1892, ktord je ale len
reediciou verzie z roku 1735. Nasledujuci rozbor vychadza z verzie z roku 1735, ktora je
zaroven verziou najkompletnejSou, ked’Zze rané verzie neobsahuju napr. neskorsie prology ¢i
kolofony. Tato verzia bola vytlacend v Skole Ziyang a autor JD nasledujuci rok umiera.
Original tohoto textu je v sucasnosti ulozeny v KniZnici provincie Hubei a KniZnici provincie
Anhui®® a jeho moderné kniZn4 reedicia vysla v Huangshan shushe v roku 2006.

Text JD sa zacina sériou piatich predhovorov (xu), po ktorej nasleduje prehlad
korektifikovanych priezvisk a celd pociatocna Cast’ je zakoncena Objasnenim obsahu (Fanli),
plniaceho rolu uvodu. V flom autor v Siestich bodoch odovodnuje obsah a Struktaru JD.
Hlavna cCast’ textu sa sklad4d z 6smich zvitkov ¢i kapitol (juan) a na Gplnom zévere su dva
kolofony.

Struktira prvého zvitku je jednoduchd, obsahuje 80 rodovych pravidiel (jiagui)
roz¢lenenych do rovnakého poctu bodov. Ako prvé pravidlo je uvedené nariadenie postavit
chram predkov a tym si uctit’ predo§lé generacie rodu nasledované pravidlom, ktoré definuje
senioritu linii rodu. Nasleduju r6zne nariadenia upravujlice napr. spravanie pocas obiet
predkom, vystupovanie zien, mladSej generacie voci starSej generacii a pod. Rodové pravidla
vo forme textu sa zacinaji v oblasti Huizhou objavovat’ pocas dynastie Ming, kedy bol
spolocensky poriadok nastrbeny rozvojom obchodu. Spociatku boli rodové pravidla sti¢ast’ou
zdznamov rodokmetiu a len niektoré boli vytlatené samostatne.” Rodové pravidla boli &asto

krat orientované nielen na rod samotny ale upravovali aj jeho interakciu s inymi skupinami

*JD tvod 1; ID 5, 296.
1D 7, 305-306.

1 ID avod 1.

2D Gvod 10-11.

33 Zhao 2004:362.
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a §tatom s cielom uchovat’ vztahy, na zaklade ktorych by rod mohol prosperovat.>* V JD
vSak nenachadzame tymto sposobom orientované pravidla, ale pravidla, ktoré su zvicsa
zamerané na vykon ritualov, fungovanie chramu predkov a moréalne normy.

Zvysné zvitky, ¢ize zvitky dva az osem maju rovnakt zakladnt Struktaru. Zacinaju sa
rozpravami (yi) tykajice sa tém ¢i ritudlnych postupov opisanych v centralnej Casti zvitku.
V nich autor obhajuje, vysvetl'uje alebo vyvracia isté skutoc¢nosti spojené s obradmi, ktoré
v danom zvitku nasleduju. Tieto tak svojou povahou davaju JD Specificky geograficky
a Casovy raz, ked’ze autor v nich reaguje na zauzivanu ritudlnu prax v danom obdobi v oblasti
Mingzhou. Po rozpravach nasleduje na prax zamerand centrdlna Cast' zvitku, v ktorej je
zvyCajne popisany vykon prislusnych ritudlov. Ten ma casto uvod so vSeobecnymi
informaciami o danom rituali ako doba vykonu, spdsob pripravy a pod., po com nasleduje
detailny popis jednotlivych krokov alebo faz obradu (yijie). Na koncoch jednotlivych odsekov
opisu ritudlu byvaju radené vzorové pisomnosti alebo texty, ktoré st vyzadované pocas
ritudlov (ako napr. vzory koreSpondencie pri svadobnom ritudli alebo ceremonidlne texty
Citané pri vykonoch roznych obiet apod.). Po tejto centralnej Casti nasleduje obrazkova
dokumentécia (tu), ktord ilustruje napr. vnutornu Strukturu chramu, organizdciu priestoru
a ucastnikov pocas ritudlov, vyobrazuje ako by mali vypadat’ alebo ako by mali byt
zhotovené predmety, ¢i obleCenie pouzivané pocas ritudlov. Zvitky sa koncia citaciami
vyznaénych textov na podporu opisanych ritualnych postupov (kaozheng).

Druhy zvitok je vo svojej teoretickej Casti zamerany na niekol’ko zékladnych pojmov a
konceptov ritudlnej praxe ako dedi¢ hlavnej linie ¢i hlavny potomok (zongzi), systém poli na
podporu obradov (jitian) a pod. Prakticka Cast’ je pomenovana ako ,,Obradny postup pre bezné
ritudly* (Tongli yijie) a predstavuje stibor elementarnych ritudlnych pokynov ako aj opis
mensich ritudlov, ktoré nepatria k vac¢Sim ritudlom opisanych v jednotlivych zvitkoch. Této
Cast’ zaCina inStrukciami na vystavbu chramu predkov a pokracuje ritudlmi mensieho formatu
ako vchadzanie avychadzanie zchrdmu, posmrtné vyrocia narodenia rodicov, adopcia
muzského potomka (lisi) za ucelom udrzania danej linie rodu apod. V obrazovej
dokumentécii nachddzame doélezité vyobrazenia chramu predkov a Struktaru hlavnej (dazong)
a vedl'ajSej linie (xiaozong).

Zvitky tri az Sest’ sa zaoberaju jadrom rodovych ritualov, ¢ize Styrmi najddlezitejSimi

ritudlmi. Zvitok tri popisuje ritudl dospelosti (guanli resp. guan u chlapcov, a ji u dievcat),

3% Chen 2007:109.
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zvitok Styri svadbu (hunli), zvitok pédt pohreb a triichlenie (siborné pomenované ako
pohrebné ritualy — sangli) a zvitok Sest’ obety predkom (jili).”

Posledné dva zvitky st zamerané na obety cudzim duchom (waishen si, zvitok sedem)
a obety ucitelom (shicai, zvitok osem). Text JD je zakonCeny dvoma kolofénmi (bahou,

houxu).

2.3.2 Pribuznost’ Jiadian s obdobnymi textami

Vyber Styroch najdolezitejSich ritudlov aich organizécia do prislusného poradia
vratane sekvencie krokov, ktoré tieto ritudly tvorili, sa javi uz v Yili, tak ako bolo
vypracované pocas dynastie Han.”® Ako prvy je uvedeny ritual dospelosti, nasleduji svadobné
a pohrebné ritualy a skupina Styroch najdolezitejSich ritudlov konc¢i obetami predkom. Je treba
ale doplnit, Ze i ked’ sa tieto Styri ritudly nachadzaji v Yili v tomto poradi, nie st zoradené
bezprostredne po sebe, ked’ze sa medzi nimi nachadzaji opisy inych ritualov.”” Dané $tyri
ritudly boli ale z pohl'adu d’alSieho vyvoja najddlezitejSie a tak postupili v danom poradi do
d’alSich ritualnych manudlov. Téato zakladna Struktara je zachovana aj v Zhu Xiho Jiali
a premieta sa i do JD.”® Zhu Xiho praca na Jiali zagala revidovanim Sima Guangovho Shuyi,
ktoré zas vychadzalo hlavne z Yili a aj Datang Kaiyuan 1i.”® Zhu Xi rozdelil Jiali do piatich
Casti, kde prva cast bola akymsi uvodom do ritudlnych tkonov azvy$né Styri casti
zodpovedali prave zmienenym Styrom ritudlom. Uvodna ¢ast’ sa v Jiali nazyva ,BeZné
ritualy* (Tongli)®® avJD je podriadend druhému zvitku, kde tvori jeho centralnu &ast
anazyva sa Tongli yijie. Su tu pritomné niektoré poduseky Tongli z Jiali, ale Zhu Xiho
uvodna cCast’ je obsaznejSia. Ritudly v nasledujuicich Styroch zvitkoch st vo vSeobecnosti
rozvrhnuté obdobne ako v Jiali, ale vyskytuju sa rozdiely v réznych detailoch. JD navyse
pridava zvitky pre obety cudzim duchom, ako aj obety ucitel'om (ktoré su zvycajne spojené
s ndstupom na Studium), ¢im vytvara Sest okruhov ritudlov na rozdiel od Styroch, iked
najviac priestoru je venovaného prave onym Styrom najdolezitej$im ritudlom. Grafickd Gprava
JD je tiez podobna Zhu Xiho spisu. Ta akcentuje dolezité informécie alebo hlavné obradné
kroky velkym pismom a rozne poznamky alebo doplnenia su drobnym pismom.®' Rozdielom

oproti Jiali je zaradenie rozprav na zaciatok jednotlivych zvitkov a bohatej obrazkovej

> Pre detailnejsi opis ritudlov vid’ kapitolu 3.

> Ebrey 1991(B):19.

>"Yili 2001.

*% JD avod 20, 34. Autor sim deklaruje, Ze vykonavanie ritualov by malo nasledovat’ Zhu Xiho Jiali (JD 17).
> Ebrey 1991(A):xix,xxi.

% Cize ritualy, ktoré sa vykonavaji takmer kazdodenne.

' Ebrey 1991(A):xxi
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a referen¢nej dokumentacie na ich koniec. Teoretické rozpravy davaji JD lokalny a dobovy
raz, ked’ze kriticky reaguju na dobové dianie v oblasti Mingzhou resp. Huizhou. V Jiali sa
kazdy zvitok za¢ina priamo obradnym postupom.

Dva zakladné zdroje JD, Cize ritudlne kanonické texty na jednej strane a Zhu Xiho
Jiali na druhej strane, sa neodrazaju len na celkovej Strukture textu a obsahu ritudlnych
inStrukcii, ale aj na teoretickej ¢i referencnej Casti textu, ¢ize tam, kde sa autor odvolava na
iné zdroje pre podporu svojho textu, alebo na jeho ilustrdciu. PocCetnost’ citacii, ¢i mien
autorov a ndzvov textov zmienenych v JD pre rozne ucely opédtovne poukazuje na tieto dve
vyznamné skupiny zdrojov, ktoré zaroven vo vSeobecnosti definuji trend budovania diskusie
o ritudloch. Na pociatku stoja zdroje primarne - kanonické spisy o ritudloch, ktoré predstavuju
mnozinu nemennych pravd, od ktorych sa ma odvijat’ prax aj tedria. K tymto su dotvarané
zdroje sekundarne — teoretické komentare a modifikované ritudlne postupy, ktoré skutocnosti
obsiahnuté v klasikoch spristupiiujii dobovému mysleniu a uvadzaja ich do dobovej praxe.

Citacie autorov alebo textov spojenych s prislusSnymi dynastiami maju nasledujuce
pocetnosti: Zhou — 113, Song — 79, Qing — 43. Citacie z ostatnych dejinnych obdobi maja
vyrazne nizsie zastupenie. Opora autora JD o tieto zdroje odrdza vysSie opisanu Strukturalnu
skladbu JD ako aj vyvoj diskusie o ritudli. Text Jiadian potvrdzuje dominanciu ritudlneho
kanonu, ktory bol formovany za Zhou a kodifikovany pocas Han ako nemenného zakladu
a vychodiska pri uvazovani ako aj praktikovani ritualu, ked’ze citacie zo sanli maji najvacsie
pocetnosti. Spomedzi textov zdruzenych v Lijingu ma najvicsie zastipenie Liji a potom Yili.

Pocetnost’ odkazov na songsku tradiciu v tlohe zdrojov sekundéarnych, ¢ize tych, ktoré
sa vyvijali ako reakcia na ritudlny kanon, vyjadruje dolezitost, ktora ucenie
neokonfucidnskych myslitelov neustale zohravalo pri tvorbe ritudlnych manudlov. Ich odkaz
bol zarovet aj interpretadnou dogmou dynastie Qing.** Najviac zmiefiovany z dynastie Song
je samozrejme Zhu Xi, ktory ovplyvnil postsongské uvazovanie o ritudloch najviac a potom
bratia Chengovci s okruhom ich ziakov. Text JD bol dokonceny v dobe, kedy kritika songske;j
doktriny (nazyvanej aj ako ucenie dynastie Song — songxue) vykladu klasikov Coraz viac
silnie. Od polovice 18. storoCia zac¢inaji byt v intelektudlnych kruhoch viac favorizovani
hanski komentatori namiesto songského uéenia bratov Chengovcov a Zhu Xiho.*® Text ID sa
zrejme zacal vyvijat’ eSte na prelome dynastii Ming a Qing, ktorych myslenie bolo extenziou
songského vykladu ritudlov, a navySe svoju rolu zohrali zrejme aj geografické danosti, ked’ze

Zhu Xiho rod pochadzal z oblasti Huizhou a jeho nauka tam mala stale vel'ky vplyv.

52 Ebrey 1991(B):200.
% TCHOC vol. 9. part 1 2002:395, 402.
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Specificky Gasopriestorovy naturel JD dotvaraji  zmienky autorov a diel
pochéadzajicich z oblasti Huizhou, ktorych vidcsina zila pocas dynastie Qing ¢i na prelome
s predchadzajucou dynastiou. Tu maju najvacsiu pocetnost’ citacie 'udi z okruhu znamych
autora JD, s ktorymi diskutoval o ritudloch a zac¢astnoval sa s nimi na prednasSkach v roznych

Skoléach. Niektori prispeli do JD aj uvodom ¢i epilégom.
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3.

kapitola

Povaha a sposob vykonavania najdolezitejSich ritualov
obsiahnutych v Jiadian

3.1 NajdolezitejSie ritualy zaznamenané v Jiadian

Ked odhliadneme od r6znych mensich ritudlov alebo vSeobecnych ritualnych zasad,
priestor vJD je venovany najmd niekol’kym doélezitym ceremoéniam, tykajicich sa
nasledovnych spoloc¢enskych a kultirnych fenoménov: studium, prechod do dospelosti, sobas,
umrtie, nadprirodzené entity néleziace k rodu a nadprirodzené entity neprindleziace k rodu.
Zmienené fenomény st regulované nasledujicimi ritualmi:' obety uitefom (shicai), obrad
dosiahnutia dospelosti (guanli), svadobné obrady (hunli), pohrebné obrady (sangli), obety
predkom (jili), obety cudzim duchom (waishen si). Kazdému jednému okruhu je v JD
venovany jeden zvitok.” Potreba ritualizovat’ tieto aspekty 'udského Zivota ma povod prave
v ich spolocenskej dolezitosti a snahe udrzat’ kontinuitu pocas tychto zlomovych momentov.
Tieto spoloc¢enské fenomény s povazované za kI'i€¢ové v mnohych kultarach, ked’ze niektoré
znich predstavuji milniky Zivotného cyklu (ako dosiahnutie dospelosti, Studium, sobas,
umrtie) a vynimkou nie je ani Cinska kultara. Okrem ritualizacie prechodovych faz
v zivotnom cykle Cloveka tu ale nachddzame aj ritualizaciu interakcie s entitami, ktoré
nepatria medzi l'udi resp. zivych, ale zivot 'udi na zaklade vtedajSich predstav vyznamne
ovplyviiovali. St to predkovia a duchovia nepochadzajuci z rodu. Z pohladu tvorcu JD a aj

SirSej nauky o ritudloch, pre spravovanie rodiny ¢i rodu boli najddlezitejSie Styri skupiny

! Poradie, v akom st tieto ritualy uvadzané v nasledujicom prehFade neberie do uvahy poradie, v akom st
zmienené v JD, ale nasleduje skor etapy zivotného cyklu, resp. ich funkéné nadvéznosti. V JD st ritualy
zoradené nasledovne: Obrad dospelosti (guan resp. ji - 3. zvitok), svadba (hunli - 4. zvitok), pohreb (sangli - 5.
zvitok), obety predkom (jili - 6. zvitok), obety cudzim resp. vonkaj$im duchom (waishen si - 7. zvitok), obety
ucitelom (shicai - 8. zvitok).

% Ide o treti az 6smy zvitok (JD 63-302).

43



ritudlov, a to ritual dospelosti, svadobné ritudly, pohrebné ritualy a obetné ritualy (Cize obety

predkom).?

3.1.1 Ritualy suvisiace so Studiom a dospelost’ou

Jednym z ritualov suvisiaci so Stidiom boli obety ucitelom (shicai). Nazov tohoto
ritudlu by sa doslovne dal prelozit' ako obety zeleniny,* ked’ze pri naviteve u¢itela mu
tradi¢ne boli darované rozne druhy zeleniny® Z opisu tohoto ritudlu vJD sa moZeme
dohadovat, Ze minimalne v oblasti Mingzhou ostal sluzit’ tento nadzov uz len ako oznacenie
obiet ucitel'om vo vSeobecnosti, ked’Ze sa neobetovala zelenina ale skor alkohol.® Tento ritual
bol zvy€ajne spojeny s nastupom na Stadium, ale praktikoval sa napr. aj pred zahjenim
rodovych prednasok v chrame.” Deti zvycajne nastupovali do rodovych $kél okolo 6smeho
roku ich zivota a podl'a rodovych nariadeni obsiahnutych v JD mali deti uz v Siestich rokoch
zagat’ chodit’ do nizsej dkoly.® Vyuka znakov a textov zodpovedajicich ich arovni sa ale
zaCinala v domacom prostredi uz v Stvrtom roku zivota. V Sestnastich rokoch mohli uz ti
talentovanej$i pomyslat’ na ucast v okresnych skuskach.’ Ritual shicai vyjadroval poctu
vel'kym ucitel'om histdrie ako Zhu Ximu a Konfuciovi, ktorych néduka bolo obsahom vyuky v
Skolach, a zaroven iSlo aj ouctenie postu ulitela vo vSeobecnosti. V kontexte JD sa
vykonavali obety Zhu Ximu,'® ktorého ucenie malo vyznamny vplyv na ponimanie ritualov
v Huizhou. Dodlezitost’ statusu ucitelov vyplyvala zich signifikantného podielu na
transformacii statusu ziakov, ked’Zze postup Studentov v hierarchii bol na zéklade oficidlnych

poziadaviek zavisly od Statnych skusok.

Prechod do dospelosti bol sprevadzany obradom nazyvany guan u chlapcov aji
u dievcat. Symbolom prechodu do dospelosti bolo zvdzovanie vlasov, ktoré sa u chlapcov
zvizovali pod Specialnu Ciapku (guan) a u dievcat sa vlasy upeviiovali ihlicou (ji) (hoci pocas
ritudlu sa na hlavu diev€ata tiez pokladala aj ciapka). OdliSnost’ tychto dvoch ritudlov
dospelosti nepramenila len z odliSnosti pouzitych artefaktov, ale iSla hlbsie, ked'Ze tieto

ritudly davali zaklad pre odlisSné ponimanie postavenia muzov a zien v dospelosti. V bohatych

*ID 14.

*1Li2010:71.

> Li2010:71.

°JD 298.

7 Rodové prednasky a shicai JD 25, praktikovanie shicai pri nastupe na §tadium JD 300.
*ID 20.

’ CHC vol. 9, part 1 372, 374.

'JD 298.
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rodindch resp. v rodinach, ktorych cielom bolo zabezpecit’ potomstvu tradnicku kariéru,
obrad guan pre muzov znamenal, ze zvladli Sishu ajeden spis z,Piatich kanonickych
spisov* (Wujing)'' a su preto schopni konkurovat ostatnym kandidatom 3tatnych skugok
v snahe zabezpecit’ vlastnu rodinu ¢i rod. Jeden z d’alSich rozdielov bol 1 v hranici dospelosti,
ktora bola pri muzoch tradi¢ne 20 rokov a pri zenach 15 rokov.'? Podla JD bolo mozné
u synov vykonévat' tento ritual od 15 do 20 rokov," pri dcére sa mal vykonat’ tento ritual so
zdsnubami. '* Ritudlna ceremonia pre najstar§icho syna bola komplikovanejsia ako pre

ostatnych synov, siroty ¢i dievcata.

3.1.2 Svadobné ritualy (zasnuby a svadba)

V tradi¢cnom ¢inskom ponimani nebola svadba jednorazovym obradom. Pod pojem
svadby (hunli) spadalo niekol'ko ritudlov vratane ritudlov zasnub. Svadba stala pri zalozeni
novej pribuzenskej jednotky alebo vetvy, ktorej cielom bolo vyprodukovat’ novu generaciu
a tak zabezpecit' kontinuitu rodu. Preto sobaS nemal reprezentovat’ rozhodnutie jednotlivca,
&ize Zenicha alebo nevesty, ale danej pribuzenskej jednotky.'® JD identicky s Jiali stanovuje,
7e muzi sa mohli Zenit' v rozmedzi 16 a 30 roku Zivota, Zeny sa vydavali od 14 do 20 rokov.'
Cely obrad je tradi¢ne Struktarovany do Siestich etdp, tieto su ale v pripade JD zdruzené do
troch celkov tak, aby sa neprieCili starobylej praxi zaznamenanej v Yili aani
zjednodugujicemu duchu Jiali.'” Podas tychto etap najprv postupne dochadza k zjednavaniu
sobaSa medzi rodinami potencidlneho Zenicha anevesty a ich zasnlibeniu ato vymenou
korespondencie a darov. Pocas zaverecnej fazy svadobnych ritualov su snubenci nakoniec
zosobaseni. Denl pred tymto ritudlom zariadi rodina nevesty izbu Zenicha venom. V den
svadby, po tom Co si vypocuje inStrukcie od otca, odchddza Zenich na koni osobne
vyzdvihnut nevestu do jej rodiny. Preto sa tejto zadvereCnej svadobnej faze hovori ,,0sobné
vyzdvihnutie* (ginying). '® V rodine nevesty Zenich obetuje hus, nevesta potom nastipi do
svadobného voza, pred ktorym ide Zenich na koni, vedic nevestu do jeho rodiny, kde ich

v hlavnej sdle uz ocakavaju jeho pribuzni. Nasleduje obradny svadobny pripitok Zenicha

""CHC vol. 9 part 1 371.

"> HDC.

31 ked podla rodovych pravidiel sa mal ritual guan praktikovat’ s dosiahnutim 15 rokov, po om mal chlapec

ist’ na vyssiu skolu (JD 20).

' Guan - JD 64, ji—JD 72.

"* Baker 33.

'JD 83.

'K (1.) ,,odoslaniu zasnubnych darov** (nacai) je pridruzené (2.) ,,opytanie sa na meno* (wenming); nasledujuce

(3.) ,,vestenie priaznivosti“ (naji), (4.) ,,odoslanie drahocennosti“ nabi a (5.) ,,poziadanie o termin“ (qingqi) st

1ngmiené do jedného celku a (6.) ,,0s0bné vyzdvihnutie* (qinying) je ponechané ako samostatna faza (JD 82-83).
JD 95-102.
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anevesty (hejin). Nasledujtci deni rano sa nevesta stretdva s rodi¢émi Zenicha, podaruje im
drahocennosti, obsluzi ich a rodi¢ia Zenicha ju pohostia. Potom sa nevesta stretne so
starSinami rodu a na treti den po svadbe je zavedena do chramu predkov. Deni po svadbe ide
zenich obradne navstivit' a obdarovat’ rodiCov nevesty. V tom cCase je tiez predstaveny

v chrame predkov prislusného rodu ¢i rodiny.
3.1.3. Pohrebné ritualy (pohreb a truchlenie)

Ritudl, ktorému je v JD venovany najvicsi priestor aktory je rozpracovany do
najvicsich detailov je pohreb (sangli) a k nemu pridruZen4 ritualna prax stvisiaca s amrtim."
Tak isto ako pri svadbe, neslo o jednorazovi zalezitost’ ale skor o sériu obradnych tkonov,
z ktorych najdlhs$i ¢as zaberalo obradné truchlenie za zosnulym (sangfu). Hoci v zépadnom
ponimani by sme trichlenie moZzno k pohrebu nepriradili, ztradicnej konfucidnskej
perspektivy to bola neoddelitel'na a mozno 1 najddlezitejsia sti€ast’ pohrebu, ked’ze triichlenim
sa vyjadrovala ucta zosnulému. Pohreb, podobne ako svadba, bol prilezitost'ou aktualizovat’
vizby s inymi skupinami a to pozyvanim réznych hosti. Za pritomnosti hosti mnohé rodiny
prahli po okéazalej prezentdcii ich statusu. Takéto vyuzivanie pohrebu bolo ale
konfucidnskymi u¢encami ostro odsudzované. Z antropologického hladiska mal pohreb dve
dolezit¢ funkcie: (1) Pohreb a za nim nasledujuce obdobie drzania smutku zhmotiovali vo
forme ritualu proces transformacie pribuzného na predka.”® Bola to poslednd moznost’ ako
zosnulému vyjadrit’ uctu a smutok za nim, ako aj moment jeho pridruzenia k skupine predkov,
ktori potom v Zivote pozostalych plnili $pecifické ulohy. (2) Prejavy sustrasti jednotlivymi
pribuznymi boli prisne ritudlne definované, ¢im boli aktualizované nélezité rodové vazby.

Trachlenie bolo na zaklade blizkosti pribuzenskej védzby so zosnulym prisne
formalizované do piatich skupin (wufu), ¢o sa odrazalo v dizke smutoénej doby, $atoch, jedle,
byvani, spdsobe oplakavania a inych ukonoch ¢i poziadavkach. Najintenzivnej$i smutok mal
precitovat’ syn zosnulych rodiCov (zvycajne aj ustredna postava pohrebného ritualu
a trachlenia, tzv. sangzhu), o okrem iného znamenalo aj to, ze ak bol uradnikom, musel sa po
dobu smutenia vzdat' uradu.”’ Do tejto prvej kategorie smutenia trvajuceho tri roky patrili aj
nevydaté dcéry voci svojim rodi¢om, nevesta vo¢i manzelovym rodi¢om, najstarsi vnuk voci

otcovym rodi¢om, manzelka a konkubiny vo&i ich muzovi.”* Tato prax pohrebného obradu,

¥ D 113-238.
2 EOA 75-76.
2 EOA 76.
21D 164.

46



W

ktora prostrednictvom wufu zvizovala pitgeneraény vysek rodu bola velmi rozsirena,” o
bolo argumentom pre niektorych u&encov’* presadzovat obety predkom aZ po §tvrtd
generdciu, ¢im by sa opdt uzavrel patgeneracny vysek rodu (piata generacia bola ta, Co
vykonavala obety). Takéto obety az po Stvrtu generaciu predstavovali zéklad organizacie
pribuzenskych skupin, > kedze obetovanie tym istym predkom stmelovalo pribuzenské
vztahy atak isto vyzadovalo akceptovanie autority najstarSicho muzského potomka, ako
obetnika. Pohreb a k nemu pridruzené ritualy boli teda dolezitym sty¢nym bodom mnohych
inych ritualov a kultarnych konceptov.

Zvitok v JD, ktory pojednava o ritualoch stvisiacich s umrtim obsahuje najprv
niekol’ko pojednani zaoberajucich sa teoriou konkrétnych ritudlov, ktoré bolo treba vysvetlit,
obh4jit’ alebo naopak vyvratit’.?® Ritualne ukony, ktoré JD neschvaluje, ale v danej dobe boli
zrejme rozsirené”’ zahffiaju napr. budhistické ceremonie alebo palenie papierovych penazi
(zhiqian)®®, ktoré pretrvava dodnes. Po tychto rozpravach nasleduje opis jednotlivych faz
pohrebu a spdsob nosenia smuto¢ného odevu na zaklade wufu, ako aj inStrukcie na jeho
vyhotovenie.?’ Okrem toho JD zahffia aj doporugené upravy pohrebného ritualu (bianli), ak si
to situdcia Ziada,’® napr. o robit’ v pripade umrtia pocas svadobnych priprav alebo ritualu
guan, ako reagovat’ ked’ sa dozvieme o imrti pribuzného a nie sme v danom kraji (bensang)
a iné. Tradi¢ny pohrebny ritudl je vel'mi komplexny a pre zjednoduSenie ho mozeme roz¢lenit’
do niekol’kych faz (v JD je vyclenenych osemnast’ zédkladnych faz). Prva faza je taza pred
samotnym pochovanim tela do zeme. Trva tri mesiace a pocas nej je telo postupne pripravené
na pohreb anésledne dané do truhly. Zosnuly je oplakdvany a st prijimané kondolencie
adary. Druhou fizou je samotny pohreb as nim spojené obety. Po pohrebe nasleduje
posledna faza obiet zosnulému, ktory je uz reprezentovany tabul’kou predka (shenzhu, muzhu).
Pocas tejto fazy sa postupne zmieriiuji formalne prejavy trachlenia a znizuje sa frekvencia

obiet.

V prvej faze pohrebu je telo mitveho dané do rakvy, je oplakdvany a je mu obetované.
Jej strucny priebeh je nasledovny. Potom, o dany pribuzny umrie, je uréeny hlavny obradnik

pri pohrebe (sangzhu), ktorym bol spravidla najstar$i syn, a d’alSim 'ud'om st pridelené iné

> Chow 115.

 Napr. Cheng Yi (vid’ Ebrey 1991(B):61).

* Chow 101.

*JD 113-129.

TVid stat’ 2.2 Struéné dejiny rodu Wu v Mingzhou a proces vytvérania Jiadian.

* Bu zuo foshi yi (JD 119), Bu yong zhigian yi (JD 120).

*JD 5. zvitok: Sangli yijie (129-163), Sangfu zhi (163-169), Sangfu zhidu (169-177).
30 Sang bianli yijie (JD 206-216).
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funkcie suvisiace s vykonom ritudlu. Po tejto del'be tiloh sa prezlecu prislusni pribuzni do
menej okazalych odevov azafina sa pdst. Je pripravend rakva a S§irSie pribuzenstvo je
oboznamené s timrtim. Zosnuly je umyty, oSateny, do Ust je mu vlozend ryza a peniaze.
Ukony su predelované oplakavanim.

Nasledujtici dent sa vykonéava obrad xiaolian, Cize predpriprava tela zosnulého pred
jeho uloZenim do rakvy.*' Pogas tejto fazy sa telo mitveho postupne zaobali do niekolkych
latkovych popruhov (bujiao) a nakoniec sa zahali Specidlnou prikryvkou (qin). Pred telom sa
pripravi zadusné sedadlo (lingzuo), ¢o je veSiak s obleCenim a stol¢ek s inymi zakladnymi
vecami, ktoré pouzivaju l'udia pocas zivota. Pri lingzuo sa vztyci zvisla zastava (mingjing)
s menom zosnulé¢ho, pripadne sjeho Uradnymi alebo inymi titulmi. Nésledne sangzhu
a manzelka zosnulé¢ho pristapia k telu, nariekaji abiju sa do pfs. Muzi v prvej kategorii
smutenia (zhancui) si rozhalia horny Sat a konopnym popruhom (die) si zviazu vlasy, ktoré
mali dovtedy rozpustené. Pribuzni od druhého stupiia smutenia (zicui) nizZSie tieZ upravia svoj
zovinajSok na zaklade ich triedy trachlenia. Nésledne sangzhu obradne d’akuje hostom,
kl'aémo obetuje pred lingzuo a obrad zakonc¢i opdt’ narekom. V nariekani sa striedaju l'udia
tak, aby sa pokracovalo neustale od rana do vecera.

Dalsi defi, Cize treti deft od imrtia sa vykonava obrad dalian, &i zavere¢né uloZenie
tela zosnulého do rakvy.*? Podas tohoto ritudlu sa telo zosnulého presunie do rakvy, ktora sa
vopred postavila priblizne do stredu miestnosti. Zatvaraniu rakvy predchaddza obradné
nariekanie. Potom nasleduje d’akovanie hostom, vystavenie zadusného 16zka (lingchuan)
v blizkosti rakvy, obrad kon¢i zastavenim neustdleho nariekania, v ktorom sa striedali
jednotlivi pribuzni. Deil po dalian sa pribuzni prezlect do prisluSnych smuto¢nych odevov
(tato Gast pohrebu sa vola chengfu, smutoény odev sa oznatuje sangfu).*> V nasledujucich
dioch sa vykonavaju ranné a vecerné obety kadidla a alkoholu a v Case jedla je obetované
jedlo. Kazdé rano prvého a pitnasteho dila lunarneho mesiaca je navyse obetované tiez jedlo.
Pri kondolenciach (diao) sa sustrast’ najprv vyjadruje sangzhu a potom ostatnym pribuznym
podla ich stupna v systéme wufu. Cudia, ¢o prisli vyjadrit’ ststrast’ tak isto nariekaju, obetuju
a obradne sa klanaju pred lingzuo. Ak chcu hostia obdarovat’ pozostalych, mézu pouzit

peniaze alebo kvalitny hodvab.

V druhej faze, ¢ize tri mesiace po umrti, je telo zosnulého pochované. Struény priebeh

tejto fazy je nasledovny. Potom, ¢o je vyhliadnuté vhodné miesto pre hrob, je v tejto lokalite

31ID 133.
321D 134.
33 JD 135.
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obetované bohovi pody (houtu), ktorému je tiez precitany text, informujici ho o pohrebe
a ziadajuci ho o ochranu zosnulého. Nasleduje vyhotovovanie hrobu, ako aj veci stym
suvisiacich ako ndhrobny kamen, veci davané do hrobu so zosnulym (mingqi) atd’. Tak isto je
pre zosnulého vyhotovend tabulka, ktora ho bude reprezentovat uz ako predka v chrame
(muzhu, tak isto shenzhu). Den pred prestivanim rakvy je tato udalost’ nahlasena v chrame a
rakva s telom je prezentovand predkom. Potom je presunutd do siene obydlia, kde sa cely
vecer necha horiet’ svetlo. Nasleduje neustale oplakavanie, pribuzni a hostia prinasaju dary a
pocas sumraku je obetované predkom. Nasledujuce rano je rakva nalozena na voz (lingche)**
a pred tym nez procesia (fayin) vyrazi, je obetované. Jednotlivé tikony st Casto sprevadzané
oplakévanim. Procesia na ¢ele so sangzhu kraca za rakvou a narieka. Za pribuznymi v smutku
kracaju star§inovia rodu, pribuzni, ktorym pravidla neprikazuju truchlit’ a nakoniec hostia. Po
prichode rakvy je obetované. Sangzhu s hlavnou zenskou pribuznou v smutku zaujmu svoje
miesta a za ich nariekania je rakva spustend do hrobu. Potom, ¢o je hrob vyplneny zeminou, je
opat’ obetované bohovi pody. Ddélezitym tkonom, ktory sa nasledne odohrdva na mieste
hrobu je vyber osoby, ktora vytvori népis na buducej tabul’ke predka (tejto osobe sa hovori
tizhu), v ktorej bude zosnuly sidlit’ v chrdme predkov. Po tomto tikone sa procesia na ¢ele so
sangzhu vyda na cestu domov, nariekajic (fanku) a nesuc so sebou zadusny voz, na ktorom
bola prenasana rakva. Po navrate je tabul’ka predka umiestnend na zadu$né sedadlo. Sangzhu
a ostatni pribuzni nariekaju v sieni obydlia. V tomto ¢ase je mozné zmiernit’ prejav smutku za
zosnulym. Ti, ¢o drzia smutok jeden rok alebo devit’ mesiacov (dagong) moézu pit alkohol
a jest’ miso, ale nemo6zu sa zabavat’. Ti, ¢o spadaju do Stvrtého (xiaogong) a piateho stupna

smutenia (sima)a aj ti, Co patria do kategorie dagong ale ziju oddelene sa mdzu vratit’ domov.

Nasleduje faza obradov po pohrebe, ktord je najdlhSou a zaroven poslednou fazou
pohrebu a trachlenia. Jej strucny priebeh je nasledovny. V deii pohrebu by mal byt vykonany
obrad upokojenia ducha predka (yuji)35. Pri nom hlavny obetovnik pred tabulkou zosnulého
vzyva jeho ducha a tri krdt mu obetuje jedlo. Po tychto obetach sa ukoncia ranné a vecerné
obetovania kadidla a alkoholu. Ritual upokojovania ducha predka sa vykona este dva krat a to
v nasledujuci parny apotom v nasledujuci neparny den. Nasledujici neparny den po
dokonceni série yuji dochadza k ukonceniu oplakévania (zuku). Pri tejto prilezitosti je
predkovi zastupovanom jeho tabulkou opit’ tri krat obetované jedlo. O dva dni je tabulka

zosnulého pripojend k tabul’kam ostatnych predkov (fuji)*® a to tak, Ze tabulky predkov st

** Tento voz nebol tahany kofimi, ale bol prestivany niekol’kymi osobami.
35

JD 149.
*ID 154.
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donédsané k zadusnému sedadlu, kde sa nachadza tabulka zosnulého. Napokon je tabulka
zosnulého odnesena do chramu predkov. Tento ritudl je tiez spojeny s obetami jedla duchom
predkov. Po roku trichlenia sa vykondva obrad prvych obiet pre tastie (xiaoxiang),”’ pri
ktorom smutiaci vstupia do chrdmu a nariekaji pred tabulkami predkov. Potom vyjdu von,
prezlect sa, opét’ vstupia dovnutra a pokracuji v nariekani. Predkom je tri krat obetované
jedlo. V tomto momente sa kon¢i ranné a vecerné oplakavanie a smutiaci mozu jest' lepSiu
zeleninu a ovocie. Po dvoch rokoch sa vykonava obrad druhych obiet pre §tastie (daxiang).*®
Pocas tohoto ritualu bude odstranena tabul’ka najstarsiecho predka, ked’ze tabul’ka zosnulého sa
definitivne pri¢leni k skupine rodovych predkov, ktora by podl'a pravidiel mala byt genera¢ne
obmedzena. Toto presunutie tabul’ky pomimo chrdamu musi byt’ najprv nahlédsené predkom.
Na zvy$nych tabulkach sa prepise genera¢na hibka, ked’Ze prichod novej tabul’ky spdsobil ich
presun do starSej generacie. Nasledujuci den sa vykona obrad ako xiaoxiang a tabul’ka nového
predka sa prenesie do chramu. Nasledne sa zni¢i zadusné sedadlo a tabul’ka predka, ktora je
treba odstranit’, je pochovand na cintorine. Dva mesiace po daxiang sa kona posledny obrad
a to obety ukonéenia trichlenia (dan)®’. Ritualna procedira je ta ista ako pri daxiang, tymto

ritudlom sa ukonci obdobie postu, pozostali mézu spat’ v spalni a nie v chyzi vonku.

3.1.4 Ritualy spojné s kultom predkov

Pomimo obradov prepojenych so zivotnym cyklom jednotlivcov stoja ritualy spojené
s kultom predkov a obetami inym, do rodu neprislusiacim nadprirodzenym entitdm. Predkovia,
ktori mali bdiet’ nad prosperitou rodu, v mnohom kontrolovali Zivoty ich potomstva a boli ich
neoddelitel'nou sucast'ou. Kazda délezita udalost’ tykajuca sa rodu im bola nahlasovana alebo
sa ritualne odohravala prave v chrame predkov. Obety predkom réznych generécii a réznych
rodovych linii sa v porovnani s inymi ritudlmi odohravali CastejSie a preto sa da usudzovat’, ze
mali najvacsi vplyv na organizaciu a fungovanie daného pribuzenského zoskupenia.

Funkcie kultu predkov v zivote I'udi by sa dali rozdelit’ do niekol’kych kategorii. Nie
vSetky tieto funkcie si 'udia uvedomovali a analyza niektorych bola hlavne zaujmom ucencov.
Funkcia kultu predkom, ktora bola 'udom moZzno najblizsie bola funkcia psychologicka alebo
emociondlna. Existencia predkov umoznovala 'udom zmierit’ sa so smrt’ou pribuznych l'ahsie,
kedZe tito ostdvali medzi P'ud'mi vo forme predkov, s ktorymi bolo mozné komunikovat’. Zivi

sa tak isto spoliehali na pomoc predkov danému rodu zo zahrobia ako protisluzbu obiet.

37D 156.
38D 158.
¥ ID 162.
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V obradnych obetach rodu Wu opisanych v JD, prijimali potomkovia alkohol a iné¢ pokrmy,
ktoré boli najprv predkom obetované a nasledne boli nimi pozehnané. Pozehnanie sa tykalo
hojnej arody, dlhovekosti a priazne Nebies.*” Medzi predkami a ich potomstvom bola teda
urcita reciprocita v podmieneni existencie. Predkovia potrebovali obety, ich potomstvo zas
pozehnanie. Tento koncept vzdjomnej zavislosti nachadzame uz v ranom ritudlnom kanone
reprezentovanom textami Yili a Liji.*' Samotné obetovanie a ticta predkom podla niektorych
teorii tiez vychddza z emocionalneho faktoru viny, kedZe Tl'udia pocitovali zarmutok
z odchodu ich pribuznych, aviak zaroveri z neho aj profitovali v podobe dediéstva. Dalsie
funkcie boli funkcie spolo¢enské a ekonomické, z ktorych niektoré stali v centre rozsiahlych
uceneckych diskusii. Kult predkov mal signifikantny vplyv na organizaciu pribuzenskych
skupin, ked’ze uctievanie spolo¢nych predkov zjednocovalo potomstvo, ako aj na ich

ekonomické aktivity, ked’ze prispieval k spolo¢nej drzbe pody, hoci nie vzdy tomu bolo tak.

JD uvadza liturgické inStrukcie k siedmim ritudlom priméarne venovanym predkom. Su
to: Obety Styroch obdobi (sishiji), obety prvému predkovi (prvy predok sa oznacoval ako
chuzu, shizu, niekedy tiez qianzu a shiqianzu), obety ranym predkom (xianzu), obety
aritual zametania hrobov a obety bohovi pddy (saomu, ji houtu).* Ritudlnym in3trukciam
predchédza niekol’ko teoretickych rozprav vysvetlujacich, preco a ako by sa dané ritualy mali
vykonavat.** Instrukcie pre jednotlivé obrady zvy&ajne zainaju pripravnou fazou, v ktorej je
vysvetlené kedy sa dané obrady vykondvaji, ako je treba pred nimi vykonat sebaocistu
(zhaijie) a ako pripravit' obetné pokrmy a miesto obradu. Potom nasleduje detailny popis
obradu vo forme krokov. Uplne na konci obradnych instrukcii su zvyéajne zaradené vzorové
ceremonidlne texty (zhu), ktoré sa pocas obradov ¢itaji. Po opise vykonu obradov nasleduju
obrazkové schémy usporiadania veci aludi pocCas obradov (tu) acely zvitok sa konci
citdciami z inych textov na podporu predtym zmienenych tvrdeni a ritudlnych postupov
(kaozheng).

Predkovia, ktorym bolo obetované by sa dali zoskupit’ do troch kategérii. Najprv to
bol prvy predok, Cize zakladatel danej vetvy rodu, potom rani predkovia a nakoniec
predkovia spadajici do systému xiaozong, ¢ize systému, v ktorom bolo povolené uctievat

predkov Styroch poslednych generacii (po praprastarého otca). Rani predkovia boli predkovia,

" Napr. JD 256, tiez vid’ Priloha 1 pre preklad prisluného obradného postupu.

*! Ebrey 1991(B):22.

** Inymi slovami obety predkom vlastnych rodicov.

* Vid prisluiné state v JD: Sishi ji, Shizu, Xianzu, Ni ji, Jiri ji, Mu ji, Saomu shi Houtu (JD 253-269).
* Pre preklad jednej z tychto rozprav vid’ Priloha 1.
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ktori boli star$i nez predkovia Styroch generacii a boli uctievani okrem iného pre ich sluzby
rodu. V uctievani jednotlivych kategoérii predkov bola prisna hierarchizacia, v zasade predkov
prislusnych generacii mohli uctievat’ len prvorodeni pokracovatelia danych linii. Ti mohli
teoreticky vykonavat aj obety predkom snizSou senioritou, nez predkovia, z ktorych
pochadzali, nikdy ale nie predkom z vyssej rodovej linie. Okrem tychto vymedzeni pri vykone
ritudlov variovala aj dizka predstihu, v ktorom museli Géastnici pred ritualom vykonat
sebaodistu®’ a miesto vykonu obiet.**. Co sa spésobu vykonu ritudlov tyka, obety prvému
predkovi a ranym predkom boli liturgicky podobné, tak isto ako boli podobné obety Styroch
ro¢nych obdobi, obety predkom vlastnych rodi¢ov a obety vyroc¢ia timrtia predkov (v tom
pripade iSlo zrejme o predkov Styroch poslednych generécii). Z toho je vidiet, Ze sposob
prevadzania ritudlov sa mierne liSil pre predkov, ktori reprezentovali rodovi podskupinu,

a predkov ktori reprezentovali skor cely rod.

Obety 3tyroch roénych obdobi (sishiji alebo sishi zhi ji)*’ boli obety, ktoré sa
vykonavali najcastejSie, kazdé rocné obdobie raz, ¢o odraza skutocnost, Ze boli venované
najblizSej skupine predkov zahffiajicu otca (kao), starého otca (zukao), prastarého otca
(zengzukao) a praprastarého otca (gaozukao) vratane ich manzeliek. Podla rozpravy
venovanej tymto obetam, bol ich el v upevneni vzt'ahov medzi najbliz§imi liniami rodu. To
sa malo dosiahnut’ spolo¢nymi obetami poslednym Styrom generacidm predkov. Vytvaranie
blizSich vézieb malo potom z tychto zakladnych skupin prerastat’ do celého rodu, ¢im sa
posiliiovala jeho integrita.* Obety sa vykonavali podas druhého mesiaca daného ro&ného
obdobia (zhongyue) pricom presny den sa urcil vestenim. Tri dni pred tymto daitumom bolo
treba vykonat’ sebaocCistu (zhaijie). Denn pred obradom st pripravené potraviny, ¢o budu
obetované ako aj miesto vykonu ritudlu, ktorym je hlavna sieii chrdmu (zhengqin). Pocas

samotnej ceremonie je predkom obetovany alkohol a pokrmy v troch sériach.

# Vzdy tri dni v predstihu az na obety k vyro¢iu umrtia predkov, vtedy sa ogista musela vykonat’ len jeden deit
v predstihu,

4 Podra JD sa obety tyroch obdobi, obety otcovi a obety na vyro&ie imrti vykonavali v hlavnej sieni chramu
(zhengqin); obety prvému predkovi v chrdme predkov (citang); a ranym predkom v dome obiet

(cilou). Terminoldgia miesta obradov je ale v JD ambivalentnd, takze sa neda s istotou usudzovat’, ¢i
hierarchizacia predkov suvisela i s vykonom miesta obradov. Problematickym pojmom je citang, ktory
neimplikuje sieni predkov ako jednu miestnost’ ako by sa mohlo zdat’ ale cely komplex, ¢ize chram predkov. Je to
zrejmé zo stati Citang (JD 37-38) ako aj z ndkresu Citang zongtu (JD 49). Z nich vidime, Ze citang sa ¢lenila na
hlavnu sien (zhengqin), ktora sa nachadzala za vstupnymi dverami a na dom obiet (cilou) nachadzajuci sa za
hlavnou siefiou. Tam boli ulozené tabul’ky predkov. Z tohto pohladu je teda informacia, Ze obety sa odohravali
v citang nedostato¢na, ked’Ze citang sa delila na dve Casti. Zaujimavé je aj to, Ze pojem zhengqin tu neméze byt
preloZeny ako hlavna sien obydlia, ¢o je jeho Standardny vyznam, ale ako hlavna siefi chramu.

*7 Spdsob vykonavania obradu tyroch obdobi je prelozeny v Prilohe 1, ktor obsahuje preklad prisluine;
liturgickej pasaze ako i teoretického pojednania stvisiaceho s tymto ritualom (Sishi zhi ji yi JD 239).

* Sishi zhi ji yi (JD 239).
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Dal§im obradom bolo obetovanie prvému predkovi (chuzu). V ponimani JD bol prvym
predkom predok, ktory sa ako prvy presidlil do danej oblasti (¢iZze oblasti Mingzhou) a dal
tam vzniknut’ novej vetve rodu. Ak sa teda hovori o prvom predkovi, nemysli sa tym tUplne
prvy zakladatel’ celého rodu Wu.* Takéto chapanie prvého predka malo poéiatok za dynastie
Ming a vyvinulo sa zrejme zo spoloénych rodovych obiet na hrobe tohoto predka.”® Predtym,
ak bol prvy predok uctievany, ilo Gasto o imaginarnu osobu,’’ ked’Ze &asto nejestvovali
zdznamy idtace tak hlboko do minulosti. NavySe, ak bol prvy predok uctievany, platilo
zvyCajne vela obmedzeni, pretoze povodne len cisar mohol nepretrzite obetovat
zakladajucemu predkovi svojho rodu,™ a preto bola tato prax povazovana za nepristupni pre
obyc€ajnych l'udi alebo tradnikov. Napriek tymto obmedzeniam sa tato zvyklost' pocas
dynastie Ming zrejme Sirila a stala sa vyraznym posiliiujicim elementom rodovej organizacie,
hoci realne praktiky a ani tedria neboli unifikované a mnohi ucenci boli za to, aby prvému
predkovi mohli obetovat’ len jeho priami potomkovia alebo vyssi tradnici.>® Na zaklade JD
mohol obety tomuto predkovi prindsat’ tiez len priamy potomok hlavnej linie.>* Prvymi
predkami pre rod Wu v oblasti Mingzhou boli Wu Rong a jeho manzelka z rodu Wang, ktori
sa tam presidlili z oblasti Jiangtan.” Prvym predkom sa obetovalo po¢as zimného slnovratu
(dongzhi).”® Tri dni pred tym bolo treba vykonat sebaogistu. Defi pred obradom bolo treba
zabit’ zvierata, ktorych miso malo byt pouzité spolu s d’alS$im jedlom. V den ritualu bol duch
predka vzyvany aje im tri krat obetované jedlo. Ceremoénia zahfiiala aj palenie
kadidla, ¢itanie ceremonialneho textu a postupné spievanie Styroch strof piesne (shi) ,,Na juhu
hory Ming® (Mingshan zhi yang),’” pri kazdom obetovani jednu, a poslednu strofu na zaver.

Po prvom predkovi nasleduju v seniorite predkovia rani (xianzu), ¢o boli predkovia
prinaleziaci generaciam nachadzajucim sa medzi prvym predkom a predkami xiaozong (Cize
predkami poslednych Styroch generacii, ktorym sa obetovalo kazdé rocné obdobie). Obety
ranym predkom sa mali vykonavat’ v chrame prvého predka. Motivom tychto obradov, bolo

ocenit’ &iny davnych &lenov rodu, ktori prispeli k jeho pozdvihnutiu.”® Predok, ktorému sa

¥ Vid’ Feng qianzu wei shizu yi (JD 240).

> Chow 1994:103-104.

>! Taky bol i nazor Cheng Yiho (Chow 1993:103).

32 Zhu Xi nakoniec odmietol Cheng Yiho koncept obiet prvému predkovi, ked’ze tieto sa ponésali na cisarsky
ritual di (Chow 1993:103). V roku 1536 ale Xia Yan oficidlne v memorande poziadal cisara aby boli povolené
obety predkom §tyri generacie dozadu a aj obety prvému predkovi (Chow 1993:107). Tato skutocnost’ je
zachytena aj v JD 240.

3 Chow 1993:107, 111-115,.

** Vid schému v JD 46.

> JD tivod 3; JD 240, 259; Huizhou wu gian cun 2004:237.

*% Nazov solarneho obdobia tradiéného ¢inskeho kalendara, ktorého zagiatok byva okolo 22. decembra.

7 JD 261-262.

¥ JD (241-242).
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obetovalo v liturgickom opise danej ceremonie v JD bol Wu Yongchang, v opise ceremonie
nazyvanom ako Yong druhy (jeho manzelke bola z rodu Xie). Wu Yongchang bol uctievany
pretoze ako prvy zrodu Wu v Mingzhou ziskal vyznamnejsi urad a zacal pisat’ ,,Rodinné
zdznamy* (Jiaji), &iZe prvy text orientovany na rod ajeho budovanie.’® Vzdialenej§im
predkom sa obetuje v deit pociatku jari (lichun), ¢o je prvé solarne obdobie tradicného
&inskeho kalendara a zaroven i zaGiatok &inskeho roku.® Pripravy pred ritudlom su, ¢o sa
oCisty a jedla tyka obdobné tym pre obety prvému predkovi s tym, ze v potravinach su drobné
zmeny. Liturgicky postup pocas samotnych obiet sa tiez podoba obetam prvému predkovi,
spieva sa ,,S0 severozapadnym vetrom prichadza jar* (Tiaofeng yinghou)®', vzdy pri kazdom
z troch obetovani jedna strofa a posledna strofa na uplny zaver.

Obety predkom su vJID zakonéené predkom s najniz$ou generaénou hibkou, &ize
obetami zosnulému otcovi (niji), ktoré sa v ukonoch podobali obetam Styroch obdobi. Obety
sa vykonavali na konci jesene (jigiu), teda v deviatom mesiaci tradicného ¢inskeho kalendéra,
pricom presny deii bol vzdy urceny veStenim. Tri dni pred obetami bolo nutné vykonat’ oCistu
aden pred obetami sa pripravia vSetky potrebné veci. Tento ritual sa podobne ako obety
Styroch obdobi nevykondva v dome obiet (cilou), ale v hlavnej sale chramu (zehngqin). Jedlo
je obetované tiez tri krat.
obetami bola vykonana ocista a nalezité pripravy. Ceremonialny postup bol podobny obetam
predkovi otca a prebiehal v hlavnej sale. Duch dan¢ho predka bol potom vzyvany a bolo mu
tri krat obetované jedlo. Obety tohoto typu sa daju doslovne prelozit’ ako obety na den zdkazu,
ked'ze v den vyroc¢ia imrtia predka bolo zakdzané pit’ alkohol, jest’ miso, pocivat hudbu,
nosit’ sa mali jednoduché tmavé platené Saty a spat’ sa malo vonku.

Obety predkom sa vykonavali aj na hroboch (muji). Text JD nestanovuje, kedy by sa
tento ritudl mal odohravat. Najprv sa pripravili poZzadované potraviny, ktoré boli zhodné

s tymi, o sa pouzivali pri obetdich doma. V deil obiet sa hrob najprv umyl a pripravili

% JD 264-265. Pre meno vid’ JD Gvod 4. Wu Yongchang ako prvy prislusnik danej vetvy rodu Wu ziskal v roku
1380 (za éry Hongwu dynastie Ming) vyznamnejSie tradnicke miesto ako spravca okresu Jurong (JD uvod 2-3, 4;
Huizhou wu gian cun 2004:238). Jeho pIné titulovanie ako predka malo v JD nasledujuce formy: Di si shi zukao
Jurong ling Yong'er fujun (Predok Stvrtej generacie, spravca okresu Jurong, cteny pan domu Yong druhy), Ming
si shi zukao Jurong xianzhi Yong'er fujun (Predok $tvrtej generacie z dynastie Ming, spravca okresu Jurong,
cteny pan domu Yong druhy), Si shi zu Yongchang gong (Predok Stvrtej generacie, pan Yongchang) (pozn. —
pod Stvrtou generaciou sa myslela Stvrta generacia od zalozenia rodovej linie, nie Stvrta generacia spitne zo
sucasnosti); beznym zdvorilostnym titulom bol Jurong gong (Pan z Jurongu). Jeho manzelka bola pani z rodu
Xie.

% Datum jeho pogiatku pripada na 3. - 5. februara gregorianskeho kalendara.

6 JD 264-265. Tiaofeng je severozapadny vietor vyskytujiici sa okolo 45 dita po Lichun. Yinghou znamené
zodpovedat’ pocasiu danej sezony, ked’ze ide o prichod jari vysledny preklad je ,,So severozapadnym vetrom
prichadza jar*
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potrebné predmety, potom sa mohlo zacat’ s ritudlom. Po obradnom klafiani sa pokl'aklo pred
hrobom, zapalilo kadidlo a nésledne sa tri krat obetoval alkohol. Precital sa obradny text,
ktory sa po sérii poklon spalil, ¢im sa obrad ukoncil.

Do tohoto zvitku, ktory sa zaoberd obetami predkom, cize duchom spriaznenych
s danou pribuzenskou skupinou su pridruzené i obety bohovi pddy (houtu). V danej stati nie
je explicitne napisané, kedy tento ritual vykonavat’, avSak ked’Ze text nasleduje priamo za
obetovanim na hroboch da sa predpokladat’, Ze v rovnakom ¢ase sa obetovalo aj bohovi zeme,
ked’ze od neho pribuzni pozadovali ochranu pre pribuzného pochovaného na danom mieste.
Predmety potrebné pre vykon ritudlu sa pripravili nal'avo od hrobu. Obety obsahovali kura,
rybu a méso. Alkohol sa obetoval tri krat, potom sa precital ceremonialny text, po ktorého

spaleni sa obrad ukonil.
3.1.5 Ritualy spojené s obetami cudzim duchom

Cudzi duchovia alebo duchovia vonkajsi, ako by sa dal ¢insky termin waishen priamo
prelozit, oznacoval nadprirodzené entity, ktoré nepochadzali z dané¢ho rodu, inymi slovami
i8lo o duchov, ktori neboli predkami daného rodu.

V JD st popisané obety trom typom takychto duchov resp. bozstiev a to bohovi pody
(Si she yijie), bohovi ohniska (Si zao yijie) a bludnym duchom (Li ji yijie).*

Bohovi pddy (houtu) sa obetovalo zrejme pri prilezitosti obiet predkom, ktoré sa
vykonavali na hroboch® a okrem toho sa mu obetovalo aj periodicky a to vzdy na jar a na
jesen.®* Ritualnu sebaoistu bolo nutné vykonat' defi pred obetami, ktoré pozostavali z mésa
dobytka, alkoholu ardéznych potravin. Obrad tiez zahfnal Citanie anasledovné palenie
ceremonidlneho textu.

Bohovi ohniska (tiez nazyvany ako boh kuchyne, doslova boh pece) sa obetovalo
v dvanasty mesiac. Namiesto sebaocisty bolo treba pred obetami poupratovat’ obydlie. Ritual
sa zacal pred pecou, na ktori bola polozené tabul'ka reprezentujica boha ohniska. Ten bol
potom poziadany, aby sa za uCelom obiet odobral do hlavnej siene obydlia. To bolo
symbolizované prenesenim danej tabul’ky do hlavnej saly, kde bolo bohovi obetované kadidlo
a alkohol. Po precitani a spaleni ceremonialneho textu bola tabulka symbolizujica dané¢ho

boha vratena na pec a obrad sa skoncil.

2 JD 283-288.

® JD 268-269.

% Presné datumy obiet boli: piaty deii za¢inajici sa nebeskym kmefiom wu po zagiatku obdobia Lichun
(Pociatok jari) alebo Liqiu (Pociatok jesene) v tradicnom ¢inskom kalendéri.

55



Obety bludnym duchom (doslova divoki ¢i zlovolni duchovia — li, xiangli) boli obety
duchom, ktorym nemal bezne kto obetovat’.®> Ceremonilne pokyny v JD pre tento ritual su
vel'mi strohé. Obety sa vykonavali po¢as sviatku istoty a jasu (gqingmingjie)®® a na prvy deit
desiateho mesiaca tradi¢ného Cinskeho kalendara. Obetovalo sa midso domaceho dobytka
a alkohol aobrad sa koncil ¢itanim pomerne obsazného ceremonidlneho textu, ktory sa

nakoniec spalil.

% Nazyvani li alebo aj xiangli (JD 282)
5 Sviatok istoty a jasu (qingming jie), ktory je zarovei zagiatkom obdobia Qingming, jedného z 24 solarnych
obdobi ¢inskeho kalendara. Jeho zaciatok pripada na 4. - 6. aprila.
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4.

kapitola

Ritual, spolocenstvo a Stat

Text JD pracuje s presvedéenim, ze ritudly formuju spolocensku realitu. Hned’ prva
veta hlavného textu JD hovori, Ze rodina by mala byt spravovana (¢i tvarovand alebo
kontrolovand) Styrmi druhmi ritudlov — guan, hun, sang ji (ritudl dosiahnutia dospelosti,
svadba, pohreb a obety predkom).' Z toho méZzeme usudzovat, Ze jednou z prvoradych tloh
ritudlov praktizovanych v rodinach ¢i rodoch bolo tieto spolocenstva pribuznych istym
sposobom utvarat’. Tato kapitola sa snazi identifikovat’ vybrané Gcinky ritudlov opisanych
vJD na spoloCenstvo pribuznych, ato menovite na organizovanie pribuznych do
hierarchickych Struktur a vytvaranie rodom zdiel'anych hodnét, ako aj na vzajomné posobenie
tychto produktov ritualu pri nastol'ovani spolo¢enského poriadku a stabilizovani spolocenstva
pribuznych anakoniec na kompatibilitu ritudlom utvaraného spoloCenstva so Statnym
zriadenim na zaklade charakterizovania ich ideologického vzt'ahu. Zostdva podotknut’, ze
zavery zo spisu JD treba brat’ ako platné hlavne pre oblast Huizhou, kde sa ritualizovanie
rodovej organizéacie javilo ako mimoriadne hojné (¢o bolo na zéklade niektorych stadii
jednym z odlidujicich $pecifik od rodov z delty Perlovej rieky)?, atiez platné pre uréity
Casovy usek, ktorym by sa dal ustanovit’ prelom 17. a 18. storo¢ia ako aj zac¢iatok 18. storocia,

¢ize ¢as formovania JD.

4.1 Ritual a Struktira spolo¢enstva

Zaklad spolo¢enského poriadku, ako aj pojem moralneho dobra v ¢inskom prostredi

vychddzal v mnohom zo spolocenskej hierarchizacie, ktora bola jednym zo zakladnych

'ID 14.
% Hazelton 1986:166.
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produktov ritudlov. Kazda entita v spolo¢enskom systéme mala mat’ svoj status a jej ulohou
bolo prijat’ tento status a vykondvat' tkony, ktoré mu prindlezia. Z toho mala pramenit
harmodnia, ¢i spoloCensky poriadok. Tato hierarchizacia bola v spolocenstve pribuznych
umociiovana hierarchizaciou ritudlnych tkonov, priestoru ako aj ucastnikov. Vyznamnym
konstituentom  ritudlov bol pritom kult predkov, kedZe obety predkom boli

najfrekventovanej$im ritudlom, chram predkov bol ¢asto dejiskom aj inych ritualov.
4. 1. 1 Hierarchizacia na zaklade pribuzenskych vzt’ahov

Prvé adruhé pravidlo z prvého zvitku JD, ktory obsahuje osemdesiat rodovych
pravidiel (jiagui), prikazuje postavit chram predkov (citang), aby sa tak uctili predoslé
generdcie. Tretie pravidlo nariaduje obnovenie zongfa, ¢iZe organizovanie rodu a jeho
prislusnikov na zaklade seniority linii.> Na za¢iatku druhého zvitku v ,,Rozprave o dedicovi
hlavnej linie* (zongzi) zas autor Uistami Cheng Yiho pripomina, Ze sposob ako nezabudnut’ na
svoje korene je nastolenie dedica hlavnej linie (inymi slovami nastolenie zongfa) a vyjasnenie
rodopisu (puxi).* JD tak v dolezitosti pamitania si predoslych generacii deklaruje doleZitost
rodovej identity, ktora je prostrednictvom ritudlov vyjadrovand Strukturdlnou organizaciou
pribuznych. Identita nebola zrejme len spomienkou na spolo¢nych vzdialenych predkov, ale
hlavne aktualiziciou vizieb medzi pribuznymi. Struktira vytvarana vrode mala formu
hierarchie a na zaklade toho, ktorého ritudlu bola produktom bola formovana apikalne alebo
radialne.

Na zéklade vySSie spomenutych parafrdz mdézeme vidiet, ze obety predkom hrali
medzi ritualmi délezitd rolu a chram predkov mal byt pre rod priestor vel'kého vyznamu.
Dolezitost’ stretavania sa ¢lenov rodu v chrame ilustruje aj fakt, ze podl'a niektorych rodovych
pravidiel mali byt' ti, ¢o nie si oddani svojim rodi¢om (nie su xiao), vykédzani z chramu.’
Obety predkom boli skuto¢ne ritudlom dolezitym, pretoZe sa odohraval periodicky a CastejSie
ako svadby, ¢i pohreby. Hierarchia, ktoru tieto obety vytvarali bola apikéalna, ked’Zze bodom
pociatku Struktary bol vrchol v podobe prvého predka (najstarSiecho predka uctievaného
v danej linii), z ktorého sa vetvili d’alsie linie. Dal§im délezitym ritualom, ktory aktualizoval
vizby medzi pribuznymi bol pohreb a to konkrétne obradné triichlenie (sangfu) za pozostalym.
Pohreb bol zrejme najkomplikovanej$im obradom a v JD je mu venovany najvicsi priestor.

Vychodiskovym bodom S$truktiry bol v tomto pripade zosnuly. Kazdy pribuzny mal voci

31D 17.
“JD 26.
5 Zhao 2004:371.
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nemu predpisany spdsob truchlenia zaloZeny na blizkosti pribuzenskej vdzby, ¢o vytvaralo
radidlnu Struktiru. Ako bude nizSie poukdzané, hierarchizacia medzi predkami neodrazala len
pribuzenské vztahy, ale vychadzala aj zo seniority ¢i pohlavia jednotlivcov. Vykon
prislusnych ritudlov preto distribciu danych statusov umocnoval.

Koncept obiet spolocnym predkom a zongfa boli odpoved’ou na to, ako znovu priviest’
k sebe rozbiehajuce a dezintegrujuce sa vetvy rodostromu. Centralita kultu predkov v ritudlne;j
praxi a zongfa boli vzajomne prepojené a na Struktiru spolocenstva mali mat’ efekt integracie
a hierarchizacie. Ako autor JD ustami Cheng Yiho hovori, ustanovenie zongfa malo zabranit’
tomu, aby Clenovia rodu zabudli na svoje korene, ¢i onen prvopociatny koren v podobe
prvého predka, ku ktorému sa vracali vSetky linie aktory, hoci vzdialeny v minulosti,
zjednocoval ¢lenov rodu v pritomnosti.’ V tomto ohlade hrala déleziti rolu generaéna hibka
uctievanych predkov. Keby kazda rodina uctievala len svojich najblizsich predkov ako napr.
zosnulych rodi¢ov, vel'mi tazko by vrode dochadzalo k prepojeniu jednotlivych rodin,
pretoze za ucelom obiet by sa dané rodina orientovala len na seba. To, ¢o jednotlivé rodiny
alebo vetvy daného rodu spdja, su prave vzdialenejsi predkovia, ked’ze kvoli obetam tymto
predkom sa muselo zist’ viacej rodin & vetiev rodu. Cim vzdialenejsi predok, tym vacsi podet
vetvi spajal avacsi pocet pribuznych na danych ritudloch participovalo. VJD su
implementované dva systémy genera¢nej hibky, ktoré sa nazyvaji hlavna linia (dazong)
avedlajsia linia & linie (xiaozong). ' Systém dazong teoreticky obsahoval nekone&nu
genera¢nu hibku, ked’Ze v fiom bolo obetované prvému predkovi. Kazda generéacia sa znovu
a znovu bez preruSenia obracala k prvému predkovi a prindsala mu obety. Systém xiaozong
zahfnal len pat’ generacii, z ktorych t4 posledna bola tou generaciou, o obety prinaSala a teda
bolo obetované spitne Styrom generaciam predkov. Kazda nova generacia vytlacila jednu
generaciu predkov tak, aby boli uctievané prave Styri generacie predkov. Takyto systém sam o
sebe ale eSte nemohol zabezpecit’ integraciu rodu, ked’ze nebolo jasné, ktoré Casti rodu a ako
mali participovat’ v jednotlivych systémoch obiet. Pravidlo, ktoré Strukturovalo jednotlivé
vedl'ajSie linie a hlavnu liniu sa nazyvalo zongfa a prenasalo Struktirne vztahy, ktoré sa
vytvarali medzi vetvami rodu pocas historie do sucasnosti spolu so zjednocujucim elementom
prvého predka.

Zongfa Strukturalizovalo rodové linie na zéklade seniority. To znamenalo, Ze uctievat’
prvého predka mohli len potomkovia pochédzajuci priamo z jeho linie a to nie vSetci, ale len

najstar$i potomok (nazyvany zongzi).® Tato linia pochadzajuca z prvého predka sa nazyvala

% JD 26.
71D 46.
8 ID 4.
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hlavna linia (dazong). Zongzi mal ritudlom potvrdené vysadné postavenie, to znamend, ze
ked’ obetoval on, hoci vedici muz ¢i Zena obradu bol niekto iny, on stal vpredu a veduci muz
¢1 zena za nim. Zongzi tak isto vykondval prvé obety a vedlici muz druhé, v pripade, Ze
veduci muZ nebol zongzi® (ked’Ze obety predkom sa &asto vykonavali v sérii po troch).
Vedlajsie linie (xiaozong) mohli uctievat’ predkov len Styri generacie spitne. Pravo vykonu
obiet sa riadilo senioritou nielen v dazong ale aj v xiaozong. Autor JD v jednej zo svojich
rozprav obhajuje nazor, aby pribuzni zdruzeni v xiaozong vykonavali obety spoloc¢ne, to
znamena ze mali tabulky predkov patriacich do ich vedlajSej linie preniest’ do spoloc¢ného
chramu atam im obetovat’. Najvacsiu autoritu mal par najstarSich predkov (gaozu), ¢o
mdzeme vidiet' z umiestnenia tabuliek predkov pocas obiet Styroch ro¢nych obdobi (tabulky
najstarSich rodi¢ov boli v strede a mladSie generéacie predkov boli zoradené po bokoch) a aj
z toho, Ze tito predkovia prijimali obety ako prvi.'' V svete Zivych bol odrazom tejto autority
najstar$i potomok z priamej linie daného najstarSicho predka, pod vedenim ktorého sa obety
vykonévali a ktory mal byt’ zaroven hlavnym obetnikom (zhuji).

Vyznamnym tucelom ritudlov, konkrétne obiet predkom, bolo zjednotit’ rozbiehajiuce
sa linie rodu. Tento integracny vektor vychadzal z organizovania obiet na zéklade zongfa, pri
ktorych sa utvrdzoval spolo¢ny povod roéznych linii. Tymto spdsobom sa ale medzi liniami
rodu vytvarala aj urcita hierarchia, ktord sa odrézala v podobe prava obetovat’ tym ktorym
predkom. Hierarchické Struktury v rode boli absolttne, ako aj relativne. Podriadenost’ hlavne;j
linii bola nemenna, avSak Strukturne vztahy vo vedlajSich linidch sa menili, ked’Ze boli
generacne obmedzené.

Pohrebny ritudl (sangli) vytvaral vrode svoj vlastny Strukturdlny priestor. Tato
Struktara bola obratenim Struktiry produkovanej obetami predkom. Pri obetach v xiaozong
bol doraz na upeviiovanie vézieb vzdialenych, zatial ¢o pri pohrebe a v naslednom obdobi
trichlenia sa akcentovali blizke pribuzenské vizby. Cim bliz§i bol pribuzensky vztah
k zosnulému, tym dlhsie a dramatickejSie malo byt obdobie smutenia. Najbliz§i pribuzni
trachlili najdlhsi Cas a odriekanie, ktoré mali praktizovat bolo najprisnejsie. 12 Tato
hierarchizacia bola dana systémom nazyvanym piat stupnov truchlenia (wufu) — kedze
zahffial prave pit generacii. Genera¢na hibka xiaozongu a wufu zacala byt pocas dynastie
Song Casto prepdjana, ked’ze SirSia vzdelanecka verejnost’ vratane Zhu Xiho prijala Cheng

Yiho argument, Ze do obiet by malo byt zapojenych pét generacii, ked’ze wufu tiez zahfiia

?JD 155.

191D 239. Vid’ tieZ Prilohu 2.

'JD 255, 270. Vid tiez Prilohu 1 a 2.
121D 164-169, 188-192.
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pét’ generacii.'’ Tato §truktura bola pocas ritualu produkovana zoradenim pribuznych podra
ich prislusnosti k danej triede trachlenia, ¢o platilo aj pre smitoénd procesiu.
NajdolezitejSim faktorom hierarchizacie pribuznych na zaklade pohrebnych ritudlov bolo
samozrejme ich samotné rozc¢lenenie do piatich kategorii trichlenia a dodrziavanie vSetkych

nalezitosti ¢o k tomu patria poc¢as obdobia drzania smutku za zosnulym.
4. 1. 2 Hierarchizacia na zaklade seniority a pohlavia

Ritudly nevytvarali vrode hierarchiu len na zaklade rodovych linii alebo
pribuzenskych vztahov. Ritual pri¢lefioval status jeho participantom aj na zaklade ich veku
a pohlavia. Tato hierarchizacia zodpovedala kultGrnym danostiam tradi¢nej Ciny. Vo
vSeobecnosti sa da tvrdit, Zze seniorita a prisluSnost’ k muzskému pohlaviu prispievali
k vysSiemu statusu a z toho aj prameniacej vyssej autorite.”> Seniorita sa neodvodzovala len
od veku, ale hlavne od prislusnosti ku generacii. V tejto stvislosti hierarchizdcia generacii
predkov opat’ odrazala hierarchiu generacii v pribuzenstve - ¢im starSia bola dana generacia,
tym vacsiu autoritu mala. Pocas spolocnych obiet predkom boli tabulky najstarSich predkov
umiestnené¢ v centre a mladSie genericie boli usporiadavané smerom k okraju. Ako prvi
prijimali obety muzski potomkovia z danej generacie a potom Zeny. '® Z rodovych pravidiel
obsiahnutych v prvom zvitku JD je tiez zrejmé, Ze muzi a osoby patriace do starSich generacii
mali privilegovanejsi status, ked’ze vacsSina restriktivnych prikazov nariad’uje, ako by sa mala
spravat’ mladSia generacia a Zeny, avSak spravanie muzov €i starSej generacie tam upravené
nie je. NajdolezitejSim prostriedkom rozliSenia statusov na zdklade seniority a pohlavi
v pribuzenstve bola vSak priestorova organizacia ucastnikov ritudlu a aktivity, ktoré mohli
pocas neho vykonavat.

Zoradenie TUucCastnikov obradu na zaklade seniority nachadzame hlavne pocas
niektorych faz pohrebu, a po&as obiet bohovi pddy.'” Dalsim prikladom nadriadenosti star§ich
generacii je predstavenie chlapcov a dievcat, ktori prave presli obradom dospelosti, ako aj
predstavenie nevesty po sobasnom akte star§im.'® V niektorych pripadoch sa staria generacia
na znak pozdravu pri vykone obradov neklanala, ked’ze klananie bolo najva¢Sim prejavom

ucty voci druhym l'ud’om. Ludia s rovnakym vekom alebo starsi 'udia vo¢i mlad$im I'ud'om

" Chow 1994:100,115.

D 141, 145, 148, 155.

'S Baker 1979:15-16, 21-24, 37-39, 40 a nasl.

'® Vid’ napr. obrazok v JD 270, alebo Priloha 2 obr. 5., pre obety predkom vid napr. JD 255 alebo Prilohu 1. Pre
potrebu usporiadania tabuliek predkov podl'a seniority vid i JD 29.

'7JD pohreb - 149, 150, 207; obety bohovi pody — 25, 284.

'8 ID guan — 71, 72; ji — 74; hunli (svadba) - 99
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sa len pozdravili zopnutim ruk.'’ Rodové pravidla tiez nariadovali, aby sa prislusnici
mlads$ich generacii pri stretnuti so starSimi vzdy postavili a udavali svoje pravé meno, nemali
by im vzdorovat a odvravat’, pri obradoch by si nemali sadnat’ pred tym, nez dorazia starsi.*’
Ako bolo spomenuté, Zeny mali tradi¢ne nizSie postavenie ako muzi a vynimkou
nebola ani oblast’ Huizhou.*' Hoci Zeny v huizhouskej spolo¢nosti zastavali délezité ulohy,
napr. pri vzdelavani deti,** ked’ze ich manzelia travili vela ¢asu na obchodnych cestach, aviak
zdznamy z genealdgii rodov z Huizhou nasvedcuju, ze Zeny sa museli podrobit’ narocnejSim
moralnym §tandardom a diskriminativnej$iemu pristupu nez muzi.”. Co sa tyka napr.
z4dznamov mien manZeliek v rodopisoch, tak zapisovali sa len ich priezviska a tento pristup je
uplatneny napr. aj vo svadobnej koreSpondencii medzi rodinou Zenicha a nevesty. Otcove
meno sa pisalo celé, zatial ¢o pri jeho manZelke sa pisalo len jej priezvisko,** &m boli
manzelky evidované len ako S§irSia masa, pri ktorej konkrétnejSie identifikovanie jedinca
nebolo zvycajne dolezité. Vysoko konzervativne naroky na sprévanie Zien kladuce na prvé
miesto rézne reStriktivne cnosti ako napr. cudnost’ (jie) moézu suvisiet' prave s Castou
nepritomnostou muZzov v doméacnosti,”” o je ale v tomto ohl'ade ddlezité, tieto naroky neboli
spatne uplatiiované na muzov. Ked’ budeme ponimat’ Struktiiru vztahov medzi predkami ¢ize
hlavne ich hierarchizaciu ako odzrkadlenie vztahov a statusov medzi ich pribuzenstvom,
potom moézeme taktieZ vypozorovat, Ze postavenie zien bolo nizSie neZ postavenie muzov,
resp. ze zeny boli podriadené muzom. Ak Zena zomrela skor ako jej muz, plny obrad
pripojenia tabul’ky, ktord ju reprezentovala ako predka prebehol az ked umrel jej manzel.

b119

Inymi slovami, predkyna manZzelky musela ,,Cakat* predka manzela aaz potom bola
nalezitym obradom pripojené k ostatnym predkom.”

Medzi Zenami samotnymi panovala tiez Specifickd hierarchizdcia vychéadzajuca
z inStittu mnohozenstva. Muz mohol mat’ viac zien, ale hlavnou manzelkou bola len jedna
(di, gi), ato jeho prva Zena, ostatné boli vedl'ajSie manzelky, teda konkubiny (qie, shumu).
Postavenie hlavnej manzelky bolo zvycajne potvrdené tym, Ze jej prvorodeny syn (disi,
dizhangzi, shi, shidi) bol dedi¢om linie (zongzi) a hlavnym obetnikom predkom jeho rodicov

(zhuji). Statusové rozdiely medzi manzelkami boli opit” vyjadrené aj na trovni predkov.

Tabulky predkov vedlajSich manzeliek nemohli zdiel'at’ rovnaky priestor ako tabulky

1D 72, 134, 144, 155.

1D 19, 25.

! Wang 2006:68.

2 Li a Zong 2005.

» Hu 2007.

** Vid napr. JD 84, 87.

» TCHOC vol. 9. part 1 2002:471.
1D 125.
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predkov hlavnych manzelskych parov a preto im bol vydeleny vlastny vyklenok (kan)
umiestneny excentricky, &o opit’ i v pantedne predkov vyjadrovalo ich druhoradost’.*’

Co sa tyka statusovych odli§nosti medzi muZmi a Zenami vyjadrenych priamym
vykonom ritudlu, nachddzame niekol’ko sposobov ato priestorovy, zalozeny na prideleni
urCitého priestoru v mieste vykonu ritudlu alebo funkény, zalozeni na pridel'ovani
Specifickych funkcii pocas priebehu ritudlu. Priestorové oddelenie zien od muzov pocas
obradov nie je vel'mi Casté, stretavame sa s nim napriklad pri niektorych fazach svadobného a
pohrebného obradu.”® Muzi sa §tandardne zorad'ovali na vychodnej strane daného priestoru
a zeny na zapadnej. Na vychodnej strane chramu sa zvycajne taktiez zorad’ovali ucastnici
obradu a vzdy i vediaci muz (ktory bol v centre uskuto¢iiovania vac¢siny ritudlnych tikonov)
ana zapadnej strane sa zorad'ovali rozni pomocnici a 'udia ini ako vedaci muz.*’ Z toho sa
mozeme dohadovat’, ze zapadna strana priestoru, v ktorom sa ritudl vykonéval bola za istych
okolnosti vy€lenena osobdm s niz§im postavenim. Zrejme najvyznamnej$im faktom, ktory
demonstruje nizSie postavenie Zeny pocas vykonu ritudlu je, ze hlavnym obetnikom Cci
vykonavatelom ritualu (zhuji) bol takmer vzdy muz. Nachddzame len par vynimiek. Pri
obrade dospelosti dcéry (ji) bola veducou osobou jej matka (v tomto pripade nastupovala pri
vykone ritualu ako vedici muz, &ize z vychodnej strany).” Pri pohrebnych ritudloch sa zas
okrem sangzhu (hlavného muzského vykonéavatel'a pohrebného ritudlu) urcila aj vedica Zena
(zhufu), ktora bola bud’ manZelkou zosnulého alebo manzelkou sangzhu®' a niektoré obradné
tkony vykonavali spolu.” Ked’7e ako hlavny vykonavatel' obradu bol muz, vedica Zena
nastupovala opit’ zo zapadnej strany.”® Pri obetnom rituali po pohrebe, mohla veduca Zena
vykonat' druhé alebo tretie obety’® a pri obrade ukonéenia nariekania za mitvym vedici muz
a Zena obetovali spolu kazdy int potravinu.®®> Co sa obetovania napojov tyka veduci muz
obetoval alkohol, zatial’ ¢o veduca Zena nalievala &aj.”

Zeny mali tieZ menSie pravo orientovat’ sa spitne na svoj rod a skutoénost, Ze by mali
uprednostiiovat’ rod svojho manzela je vyjadrena i ritudlne prostrednictvo systému wufu. Ten
pre zenu predpisoval povinnost’ trichlenia voci va¢Siemu mnozstvu pribuznych manzela ako

voci pribuznym jej povodného rodu a jej manzel trachlil len za obmedzeny pocet pribuznych

7JD 32.

2 D svadba — 95, 96, 100; pohreb — 145, 149, 150, 155, 207, 208, 213, 214.
¥ D 97, 101, 153, 154, 156, 257, 259, 262.

01D 72.

31D 130.

321D 134, 135, 213.
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z manzelkinho rodu.’” V zvitku s rodovymi pravidlami je aj niekolko pravidiel zameranych
na vystupovanie zien. Zeny mali byt oddané manzelovym rodi¢om (xiao) a spravat’ sa
privetivo voci jeho pribuznym. Tato poziadavka sa ale spédtne nevztahovala na manzelov, vo
vzt'ahu k Zeninym rodi¢om. Zeny taktiez nemali bez pri¢iny vychadzat’ mimo obydlia, v noci
sa mali pohybovat len so svetlom, nemali mat zalubu v ohovarani anemali sa stykat

s prislusnikmi vlastného rodu pokial’ to boli budhisticki alebo taoisticki mnisi.*®

4.2 Ritual a hodnoty spolo¢enstva

VysSie opisana Strukturalizacia rodu mala svoju reprezentdciu ina Urovni hodndt.
Z nich najddlezitejSimi bola zrejme rodova sudrznost’ a pravo seniority. Sudrznost’ rodu bola
neustdle akcentovana potvrdzovanim blizkych i vzdialenych pribuzenskych vézieb
prostrednictvom obiet predkom a trichlenim za zosnulych. Budovanie tejto sudrznosti viedlo
k blizkosti a naklonnosti medzi ¢lenmi rodu ¢o bolo zédkladom pre d’alSie aktivity ako napr.
jeho spravu. Podla Lii Kuna (1536-1618), mingského turadnika, myslitel'a socialneho
reformatora, ritualy inSpiruja nie hrozbami ako zékony ale prave vzajomnou néklonnostou
(gin, nie je bez zaujimavosti, Ze tento pojem sa da prekladat’ aj ako harmonia ¢i harmonicky).
Tato néklonnost’ k ostatnym c¢lenom rodu mohla byt aj vychodiskom pre solidarnost -
vypomoc ¢lenom rodu, ktori boli v nidzi. Pravo seniority, ¢i vdcSia autorita starSich boli
vyjadrené v Strukture rodovych linii, ako aj jednotlivcov aiSlo o principidlnu hodnotu
organizacie spoloCenstva. Sudrznost’ spolu s prdvom seniority sa odrdzala v dominantnom
postaveni predkov, ked’ze oni predstavovali najstarSie generacie a povod rodu zjednocujtci
potomstvo. Preto mdzeme uctu k predkom povazovat za dalSiu vyznamni hodnotu
produkovanu Struktirou zalozenou na rituali.

Na hodnoty obsiahnuté v texte JD sa ale mdézeme pozriet’ aj z tradicnej konfucianskej
perspektivy. Tieto hodnoty su zaznamenané v roznom textudlnom prostredi, konkrétne
v rodovych pravidlach, rozpravach a opisoch ritudlov. V nasledujicom rozbore sa pozornost’
bude sustredit’ na hodnoty prezentované v rodovych pravidlach a hlavne ritudloch, kedze
ritudly ako primarny nastroj spravovania rodu zrejme najva¢Sou mierou prispievali

k aktualizacii danych hodndt v spolocenstve pribuznych. Do ritudlu by mali byt taktiez

37 Vid’ napr. vyobrazenia JD 188-193.
#ID 21
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zapojeni vSetci ¢lenovia rodu, ¢o opét’ prispievalo k signifikantnosti spdsobu takto Sirenych
hodnét. Treba povedat, ze okrem oddanosti rodicom (xiao) a bratom (ti) maju tieto hodnoty
v ritudloch nie Strukturalne ale skor nominalne vyjadrenie. To znamena, ze nie st realizované
Struktarou produkovanou ritudlom ale st vyjadrené priamo ako pojem v textoch ¢i replikach,
ktoré zaznejii pocas ritudlu, ¢im je zdoéraznend ich dolezitost. Xiao ati boli na zéklade
niektorych rodovych pravidiel z Huizhou povazované za samotny zaklad T'udskosti,® a ich
doblezitost’ sa ¢rta i v texte JD, ked’ze su tieto hodnoty priamo produkované ritualmi.

Tradi¢nd konfucidnska hodnota, ktord je s vykonom ritudlov zrejme najviac spojend
anim potvrdzovana je xiao, €ize oddanost’ aucta k rodi¢om a v SirSom zmysle ik d’alSim
star§Sim generaciam pribuzenstva. Suvisi to s faktom, Ze hlavnym faktorom organizacie
pribuzenskych linii, ako aj jednotlivcov bola seniorita. Xiao je jednou z centralnych hodndt
konfucianskej nduky a vyjadruje princip, Ze ¢lovek by mal byt submisivny voc¢i svojim
rodiCom, ato nie len pocas ich zivota ale ipo ich umrti, kedy rodi¢ia transformaciou na
predkov ziskavaju novu autoritu. Konkrétnou népliou xiao vo vztahu k rodicom mala byt
podla niektorych rodovych pravidiel z oblasti Huizhou starostlivost’ a uctivost’, ktora sa mala
prejavovat’ i v ritudloch.*® Rodové pravidla v JD prikazuju, ze mlad$ia generacia musi byt
oddana (xiao) vod&i star§ej generacii.*' Manzelkam prichadzajicim zinych rodov je tiez
prizvukované, Ze aj rodi¢ov manzela musia uctievat’ v zmysle xiao.*> Ak su rodi¢ia naZive, je
viacero spdsobov ako im ritualne vyjadrit oddanost. Medzi periodické tkony patrili oslavy
ich narodenin a dokonca i vlastné narodeniny boli ponimané ako oslava rodi¢ov, ked’Ze tento
deft mal reprezentovat’ vietku namahu, ¢o rodi¢ia vynalozili pri privedeni dietata na svet.*’
V poslednej faze ritudlu dosiahnutia dospelosti sa chlapec ¢i dievcéa iSli obradne poklonit
vlastnym rodi¢om.* Pocas svadby, pred tym nez Zenich odisiel vyzdvihnut nevestu, sa musel
obradne poklonit’ otcovi sediacemu v kresle a vypocuje si od neho prikazy, nevesta sa tiez
lagila s rodiémi obradnymi poklonami.*’

Podriadenost’ potomkov sa umrtim rodicov nekonéi, naopak ziskava novy rozmer,
bohatSie vyjadreny na ritualnej urovni, ked’ze zosnuli su nad’alej uctievani ako predkovia.
Podl'a niektorych badatelov znamenalo povodne xiao prave obety, ktoré mali nasytit

vlastnych predkov,*® podla inych zas xiao v textoch svojho prvého vyskytu znamenalo nielen

39 Zhao 2004:369.
40 Zhao 2004:370.
YD 19.

21D 21.
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* Taylor 2005:222.
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oddanost’ Zivym rodi¢om ale hlavne predkom.?’ Proces transformacie na predka sa zaGina
komplikovanymi pohrebnymi ritudlmi. Blizkost' puta rodi¢ — dieta a podriadenost deti
rodicom bola vyjadrena v systéme wufu tak, Ze syn a nevydatd dcéra po umrti ich rodicov
museli prejst najdlh§im a najprisnej§im obdobim trachlenia (zhancui).* Podla rodovych
pravidiel bolo vo vSeobecnosti venovanie sa hudbe, pitie alkoholu ¢i jedenie midsa pocas
obdobia trichlenia povazované za protivenie sa principom xiao. Ku koncu obdobia truchlenia
boli tabulky otca a matky (t. j. tabulky predkov — shenzhu ¢i muzhu) pripojené k starSim
predkom aboli im periodicky prinaSané¢ obety. Podl'a textu JD je postavenie chramu
a obetovanie predkom definované ako prejav xiao.*’ Osoba, ktora pocas obiet prehovérala
k predkom, zvyCajne sama seba titulovala ako oddany syn, ¢i potomok (xiaozi) alebo sa
privlastok xiao dal pred meno tejto osoby”" .

Obety vlastnym rodicom boli vykonavané najvac¢sim poctom rodin, ked’Ze mohli byt
priamo vykonavané danou nukledrnou rodinou (pdvodne sa skladajucej zrodicov a deti).
Obety starSim predkom museli byt vykondvané v zastipeni, ak dand rodina nepochadzala
z najstarSicho potomka. Obety vlastnym rodi¢om boli taktiez vykonavané najCastejSie. Vsetci
predkovia v systéme postrannych linii (xiaozong) prijimali obety Styri krat ro¢ne v ramci
mali taktiez obetny ritudl vo vlastnom termine (niji) a navySe im bolo obetované aj pocas
vyrodia ich narodenin (shengji) ¢i narodenim ich deti. ' Tato frekvencia vykonu obiet opit na
urovni ritudlu potvrdzovala puto k rodiCom ako najddlezitejSie pribuzenské puto a sluzbu
rodicom ako jeden z najddlezitejSich tkonov ich zivota. Treba dodat’, Ze nie kazdy zo synov
mohol obetovat’ rodi¢om. Obetovat’ mohol len najstarsi syn z danej nuklearnej rodiny,” &im
bolo opit’ potvrdené pravidlo seniority pri organizovani rodu. Rodové pravidla nariad’ovali,
aby vSetky obety boli vykonavané v duchu xiao aticty anemali byt rusené akymkol'vek
nevhodnym spravanim.”

Hodnota, ktora tiez fungovala na principe seniority, avSak vzt'ahovala sa len na ta ista
generaciu je ti, ¢ize bratskost’ alebo presnejSie oddanost’ star§im bratom. Z rodovych pravidiel
sa dozvedame, ze po dovfSeni dospelosti by muzski potomkovia mali za najdolezitejSie

hodnoty povazovat’ okrem xiao aj ti a nizSie diskutovanu oddanost’ (zhong) a doveryhodnost’

T Holzman 1998:186.

D 164.

YD 28.

O Vid napr. JD 29. 42, 43, 74, 93, 94, 100, 147, 156, 163, 256, 262, 266, 267
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(xin).>* V poslednom zvitku JD sa hovori, Ze bratia by mali k sebe byt’ laskavi a priatel’ski, >°
hoci toto spravanie nie je definované ako ti, avSak potvrdzuje to sposob idedlnej interakcie
medzi bratmi tak ako je definované na zéklade ti. Na urovni ritudlov bola tito hodnota
Ciasto¢ne vyjadrena pravom najstarSicho syna vykonavat’ obety predkom ¢i pri imrti otca

. , Lo 56
viest pohrebni ceremoniu,

¢im bola potvrdend suverenita najstarSicho brata. Viacero
dokazov o ritualnej reprodukecii tejto hodnoty uz v JD nenachadzame. Ak bratia neboli eSte
zenty a nemali vlastné rodiny tak boli pocas ritualov ¢asto ponimani ako jedna skupina a preto
plnili aj rovnaké ulohy.”” Do istej miery protichodne st vo&i hodnote ti a prave najstarsieho
viest’ obety rodi¢om postavené poziadavky obradného triichlenia (wufu), ktoré ponimaju
bratov skor ako homogénnu skupinu bez individudlnych privilégii. Ritualne trachlenie voci
vlastnym bratom malo t0 istd dizku a priebeh, ¢o by nasved&ovalo skor tomu, Ze bratia opit’
ako skupina by sa mali medzi sebou spravat’ na zdklade rovnakej uctivosti. Pri bratrancoch sa
obdobie truchlenia skracovalo, o potvrdzovalo primérnost’ bratského puta na tGrovni tej istej
generacie.”®

Nasledujuce hodnoty st pocas ritudlu vyjadrené hlavne nominalne, to znamena, ze
slovo vyjadrujuce dani hodnotu zaznelo v priamej re¢i prednaSanej pocas ritudlu. Tymto
spdsobom bola definovand ich vyznamnost’ a vyslany podnet k ich napiianiu.

Podla rodovych pravidiel hodnota, ktort mali muZzi po dosiahnuti dospelosti
povazovat' za jednu z najdolezitejsich bola tiez zhong, &Ze oddanost’ alebo presnejsie
schopnost’ vediet sa oddat a vydat zo svojho vnitra maximum.® V jednom z dalsich
pravidiel su ti, ¢o ziskaji Gradné miesto, vyzyvani aby boli oddanymi uradnikmi, sltzili dvoru
a neprivodili rodu a predkom hanbu pripadnou korupciou (v takom pripade malo byt ich
meno odstranené z rodokmetiu).®' Tato pasaz je dolezita, kedze ide o jedno z mala miest
priamo vyjadrujuce, ze oddana sluzba Statu je poctou rodu a oslavenim predkov. V Siestom
zvitku je tato hodnota opit’ ponimana ako nutnost’ pre vykon tradnej sluzby.®> V mnoZstve
rodovych pravidiel z oblasti Huizhou je tato hodnota ponimana ako zéklad vztahu uradnika
a statu. J ediny vyskyt zhong v ritudlnom kontexte je v ceremonidlnom texte ¢itanom pocas

obiet ucitelom (shicai), ¢o boli v pripade ritudlov rodu Wu obety Zhu Ximu. V danom
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oznameni Zhu Ximu, ktoré je akymsi zhrnutim doélezitych momentov z nduky Konfucia a Zhu
Xiho sa hovori, Ze zhong je jednou zo §tyroch veci, &o vyu€oval Konfucius.**

Stvrta a posledna hodnota, o ktorej naplianie sa mali muZi po dosiahnuti dospelosti
podla rodovych pravidiel primarne snazit’ bola xin, Cize dovera alebo podl'a niektorych
autorov skor doveryhodnost’ v zmysle byt schopny naplnit’ svoje slova alebo byt schopny
jednat’ v sulade so svojou vnutornou povahou.®” Podobne ako pri zhong, je tato hodnota len
jediny krat pripominand pocas ritualu a to v oznameni Zhu Ximu pocas obiet shicai. V tomto
oznameni je zddraznené, ze xin bola taktiez jednou z ddélezitych hodndt, co Konfucius
vyucoval.®

Rodové pravidla d’alej prikazuju, Ze k obetdm predkom by sme mali pristupovat’ s jing,
ize suctivostou & vaznostou.®” V ranej konfucidnskej tradicii tato hodnota vyjadrovala
Gctivy pristup ku vztahom medzi Tudmi ato hlavne k Pudom star§im.®® Podla rodovych
pravidiel bolo tiez jing vyzadované ako vSeobecna érta.” Jing sa prejavovalo medzi Pud’mi’,
ale aj vo&i predkom’ pri¢om ciefom obiet predkom bolo spétne prejavit’ tuto tctivost’ vo&i
rodu.”? Jediné vyjadrenie jing prostrednictvom ritudlu ma textudlnu podobu. Polas obiet
prvému predkovi bol Citany text, pocas ktoré¢ho zaznie, Zze pri odvd’aCovani sa svojim
korefiom (&ize predkom a pri praktikovani oddanosti rodi¢om by sme mali byt tctivi.”®

Podl'a rodovych pravidiel bolo treba obety vykonavat s oddanostou starS§im (xiao)
a uctivost'ou (jing) aby tak doslo k vyjadreniu cheng. Cheng bolo pomenovanie pre uprimnost’
prejavent pri odvdadovani sa svojim predkom a pévodu.”* Na tento vyznam cheng poukazuju
este d’aliie dve rodové pravidla.” V nasledujucich rozpravach autor zas nabada, aby sme boli
primni pri obetach predkom,’® ako aj pri oplakavani zosnulych.”” V JD nachidzame aj
vyjadrenie cheng pocas ritualu a to v replike pocas obiet prvému predkovi, kde zaznie, ze pri
odvd’aovani sa svojim koreniom a pocas praktikovania oddanosti rodicom by sme mali byt

Gprimni.”®
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4.3 Ritual a harmonické spolo¢enstvo

Tak ako jednotlivci mali vo svojom spravani zhmotiiovat’ vysSie zmienené hodnoty,
spoloCenstvo ako celok malo byt harmonické (he, hemu, yongmu). Tuto poziadavku, aby
ludia v usadlostiach nazivali harmonicky, nachddzame v mnozstve rodovych pravidiel
z Huizhoua a taktiez v edikte prvého mingského cisara (druhd polovica 14. storo€ia), ako aj
neskor v edikte gingského cisara Kangxiho (vladol 1661-1722).” Spis nazvany ,,Doktrina
stredu” (Zhongyong), ktory bol sucastou rozSireného konfucianskeho kanonu a ktorého
znalost’ sa vyzadovala pri Statnych skuskach, definuje harmoéniu ako stav, ked’ pocity radosti,
hnevu, smutku a poteSenia posobia v nalezitom zastﬁpeni.80 O harmonii v spolo¢nosti by sme
mohli analogicky uvazovat’ ako o nalezitom zastipeni jednotlivych spolocenskych zloziek ¢i
nalezitej distribucii socidlnych a ekonomickych statkov. Nemusi ist’” ale o zastipenie
ekvivalentné, ale také, co by minimalizovalo konflikty v spolo¢enstve na uspokojivli mieru.
Vo v8eobecnosti moézeme preto spolocenski harméniu ponimat’ aj ako bezkonfliktnost’ a to
medzi zloZkami spolo¢nosti, jej funkciami ako i rolami jej aktérov. Takato definicia implikuje
1 pojem spolocCenského poriadku. Je si treba uvedomit, Ze v tradicnej ¢inskej spolo¢nosti by
sme zrejme harmoniu mali chapat’ ako submisiu voci v spolocenstve tradovanym a zdielanym
hodnotdm sprevadzanu prijatim predurceného ¢i nalezitého statusu. Tento model zodpoveda
Specifickému typu autoritarstva znameho ako komunitné autoritarstvo, ked’ze dobro komunity,
kladie nad dobro jej ¢lena ako jednotlivca. Prvky tejto spoloCenskej filozofii mézeme badat’ aj
v modernom ¢inskom State. Komunitny pristup na rozdiel od liberdlneho nepredpoklada, Ze
jedinec by mal byt ten, €o si vytvara hodnotovy rebri¢ek na zaklade vlastného usudku o dobre
a zle, ale musi prijat’ hodnoty stanovené ako dobré SirSou spolo¢nost'ou. Konformnost’ tymto
hodnotam ma byt’ zabezpecfena aj za cenu odoprenia osobnych slobdd a prav, ked’ze tie podl'a
tejto filozofie moézu viest k destabilizacii spolotenského poriadku.® Komunitny pristup
k vytvaraniu spoloCenstva ponima spolo¢enské institucie ako zalozené na tradicii
a individualne hodnoty ako internalizované prostrednictvom neracionalnych procesov.*” Tieto

neraciondlne procesy zodpovedaju v pripade huizhouskej kultary ritudlom, na ktoré bol

7 Zhao 2004:366-367.

% Sishu 2003:32.

$! Encyclopedia of Sociology 2000:355,356.
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v tamoj$ich rodoch kladeny vel'ky doraz a boli ponimané ako nastroj spravy spolocenstva. Od
¢lenov rodu sa tiez o¢akavalo, ze konformne prijmu hodnoty a miesto v Strukture vytvaranej
tymito ritudlmi. JD neposkytuje definiciu harmonického spolocCenstva a ani sa explicitne na
tento koncept neupriamuje, ale ako bude v zavereCnej stati vysvetlené, nariadenie vytvarat
harmonické komunity pochddzalo priamo od Statu. V tejto stvislosti je dolezité, ze Stat
pozadoval, aby dand harmonia bola vytvarana posililovanim rodovej organizacie, na ¢o bol
kladeny doraz aj v JD. Z vysSie uvedeného uz vieme, ze pri budovani rodov v Huizhou hrali
doélezith rolu ritudly, ktoré prispievali k znizovaniu konfliktov tym, Ze napoméhali prijimaniu
hodnét a Struktury stanovenych tradiciou a spoloCenstvom. Ritudly ale boli taktiez bazou
socialneho zabezpecenia v danych komunitach. V zneni definicie harmonie v Zhongyongu by
sme tiez mohli povedat, ze ritudly pomahali vyvazovat’ socidlne a ekonomické prostriedky
medzi tymi, ¢o nimi disponovali atymi, ktorym absentovali tak, aby sa dosiahlo ich
optiméalne zastipenie. ZvySok tejto state sa bude venovat prave aspektom socidlneho
zabezpecenia na baze ritudlov. V Liji sa totizto piSe, Ze harmonia produkovana ritudlmi vedie
i k bohatstvu obyvatel'stva. * Jednym zo spdsobov ako to dosiahnut mohlo byt prave
prerozdelenie statkov a sluzieb na ritudlnej bazy. NizSie opisané institicie treba chéapat’ ako
idedlne formy, hoci v niektorych pripadoch bude poukazané, Ze bezna prax sa im mohla
celkom priblizovat. Bez pozornosti by nemal ostat’ ani fakt, Ze oblast Huizhou bola
povazovana za jednu z najstabilnej$ich oblasti v Cine, bez vécsicho vyskytu rolnickych
nepokojov. ** Ciastoénym vysvetlenim tohoto javu mdZe byt vnatrorodové socialne
zabezpecenie, ktoré minimalizovalo vznik rizikovych skupin, ¢ize hlavne rolnikov, ktorych

by chudoba pripravila o pédu a doniitila by ich k vzburam.®

Harmonizécia socidlnych a ekonomickych statkov, pod ktorymi mézeme rozumiet
poskytovanie rdéznych sluzieb starostlivosti, podpory ale aj materialnej pomoci prebiechala
v rode na zaklade dvoch typov sieti. Tieto siete boli produkované spolocenskou Struktiirou
a hodnotami vytvaranymi ritudlmi. I8lo o pribuzenské vzt'ahy uzsie a vzdialenejsie, ktoré mali
svoje Specifické vyjadrenie vritudloch ako aj svoju Specificki emocnu, socidlnu
a ekonomicku logiku.

Uz8ie pribuzenské vztahy boli vztahy, ktorych najkrajnejSia hranica bola dana
systémom xiaozong a z ktorych najddlezitejSie boli vzt'ahy na urovni nuklearnej rodiny, ¢ize

deti a rodi¢ov (pricom po tom, ¢o deti dovrsili dospelost’ a dcéry boli vydaté do inych rodov,

% Liji xuanzhu 1968: 178, pozn.51.
$ Du 2006:6.
% Huang a Luo 2009:70.
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iSlo skor o vztah rodiCov aich synov a manzeliek, ktoré zastupovali dcéry). Ako bolo
zmienené vyssie, tieto vztahy boli z pohl'adu ritudlov budované najintenzivnejSie. Zosnulym
rodicom bolo obetované najviac, ¢o bolo vyjadrenim uzkosti puta, ktoré mali mat deti
k rodicom aj pocas ich zivota. Prominentna hodnota, ktora tento vztah podporovala a zaroven
bola nim produkovand je xiao, ¢ize oddanost’ rodicom. Spolo¢enskou napliiou tejto hodnoty
mala byt absolutna submisia a posluSnost’ voc¢i rodicom a népliiou ekonomickou bola zas
starostlivost’ o nich.®® Syn poskytoval finanéné & materialne prostriedky, z ktorych &erpala
jeho Zena pri poskytovani konkrétnych sluZieb spojenych so starostlivostou. ®” Tento
imperativ vo vzt'ahu diet'a — rodi¢ mal niekol’ko benefitov a to hlavne v podobe starostlivosti
o rodicov vo vysSom veku. Silu a vyznam xiao v otdzke starostlivosti o rodi¢ov potvrdzuje aj
vyvoj v novodobej Cine. Hlavne na vidieku pretrvava paradoxna situacia, ked’ze z ranych Gias
T'udovej republiky pokracuje rétorika snahy eliminovat’ tradi¢né povery, * ku ktorym patria aj
rodové ritudly, avSak v realite su hodnoty povodne produkované tymito ritudlmi, ako xiao,
podporované za Gcelom odbremenenia Statu vo veci socialnej starostlivosti. Vyznam rodiny
bol zdorazneny v niekol’kych politickych iniciativach pocas 90. rokov, ked bola
medzigenera&na vypomoc inkorporovana do manzelskej zmluvy®’

Aby tento mechanizmus medzigeneraénej vypomoci v tradiénej Cine fungoval,
muselo byt zaru€ené, aby kazda generacia mala deti ¢i najlepSie synov. Ak bol dotycny par
bezdetny, mala byt’ tato starostlivost’ vykonana v zastupeni. Na urovni ritualov nachadzame
pre toto konanie opidt’ paralelu. Pocas sezonnych obiet predkom, bolo obetované aj predkom
bez priameho potomstva (tzv. fuji),”® &o vyjadrovalo potrebu zaopatrit’ aj tych, ktori nemali
deti alebo one pridli. Medzi Zivymi potomkami bola tito situicia rieSena adopciou.”’!
Z pohl'adu tych, ¢o adoptovali potomka, mala adopcia dve hlavné priciny. Ked'Zze boli
adoptovani synovia,”” je zrejmé, Ze adoptujici par si uvedomoval, Ze synovia poskytovali
ekonomické prostriedky, na ktorych bola zalozena starostlivost’ o rodi¢ov. Druha pri¢ina mala
urcitu ideologickt rovinu, ked’Ze bola zalozend na presvedceni, Ze je treba zabezpecit
kontinuitu rodu. Pokracovatel’ rodu bol reprezentaciou vSetkych minulych generacii a jeho
existencia je zasluhou predkov. Preto absencia pokracovatela rodu je opovrhnutim predkami

ako aj zmarenim pokradovania prislusnej linie rodu.” Adopcia mala v idedlnej situdcii
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prebiehat’ len vnitri rodu,”® o bol pripad aj rodu Wu z Mingzhou.” Postup adopcie (lisi)
opisany v JD nesie vel’ku mieru ritualizacie a st do neho samozrejme zapojeni aj predkovia
ako najvysSia latentna autorita rodu. Adoptivny otec urobil oznamenie predkom o tom, Ze
nema potomkov a nema teda komu zverit’ imanie ani zasluhy po predkoch a preto sa rozhodol
adoptovat’ syna. Biologicky otec syna, ktory mal byt adoptovany urobil pred tabulkami
predkov obdobné oznamenie v tom zmysle, Zze kvoli tomu, aby mohli obety predkom v linii

daného pribuzného pokratovat, neopovaZuje sa prosbu odmietnut’.”®

Potom, ¢o adoptovany
syn priSiel do svojej novej rodiny bolo zmenené jeho meno abol zavedeny do chramu
predkov, kde jeho adoptivny otec opiat’ pred predkami oznamil, ze adoptoval syna, aby bola
zabezpetena kontinuita rodu.’’ Potomok mohol byt adoptovany aj posmrtne. Hlavnymi
dévodmi tohoto aktu mala byt starostlivost’ o predkov a pokra¢ovanie rodove;j linie.

Do akej miery bola starostlivost’ o rodi€ov podporovana ritudlmi uspesna je tazko
povedat’. Niektori badatelia ale poukazuju na to, ze v dobovych kronikach alebo rodopisoch
z oblasti Huizhou nachiddzame velmi vela zmienok o potomkoch oddanych rodi¢om
(xiaozi),”® &0 by znamenalo, e vela deti si vo&i rodi¢om plnili povinnosti podla tradi¢nych
ocakavani.

Ak uzSie pribuzenské vzt'ahy neboli schopné zabezpecit’ Ziadani pomoc, mohli byt
konflikty vyrieSené na zéklade vzdialenejSich pribuzenskych vztahov. Radmec celorodove;j
pomoci bol vytvarany taktiez na zaklade ritualov, a to hlavne obetami predkom a pohrebom,
ked’ze tie utuzovali pribuzenské vztahy. Apelovanie na vzajomnu vypomoc medzi ¢lenmi
rodu bolo dokonca aj sucast'ou ritudlu a to obiet bohovi pddy (houtu). PoCas zaverecnej fazy
ritualu, ked’ sa prislusnici rodu zisli za Gcelom spolo¢ného pripitku, bol ¢itany text, v ktorom
boli vSetci nabadani, aby si vzdjomne pomahali, aby bohati a silni nezneuzivali svoju poziciu
a aby bolo poméhané tym, ¢o st ovdoveni, bezdetni alebo sirotami.”

Okrem toho, ze ¢lenovia rodu boli v rodovych pravidlach vyzyvani, aby prispievali
tym, o st vnudzi na zéklade svojich moznosti,'™ prislugnost k rodu opraviiovala aj
k Cerpaniu zo Specializovanych fondov. Tieto prostriedky pochéadzali z poli na tento ucel
vyc¢lenenych, nazvanych ako polia na dobroCinnost’ (yitian) apolia na podporu S$tadia

.....

tych, ¢o boli v materidlnej nidzi, a to hlavne tym o boli ovdoveni, bezdetni alebo nemali
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rodicov, = Cize ti, o neboli zastreSeni najblizSou rodinou. Okrem toho boli tieto polia aj

192 p5da takto vy&lenenych poli bola

rezervou, o ktoru sa rod mohol opriet’ v ¢ase hladomoru.
zvy&ajne darovana bohatymi domacnostami obchodnikov z rodu.'® V stati o dobroginnych
poliach v JD sa zdoraziuje, Ze hoci 'udia maju rozdielne schopnosti a rozdielne zazemie,
vSetci st potomkami nebies a zeme, ¢ize mozu byt ponimani ako jedna rodina, v ktorej by sa
nemali robit’ rozdiely na zéklade osobnych preferencii a nemali by sme mysliet’ len na seba.
Tato analogia sa vztahuje aj na rod, ktorého st vetci rovnocennymi prislusnikmi.'®

Vytazok zpoli na podporu stidia (xuetian) ako tomu nazov napoveda, slazil na
finanéni pomoc spojent so Studiom. V porovnani s poliami dobroc¢innosti je pri tychto
poliach pod pojmom vytazok treba chapat’ najom za prenijom poli anie arodu.'® Tieto
prostriedky stali ¢iastocne za rozvojom plejady huizhouskych $kol a dokladali doélezitost’, aka
miestne rody prikladali vzdelanosti. Péda vyuzivand na tieto ucely bola opit darovana
bohatymi rodinami rodu. '® Z rozpravy o poliach na podporu $tudia sa dozvedame, Ze v dobe
vzniku JD rod Wu polia tohoto druhu nemal a autor len argumentuje pre ich zalozenie.'"”’
V rodovych pravidlach nachéddzame ale nariadenie, Ze ti, ¢o maju na Studium talent, ale
nemaju prostriedky, by mali byt podporovani,'® z ¢oho sa da usudzovat, Ze tito pomoc
mohla pochadzat’ aj z individudlnych zdrojov. Vzdelanie malo z tychto Studentov vytvorit’

109 y/zdelanie bolo teda vnimané

ziarivé priklady ctnosti pre cely rod a tym oslavit’ predkov.
tiez ako prostriedok budovania harmonického spolocenstva, apreto boli Clenovia rodu
vyzyvani, aby do neho investovali. Uspech talentovanych muZov v §tatnych skuskach
a ziskanie uradného miesta by bol pre rod tiez nemaly tspech i ked’ je treba podotknut, ze

, . , . . .y o 110
rodové pravidla pomerne ostro odsudzovali korupciu a nelojalnost’ k cisdrskemu dvoru.
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4.4 Ritual a Stat

Rod budovany na zdklade ritudlov zmienenych v predchadzajiucich statiach sa
profiloval ako spolocenstvo s pevnou Struktirou, hodnotami a stidrznost'ou. Jeho stabilita bola
navyse podporovana réznymi opatreniami na zabezpecenie jedincov ¢i skupin ekonomicky
alebo socidlne slabSich. Nasledujuci rozbor sa zameriava na vztah spoloCenstva pribuznych
budovaného na zaklade ritudlov a Statu, kedze sa ponuka otdzka, ¢i takéto sudrzné

a samostatné spolocenstvo na lokalnej irovni nekonkurovalo Statnej autorite.

4.4.1 Rodové a Statne pravo

Na jeden z potencialnych konfliktov so Statom moze poukazovat’ hned’ prvy zvitok JD,
kde st definované rodové pravidla (jiagui). Za istych okolnosti mohli mat’ rodové pravidla ¢i
zakony (jiafa) vac¢siu autoritu a posledné slovo nez pravo §tatne (guofa alebo wangfa). V reci
k rodu, ktord sa opakovala vzdy na konci obiet bohovi pddy, boli ¢lenovia rodu Wu
upozoriovani, Zze ak nebudu reSpektovat’ trest udeleny rodom alebo budi opakovane konat
v rozpore s pravidlami buda vydani tradnikom a pripadne vyhosteni z radov pribuznych.'"
Na zéklade toho mozeme vidiet, Ze rodové pravo mohlo za urCitych okolnosti konat
autonomne a to hlavne pri pociatocnych previneniach aaz ked rod nedokéazal vinnika
napravit, az potom bolo angazované Statne pravo v podobe uradov. Toto bolo spojené Casto
s vylacenim z rodu, ked’Ze iSlo o vel'ké previnenia ¢i preto, Ze rod kvoli takejto prezentécii
pred uradmi utfzil hanbu.

Vytvaranie rodovych pravidiel ¢i zdkonov malo svoju historicku pri¢inu. V stvislosti
s rozvojom obchodu pocas dynastie Ming v oblasti Huizhou sa tamojSia spolo¢nost’ zacala

112

destabilizovat’,” '~ ¢o sa odrazilo vo vytvarani prisnejSich rodovych reguli a v aktivnejSom

sposobe ich vynucovania. Ked’ doslo k zdvaznym ¢inom ako vrazdy, lupeze, znasilnenia, rody
tieto skutky nahlasovali miestnej sprave, ale zaroven chceli situaciu taktiez rieSit’ sami, aby sa
dané praktiky v radoch pribuzenstva nesirili, ¢i aby povest’ rodu neutrpela. Preto su zndme

113

pripady, kedy boli krimindlnici usmrteni vlastnymi pribuznymi.” ~ Text JD nie je ale textom
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primarne zameranym na definovanie rodového prava, reguli a pripadnych trestov. Rodovym
pravidlam je vycleneny len prvy zvitok a zvy€ajne sa zapodievaji nariadeniami suvisiacimi
s budovanim rodu, definovanim moralnych poziadaviek pre rozne typy statusov a menej sa
vyjadruji explicitne o trestnych ¢inoch a pripadnych trestoch. Castym trestom &i trestom
pociato¢nym bolo najprv napomenutie od starSieho ¢lena domacnosti a ak to nepomohlo, tak

A . . C X 114
dorazné napomenutie od ostatnych c¢lenov rodu.

Takyto trest sa uplatiioval napr. pri
hracoch hazardu, vzdorovitosti mladych voci starsSim, klebetnosti zien, pri tych, ¢o sa v liecbe
chorob obratili na budhistickych alebo taoistickych mnichov a pri tych, ¢o pocas svadby po
prichode nevesty vyruSovali mladomanzelov v ich izbe nevhodnym spravanim. V pripade
opakovaného gamblerstva mal byt previnilec zbicovany.''> Za pretrvavajucu klebetnost
mohli byt Zeny z rodu vyhnané.''®

Preco v rode Wu z Mingzhou vznikol prave tento typ textu mdézeme z Casti vysvetlit
tym, Ze v dobe jeho vytvarania nebola zrejme primarnym problémom narastajuca kriminalita,
ale skor odklon od ortodoxnych ritualov, tak ako boli vnimané konfucianskymi ugencami.'”
V JD nachddzame niekol’ko tvrdeni, Ze rod by mal byt’ spravovany ritudlmi a autor JD osobne
vyjadruje presvedcCenie, ze strate moralnosti méze byt zabrdnené obmedzenim vykonavania

neortodoxnych ritualov.''®

Z toho mdzeme usudit, Ze prave prevadzanie nalezitych ritualov
malo byt’ prevenciou voc¢i neziaducim odklonom od ritudlnych a moralnych Standardov. V JD
je teda doraz na ritudly a nie na tresty ako nastroj nastolenia harmonického suzitia. Podl'a
uradnika a myslitel'a Lii Kuna, ktory zil ku koncu dynastie Ming, mnohé vplyvné rody jeho
doby davali velky doraz na koncipovanie rodovych pravidiel, avSak venovali menej
pozornosti ritudlom. Zakony podl'a neho vedl sice k reSpektu avsak ritualy vedu k moralne;j
transformacii.''’ Na zaklade toho sa mdzeme domnievat, Ze ritudly boli formou regulacie
nadradenou zakonom. Vyznamnost ritualov v tejto stvislosti paradoxne vyjadruji aj rodové
pravidla z oblasti Huizhou, ked’Ze najvacsi podiel tychto pravidiel je venovany prave
ritualom. '*° Hoci ritualy boli preventivnym prostriedkom kontroly, najtvrdsie tresty mali
ritudlnu bazu. Tieto tresty spocivali vo vyliceni dan¢ho previnilca z participacie v ritudloch,

vo vykazani z chramu ¢&i z odstranenia jeho mena z rodokmena.'?! Z JD sa dozvedame, Ze
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vSeobecnym trestom tych, ¢o sa opakovane previnujii ma byt vykdzanie z rodu.
pravidla v JD zas hovoria, Ze findlny trest notorickych hra€ov hazardu mal byt v odopreni
spolo¢nej konzuméacie pokrmov, ktoré zvysili z obiet predkom a v odstraneni ich mena
z rodopisu. Ti, ¢o poziadali budhistickych alebo taoistickych mnichov o liecbu choroby mali

byt’ potrestani jednorazovym zakazom konzumacie obetnych pokrmov.'?

V pripade, ze sa
previnilci polepsili, bolo ich meno obnovené.'** Ak sa preukézalo, Ze niektory z &lenov rodu
zastavajici tradny post bral tplatky, jeho meno malo byt tieZ vymazané z rodopisu.'** Tieto
opatrenia boli v podstate ritualnymi gestami exkomunikacie. Takéto tresty tiez potvrdzuju, ze
rod vedome ponimal fakt, Ze spoloCenstvo pribuznych bolo utvarané ritudlne, obetami
spolocnym predkom a vyhostenie ztohoto spolocenstva znamenalo odoprenie ucasti na
obetach, co bolo pisomne potvrdené odstranenim mena dotycného previnilca z genealogie.
Hoci historické zaznamy z Huizhou dokazuju, Ze tamojSie rody konkurovali §tatu vo
veci postihovania tazkych precinov (ako kradeze, vrazdy, znésilnenia), ¢im si de facto
uzurpovali pravo moci nad Zivotom a smrtou jednotlivca, tento konflikt Statu a rodu nie je
explicitne cCitatelny v JD. Na druhej strane huizhouské rody nabadali svojich clenov
re$pektovat’ $tatne pravo, ked’ze bolo garanciou poriadku v podnebesi. Stitne pravo
obsiahnuté napriklad v cisarskych ediktoch, bolo taktiez Casto rdmcom pre koncipovanie

. o126
rodového préva.

Jednym zo zadsadnych prejavov reSpektovania Statneho prava ¢i jeho
zvrchovanosti, ku ktorému boli ¢lenovia rodov nabadani, bolo v€asné platenie dani, pretoze
opak by mohol rodu privodit hanbu. Poziadavka nacas a v uplnosti platit dane bola
zdoraziiovana v mnohych textoch uréenych pre potreby rodu.'?’ Dalsi spdsob vyjadrenia
vernosti Statu beznymi l'ud'mi bola ucast’ na verejnych préacach. 128 Prianie, aby bol rod
schopny odviest’ plné dane §tatu je vyjadrend aj v modlitbe k bohovi pddy, ktora sa v rode Wu
odriekala pocas obiet tomuto bozstvu.'”’ V rodovych pravidlach je tiez vyjadrené, Ze prosti
T'udia by mali platit’ §tatne dane nacas a nemali by sa vzpierat’ autoritam.'*° Ked’ &lenovia rodu
boli v Statnej sluzbe ako uradnici, ziadalo sa od nich, aby odlozili bokom svoje sikromné

pohniitky, dokonca aby zabudli na rodinu."*' V rodovych pravidlach zaznamenanych v JD je

tiez pozadované, aby Clenovia rodu ako uradnici verne sluzili Statu a tym oslavili svojich

122 1D 284.

121D 22.

241D 19.

125 1D 21.

126 Bjan 2006:79, Chen 2007:114.
127 Chen 2007:115-116.

128 Zhao 2004:368.

129 1D 248.

391D 18.

131 Zhao 2004:368.
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132

predkov. °“ Na zéklade andlov a genealogii dochovanych z Huizhou sa m6zeme domnievat’,

ze z tejto oblasti vzi§lo mnozstvo cnostnych tradnikov a nariadenia podporujuce lojalitu Statu
mali urgity efekt.'*

Na zéklade vysSie zmieneného sa preto zda, ze tvrdenie, Ze rodové pravo je povysené
nad pravo Statu je pravdivé najCastejSie vo veci postihov za vyssie uvedené zavazné preciny
anejde o SirSie konkurovanie $tatnej autorite alebo jej popieranie. Statne pravo, ktoré bolo
zahfnané do rodovych pravidiel, sa zameriavalo tiez na podporovanie silnych rodovych

vizieb."** Obdobnu snahu vidime i v JD, kde st ritualy ponimané ako vyznamny prostriedok

aktualizovania nalezitej rodovej Struktury.

4.4.2 Rodové ritualy a Stat

O ¢om text JD vypoveda viac nez o pravnych normach a ¢o zaroven aj viac zdoraziuje,
je spoliehanie sa na ritudl ako hlavny prostriedok formovania rodu. V ponimani JD boli
ritudly povySené na najddleZitej$i nastroj spravovania a utvdrania rodu. ' VID ale
nachadzame aj myslienky hldsajtce, Ze ritudly ¢i iné koncepty potrebné pre budovanie rodu,
svojou dolezitostou presahuju hranice rodu a st jednym zustanovujucich prvkov celej
spolo¢nosti. Tento nazor moézeme vypozorovat z niekolkych pasdzi v JD. ,Najprv boli
nebesia a zem, a potom desat’tisic veci; najprv bolo desat'tisic veci, a potom muz a zena;
najprv je muz a zena, a potom manzel a manzelka; najprv je manzel a manzelka, a potom je
otec a syn; najprv je otec asyn, a potom je vladdca a poddany; najprv je vladca a poddany,
a potom su nadriadeni a podriadeni; ak st nadriadeni a podriadeni, tak 1i ritudly nachadzaju
svoje uplatnenie.“"*® Z daného vyroku méZeme usudzovat’, Ze ritualy mali byt vieobecnym
prostriedkom upravy vztahov nadradenosti a podradenosti, ¢ize hierarchizécie. ,,Vyjasnenie
rodokmeniu zjednocuje a nastolenie systému dedica hlavnej linie uci I'udi uctievat’ predkov
a vazit’ si korene. Tymito dvoma vecami sa riadia zakony podnebesia.“137 Toto tvrdenie zas
povySuje zongfa, Cize Struktirovanie rodu na zdklade seniority linii na vSeobecny princip
zékonov alebo vSeobecny princip nastol'ovania spolocenského poriadku. Obdobné tvrdenia
nachadzame aj vinych &astiach JD.'*® Akondhle st ritudly azongfa deklarované ako

univerzalne prostriedky riadenia spolocnosti, je treba sa pytat, ¢i takyto pristup nebol

21D 21.
133 Zhao 2004:369.
134 Chen 2007:114.
3 Vid stat’ 4. 1. 1 Hierarchizacia na zéklade pribuzenskych vztahov.
136
JD 81.
BS71D 26.
81D 7, 63, 82, 304, 305.
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v rozpore so Statnou ideologiou a ako sa §tat k tymto myslienkam spréval. Sprava rodu bola
v rukéch rodu, ale sprava podnebesia bola v kompetencii Statu.

JD na podporu opisanych ritudlnych postupov, ako aj myslienok interpretujtcich tieto
ritudly Casto cituje kanonické spisy, ako aj roznych vyznamnych konfucidnskych autorov (ako
napr. Chehg Yi, Sima Guang, Zhu Xi). Medzi citaciami z kanonickych spisov nachadzame aj

také, v ktorych sa tvrdi, Ze ritualy su zakladom 3tatu.'*’

Z toho mdzeme vidiet, Ze myslienky
povysujuce ritudly na jeden zo zakladnych konstituentov Statneho aj spoloc¢enského zriadenia
su do istej miery koherentné¢ s kanonickymi textami. Kanonické texty boli dlhodobo
vychodzim zdrojom uvah a meritkom pravdivosti drvivej vicSiny tém konfucianskeho
univerza. Ich autorita bola obhajovanad samotnym cisarskym dvorom a pocas dynastie Qing
tomu nebolo tiez inac. Ilustruje to ifakt, ze vrokoch 1646 az 1756, Cize pocas dodlezitej
formativnej fazy textu JD, bolo ,,Pat kanonickych spisov (Wujing) spolu so ,,Styrmi
knihami“ (Sishu) predpisanymi textami pre prva Gast’ §tatnych skusok.'*” To znamend, Ze to
bola Statom vyhlasend suma pravd a nazorov, ktoré museli buduci tradnici obsiahnut’ a ktoré
reprezentovali Statnu ideologiu.

Tymto sa ale podpora qingského Statu ritudlov v konfucianskom ponimani
nevycerpava. | ked’ kanonické spisy boli vychodiskom a rdimcom pre myslenie o ritudloch,
dolezity bol i aktivny pristup cisarskeho dvora, ktory by tento ramec myslenia pretavil do
explicitnej politiky. V jednom z rodopisov z oblasti Huizhou nachadzame tvrdenie, Ze Styri
zékladné ritualy'*' boli nariadené samotnym dvorom, a preto by ich 'ud mal nasledovat’.'**
Z pohladu JD je v tomto zmysle dolezity edikt cisara Kangxi (Shengyu) vydany v roku 1670
a okrajovo aj jeho rozSirend verzia vydand cisarom Yongzhengom (Shengyu guang xun)
v roku 1724, ¢ize v obdobi, kedy bol vyvoj JD viacmenej ukonceny. Tento edikt byva Casto
prekladany ako ,,Posvétny edikt”, i ked’ samotny vyraz znamena ,,cisarsky edikt“, ked’ze
sheng okrem ,,svaty*“, ,,posvitny®, ,,zvrchované mudry* znamena aj ,,vzt'ahujuci sa k cisarovi‘.
Kangxiho edikt obsahoval 16 sedem-znakovych elementarnych prikazani podmienujucich
spolocensky poriadok. Tento cisarsky edikt bol v povedomi takmer na kazdej trovni
spolo¢nosti. Bol vyucovany v Skoladch, predndsany pocas stretnuti miestnych komunit,
citovany pocas obiet predkom, jeho vybrané cCasti boli zaCleiované do rodovych pravidiel

143

arodopisov. ~ Hned prvé dve prikdzania propagovali zdkladné hodnoty produkované

9 Napr. JD 79 (cituje Liji — Guanyi).
1 TCHOC vol 9. part 1:367.

! To znamend guan, hunli, sangli, jili.
142 Zhao 2004:377.

'3 Zhou 2006:627.
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144 .
Prve

ritudlmi opisanymi v JD, ako aj budovanie rodov pre ustanovenie harmonie.
prikdzanie nariadovalo byt nanajvy§ oddany rodi¢om (xiao) abratom (ti) ako zaklad
medzil'udskych vzt'ahov. Xiao a ti boli tradicné konfucianske hodnoty, ktoré ako bolo vyssie
preukazané, boli bezprostredne produkované a prepojené s ritualmi zachytenymi v JD.'*
Porozumenie druhému nariadenia je o nieco problematickejSie. Jeden zo spdsobov
prekladu do eurépskych jazykov znie ,,Bud’te Stedri voci svojmu rodu, ¢im bude preukdzana
harmonia a vlPadnost™.'*® Tato ,3tedrost (du)'*’ je ale treba v danom kontexte ponimat
omnoho komplexnejSie. Znak du méze byt prelozeny aj ako ,,byt’ srde¢ny k* (do istej miery
synonymické k ,.byt’ Stedry k%), ,,upeviiovat* ¢i ,,urobit’ hrubsim®“. Na zdklade komentarov
k Cisarskemu ediktu sa zda, Ze toto nariadenie je treba prekladat’ prave v duchu spomenutych
troch vyznamov. Qingsky uradnik Fan Chengmo (1624-1676) vo svojom vyklade tohoto
nariadenia zacina s objasnenim Co chéapat pod ,vytvaranim rodu“ (zuo zongzu), kde
vysvetl'uje Strukturdciu rodu na zdklade dazong, xiaozong a wufu. Zaroven vyjadruje
polutovanie, ze tieto principy ako i Styri zédkladné ritualy boli opustené a pribuzenstvo je
roztrieStené, Co sa prejavuje aj vtom, ze pribuzni si navzdjom nepomahaju a nemaju
zl'utovanie s pribuznymi €o st v nudzi. Takéto spoloCenstvo sa podl'a neho nemdze nazyvat
harmonické. Cud by sa mal podla neho snazit' o prehlbovanie blizkosti a srde¢nosti (du) v
pribuzenskych vztahoch tak aby bolo vytvorend harmonicka komunita.'** Ostatné komentare
tiez zdoraznuji, ze silny rod prebyvajici spolu ,nezakusi hlad azimu, ma oSatenie a
stravu.'* Ked to zhrnieme, l'udia by mali v pribuzenskych vztahoch dbat’ na srdecnost,
ktorej primarnym tc¢elom je budovat’ rod a ndsledne harmonické spolocenstvo a zaroven tato
srdecnost’ v pribuzenskych vzt'ahoch sa rodi z budovania rodu na ritudlnych principoch. Preto
by sme prva cast’ tohoto prikdzania mohli prelozit' aj ako ,,Upeviiujte rody”, ¢im by sa
zvyraznilo funkéné posolstvo tohoto nariadenia. Na zéklade jedného z d’alSich komentarov je
druht Cast’ o vzt'ahu harmonického suzitia a srde¢nosti treba chapat’ vtom zmysle, Ze
srdecnost’ osvetluje (zhaoming) cestu harménie, je teda kPadom k harmonii.'” Vysledny
preklad by sme preto mohli formulovat’ ako ,,Srde¢nostou upeviiujte rody aby ste tym
porozumeli harmonii.* To by zodpovedalo mechanizmu opisanému vyssie a to, Ze udrziavanie

rodu na ritudlnom principe bolo vyznamnym faktorom harmonického spolocenstva ci

144 Shengyu 2006:3, vid’ aj Prilohu 2, obr. 6..

143 Pre originalny text Shengyu vid’ Obrazovi dokumentéciu obr. 6, pre suvislost’ medzi xiao ati s rodovymi
ritualmi vid’ stat’ 4.2 Ritual a hodnoty spolocenstva.

'4° Bary a Lufrano 2000:71.

"7 Pre znenie originalu vid’ Obrazova dokumentaciu obr. 6.

18 Shengyu 2006:15-16.

14 Shengyu 2006:19.

150 Shengyu 2006:19.
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spolo¢enského poriadku a socidlneho zabezpeGenia na lokalnej trovni."' Z d’alsich nariadeni
za zmienku stoji siedmy prikaz zakrocit' proti heterodoxii (z konfucidnskeho pohladu)
a deviaty prikaz objasiiovat’ ritualy. Tento pristup k budovaniu rodov na béze ritualov ako aj
brojenie proti heterodoxnym ritudlom a praktikdm sa znaci aj v JD. Otdzkou teda ostava,
pre¢o mali qingski cisari eminentny zaujem o podporovanie rodovej organizacie lokalnej
spolo¢nosti.

Na prelome 17. a 18. storoCia a nasledne pocas 18. storocia, ked’ bol doviSeny vyvoj
JD, sa snazili qingski cisari presadzovat posilnenie pribuzenskych spolocenstiev ako
prostriedok socialnej kontroly.'** Stratégie na udrzanie spologenského poriadku mézeme vo
vSeobecnosti rozdelit do troch kategdrii: moralne (zaloZzené na definovani dobra resp.
poriadku), materidlne (zalozené na odmenach a protisluzbach) a donucovacie (zaloZzené na
hrozbe fyzického nésilia). '** Cisari vyuzivali vietky tieto stratégie, priom postup nastolenia
spolocenského poriadku na zdklade rodov by sa dal zvelkej Casti zaradit' do kategorie
moralnych stratégii, ked’Ze rodova organizécia bola budovana ritudlmi, ktoré vytvarali medzi
jednotlivcami Struktiru konformnych vztahov a indoktrinovali spolocenstvo ndalezitymi
hodnotami. Dvor podporoval vystavbu chramov predkov, vykondvanie rodovych ritualov,

. . . y . oo 154
zriad'ovanie dobro¢innych statkov, to vSetko za prisl'ub danovych ul'av.

Qingsky stat, ako
aj mnohi Uradnici a u€enci uvazovali v zmysle znamej pasdze z ,,Velkého ucenia® (Daxue),
textu, ktory sa stal sucastou Sishu, ze ked’ chceme dobre spravovat’ Stat, musime dobre
spravovat rodinu. '>> Ako bolo vysiie uvedené, Cisarsky edikt Kangxiho vyjadruje
presved&enie, Ze posiliiovanie rodov vedie k harménii.'”® Duch podpory rodov a tradiénych
konfucianskych hodnét formulovany do prikazov v tomto edikte nie je ale novum Qingskej
dynastie, ale je pretavenim Zhu Xiho komunalnej zmluvy (xiangyue), Cize prikazov ¢i
zaviaznych ustanoveni, ktoré mali prijimat’ lokalne komunity pod patronéciou silnych rodov
za ucelom navodenia spoloc¢enského poriadku. Tento charakter je reprezentovany zachovanim
Siestich Zhu Xiho prikdzani medzi $estnastimi prikazaniami Kangxiho ediktu.'”” Komunalne
zmluvy boli inStititom, ktory najbadatelnejSie zhmotiioval tendenciu presunu moci na

lokélnej Grovni zo $tatnej administrativy do ruk miestnych rodov.'”® Prva zndama komunalna

zmluva bola vypracovana v 11. storo¢i rodom Lii apodriadenie sa jej nebolo povinné.

1 Vid’ stat’ 4.3 Ritual a harmonické spolocenstvo.
32 Rowe 1998:382.

'35 Wong 1981:781.

'>* Elman 1990:33.

'35 Rowe 1998:381.

13 Bjan 2006:78.

"7 Bary a Lufrano 2000:70.

158 Shen a Zhang 2002:4.
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Fungovala na zaklade volenych spravcov a kazdomesa¢ného vyhlasovania pochval za dobré
skutky a pokarhani za prehresky. Na zaklade tejto zmluvy vypracoval Zhu Xi svoj vlastny
néavrh jej podoby.'*

Tento pragmaticky pristup delegovania uréitej moci miestnym pribuzenskym
Struktiram nachadza uplatnenie i ku koncu dynastie Ming, ked’ miestna elita celila problému,
ako si uhgjit’ svoje politické postavenie pocas obdobia rozrastajticich sa rol'nickych nepokojov
a ako dat’ Statnemu zriadeniu pevny zéklad. Bolo potrebné ndjst’ novy vzorec organizacného
usporiadania, ktory by zabranil tvorbe socidlnych stretov na lokalnej trovni. Ucencom
v tomto obdobi sa zdalo byt najvhodnejSie podporit’ organizaciu spolo¢nosti na rodovom
zéklade, ktord bola tradi¢ne ponimand ako vel'mi efektivna ¢o do distriblicie ur¢itych noriem
medzi jej Glenmi prostrednictvom ritudlu,'® a taktie? viedla k §tatom odobrenej Strukture
moci.'® Takto mohol byt vyrieSeny problém stability $tatu, ked’ze ucenci sa domnievali, Ze
priliSné centralizacia moci ku koncu dynastie Ming, ucinila $tat neschopnym riesit’ problémy
na periférii.'©

Na podporu existencie velkych spolocenstiev pribuznych organizovanych na béze
nalezitych ritudlov poc€as dynastie Qing bolo niekol’ko praktickych dovodov. Zrejme jednou
z najdodlezitejSich pohnitok bolo ulahcenie socidlnej kontroly na lokéalnej tirovni, kde dobre
fungujtice spolo¢enstva pribuznych mohli v mnohom zastupit’ §tat, ¢im bolo Statu umoznené
vyvijat menej byrokratickych aktivit, '® ked’Ze velkost byrokratického aparatu nebola
dostatujiica velkosti spravovanej spolocnosti. '®* Ako bolo napisané vysiie, ritualy
praktikované v rodoch mali minimalizovat’ moznost’ deviacii od Zziaducich spolocenskych
hodnét, noriem &i interakcie, a taktiez mali vytvarat’ Ziadticu spolo¢ensku §truktiru. Dalsim
doévodom malo byt rieSenie réznych krizovych situacii ako hmotnej nidze obyvatel'stva
v dosledku kalamit & inych pricin, do ktorého by §tat opit nemusel vstupovat.'® Za
idealnych okolnosti malo praktikovanie ritualov viest k vytvaraniu harmonického
spolocenstva, v ktorom by vypomoc medzi jednotlivymi ¢lenmi bola motivovana putom

blizkosti. '

Takto fungujici rod mal byt inSpirdciou pre d’alSie skupiny formujice spolocnost’
na lokélnej urovni.'®” Jednym z poslednych dévodov bola snaha cisarskeho dvora vytvorit

ritualne homogénnu spolocnost’, ¢ize spolo¢nost, kde by bolo zniZzené riziko vyskytu
b 9

15 Shen a Zhang 2002:4.
10 Chow, 1994:71-97.

1! Chow, 1994:225.

12 Chow, 1994:79-80.

16 Rowe 1998:381.

14 Chow 1981:297.

15 Rowe 1998:383.

166 Elman 1990:33.

17 Rowe 1998:381.
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konfliktov medzi r6znymi skupinami. Téato snaha bola aktualna z dovodu rozsirovania impéria
a priberania izemi, ktoré boli kulturne odligné.'*®

Z pohl'adu ritudlnej praxe, ktoru JD zachytdva, vypoveda tento text nie o konflikte so
Statnou ideologiou ale skor o jej podpore ato propagaciou nalezitych ritudlov, ¢im bola
budovana spoloCenskd S§truktura a mechanizmy, ktoré taktiez podporoval S$tat. Takéto
pocinanie §tatu mu pomdhalo zabezpecit' poriadok v SirSej spolocnosti a minimalizovat
prostriedky na to vynalozené, ked’Ze tato tloha bola delegovana na samotnu spolo¢nost’, ktora
sa mala sama organizovat do rodov, ktoré boli do znacnej miery schopné samostatne
zabezpecit’ reprodukciu kl'aicovych spolocenskych hodnét, vniest’ silad medzi ich ¢lenov, aj
sa postarat’ o ich elementarne socialne zabezpecenie. Treba vSak dodat’, ze vydanie cisarskeho
ediktu Kangxim by zrejme nebolo nutné, ak by cCinska spolocnost mala pozadovanu
organizaciu. Ako sa v komentaroch k cisarskemu ediktu Kangxiho javi,'® organizacia rodu na
principe zongfa nebola také rozsiahla a autor JD sdm uvadza, Ze tento princip bol i v jeho rode,
ktory patril do huizhouskej oblasti s tradi¢ne silnou rodovou organizaciou dlhodobo
zanedbavany a vyzyva k jeho obnoveniu.'” Tuto intenciu zdiel'al aj qingsky $tat na prelome

17. a 18. storocia.

18 Rowe 1998:382.
' Vid napr. Shengyu 2006:15-23.
701D 27.
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Zaver

Do znacnej miery geograficky izolovana oblast Huizhou bola v mnohych ohl'adoch
signifikantnym tzemim cisarskej Ciny podas dynastii Ming a Qing. Pochadzali z nej
vyznamni obchodnici, vplyvni uradnici, Specifické umenie a popri delte Perlovej rieky bola
jednou z tych ¢asti Ciny, kde sa vyvinulo silné rodové zriadenie. Okrem geografickych
a ekonomickych pricin, jednym zrozhodujucich faktorov formovania rodov bolo silné
posobenie odkazu ufenca Zhu Xiho, ktory z tejto oblasti pochadzal, a to hlavne jeho nauky
o rodovych ritudloch. Spdsob vykonavania tychto ritudlov, ich zamyslané ucinky na
spoloCenstvo pribuznych a hlavne obrovsky déraz na organizovanie miestnej komunity do
rodov nachddzame i vritudlnom manuali ,Rodinné normy aobrady rodu Wu
z Mingzhou* (Mingzhou Wu shi jiadian). Text bol vytvoreny pre potreby rodu Wu, ktory
pochadzal z okresu Xiuning, jednych z podoblasti Huizhouskej prefektary a ktory sa presunul
do obce Mingzhou zrejme na prelome dynastie Song a Yuan.

Samotny text JD bol najintenzivnejSie utvarany ku koncu 17. ana zaciatku 18.
storocia a hoci t'azil z diskusie u¢enych muzov rodu Wu, vicsinu textu vyprodukoval Wu Di,
ktory zomrel roku 1736, kedy bol zarovenn vyvoj textu ukonceny. JD je v prevaznej cCasti
ritudlnym manudlom vychadzajicim z,Rodinnych Ritualov (Jiali) Zhu Xiho z dynastie
Juznych Song. Okrem opisu ritudlnych postupov v ilom ale nachadzame aj 80 rodovych
pravidiel tykajucich sa vykonu ritualov, tradicnych konfucianskych hodnét, ako aj mnozstvo
rozprav, ktoré predchadzaju opisom ritualov a ktor¢ tieto ritudly vysvetl'uju ¢i obhajuju. Zda
sa, ze jednou zhlavnou pri¢in vzniku JD bola prave snaha potlaCit rozméhanie sa
nekonfucianskych ritudlov asnimi suvisiace ideologie, ktoré boli asociované
s destabilizaciou spolocenského poriadku. JD na mnohych miestach vyzyva ¢lenov rodu aby
zanechali vykonavanie budhistickych ¢i taoistickych ritudlov a dokonca formuluje tvrdé

postupy proti tym, ¢o sa takymito praktikami zaoberali.
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Namiesto z konfucianskeho pohladu neortodoxnych praktik sa JD snazi opierat
o kanonizované texty pojednavajice o ritudloch ako aj o prace vyznamnych songskych
ucencov ako Zhu Xi. Z rozprav obsiahnutych v JD je zrejmé, ze v dobe vzniku textu realita
zaostavala za konceptmi, ktoré text hlasa. Primarnym konceptom, ktory sa JD snaZzi presadit’
je zongfa, Cize organizovanie rodu na principe seniority linii. Tato organizacia rodu, jeho
Struktara, hodnoty, identita ako i stabilita boli v idedlnom pripade organicky prepojenym
celkom zvelkej Casti generovanym prave ritudlmi. JD rozpozndva Styri zékladné typy
ritudlov, na zéklade ktorych mal byt rod spravovany a to obrad dospelosti (guan resp. ji),
svadobné obrady (hunli), pohrebné obrady (sangli) a obety predkom (jili). Z nich obety
predkom boli ritudlmi, ktorych frekvencia vykonu ako aj participacia ¢lenov rodu boli
najvyssie. Strukturalizacia generécii predkov, ktoré boli uctievané ako aj hodnoty, na zaklade
ktorych potomkovia k predkom pristupovali, sa prostrednictvom ritualu prendsali na
pokolenia potomkov.

Pre Struktiru rodu ako aj hodnoty produkované ritudlom bola klI'icovym principom
seniorita, ktord rod hierarchizovala ato na trovni linii ako aj jednotlivcov. Iba hlavny
potomok hlavnej linie mohol obetovat’ prvému predkovi a predkom vedlajSich linii mohli
obetovat’ tiez len ich prvorodeni synovia. Linie mladSich synov sa tak museli podrobit’ linidm
prvorodenych synov. NajcastejSie boli vykonavané obety predkom vlastnych rodicov, ¢o
podtrhovalo status xiao ako najdolezitejSej tradiCnej konfucianskej hodnoty produkovanej
ritudlom. Xiao znamenalo oddanost’ a reSpekt voci rodicom avo vSeobecnosti ireSpekt
k prislusnikom star§ich generacii rodu. Vykon ritudlov mal pre spoloCenstvo pribuznych
zabezpecCit' niekol’ko benefitov. Obety spoloénym predkom posilfiovali identitu a sudrznost
rodu, ¢im zaroven zbliZzovali jednotlivych pribuznych. To bolo zdkladom ochoty podriadit’ sa
rodovym pravidldm ako aj ochoty pomdct’ inym ¢lenom rodu. Vyznamnym faktorom stability
rodového zriadenia bola prave starostlivost’ o ¢lenov rodu, ktora sa odvijala od pribuzenskych
vzt'ahov a hodndt stanovenych ritudlom. V uzsich pribuzenskych vztahoch bola pomoc
zalozena hlavne na imperative postarat’ sa o vlastnych rodicov, a ak toto nebolo mozné, osoby
v nudzi, ¢o boli zvy€ajne vdovci, vdovy, siroty ¢i bezdetni, mohli vd’aka prislusnosti k rodu
ziskat’ materidlnu pomoc z pol'nohospodarskych poli uréenych na tento ucel. Toto vSetko
prispievalo k udrziavaniu poriadku ¢i harmonie v spolocenstve pribuznych.

Skutocnost’, ze harmonické suzitie malo byt dosiahnuté prostrednictvom rodovej
organizacie, bola nariadena aj samotnym dvorom v edikte cisara Kangxiho, pocas ktorého éry
sa sformovala vicSina textu JD. Tento edikt okrem iného tiez nariadoval, aby l'udia

v kazdodennej interakcii kladli hodnoty ako xiao na najvysSie miesto. Hoci silnd rodova

84



organizacia znamenala ciastoné ohrozenie autority Statu na lokdlnej urovni, o sa
prejavovalo napr. konkurenciou rodovych pravidiel voci Staitnemu pravu, pre stat bolo stale
vyhodnejSie podporovat’ konfucidnske ritudly zdruzené okolo kultu predkov vedice k
budovaniu rodov. Qingsky Stat neoplyval dostatocne velkym byrokratickym aparatom aby
mohol zabezpe€it priamu kontrolu na lokalnej Grovni a preto bolo vyhodné opriet’ sa pri
zabezpeCovani spolo¢enského poriadku prave o rody. JD teda viaZze so Staitom ideologické
puto, ked’ze ortodoxné ritudly a hodnoty st v nich rovnako ponimané ako zaklad stabilnej

spolo¢nosti.
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Priloha 2:

Obrazova dokumentacia
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Priloha

Preklad ,,Rozpravy o obetach Styroch ro¢nych obdobi*“ a ,,Obiet
Styroch ro¢nych obdobi*

Uvod k prekladu

Taziskom nasledujiiceho prekladu sii sezonne obety predkom, ¢o znamend obety
vykonavané raz pocas kazdého rocného obdobia, dovedna teda Styri krat za rok. Rozhodnutie
prelozit’ prave tuto cast originalneho textu ma niekolko dovodov. Hlavnou pricinou je, Ze
obety predkom boli hlavnym faktorom budovania sudrznosti rodu. Tymto obetam je vycleneny
cely Siesty zvitok povodného textu. Okrem obiet Styroch rocnych obdobi v nom nachadzame
i popis obiet prvéemu predkovi, ranym predkom, obety zosnulym otcom, obety rodicom na dni
rodu, ked’e vsetci boli jeho potomkami. Tu zvolené obety Styroch rocnych obdobi zahrnali len
podskupinu pribuznych majucu spolocnych praprastarych rodicov (nazyvanu aj ako
xiaozong). Ich vyznam spocival v tom, Ze utuzovali najblizsie pribuzenské vztahy, ktoré mohli
vo vSetkej pravdepodobnosti byt aktivne i v skutocnom Zivote. Na rozdiel od obiet prvému
predkovi alebo predkom ranym boli vykonavané tiez castejsie. Nie raz do roka ale Styrikrat.
Preto pocetnost ich prevadzania sa mohla tiez odrazit' na posiliiovani vztahov v danej
pribuzenskej podskupine, atak boli tieto obrady vyznamnejSim konstituentom rodovej
sudrznosti. Ako sam autor mimochodom podotkyna, rod je treba budovat od blizsich
pribuzenskych vztahov a naklonnostou, ktora sa v nich rodi, je treba naplnit' vzdialenejsie
vztahy, tak aby cely rod Zil pocitom svornosti. Zaujimavé taktiez je, Ze opisu tychto obiet
predchadza popis obiet prvému predkovi, a vymyka sa tak na urovni clenenia textu
vSadeprenikajiicemu principu hierarchizacie na zdklade seniority (toto umiestnenie sa
nachadza uz v Zhu Xiho Jiali). Prekladu opisu obradu sezonnych obiet je predradena
rozprava zamerand na tieto obety, tak ako to je v povodnom texte. Ta je sucastou SirSej
skupiny rozprav, ktoré sa nachadzaju na zaciatku vdcsiny zvitkov. Z nej sa dozvedame nieco
malo o stave praktikovania tychto ritualov v rode Wu, pricom referencnym bodom v case by
mal byt Zivot autora danej state, Wu Diho, ¢o bol prelom 17. a 18. storocia. Autor nam tiez
priblizuje, aké ucinky by dané ritualy mali na rod mat, ¢im definuje ich vyznam. Na zaver
ostava vysvetlit' ¢lenenie pasdze obradného postupu, ktoré ma svoj zmysel aje prebraté
z povodného textu. Neodsadené odstavce s vicsim pismom predstavuju hlavnu informaciu ci
inStrukcie, zatial co odsadené odstavce s mensim pismom su dovysvetlenim. Takéto stvarnenie
textu malo zrejme ulahcit’ Citanie textu ako ritualneho manudalu. V pokrocilejsej casti textu,
menovite v druhom ,,Obradnom postupe su neodsadené odstavce skor replikami
odriekanymi obradnikmi, ktori takto zucastnenym davaju pokyny co robit, aby ritual hladko
prebehol a bolo zachované dekorum. Odsadené odstavce maju opdt rolu poznamok.
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MR KRR
HZ 55
Rodinné normy a obrady rodu Wu z Mingzhou
Zvitok Siesty'

B Rk

Rozprava o obetach $tyroch ro¢nych obdobi’

AERMEA - S ARAE > TARTSARLE > AR AW
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Na dent zimného slnovratu obetujeme prvému predkovi a na deni zaciatku jari
obetujeme ranym predkom, ¢im prejavujeme uctu tym, o su vyssie od praprastarého
otca a koname tak v sulade so zmyslom tychto obiet.’> Co sa tyka praprastarého otca
a predkov niz§ie od neho, ak im nebudeme obetovat’ kazdé ro¢né obdobie, tak vztahy

"Ide o vyber teoretického pojednania o obetach 3tyroch obdobi nasledované detailnym liturgickym navodom
vykonu tychto obiet. V origindlnom texte je teoretické pojednanie nasledované d’al§imi teoretickymi
pojednaniami na iné témy suvisiace s obetami predkom a az potom nasleduje Cast’ s liturgickymi inStrukciami,
ktora sa zacina prave obetami Styroch obdobi.

2ID 239 (6. zvitok). Ide o teoretické pojednanie vysvetlujuce ddleZitost obiet Styroch ro&nych obdobi ako aj
opisujuce ich nalezita formu.

’Yi mézeme v kontexte ritualov, chapat tvorako, a to ako: 1) spravodlivost’ (v Liji nachadzame pasaz, kde sa
tvrdi, Ze ritualy mozu zabezpecit' yi, teda spravodlivost, vid’ Liji zhengyi 2009: zvitok 47) 2) obrady, ceremonie
(v tomto vyzname ide o zastupenie znaku, ktory ma navyse pribraty radikal ¢lovek — vid’ yijie) 3) konfucianska
cnost’ ,,spravnost™ a 4) vyznam ¢i zmysel (zmysel ritualu). V kontexte danej pasaze sa ako najpravdepodobnejsie
javia treti a Stvrty vyznam. Y1 bola jednou zo zakladnych konfucianskych cnosti, a zvycajne byva prekladana
ako ,,spravnost. Podl'a Konfucia povazuje cnostny ¢lovek (junzi) yi za svoju zdkladni matériu, ktoréd je dalej
formovana ritudlmi. Toto formovanie je zaroven i formovanim charakteru cnostného ¢loveka (Taylor 2005:298 -
299). Na zéklade tohoto by sme yi mohli chapat’ ako vychodiskovi danost’ konat’ dobro, alebo paradigmu dobra,
ktora je rozvijana d’alej ritualmi. V kontexte danej vety mézeme yi ponimat’ ako prirodzeni danost’ pocitovat’
uctu k predkom a prislusné ritualy st nalezitou formou ako tuto danost’ vyjadrit. Najzmysluplnejsi vyznam
znaku yi v tejto pasazi je ale ,,vyznam“ ¢i ,,zmysel“, pretoze to, Co sa autor snazi povedat’ je, ze frekvencia
sezonnych obiet ma urcity zmysel. Ten je vyjadreny v pasazi z Liji nazvanej ,,Vyznam obetnych ritualov®, ktort
autor tiez uvadza ako jeden zreferenénych zdrojov pre svoj zvitok o obetnych ritudloch (JD 274). Slovo
»vyznam® v nazve tejto kapitoly liji je prave znak yi a podl'a hanského komentatora Zheng Xuana je ho treba
v tomto kontexte chapat prave ako ,,vyznam®, kedZe dany text vysvetl'uje vyznam obetnych ritualov (Liji,
Xiaojing 2007: 168). Hned zaciatok tejto kapitoly vysvetluje, Ze prili§ Casty vykon obiet by viedol
k znechuteniu, ¢o by nebolo uctivé (jing) a priliSna zriedkavost’ k zabudnutiu na predkov. Preto obety
vykonavané kazda sezonu predstavuju optimalny sposob ako si uctit’ predkov.
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medzi pribuznymi budt nejasné, o v srdciach urdite zarmati dobrotivych® 'udi a
oddanych’ potomkov. Navyse, o sa rozkvitania vztahov bliznosti v celom rodostrome
tyka, je treba zagat od tych blizsich a postupovat’ k tym vzdialenejim, od dola nahor,’
tak aby sa laskavost mala odkial’ zrodit’ a city’ odkial &irit.*

@A E wﬁ X ﬁa@ﬁﬁﬁzk%*@ﬁmzﬁ
E %%%ﬁ“, #$ﬂ% HemiTZ Hd o SRR
& EBIT KPR F LR

Je vari l'ahostajnost’ vo¢i sezonnym obetdm predkom poslednych Styroch generécii
cestou k uctivosti a bliznosti?! V minulosti bol zmysel sezonnych obiet drzany v
povedomi, potomkovia ale’ prejavovali svoju uctu kazdy zvlast, nezjednotili sa v
hlavnom chrame, aby tam tieto obety vykondvali spolu. V sucasnosti, ked’ vedieme
diskusiu o sezonnych obetach, pocujeme, ze kazdd vetva ich vykonéva osamote a v
hlavnom chrame sa tak tieto tieto obrady znovu nevykondvaju.

*%ﬁ%iﬂ=[§i@$%?ﬁ%%%@’$ﬁﬁ%<
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* Byt’ dobrotivy alebo dobrotivost’ - ren — je opit’ jedna zo zakladnych konfucianskych cnosti, Gasto prekladana
aj ako ,,ludskost™, ,laskavost* ¢i ,,zhovievavost™. Podla Konfucia byt ren znamenalo podvolit’ sa discipline
aritualom (li) a nickedy to znamena dokonca sa obetovat’ pre druhych. Ako je pre Lunyu typické, Konfucius
nepodava exaktnu definiciu ren. Pre Mencia ako aj neokonfucianskych ucencov to bola uréitd dobrotivost
vrodena ¢loveku (Taylor 2005:310 - 313). Vyraz renren (Cize doslova ¢lovek so ren) by sa dal prelozit’ aj ako
cnostny ¢lovek alebo ¢lovek s moralnou integritou.

> Byt oddany rodicom alebo v §irfom zmysle byt oddanym potomkom, &ize xiao je dalsia zékladna
konfucidnska cnost’, ktord predstavovala oddanost’ vlastnym rodicom, ¢i seniorom v danom pribuzenskom
zoskupeni (viac vid’ stat’ 4.2 Ritudl a hodnoty spolocenstva a pasaz o xiao).

6 Cize zblizovanie pribuzenstva & budovanie integrity rodu zadina uctievanim predkov v elementarnych
rodinach, ktoré su potom cez vyssich predkov zaclenené do hlavnej linie rodu.

7 Qing je taktiez konfucianskym pojmom, ktory by sa dal prelozit aj ako pocity &i emocie. Pred nastupom
neokonfucianizmu pocas dynastie Song boli city vnimané skor negativne ako zdroj nemoralneho spravania
a narusenia idealneho osobného vyvoja. Pocas dynastie Song sa objavuju interpretdcie, Ze city mozu byt
pozitivne ak su spontdnnymi prejavmi dobra, ktoré je v menciovskom slova zmysle ¢loveku vrodené. Nie vSetky
city maju ale tento povod (mo6zu pramenit’ napriklad z tGzob a materialnych zaujmov) a su teda v konfucianskom
ponimani konstruktivne (Taylor 2005:84). PocCas dynastiec Ming sa dostdva pocitom eSte viac uUstretova
interpretacia, ked’ze si vo vSeobecnosti ponimané ako vyvieranie nebeského principu (tianli), ktoré v 'ud’och
stelesiiuje vrodené dobro (Taylor 2005:85). Na zaklade danej pasaze tiez vidime, Ze spoloCenska Struktiura moze
byt tiez zdrojom korektnych citov, a to hlavne vtedy ak prameni z véle angazovat sa pre svojich blizkych. Qing
by mimo kontext konfucidnskej histérie tohoto pojmu avsak v kontexte danej pasaze mohlo byt prelozené aj ako
,naklonnost™, to znamena Specificky cit spajajuci pribuznych.

¥ Najblizsie pribuzenské vztahy su kvoli svojej povahy zvyajne najviac emotivne a vzdjomna naklonnost
a z nej prameniaca laskavost’ ¢i starostlivost’ maju moznost’ sa v nich najuplnejsie demonstrovat’. Preto by mali
byt tieto najblizsie vizby zakladom rodu a pocitmi vzajomnosti, ktoré maji v nich pévod, by mali byt naplnené
i formalnejsie vzt'ahy so vzdialenejSimi pribuznymi, s ktorymi by bolo ina¢ problematickejsie budovat’ blizsie
vztahy.

? Vyznam odporovania - ,ale* je zavedeny do druhej Casti vety, pretoZze autor tejto rozpravy chcel zrejme
povedat, ze iked v minulosti bol jeho predkom znamy zmysel sezonnych obiet a predkom bolo obetované
v patricny cas, jednotlivi pribuzni obetovali osobitne a nie spolu, ¢o je hlavny nedostatok, na ktory chce autor
poukazat’.
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Pan Shi Chengzhai'® riekol: ,,Jednotlivé vetvy rodu by mali preniest’ tabul’ky
predkov poslednych Styroch generacii do rodinného chramu predkov a tam vykonat’
obety Styroch rocnych obdobi. Ak nieto chramu predkov, je treba preniest’ tabulky
predkov do wvnutra obydlia apredlozit im obety tam. Takto hadam kazdy
z dobrotivych l'udi a oddanych potomkov vyjadri svoju Gprimna tctu a nikto nebude

bINA4

l'utovat’.

AR B

Obradny postup pri obetach

v BF R

Obety Styroch ro¢nych obdobi

B AP A - ara) B - ATEA= B o

Sezénne obety sa vykonavaju v druhom mesiaci danej sezény.'' Desat’ dni predtym sa
vesStenim urci presny den. Tri dni pred obetami je treba vykonat’ sebaocistu.

ikﬁﬁikﬁﬁ%%’iﬁﬁﬁﬁ#&ﬁ%m *“i& ﬁ@f
REWL  RATFEE  FFR TR LARZIF BTRA

Pod vedenim vediiceho muza'? vykonaju vietci muzi oistu mimo obydlia, zatlal’ co vSetky Zzeny
pod vedenim vedticej zeny vykonaji oCistu v obydli. VSetci sa vykipu a prezlecu Saty. Nie je
povolené nadmerné pitie alkoholu a nemézu sa konzumovat’ korenisté masité jedla. Tak isto nie
je povolené prejavovanie sustrasti, poCuvanie hudby a ucast v hocicom neblahom alebo
nekalom .

WE— B %4 o

Deii pred obradom sa pripravia miesta pre predkov."”

' Sugasnik autora JD a jeho bratranca Wu Weizuoa. Vlastnym menom zrejme Shi Huang, Zil na konci Ming,
pochéadzal z dnesnej provincie Anhui, konkrétne z oblasti Xiuning. Studoval na §kole Ziyang. Zavrhol téast’ na
statnych skuskach a venoval sa sebazusl'achtovaniu Vel'mi si vazil Wu Weizuoa (Qing ru zhuanliie 121).

"' To znamena kazdy 2., 5., 8. a 11. mesiac ¢inskeho lunisolarneho kalendara.

"2 Vediici muz bol v danom rode alebo jeho Gasti (rodine & linii) hlavnou autoritou. Jeho funkciou mimo rituélu
bolo zorganizovat’ pripravu obradov, tak ako organizoval veci v domacnosti a pocas obradu sa jeho autorita
pretavila do funkcie hlavného obetnika. V tomto pripade mézeme tvrdit, ze je pojem zhuren je synonymny
k zhuji, ¢o znamena hlavny obetnik, ktory je niekolko krat pouzity aj v opise sezonnych obiet. V pripade
vediceho muza malo zrejme ist’ o dedica hlavnej linie (zongzi), inej prislusnej linie alebo proste najstarsicho
syna hlavnej manzelky (zalezalo to od toho, akym predkom bolo obetované, vid’ JD 27), avSak z popisu obradov
vyplyva, Ze nie vzdy tomu tak bolo. Preto ak tuto funkciu nezastaval dedi¢ hlavnej linie a pritom bol pritomny na
obrade, tak sa zhostil obetovania on (JD 155).

" To znamené miesta pre tabul’ky predkov.
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Pod vedenim vediceho muza sa pomocnici a vSetci muzi zac¢astnia na priprave miesta diania -
umyju podlahu v hlavnej sieni,'* o¢istia stolicky a stoly a pripravia miesta pre predkov vietkych
generacii od praprastarych rodiCov az po rodicov tak, aby kazda generacia mala svoje miesto
anebola spojend sinou. Tabulky predkov, ktoré maju byt pridruZzené su oproti sebe po
vychodnej a zapadnej strane siene.'

RE -

Priprava predmetov.
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Do prostredku siene sa postavi stdl pre kadidlo, nan je treba umiesnit’ krabicku a spalova¢ na
kadidlo a potom svietniky, pod stdl sa pohodi zvizok rakosu a nasype kopka piesku'®. Na
juhovychod od stola na kadidlo sa pod schodami postavi d’al$i st6l, na ktory sa umiestnia
nasledujiice veci: nadoba'” s vodou, nadoba s alkoholom, podnosy a pohariky, " obetné
potraviny, podnos na spdtné prijatie obetného mésa, dosky na obradny text, kus nefarbené¢ho
hodvabu a tak isto piecka na ohrievanie alkoholu. Pri vychodné schodisko sa tieZ umiestnia dve

umyvadla a vesiaky na uteraky. Na juhozapad od stola na kadidlo sa pod schodami postavi d’alsi
stol, ktory bude sluzit’ na odlozenie odstraneného jedla.

A48 o
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Priprava pokrmov
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Na kazdom mieste musi byt’ pat’ druhov pokrmov. Z polievky a ryze, pre kazdé miesto po dvoch
miskach. Sest’ druhov zeleniny, suSeného a nakladaného misa, Sest’” druhov ovocia a inych

plodov, Sest’ tanierov placiek a co najvyberanejsi ¢aj a alkohol. Je nepripustné, aby boli tieto
pokrmy pred obetami konzumované alebo znehodnotené mackou, psom, hmyzom ¢i mySami.

B PR > R BEE o
Na druhy denl je treba vstat’ eSte predtym, ako sa rozvidni a rozmiestnit’ zeleninu,
plody a alkohol.

Jo B R % -

' Pod tymto sa mysli hlavna siefi chramu predkov.

' Pre ujasnenie detailov tykajucich sa rozmiestnenia vid’ i Prilohu 2. Pridruzeni predkovia st zrejme predkovia,
ktori ostali bez potomkov, ¢o by im mohli obetovat, a preto ked’ sa obetuje v d’alSej najblizsej linii rodu, mézu
byt tito predkovia k obetam pridruzeni.

' Na ne sa pri obetach vylieva alkohol.

"7 Nadoby na vodu & alkohol vypadali zvy&ajne ako velky pohér so §irokym vrchom, ktory sa smerom ku dnu
mierne alebo niekedy vyrazne zuzoval.

'8 Tento poharik vypadal skor ako mald plytka miska.
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Rozmiestnia sa tak, ako je to na obrazku."’

HOABRMR - BAE » A EHAx o
Ked’ sa uz rozvidnelo je sa treba obliect’ do slavnostného Satu, dostavit’ sa do chramu
predkov a preniest’ tabul’ky predkov na ich miesta.

14 B
20
Postup obradu
FAGEMAE -
Veduci muz sa dostavi do domu obiet*.
EAR -
Otvoria sa skrinky, v ktorych st uloZzené tabul’ky predkov.

PFEEAR -

Pomocnik otvori skrinky s tabul’kami predkov.

hERoBE-Fa: [ FHEARS
Vytiahne tabulky predkov. Poklakne, zapali kadidlo a oznami: ,,Oddany potomok
toho a toho mena sa obracia na predkov vo veci sezonnych obiet...

AA KA

...jari, leta, jesene alebo zimy...

AEASCHER  BFMEZEKERE > RMWER -] HK
RS

...a opovazuje sa poziadat’ tabul’ky predkov o premiestnenie do hlavnej siene, kde im
;e v 22 . ’ ’
uctivo predlozime obety™*.“ Lahne si tvarou na zem, vstane a narovna sa.

At BIZEMENES : [SAFASEAL EFERETH
o]

Ak su pritomné aj tabulky predkov, ktoré maju byt k obetam tiez pridruzené, tak predstupime
pred ne a oznamime: ,,Obraciame sa dnes na predkov a prosime toho a toho pribuzného s takym
a takym uradnym titulom, aby prijal obety spolu s ostatnymi predkami.*

ESER A A

Prenesie tabul’ky predkov na prisluSné miesta.

' Vid’ obrazovii Prilohu 2. Alebo aj JD 270.

* Tymto sa zrejme mysli obradny postup pre prenesenie tabuliek predkov na miesto konania obradu.

2! Cize dvojposchodovej stavby za hlavnou siefiou, kde st na druhom poschodi ulozené tabul’ky predkov.

> Morféma dian znamena obetovat’ predlozenim obetin. Pri alkohole sa mohlo obetovat’ dvojakym spdsobom
a to vyliatim urcit¢ho mnozstva alkoholu na zem pred predkami alebo postavenim misky alkoholu na stol pred
tabul’kami predkov. V pride alkoholu znaci dian teda ten druhy pripad.
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SAp o HEAp o AR o ARk o BRK KRR AR - BIF o EFT - %
BE o B o AP o WA

Duchovia predkov st pozdraveni, privitani a je im ponuknuté jedlo. Vykona sa prva
obeta, druhd obeta a zaverecna obeta. Predkovia su vyzvani, aby jedli. Dvere chramu

sa najprv zatvoria a potom otvoria. Obetované pokrmy su prevzaté naspat. Rozlucka s
duchmi a ich odprevadenie. Zvysky potravin st odstranené. >

A& B
Postup obradu®

]
Vrchny ohlasovatel’ oznami:>

,»Nech sa vSetci zoradia podl'a svojho postavenia.*

ERERBRIRE AR - RFAARLER > RE - Fa0 > X
A kAR KRAH  KAR KAH > k3% -
Hlavny obetnik® a sprievodni obetnici nastupia do vychodnej postrannej chodby, hFadiac na

zapad, ruky maju zopnuté pred sebou na znak pozdravu. Pomocnici nastipia so zopnutymi
rukami do zapadnej chodby hl'adiac na vychod. Prvy z nich ma na starosti ceremonialny text a

¥ Tato pasaz predstavuje hlavné fazy ritualu, ktorého kroky su detailne rozpisané za nadpisom Yijie Gize
»obradny postup®. Zaroven ide o ¢asti obradu, ktoré ohlasuje tongzan (vid’ poznamku nizsie).

* Mysli sa tym obradny postup hlavnej cereménie, pocas ktorej bude obetované predkom.

* Pocas obradu boli jednotlivé ritudlne ukony vopred ohlasované obradnikmi nazyvanymi vrchny ohlasovatel
(tongzan) a pomocny ohlasovatel' (yinzan resp. zanyin), ¢o bolo vyhodné, pretoze to UcCastnikom obradu
pomahalo T'ahs$ie zvladnut’ komplikované sekvencie krokov. V texte JD st oznacenia tychto l'udi skratené len na
tong a zan. Ich plné oznacenie a aj pozicie v mieste obradu su zrejmé z obrazku Sishi zhi ji tu (JD 270, vid’
i Priloha 2 obr. 5). Tongzan stal napravo od hlavného stola na obety (druhy od hlavnych dveri) a yinzanovia stali
zl'ava a sprava menSieho obetného stola (prvého od hlavnych dveri). D4 sa predpokladat, ze v pasazi opisu
obradu (yijie) kazda skupina velkych znakov oznaCovala d’alsi krok obradu a bola predspevovana tongzanom
alebo yinzanom. Z textu JD je vidiet, ze tongzan hlésil nastup jednotlivych usekov ¢i Casti obradu (preto je
v preklade nazyvany ako vrchny ohlasovatel’), zatial’ Co yinzan vydaval detailné povely pre zvladnutie krokov
tvoriacich dany usek obradu (preto je v preklade nazyvany ako pomocny ohlasovatel'). Ind dobova definicia
hovori, ze tongzan ohlasoval zacdiatok a koniec isekov ritualu a yinzan ohlasoval vystupovanie a zostupovanie
(hore schodami k miestu obiet), prichadzanie a odchadzanie. Tongzanovia bolia dvaja (v JD sa druhy tongzan
nazyva peizan a stal oproti tongzanovi, JD 270) a yinzanovia tiez (viac vid Wang 2008). Ked’ze hlavné repliky
yinzana su v podstate povelmi, su tu zvycajne prekladané v imperative. V Zhu Xiho Jiali sa oznacovanie replik
pre tongzana a yinzana nevyskytuje. Tito obradnici viedli svojimi pokynmi vykon obradu a boli zosobnenim
jeho spravnosti. Preto to bola rola vyznacnd avazenda azvykom v oblasti Huizhou bolo pred vykonom
vyznamnych obiet na dvere chradmu pripevnit’ zoznam s ich menami a zodpovedajicimi rolami (Wang 2008:3).
Tato Cinnost’ sa v niektorych oblastiach vyvinula do profesie avSak v Huizhou boli obradnici skér vzdelanci
z daného kraja, ktori za svoje sluzby neprijimali finanéni odmenu, i ked’ s istotou sa to neda tvrdit’ (vid’ Wang
2008:14 - 16). Aké bola prax pri vybere obradnikov v pripade obiet predkom nie je z textu JD jasné. Z inych
pasazi je ale zrejmé, ze to mohli byt I'udia mladi ako aj starsi a veduci muz im bol povinny pocas urcitych
ritudlov formalne prejavit’ vd’aku (JD 72). Zaroven mohol byt do tejto pozicie vybrany niekto z mladSieho
potomstva rodu, kto sa rozumel ritudlom (JD 95). To, Ze rod Wu z Mingzhou nemusel volat’ danych obradnikov
z vonku, moze byt dané aj tym, Ze rod mal vlastny detailny ritudlny manual, z ktorého mohlo byt pocas obradu
¢itané, alebo sa sa obradnici mohli pomocou neho na obrad pripravit’.

*% Zrejme synonymum pojmu zhuren (vediici muz), aviak pri pojme zhuji je akcent hlavne na vykon obiet a nie
ich organizovanie.

93



d’al$i maju na starosti nadobu na alkohol, hodvabnu latku, obradny pohar na alkohol, obetné

pokrmy, umyvadielko na ruky a vyhlasovanie pokynov.

PELEEALFE -

,»Nech kazdy pomocnik zaujme svoje miesto.*

& —anikAx -

Kazdy z pomocnikov sa pozdravi zopnutim ruk a zaujme svoje miesto.

.1" J%E)t%‘%"«h

;. <1 . . . 2
,Nech sprievodni obetnici prejdii na miesta pre klafianie.**’

& —anakAx -

Kazdy z nich sa pozdravi zopnutim ruk a zaujme svoje miesto.

xR J%E)t%‘%"«h

,Nech hlavny obetnik prejde na miesto pre klananie.*

3l

Pomocny ohlasovatel’ oznami:
y

AL ©

»Zaujat’ miesto.

'ff[-}. RILFHAL o

Zopnutim ruk pozdravi hlavného obetnika a prejde na miesto pre klananie.

i
Vrchny ohlasovatel’ ozndmi:

S o g5 R B, FR X

,»Nech st duchovia pozdraveni. Poklonlt sa, styrl krat poblt ¢elom o zem,2

a narovnat’ sa. Nech st duchovia privitani.*

3l

Pomocny ohlasovatel’ oznami:

HHA o HF o

,,PreJ st na miesto umyvania ruk. Umyt’ si ruky.*

@Bk -

FAp o

vstat’

7 Miesto pre klananie bolo miestom, kde vé&sina 'udi vykonavala obrad a to nie obetami, ale prave klafanim sa.
* V kontexte JD znamena bai ) pobit’ ¢elom o zem, a to tak, Ze doty&ny si pokl’akne a rukami sa dotkne zeme tak,
ze chrbat je zarovno so zemou a hlava je v jednej rovine s krizami (v anglickej literatire tiezZ nazyvané kowtow).

Bai znamena tieZ poklonit’ sa (ohnutim v pase).
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Pomocnik na to ur¢eny pozdvihne umyvadielko.

W -

,Utriet’ si ruky.*

AP ARE  RFEFFEF -
Pomocnik majuci na starosti umyvadielko mu poda uterak. Ked’ si veduci muz umyje ruky, ruky
si umyju aj pomocnici.

WHEMAT - AMERENE - AHEES  HEEW -
,Prejst k nddobe s alkoholom. Pomocnik, ¢o ju ma na starosti nech ju odokryje

a naleje alkohol. Pomocnik na to uréeny nech sa chopi pohara a dostavi sa s nim pred
stol s kadidlom.*

PEFELEE > RIPEE - KR -
Pomocnik nesuci pohar vystupuje z vychodnej strany a zostupuje zo zapadnej strany. NiZSie sa
to vykonava tiez rovnako.

[e] —h % [e] E;fj" ‘;ﬁ [e]
»Poklaknut’. Pozdvihnut kadidlo. Pokropit’ zem alkoholom.*

REERIAZE BB TAZZ EHEAFITE -BRIAZ
i xE &R

Pomocnik pokl'akne z pravej strany veduceho muza a poda mu alkohol, vedici muz ho prijme

a vSetok ho vyleje na rakos. Pomocnik znovu poklakne z jeho l'avej strany a prevezme pohar
spat’. Nizsie sa to vykonava tiez rovnako.

Y N T Y
,,Lahnut si tvarou na zem, vstat, dva krat pobit’ ¢elom o zem, vstat’ a narovnat’ sa.
Vratit’ sa na svoje miesto.*

i@

Vrchny ohlasovatel’ oznami:
#RR -
,Nech je podana® polievka a ryza.«

3l

Pomocny ohlasovatel’ oznami:

RIREERT - A K EER > A ERAFER > HAWLA
»Dostavit’ sa na miesto, kde su rozlozené¢ pokrmy. Nech sa pomocnici na to urceni
chopia hodvabnej latky, ryze a polievky a predstupia s nimi pred tabul’ky predkov.*

¥ Ako vyplyva z vyssie v texte uvedenej poznamky pod podanim sa mysli zrejme podat’ hlavnému obetnikovi,
ktory potom s danou obetinou vykona prislusnu operaciu.
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BELER > R ZAER BR o KR5IEHE -
Pomocnici nesuci hodvab, polievkou a ryzu nastipia na vychod siene, hl'adiac na zapad a po
povele od pomocného ohlasovatela vstipia.

Boo R RSB

, Poklaknut. Podat hodvéb. PredloZit’ ho na stdl s kadidlom.**°
RAEZELE-
Kus hodvabne;j latky je polozeny na stol s kadidlom.

R o

»Podat’ ryzu.*

RBEEH -

RyZa je poloZena na zapad od poharikov na alkohol.

4 -
,»Podat’ polievku.*

HBER - RFEXEE, SHATH RG> BEARLE - F—HRE
f5 - %R -

Polievka je polozena na vychod od poharikov na alkohol. Potom, ¢o pomocnici podali vSetky
veci, postavia sa na zapad siene hl'adiac na vychod a ¢akaju, pokial’ sa vedici muz vrati na svoje
miesto. Potom sa opét’ pozdravia zopnutim rik a zaujmu svoje podvodné miesta. Nizsie sa to
vykonava rovnako.

R ST SN SNFC SN S AN YT
»Lahnit' si tvarou na zem, vstat, dva krat pobit’ ¢elom o zem, vstat’ a narovnat’ sa.
Vrétit’ sa na svoje miesto.*

i
Vrchny ohlasovatel’ ozndmi:

ITINREAR -
,Nadchadza prva obeta.*

3l

Pomocny ohlasovatel’ oznami:

SEMPT c AMARREE - ABEES - ABEEE -

0 Pre vigsiu prehladnost je v preklade dodané, kde bol kus hodvabnej latky predkladany, ako to vysvetluje
v texte nasledujuca poznamka.
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,Prejst k nddobe s alkoholom. Pomocnik, ¢o ju mé& na starosti nech ju odokryje
a naleje alkohol. Pomocnici na to ureni nech sa chopia pohéra a pokrmov.*

—ARRAF - —AEXRER -

Jeden nesie pecené méaso a pecienku a druhy ryzu.

SME R > HSMEFBAPLAT o B - BIF - BE
»Pomocnik na to uréeny nech sa chopi ceremonidlneho textu a dostavi sa s nim pred
tabulky predkov. PokPaknut. Podat alkohol. Obetovat® alkohol.«!

¥R Y A3 -
Malé mnozstvo alkoholu je vyliate na rakos a piesok.
BA -

»Predlozit’ alkohol pred tabulku predka.

«32

PEEZZ > EmAF E7T

Pomocnik prevezme pohar so zvySnym alkoholom a polozi ho pred tabul'ku praprastarého otca.

#®H KA -
,,Podat” alkohol. Obetovat’ alkohol.*

AR b FHFAF

Opét je malé mnozstvo alkoholu vyliate na rakos a piesok.
BH -
»Predlozit’ alkohol pred tabulku predkyne.*

PEFELLZ - EHABER

Pomocnik prevezme pohar so zvy$nym alkoholom a polozi ho pred tabul’ku praprastarej mamy.
HEEE -
,Podat’ pokrmy.*

RBEA

Pokrmy su polozené pred poharikmi s alkoholom.
ﬁi‘fk‘ﬁ’—‘Fﬁ'C’% S AEPAPALAT o B o BB o KVH - BIA -
KRB o BB - HEEE -

\’4

3! Pohér s alkoholom je zrejme podavany hlavnému obetnikovi, ¢ize vedicemu muzovi, ktory ho potom obetuje
(ji), ¢ize ako je z nasledujucej poznamky v texte zjavné pokropi nim rakos a piesok rozlozeny na zemi.

32 Alkohol sa mohol obetovat dvojakym spdsobom a to vyliatim uréitého mnozstva alkoholu na zem pred
predkami alebo postavenim misky alkoholu na stdl pred tabulkami predkov. V pripade alkoholu znaci dian teda
ten druhy sposob, ako to objastiuje aj v texte nasledujiica poznamka. Pre vaésiu prehladnost’ je v preklade
pridané na aké miesto sa alkohol predkladal.
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»Lahnut' si tvarou na zem, vstat’ a narovnat’ sa. Prejst’ k tabul’kam prastarych rodic¢ov.

Poklaknut’. Podat’ alkohol. Obetovat’ alkohol. Podat’ alkohol. Obetovat’ alkohol.
Predlozit’ alkohol pred tabulky predkov. ** Podat’ pokrmy.*

Jo 5 A E R o

Totozné s obradom pre praprastarych rodicov.

R~ E o P o BT RAPEAT - B - BB R - BH - #
B o BRB o BB o AR o

,Lahnat' si tvdrou na zem, vstat' a narovnat sa. Prejst’ k tabul'kam starych rodicov.
PokTl'aknut’. Podat’ alkohol. Obetovat’ alkohol. Predlozit’ alkohol pred tabulku predka.

Podat’ alkohol. Obetovat’ alkohol. Predlozit’ alkohol pred tabulku predkyne.** Podat
pokrmy.*

o 2 0 PR o

Totozné s obradom pre prastarych rodicov.

WAk~ B P g o RERAPAT o o BB KB RF o #
B BB o B/ o R o

,Lahnat' si tvdrou na zem, vstat' a narovnat sa. Prejst’ k tabul'kam starych rodicov.
Pokl'aknut’. Podat’ alkohol. Obetovat’ alkohol. Predlozit’ alkohol pred tabulku predka.

Podat’ alkohol. Obetovat’ alkohol. Predlozit’ alkohol pred tabulku predkyne. Podat
pokrmy.*

Jo i F AR o

Totozné s obradom pre starych rodicov.

> T 2k 50 1> s > =&
WK~ B g o BEAAL o B o EARTHIR © /M o
»Lahnit' si tvdrou na zem, vstat a narovnat sa. Prejst k miestu pre Ccitanie

ceremonidlneho textu. Poklaknut. VSetci 'udia nizSieho postavenia ako vedici muz
nech poklaknu.® Preéitat’ text.*

> =2Z > >F ~ -

MBEEIAZL R K & o

Odriekava&™ poklakne nal’avo od vediiceho muZa a tak &ita. Ked” doéita, 'ahne si tvarou na zem
a potom sa postavi.

U SN I AN AN

,Lahnut si tvdrou na zem, vstat,, dva krat pobit’ ¢elom o zem, vstat’ a narovnat’ sa.*

33 Tieto obetiny boli zrejme vykonané dva krat, &iZe raz pre prastarého otca a raz pre prastart matku, ako je tomu
i pri generaciach inych predkov. Autor z nejakého dévodu tato pasaz zrejme skratil.

3% Alkohol je obetovany dva krat, raz pre predka muzského rodu a druhy raz pre predka zenského rodu, ¢ize
predkynu.

%> Tato instrukcia je pre vietkych Tudi okrem vediiceho muza, z &oho sa da usudzovat, Ze akcie, kde nie je
explicitne oznacena osoba, ktora ich vykonava, boli vykonavané prave vediicim muzom.

3% Obradnik zodpovedny hlavne za odriekavanie ceremonidlneho textu, vyslovovanie poZehnania od duchov
predkov ¢i modlenia sa k nim, tiez nazyvany ako gongzhu (viac vid’ napr. Wang 2008:3).
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3l

Pomocny ohlasovatel’ oznami:
y

i
,, Vratit’ sa spit’ na svoje miesta.*
REHITEH > —NEAE - BR - FEEE > RFEAEE > RBREER
AR o

Pomocnici sa zoradia na zapade siene, pozdravia sa zopnutim ruk a vratia sa na svoje miesta.
Nizsie sa to vykonava tiez rovnako. Po dokonc¢eni vSetkych obiet, pomocnici pomocou inych
nadob odstrania alkohol a vratia pohariky na ich pévodné miesto.

i
Vrchny ohlasovatel’ ozndmi:

iT B RKAY -

,,Nadchadza druha obeta.*

3l

Pomocny ohlasovatel’ oznami:
y

3 EERT

»Prejst’ na miesto umyvania ruk.*

EABAT BIRARY -

Ak tato obetu vykonava opit veduci muz, tak tato veta nie je potrebna.’’

N

,umyt si ruky.*

s Bk -

Pomocnik na to ur¢eny pozdvihne umyvadielko.

W -

,Utriet’ si ruky.*

s -

Pomocnik majtci na starosti umyvadielko mu poda uterak.

RIUEASET o A ERRERE - A FE A - AEERE -

37 Mysli sa tym predchadzajuca replika, z Goho sa da opit usudzovat, Ze dané vety boli skutoéne predgitané.
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,Prejst k nddobe s alkoholom. Pomocnik, ¢o ju mé& na starosti nech ju odokryje
a naleje alkohol. Pomocnici na to ureni nech sa chopia pohéra a pokrmov.*

—ARHE . —ARAER

Jeden nesie sliepku a druhy rezance.

B RAPALAT o B o EH o BIH o WIH - RIH o #EE o
»Dostavit’ sa k tabul’kdm praprastarych rodicov. Pokl'aknut. Podat’ alkohol. Predlozit’
alkohol pred tabul'ku predka. Podat” alkohol. Predlozit’ alkohol pred tabul'ku predkyne.
Podat’ pokrmy.*

— 4ok - TR -

Vsetko ostatné ako pri prvych obetach. To isté plati i niZSie.

Btk B T h o G MERAEI o 5o W@IH o BH o @ -
S AR PR S R SRR AR g A - R
B BIH o BIH o BEE KR E TG o SBFBALAT o B o
Wil B/ @B R/ BB MK HE T B
,Lahnut' si tvarou na zem, vstat’ a narovnat’ sa. Prejst’ k tabul’kam prastarych rodic¢ov.
Pokl'aknut’. Podat’ alkohol. Predlozit’ alkohol pred tabulku predka. Podat’ alkohol.
Predlozit’ alkohol pred tabulku predkyne. Podat’ pokrmy. Lahnuat si tvarou na zem,
vstat’ a narovnat’ sa. Prejst’ k tabulkam starych rodi¢ov. Pokl'aknut. Podat’ alkohol.
Predlozit’ alkohol pred tabulku predka. Podat’ alkohol. Predlozit’ alkohol pred tabul’ku
predkyne. Podat pokrmy. Lahnut si tvdrou na zem, vstat’ a narovnat’ sa. Prejst
k tabul’kdm rodicov. Pokl'aknut’. Podat’ alkohol. Predlozit’ alkohol pred tabulku predka.

Podat’ alkohol. Predlozit’ alkohol pred tabulku predkyne. Podat’ pokrmy. Lahnut’ si
tvarou na zem, vstat’ a narovnat’ sa. Vratit’ sa na miesta.*

i@
Vrchny ohlasovatel’ oznami:

THRRRAL -

,,Nadchadza zavere¢na obeta.*

3l

Pomocny ohlasovatel’ oznami:

HHA o HF o

,»Prejst’ na miesto umyvania rak.*

aHkk -

Pomocnik na to uréeny pozdvihne umyvadielko.

W+ -
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,Utriet’ si ruky.*

A -

Pomocnik majuci na starosti umyvadielko mu poda uterak.

SN A RRERE - AGEES - ABRERR -
,Prejst k nadobe s alkoholom. Pomocnik, ¢o ju ma na starosti nech ju odokryje a
naleje alkohol. Pomocnici na to urceni nech sa chopia pohara a pokrmov.*

—ARB -

Jeden ¢lovek nesie rybu.

BEAE A LA o Yo o BF - BIE o @H o RE - M
KRB FH o BFEFUAPLLAT - 5 - BB B - #EBH R
B EEE R B P o BAE AR o % B R
/oA LR EIEH L/ EBEHK R TS B

,Prist pred tabulky praprastarych rodicov. Poklaknut. Podat alkohol. Predlozit
alkohol pred tabul'ku predka. Podat” alkohol. Predlozit’ alkohol pred tabul'ku predkyne.
Podat’ pokrmy. LCahnut’ si tvarou na zem, vstat’ a narovnat sa. Prist’ pred tabulky
prastarych rodi¢ov. Pokl'aknat’. Podat’ alkohol. Predlozit’ alkohol pred tabulku predka.
Podat’ alkohol. Predlozit’ alkohol pred tabulu predkyne. Podat pokrmy. Lahnut si
tvarou na zem, vstat’ a narovnat’ sa. Prist’ pred tabulky starych rodi¢ov. Poklaknut’.
Podat’ alkohol. Predlozit’ alkohol pred tabulku predka. Podat’ alkohol. Predlozit’

alkohol pred tabulku predkyne. Podat’ pokrmy. LPahnut’ si tvarou na zem, vstat a
narovnat’ sa. Vratit’ sa na miesta.*

EREITHREAER > AR REMER TR - ZEABTHR
Bk RIEARTE - B — A REAMER > A— kAL - ZHRZI R
T EREIRR Bl EAMRE - FSETAATRE - R &
RRF e

Sprievodni obetnici potom, ¢o sa skonéia zavereCné obety, prejda k postrannym chodbam
k pridruzenym tabul’kdm predkov bez priameho potomstva. Ak vedici muz osobne vykondval
zavereCné obety, tak potom, ked’ sa vrati na svoje miesto vySle niekoho k pridruzenym
tabul’kam predkov vykonat’ jedny obety. Ak pridruZzeni predkovia maji vedlajsie potomstvo, je
im obetované podla ich genera¢nej prislusnosti a veduci muz po prvych obetach vysle
prislusnych potomkov, aby im sami obetovali alkohol. To plati aj pre druh¢ a zdverecné obety.

]
Vrchny ohlasovatel’ ozndmi:

we -

»Nech st predkovia vyzvani k jedlu.*

3l

Pomocny ohlasovatel’ oznami:
y
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HEAPT o A ERREE - A EHRE B o % o &
B o

»Prejst k nadobe s alkoholom. Pomocnik, ¢o ju ma na starosti nech ju odokryje a
naleje alkohol. Pomocnik ¢o mé na starosti konvicu, nech sa jej chopi a prejde

k tabul'kam predkov. Nech pokl'akne a naleje alkohol.*

RELFHE  FHRFE -

Pomocnik naleje alkohol a rozda lyzi¢ky a palicky na jedenie.

RN ST SN SN N SN AN JCR
,Lahnat' si tvarou na zem, vstat, dva krat pobit’ celom o zem, vstat’ a narovnat’ sa.
Vratit’ sa na miesta.*

]
Vrchny ohlasovatel’ ozndmi:

FARTEH -

,»Nech vSetci l'udia nizSieho postavenia ako veduci muz opustia chram.*

&—t -

Kazdy sa rozluci zopnutim ruk.

EFy e

,,Nech sa zavra dvere.*

VR -
Chvil'u sa pocka.

MrEgk o

,»Nech odriekavac¢ vyda povel.38“

MELE > EHBEHF= -

Odriekavac tvarou obrateny na sever tri krat zakasle.

]
Vrchny ohlasovatel’ ozndmi:

. . .
AP o EAVATF %484 o

»Nech sa otvoria dvere a nech sa vSetci ucastnici nizSieho postavenia ako veduci muz
vratia na svoje miesta.*

3% Zrejme preto, aby sa duchovia predkov zhostili obiet.
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ABBH AR RILB - KBS -
I ti, ¢o sa nezcastnili na obetach prejdu na miesta pre klananie. Po¢kaju, kym zacne odrieckavaé
predspevovat’ a potom sa za¢nt klanat’.

B -

,»Nech je poddvany ¢a;j.*
Pomocnik naleje Caj.

A o RHE -

,»Nech si obetované pokrmy pozehnané od duchov predkov. Nech si obetované
pokrmy prevzané naspat’.*

3l

Pomocny ohlasovatel’ oznami:
y

HHhABLL -
»Prejst k miestu, kde sa pozehnévaji pokrmy obetované predkom.*

Hlavny obetnik a sprievodni obetnici spolu vystipia na dan¢ miesto.

gfé o
,,Poklaknut’.

MR BANES VR HEZREPH  ABTEEEAL -
Odriekavac zoberie pohariky s alkoholom spred tabuliek praprastarych rodicov atak isto
lyzi¢kou zoberie spred kazdej tabulky trochu ryZe a zlavej strany ich na podnose prinesie
vediicemu muzovi.

i
Vrchny ohlasovatel’ ozndmi:

BORAF ©

»Nech je vyslovené pozehnanie.*

MRE  BEFT

Odriekavac je obrateny na vychod a hovori:

(S IH  RESBRBA LTS - R LFH KK
AR BHEAE  BEARF S HIIZ -]
»Predkovia mne, odriekavacovi, porucaji, aby som vam, oddanym potomkom udelil

bezbrehé pozehnanie. Pristapte, vy oddani potomkovia a prijmite pozehnanie od
Nebies, radujte sa z hojnosti urody z poli a dlhého Zivota bez prerusenia.
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3l

Pomocny ohlasovatel’ oznami:
y

S -
,Prijmuat’ alkohol.*

MABILEAN °

Odriekavac poda alkohol veducemu muzovi.

Rg o
,,Obetovat’ alkohol.*

FE VA M o

Malé mnozstvo alkoholu je vyliate na zem.

BRAZA o
., Vypit’ pozehnany alkohol.*

EAFEBRZ  BBRPEE -

Veduci muz ho vsetok vypije a poharik poda pomocnikovi.

2
THE ©

,Prevziat obetované pokrmy.*

PAREIR EA -

Odriekava¢ poda poZehnané pokrmy vedicemu muzovi.

RAE -

»Zjest pozehnané pokrmy.*

FIAZHREZ  IRIEREE -

Veduci muz prijme jedlo, trochu z neho zje a potom ho vrati pomocnikovi.

U SN SN S SN INE

,Lahnut si tvdrou na zem, vstat,, dva krat pobit’ ¢elom o zem, vstat’ a narovnat’ sa.*

EFARERBEE BE c RIAERE > R@ e
Vedtci muz prejde naspat’ k vychodnému schodisku a obrati sa na zapad. Odriekavaé prejde
k zapadnému chodisku a obrati sa na vychod.

i@
Vrchny ohlasovatel’ oznami:

104



&K -

»Nech je oznamené, ze obety st zaviSené.*

e [ Ak -]

Odriekavac¢ oznami: ,,Obety su zaviSené*

TN ANE S Y B SF - IE ¥ FE X

,Poklonit’ sa, Styri krat pobit’ ¢elom o zem, vstat’ a narovnat’ sa.*

EARFEER TATH -

Ti, ¢o st na svojich miestach sa poklonia, veduci muz sa neklania.

3l

Pomocny ohlasovatel’ oznami:

ra 1>
AL ©
,,Vratit’ sa na miesta.*

i@

Vrchny ohlasovatel’ ozndmi:
T AN SN SN I R BRI
5‘( o
,»Rozlucit’ sa s duchmi. Poklonit’ sa, Styri krat pobit’ ¢elom o zem, vstat’ a narovnat’ sa.

Spalit’ ceremonialny text.*

AR EAS  AMBEAMBEAIN BE - REABGH AW -

Pomocnici vynesiu kus hodvabnej latky a ceremonialny text pred dvere, kde ich spalia.

HAP o
»Nech st duchovia odprevadeni.*

3l

Pomocny ohlasovatel’ oznami:
y

% #h 2 SRAE -

,Preniest’ tabul’ky predkov do domu obiet.*

AP ERRAL ©

Tabul'ky predkov su prenesené na ich povodné miesta.

W o ARE o BLeE -

»Pozdravit’ sa zopnutim ruk. Ukon¢it’ obrad. Odstranit’ zvysky pokrmov.*

105



X K,

Vzor ceremonialneho textu.

"%
FREFRRT X EAKAATIAT AL T X X

#HE o BBEA

Je dynastia Qing, éra vlady cisara Kangxiho toho a toho roku, cyklicky rok ten a ten,

druhy mesiac daného ro¢ného obdobia, ten aten mesiac, ten aten defi; ten aten

oddany potomok sa opovazuje prehlésit’ pred nasledujacimi predkami.

Aaay e XaERE

Cteny praprastary otec, toho a toho uradného titulu, pan domu ten a ten,

Fa bt 3 K

Ctena praprastara matka, s takym a takym &estnym titulom, z takého a takého rodu;

mearieXadRnsg

Cteny prastary otec, toho a toho tradného titulu, pan domu ten a ten,

Awas X E K

Ctena prastara matka, s takym a takym Cestnym titulom, z takého a takého rodu;
BaEXTETERE

Cteny stary otec, toho a toho tiradného titulu, pan domu ten a ten,
RRARBL 3 3 R K

Ctena stard matka, s takym a takym Cestnym titulom, z takého a takého rodu;
BEXETRITERE

Cteny otec, toho a toho uradného titulu, paAn domu ten a ten,

BB EHEK

Ctena matka, s takym a takym Cestnym titulom, z takého a takého rodu:

RAERY > BRI ABEKR  BRRF > TR - #AE KRR
o RERE MUERETEITEME -HE -

Rocné obdobia plynu, teraz je druhy mesiac takého a takého ro¢ného obdobia, ked’
spatne myslime na uplynult sezénu, nemozZeme sa ubranit’ vecnej spomienke. S tictou
vam predkladame obilniny a sladké vino ako naSu sezénnu sluzbu. Prijmite to spolu
s duchmi pridruzenych predkov takych a takych pribuznych, takého a takého turadu
alebo povolania. Nech Vam tieto obety pridu k uzitku.

R -

Zvysky pokrmov st odstranené.

* Pod feng sa zrejme mysli fengdian, &ize Gestny titul, ktory bol udelovany pribuznym tradnikov. Co sa Zien
tyka, iSlo o jednu z mala veci, ktoré sa spolu s ich priezviskom zaznamenavali do rodopisov (vid Hu 2007:94-
95).
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5F8: [ABREREHZHRMHE - BRAMERZI AR RAEH
AT o Ea‘j]']‘]i:% C BEWR ] SEFRER &R
BERENN  ABERIR -HER —ETAF  EXTH
By 8RR -

Majster Zhu*’ riekol: ,,Podstata vietkych obiet spo¢iva v aprimnom vyjadreni lasky a
ucty. Chudobni by mali vykonavat obrady sohladom na ich majetok a chori
s ohladom na ich silu. Ti, ¢o maju dostatocny majetok ¢i silu, vykonéavaju obrady
podl'a nalezitého postupu. Ked sa pozrieme do sucasnoti, ¢o sa nasho rodu tyka, je
prirodzené, Ze kazda vetva vykonava obety Styroch obdobi podl'a svojich majetkovych
moznosti a tym uprimne vyjadruje svoju lasku a tctu. AvSak aj ti, ¢o si vo velkej
chudobe, by mali najt’ asponi dva kosiky jedla na obety, pretoze premrhat’ ¢o len jednu
sezonnu obetu je nepredstavitel'né.

0 Zhu Xi.
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Priloha

Obrazova dokumentacia

Zoznam obrazkov:

1. Huizhouska prefektura pocas dynastie Qing
2. Celkové vyobrazenie chramu predkov
3. Hlavna siefi chramu predkov
4. Dom obiet chramu predkov
5. Organizacia priestoru pri obetach Styroch rocnych obdobi

6. Edikt cisara Kangxiho z roku 1670
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1. Huizhouska prefektura pocas dynastie Qing
(Provincia Anhui Sedou farbou, priblizna poloha Mingzhou vyznacena hviezdou)

(ZLDJ 1975:51)
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2. Celkové vyobrazenie chramu predkov

(JD 49)
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3. Hlavna sieni chramu predkov

(JD 48)
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4. Dom obiet chramu predkov
(JD 47)
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5. Organizacia priestoru pri obetdach Styroch ro¢nych obdobi

(JD 270)
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6. Edikt cisara Kangxiho 7 roku 1670

(Shengyu guang xun 2006, obrazova priloha)
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Glosar

Poznamka: jednotlivé hesld su radené cisto abecedne bez ohladu na zvycajné radenie na
zaklade systéemu slabik ci tonov v cinstine.

CinS$tina

Vyznam

Vyslovnost’ Vyraz

Anhui (jedna zo sucasnych ¢inskych provincii, do jej juznej
= 4 2 Casti zasahovala kultirno-historicka oblast’ Huizhou, na juhu
Anhul 3 ‘?)LL tejto provincie je aj situovany sucasny Mingzhou, teda

osada, v ktorej prebyval rod Wu)

béhou 3k 18 kolofon

(v kontexte JD) pobit’ celom o zem (doty¢ny si pokl'akne a
bai %f— rukami sa dotkne zeme tak, Ze chrbat je zarovno so zemou a
hlava je v jednej rovine s krizami)

- " "Sient uchovavania harménie" (nazov chramu predkov rodu
Baohé tang /]’% %ﬂ "i_’ Wu z Mingzhou, ktory bol postaveny pocas dynastie Qing,
¢lenil sa hlavnt sien (zhengqin) a dom obiet (cilou))

. ustredny chram predkov (doslova korenovy chram predkov,
bénci i‘\ ;f";] ¢ize chram hlavnej linie rodu, kde sa mohli vykonavat’ obety
prvému predkovi)

_ Is ol nahlit’ sa domov kvo6li pohrebu (do istej miery ritualizovany
bensang 7t & rychly ndvrat domov kvéli pohrebu pribuzného)
bénzs Zl& JEN o . . .

énzong T 1. nas rod 2. ¢lenovia toho istého rodu
bi ﬁl:t matka (Casto v zmysle predkov)

o . pozmeneny ritual (ritual, ktory je adaptovany pre Specifické
bianli ?é Z_%g pomery a preto sa odliSuje od predpisov uvedenych v
kanonickych knihach obradov)

oy mladsi syn resp. synovia (nez prvorodeny syn hlavnej
biézi Z 'J % manzelky)
bofu /f é] i stars$i stryko (otcov star$i brat)
boshii ’fé 'd: 4 1. strykovia (otcovi bratia) 2. §vagrovia z otcovej strany

(sp6sob akym manzelka nazyva manzelovych bratov)
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boshiizu
bozu

bujido

ci

cilou

citang

ciwei zistin
congxiong
congxiongdi
cutyTl (HDC)
dagong

dalian/lian

dan

dashou

Datang kaiyuan i

daxia

daxiang

Daxué

dazong

di

di

R &::

prastrykovia (bratia starého otca, otcovi strykovia)

18 78

starsi prastryko (starsi brat starého otca, otcov starsi stryko)

K

latkové popruhy (boli uréené na zvdzovanie tela mitveho
pocas Casti pohrebu nazyvanej xiaolian)

#9)

chram predkov

ak: 3

dom obiet (v JD zadna ¢ast’ chramu predkov rodu Wu, ktora
mala dve poschodia; na druhom poschodi boli ulozené
tabul’ky predkov)

A

chram predkov

RAL T %

vedl'ajsi potomkovia (deti konkubiny)

et

star$i bratranec (z rovnakého rodu a prvého stupia)

PS5

bratranci (z rovnakého rodu a prvého stupiia, totozné s
tangxiongdi)

xR

smutoény odev (totozné so sangfu)

R

treti stupent smitocného odevu (noseny po devit mesiacov)

KA/ 5%

zaverecné ukladanie do rakvy (jedna z faz pohrebného
ritualu, kedy je uz oblecené telo zosnulého dané do rakvy)

G

obety ukoncenia triichlenia (jedna z faz pohrebného ritualu,
tymito obetami sa kon¢i obdobie trichlenia a nosenia
smuto¢ného odevu)

X

vel'ké narodeniny (oslava okruhlych vyro¢i narodenia
zacinajuca sa zvycajne od 60 rokov a potom vzdy kazdé
desiate vyrocie)

(publikované okolo 741) "Ritualy obdobia Kaiyuan velkej
dynastie Tang" (ritudlny manual vypracovany tangskym
dvorom za vlady cisara Xuan Zonga, ide o jeden z
najranejSich dochovanych opisov cisarskych ritudlov
pokryvajucich vsetky vyznamné fazy zivotného cyklu)

vel'ké obety (obety predkom od najstarSicho predka az po
praprastarého otca v chrame prvého predka)

druhé obety pre $tastie (jedna z faz pohrebného ritudlu,
obety po dvoch rokoch od iimrtia daného pribuzného)

"Velké ucenie" (povodne kapitola z Liji, text ziskal na
vyzname hlavne nastupom neokonfucianizmu, kedy bol Zhu
Xim spolu s textami Lunyu, Mengzi a Zhongyong zacleneny
do vyberu Sishu, ktorého znalost’ bola povinna pre Statne
skusky; v ramci neokonfucianstva poskytoval text esencialne
tvrdenia ohl’'adne mocenského poriadku, vzdelavania a
moralneho kultivovania)

hlavna linia rodu (vinie sa od prvého predka daného rodu a
pokracuje vzdy najstarSim synom v danej generacii, predkom
v tejto linii bolo mozné obetovat’ do nekonec¢na)

hlavna manzelka

cisarske obety predkom

116



Di si shi zukao

Juréng ling Yong'er

fijin

dian

.....

diao

dié

dimu

disi

dizhangzi

Dong Jin

Dongnéan Zhou Lu

dongzhi

du

du

duan

Fan Chéngmd
fangzhang

fanka

fanli
fanzang
fayin
feng(dian)

fengsi

% vg k4 F
5 I el

GE

"Predok Stvrtej generacie, spravca okresu Jurong, cteny pan
domu Yong druhy" (jeden z titulov Wu Yongchanga ako
ran¢ho predka)

1. predlozit’ obety duchom (teda aj predkom; ide o spdsob
obetovania, pri ktorom sa obetiny predkladaju pred duchov,
resp. objekty, ktoré ich reprezentuju ako napr. tabul’ky
predkov) 2. obety

obetovat alkohol (pokropit’ zem alkoholom ako obetu
duchom)

1. obetovat’ mftvemu 2. poskytnit’ utechu pozostalému,
kondolovat’

konopny popruh (popruh konopnej latky noseny ako sucast’
smutoéného odevu omotany bud’ okolo hlavy alebo pasu)

hlavna matka (spdsob akym nazyvaju deti vedl’ajsich
manzeliek hlavnu Zenu svojho otca)

prvorodeny syn hlavnej manzelky (nie konkubiny)

prvorodeny syn hlavnej manzelky (nie konkubiny)

$tat Vychodné Jin (317 - 420)

"Zhou a Lu juhovychodu" (prenesené oznaéenie oblasti
Huizhou vystihujuce jej kultirny vyznam, ked’ze davne Staty
Zhou a Lu sa pokladali za centra vzdelanosti)

zimny slnovrat (22. solarne obdobie tradicného ¢inskeho

é( 5’.‘._ kalendéra, jeho pociatok pripada na 21. - 22. decembra
gregorianskeho kalendara)
7};5, skrinka (dreveny kryt pouzivany na chranenie tabul’ky
"] predka)

i

kil

1. byt stedry 2. byt srde¢ny 3. upevnit,, zhrubniat

£

dizkovéa miera pre hodvab (jej dizka v histérii kolise,
zvyc€ajne priblizne 6,5 metra)

v
v
0

e

gul.

(1624 - 1676) qingsky uradnik, napisal komentar k
"Cisarskemu ediktu o Sestnastich bodoch" (vid’ shengyu)

S
|

hlava vetvy rodu

navrat s plac¢om (jedna z faz pohrebného ritudlu - po pohrebe
sa hlavny obetnik s tabulkou s menom zosnulého vracia
domov a narieka)

L2

uvod (Givodna kapitola textu, v ktorej je vyjasneny jeho
obsah, alebo vysvetlené ako dany text pouzivat)

R 3%

prenesenie zosnulého domov (v pripade ak umrel mimo
domova)

75l

smutocna procesia

3 ()

Cestny titul (poCas dynastie Qing sa takto nazyval Cestny titul
udelovany pribuznym tradnikov a to i posmrtne)

AL

ponuknut’ obety
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fengsu
fénying

fu

fu

fu

fudang
fufa

fuji

fujia
fijin
fumu
fuxi
gdizang
gangri
gaozu
gaozu fumu
gaozukao

gong

gongbu

gongzhu

gl
gii(/jid)ci

guan

JAE

obycaje, zvyklosti, zvyky

B

hrob

1w
-

1. oznamit’ imrtie 2. smuto¢né oznamenie

it

1. pripojit’ k predkom (obrad, ktory je sucastou pohrebného
ritudlu a pocas ktorého sa pripoji tabul’ka zosnulého k
tabul’kam ostatnych predkov v sprievode obiet) 2.
sprievodné obety (obetovanie predkom, ktorym nema kto
obetovat’ a byva im obetované v sprievode obiet inym
predkom)

>

B

dat’ smitocné dary (dat’ rodine zosnulého dary ako odevy a
hodvab, peniaze a pod.)

XE

rod manzela

LER

I'ahnuat’ si tvarou na zem

HER

totozné s fu #ft

iR

manZelkina rodina resp. rod

Ft B

cteny pan domu (zdvorilé pomenovanie zosnulych)

X

rodic¢ia

otcovska linia

%

prenesenie hrobu (presun tela do iného hrobu, nez v ktorom
spocivalo)

Al 8

neparne dni mesiaca

-

by |

U

praprastary otec (Casto v zmysle predkov)

praprastari rodicia (Casto v zmysle predkov)

predok praprastarého otca

=48 X FF
AL E
/l}

pan (zdvorilostné oslovenie)

A

vlajka na vitanie duchov predkov (kus platna podobny male;j
zéstave, ktory sluzil pocas pohrebného ritualu na vitanie
duchov predkov; v porovnani so smuto¢nym odevom bola
latka jemnejsia, ked’ze presla zdihavejsim opracovanim,
Odtial’ pochadza privlastok "gong")

I AL

odriekavac, modlenik (obradnik, ktory je zodpovedny za
¢itanie ceremonialnych textov, ¢i prehovaranie resp.
modlenie k duchom, tiez zhu)

b

1. svokra (manzelova matka) 2. stryna (otcova sestra) 3.
$vagrina (manZzelova sestra)

Wi

pozehnanie (slova vyslovené obradnikom pocas obiet za
ucelom ziskat’ pozehnanie od duchov predkov)

i

1. obradne si umyt’ ruky 2. obradne vyliat’ alkohol na zem
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guan(li)

gui
gimu
guofa
guoxué
Han

han/han

hanxué

hao
héjin
hému
héxié
Hongwu
houtt

houxu

Hu Guéang

Huéang Zongxi

Huangshan shi
Huéngu shiiyuan
huishang

Huizhou

obrad dospelosti chlapcov (podrla tradi¢nych zvyklosti
prebiehal v 20. roku Zivota a dospelost’ bola symbolizovana
nasadenim Ciapky)

hrniec na obilie (Casto krat Siroky a okruthleho tvaru, bol
pouzivany pocas obiet predkom)

stryné (otcove sestry)

Statne pravo Ci zakony (vid’ aj wangfa)

Statna Skola (8kola zriadena Statom resp. cisarskym dvorom)

dynastia Han (206 pnl - 220)

1. veci, ktoré sa davali zosnulému do ust (ako napr. perla,
nefrit, musle, ryza) 2. dat’ mftvemu do ust predmet

ucenie dynastie Han (tiezZ nazyvané kaozheng xue (textova
kritika), myslienkovy prad dynastie Qing zaloZeny na
vyklade konfucidnskych spisov v duchu dynastie Han, bol
namiereny proti tzv. uceniu dynastie Song (vid’ songxue),
presadzoval priamociarejsi pristup ku klasickym a
historickym textom na rozdiel od abstraktnej$ich moralnych
interpretacii vlastnych pre songxue)

pseudonym

obradny pripitok zenicha a nevesty

1. harmoénia 2. harmonicky (hlavne v zmysle spolunaZzivania)

harmonicky

pociatocna éra dynastie Ming (1368-1398), pocas ktorej
vladol cisar Hongwu (pévodnym menom Zhu Yuanzhang)

boh pody ¢i zeme

koloféon

(1369 - 1418) vyznamny mingsky tradnik, neokonfuciansky
ucenec a kaligraf; najprv zastaval post hlavného kompilatora
v Akadémii Hanlin a potom bol povyseny na jej sekretara;
bol hlavnym kompilatorom "Velkého kompendia o povahe a
principe"”

(1610 - 1695) jeden z hlavnych neokonfucianskych
myslitel'ov obdobia medzi Ming a Qing, vojensky vodca a
basnik; sympatizoval so §kolou Donglin a neskdr rekrutoval
vojakov pre proti-mandzujsky odboj

mesto na urovni prefektury v provincii Anhui v ktorom sa
nachadza sucasny Mingzhou

"Skola navratu ku starému" (jedna zo $k6l v Huizhouskej
prefekture, kde sa prednasok ziCastiioval aj autor JD)

huizhouski obchodnici (obchodnici z oblasti Huizhou)

kultarno-historicka oblast’ na pomedzi dneSnych provincii
Anhui, Jiangxi a Zhejiang (vid’ i Huizhou fu)
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Huizhou fu

hunli

huzéng

chéng

Chéng Hao

Chéng Yi

chéngfl

chéngqi
chimu
chizu

n

Jiadidn

jiafa

jiagut

jiaji

Jiali

M R

Huizhouska prefektira (ndzov historickej administrativnej
oblasti, v ktorej bol zacleneny Mingzhou)

%2

svadba (v ¢inskom ponimani nebola svadba len
jednorazovym obradom ale pozostavala zo série niekol’kych
obradov, do ktorych boli za¢lenené aj zasnuby)

X

vymenit’ si dary

uprimnost’ (jedna z konfucianskych hodnét, pocas ritudlov
mala byt naplnena uprimnym pristupom k obetam predkom
ako i k oplakévaniu zosnulé¢ho)

(1032 - 1085) vyznamny songsky myslitel’ a ucitel’, jeden zo
zakladatel'ov neokonfucianizmu, starsi brat Cheng Yiho

(1033 - 1107) vyznamny songsky myslitel’ a ucitel’, jeden zo
zakladatel'ov neokonfucianizmu, mladsi brat Cheng Haoa; z
hladiska vyvoja ritudlnej praxe zohrala déleziti rolu jeho
obhajoba vykonu obiet predkom do $tvrtej generacie v Sirsej
spolo¢nosti, ako aj obety prvému predkovi a ranym
predkom; Zhu Xi sa tiez inSpiroval niektorymi z jeho tvah

obliect’ si smuto¢ny Sat (sucast’ pohrebného ritudlu
nasledujuca po dalian, kedy si trachliaci podl'a ich stupna
pribuzenstva so zosnulym oblect smiito¢ny odev)

rozlozit’ predmety (rozmiestnit’ predmety a veci sivisiace s
vykonom ritualu na ich nalezité miesta)

rozvedena matka (vlastna matka, s ktorou sa otec rozviedol)

prvy predok (vid’ aj gianzu a shizu)

obrad dospelosti diev¢at (zvyCajne sa vykonaval v 15 rokoch
alebo pred sobasom)

"Rodinné normy a obrady" (zjednoduseny nazov Mingzhou
Wau shi jiadian)

#
Ne

1. rodinné pravidla (systém nariadeni a pripadnych postihov
zamerany na spravovanie a kontrolovanie rodiny ¢i rodu,
vyznamovo zvicsa identické s jiagui; vid’ aj guofa a wangfa)
2. metddy spravovania rodu ¢i rodiny (pozostavajice
zvyc€ajne zo systému ritudlov a pravidiel, vid’ bod 1.)

rodinné pravidla (vid’ jiafa 1.)

olka

"Rodinné zaznamy" (jeden z textov vytvorenych v rode Wu
z Mingzhou)

Yol
0%

| Ak

"Rodinné ritualy" (jeden z najddlezitejsich a
najpopularnejsich ritudlnych manudlov vytvorenych pocas
dynastie Song; bol kompilovany Zhu Xim vychadzajuc z
Yili, Sima Guangovho Shuyi, Kaiyuanli a inych spisov)
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jiamiao
jiamu
jian

Jiangtan

Jiangx1

jiao

jiaoxiang

jiapu

jiashéng

jiasha

jiaxin

jié

Jiéshi

il

jimi/hoéumu

Jjing

Jinst lu

jiqi
jiqit
jiri
jiri ji
jitian

jiu

chram predkov

prevydata matka (matka, ktora sa po smrti manzela opat’
vydala)

jﬁ: obetovat’ (v zmysle predlozit’ obety)
;J‘. ‘;% lokalita, z ktorej rod Wu presidlil do Mingzhou

Jiangxi (jedna zo sucasnych ¢inskych provincii, do jej
severnej Casti zasahovala kultirno-historické oblast’
Huizhou)

obradny pripitok (praktikovany pocas svadieb ¢i pohrebov,
kde vyssie postaveny ucastnik ritudlu naleje alkohol nizsie
postavenému a ten ho vypije)

skola

rodopis (totozné s pudie)

rodinna kronika

rodova ¢i rodinna $kola

(CH, HDC) rodinné ponaucenia (tieto texty boli zamerané na
poucenie o zakladnych vztahoch v rodine, cielovou
skupinou boli zvyc¢ajne deti alebo mladi ¢lenovia rodu)

£ cudnost’ (¢i vernost’ manzelovi, je jednou zo zékladnych
P cnosti pozadovanych od zien)
41\ E pseudonym Wu Diho

A

obetné ritualy (v kontexte JD sa tym myslia hlavne obety
spojené s kultom predkov, ¢ize obety predkom)

WE /IR

zastupna hlavna matka (nevlastna matka - druhd hlavna
manzelka, ktort si otec zobral zvy€ajne po smrti prvej
hlavnej manzelky)

2k
53

uctivost’, vdznost’ (jedna z konfucianskych hodnot, jej
naplnenim bol uctivy pristup ku vztahom medzi 'ud'mi a to
hlavne k l'ud’om star§im ako k predkom ¢i vlastnému rodu)

(1175) "Uvahy o veciach nablizku" (jedna z najdélezitejsich
neokonfucidnskych antologii, bola vytvorena pocas dynastie
Nan Song Zhu Xim a Lii Zugianom a sluzila ako model pre
vznik mingského Xingli daquan)

%—% 2‘;} obradné predmety ¢i pomdcky

? k posledr}y mesiac jesene (deviaty mesiac tradi¢ného ¢inskeho
kalendara)

e a vyro€ie umrtia predkov

~ E] ) obety v deni vyrocia imrtia predkov

?‘% 53| polia na podporu obiet predkom (polia vo vlastnictve rodu,

ktoré boli vy¢lenené na podporu obiet predkom)

rakva so zosnulym (Cize rakva, ktord uz obsahovala telo
zosnulého)
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jiugt
jixiang

jiyan

Jiyi

juan
jugong
jigong
jun

junxué

junxuéshéng

junya

Juréng

Juréng gong

kan

Kangxi

kdo

kao

kdozheng

svokrovci (manzelovi alebo manzelkini rodicia)

ponuknut’ obety predkom

stolcek a rohoze (Cize stolCek o ktory sa opieralo pri sedeni
na zemi a rohoZze, na ktorych sa sedelo)

"Vyznam obetnych ritualov" (kapitola v kanonickom texte
Liji, ktora pojednava o vyzname ¢i zmysle obetnych
ritualov)

oplakavat’ (zosnulého)

kapitola (povodne zvitok textu, neskdr zvizok, jedna z
najvyssich jednotiek organizacie daného textu)

cisar, prislusnik nobility, vysoky tiradnik

poklonit’ sa (ohnut’ sa v pase)

1. obetiny 2. zvysky jedla

prefekturalna skola

Student prefekturalnej Skoly

zvysky jedla

1. ndzov okresu, ktorého spravcom bol Wu Yongchang 2.
prezyvka Wu Yongchanga (odvodena od miesta okresu, kde
sluzil ako spravca)

"Péan z Jurongu" (zdvorilostné pomenovanie pre Wu
Yongchanga)

vyklenok (v ktorom boli umiestnené skrinky s tabul’kami
predkov)

)
M

%‘

(vladol 1661 - 1722) pomenovanie §tvrtého gingského cisara
resp. éry jeho vlady, pocas ktorej sa impérium stabilizovalo a
zaCalo vyznamnej$ie prosperovat’; medzi jej dolezité
kultarne podniky patrila kompilacia Slovnika éry Kangxi
(Kangxi zidian); Kangxi tiez aktivne podporoval rodovu
organizaciu na baze konfucianskych ritualov a hodnét ako
jeden z prostriedkov stabilizacie a nepriamej spravy
spolo¢nosti (vid’ aj shengyu)

otec (Casto v zmysle predkov)

e | A

predok otca

e

ol

FoR

kritika textu ( v pripade JD ide o citacie z roznych diel
zaradené na koniec kapitoly, ktoré mali podporit’ uvahy ¢i
ritudlne postupy v danej kapitole zmienené)
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Kongzi

kidian
1i

li

Li Gou

Li Yang

Lichan

Liji

Lijing

ling

lingche

lingchuang

lingwo

lingzuo

linza

ligi

Liqgit

lisi

litfeng

(tradi¢ne 551 pnl. - 479 pnl.) Konfucius doslova Majster
Kong (vlastnym menom Kong Qiu, myslitel’, od ktorého
ucenia reprezentovanom v Lunyu sa odvodzuje myslienkovy
prid mimo Cinu &asto nazyvany ako konfucianizmus;
zastéval zrejme prechodne mensi tirad, do dejin ale vosiel
ako vplyvny ucitel’; jeho ucenie sa tykalo hlavne spravy statu
ako aj moralnych povinnosti jednotlivcov ktoré okrem iné¢ho
boli zalozené na laskavosti vo¢i 'ud’om a oddanosti voci
rodi¢om)

oplakavat’ zosnulého a obetovat’ mu

bludny duch ¢i dusa (duch ¢i dusa, ktorej nema kto prindsat’
obety)

poskytovat’ obety (resp. obety vo forme stravy)

ritudl, obrad (pod tymto pojmom sa v konfucianizme mysleli
ritualy, ktoré mali oporu v kanonickych spisoch, tieto ritualy
boli ponimané ako nastroj transforméacie jednotlivca a
navodenia spolocenskej harmonie; medzi Styri zakladné
ritualy s takouto funkciou patrili ritual dospelosti (guanli),
svadobné ritualy (hunli), pohrebné ritualy (sangli) a obetné
ritualy predkom (jili))

(1009 - 1059) vyznamny songsky myslitel’, ucitel’ a basnik

7

(prelom 17. a 18. storocia) osoba u ktorej autor JD a jeho
bratranec Wu Weizuo diskutuju problematiku ritudlov

4‘l

o | SR

zaciatok jari (1. solarne obdobie tradi¢ného ¢inskeho
kalendara, jeho zaciatok pripada na 3 - 5. februara jeho
gregorianskeho kalendara)

[P}

Q)

"Zaznam ritudlov" alebo "Kniha ritudlov" (jeden z troch
kanonizovanych textov o ritudloch)

ol

K

’

"Ritualny kanon" (tri kanonizované texty o ritualoch - Yili,
Liji, Zhouli)

okresny spravca

e

zadusny voz (vozik na ktorom je prendsana rakva so
zosnulym)

o

=

zadusné 16zko (objekt naaranzovany pre mitveho ako
postel’)

zadusny stan (stan vztyceny v blizkosti hrobu pred spustenim
rakvy)

R | B | e | B | > | R | B

zadusné sedadlo (objekt naaranzovany pre zosnulého ako
sedadlo)

7o | %8 |

3

susedné rody

Re
X

it

sladky alkohol

4‘l

S
~

zaciatok jesene (13. solarne obdobie tradi¢ného ¢inskeho
kalendéra, v ktorom jeho zaciatok pripada na zaciatok 7.
mesiaca, v gregorianskom kalendari na 7. - 9. augusta)

\*)

a4

4‘l

adoptovat’ syna resp. dedica z rovnakého rodu

‘4
‘

B

=
c

z minulosti dochované zvyky (zvyc¢ajne tie dobré)
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lijing

lixué

Li Kin

Linyu

Mengwén
miao

.....

miaojian

mimu

Ming

Ming si shi ztikao

Juréng xianzht
Yong'er fujin

mingjing

mingqi
Mingshan zhi yang

Mingzhou

"Sest’ kanonickych spisov" (zoskupenie klasickych textov,

';“\‘ ‘é_(}’.i i8lo o Wujing rozsireny o "Knihu hudby" (Yujing), ktora sa
ale nedochovala)
ucenie o principe (jedna z odnozi songskej reinterpretacie
konfucianizmu, ktord povazovala princip (li) za Strukturu

iﬁ B, vsetkého bytia, zjednodusene sa mimo Cinu nazyva aj

¥ neokonfucianizmus i ked’ ten zahfnal i skolu nauky o mysli

(xinxue), ktora tiez uznava existenciu principu, ale tvrdi, ze
ten je sucastou mysle)

.g'\ stat Lu (10. storogie pnl. - 256 pnl.)

jednotka jemnosti smato&ného obleéenia (¢im menej 1, tym
bolo obdobie truchlenia na ktory bol dany odev urceny
dlhsie)

(1536 - 1618) mingsky uradnik, myslitel’ a socialny
reformator, ktory sa snazil vyuzit’ podporovanie
komunélnych zmluv (xiangyue) pri sprave miestne;j
spoloc¢nosti

A =
e

"Hovory" ¢i "Rozpravy" (dielo tradi¢ne pripisované
Konfuciovi, i ked’ na zdklade modernych vyskumov len mala
cast’ tohoto textu bola skutoénym zdznamom oralneho
odkazu Konfucia, zvySok predstavuje zrejme ucenie jeho
nasledovnikov; Lunyu uvadza zarodo¢né pojmy a koncepty
myslienkového smeru, ktory sa mimo Cinu ¢asto nazyva ako
konfucianizmus, vid’ i Kongzi)

X

druhé zdvorilostné meno Wu Yongchanga

&

chram predkov

2 0)

navsteva chramu predkov (hlavne prva navsteva chramu pri
Specifickej prilezitosti ako narodenie diet'at’a alebo pribratie
nevesty do rodiny)

iy

Satka na tvar (prikryvala sa fiou tvar zosnulého)

A

dynastia Ming (1368 — 1644)

BF] v 78 ¥
&) 5 B Fn B4

KEIFE

"Predok Stvrtej generacie z dynastie Ming, spravca okresu
Jurong, cteny pan domu Yong druhy" (jeden z titulov Wu
Yongchanga ako raného predka)

pohrebna zastava (zastava stojaca pred rakvou zosnulého,
ked’ je vystavena v dome a na ktorej je napisané jeho celé
meno a pripadne uradné hodnosti)

W/ %8

7N o

hrobové figurky ¢i predmety (ktoré sa podla praxe opisanej
v JD davali do hrobu)

Zhzl;

"Na juhu hory Ming" (jedna zo shi recitovanych pocas obiet
predkom (vid’ JD 261-262))

% N

lokalita, do ktorej presidlil rod Wu z Jiangtanu
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Mingzhou Wu shi

jiadian

mu ji

miijiv/jinfivjiojio

musuod

muzhu

nabi

nacai

naji

Nan zhili

Nan-Béi Chao

Nénjing

ni (HDC)
nianjié
niji

niijia
niixu
niizizi

oushou (HDC)

e
>
¥

(dokonc¢ené 1713) "Rodinné normy a obrady rodu Wu z
Mingzhou" (ritudlny manudl rodu Wu z Mingzhou, jeho
hlavnym autorom resp. kompilatorom bol Wu Di)

W

obety predkom na hroboch

ujo (matkin brat)

pohrebisko

St | Bk | Y86 B | Bk B o

e | R (986 366

tabul’ka predka (drevena tabulka s menom predka a jeho
titulmi, totozné so shenzhu)

,odoslanie drahocennosti“ (Stvrta fdza svadobnych ritudlov
(vid’ aj hunli), pocas tejto fazy strana zenicha zaSle strane
nevesty list a dary (ako napr. hodvab, Sperky, alkohol,
jahnacinu atd’), po prijati darov odpovie strana nevesty
listom, ¢im sa specati sobas)

»odoslanie zasnubnych darov* (prva faza svadobnych
ritudlov (vid’ aj hunli), v zdpadnom ponimani islo o zasnuby,
z Cinskej perspektivy zasnuby tvorili cast’ svadobnych
ritudlov, pocas tejto fazy strana zenicha ponukne strane
nevesty zasnubné dary, i ked napr. v Zhu Xiho Jiali sa
neuvadza o aké dary by malo ist)

,vestenie o priaznivosti® (tretia faza svadobnych ritualov
(vid’ aj hunli), pocas tejto fazy strana zZenicha vestenim
zistuje ¢i bude svadba priazniva, ak ano urobi nalezité
pripravy a upovedomi stranu nevesty o kone¢nom
rozhodnuti usporiadat’ sobas; Zhu Xi pre vacsiu
jednoduchost’ navrhuje tito fazu vynechat’, v JD je tato faza
pri¢lenena k nabi)

H R

"Juzna oblast’ priamej spravy" (alternativny nazov
administrativnej oblasti na irovni provincie, pod ktoru za
dynastie Ming patrila Huizhouska prefektura)

& Jb 34

Obdobie juznych a severnych dynastii (420 - 589)

IR

v sucasnosti hlavné mesto provincie Jiangsu, nazov
historickej oblasti pod ktorti za dynastie Ming patrila
Huizhouské prefektara

zosnuly otec (v zmysle predkov)

- 8p

obdobie tesne pred a po sviatku jari

wE

obety zosnulému otcovi

>

B

manzelkina rodina

e

1. zat’ (dcérin manzel) 2. manzel

% FF

dcéra

#F

platno na ruky (kus latky, do ktorej sa zabalili ruky mrtveho
predtym, ako bolo jeho telo ulozené do rakvy)
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Ouyéang Xii

péizan

pingshén

piidié

puxi
qr

gianzu

qie
Qimén xian
Qin

qin

qin

Qing

qingmingjié

qingqt

qingsang

(1007 - 1072) vyznamny spisovatel’, myslitel’, historik a
istého Casu vysoko postaveny tradnik; ako spisovatel pisal
poéziu ako aj prozu a ako myslitel’ bol obhajcom
konfucianskej tradicie, volajicim po transformacii
spolocnosti aby sa vratila k tradicnym konfucidnskym
hodnotdm deformovanymi §irenim budhizmu

vrchny ohlasovatel’ (osoba, ktord mala pri vykone ritudlov
obdobn11 tlohu ako tongzan)

narovnat’ sa, vzpriamit’ sa

rodopis (text obsahujuci rodokmen, teda schému a zapis
mien, titulov pripadne inych zakladnych informacii o
¢lenoch rodu (zvycajne len muzski potomkovia a pripadne
ich manzelky), a d’alej tieZ zvycCajne obsahoval aj rozSireny
zdznam o vyznamnych osobnostiach z radov rodu a ich
skutkoch; zapis mena v rodopise bol formalnym potvrdenim
o prislusnosti k rodu, jeden z najtvrdsich trestov bolo
vymazanie mena z rodopisu, ¢o znamenalo exkomunikaciu;
rodopisy mohli taktiez obsahovat rodinné pravidla (vid’
jiafa) ¢i rodinné ponaucenia (vid’ jiaxun), rézne diagramy a
obrazky)

it
20

1. rodokmen (zakladné informacie o prislusnikoch dan¢ho
rodu a schéma ich vztahov naprie¢ generaciami) 2. rodopis
(totozné s pudie ¢i jiapu, vid’ pudie)

i

hlavna manzelka

(&6
B

presidleny predok (predok, ktory zalozil novu liniu rodu,
tym, Ze sa presidlil do novej oblasti a kvoli tomuto pocinu
bol uctievany ako prvy predok danej linie)

A

konkubina (vedl'ajsia manzelka)

N

[ P9 5%

okres susediaci s okresom Xiuning

dynastia Qin (221 pnl. - 206 pnl.)

Y |

prikryvka zosnulého (jednoducha prikryvka, ktorou sa
prikryvalo telo zosnulého)

S
cm

1. naklonnost’ (cit vzajomnej naklonnosti, ktory mal byt
pestovany medzi ¢lenmi spolocenstva pribuznych a ktory bol
zaroven jednym z délezitych faktorov jeho sudrznosti,
kontroly a vzajomnej pomoci) 2. harmonicky 3. pribuzni

-

‘H

‘

dynastia Qing (1644 — 1911)

i B B

sviatok Cistoty a jasu (tradi¢ny ¢insky sviatok pripadajuci na
15. dei po jarnej rovnodennosti, v gregorianskom kalendari
na den v rozmedzi 4. - 6. aprila; pre tento sviatok su tradi¢ne
navstevy hrobov pribuznych spojené s ich upratovanim a s
obetami predkom)

3
o

»poziadanie o termin® (piata faza svadobnych ritualov (vid’
aj hunli), pocas tejto fazy vestenim zisti najpriaznivejsi
datum sobasa a vysle prostrednika oznamit’ tento datum
rodine nevesty; Zhu Xiho Jiali tuto fazu nespomina, v JD je
tato faza priclenena k nabi)

T A
3z sk

piaty stupen smutocného odevu (noseny po dobu troch
mesiacov, totoZné so sima)
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qinying

rénli

rénlan

sangci

sangfu
sangli
sangzht
sanli

saomu

shangxiang

shaofu

shéngji

shéngyu

,,0sobné vyzdvihnutie“ (Siesta faza svadobnych ritualov (vid’
aj hunli), v zdpadnom ponimani islo o samotny sobas, pocas
tejto fazy Zenich ide osobne vyzdvihnit nevestu do jej
rodiny, potom, ¢o ju privedie k sebe domov nasleduje
samotny sobas)

dedina ¢i osada s dobrymi mravmi (ren, casto prekladané ako
Pudskost’ ¢i humannost bola v konfucianskom ponimani
jednou z ustrednych cnosti)

etické vztahy

"Rong siedmy" (siedmy poukazuje na senioritu medzi
bratmi; jedno z pomenovani zakladatel'a rodu Wu v Mingzou
Wu Ronga (z textu nie je jasné o aku kategoriu mena ide)

parne dni mesiaca

1. (povodne) jest’ pikantni stravu 2. jest’ mdso

druhé zdvorilostné meno Wu Ziyuho

pridajajuca matka (matka, ktord doty¢ného doj¢ila, ked’ bol
maly)

1. matka, alebo manzelka vysoko postaveného hodnostara 2.
manzelka vo vSeobecnosti

miesto vykonu pohrebu (miesto v pribytku, kde sa vykonava
pohrebny ritual predtym, nez je telo pochované)

1. smatoény odev noseny pocas pohrebu a obdobia
trichlenia 2. obdobie triichlenia

pohreb (resp. pohrebné ritudly, ktoré v ¢inskom ponimani
zahfnali aj obdobie trichlenia)

hlavny obradnik pri pohrebe (osoba, ¢o ma na starosti hlavné
ritualne ukony spojené s pohrebom zosnulého)

"Tri kanonické spisy o ritudloch" (Lijing, ¢ize siborné
oznacenie pre Yili, Liji a Zhouli)

zametanie hrobov (navsteva hrobov pribuznych spojena s ich
ocistenim a Casto aj obetami predkom)

"nech tieto obety pridu k uzitku" (fraza pouzivana na konci
niektorych textov ¢itanych pocas obetnych ritualov)

asistent spravcu okresu

narodeniny zosnulej osoby (v tento den sa zvycajne
obetovalo a bola zakazana zabava)

\

2

)

b

P=i)

cisarsky edikt (v istych pripadoch sa pod tymto ediktom
mysli konkrétny edikt cisara Kangxiho z roku 1670 niekedy
nazyvany aj ako "Cisarsky edikt o Sestnastich bodoch"
(Shengyu shiliu tiao), casto prekladany tiez ako "Posvétny
edikt", tento edikt obsahoval Sestnast’ prikdzani zameranych
na formovanie spolo¢nosti v konfucianskom duchu a sluzil
ako zéaklad rozsireného vydania Shengyu guang xun)
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shéngyu gudng xun

shénxii
shénzhu
shéri

shi

shi

shi

Sht Hudng

shicai

shidi

shiji

Shijing

shigianzt
shizé

shiza

shizu

shafu
shumu
shuori

shuo-wang

vﬂ' % v"l

(dokoncené v 1724) "Cisarsky edikt s roz§irenymi
ponauceniami" (verzia Kangxiho Sestnast’ bodového ediktu
(vid’ shengyu), ktorého jednotlivé prikazy boli za vlady
cisara Yongzhenga rozsirené komentarmi a detailnejSimi
ponauceniami)

AR

pozehnanie od ducha ¢i bozZstva

P E

tabul’ka predka (totozné s muzhu)

#+ H

dni, na ktoré sa obetovalo bohovi pody

prvorodeny syn hlavnej manzelky (nie konkubiny)

telo zosnulého

piesen, basen (spociatku typ poézie zaznamenany v Shijingu,
ktory sa ma za piesne bez dochovanych melédii, neskor

s
Specificka basnicka forma)
- (prelom 17. a 18. storo¢ia) suc¢asnik autora JD, pochadzal z
7",@ p2 3 okresu Xiuning, zanechal pripravu na statne skusky a

venoval sa sebazuslacht'ovaniu, je citovany v JD

obety ucitel'om (obety vyznamnym ucitel'om a u¢encom (ako
napr. Zhu Xi) vykonavané zvycajne pri nastupe na studium)

prvorodeny syn hlavnej manzelky (nie konkubiny)

obety Styroch ro¢nych obdobi

"Kniha piesni" (jeden z kanonickych spisov, réznoroda
zbierka poézie pochadzajucej prevazne z dynastie Zhou, jej
zostavenie je tradi¢ne pripisované Konfuciovi; konfucianski
ucenci v danej antologii ¢asto hladali skryté ponaucenia a
idealnej vlade a ceste k moralnej zavisenosti)

presidleny predok (vid’ gianzu)

'['E‘ f% odkaz predkov
-t\_:’_‘ 7“;% vplyvné rody

prvy predok (zakladajtci predok daného rodu alebo rodove;j
linie, ¢o mohol byt aj predok, co ako prvy prisiel na urcité
uzemie resp. ziskal titul (a tak zalozil nova rodovu liniu)
(vid’ gianzu ¢i shigianzu); v niektorych pripadoch najstarsi
overitel'ny predok)

FL A

mladsi stryko (otcov mladsi brat)

iR

konkubina (vedl'ajsia manzelka)

7 B

prvy den mesiaca (vyraz pre prvy den kazdého mesiaca
tradi¢ného ¢inskeho kalendara)

A=

prvy a pitnasty deii (ndzov prvého a piatnasteho dna kazdého
mesiaca tradi¢ného ¢inskeho kalendara)
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shiyi

shiizu

Si shi zti Yongchang

gong

sima

Stma Guang

sishe

sishi ji(si)

sishi zhi ji

Sishi

sizao

sizi

song

Song

songxué

EXE

korespondencia a etiketa (druh textu, ktory poskytoval vzory
koreSpondencie suvisiacej s vykonom ritualu ako zasnubné
¢i kondolen¢né listy, ako aj rozne oralne formulacie
pouzivané pocas ritualov, najznamejS$im textom tohoto typu
bolo Sima Guangove Shuyi)

AR

mladsi prastryko (mladsi brat starého otca, otcov mladsi
stryko)

i1
S

skrateny vyraz pre sima

g FH K G

n

"Predok Stvrtej generacie, pan Yongchang" (jeden z titulov
Wu Yongchanga ako rané¢ho predka)

piaty stupent smito¢ného odevu (noseny po dobu troch
mesiacov)

8 Bk

(1019 — 1086) vyznamny songsky tradnik a myslitel’, ktory
sa preslavil ako historik, ale zaoberal sa intenzivne aj
ritudlmi, jeho Shuyi slizilo ako jeden zo zdrojom pre Zhu
Xiho kompilaciu Jiali

etk

obetovat’ bohovi pody

v BFR (F8)

obety Styroch ro¢nych obdobi

uslis P

obety Styroch ro¢nych obdobi

"Styri knihy" (vyber $tyroch vyznamnych konfucianskych
spisov, menovite Daxue, Zhongyong, Lunyu a Mengzi, ktoré
sa v tomto zoskupeni stali délezitym dodatkom ku
konfucianskemu kanonu, ktory mali ovladat’ aj ucastnici
Statnych skasok; diskusia o vyznamnosti tychto spisov
pochadza este z dynastie Tang avsak ich zoskupenie a
publikovanie pod danym nazvom prebehlo az vd’aka Zhu
Ximu pocas dynastie Song)

obetovat’ bohovi ohniska (nazyvany tiez ako boh kuchyne,
doslova boh pece)

1.adoptivny syn z blizkej rodovej vetvy 2. najstarsi syn
hlavnej manzelky

Chvalospevy (tiez prekladané ako hymny; na zaklade
lingvistickych analyz najstar§i oddiel Knihy piesni (Shijing)
obsahujuci shi, ktoré zachytavaju obety, slavnosti a hudobné
predstavenia alebo oslavujt lesk dynastie Zhou a jej
vojenské uspechy)

dynastia Song (960 — 1279)

ucenie dynastie Song (oznacenie pre neokonfuciansku nduku
pochadzajicu z dynastie Song, ktora bola tiezZ dominantna
pocas dynastie Ming a zaciatku Qing, ndzov vychadza z
opozicie k hanxue — smeru ktory sa formuje od konca Ming
a na rozdiel od songxue sa snazi Cerpat’ hlavne z hanského
pristupu ku klasikom a kritickejSej prace s textom)
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su

sufu

suishi
suishi
suzhuan
Téng

tang boshii
tangxiongdi
tangzimei

ti

tianli

tiao
Tidofeng ying hou
tila

tizhu

tongli
tongzan

ta

tuiféng

wai zufumu
waishén si
waisheng

wangdao

1%

1. l'udové zvyklosti 2. neortodoxna ritudlna prax (z
konfucidnskeho pohl'adu)

ik

prosty odev (odev z nefarbenej alebo v niektorych pripadoch
bielej latky, noseny pocas trichlenia)

ik

Styri rocné obdobia

R F

kazdoroéné obety (obety ¢i sluzba predkom, konajlce sa raz
do roka)

e

prosta strava (bezmaésita strava zalozena z vel’kej Casti na
zelenine)

%3

dynastia Tang (618-907)

F A4

strykovia druhého stupiia (otcovi bratranci)

R

bratranci (z rovnakého rodu a prvého stupiia, totozné s
congxiongdi)

ERiRS

sesternice (z rovnakého rodu a prvého stupiia)

Y/ %

oddanost’ star§im bratom, bratskost’ (jedna z ustrednych
konfucianskych hodnét, jej naplnenim bola oddanost’ a
reSpekt voci star§im bratom)

x ¥

nebesky princip (pévodne taoisticky pojem oznacujuci
prirodné zakony, ktory sa stal kI'i¢ovym pojmom
neokonfucidnskeho ucenia; v iom bol vyjadrenim principu,
ktory bol pritomny vo vSetkom byti (1i), povod tohoto
principu bol hl'adany v nebesiach (tian) predstavujtice v
konfucianizme pojem absolttna a dobra, preto tianli bolo
tiez ponimané ako manifestacia absolutna a najvyssicho
dobra)

1. pozmenit titul predka (na tabulke, ktora ho reprezentuje)
2. presunut’ tabul’ky predkov (zvycajne starSich predkov do
chramu vzdialenych predkov)

,»30 severozapadnym vetrom prichadza jar* (jedna zo shi
recitovanych pocas obiet predkom (JD 264-265))

piecka na kadidlo (mala drziak umoziujuci jej ruéné
prenasanie)

ten, ¢o napiSe meno zosnulého na tabul’ku predka (shenzhu)
(dialo sa tak pocas pohrebu)

1. bezné ritualy 2. zauzivana ritualna prax 3. sGicasna ritualna
prax

vrchny ohlasovatel’ (osoba, ktora pri ritudloch ohlasovala
zaciatok jednotlivych tsekov obradu)

obrazok, diagram

upadnuté mravy

stari rodicia z matkinej strany

obety cudzim resp. vonkajsim duchom (¢ize nie duchom
predkov vlastného rodu)

sestrenec (sestrin syn, synovec)

cesta kralov (konfuciansky koncept spravy zalozeny na ren a
yi v protiklade k tzv. badao - vlade silou)
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wangfa
wéi

Weiyuan

weénming

wll

Wu Cong
W Di
Wi Hu
Wi Jiamo
Wu Riilin
Wi Shan
Wi shi

Wi Weéi

Wi Wéizud

Wu Xia

Wu Yongchang

Wu Zhang

W Ziy

wufa

wuhou

Statne zakony (zakony ustanovené cisarskym dvorom,
ktorym za istych okolnosti konkurovali rodové pravidla)

paravan, zastena, zaves, predel'ova¢ (pouzivané na
predelovanie priestorov v chrame predkov)

pseudonym Wu Zhanga

»opytanie sa na meno* (druha faza svadobnych ritudlov (vid’
aj hunli), pocas tejto fazy strana Zenicha odosle strane
nevesty list, v ktorom sa opyta na jej meno a ddtum
narodenia, naco strana nevesty odpovie taktiez listom; Zhu
Xi pre vacsiu jednoduchost’ navrhuje tato fazu vynechat, v
JD je tato faza pri¢lenena k nacai)

piaty nebesky kmen

(prvé polovica 16. storocia) ¢len rodu Wu z Mingzhou

(umrel 1736) ¢len rodu Wu z Mingzhou, autor resp. editor
D

(prva polovica 16. storo¢ia) ¢len rodu Wu z Mingzhou

(prelom 17. a 18. storocia) ¢len rodu Wu z Mingzhou,
napisal predhovor pre JD

(koniec 17. storocia) ¢len rodu Wu z Mingzhou, po¢nuc nim
sa v rode zacina pestovat’ nauka Zhu Xiho o ritualoch

(prvé polovica 16. storocia) ¢len rodu Wu z Mingzhou

rod Wu, v ktorom bolo spisané JD

(prva polovica 16. storo¢ia) ¢len rodu Wu z Mingzhou

(prelom 17. a 18. storocia) ¢len rodu Wu z Mingzhou,
uspesny obchodnik, v neskorSom veku sa venuje $tidiu Zhu
Xiho odkazu, Wu Di s nim ¢asto diskutoval problematiku
ritudlov

(prelom 17. a 18. storo¢ia) ¢len rodu Wu z Mingzhou,
napisal kolofén pre JD

(okolo 1380) vyznamny ¢len rodu Wu z Mingzhou, ako prvy
ziskal miesto Uradnika (bol spravcom okresu Jurong)

(prelom 17. a 18. storocia) ¢len rodu Wu z Mingzhou, Wu Di
s nim konzultoval problematiku ritudlov pocas vytvarania JD

(druha polovica 16. storo¢ia) ¢len rodu Wu z Mingzhou,
zakon¢il Rodinné zaznamy (Jiaji)

pat’ stupniov trachlenia (kazda trieda bola siborom
poziadaviek akym sposobom trachlit’ za zosnulym
pribuznym, stupei trichlenia bol stanoveny blizkostou
pribuzenského vzt'ahu ku zosnulému, najblizsi pribuzni
patrili do prvého stupiia, tito truchlili najdlhsie a prechadzali
najvacsim odriekanim, najl'ah$im stupiiom bol stupen piaty)

SSS;

W

nemat’ potomka

131



Wijing

Wiuyuan

X1

Xia

xiang

xianghuo

xiangli

xiangyue

xianling
xianshéng
xianshi

xianwel

xianzu

x1ao

xidogdng

xidolian/lian

xiaoxiang

"Pat’ kanonickych spisov" (zoskupenie piatich klasickych
spisov, menovite "Kniha premien" (Yijing), "Kniha
dokumentov" (Shujing), "Kniha piesni" (Shijing)", Zaznam
ritudlov" (Liji) a Letopisy (Chungqiu); tieto texty boli
esencialne pre konfucianizmus, pretoze sa predpokladalo, ze
poskytuju obraz o ideédlnej vlade a harmonickej spolo¢nosti
bajnych dob, preto boli sumou informacii, ktort museli
zvladnut’ uchadzaci o uradny post)

j’;% }2‘?\ jedna z oblasti v Huizhouskej prefekture

ﬁé zaodiet’ zosnulého do odevu (jeden z tkonov pohrebného
ritualu)
1. obety predkom, ktoré sa vykonavali raz pocas niekol'kych

A rokov 2. tabul’ky vzdialenych i blizkych predkov sa

A zhromazdili v hlavnom chrame, kde sa im spolo¢ne
obetovalo

_%’_? obetovat’ nieco na prejav tcty predkom

1. vonna tycinka ¢i kadidlo (pouzivané ako jeden z druhov
obetin predkom) 2. oznacéenie obetin (predkom) vo
vSeobecnosti

dedinski bludni duchovia (doslova divoki ¢i zlovolni
duchovia, ktorym nemal kto obetovat (vid’ aj li))

komunélna zmluva (dohoda uzavret4 obyvatel'mi danej
komunity (napr. dedina, rod atd’.), ktorej napliiou boli rézne
nariadenia upravujuce konanie jej ucastnikov, cielom
ktorych bolo udrzanie spolocenského poriadku na lokalnej
tirovni, prehibenie moralneho povedomia a vzajomnej
zodpovednosti; tato prax ma poévod v 11. storoci a stala sa
popularnejsou aj vd’aka tomu, ze Zhu Xi sa tieZ venoval jej
detailnejSiemu rozpracovaniu)

spravca okresu

A

1. pan 2. ucitel

et

predkovia (zvyc€ajne predkovia vzdialenejsi, nespadajuci do
xiaozong)

okresny uradnik

i

(JD) (zvycajne) rani predkovia (Cize predkovia po prvom
predkovi a pred predkami poslednych Styroch generacii
uctievanych v systéme xiaozong)

#

oddanost rodicom (jedna z ustrednych konfucianskych
hodnét, jej naplnenim bol absolutny respekt rodicov a
starostlivost’ o nich)

:l\ J:]b

Stvrty stupenn smiito¢ného odevu (noseny po dobu piatich
mesiacov)

B/

predpriprava ukladania do rakvy (jedna z faz pohrebného
ritualu, kedy je zosnuly umyty, je mu dany odev, telo
pokryté prikryvkou atd’.)

v

I

prvé obety pre St’astie (jedna z faz pohrebného ritualu, obety
po roku od umrtia daného pribuzného, nasledovne bolo
mozné zmiernit’ odriekanie ako stcast’ trichlenia)
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xidozong
Xié (shi)

xiéshi

Xin

Xingli daquan

xiongdi
Xifining xian
XU

XU

XU

xuanjit

xuansiin

xuétian

xtijia

Xunzi

yi

yi

.
~—>
']‘ ar

vedl'ajSia linia (odlucuje sa spolu s mladSimi synmi, obety
predkom v nej trvaji po Styri generécie)

3 (R

rod Xie, z ktorého pochadzala manzelka Wu Yongchanga

hf

obetiny (potraviny pouzivané ako obetiny, povodne krv z
domaécich zvierat, z ¢oho pochadza aj dany vyraz krvavy
pokrm)

dbvera, doveryhodnost’ (jedna z tstrednych konfucianskych
hodnét, jej vyjadrenim mala byt schopnost’ naplnit’ svoje
slova alebo byt’ schopny jednat’ v sulade so svojou
vnutornou povahou)

PEIE KA

(1415) "Velké kompendium o povahe a principe" (antologia
textov sungskych neokonfucianov, zostavena na prikaz
cisara Yongle, mala napomdct’ ustanovit’ neokonfuciansku
nauku ako Statnu ideoldgiu, hlavnym kompilatorom bol Hu
Guang)

S

1. bratia 2. sestry (v davnejSich dobach)

okres v Huangshan shi (provincia Anhui), v ktorom je
situovany Mingzhou

1. dcérin manzel, zat’ 2. manzel

W5/ E
i

1. vychodné alebo zapadna strana siene 2. predhovor

X

predhovor

» ~.

F

1. voda (pouzivana pocas ritudlov namiesto alkoholu) 2.
zriedeny alkohol

1. prapravnuk 2. vzdialené potomstvo

polia na podporu stadia (poI'nohospodarska poda, ktorej
najom bol rodom pouzivany na financovanie aktivit
spojenych so vzdelavanim, ¢o mohla byt’ prevadzka rodove;j
Skoly ako aj Stipendium pre talentovanych ¢lenov rodu; tato
poda pochadzala zvycajne z darov majetnejSich ¢lenov rodu)

zasnubit’ dcéru

(prelom 4. a 3. storo€ia pnl.) myslitel, ktory v konfucianskej
tradicii zaujima Specifické miesto, ked’ze ucil, ze I'udska
povaha je primarne zla priCom véac¢sinova predstava bola
opacnd; medzi jeho ziakmi boli dvaja prominentni myslitelia
a Statnici, menovite Li Si a Han Feizi; kladol velky doraz na
proces ucenia ako ndstroj zusl'achtenia a na ritualy ako
nastroj poriadku, pomocou tyhto prostriedkov mohla byt
skrotena a vylepsSena zla povaha l'udi

prist’ (na urCité miesto), dostavit’ sa

rozprava, komentar
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Yi'an
yijié
Yili
yimi
yinfu
ying

yinzan

yitian

yixiang

yIXin

yixué

yizhi

Yong'ér

yongmu

Yongzheng

Yuan
yuefu
yuefumu
Yuelu

yuému

yuji

pseudonym Wu Rulina

1. postup vykonu ritualu (jednotlivé €asti ¢i ikony ritualnej
ceremonie) 2. etiketa, protokol, dekérum

"Kniha etikety a ceremonii" (jeden z troch kanonizovanych
spisov o ritudloch)

uj¢iné (matkine sestry)

pozehnat’ od duchov pokrmy (tie pokrmy, ktoré im boli
najprv obetovangé)

pohrebisko

pomocny ohlasovatel’ (osoba, ktora pri vykone ritualu
ohlasovala jednotlivé kroky obradu, (tongzan ohlasoval casti
obradu)

S
H

polia na dobroc¢innost’ (pol'nohospodarska péda spravovana
rodom, ktorej vytazok bol pouzivany na materialnu pomoc
¢lenom rodu v nudzi (napr. sirotam, ovdovenym ¢i
bezdetnym), tito poda pochadzala zvycCajne z darov
majetnejSich ¢lenov rodu)

okresna Skola

o | (B0

)

0
gl

¢

privolanie (hlasova vyzva pocas obetovania, ako signal pre
duchov aby prisli a zhostili sa obetin)

neortodoxny, heterodoxny

(B9 | ke
W4 | P |

«

€

-~
¢

miestna kronika

Jv

.\Zh.

"Yong druhy" (¢islo poukazuje na senioritu medzi bratmi;
jedno z pomenovani Wu Yongchanga (z textu nie je jasné o
aku kategoriu mena ide, nebolo to ale jeho druhé
zdvorilostné meno, ktoré bolo Mengwen)

-ﬁ:‘\.
=

1. harmonia 2. harmonicky

s
F'r\

(vladol 1722 - 1735) pomenovanie piateho qingského cisara
resp. éry jeho vlady, pocas ktorej pokracuje prosperita a
stabilita z éry jeho otca Kangxiho (vid’ i Shengyu guang xun)

voz na nalozenie rakvy (s telom)

dynastia Yuan (1271-1368)

svokor z manzelkinej strany (manzelkin otec)

svokrovci z manzelkinej strany (manzelkini rodicia)

pseudonym Wu Weizuoa

svokra z manzelkinej strany (manZzelkina matka)

obety upokojenia (jedna z faz pohrebného ritualu, obetny
ritual, ktory nasledoval po ulozeni rakvy do hrobu a mal
upokojit’ ducha predka)
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zaicongxiongdi

zang

zéngzu
zéngzu fumu
zengzukao
zhaijie

zhin

zhancui/shuai (WL)

Zhang Zai

zhangqt

zhaozi

Zhgjiang

Zhéng Xuan

Zhéng Yuqing

zhéngqin
zhi

zhi

zht

zht

zhifu

zhinl

zhiqian

bratranci druhého stupna (z rovnakého rodu avsak druhého

.ﬁ- ,fffi RJ ?; stupnia, to znamena s rovnakymi prastarymi rodi¢mi ale
odlisnymi starymi rodi¢mi, vid’ i congxiongdi)

>

#. pochovat

» 2 w»

%9 Zﬂ prastary otec (Casto v zmysle predkov)

» 2 -

%9 Zﬂ i prastari rodicia (Casto v zmysle predkov)

%z' ;fﬂ % predok prastarého otca

. . oCista pred ritualom (vykonavala sa v stanoveny ¢as pred

7}’%\#&‘ obetami predkom a pozostavala z oktipania sa, prezleCenia
Siat ako aj z postu a vyhybania sa nemoralnym skutkom)

_‘%né. poharik (ponasal na malu plytka misku)

prvy stupen smito¢ného odevu (najvyssi stupen smuto¢ného
odevu noseny po tri roky; vzt'ahoval sa na: synov a nevydané
dcéry voci zosnulym rodi¢om, nevesty voc¢i manzelovym
rodi¢om, najstar$i vnuk voci starym rodi¢om z otcovej
strany, manzelka a konkubiny vo¢i svojmu muzovi)

(1020 — 1078) jedna z vyznamnych postav formovania
neokonfucianizmu

obdobie chodze s palicou (smuto¢né obdobie, ktoré trvalo
rok a doty¢ny sa ma opierat’ o palicu (ako prejav velkého
smutku); manzel sa mohol pocas smutenia za manzelkou
opierat’ o palicu, len ked boli jeho rodicia uz po smrti)

byt pocaty z

Zhejiang (jedna zo sucasnych ¢inskych provincii, do jej
zadnej Casti zasahovala kultirno-historicka oblast’ Huizhou)

(127 — 200) vyznamny hansky uc¢enec a komentator
klasickych konfucianskych spisov

(746 — 821) vyznamny tangsky tradnik, sluzil ako kancelar
za vlad cisarov Dezonga a Xianzonga

hlavna sien (a to pribytku ako aj chramu predkov; pri opise
ritualov v JD ide o hlavnu sien chramu predkov)

1. synovec (bratov syn) 2. neter (bratova dcéra)

synovec (bratov syn)

activo, s uctou

odnoz, vetva rodu

zena synovca (totozné s zhixifu)

neter (dcéra brata alebo iného muzského pribuzného
rovnakej generacie)

papierové peniaze (boli palené a tak odosielané pre potreby
mftvych, v JD je tato zvyklost’ povaZzovana za neortodoxnt)
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zhixian

zhixifu

zhdng

Zhdngyong

Zhdngyuan

zhongyue

Zhdu

Zhdu gong

Zhouli

zhu

zhu

Zhu X1

zhufu

zhiiji

zhuo

Fu B4

spravca okresu

(3180

zena synovca (totozné s zhixi)

oddanost’ (jedna z ustrednych konfucianskych hodnét,
presnejsie mozno schopnost’ vediet’ sa oddat’ urcitej
zalezitosti a vydat’ zo svojho vnitra maximum, ¢asto sa
spominala hlavne v kontexte radnej sluzby a vo vztahu k
panovnikovi - poddani by mali byt’ oddani panovnikovi a
uradnici svojmu uradu)

"Doktrina stredu" (povodne kapitola z Liji, autorstvo byva
tradi¢ne pripisované pravnukovi Konfucia - Zisimu; text
ziskal na vyzname hlavne nastupom neokonfucianizmu,
kedy bol Zhu Xim spolu s textami Lunyu, Mengzi a Daxue
zacleneny do vyberu Sishu, ktorého znalost’ bola povinna pre
Statne skusky)

"Centralna planina" (zemie dolného toku Zltej rieky, zahfiia
dnesné provincie Henan, juh Hebeiu a Shanxi, a zapad
Shandongu)

A

druhy mesiac daného ro¢ného obdobia v tradi¢nom ¢inskom
kalendari (¢ize 2., 5., 8. a 11. mesiac)

dynastia Zhou (1045 pnl. - 256 pnl.)

(11. storocie pnl.) Vojvoda z Zhou (brat prvého krala
dynastie Zhou, ktorého mladému synovi pomahal s vladou,
tradi¢ne sa mu pripisuje autorstvo niekol’kych vyznamnych
klasickych textov ako "Zhouské ritudly" (Zhouli) a "Kniha
premien" (Yijing))

"Zhouské ritualy" (jeden z troch kanonizovanych textov o
ritudloch)

1. odriekava¢, modlenik (obradnik, ¢o pocas ritudlu Cita
ceremonialne texty a vyslovuje pozehnanie, tiez gongzhu) 2.
ceremonialny text (text Citany pocas vykonu ritudlov)

tabul’ka predka (totozné so shenzhu ¢i muzhu)

(1130 — 1200) ¢asto povazovany za najvyznamnejSicho
predstavitel’a songského neokonfucianstva, jeho rodina
pochadzala z Huizhou, bol tvorca Jiali, najvplyvnejSieho
ritudlneho manualu

vediica Zena (Zensky protajsok veduceho muza, vid’ zhuren)

1. viest’ obety 2. hlavny obetnik (osoba, ktora prinasala obety
predkom, zvycajne zongzi alebo najstarsi muzsky potomok v
linii predka, ktorému bolo obetované; bolo to
privilegizované postavenie a ked’ poc¢as obradu obetoval
predkom aj niekto iny, hlavny obetnik obetoval vzdy ako
prvy; text JD taktiez viacej pouziva pojem "vedici muz" -
zhuren, ktory sa zda byt’ synonymny v tom, Ze tento veduci
muz tiez konal ako hlavny obetnik a tiez bol v optimalnom
pripade dedi¢ danej linie ¢i zongzi, koncept vediiceho muza
ma ale $irsi vyznam, ked’Ze tento bol tiez organizdtorom
ritudlov; vyraz zhuji je zaroven pouzivany viacej slovesne -
vid’ prvy vyznam)

naliat’ alkohol
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zhurén

Zhuxi

z1

zicut/qishuai (WL)

zidi

zifu

zichéng

zijin

ziméi

zistn

Ziyang shiiyuan

z0ong

zongfa

zongrén
zongshi
z0ongzi
zongzifa
zl
zubi

zibo

zudi

zudian

zafu

veduci muz (bol v centre uskutociovania priprav ritudlov a
ako aj vykonu vac¢siny hlavnych obradnych tikonov, do istej
miery zhodné s zhuji)

¢len rodu Wu (z textu JD nie je jasné o aka kategdriu mena
ide, zaroven text neobsahuje jeho iné pomenovanie)

druhé zdvorilostné meno

druhy stupen smutocného odevu (noseny na zaklade
pribuzenského vztahu so zosnulym v dlzke od troch rokov
po tri mesiace)

1. synovia a mladsi bratia 2. mladsia generacia

1. syn a nevesta 2. nevesta (synova zena)

obetné obilie (obilie umiestnené v nadobe, ktoré sa
poskytovalo ako obetina pocas obradov)

byt vybrany do uradu bez zlozenia skusok, na zaklade
svojich zasluh

sestry

potomkovia

"Skola Zizang" (jedna zo $kol v Huizhouskej prefektire, kde
sa prednasok zcastiioval aj autor JD, Ziyang bolo tiez jedno
z pomenovani pre songského neokonfuciana Zhu Xiho)

:‘—J;‘: systém rodovych linii, rodova linia

pravidlo seniority rodovych linii (spdsob organizacie
-~ “i' rodovych linii, na zaklade ktorého boli linie prvorodenych
i~/ synov hierarchicky umiestnené vyssie; hlavnou liniou bola

linia prvorodenych potomkov prvého predka)

I'udia z toho istého rodu

1. chram predkov cisara alebo 1énnych kniezat 2. rod,

Tz prislu$nici toho istého rodu 3. &lenovia cisarskeho rodu 4.
rodina dedica hlavnej linie

- dedi¢ hlavnej linie (najstarsi syn danej generacie v hlavne;j

T linii)

systém dedica hlavnej linie

rod

stara mama (Casto v zmysle predkov)

vzdialeny starsi stryko (pribuzny z toho isté¢ho rodu a z tej
istej generacie ako otec avSak starsi)

vzdialeny mladsi bratranec (bratranec so spolo¢nym
praprastarym otcom, CiZe bratranec do treticho stupna, alebo
aj prislusnik rodu spadajuci do rovnakej generacie ako ja,
avsSak mladsi ako ja)

1. obetovat pred tabul’kou predka 2. obetovat’ v predvecer
presunu rakvy do hrobu

S )~ >

AR X

vzdialeni strykovia (pribuzny z toho istého rodu a z tej istej
generacie ako otec)
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zafumu
zugil
zukao

zikdo

zuaki

zun

zuni

Zuo

zuo Foshi
zudjie

zushi

z(xiong

zuxiongdi/zuktndi

zOzimél

zUzong

stari rodi¢ia

1. manZelova stara mama 2. prastryné (sestry staré¢ho otca)

stary otec (Casto v zmysle predkov)

predok starého otca

ukoncenie nariekania (ukoncenie sto dennej periddy pocas
ktorej bol zosnuly neustale oplakavany a d’alej je oplakavany
len rano a vecer)

nadoba na alkohol (vypadala zvycajne ako velky pohar so
Sirokym vrchom, ktory sa smerom ku dnu mierne alebo
niekedy vyrazne zuzoval; nalieval sa z nej alkohol do
poharov pocas vykonu obiet)

stary otec a otec (Casto v zmysle predkov)

obetné miso a alkohol

vykonavat’ budhistické obrady (napr. pre zosnulych)

vychodné schodisko

vzdialeny mladsi stryko (pribuzny z toho istého rodu a z tej
istej generacie ako otec avSak mladsi)

vzdialeny starsi bratranec (bratranec so spolo¢nym
praprastarym otcom, ¢iZe bratranec do treticho stupia, alebo
aj prislusnik rodu spadajuci do rovnakej generacie ako ja,
avsak star$i ako ja)

vzdialeni bratranci (bratranci so spolo¢nym praprastarym
otcom, Cize bratranci do treticho stupiia, alebo aj vsetci
prislusnici rodu spadajici do rovnakej generacie ako ja)

vzdialené sesternice (sesternice so spolocnym praprastarym
otcom, Cize sesternice do treticho stupiia, alebo aj vSetky
prislusnicky rodu spadajuce do rovnakej generacie ako ja)

predkovia

138



Zoznam pouzitej literatury a odbornych pramenov

Ahern, Emily M. The Cult of the Dead in a Chinese Village. Stanford : Stanford University
Press, 1973.

Baker, Hugh D. R. Chinese Family and Kinship. New York : Columbia University Press,
1979.

Bian Li ~#)]. Ming Qing Huizhou cungui minyue he guojiafa zhijian de chongtu yu zhenghe
B BB A R0 B 240 0 ] 587 2 TR) ) b 58 55 8 5. Jowrnal of Huazhong Normal
University (Humanities and Social Sciences) "EHNITEKXFZFHIR (N X FESFFFIR).
5545 4, 55 11,2006 4 1 1, s. 77-83.

Bian Li /. Ming Qing Huizhou difangxing xingzheng fagui wenshu chutan HJ3 0 b 77
PATBIE R ST VIER. Journal of Anhui University (Philosophy and Social Sciences)
LA F IR (BT F L FIFR). 5 33 4 55 4 11,2009 4 7 H, 5. 107-112.

Boltz, William G. I-li. In Early Chinese Texts: A Bibliographical Guide. Loewe, Michael ed. :
Society for the Study of Early China, 1993, s. 234-244.

Bowie, Fiona. The Anthropology of Religion: An Introduction. Second edition. Malden :
Blackwell Publishing, 2006.

Chan Wing-Tsit. Chu Hsi : Life and Thought. Hong Kong : The Chinese University Press,
1987.

Chen Rui [%Ji. Ming Qing shigi Huizhou zongzu shehui guanxi kongzhi chutan A3 i 1%k
MIRITAL 25 K RS TWIIR. 250 L5, 2007 55 2 1.

Chow Kai-wing. Ordering Ancestors and the State: Chang Hsiieh-ch'eng (1738-1801) and
Lineage Discourse in Eighteenth - Century China. In 27 /4515 ELE 5 B /F 8 i X
ZE 2 AuT - AR B AL TSR, 1981, LA, 5. 297-326.

Chow, Kai-wing. The Rise of Confuciam Ritualism in Late Imperial China (Ethics, Classics,
and Lineage Discourse). Stanford : Stanford University Press, 1994.

Croll, Elisabeth J. Social Welfare Reform: Trends and Tensions. The China Quarterly. No.
159 (Sep.), 1999, s. 684-699.

De Bary, William Theodore a Lufrano, Richard John ed. Sources of Chinese Tradition: From
1600 Through the Twentieth Century. Vol. 2. New York : Columbia University Press,
2000.

Du Gang #Wl. Ming Qing Huizhou jiceng shehui zhi'an baozhang tixi yanjiu 95 BIMNFE/E
FLSSIG LRI R W TE, G ROR, W2 A i 3L, 2006.

139



Ebrey, Patricia Buckley. Chu Hsi’s Family Rituals : A Twelfth-Century Chinese Manual for
the Performance of Cappings, Weddings, Funerals, and Ancestral Rites. Princeton :
Princeton University Press, 1991(A).

Ebrey, Patricia Buckley. Confucianism and Family Rituals in Imperial China: A Social
History of Writing about Rites. Princeton : Princeton University Press, 1991(B).

Elman, A. Benjamin. Classicism, Politics, and Kinship - The Ch'ang-chou School of New Text
Confucianism in Late Imperial China. Berkley : University of California Press, 1990.

Encyclopedia of Anthropology. Birx, James H. ed. Thousand Oaks : Sage Publications, 2006.

Encyslopedia of Sociology. Borgatta, Edgar F. a Montgomery, Rhonda J. V. ed. New York :
Macmillan Reference USA, 2000.

Fei Xiaotong. From the Soil - Foundations of Chinese Society. Berkeley and Los Angeles :
University of California Press, 1991.

Hanyu da cidian X% A ia/#. Luo Zhufeng Z'77A ed. b o P0E A i bk, 1986-
1993.

Hazelton, Keith. Patrilines and the of Localized Lineages: The Wu of Hsiu-ning City, Hui-
chou, to 1528. In Kinship Organization in Late Imperial China 1000-1940. Ebrey,
Buckley Patricia adn Watson, James L. ed. Berkley : University of California Press,
1986, s. 137-169.

Holzman, Donald. The Place of Filial Piety in Ancient China. Journal of the American
Oriental Society. Vol. 118, No. 2, Apr. - Jun., 1998, s. 185-199.

Hu Zhongsheng #H*4. Qingdai Huizhou zupu dui niixing shang pu de guifan 54U %
B0t Lo s R ERYE. Journal of A nhui U niversity ( Philosophy and Social Sciences)
LA F IR (GFF LRI, 55 31 45, 35 13,2007 4 1 1,5 92-98.

Huang, Philip C. C. The Peasant Family and Rural Development in the Yangzi Delta, 1350-
1988. Stanford : Stanford University Press, 1990.

Huang Shiyi a Luo Hong #1:F . a . Huizhou wenhua yu hexie shehui jianshe &1t 5
MEH B 2B T LR R F e 7R, DA, 25 3, 2009 4F 6 /],
s. 68-72.

Huizhou wu qian cun : Xiuning xian juan. #/M 7 T#7: K 7° A% Cheng Biding, Wang
Jianshe P24, FEAEHE ed. A : HELLA54E. 2004,

Liji xuanzhu #270307F. T2 ed. 46 - IEHEJH, 1968.

Liji, Xiaojing AL 1d F 25 WA, Rk 2= ed. b3t - a4 )R, 2007.

Liji zhengyi #2450 1F 7. [online] 2009 [cit. 2011-07-30] Dostupné na World Wide Web:
<http://zh.wikisource.org/wiki/%E7%A6%AEY%E8%A8%98%E6%AD%A3%E7%BE
%A9>

Li Lingi a Zong Yun Z=#¥ a 5%#). Ming Qing Huishang fu jiaozi shulun BH3& #1201
R18. Journal of East China Normal University (Educational Sciences) TEFNI7EA
FERBE BT, 5 23 45,55 3 W], 2005 49 H, s. 74-79.

Li Yujie 2= £3%. Ruxue yu Mingchao de zhuanzhi huangquan 1 2% 55 W5 1) L) 2 AL, 2774
FIFEA 7R 5512 4, 55 =1, 2010 4£ 3 H, 5. 71-75.

Liu Shangheng X 15, Huizhou keshu yu cangshu B/ Z) 755 %75 23 < | B 1541, 2003,

140



Kern, Martin. Shi Jing Songs as Performance Texts: A Case Study of Chu Ci (Thorny
Caltrop). In Early China 25, Society for the Study of Early China and the Institute of
East Asian Studies. Berkley : University of California, 2000.

Meletinsky, Eleazar Moiseevich. The Poetics of Myth (Theorists of Myth). New York :
Routledge, 2000.

Mingzhou Wu shi jiadian 2 /5 Fc5¢ 4. Wu Di %282 ed. S B « 251l #4L, 2006.

Naquin, Susan and Rawski, Evelyn S. Chinese Society in the Eighteenth Century. Taibei :
Southern Materials Center, 1987.

Nylan, Michael. The Five Confucian Classics. New Haven : Yale University Press, 2001.
Qing ru zhuanliie J& %M. Yan Wenyu fiig SCHE ed. 2575 75 1% FD 2 6, 1990.

Rowe , William T. Ancestral Rites and Political Authority in Late Imperial China: Chen
Hongmou in Jiangxi. Modern China. Vol. 24, No. 4., Oct., 1998, s. 378-407.

Shen Yanshang a Zhang Shouli I 3E4E 5K5F4L. Zizhi yihou xingzheng — Zhongguo xiangzhi
de huigu yu zhanwang [ 76 21T — 17 [F] Z 75 911107 5 /€ 25, [online] 2002 [cit.
2011-07-30] Dostupné na World Wide Web:
<http://wenku.baidu.com/view/b9d487d8d15abe23482f4d51.html>

Shengyu guang xun g7/ V. Likg o A H AR, 2006.

Shi, Shih-Jiunn. Left to Market and Family — Again? Ideas and the Development of the Rural
Pension Policy in China. Social Policy & Administration. Vol. 40, No. 7 (Dec.), 2006,
s. 791-806.

Sishu VY17 K3 - WAL 2 H WA, 2003.
Tang Lixing J# JJ1T. Ming Qing yilai Huizhou quyu shehui jingji yanjiu 9775 LIRE X 14
L2850 1. vydanie. S« 2 BOREE AL, 1999.

Taylor, Rodney L. The Illustrated Encyclopedia of Confucianism. New York : The Rosen
Publishing Group, 2005.

The Cambridge History of China : volume 7; The Ming Dynasty, 1368-1644, Part 1. Mote,
Frederick W. and Twitchett, Denis. ed. New York : Cambridge University Press, 1998.

The Cambridge History of China : volume 9; Part One: The Ch’ing Empire to 1800. Peterson,
J. Willard ed. Cambridge : Cambridge University Press, 2002.

Wang Chuanman F1%7#. Huizhou wenhua dui goujian shehuizhuyi hexie shehui de qishi
PSCAERS 425 T XFNE# & 1 5 7. Theory Research PEig# 1¢. K56 104 H,
2006 455, 4 H, 5. 65-68.

Wang Zhenzhong T 4% 88, Ming Qing yilai Huizhou de lisheng yishi W75 LK BN AL A5
X (. [online] 2008 [cit. 2011-07-21] Dostupné na World Wide Web: <
http://www historicalchina.net/admin/WebEdit/UploadFile/YisheZZ.pdf >

Watson, James L. Rites or Beliefs? The Construction of a United Culture in Late Imperial
China. In China’s Quest for National Identity. Dittmer, Lowell ed. Ithaca : Cornell
University Press, 1993, s. 80-103.

Wei Shan. Ritual, Ritual Manuals, and the Crisis of the Confucian World: An Interpretation
of Rulin waishi. Harvard Journal of Asiatic Studies. Vol. 58, No. 2, (Dec.). 1998, s.
373-424.

141



Wong, R. Bin. Lineages and Local Government in Late Imperial China and Modern China. In
YT GCHEFLBE 5 P EE S i CHE. =2 AbTl - o RAIFFE e AR Se T 5T 0, 1981, K i,
s. 779-805.

Yili IXAL. Mk ed. Kb - EE P54, 2001.

Zhan, Heying Jenny a Montgomery, Rhonda J. V. Gender and Elder Care in China: The
Influence of Filial Piety and Structural Constraints. Gender and Society. Vol. 17, No.
2, (Apr.), 2003, s. 209-229.

Zhao Huafu X E'& . Huizhou zongzu yanjiu B RIEVFTL. G IE - L ROREE H R, 2004,

Zhongguo lishi ditu ji : Qing shigi 75fF L a2 - 7w HH. 55 )\, o 3 dh ] 2244 iR,
1975.

Zhongguo lishi ditu ji : Yuan, Ming shiqi 1" [Eq/F L % - 76 B, Tan Qixiang #HH:
B ed. 55U B - ol RRCRE, 1982,

Zhou Zhenhe fi#=#Y. Shengyu, Shengyu guang xun jiqi xiangguan de wenhua xianxiang =%
. &)U BRI R SCACIRG. In g/ ). big o RS AR AL,
20006.

Zhou Zhiyuan & #(Jt. Qingdai he Minnguo Huizhou xiangzhenzhi zhong suo jian de minjian
jiuhuang cuoshi EAHI R E BN 2 EHE I W R RO . In LB&6FF
X KIS M TREE ST FAR e K S R
B2, 2007.

Zhu Qixiang, Ji Can, Li Xingfu AILFE, F5l, 2246, Zhu Xi yu Xiuning KE 5K T
Journal of Huangshan College #1117 5% T FI52/K. 55 145 55 5 19954 11 H
21-24.

Zhu Xi AF. Jiali 48, In L7722 7. KRB, e, AR ed. B - Bilg b
fi4t, 2010, s. 855-958.

142



