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Anotace

Nemoc k smrti nebo k Bozi slavé? Biblicky pohled na nemoc.

Nemoc k smrti nebo k Bozi slavé? Biblicky pohled na nemoc.
Prace se =zabyva tématem nemoci v biblickych textech. Zkouma pficiny,
které  predklada  biblicky autor a sleduje rGzné pfistupy k  nemoci,
které  biblické  texty  obsahuji. Prace se vénuje pfedev§Sim  Starému
zdakonu, ale uvadi také novozdkonni  ptiklady, které maji = nékteré
stytné  body se  starozdkonnim  pojetim  nebo  starozdkonni = mysSlenku
néjakym  zplisobem  rozvijeji. Prvni Cast prace se  vénuje  stanoveni
zkoumané oblasti. Krom¢ vlastntho vymezeni pojmu obsahuje také popis
druhti nemoci a terminologicky rozbor. Druha ¢ast se zabyva nemoci Vv
zivot¢ Boziho lidu, zkoumda jeji pfi¢iny a existenci jak na roviné
sakralni, tak na roviné profanni. Tteti C¢ast pojedndvd o nemoci tak,
jak se projevuje v lidském Zivoté. Nevyhyba se tématim, jako jsou
reakce na nemoc, otazka uzdraveni a souvislost nemoci se smrti.
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Abstract

Sickness unto Death or for the Glory of God? A Biblical View of Sickness.

The thesis deals with the theme of sickness in Biblical texts. It examines
the causes presupposed by the Biblical author and studies various approaches
to sickness present in Biblical texts. While being devoted especially to the
Old Testament, the thesis also includes some examples from the New Testament
which have common points with the Old Testament understanding or develop
further the Old Testament mind. Part One of the thesis defines the extent of
area under research. It defines the notion of sickness as well as presenting
the description of wvarious kinds of sicknes and terminological analysis.
Part Two deals with sickness in the life of the people of God, making
research into the causes of sickness and its existence on the sacred as well
as profane levels. Part Three discusses sickness as it takes shape in human
life. It does not avoid themes like: response to sickness, the question of
healing, and the relation of sickness to death.
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Uvod

Lidska slabost v podobé nemoci je zavazné téma a zaméstnava lidi
vSech dob. Odpovéd na otdzku po pficiné neni jednoducha. V pribéhu déjin
existovaly razné zpusoby, jak vysvétlit pavod utrpeni v zivoté clovéka.
Ve starovéku se pfi¢ina nemoci spatfovala ve zlovolném jednani zlych duchi,
proto se léceni provadélo pomoci exorcismu. Pfistup k nemoci obsahoval
mnoho magickych prvkia. Biblické texty se nemoci nevyhybaji, ale nahlizeji
ji z ¢isté nabozenské perspektivy, coz samoziejmé neznamena, Ze by v nich

chybél realisticky popis nemoci.

Ptedkladana prace se zabyvd nemoci z pohledu Starého zéakona,
ale nevyhyba se pfitom ani novozakonnim odkazum, které maji spoleéné
prvky se starozakonnimi texty nebo urcité téma dale rozvijeji. Prace se sklada
ze tii Casti, z nichZ prvni se vénuje vymezeni pojednavaného tématu. Kromé

nemoci ve vlastnim smyslu slova se zabyva také zranénimi.

Pro leps$i proniknuti do biblické perspektivy nemoci byly hned na tvod
nastinény ruzné pohledy na pojednavané téma. Souclasny pfristup k nemoci
se od biblického vyrazné 1isi. Je vice pragmaticky a odehrava ze hlavné
na pfirozené roviné v linii: nemoc-1é¢ba-uzdraveni. Biblicky autor se pta

na pfi¢inu nemoci a zkouma vSechny roviny lidského Zivota, které zasahuje.

Subjektem nemoci v Bibli muze byt ¢lovék jako jednotlivec i jako
skupina, ale také zvife nebo dokonce véc. Jak mlZze byt nemocna véc?
Snadno, Bible oznacuje nckteré typy poSkozeni pifedmétd jako nemoc.
Konkrétné malomocenstvi miZze napadnout latkové, koZené nebo vInéné
predméty. PfestoZe nemoc neni v biblickych textech ustfednim tématem,
vyskytuje se v nich velmi Casto, protoze je soucasti lidského zivota. Kromé
obecného oznaceni nemoci lze v Bibli najit také konkrétni druhy nemoci.
Zéakladni rozdéleni na psychické a fyzické neduhy plati i zde. K témto dvéma

skupinam ale patfi jeSté tfeti, totiZ metafory.

Fyzické obtize zahrnuji kozni nemoci, nevyznamnéjSim zastupcem

je malomocenstvi. Vedle koznich chorob pracuje biblicky autor také



s gynekologickymi obtizemi, s ofnimi nemocemi, poruchami pohybového
aparatu, ruznymi vnitfnimi chorobami, ale i zranénimi atp. K psychické
indispozici patii pojmy jako ztfeSténost, pomatenost, Silenstvi a zndmy ,,zly
duch od Hospodina“, ktery trapil krale Saula. Popis nemoci se vSak pouziva
I v obrazném smyslu. Po rozdéleni nemoci podle druht nasleduje struény
terminologicky rozbor, v némz se probiraji terminy, které se v oblasti nemoci

pouzivaji nejcastéji.

Druhd c¢ast se vénuje mistu, jaké ma nemoc v zivoté Boziho lidu.

.

Nejdiive zkouma pti¢iny, které lze rozdélit na ptirozené a nadptirozené. Oba
typy pfic¢in vSak maji jeden spolec¢ny zéaklad, jimz je hitich. Hfichem poruSena
lidska pfirozenost znamend, ze c¢lovék zakousi také svou zranitelnost
a smrtelnost. Vedle pfirozenych pfi¢in nemoci ¢i zranéni obsahuji biblické

texty také pfi¢iny nadpfirozené. Nemoc muze byt nasledkem hfichu nebo

trestem za hiich. Opominout v§ak nelze ani rizné démony a sily zla.

Protoze lidskd smrtelnost pronikd vSechny oblasti zivota, zabyva
se prace také vztahem nemoci a kultu. Nemoc je pfekazkou pro sluzbu u oltate
a nemocna zvifata nemohou byt pfinaSena jako obét. Ackoli je nemoc
fenoménem c¢isté lidskym, je dilezité pfipomenout vztah Boha k nemoci. Bih
je soucitny a nemocny ¢lovék mu neni lhostejny. Na druhou stranu vSak muze

na ¢lovéka nechat dopadnout trest v podobé nemoci.

Tteti cast se vénuje ruznym aspektim nemoci v lidském zZivoté.
Na prvnim misté je reakce na nemoc. Nejdiive se probird reakce clovéka
postizeného nemoci a reakce jeho okoli. Po lidské reakci nasleduje reakce
Bozi. Nemoc je spojena nejen se smrti, ale také s uzdravenim. Jedinym
uzdravovatelem je Hospodin a vSichni ostatni jsou jen prostfednici
a spolupracovnici na Bozim dile. Zajimavy je biblicky pohled na préaci Iékate.

Na zavér se prace vénuje vztahu nemoci a smrti a hledani nad¢je.
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1 Vymezeni tématu

1.1 PoruSenost stvoreni a schopnost trpét

Bith stvofil &lovéka ke svému obrazu a podob&,' stvofil ho jako
dobrého.? Jak je mozné, Ze toto dobré stvofeni, tento Bozi obraz podléha
utrpeni? Tato otdzka zaméstnavad cClovéka vSech dob. Ani biblicky autor
se ji nevyhyba a snazi se na ni nalézt odpovéd. Tuto snahu lze vystopovat
ve 3. kapitole knihy Genesis, kterd se zabyva pivodem zla v lidském zivoté.
Clovék se odvratil od Boha a nechal do svého Zivota vstoupit zlo. Od té chvile
je konfrontovan s vlastni ktehkosti. Odvraceni od déarce Zivota znamena
ptiklon ke smrti a ¢lovék tak zakousi svou smrtelnost, kterd se také projevuje
v ruznych typech utrpeni. Do Sirokého tématu utrpeni patii i nemoc. Pojem
nemoc zahrnuje rizné druhy lidské slabosti, které maji velmi rozmanité

ptfic¢iny i prib&h. Pohled na tento stav se li§i podle dob a okolnosti.

1.2 DneSni pohled na nemoc

Pfi soucasném antropocentrickém vnimani svéta je logické, Ze 1 nemoc
bude chédpéana jako ptirozena zalezitost a nahlizena z hlediska pilisobeni
na ¢loveéka. Obvyklé definice nemoci se zabyvaji otazkou funkc¢nosti lidského
organismu a nemoc je charakterizovana napfiklad jako patologicky stav téla
nebo mysli, ktery je vysvétlitelny pfirozenym zplsobem jako porucha
rovnovahy uvnitf organismu ¢i reakce organismu na infekci nebo urcitou
traumatizaci.® Dulezité je také zamé&feni na pfesnou diagnostiku
a symptomatologii, které jsou vzdy v uzké souvislosti s uzdravenim, jehoz
se ma dosdhnout. Pficina se hledd na pfirozené roviné. I pies velky pokrok
lékarské veédy a jistotu, Ze nemoc je piirozené¢ vysvétlitelnou zdlezitosti,
nemizi z lidského zivota pocit ohrozeni v souvislosti s nemoci a strach
z nemoci jako z predzvésti smrti, jiz skutecné je. Pfi zkoumani biblického
textu existuje pokusSeni promitat do néj soudobé pojeti. Biblicky autor se vSak

na nemoc dival z jiného hlediska.

13

Y Srov. Gn 1,26: ] ekl Biih: ,Ugifime ¢lovéka, aby byl nasim obrazem podle nasi podoby*.
2 Srov. Gn 1,31: ,,Buh vid€l, ze vSechno, co ucinil, je velmi dobré.*
® Srov. HARTL P.: Psychologicky slovnik, Praha: Portal, 2009, heslo nemoc, s. 345.
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1.3 Biblicky pohled na nemoc

Nakolik se Bible vénuje vztahu mezi ¢lovékem a Bohem, natolik se také
nevyhyba otazce zla a utrpeni, tedy i nemoci. Nelze ovSem fici, Ze by utrpeni
bylo tématem ustfednim. Biblicky autor vykazuje vyteéné pozorovaci
schopnosti, které se projevuji také v popisu symptoml riznych nemoci,
ale presnost v diagnostice nepatii k jeho silnym strankdm. Nezalezi mu totiz
na pfesném urceni druhu nemoci, ale na hledani jeji pfi¢iny, kterou vidi nikoli
na roviné pfirozené, nybrz na roviné nadpiirozené. VSe klade do souvislosti

s Bohem.

| v biblickych textech se nachazeji rizné popisy a ptistupy k nemoci,
které zpravidla vychdzeji =z riznych souvislosti a okolnosti vzniku
jednotlivych texti. Kazda doba ma také své hlavni nemoci, proto srovnavani
Stim, co se vyskytuje v dneSni dobé, je obtizné i1 z tohoto duvodu.
Ve starovéku existovali lékafi, ti se vSak zabyvali spiSe léCenim zranéni.
Nemoc jako takova souvisela s nadpfirozenou rovinou a byvala ¢asto spojena
S magii. VétSinou byla chdpéna jako trest udéleny bozstvem za nespravnou
bohosluzbu. Uréité prvky magie lze najit i v predmojzisovské dob&”®. Po exodu
a piijeti monoteismu ziskava lé&eni postupné vice racionalni charakter.®
Jedinym skute¢nym lé¢kafem je Biih.® B&zné neduhy a zranéni si Izraelité 1€¢ili
sami, starozdakonni 1 novozakonni texty obsahuji popis oSetfovani, kdy se rdna
vycisti, vymacka, potfe olejem, pfipadné obvaze. Tyto metody se pouzivaly

v piipadé ran nebo zlomenin.’

Zavaznéj$i choroby spadaly do kompetence knéze. Ten mél za ukol
zjistit, zda je nemocny zpusobily ke kultu.® Na prvnim misté tedy nebyla
diagndéza sama o sob¢é a uzdraveni, ale konstatovani kultické Ccistoty ¢i
necistoty. Proto se po uzdraveni musel clovék ukdzat knézi, aby byla
potvrzena jeho Cistota a mohl byt znovu pfijat do spoleCenstvi Boziho lidu.®

Nemoc je v biblickém podani spojovana s hiichem, proto uzdraveny musel

* Srov. Gn 30,14n.

5Srov. PIMENTEL Angelo: Medicina, in: Encyclopedia della Bibbia, sv. IV., Torino: Elle di ci, 1970,
sl. 1048.

® Srov. Ex 15,26: , Nebot’ ja jsem Hospodin, ja t& uzdravuji.«

" Srov. napf. 1z 1,6; Lk 10,34.

® Srov. Lv 13,44; 22,4.

% Srov. napt. Lv 14,1-9.
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pfinést obét. Bible tedy ma svidj pristup k nemoci a snaha o aplikaci
soucasnych diagnostickych metod na nemoci popsané v biblickych textech

by mohla odvadét od podstaty véei.®

1.4 Subjekty nemoci

Jestlize nemoc souvisi s poruSenou piirozenosti stvofeni, nemtze byt
jeho subjektem Buh. Nemoc se tedy tykd v prvni ftadé clovéka,
jak jednotlivce, tak kolektivu. Kromé ¢lovéka vSak muze byt jejim subjektem

i zvite nebo dokonce véc, jak ukazuje kniha Leviticus.

1.4.1 Clovék

Popis postizeni ¢lovéka nemoci v biblickych textech ukazuje,
ze nachylny k ni je kazdy, bez ohledu na vé&k, pohlavi, plivod ¢i postaveni.
Vyskytuji se popisy konkrétniho onemocnéni urcité osoby, nékdy se autor
spokoji s konstatovanim, ze nékdo onemocnél (nebo se trapil atp.), jindy

je nemoc pouzita jako metafora.

1.4.1.1 Jednotlivec
Pentateuch

V knize Genesis je zminka o trestu, ktery Hospodin seslal na krale

Abimelecha kvili Abrahamové manzelce Safe.'’ U ostatnich patriarchl

12

se hovofi o Izakovi a jeho slepoté ve stafi™“, ve 32. kapitole knihy Genesis

je popsano Jakobovo zranéni u Jaboku. Tentyz Jakob je pak zminén jako
nemocny, kdyZ na né&) dolehne seSlost statim, kterd je také povaZovana
zanemoc.' Vzhledem ktomu, e biblické texty vnimaji jako nemoc

I neplodnost, je namisté zminit také neplodnost manzelek patriarcht ¢i zen

19 M. Sussman v Anchor Bible Dictionary uvadi pokusy n&kterych autorti o piirozené vysvétleni nékterych
nemoci, kdy malomocenstvi MojziSovy sestry Mirjam je vysvétlovano jako zbéleni v disledku Soku
a Mojzisova malomocna ruka pted faraonem méla byt zpisobena nedokrvenim. Snaha o takovyto vyklad
vsak zcela stira velikost zazraku, ktery vykonal sam Hospodin, kdyz uzdravil z tak vazné choroby, jakou
je malomocenstvi.

11 Gn 20,4-18. »Hospodin totiz kvili Abrahamové Zené¢ Safe uzaviel v Abimelechové domé kazdé Itino“
(Gn 20,18).

2 Srov. Gn 27,1: ,Kdyz Izék zestarl, jeho o&i vyhasly, takze nevid&l.«

B3 Gn 32,26.32: ,Kdyz vid&l, e Jakoba nepfemiize, poranil mu pfi zépoleni ky&elni kloub, takZe se mu
vykloubil. (...) Slunce mu vzeslo, kdyz minul Penuel, ale v kyc¢li byl chromy.*

% Srov. Gn 48,1: ,,Po téchto udalostech poveédéli Josefovi: ,Tvij otec je nemocen*.*
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v domé& jiz zmin&ného Abimelecha.” V knize Exodus je zmin&n zazrak
s malomocnou rukou, ktery Mojzi§ na Hospodintv piikaz pfedvedl v Egypt&.*®
MojziSova sestra Mirjam byla potrestdina malomocenstvim, protoze
zpochybnovala MojziSovu autoritu.’” V knize Leviticus se mluvi o bliZe

- , M xp . s T
nespecifikovaném nemocném ¢lovéku jako zastupci Boziho lidu.

Knihy historické

V ptipadé kralt se biblické texty o nemoci zminuji castéji. VétSinou
se jedna o trest za bezbozny zivot. Jiz prvni kral Saul trpi ,,zlym duchem
od Hospodina“®®, tedy blize nespecifikovanou psychickou chorobou
S paranoidnimi projevy. Kdyz David prchal pfed Saulem a hledal utocisté
u gatského krale AkiSe, predstiral pomatenost, aby si zachranil zivot.? Judsky
kral Asa, ktery ¢&inil, co je spravné v Hospodinovych oéich, byl ve stafi
nemocen na nohy.?* 2 Kron (16,12) pak dodava, Ze se ve své nemoci obratil
na lékatfe, ne na Hospodina. HfiSny izraelsky kral Achazid§, syn Achabiyv,
onemocnél poté, co propadl miizi svého pokojiku. Na nadsledky svého zranéni
zemfel, protoze se kvili své nemoci dotazoval cizich bohd.?? Nemoc se tyka
I dvou krald jménem Joram, jednoho judského, jednoho izraelského. Ve 2 Kral
vystupuje Achabiiv syn Joram, o némz se tikd, Ze se v Jizreelu 1é¢il z ran,

23

které mu zasadili Aramejci.” Judsky kral Joram, syn Josafativ, ktery

15 Jedn4 se o Abramovu manzelku Saraj (Gn 11,30), Izakovu zenu Rebeku (Gn 25,21) a Jakobovu manzelku
Rachel (Gn 29,31). Zeny gerarského krale Abimelecha byly postizeny neplodnosti jako trest za to, Ze si kral
vzal za Zenu Abrahamovu manzelku Saru (Gn 20,17-18).

' Srov. Ex 4,6-7.

Y'Nm 12,1-15. 1 v tomto piipadé existuji pokusy zjistit, jestli byla Mirjam skute¢ng stizena malomocenstvim.
Sama skutecnost, Ze jeji kiize zbélela tak nahle vedla nékteré autory k hypotéze, Ze se u ni nejednalo o kozni
chorobu, ale odkrveni v dusledku Soku, zptsobeného zjevenim Boha u vchodu dostanu setkdvani. Srov.
SUSSMAN M.: Sickness and diesease, in: ABD, sv. V1., New York: Dubleday, 1992, s.10.

¥ Srov. Lv 12-15.

9°Srov. 1 Sam 16,14: ,,Duch Hospodintv odstoupil od Saula a piepadal ho zIy duch od Hospodina.

201 Sam 21,14-16: ,,Proto pied nimi zménil své chovani, jednal v jejich rukou jako potiestény, d&lal znagky
na vrata brany a poustél po brad¢ sliny. AkiS vSak fekl svym sluzebnikiim: ,Vite piece, Ze to je Silenec, proc
ho pfivadite ke mné? Nedostava se mi snad Silencl, Ze jste pfivedli tady toho, aby mé svym Silenim
obtézoval? Takovy by mél vstoupit do mého domu?

211 Kral 15,23: ,,0 viech ostatnich p¥ib&zich Asovych, o viech jeho bohatyrskych &inech, o viem, co konal, i
o méstech, ktera vystavél, se piSe, jak znamo, v Knize letopist krala judskych; pouze ve staii byl nemocen na
nohy.*

22 Srov. 2 Kréal 1,1-17. ,,Achazia$ propadl miizi svého pokojiku na stfeSe v Samaii a churavél. Vyslal posly a
tekl jim: ,Jd€te a dotazte se Baal-zebuba, boha Ekronu, zdali z tohoto ochofeni vyvaznu ziv** (1,2).

% Srov. 2 Krél 8,29.
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je popisovan jako hiisny, byl stizen vaZnou stievni chorobou.? Znamy piib&h
judského krale Ezechiase, ktery se vyskytuje celkem ve tfech starozakonnich
knihach,® popisuje kralovu smrtelnou nemoc a zazracné uzdraveni
od Hospodina, jehoz zprostfedkovatelem je prorok Izaia§. Kralovsky syn

Amnon onemocnél z naklonnosti ke své sestie.?®

Nemoci trpéli i nepfatels$ti krdlové, jako naptiklad aramejsky Ben-
Hadad?’ &i kral Antioch, ktery onemocnél stievni chorobou,?® jez byla pficinou
jeho smrti. Davidiiv neptitel Nabal z Karmelu byl stizen mrtvici.? Aramejsky
vojeviidce Naaman byl uzdraven z malomocenstvi skrze proroka Elizea.*
Elizeiv sluzebni Gechazi je potrestin malomocenstvim za podvod.®

r . . I v v v v ’ 32
O samotném proroku Elizeovi se piSe, Ze tézce onemocnél a umiral.

Nemoc se nevyhybd ani détem. Davidiav syn, kterého zplodil s zenou
UridSovou podlehl nemoci, jeZ byla trestem za otctv hiich.® Stejn& se vedlo
Jarobeamovu synovi Abia§ovi.** Syn vdovy ze Sarepty onemocnél a zemfel,

5

ale prorok Elia§ ho wvratil k Zivotu.®® Podobn& vzkfisil Elizeus syna

SL'lnemaky.36

Knihy prorocké

242 Kron 21,17: ,,Po tom viem jej Hospodin tvrdé napadl nevyléitelnou stievni chorobou. Po urité dobg,
asi do dvou let, vyhfezla mu v dusledku jeho choroby stfeva a on za strasnych bolesti zemiel. Lid pro ného
nespaloval vonné latky jako pro jeho otce.*

25 2 Kral 20,1-11; 2 Kron 32,24; Iz 38,1-22.

262 Sam 13,1-2: ,Potom se piihodilo toto: Davidiv syn Absalom mél krasnou sestru jménem Tamar. Do ni
se zamiloval Davidiv syn Amnon. Amnon se tak souzil, ze az pro svou sestru Tamaru.* onemocnél;.

22 Krél 8,7: , Elizeus piisel do Damasku. Ben-hadad, kral aramejsky, byl nemocen.

%82 Mak 9,5: ,,Vsevidouci Hospodin, Biih Izraele, postihl jej nevyléitelnou a neviditelnou ranou. Sotva totiz
vyslovil svou hrozbu, zachvatily ho nesnesitelné bolesti titrob a napor svijivé vnitini kiece.*

1 Sam 25,37: ,,R4no, kdyz Nabal vysttizlivél, oznamila mu jeho Zena, co se udalo. Tu ho ranila mrtvice
a ztuhl jako kamen.*

02 Kral 5,1-14.

312 Kral 5,27: ,,Proto Naamanovo malomocenstvi navéky ulpi na tob& a na tvém potomstvu." I vysel od n&ho
malomocny, bily jako snih.*

%2 2 Kral 13,14: ,.Elizeus t&zce onemocn&l a umiral. Tehdy k nému sestoupil izraelsky kral Joas, rozplakal
se nad nim a zvolal: ,M{j ot¢e, muj otée! Vozataji Izraele!““

%) Sam 12,15: , Natan pak odesel do svého domu. I zasahl Hospodin dit¢, které Davidovi porodila UridSova
Zena, takze téZce onemocnélo.*

% 1 Kral 14,1-2: ,,V té dob& onemocnél Abias, syn Jarobeamiv. I fekl Jarobeam své Zen¢: ,Vstan, pfestroj se,
aby se nepoznalo, Ze jsi Zena Jarobeamova, a jdi do Sila. Tam je prorok Achias, ktery mi ohlasil, Ze budu nad
timto lidem kralem.*

% 1 Kral 17,17: ,,Po t&chto udalostech onemocnél syn té Zeny, pani domu. V nemoci se mu pfitiZilo, ba jiz
prestal dychat.*

%2 Kral 4,19-36.
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Prorok Izaids$ popisuje svou télesnou reakci na skutecnosti, které mu dal
Hospodin sd&lit lidu.*” Ztrapen nemocemi je také Hospodintiv SluZebnik

u Izaiase.®® Také prorok Daniel onemocnél z vidéni, které mél od Hospodina.39

Sapiencialni literatura

Nelze samoziejmé opominout zkouSeného Joba a jeho kozni chorobu,
jak o tom vypravi stejnojmenna kniha. Jednim =z blize nespecifikovanych
jednotlivel je 1 zalmista. Jeho trdpeni je popisovano velmi vystiznymi
metaforami, kdy se hovofi o chfadnoucim téle, srdci ¢i kostech, smrtelné rané
nebo potieb& uzdraveni po hiichu.* Vedle zalmisty je s nemoci spojovéan také

mudrc v sapiencialni literatute.*

Evangelia

Za JeziSem ptichdzelo mnoho lidi, aby je uzdravil. Nékteti piichazeli
sami, jini byli pfivedeni &i pfineseni, nékteré Jezi§ sam vyhledal.* Synopticka
evangelia podavaji zprdvu o vzkfiSeni dcery predstaveného synagogy Jaira.®®
V LukéasSoveé evangeliu, v podobenstvi o bohac¢i a Lazarovi, vystupuje zebrak
Lazar, ktery trpi viedovitou kozni chorobou.*® Jiny Lazar, Jezigtv pritel

Zz Betanie, o némZ se zminuje Janovo evangelium, onemocnél a své nemoci

podlehl. Jezis ho viak vzkiisil.* Evangelia také zmifiuji tchyni apostola Petra,

%1z 21,3. ,,Proto jsou ma bedra plna smrtelnych uzkosti, kiete se mne zmocnily jako rodi¢ky. Jsem zkrusen
tim, co slySim, hrozim se toho, co vidim.*

% 12 53,3: ,,Byl v opovrzeni, kdekdo se ho zfekl, muz plny bolesti, zkouseny nemocemi, jako ten, pied nimz
si Clovek zakryje tvar, tak opovrzeny, ze jsme si ho nevazili.*

¥Dan 8,27: ,,J4 Daniel jsem ziistal bez sebe a byl jsem t&Zce nemocen po fadu dni. Pak jsem vstal a konal své
povolani u krale. Zasl jsem nad tim vidénim, ale nikdo to nechéapal .«

0 Srov. napt. 71 6,3; 41,5; 73,26; 199,81.

1 Srov. napf. Ptisl 26,18.

*2 Synopticka evangelia mluvi o ¢lovéku s odumielou rukou, kterého Jezi§ uzdravil v sobotu v synagoze (Mt
12,10-12; Mk 3,1-5; Lk 6,8-10). Jeden ochrnuly, s nimz se jeho nosi¢i nemohli dostat k JeZiSovi, byl spustén
otvorem ve stfeSe domu (srov. napt. Mk 2,4-5). Za nemocnym u rybnika Bethesda Jezis pfiSel a uzdravil ho
(Jan 5,1-9). Kdyz Jezi§ sel do domu ptedstaveného synagogy, aby uzdravil jeho dceru, pfi§la k nému Zena
trpici krvacenim a byla uzdravena poté, co se dotkla jeho odévu. Velmi barvity je v této souvislosti popis
netcinnosti 1ékaiského uméni v Markové evangeliu oproti Lukasovu evangeliu (srov. Mk 5,25-29; 8,43-48)
Mt 9,18-26; Mk 5,22-43; Lk 8,41-56

*“ Lk 16,20-31.

* Jan 11,1-44.
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kterou Jezi§ uzdravil z horecky.” Podobenstvi o milosrdném Samaritanovi

roor v_ 7 v v a7
pak vypravi o zranéném clovéku.

Skutky apostolii

Apostol Petr uzdravil v Lyddé ochrnutého uéednika Ene4se® ucednici
Tabitu, kterd podlehla nemoci a byla vzkiifena po jeho modlitbs.**Apostol
Pavel pii své cesté do Rima, po ztroskotani u biehtt Malty, uzdravil vkladanim

: . . . 50
rukou otce spravce ostrova Publia z uplavice.

1.4.1.2 Kolektiv

Nemoc je také zalezitosti skupin lidi. KdyZz farao nechtél propustit
Izraelity ze své zemé, byli Egyptané potrestani také ranou zpisobujici
nestovice.” Jiz zminény Abimelech a jeho rodina jsou piikladem skupiny
neptatel, kterd byla potrestana nemoci. Jinou neptatelskou skupinu pfedstavuji
Pelistejci, kteti ukradli Hospodinovu archu v Silo a trest v podob& nadorové
choroby na sebe nenechal dlouho Sekat.® Prorok Jeremia§ mluvi o ,,t&7ké rané

« 53

dcery mého lidu®“,”™ podobné jako se kniha Pla¢ zminuje o rané sionské

. , , « . o v, 1-41 54
a jeruzalémské dcery. VSechna tato oznaceni jsou metaforou pro BozZi lid.

Pfi obléhani Samafi Aramejci se skupinka malomocnych vydava

do neptatelského tabora, kde zjisti, Ze se nepiatelé rozprchli.55 Zalmista

“ Mt 8,14-15; Mk 1,30-31; Lk 4,38-39.

*" Lk 10,30-36.

*® Sk 9,33-34.

“9' Sk 9,36-41.

*0'Sk 28,7-8.

*'Ex 9,8-12.

°21 Sam 4,1-6,21.

>3 Srov. Jer 8,11.

> Srov. Pla¢ 2,13; 4,6; 1z 66,8.

% 2 Kral 7,3-10: ,,U vchodu do brany byli &tyfi malomocni. Rekli si vespolek: ,Na¢ tu sedime? Abychom
zemieli? Jestlize fekneme: Vejdeme do mésta - ve mésté je hlad a zemieme tam. A jestlize zlstaneme sedét
zde, také zemieme. Pojd'me tedy, prebéhnéme do aramejského tabora. Jestlize nés nechaji nazivu, budeme
zit; jestlize nds usmrti, zemfeme.* Za setméni se vydali do aramejského tabora. Dosli na jeho okraj, a hle,
nikdo tam nebyl. Panovnik totiz zptsobil, ze Aramejci uslyseli ve svém tabofe zvuk vozl, zvuk koni, zvuk
velikého vojska. Rekli si mezi sebou: ,Hle, izraelsky kral najal proti ndm chetejské a egyptské kréle a ti
na nas tadhnou.‘ Za setméni se dali na utek. Opustili své stany, kon¢ a osly i tabor tak, jak byl, a utekli, aby si
zachranili zivot. Malomocni pti§li na okraj tabora, vesli do jednoho stanu, najedli se a napili. Vynesli odtud
stiibro, zlato i roucha, odesli a tajné to ulozili. Pak se vratili, vesli do jiného stanu, vynesli odtud véci, odesli
a také je tajné ulozili. Potom si vespolek fekli: ,Neméli bychom takto jednat. Tento den je dnem radostné
zpravy a my jsme zticha. Budeme-li vyckavat az do ranniho usvitu, stihne nas trest. Pojd'me to tedy ohlasit
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pouzivd obraz nemoci velmi ¢asto,” né¢kdy ne ve vlastnim smyslu, ale jako

metaforické vyjadieni riznych emoci.

JeziSe vyhledéavaly zastupy nemocnych, aby je uzdravil. Vénoval
se také posedlym a vyhanél z nich zlé duchy. Jeho ucednici v tomto poslani
pokracovali.”” I Novy zakon méa svou skupinku malomocnych. Jezi§ je viechny

uzdravil, ale jen jeden z nich, Samaritan, se vratil, aby pod&koval.*®

1.4.2. Zvite

O nemoci biblické texty mluvi i v souvislosti se zvifaty. Mezi
egyptskymi ranami nechybél ani dobytci mor.>® Kniha Leviticus ve svém
podrobném vyctu pravidel tykajicich se kultu uvadi také zplsobilost zvitat
k ob&ti. Nemocna zvifata byla pro kult nepouzitelna.®® Prorok Malachias
pfipomind Bozimu lidu jeho nepoctivost vii¢i Hospodinu, protoze mu ptinasi
k obé&ti nemocna nebo poskozena zvitata.®! Prorok Ezechiel mluvi o zachéazeni

se zranénou ovci, kterd je vSak obrazem BoZiho lidu. %

1.4.3 Véci

V souvislosti s malomocenstvim hovofi kniha Leviticus

0 malomocenstvi odévu (13,47), latek, kiize a predméti z ktize zhotovenych

Vv kralovském dome. Pfisli k mestské brané a volali na vratného. Oznamili mu: ,Vesli jsme do aramejského
tabora, a hle, nikdo tam nebyl, nikdo se neozyval. Byli tam jen pfivazani kon¢ a osli, a stany zistaly tak, jak
byly.“

%\ 71 35, 13 7almista naifika nad tim, Ze ho trapi jeho protivnici, zatimco on s nimi v jejich nemoci jednal
dobfe.

% Srov. napt. Mk, 1,34; 6,13; Jan 6,2; Sk 28,9.

* Lk 17,2-18.

%9 Ex 9,1-7: ,,Hospodin fekl Mojzisovi: ,,Pfedstup pied faradna a promluv k nému: Toto pravi Hospodin, Bih
Hebreji: Propust’ muj lid, aby mi slouzil! Budes-li se zdrahat jej propustit a zatvrdis-li se proti nim je§té vic,
tu na tva stada, ktera jsou na poli, na kon¢, na osly, na velbloudy, na skot i na brav, dolehne Hospodinova
ruka velmi tézkym morem. Hospodin vSak bude podivuhodné rozliSovat mezi stady izraelskymi a stady
egyptskymi, takze nezajde nic z toho, co patri Izraelcim. Hospodin také urcil lhitu: Zitra toto ucini
Hospodin v celé zemi.*“ A nazitfi to Hospodin uéinil. VSechna egyptska stada posla, ale z izraelskych stad
neposel jediny kus . Farao si to dal zjistit, a vskutku z izraelskych stad neposel jediny kus ; ptesto zlstalo
srdce faradnovo neoblomné a lid nepropustil.*

% Lv 3,1 uvadi, ze k ob&ti ma byt privedenou pouze zvife bez vady. Lv 22,20-25 predklada vycet vad
a nemoci, které ¢ini zvife nezpisobilym k obéti.

* Mal 1,8; 1,14.

%2 Bz 34,16: ,Ztracenou vypatram, zab&hlou pfivedu zpé&t, polamanou ovazu a nemocnou posilim, kdezto
tucnou a silnou zahladim. Budu je past a soudit.*
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(13,48) a o malomocenstvi doma (14,34). Mojzi§ uzdravuje hotkou vodu
na pousdti, aby ji Izraelité mohli pit a nereptali proti Hospodinu.® Ve druhé
knize kralovské prorok Elizeus uzdravuje vodu (2,21) a polévku (4,38-41),
aby neohrozovaly zivoty téch, kdo je pozivaji. Prorok Izaid§ mluvi

0 chfadnoucim svété (24,4) a chfadnouci zemi (33,9).

1.5 Druhy nemoci

Klasifikace jednotlivych druhti nemoci v Bibli neni snadnd, protoZze
biblicky autor vychdzi z odliSnych zdkladnich ptfedpokladl nez dnes$ni ¢lovék.
Popis nemoci je  ovlivnén urovni lékaiské védy dané doby, obvykle
se omezuje na viditelnou stranku a na pocity s tim spojené, jak nemocného,
tak pozorovatele. Biblicky autor pracuje s psychosomatickou jednotou
¢lovéka, proto je nemoc zasazena do urcitého kontextu nejen jako projev
fyzického utrpeni, ale jako soucast Zivota urcitého ¢lovéka, kterd ovliviuje
vSechny urovné Zivota, kromé fyzické také psychickou, intelektudlni,
vztahovou a duchovni.®® Souvislost s duchovni strankou lidského Zivota
poukazuje na skute¢nost, ze nemoc je v Bibli nahliZzena v prvni fad¢
z hlediska teologického. Autor nezlstdva u pfirozené pfi¢iny a moznosti
jak se s nemoci vypofadat, nybrz hleda pfi¢inu v roviné nadpfirozené a svou

nadé&ji na uzdraveni vklad4 do rukou Boha.

Nemoci Vv biblickych textech vychazeji také z konkrétnich podminek,
at’ uz se jedna o hygienu, vyzivu nebo klimatické podminky. Kazda historicka
epocha a kazda kulturni oblast m4 své hlavni nemoci. Podobné se v riiznych

dobach a na riznych mistech 1i§i 1 lécitelnost wurcitych nemoci.®

® Ex 15,23-25.

® Rozdilnost pojimani nemoci biblickym autorem a dne$nim &lovékem popisuje Guy Vanhoomissen
na ptikladu konstatovani stavu nemoci. Lze fici, Ze nékdo ,,ma né&jakou nemoc* nebo Ze ,je nemocny®.
Védecky pfistup ma blize k prvnimu tvrzeni. Nemoc se tak stava procesem, ktery lze pozorovat zvn&jsku.
Biblicky autor naproti tomu pracuje s ¢lovékem, ktery je nemocny a obraci pozornost na jeho prozivani stavu
nemoci a spis nez na fyzickou stranku véci zaméfuje pozornost na psychiku, vztahy, plany. Nemocny ¢lovek
v Bibli pak neni ¢lovékem s nemoci, nybrz nemocnou osobou se v§im, co s nemoci souvisi, tedy vSechny
aspekty subjektivni i psychosocialni, ale také moralni a pfedev§sim duchovni. (Srov. VANHOOMISSEN
Guy: Maladies et guérison. Bruxelles: Lumen vitae, 2007, s. 15.).

% E. Gerstenberger a W. Schrage upozoriiuji, 7e v souasné dob& nelze presné uréit, jaké nemoci byly zndmé
v Izraeli a jak se k nim obvykle piistupovalo, protoze popisy nemoci ve Starém zakoné jsou pfili§ nepiesné
a symptomatologie mnohoznacna. Avsak medicinsky piesné urceni tehdejSich onemocnéni neni ani pro nas
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V novozakonnich textech je nemoc nejcastéjsi formou lidského utrpeni, avSak

. , N RV L 66
ani zde nemame zcela pfesné urceni diagnozy.

Navzdory tomu, ze biblické texty neobsahuji systematické pojednani
0 nemoci, lze v nich najit jednotlivé zminky a sestavit ramcovy piehled.
Protoze zivot je v hebrejském mysleni povazovan za ,,silu®, je nemoc vnimdana
jako slabost, nedostatek sil. Proto neptekvapi, ze se v Bibli vyskytuje mezi
nemocemi zeslablost vékem nebo nékteré gynekologické obtize, které
se obvykle povazuji za pfirozenou soucast zivota. Kromé& slabosti se
do kategorie nemoci tfadi také rGzna zranéni. Své misto zde maji i razné

metafory.

1.5.1 Nemoc obecné

4 2

Na zacatku je tfeba uvést zminky o nemoci, chorob¢, onemocnéni, rang,
slabosti nebo chfadnuti bez bliZz§iho upfesnéni. Konkrétni osoby se toto
oznaceni tyka napfiklad v pfipadé syna krale Davida, jehoz Hospodin zasahl,
takze tézce onemocnél (2 Sam 12,15). Podobné je feceno o synovi vdovy
ze Sarepty, Zze onemocnél (1 Kral 17,17). Onemocnéni bez bliZSiho urc€eni se
tyka také praotce Jakoba (Gn 48,1), Jarobeamova syna AbidSe (1 Kral 14,1),
proroka Elizea (2 Kral 13,14). Prorok Daniel byl v reakci na to, co mu
Hospodin zjevil, né€kolik dni nemocen (Dan 8,27). O nemoci se mluvi také
v pfipadé¢ Davida, kterého jeho Zzena Michol prohlésila pfed Saulovymi
sluzebniky za nemocného (1 Sam 19,14). Nemoc také predstiral Davidiv syn

Amnon, ktery zatouzil po své sestfe (1 Sam 13,5-6).%

tak dilezité. Lze fici, Ze starozdkonni ¢loveék trpél hlavné rliznymi ranami, malomocenstvim, morem,
ubytémi a riznymi hore¢natymi onemocnénimi, neStovicemi i duSevnimi nemocemi, které se jevily jako Bozi
trest. Nékteré z t€chto nemoci ¢loveéka vyluovaly ze spoleCnosti. Jak se Izraelité stavéli k tzv. pfirozenym
zivotnim obtizim, také neni snadné fici. Pfistup zde totiz zavisel mnohem vice na konkrétnich okolnostech
nez u diive zminénych pohrom. Srov. GERSTENBERGER E., SCHRAGE W.: Leiden. Stuttgart: W.
Kohlhammer, 1977, s. 29- 30.

% Nemoc je v evangeliich charakterizovana konkrétnim zpiisobem. Uvadi se doba, po kterou dany &lovék
nemoci trpi, uvadéji se také predchozi pokusy o uzdraveni a také nebezpecnost ¢i zavaznost nemoci. Navic
se zde také ukazuje souvislost s zZivotem tehdejsi spolecnosti, protoze nemoc z ni ¢lovéka ¢asto vycleniovala.
Srov. GERSTENBERGER E., SCHRAGE W., op.cit., s. 137-138.

%" Nemoc se tyka i nepiatel Izraele. Damassky kral Ben-hadad vaZn& onemocnél a tazal se proroka Elizea,
zda ma nad¢ji na uzdraveni (2 Kral 8,7).
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V Pentateuchu je nemoc obvykle zminovana v souvislosti s vérnosti
Hospodinu.?®® Kniha Deuteronomium pifipomina egyptské nemoci &i choroby,®
kterych bude Izrael uSetien, pokud bude zachovavat vérnost Hospodinu.

Nemoc se vyskytuje i v prorockych a sapiencialnich knihach.”

Novozakonni texty mluvi o nemoci v souvislosti s JeziSovym
uzdravovanim, kdy k nému ptichézeji nebo jsou pfivadéni rizni nemocni nebo
také v souvislosti s vyslanim ucednikt (srov. napi. Mt 4,23; 9,35; 10,1).71
Poslani apoStold kéazat a wuzdravovat je =zaznamenano 1 v dalSich

. . : 72
novozakonnich spisech.

1.5.2 Fyzicke obtize

K fyzickym obtizim patfi i slabost souvisejici s vysokym vékem, ktera
je Casto popisovana jako nemoc, podobné¢ jako neplodnost nebo obtize spojené
s menstruaci, které dneSni clovék povazuje za normdlni fyziologickou

zaleZitost.
Kozni nemoci

Vyznamné misto mezi fyzickymi obtizemi zaujimaji rizné kozni
choroby. Stary zdkon jich pfedkladd pomérné bohaté spektrum, zatimco

vV Novém zakoné nehraji tak vyznamnou roli.

Malomocenstvi. Tento druh koZniho onemocnéni se ve starozdkonnich textech
vyskytuje velmi casto, v Novém zdkoné¢ se s nim lze setkat pouze
v evangeliich. Biblicky pojem malomocenstvi neznamena Hansenovu nemoc,
pro niz se tento termin v dne$ni dob& pouziva, ale velké mnozstvi riiznych

koznich anomalii. Starozédkonni texty se zmifuji dokonce o malomocenstvi

% Srov. napt. Ex 23,25: ,,Budete slouzit Hospodinu, svému Bohu, a on pozehna tvému chlebu a tvé vode¢.
Vzdalim od tebe nemoc.*

% Srov. napf. Dt 7,15: ,Hospodin od tebe odvrati kazdou nemoc, nevlozi na tebe zadnou ze zhoubnych
chorob egyptskych, které jsi poznal, ale uvali je na v§echny, kdo t¢ nenavidi.«

"0 Krom& Hospodinova Sluzebnika u Izaiase (53,3), ktery je zkousen nemocemi, je nemoc uvadéna jako trest
za nevérnost (srov. napft. Jer 6,7; 10,19).

™ Je také vhodné doplnit, e uzdravovéani v evangeliich zpravidla navazuje na kazani, &imz se ukazuje
souvislost s hlasanim Boziho kralovstvi, uzdravovanim a spasou.

"2 Srov. napt. Sk 9,36-40. Praxi prvotni cirkve v pé&i o nemocné predklada list Jakubtv, srov. Jak 5,14-15.
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véci,”® zatimco malomocenstvi popsané v evangeliich se tyka pouze lidi.
Ve vét§iné pripadl se jedna o kultickou necistotu zpisobenou zménou barvy
ktze. Do kategorie malomocenstvi dale patfi razné kozni zéanéty, hnisavé
nadory, erysipel. Malomocenstvi je proces, proto je k jeho rozeznani potiebna

7 denni lhtta.”

Spalenina. Termin spalenina se vyskytuje také v knize Leviticus (13,24.28),
neni vSak zcela jasné, zda se jedna o skutecné posSkozeni kize ohném nebo

0 zanétlivy proces.

Viedy. V knize Leviticus jsou viedy zminovany v souvislosti
s malomocenstvim (13,18-24). Clovéka s takovym postizenim je tieba
sledovat, aby se u néj nerozvinulo malomocenstvi. Egyptské viedy ,,od hlavy
az k paté” (Dt 28,27.35) znamenaji pravdépodobné obvyklé kozni nemoci,
které v té dob¢é v Egypté vyskytovaly. Ezechidasiv vied byva povazovan
za karbunkl (2 Kral 20,7; Iz 38,21).

Vedle zminénych koznich chorob se v biblickych textech vyskytuji jesté
jiné patologické kozni stavy, které jsou popisovany naptiklad jako svédéni,”

we o 7 ey e .
prasivina, 6 liSej, svrab, bradavice.

Pohybovy aparat

S pohybovym aparatem jsou spojena riizna zranéni, jako zlomeniny '’

. 7 o . r o r . . . v ,
nebo rany. 8 Zranéni, zejména riuzné popisy zlomenin, jsou vSak take

" Lv 13, 47-49: , Kdyz postihne malomocenstvi odév, at’ uz odév vInény nebo Inény, latku nebo tkaninu
Inénou ¢i vinénou nebo kuzi ¢i néjaky predmét z kiize, a bude postizené misto nazloutlé nebo nacervenalé,
na odévu ¢i na kizi, na latce ¢i na tkanin€ nebo na jakémkoli kozeném predmétu, je to rana malomocenstvi..
™ Lv 13,4-6: Jestlize je to jen bila skvrna na kizi a napohled neni hlubsi nez okolni kiZe a chloupky na ni
nezbélely, ptikdZe knéz postizeného na sedm dni uzaviit. Sedmého dne jej knéz prohlédne. Vidi-li,
Ze postizené misto zlistalo beze zmény a nerozsifilo se na kizi, uzavie ho na dalSich sedm dni. Sedmého dne
ho knéz opét prohlédne. Je-li postizené misto nevyrazné a nerozsifilo se po kiizi, prohlési jej knéz za Cistého.
Je to jen vyrazka. Vypere své Saty a bude Cisty.

" Srov. Dt 28,27. Tento kozni stav by se dal pfirovnat k ekzému a patti k nevylégitelnym randm. Ani zde
neexistuji pfesné udaje pro lékarskou identifikaci.

% Vétsina prikladii se vyskytuje v Lv 13-14. 1 tato choroba ¢ini Clovéka neistym a kompetentnim
posuzovatelem jeho stavu je knéz.

" Srov. napt Lv 21,19, kde je zlomenina nohy nebo ruky uvadéna jako piekazka pro sluzbu u oltafe.

78 Rany vak znamenaji nejen zranéni (srov. napi. Z1 64,8; Iz 1,6), ale jsou také synonymem pro nemoc jako
takovou nebo pro néjakou pohromu (srov. napf. 1 Sam 4,10). Pojem réna se také vyskytuje v souvislosti
s malomocenstvim (srov. napt. LV 14,3).
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pouzivany jako metafora pro zbaveni moci nepfitele.”® Kniha Leviticus také
zminuje nékteré télesné deformace, naptiiklad hrbatost, zakrnélost, nebo
nestejnou délku koncetin (Lv 21,18-20). VSechny tyto anomadlie jsou

ptekazkou pro vykonavani knézské sluzby.

Znamym jevem bylo pro biblického autora také ochrnuti, které mélo
rizny pivod. V n&kterych piipadech se jednalo o néasledek zran&ni.® Kromé
omezeni pohyblivosti v disledku zranéni se v biblickych textech vyskytuji
ptipady ochrnuti, které bylo pravdépodobné zpilisobeno nemoci. Ne vSechny
tyto stavy byly Zivotu nebezpeéné. Evangelia popisuji, jak Jezi§ uzdravil
n&kolik ochrnulych.®

I ’ VY r r r 82 r
Novozakonni texty se zminuji také o fenoménu ,,uschlé ruky*“.”™ Jedna

se o ruku, na niz jsou svaly ochrnuté a zmenSené, takze je krat$i a uzsi nez je
obvyklé. Byl to chronicky stav, ktery byl v biblické dobé povazovan
za nevylécitelny. Existuje domnénka, ze se jednalo o pozdéjsi komplikaci

po détské obrné.

Vnitini choroby

Pomérn¢ castym neduhem byly v biblické dobé ubyté, které vSak
nemusely nutné znamenat tuberkulozu. Jednalo se o stav, kdy ¢lovék takto
postizeny vyrazné¢ ubyval na hmotnosti a s1abl.® Ve velmi barvite
popisovaném prub&hu stfevniho onemocnéni krale Jorama (2 Kron 21,15-19)
lze vidét chronickou tuplavici. Stejné onemocnéni je pak pfipisovdno otci
spravce ostrova Malty, kterého uzdravil apostol Pavel (Sk 28,8). Za nemoc
byly povazovany také rtizné vytoky, které Cinily ¢lovéka neéist}'Im.84 Za nemoc

byla povazovana i vodnatelnost, ® agkoli jde pouze o projev srdeénich,

™ Srov. napt. Ez 30,22: ,,Proto pravi Panovnik Hospodin toto: ,Chystdm se na faradna, krale egyptského;
prerazim mu ob¢ paze, silnou i zlomenou, a necham vypadnout me¢ z jeho ruky.

%0 Srov. napf. Gn 32,32, kde mluvi o patriarchovi Jakobovi, ktery byl kvilli zran&ni zptisobeném pii zépasu
s Hospodinem chromy v ky¢li.

8 Srov. napt. Mt 4,24; 8.,6; 9,2; Mk 2,5-10; Lk 5,19.

%2 Srov. Mt 12,10; Lk 6,6.8.

8 Existuji domnénky, Ze kromé jiz zminéné tuberkulzy oznaGoval termin byté také rakovinu nebo jina
zejména horeénata onemocnéni, ktera se navenek projevovala hubnutim a slabosti.

8 Srov. napt. Lv 15,2-3: , Mluvte k Izraclcim a feknéte jim: KdyZ néktery muz trpi vytokem, je pro sviij
vytok necisty. Toto je fad tykajici se jeho necistoty pii vytoku: At jeho télo vytok vypousti nebo je v jeho
téle vytok zadrzen, je to jeho necistota.*

8 Srov. Lk 14,2: ,,Tu se pied nim objevil n&jaky ¢lovék stizeny vodnatelnosti.*
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ledvinovych ¢i jaternich potizi. Blize nespecifikované a tézko zataditelnd jsou

r .o r v r ORI v__r 86
pak také riizné horecnatd a zadnctlivd onemocnéni.

Zvlastni skupinu tvofi gynekologické obtize, které biblické texty také
popisuji jako nemoc, ackoli v soucasné dob¢ jsou nahlizeny jako obvykly
fyziologicky jev. Jako nemoc je vnimana menstruace a s ni spojené obtize,
zejména bolest, ale 1 rizné anomdlni stavy, naptiklad krvotok zeny
z evangelia.87 Do kategorie nemoci spadd rovnéz porod a vSe co s nim souvisi.
88

Porodni bolesti jsou casto pouzivany jako metafora pro tézké trapeni.

Podobné misto zaujima v biblickych textech i neplodnost.

Ocni a usni nemoci

V biblickych textech je ¢asto zminovana slepota, ktera byvala v Orientu
zpusobena infekénim onemocnénim. Je dost pravdépodobné, ze zde byl
pomérné hojné zastoupen trachom, jako je tomu dosud na mnoha mistech,
a zpusoboval oslepnuti uz v kojeneckém véku. Dité se mohlo nakazit infekci
pfi porodu a to pak mohlo vést k oslepnuti. Nékdy byla slepota povazovana

za Bozi trest.

Marek ve svém evangeliu popisuje zajimavou  skutecnost
dvoustupfiového uzdraveni slepého v Betsaidé (Mk 8,22-25). Pfi prvnim
zazraku Jezi§ vyvedl slepého z vesnice, potfel mu o¢i slinou, a ten prohlédl.
Protoze asi nemél prfedstavu o tom, co to znamena vidét, nedokazal obrazy
interpretovat. Druhy zazrak pak zpuasobil, ze vidél spravné. Kdyby vidél

a pozdé&ji oslepl, nemél by s novym nabytim zraku problém.

Vedle slepoty se v biblickych textech vyskytuje také hluchota a némota.
Podobné¢ jako u ostatnich nemoci nebo obtizi i zde nelze pocitat s néjakym
jemnym rozliSovanim. Vada sluchu byla obvykle spojena s neschopnosti

mluvit. Proto se 1 pro oba zminéné nedostatky casto pouzival jeden termin.

8 Srov. napt. Dt 28,22; Mt 8,15; Jan 4,52.

¥ Mk 5,25-34; Lk 8,43-50.

8 Srov. napt. Jer 13,21: ,,Co feknes, aZ nad tebou ustanovi tvymi pohlavary a vidci ty, které jsi ugila? Coz
té pak nezachvati porodni bolesti jako rodicku?*

8 7a priklad mohou poslouzit zminky o neplodnosti manzelek patriarchii. V Novém zakon& pak matka Jana
Kititele Alzbéta.
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Némota se vyskytuje v celych biblickych déjindch a nedéd se ji ptipsat
zadna zvlastni ptricina. V nékterych pfipadech byla znakem posedlosti
démony. Otec Jana Kititele Zacharia§ byl Bohem potrestdn docCasnou

némotou, protoze neuvéfil tomu, co mu bylo zvéstovano.

Hluchota byvd nékdy =zmiflovdna samostatné, nékdy spolecné
s némotou. Izraelité se méli chovat slusné k hluchym. Prorok Izaids§ prorokuje,
ze hlusi budou slyéet.91 Toto proroctvi se naplnilo v JeziSovi, ktery uzdravil

mnoho hluch}'/ch.92

Neurologické obtize

Mezi neurologické obtize obsazené v Bibli patii rtizné druhy bolesti
hlavy, zpravidla smrtelné.” Neptitel krale Davida Nabal byl pravdépodobné
stizen mrtvici.” Do této kategorie nalezi také epilepsie popisovana riiznym
zpusobem. Protoze se véfilo, ze se zavaznost epilepsie méni podle fazi

mésice, byla oznacovana také jako ndmésicnost (srov. Mt 17,15).

1.5.3 Psychické obtize

Psychické obtize jsou také tézko uchopitelné. V pfipad¢é krale Saula
se naptiklad mluvi o zlém duchu od Hospodina (1 Sam 16,14). V biblickych
textech se také vyskytuji terminy jako potfeSténost nebo Silenstvi, které vSak

¢asto byvaji synonymem pro bezboznost.

% Srov. Lk 1,11-20: ,,Tu se mu ukazal andél Pan¢ stojici po pravé stran¢ oltare, kde se obétovalo kadidlo.
Kdyz ho Zacharia$ uvid¢l, zdé€sil se a padla na ného bazen. Andél mu fekl: ,,Neboj se, Zachariasi, nebot’ tva
prosba byla vyslySena; tva manzelka Alzbéta ti porodi syna a da§ mu jméno Jan. Bude$ mit radost a veseli
a mnozi se budou radovat z jeho narozeni. Bude veliky pied Panem, vino a opojny napoj nebude pit, uz
od matefského klina bude naplnén Duchem svatym. A mnohé ze synti izraelskych obrati k Panu, jejich Bohu;
sam pujde pfed nim v duchu a moci ElidSove, aby obratil srdce otci k synim a vzpurné k moudrosti
spravedlivych a pfipravil Panu lid pohotovy. Zacharia$ fekl andélovi: ,,Podle ¢eho to poznam? Vzdyt ja
jsem stafec a moje zena je pokrocCilého véku.“ And€l mu odpovedél: ,,Ja jsem Gabriel, ktery stoji pred
Bohem; byl jsem poslan, abych k tobé promluvil a ozndmil ti tuto radostnou zvést. Hle, onémis
a nepromluvis§ az do dne, kdy se to stane, ponévadz jsi neuveétil mym sloviim, ktera se svym ¢asem naplni.®.
9112 29,18: I uslysi v onen den hlusi slova knihy a o¢i slepych prohlédnou z temnoty a ze tmy.

% Kdyz Jan Kititel poslal své udedniky k JeziSovi, aby se ho zeptali, zda je oekavany Mesias, dopovida
Jezis prave slovy proroka IzaidSe (srov. Mt 11,5).

% Srov. napf. 2 Kral 4,19-20.

% 1 Sam 25,37-38: ,,Rano, kdyz Nabal vystiizlivél, oznamila mu jeho Zena, co se udalo. Tu ho ranila mrtvice
a ztuhl jako kdmen. Asi po deseti dnech Hospodin Nabala tvrdé zasahl, takze zemfel..
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Stav krale Nabuchodonosora popisovany v knize Daniel (Dan 4,28n)
byva vysvétlovan jako psychicka nemoc, ackoli nejde o psychickou nemoc

V dneSnim slova smyslu, nybrz spiSe o nevyrovnanost.

Biblické texty podavaji pomérné bohaty piehled riznych druhti nemoci.
Jejich popis byva vétSinou velmi realisticky, ale nelze je piesné roztiidit
a oznacit podle soucasnych kritérii. Proto jeden termin mlze oznacovat vice
riznych neduhii. V nékterych pfipadech se jedna o skute¢ny popis nemoci,
jindy biblicky autor pouziva obraz nemoci jako metaforu. Ptiklad ruzného

pouziti terminologie tykajici se nemoci pfedklada zalmista v zalmu 38.

1.6 Terminologie
Biblickd terminologie wuzivana pro oznaceni nemoci vychazi
ze skuteénosti, ze se jedna o slabost, ktera je v protikladu k Zivotni sile.

Terminologie se tyké jak obecného oznaceni nemoci, tak i konkrétnich druhi.

ﬁ‘?l:l (nt1d). Kofen non je nejcastéji uzivanym terminem pro nemoc.

Znamena stav slabosti, tnavy a vycerpani, tedy jakkoli naruSenou Zivotni silu.
V biblickych textech se vyskytuje pfevazné ve slovesné formé (74x)
ve vyznamu byti nemocnym (q)%®, napadeni nemoci nebo vy&erpanosti (ni)%,
onemocnéni (pi), zeslablosti (pu), zpusobeni si nemoci ¢i jejiho predstirani

(hitp)¥’, napadeni nemoci (hi)® nebo vycerpani ¢i tézkého zranéni (ho).%
V nominalni formé& se kofen oM vyskytuje ve vyznamu nemoc,
onemocnéni nebo také zlo (_"?ﬂ, :‘I%QTJ, :‘I'?T:HJ, ’15!}?;). Derivatem tohoto

kotene je také slovo D‘S(?Ulj, které se vyskytuje celkem na péti mistech

a vzdy v pl. (2Kron 16,12; 2Kron 21,19; Iz 53,10; Jer 14,18; Z1 103,3), a jeho

zakladnim vyznamem je nemoc. Ve starozdkonnich textech je vSak tento

% Srov. Gn 48,1, kde se mluvi o Jakobové slabosti zptisobené vysokym vékem jako o nemoci: ,,Po tchto
udalostech poveédéli Josefovi: "Tvij otec je nemocen (Tf?h).“

% Srov. napf. Jer 12,13: ,,Zaseli pSenici, sklidi trni; vy&erpavali (ﬂ'?l:u) se bez uzitku.*

%7 Zde je piikladem Amno6nova nemoc zptisobena vasni i pozd&jii predstirani nemoci ve 2 Sam 13,2-6.

% Srov. napt. Mich 6,13: N8RSy onwin Fnisn *nom 8o, (Proto na tebe seslu nemoci a rany,
pro tvoje hiichy t¢ zpusto§im).

99SEYBOLD Klaus: ,,m5m halah®, in: ThAWWAT, dil II, Stuttgart: W. Kohlhammer, 1977, s. 960-971.
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termin pouzit pro rizné druhy nemoci, napfiklad pro vaznou stfevni chorobu

krale Jorama ve 2 Kron 21,19.

M7 (d*wa). Kofen 17 patii mezi synonyma mom. V biblickych
textech je uzivan ve vyznamu t&lesné i duSevni slabosti (°17),*® nemoci
budici odpor (ﬂ].'T:?J)lol, pro nemoci, které ¢ini ¢lovéka necistym (napi. Job
6,7). Vzhledem k tomu, Ze i cyklus u Zen (i obtiZze s nim spojené) byl
povazovan za nemoc, je kofen 117 pouzivan také pro menstruaéni krvaceni

a zcela zapadéd do kategorie obtizi plsobicich kultickou necistotu, jak o tom

pojednava kniha Leviticus.®

V novozakonnich textech uvedenym terminim odpovidaji pojmy vdoocg,
vyjadfujici nemoc ¢i onemocnéni (Jan 5,4), do@éveia jako stav fyzické
slabosti v protikladu k sile (60vapLg), nemoc a neschopnost (Lk 5,15). Idioma
kak@d¢ €xewv znamena doslova mit se $patné, ale pouziva se pro vyjadieni

stavu nemoci (Mt 4,24).

Mezi epidemické choroby patfi mor, ktery byva vyjadfen rlznymi
terminy. Obecnym terminem 533, ktery se obvykle pieklada jako rdna
a znamenda pohromu pusobici smrt. Odvozenina M22112 se uzivd pro mor nebo
rizné pohromy (srov. napt. 2 Kron 21,14). Mor byva také vyjadien slovem
737, které se zpravidla pieklada jako rana, mor nebo také dobytei mor (Ex

9,3) ¢i hladomor. Termin se vyskytuje velmi hojné u proroka Jeremiase, ktery

ve svych pfedpovédich spojuje dohromady mec, hlad a mor (srov. napf. Jer
14,12; 24,10; 32,24).

19 Srov. napt. Iz 1,5: =7 225507 5n% wixaSo 770 20in Ty zn Sy, (Nad vas jestd bit? Jste jen
uminénéjsi. Hlava je cela chora a celé srdce zemdlené.).

101 yako vystizny piiklad pouziva SZ egyptské nemoci, které jsou obrazem zkazy a trestu (srov. napf Dt 7,15).
102
Lv 15.
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PY2¥  (ctratat). Termin NYIY  se obvykle prekldda jako

malomocenstvi. Ma vSak S§ir§i vyznam nez malomocenstvi podle dneSniho
chépani a pouziva se tedy pro vyjadieni riznych druha koZznich chorob. Slovo

patfi do kategorie 1ékarskych terminti a neni zcela jasné, od jakého kofene

103

je odvozeno.™ Ve starozakonnich textech se vyskytuje celkem 35x, nejvice v

Lv 13 (29x) v substantivni formé a jako part. pu UEE?; (srov. napf. 2 Kral
5,1). Jiz LXX pteklada termin PNUIY jako Aempdg, Aémpa a takto nemoc
pfejimé i Novy zakon.

Mezi synonyma patii NTTRO, NTRON, obvykle pfekladane jako svrab
¢i praSivina, ﬂDWlT«:, skvrna, popalenina nebo jizva, ITD:(?’_, termin uzivany
napf. pro vyrazku. Do kategorie koznich chorob lze zatadit také L?QSJ, tumor.
V 2 Sam 5,9 a 6,5 je ve tvaru pl (D’&@STJ:) pouzit v ptipad¢é Pelistejcu, ktefi

byli za ukofisténi Hospodinovy schrany potrestani nadory.

Kofen ox'" patfi k terminiim oznacujicim pohybové obtize a byva
obvykle pfekladan jako byt chromy, kulhat, belhat se. Podobny vyznam ma

také termin MOB, ktery se vyskytuje pouze na tfech mistech ve SZ a ve tfech

riznych tvarech. Ve 2 Sam 4,4 je uZit v souvislosti s Jonatanovym synem
MefiboSetem a ma tvar konsekutivniho imperfekta nif’alu.'® V tomto ptipadé
vyjadiuje MefiboSetovu pohybovou indispozici. Zbylé dva piiklady
se nachéazeji v 18 kapitole 1 Knihy kralovské. Ve 21. verS$i prorok Elias
vyzyva lid k obrdceni prohlasenim, ze nemulze poskakovat (v nékterych

pifekladech kulhat)'® na obg strany, tedy slouzit Hospodinu i Baalovi zaroven.

1% Srov. Seidl Theodor: ny=g  (clratat): in: TAWAT, sv. V1., Stuttgart: W. Kohlhammer, 1995, sl. 1127-
1131.

104 Termin se vyskytuje celkem na tiech mistech: Gn 32,32, kdyZ se mluvi o Jakobové zchromnuti po zapasu
u Jaboku; Mich 4,6-7 v ramci zaslibeni, kdy se Hospodin ujme Sionu; Sof 3,19 termin uzivd v podobné
souvislosti.

105 2 Sam 4,4: Jonatan, syn Saulliv, mél syna, ktery mél zchromené (772)) nohy. Bylo mu pét let, kdyz
z Jizreelu dosla zprava o Saulovi a Jonatanovi. Jeho chiiva jej tehdy vzala a dala se na atek. Pfi uteku tak
pospichala, Ze upadl; proto kulhal (792). Jmenoval se Mefiboset.

106 76 soudasnych Ceskych prekladi se jedna napf. o JB a liturgicky preklad.
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Biblicky autor zde pouziva slovo MOR ve tvaru participia galu.'” Ve 26. versi

termin vyjadfuje poskakovani u Baalova oltafe a kofen MOB je uzit ve tvaru
participia pi’elu.108 Zkoumani textu 2 Sam 4,4 ukézalo jeSté jiny termin
uzivany pro obtize spojené s pohybovym aparatem. Jde o kofen 121,
konkrétn¢ ve tvaru adjektiva 121, ktery se pfeklada jako zlomeny, nebo

. Do C o o ¥« 109
chromy. Pivodni vyznam znamena ranu, biti, zranéni.

Celou tadu pojmu tykajicich se télesnych anomalii ptredklada kniha
Leviticus, zejména 21. kapitola. Termin PT znamenéa zakrné€lost, 131,

hrbatost a vyskytuje se pouze v Lv 21,20. Zajimavé je slovo BRI, které

1 Koten W2W znamena

znamend jak t&lesné postizeni,™° tak i moralni defekt.
zlomeninu, i v obrazném smyslu. Vyznamné je zastoupen také v Lv 21.

V novozékonnich textech se v evangeliich casto vyskytuje termin

Tapaivtikde.'? V synoptickych evangeliich je zminka o muZi s uschlou rukou.

Pro tento typ onemocnéni je pouZit termin Enpog ve spojeni se slovem yelp. 113

Pro zéanétlivd onemocnéni pouziva biblicky autor termin ﬂP%'_I,
pro horecku nrj*_r‘?.““ Termin NBHYL_? znamend chfadnuti a byva ptekladan
jako ubyt€ (srov. napf. Lv 26,16). Kofen 2RT se uzivd pro vytok a '

oznacuje nemoc, kterd zpisobuje kultickou necistotu.

1071 Kral 18,21: Tu piistoupil Elia§ ke viemu lidu a fekl: ,,Jak dlouho budete poskakovat (@'roR) na obé
strany?*

108 1 Kral 18,26: A poskakovali (ﬁﬁppj‘])u zhotoveného oltare.

109 \/ ptipads Mefiboseta ve 2 Sam 4,4 jde o popis jeho trazu, kvili kterému byl pak postizeny. V Iz 66,2
vsak termin vyjadiuje lid ubity na duchu.

10 Napriklad takové, jaké nebylo nalezeno na Danielovi a jeho prételich v Dan 1,4nn. V Lv 21,17nn. termin
popisuje postizeni, které ¢inilo ¢loveéka nezpusobilym k vykonavani knézské sluzby.

11 74de se jedna o mravni neporusenost, jak se o ni zmifiuje napf. Job 11,15 nebo 31,7 & Dt 32,5.

M2y evangeliich napt. v Mt 8,6 nebo Mk 2,4 v zakladnim tvaru adjektiva.

13 Mt 12,10 xeipo éwv Enpdv; MK 3,3 v xelpe &ovt Enpav; Lk 6,8 awdpl 1@ Enpdr &ovti m
XELpKL.

14 Srov. napt. Lv 26,16.

15 Srov. napt. Job 18,3: ,,Proc jsme cenéni jak dobytek, jsme snad negisti ve vasich o&ich?“
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Novozadkonni texty uzivaji pro stievni potize termin Svoevtepla (Sk
28,8), ktery se obvykle pteklada jako uplavice. V LukaSové evangeliu

se popisuje jako onemocnéni vodnatelnost (Vépwmikdc).

Koten BDNR znamen4 ml&eni, ticho, ale také némotu. WIM vyjadiuje

hluchotu.® Pro slepotu se uziva SZ termin Y bud ve vyznamu doslovném,

nebo jako metaforu. Novy zakon pouZiva termin tvprdc.™™® V Matousové
evangeliu se vyskytuje termin oeAnvid{opat, ktery se pouziva pro epilepsii.*®
Ve 4. kapitole MatouSova evangelia je pak epliepsie spojena také s posedlosti

(bactpoviCopat).

Pro oznaceni psychickych nemoci biblické texty pouzivaji rizné
nepiili§ presné vyrazy. Terminy TTLT?LQﬁTT, M5597 znamenaji ztfeiténost nebo
pomatenost a je protikladem k moudrosti.’® Ve tvaru konsekutivniho
imperfekta hitpolelu oznaduje chovani Davida ptfed kralem AkiSem
(1 Sam 21,13). VAW, 1IWWAU se obvykle pfeklada jako silenstvi, potiesténost
nebo poéetilost.122

V novozakonnich textech lze najit termin &voix, coZ muZe znamenat
jak nechapavost, tak také blaznovstvi.'?® Posetilost ¢i nerozumnost vyjadiuje
termin mapappovie.t® Ve Skutcich apostold (26,25) Pavel vysvétluje
mistodrziteli Festovi, Ze neni blazen, doslova, ze nema pavia, kdyz z toho byl

pfedtim Festem obvinén.

18 grov. Lk 14,2: ,,Tu se pied nim objevil n&jaky &lovék stizeny vodnatelnosti.*

17 Srov. napt. Ex 4,11; 71 56,1; 1z 35.6.

18 Srov. napt. Ex. 4,11; Lv 19,14; 71 58.5.

19 v/ doslovném smyslu je slepota pouzita naptiklad v Dt 15,21; Lv 21,18; Mal 1,8, kdy se jedna o slepa
zvitata, ktera nelze obétovat Hospodinu nebo o slepého ¢loveka, ktery nemiize Hospodinu slouzit jako knéz.
Za ptiklad metafory mohou poslouzit texty Mt 15,14 nebo Lk 6,39, kde se mluvi o ,,slepych* viidcich.

120 Srov. Mt 4,24; 17,15. Nazev poukazuje na skute¢nost, Ze se véfilo, Ze epilepsie méa piiznaky podle fazi
mésice.

121 v/ této souvislosti se také vyskytuje v Kaz 1,17; 2,12; 7,25; 9,3; 10,13.

122 Tento termin je v n&kterych piipadech oznagenim proroka. Elizetv zik, ktery byl poslan k Jehuovi, byl
nazvan ztfe$téncem (2 Kral 9,11). Podobné je Ozeas nazvan posetilym (Oz 9,7).

123 Srov. napt. 2 Tim 3,9 nebo Lk 6,11, kde se jedna o uréity druh zaslepenosti.

124 Srov. 2 Kor 11,23, kdy se jedna o nerozumnost a 2 Petr 2,16, kde je popisovano, jak oslice zabranila
prorokovu blaznovstvi.
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Metafory

Clovék je bytost, jejiz psychickd a fyzicka stranka jsou od sebe
navzajem neoddélitelné. Je-li jedna cast Clovéka néjak zasaZzena, reaguje
na tento podnét cely organismus. Vnimani takovéto psychosomatické jednoty
se projevuje také v uzivani rtiznych obrazii a metafor pro popis nesndzi
a obtizi, které se dotykaji lidi. David Ptfed stifetnutim s GoliaSem vyzyva
k tomu, aby nikdo neklesal na mysli, doslova nepadal v srdci (1 Sam 17,32).
Prorok Jeremias ve velkém rozruSeni vola: ,,Mé srdce je zlomeno v mém nitru,
vSechny mé kosti se chvéji“ (Jer 23,9). Ledviny piedstavuji télesny organ,
125

ale ¢asto jsou vztazeny na celou lidskou bytost (Z1 26,2)
nejvnitienéjdich lidskych myslenek (Z1 7,10; P¥isl 23,16; Jer 12,2). Jobovy

a oznacuji sidlo

utroby neklidné viou v jeho utrpeni (Job 30,27) a jeho ledvi se stravuje
(Job 19,27). Zdé&Sen tim, co ma ptijit, fika prorok Izaias, ze jeho ,,bedra jsou
plna smrtelnych uzkosti* a ,zmocnily se ho krece jako rodicky* (Iz 21,3).
Autor knihy Pla¢ natika: ,,Zrak mi pro slzy slabne, v mém nitru to bouri, jatra

mi vyhrezla na zem* (Plac 2,11).

Slepy, ktery v plném svétle tape a hleda cestu, je obrazem c¢lovéka,
ktery se nenechavd vést Bohem (srov. Dt 28,29; Iz 59,10; Plac 4,14;
Job 12,25)." V mnoha pfipadech znamena nemoc (zvlasté slepota a hluchota)
psychologicky stav nebo duchovni situaci. Kdyz Zakon vyzyva k tomu, aby
se neptijimal uplatek, , protoze uplatek oslepuje i ty, kdo maji oci oteviené
a vede k prekrucovani zalezitosti spravedlivych* (Ex 23,8; Dt 16,19), jedna
se o slepotu mravni a naboZenskou. Vyprdvéni o zahradé¢ Edenu ptedklada
porodni bolesti jako prvni formu utrpeni, ktera je zminéna v Bibli (Gn 3,16).

Tyto bolesti pouziva prorocké literatura v obrazném smyslu.127

Popis nemoci v biblickych textech neni ani odbornym lékatskym
pojednanim, ani pouhym poetickym nebo uméleckym obrazem bez vztahu

k zivotu nemocného. Jak poznamenava G. Vanhoomissen, vyjadifuje zdravy

125 71 26,2: ,Hospodine, zkoumej mé& a podrob mé& své zkousce, protiib moje ledvi a mé srdce!“

126 Termin pro slepotu je ve starozakonnich textech pouzit v poloving p¥ipadii v obrazném smyslu, v Novém
zakone¢ je obrazné pouzit zhruba v jedné tieting vyskytu.

127 Srov. napt. Iz 13,8; Jer 4,31; Mich 4,9-10; Oz 13,13.
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a realisticky pohled na to, co ma byt pravym zivotem, totiz zivotem, ktery

P . . C o . 128
oplyva silou a zdravim, plodnosti, spravedlnosti, jednim slovem Salom.

128 Srov. VANHOOMISSEN G.: op. cit., s. 21.
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2 Nemoc ve spolecCenstvi Boziho lidu

Nemoc v biblickém pojeti, ackoli se tykd clovéka, je vzdy spojovéna
S nadpfirozenou rovinou. Proto je tfeba ji zasadit do kontextu spolecenstvi
Boziho lidu, zkoumat jeji pfi¢iny, poukédzat na jeji vztah ke kultu a na Bozi

pfistup k nemoci a k nemocnému ¢lovéku.

2.1 Pri¢iny nemoci

Lze mluvit o pfirozenych pii¢indch nemoci v biblické perspektivé,
jestlize se biblicky autor zabyva hlavné nadpfirozenou strankou jejiho
puvodu? Nadptirozené zameéfeni samoziejmé¢ nevylucuje pfirozené aspekty.
Ty vSak nejsou stfedem zdjmu. Biblicky autor je vyborny pozorovatel
a dokdze velmi vystizné popsat skutecnost, ktera ho obklopuje. To co by
dnes$ni clov€k nazval pfirozenou pfi¢inou nemoci, tedy lze v biblickych
textech nalézt, protoze to tvofi soucast lidského zivota jako takového. Ackoli
Bible vzdy hledd hlubs$i ptic¢inu skutecnosti, tedy 1 nemoci, dd se hovoftit
I 0 pfi¢inach ptirozenych. Nutno vSak dodat, Ze i nemoci, kterym lze ptipsat
pfi¢inu pfirozenou, maji jeSté€ jinou, nadpfirozenou pii¢inu. V biblickém
pojeti totiz existuji dva zplsoby vysvétleni pticin lidského utrpeni,
pragmaticky a existencidlni. Nestaci pouze fici, Ze a jak k né¢emu doslo,
ale také pro¢ k tomu doslo. Tyto dva pohledy se vzajemné piekryvaji

a ovliviiuji, ale nejsou v protikladu.*®

Vibec prvni zminka o lidském utrpeni je ve tieti kapitole knihy Genesis
(3,16). Jde o porodni bolesti, o kterych se mluvi v souvislosti s prvotnim
hfichem a vyhnanim ¢lovéka ze zahrady Edenu. Zakladni pfi¢inou nemoci je
tedy htich, a poruSend pfirozenost pisobi, ze clovék mulze byt napaden
nemoci. Vyjdeme-li z tohoto pfedpokladu, tedy ze schopnosti ¢lovéka trpét,
muzeme jiz délit konkrétni pfi¢iny nemoci, jez se vyskytuji v Bibli,

na pfirozené a nadpfirozené.

129 5rov. VANHOOMISSEN G.: op. cit., s. 25.
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2.1.1 Pfirozené pticCiny

Ackoli biblicky autor vzdy hleda hlubSi smysl udalosti, zcela
pochopitelné se nevyhybd jejich vnéjSimu popisu. Stejné tomu je i v piipadé
nemoci. Proto jsou v biblickych textech zminky naptiklad o zranénich
zpusobenych nehodou, valkou, rvackou ¢i nasilnym jednanim, o slabosti
zpusobené vysokym vékem, o infekCnich ¢i parazitickych chorobach, leckdy
pfenaSenych zvifaty. Mnoh4 zranéni nebo nemoci jsou pak uzce spojené

se smrti.

V Pentateuchu je jiz na zacatku knihy Genesis popisovano zranéni
zpusobené nésilnym jednainirn,130 podobné je tomu napfiklad v knize Exodus,

Bly patriarchl

kdy Mojzi§ ve snaze pomoci svému lidu usmrti Egyptana.
se Gasto hovofi o t&lesné slabosti zptsobené pokro¢ilym vékem.'® Zajimavy
je zapas praotce Jakoba u Jaboku a jeho zranéni (Gn 32,25-33). Zde se da
velmi dobfe ukdzat zminény dvoji pohled na ptfi¢iny lidského utrpeni.
Jakobovo zranéni, pokud chceme hledat jeho hlub$i pfic¢inu, se vymyka vSem
obvyklym kategoriim. Nelze je povaZzovat ani za zkouSku, ani za trest, takze
zUstava nevysvétlitelné. Na roviné cisté pfirozené je hledani pii¢iny o mnoho
snaz$i, da se totiz fici, ze Jakob byl zranén a odpovéd na otazku jak, zni: pfi
zapasu. 133 Slabost obyvatel Sekemu, kvili které se nedokazali ubranit
Jakobovym synim, byla zpilisobena podstoupenym zékrokem . V prubéhu

putovani pousti vede Bozi lid rizné valky. I zde dochazi k rGznym zranénim,

kterd neziidka vedou k smrti. NeposluSnost a reptani lidu na pousti zplsobilo,

1%Gn 4,8-10: ,,I promluvil Kain ke svému bratru Abelovi. Kdyz byli na poli, povstal Kain proti svému bratru
Abelovi a zabil jej. Hospodin fekl Kainovi: ,Kde je tviij bratr Abel?¢ Odvétil: ,Nevim. Cozpak jsem strazcem
svého bratra?‘ Hospodin pravil: ‘Cos to ucinil! Slys, prolita krev tvého bratra kii¢i ke mné ze zemée. *““ Srov.
také 4,23-24. Po Kainov¢ bratrovrazdé se jeho potomek Lamech chlubi odplatou za zranéni, které mu bylo
zpusobeno.

131 BEx 2,12: ,Rozhlédl se na vSechny strany, a kdyz vid¢€l, ze tam nikdo neni, ubil Egyptana a zahrabal
do pisku.*

132 \/ piipadé 1zaka se jedna dokonce o slepotu (Gn 27,1). Jakob je zase nazvan nemocnym, kdyZ se jeho
zivot chyli ke konci (Gn 48,1).

133 Srov. Gn 32,32. A&koli toto zranéni byva asto uvadéno jako priklad nevysvétlitelného utrpeni lovéka,
jeho ptvod Ize vidét v zapasu, ktery Jakob podstoupil s onim neznamym.

134 Srov. Gn 34,7-31. 1 zde je velmi dobie vid&t prolinani hlediska pragmatického s existencialnim. Sichemité
piijimaji obfizku, kterd jim ptsobi doCasné fyzické obtize. Toto pfijeti obfizky vSak znamend zneuziti
symbolu viry, proto se nakonec stava nastrojem zahuby.
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135

ze Hospodin seslal ohnivé hady.”™ Ti byli pfi¢inou smrti mnoha lidi. Existuji

riizné snahy, jak tuto udalost vysvétlit, naptiklad parazitickou chorobou.'®

Jinym piikladem je Nabal z Karmelu, jehoz onemocnéni, které vedlo
ke smrti, bylo zpisobeno pravdépodobné silnym rozéilenim.®®" | Rdno, kdyz
Nabal vystrizlivel, oznamila mu jeho Zena, co se uddlo. Tu ho ranila mrtvice
a ztuhl jako kamen. Asi po deseti dnech Hospodin Nabala tvrde zasahl, takze
zemrel. (1 Sam 25,37-38) Jiz zminény Jonataniv syn MefiboSet byl chromy,
protoze ho jeho chliva jako malého ve spéchu upustila na zem. ¥ Vv pripadé
kralt se velmi Casto piSe o zranénich utrzenych pii valecnych tazenich. Kromé
toho se biblické texty také zmifiuji o judském krali Asovi, ktery byl nemocen

T TP . . 1r 139
na nohy, konkrétni pfi¢ina se vSak neuvadi.

Izraelsky kral Achazias, syn
krale Achaba, se zranil, kdyz propadl mftizi svého pokojiku: ,,Achazias
propadl mrizi svého pokojiku na strese v Samari a churavél. Vyslal posly
a rekl jim: ,Jdéte a dotazte se Baal-zebuba, boha FEkronu, zdali z tohoto
ochoreni vyvaznu Ziv* (2 Kral 1,2).1° Otazkou je, co znamena miiZz pokojiku.
V nékterych piekladech se uvadi, ze spadl z balkonu. V JB se v poznamce
k danému versi uvadi, ze kral pravdépodobné propadl okenni miizi. ** Joram,
kral izraelsky, se 1¢é¢il v Jizreelu ze svych zranéni. Zde bylo pfi¢inou valecné

stfetnuti s Aramejci (2 Kral 8,29). Stejnojmenny judsky kral byl stizen vaZnou

135 Nm 21,6-9: ,,I poslal Hospodin na lid ohnivé hady. Ti lid $tipali, takze v Izraeli mnoho lidi pomtelo. Lid
ptisel k MojziSovi a pfiznaval: ,,Zhtesili jsme, kdyZz jsme mluvili proti Hospodinu a proti tobé. Modli se
k Hospodinu, aby nas téch hadl zbavil.“ Mojzi§ se tedy za lid modlil. Hospodin MojziSovi fekl: ,,Udélej si
hada Ohnivce a pfipevni ho na zerd. Kdyz se na n&j kterykoli ustknuty podiva, zistane nazivu.* Mojzi$ tedy
udélal bronzového hada a pfipevnil ho na zerd. Jestlize n€koho ustkl had a on pohlédl na hada bronzového,
zustal nazivu.

138 M. Sussman nabizi vysvétleni, pole ného se do lidského t&la dostane s pitnou vodou larva parazita, ktery
se pak skrze zazivaci trakt pohybuje po téle a usadi se v kuzi, kde vytvoii vied. Zde se dale vyviji a jako
dospély jedinec se pak dostane ven zklze. K smrti ¢lovéka by v takovém piipadé doslo na nasledky
sekundarni infekce, ktera se dostala do rany po parazitovi (Srov. SUSSMAN M.: Sickness and Disease,
ABD, VI, s. 10). Vzhledem K hygienickym podminkam dané doby a prostiedi neni vylouceno,
7e K podobnym situacim dochazelo, ale konkrétni pifipad popisovany v knize Numeri nefikd vice nez to,
ze nespokojeni Izraelité umirali na nasledky uStknuti.

137 Srov. 1 Sam 25,37. Pokud se bere v tivahu bezprostiedni pii¢ina Nabalovy nemoci, kterd byva oznadovana
za mrtvici.

138 Srov. 2 Sam 4,4: ,Jonatan, syn Sauliv, mé&l syna, ktery m&l zchromené nohy. Bylo mu pét let, kdyz
z Jizreelu dosla zprava o Saulovi a Jonatanovi. Jeho chiiva jej tehdy vzala a dala se na atek. Pfi uteku tak
pospichala, ze upadl; proto kulhal. Jmenoval se Mefiboset.*

139 Srov. 1 Kral 15,23. Z kontextu se da usuzovat, 7e tato nemoc nohou byla zapfitinéna stafim.

10 Srov. 2 Kral 1,2. 1v tomto piipadé je evidentni spojeni dvou typt piigin nemoci. Praktickou p¥icinou jeho
churavosti a nasledné smrti je traz, ktery utrpél. Z hlediska nadpfirozené¢ho je pfi¢inou jeho skonu
nedostateéna vira v Hospodina.

141 Srov. JB, pozn. ke 2 Kral 1,2.
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sttevni chorobou. Lze se domnivat, ze byla zpusobena infekci, avSak 2. Kniha

Kronik vysvétluje, se jednalo o trest za bezboZnost (2 Kron 21,18).

Aramejsky vojevidce Naaman trpél malomocenstvim, které podle v§eho
bylo nakazlivou koZni chorobou.'* Pf{¢inou nemoci a néasledné smrti syna

143

Stinemanky bylo piehfati organismu. Jinym ptikladem je Tobit, jehoz

slepotu zptsobil ptaéi trus.'*

Na uvedenych piikladech je vidét, ze presné déleni na pfirozené
a nadpfirozené pfi¢iny nemoci v biblickych textech neni zrovna snadné.
Ptesto ma pfi zkouméni daného tématu misto, protoze ukazuje pohled
biblického autora na realitu a zpusob, jakym pracuje s riznymi aspekty

lidského zivota. .

2.1.2 Nadpftirozené pfi¢iny

Lidské utrpeni, tedy i nemoc, ma kromé obvyklych ptirozenych pti¢in i hlubsi
existencidlni pfi¢iny. Je tfeba se ptat nejen co a jak se stalo, ale i pro¢ se to
stalo. Biblicky autor bere v uvahu vSechny oblasti v lidském Zivoté, které
takové utrpeni zasahuje a celek uvadi do vztahu s Bohem. Na otazku co je
pfi¢inou skute¢nosti, Ze lidsky Zivot a harmonie mezi ¢lovékem a Bohem
je vazné ohroZzena nemoci, by stary Izraelita zcela jisté odpovédél, ze zlo,
které je tak nevysvétlitelné a samoziejmé pfitomné ve svété. Zlo, které je tak

45

neuchopitelné jako had v reiji,l se muze uhnizdit pfimo v cloveku.X® Mezi

2 Srov. 2 kral 5,1.

%3 Srov. 2 Kral 4,18-20: ,Kdyz dité vyrostlo, vyslo jednoho dne k otci za Zenci. Reklo svému otci: ,M4
hlava, ach, ma hlava!‘ On pfikdzal mladenci: ,Dones je matce.* Ten je odnesl a odevzdal matce. Sedé€lo ji na
kolenou az do poledne a zemielo.

144 Srov. Tob 2,10: ,,Té noci jsem se umyl, vesel do svého nadvoii a ulehl u jeho zdi. Pro horko jsem nemél
prikrytou tvar. Nevédél jsem, Ze na zdi nade mnou jsou vrabci. Jejich teply trus mi padl do oci a zpiisobil mi
bily zékal. Chodil jsem k Iékaftim, abych se 1éCil. Ale ¢im vic m€ mazali Iéky, tim vic slably mé oci bilym
zéakalem, az jsem zcela oslepl.*

* Srov. Gn 3,1-5: , Nejzchytralejsi ze vsi polni zvéfe, kterou Hospodin Biih uginil, byl had. Rekl Zené:
,JakZe, Bith vam zakézal jist ze viech stromil v zahradé?‘ Zena hadovi odvétila: ,Plody ze stromil v zahradé
jist smime. Jen o plodech ze stromu, ktery je uprostfed zahrady, Buh fekl: ,Nejezte z n€ho, ani se ho
nedotknéte, abyste nezemfeli. Had Zenu ujist'oval: ,Nikoli, nepropadnete smrti. Buh vSak vi, ze v den, kdy
z ného pojite, oteviou se vam oc¢i a budete jako Biith znat dobr¢ i zI1é“.*
148 Srov. GERSTENBERGER E., SCHRAGE W.: op. cit., s. 31.
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N7

pfi¢iny nemoci, které nelze zatadit do kategorie pfirozenych pficin, patii

hiich a vse, co s nim souvisi, ale také piisobeni riznych zlych sil.**’
2.1.3 Nemoc a htich

Témata jako utrpeni a nemoc Uzce souviseji s otdzkou po podstaté a pivodu
zla, jak jiz bylo naznaéeno.*® Nemoc tedy vychdzi z poruSené pfirozenosti,
pfestoze toto spojeni neni vzdy na prvni pohled patrné. Leckdy vSak stoji
v pfimé souvislosti. Utrpeni vstoupilo do lidského zZivota s prvotnim hiichem,
jak vysvétluje kniha Genesis. Ve tfeti kapitole této knihy se biblicky autor
snazi nalézt odpovéd na otdzku tykajici se pfitomnosti zla ve svété. Bozi
stvofeni je ve své podstaté dobré a clovék je korunou tohoto stvofeni.
V protikladu k Bozimu tadu stvofeni stoji smrt jakozto definitivni zlo a jeji
ptedzvésti je utrpeni. Utrpeni je podavano jako lidska zkuSenost, kterd ma
riizné piidiny a projevy a je jednim z néasledkd h¥ichu.™ Hiich jako odvraceni

od Boha, darce zivota, nutné vede k smrti.

Kdyz Biih stvofil ¢lovéka, svéfil mu do péce ostatni stvoieni.™ Mé&l obdélavat
a chranit zahradu Eden.® Clovék vsak nerespektoval Bozi zékaz, v touze
po bohorovnosti pozil zakdzané ovoce a postavil se tak proti Bohu. Bih dal

¢lovéku k dispozici vSe, co bylo v zahradé, kterou mél obdélavat, jen jeden

17 Nekteré nemoci jsou zptisobeny napiiklad posedlosti démony.

** Srov. TRAPNELL D. H., BITNER-SCHWOB W., Krankheit, in: Das Grosse Bibellexikon, sv. I1.,
Wuppertal: R. Brockhaus, 1988, s. 834.

19 1 fekl Bih: ,Ugifime ¢lovéka, aby byl nasim obrazem podle nasi podoby. At lidé panuji nad motskymi
rybami a nad nebeskym ptactvem, nad zvifaty a nad celou zemi i nad kazdym plazem plazicim se po zemi.
Bth stvotil ¢loveka, aby byl jeho obrazem, stvofil ho, aby byl obrazem Bozim, jako muze a Zenu je stvoiil*
(Gn 1,26-27). ,,I vytvotil Hospodin Biih ¢lovéka, prach ze zemé, a vdechl mu v chiipi dech Zivota. Tak se stal
Cloveék zivym tvorem. A Hospodin Buh vysadil zahradu v Edenu na vychod€ a postavil tam ¢loveka, kterého
vytvofil (Gn 2,7-8).

130 g dyz clovek zhiesil, Bith potvrdil rozsudek, ktery nad sebou ¢lovek uz diive vynesl svym &inem: ,,Zené
tekl: ,Velice rozmnozim tvé trapeni i bolesti t€hotenstvi, syny budes rodit v utrpeni, bude§ dychtit po svém
muzi, ale on nad tebou bude vladnout.© Adamovi fekl: ,Uposlechl jsi hlasu své Zeny a jedl jsi ze stromu,
z n¢hoz jsem ti zakazal jist. Kvuli tobé necht’ je zemé prokleta; po cely svlij Zivot z ni budes jist v trapeni.
Vyda ti jenom trni a hlozi a budes jist polni byliny. V potu své tvare budes jist chléb, dokud se nenavrati§
do zemg, z niz jsi byl vzat. Prach jsi a v prach se navrati§**“ (Gn 3,16-19).

151 Srov. Gn 2,7-16: ,, I vytvofil Hospodin Bith ¢lovéka, prach ze zemé, a vdechl mu v chiipi dech zivota.
Tak se stal ¢loveék zivym tvorem. A Hospodin Biih vysadil zahradu v Edenu na vychodé¢ a postavil tam
¢loveka, kterého vytvotil. Hospodin Bih dal vyrust ze zemé v§emu stromovi zadoucimu na pohled, s plody
dobrymi k jidlu, uprostied zahrady pak stromu zivota a stromu poznani dobrého a zlého. Z Edenu vychazi
teka, aby napdjela zahradu. Odtud dal se rozdéluje ve Ctyfi hlavni toky. Jméno prvniho je PiSon; ten obtéka
celou zemi Chavilu, v niZ je zlato, a zlato té¢ zemé je skvélé; je tam také vonna pryskyfice a kamen karneol.
Jméno druhé feky je Gichon; ta obtéka celou zemi KuS. Jméno tieti feky je Chidekel; ta tee vychodné od
Asyrie. Ctvrta feka je Eufrat. Hospodin Bih postavil &lovéka do zahrady v Edenu, aby ji obdélaval a stiezil.
A Hospodin Biih ¢lovéku ptikazal: ,,.Z kazdého stromu zahrady smis jist.

152 Gn 2,15: ,,Hospodin Biih postavil ¢lovéka do zahrady v Edenu, aby ji obd&laval a strezil.«
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strom mu nesvétil: ,,4 Hospodin Bith c¢loveku prikazal: ,Z kazdého stromu
zahrady smis jist. Ze stromu poznani dobrého a zlého vSak nejez. V den, kdy
bys z ného pojedl, propadnes smrti’” (Gn 2,16-17). Had vSak ve snaze dostat
¢lovéka na svou stranu vyuzije Isti a zaseje do lidského srdce neduvéru k
Bohu: ,,Nejzchytralejsi ze vsi polni zvére, kterou Hospodin Buh ucinil, byl
had. Rekl Zené: ,Jakze, Bith vam zakdzal jist ze vSech stromii v zahradé?’
Zena hadovi odvétila: ,Plody ze stromii v zahradé jist smime. Jen o plodech
ze stromu, ktery je uprostied zahrady, Buh rekl: »Nejezte z ného, ani se ho
nedotknéte, abyste nezemreli«‘ (3,1-3). Kdyz had zjistil, ze ma v zZené
pozornou posluchacku, neklade uz otazky a mluvi vyslovné proti Bohu: ,,Buh
vSak vi, Ze v den, kdy z ného pojite, oteviou se vam oci a budete jako Bith zndt
dobré i zlé* (3,5). Pohled ¢lovéka na skute¢nost je v tu chvili jiny nez
diive:™® | Zena vidéla, ze je to strom s plody dobrymi k jidlu, ldkavy pro oci,
strom slibujici vsevédoucnost. Vzala tedy z jeho plodit a jedla, dala také
svému muzi, ktery byl s ni, a on téz jedl* (3,6). V reakci na svilj ¢in se ¢lovék
uchylil k utéku pifed Bohem a na jeho pfimou otdzku neptiznal vlastni vinu:
»Tu uslyseli hlas Hospodina Boha prochadzejiciho se po zahradé za denniho
vanku. I ukryli se clovék a jeho Zena pred Hospodinem Bohem uprostied
stromovi v zahradé. Hospodin Biith zavolal na clovéka: ,Kde jsi?*
On odpoveédel: ,UslySel jsem v zahradé tvij hlas a bdl jsem se. A protoze jsem
nahy, ukryl jsem se’” (3,8-10). Misto ptipodobnéni Bohu doslo k odvraceni
od né&j. Ve snaze ziskat stejné poznani jako ma Bih, ¢lovék pouze poznal svou
slabost a misto nesmrtelnosti se ocitl v ohroZeni Zivota. Bozi reakci na lidsky

hiich pak byl trest.™

Jak se vSak pfed obrazem rozhnévaného trestajiciho Boha vyrovnat
se skute¢nosti, ze je dobry a z jeho ruky vzeslo dobré stvofeni? Prestoupenim
Boziho ptikazu ¢lovék porusil stanoveny fad. Podlehl pokuSeni byt jako Buh
podle slov hada: ,,Bith vSak vi, Ze (...), kdy z ného pojite,(...) budete jako Biih
zndt dobré i zle* (Gn 3,5). Do vztahu mezi Bohem a ¢lovékem proniké strach

a nedivéra: ,,Uslysel jsem v zahradé tviij hlas a bdl jsem se* (3,10). Clovék

153 Srov. DUBOVSK YPeter (ed.): Genezis. Trnava: Dobré kniha, 2008, s. 152.

154 Clovek je nakonec vyhnan ze zahrady Edenu: ,,I fekl Hospodin Bih: , Ted je Glovék jako jeden z nas, zna
dobré i zlé. Nepfipustim, aby vztahl ruku po stromu zivota, jedl a byl ziv naveky. Proto jej Hospodin Bih
vyhnal ze zahrady v Edenu, aby obd¢€laval zemi, z niz byl vzat. Tak ¢lovéka zapudil. Vychodné od zahrady v
Edenu usadil cheruby s mihajicim se plamennym meéem, aby steZili cestu ke stromu Zivota (Gn 3,22-24).
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: , , . 155
je konfrontovan se svou omezenosti a smrtelnosti.

156

Védomi viny pulsobi
strach a strach vzdaluje od Boha.™ V tomto odlouceni od Boha je ¢loveék
vystaven vSem negativnim vlivim, krom¢ utrpeni také strachu. Do lidského
zivota vstupuje boj o pieziti, nenavist, nasili. Snaha clovéka stavét se

na roven Bohu a rozhodovat o Zivoté a smrti je stale pfitomna.

Nemoc ve vztahu k hfichu lze rozdé€lit do dvou skupin. Jednak jako néasledek

htichu, jednak jako trest za htich.

2.1.4 Nemoc jako nasledek htichu

Prvni zminénd skupina vychdzi =z poruSené pfirozenosti, kterd
je zakladem wurcitého negativniho jednani. Toto jednani obvykle pisobi

néjakou ujmu dalSimu ¢lovéku.

Lidskd touha po bohorovnosti neskoncila porusenim Boziho ptikazu
a vyhnanim ze zahrady Edenu. PoruSend pfirozenost se projevuje také v lidské
kiehkosti a slabosti, pokud méa c¢lovék celit zlu. Znamené to jak skute¢nost,
ze se Clovék nedokaze bréanit zlu, které na néj plisobi, tak také pokuSeni sam
konat zlo. Svéd¢i o tom jiz jednani bratrovraha Kaina, ktery se neneché
pifesvédc¢it Hospodinem o nutnosti branit se zlu: ,,Nebudes-li konat dobro,
hiich se uvelebi ve dverich a bude po tobe dychtit; ty vSak mas nad nim
viadnout* (Gn 4,7). Jeden z jeho potomkt Lamech se chlubi svou neadekvatni
odplatou: ,,Zabil jsem muze za své zranéni, pacholika za svou jizvu*“ (Gn
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4,23). Za zranéni zpusobil smrt.™" Tato skute¢nost jednak ukazuje rozmahajici

se nasili mezi Kainovym potomstvem, jednak odrdzi staroorientdlni pravo
krevni msty, které pozd&ji usmérituje mojzissky Zakon.™® Z hlediska utrpeni
pfibéh vystizné ilustruje situaci zranéného c¢lovéka. Bolest vyvold reakci
zranéného. Zde se jednd o konkrétni fyzické ubliZzeni, které vSak neni pfesné

specifikovano. Ve starozdkonnich textech se ale vyskytuji také podobné

1% Misto poznani a nesmrtelnosti se Elovéku oteviely o¢i a on vid&l skutednost tak, jak je: ,,Ob&ma
se oteviely oci: poznali, Ze jsou nazi” (Gn 3,7).

1% Jak vymluvné ukazuje reakce lovéka na piitomnost Boha v zahradg.

7 Srov. Gn 4,23-24: ,Tu fekl Lamech svym Zenam: ,Ado a Silo, poslyste mdj hlas, Zeny Lamechovy,
naslouchejte mé feci: Zabil jsem muze za své zranéni, pacholika za svou jizvu. Bude-li sedmerondsobné
pomstén Kain, tedy Lamech sedmdesatkrat a sedmkrat®.*
1% Ex 21,12-37.
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spontanni reakce na roviné¢ duSevni (napf. v knize Job). Nasili spojené
s prvotnim hfichem se stupfiuje, az Bih zakro&i potopou.’™ Skuteénost,
zes htichem jde ruku v ruce nasili, ukazuje pifibéh Sodomy a Gomory,
kde Hospodin nenalezl ani deset spravedlivych a na Abrahamovu piimluvu

odtamtud odvedl| jeho synovce Lota.*®

Vystiznym prikladem trapeni zpusobeného htichem a prudké reakce
na né je i pomsta Jakobovych syni na obyvatelich Sekemu za zneucténi jejich
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sestry.” Jakobova dcera Dina se vydala mezi lidi zemé&, ve které zrovna

s otcem pobyvala. Vzbudila vSak zaddostivost syna mistniho knizete. Zde jetaké
vidét schopnost Glovika vzit si, tfeba néasilim, po Eem zrovna zatouZzi:'®
Luvidel ji Sekem, syn Chivejce Chamora, kniZete zemé, vzal ji a lezel s ni,
a tak ji ponizil* (Gn 34,2). Pfibéh dale popisuje, jak bratfim zprdva o Diné
zpusobila bolestnou ranu: ,Bolestné to ty muze ranilo a velmi
se rozlitili”(34,7). V reakci na tuto skute¢nost pouziji Isti, aby Sekemské muze
oslabili. KdyZ Sekemsky kniZe pozada Jakoba o jeho dceru pro svého syna,
kladou si Jakobovi synové jako podminku pfijeti obfizky (34,14-15). Utrpeni
Jakobovci vedlo k rozhodnuti zbavit Zivota ty, ktefi je zpisobili.*® Provedeny
zakrok totiz témto lidem zpulsobil takové komplikace, Ze nebyli schopni
ubranit se utoku: ,,Ale tretiho dne, kdyz byli v bolestech, vtrhli bezpecné
do mésta s mecem v ruce dva Jikobovi synové, Simeon a Levi, bratii Diny,
a viechny muzského pohlavi povrazdili (34,25). Obyvatele Sekemu tedy
obiizka neochranila, protoze byla vlastng& zneuzitim symbolu viry.®

Skute¢nost, Ze Jakoblv rod nebyl potom vyhlazen ostatnimi obyvateli zem¢,

lze vysvétlit jako projev Boziho milosrdenstvi.

159 Srov. Gn 6,1-8: ,Kdyz se lidé pocali na zemi mnozit a rodily se jim deery, vidéli synové bozsti, jak
puvabné jsou dcery lidské, a brali si za Zeny vSechny, jichz se jim zachtélo. Hospodin vSak tekl: ,M1j duch
se nebude ¢lovékem véEné zaneprazdiiovat. Vzdyt' je jen télo. At je jeho dnu sto dvacet let.© Za onéch dnd,
kdy synové bozsti vchazeli k dceram lidskym a ty jim rodily, vznikaly na zemi zrady, ba jesté i potom. To
jsou ti bohatyti davnoveéku, muzové povéstni. I vidél Hospodin, jak se na zemi rozmnozila zlovile ¢lovéka
a ze kazdy vytvor jeho mysli i srdce je v kazdé chvili jen zly. Litoval, Ze na zemi ucinil ¢lovéka, a trapil se
ve svém srdci. Rekl: ,Clovéka, kterého jsem stvotil, smetu z povrchu zemé, ¢loveka i zvitata, plazy i nebeské
ptactvo, nebot’ lituji, ze jsem je ucinil.© Ale Noe nasel u Hospodina milost.*

' Srov. Gn 18,16-19,22.

1% Gn 34,7-31.

182 Srov. Gn 3,6, kde had docili toho, ze ¢lovek, v tomto ptipadé konkrétné Zena, zatouZzi po zakdzaném ovoci
a pripadné vycitky svédomi pfizptsobi hlavnimu zaméru, totiz ziskani moudrosti. Tim se hodla zmocnit toho,
co je jediné Bozim darem.

183 7de je opé&t vidét piisobeni prvotniho hiichu na &lovéka, protoZe o Zivots a smrti rozhoduje jeding Biih.

184 Opét se zde ukazuje snaha ¢lovéka dosdhnout svého za kazdou cenu.
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Piikladem jednéni, jez zplsobi smrt a nemoc druhého ¢lovéka, je hfich
krale Davida, ktery podlehne zaddostivosti. Toto jeho jedndni je zacatkem
ur¢itého sledu hfisnych skutkd.’® Poté co David svedl Betsabé, manzelku
Chetity Uriase, pokusil se zakryt svij ¢in tim, zZe si Uriase nechal zavolat
z bojisté: ,, Ta Zena vsak otéhotnela a poslala Davidovi zpravu: ,Jsem
tehotna. * David vzkadzal Joabovi: ,Posli mi Chetejce Uridse.  Joab tedy poslal
Uriase k Davidovi. (...) Pak rekl David Uriasovi: ,Zajdi do svého domu
a umyj si nohy““(2 Sam 11,5-8). Urias ale nesplnil jeho o¢ekavani a do svého
domu nezasSel. Poctivé dodrzoval pravidlo svatosti boje, proto nestravil noc
u své manzelky: ,,Urias vsak ulehl se vsemi sluzebniky svého pana u vchodu
do krdlovského domu a do svého domu nezasel* (2 Sam 11,9). Davidiv plan
tedy ztroskotal, proto se rozhodl UriaSe odstranit: ,,Rdno David napsal
Joabovi dopis a poslal jej po Uridasovi. V tom dopise psal: ,Postavte Uridse
do nejtuzsiho boje a pak od ného ustupte, at je zabit a zemre.  Joab tedy
obhlédl mésto a urcil UriaSovi misto, o kterém veédél, Ze tam jsou vybrani
valecnici. Vtom vytrhli muzové mésta a bojovali s Joabem. Z lidu padlo
nékolik Davidovych sluzebniku, téz Chetejec Urias nasel smrt* (2 Sam 11,14-
17). Paradoxni je, Ze rozsudek smrti si nesl Urid§ sam. David se sice zbavil
nepohodlného c¢loveéka, svij €in vSak nedokédzal ani nemohl zakryt pted
Hospodinem, ktery za nim velmi brzy poslal proroka se svym slovem: ,,Ale
V oc¢ich Hospodinovych bylo zlé, co David spachal (11,27). Hospodin poslal
k Davidovi Natana. (...) Proc jsi pohrdl Hospodinovym slovem a dopustil ses
toho, co je v jeho ocich zIlé? Chetejce UriaSe jsi zabil mecem a jeho Zenu sis
vzal za manzelku, zavrazdils ho mecem Amonovci. Nyni se uz nikdy nevyhne
mec tvéemu domu, protoze jsi mnou pohrdl a vzal jsi Chetejci UriasSovi Zenu,
aby ti byla manzelkou* (12,1. 9-10). Kdyz David uznal svou vinu, Hospodin
zmeénil trest, jimZz mu hrozil a =zasdhl Davidova syna, ktery vzeSel
z nedovoleného vztahu, smrtelnou nemoci: ,,Ponévadz jsi vsak touto véci
zavinil, aby nepratelé Hospodina znevazZovali, syn, ktery se ti narodi, musi
zemrit. Ndtan pak odesel do svého domu. [ zasahl Hospodin dité, které
Davidovi porodila UridSova Zena, takze tézce onemocnélo” (12,14-15). David

pak konal pokéani a modlil se za syna, ale Hospodin ho v této véci nevyslySel:

185 Srov. 2 Sam 11,14-16. Je zde vidét, jak se hiisné jednani stupiiuje. Srov. také Gn 4,5-7, kdy Hospodin
nabada Kaina ke konani dobra, protoze jinak se u n€j zabydli hich a ovladne ho.
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»David kviili chlapci hledal Boha a tvrdé se postil, pak sel domit a lezel pres
noc na zemi. (...) Sedmého dne dité zemrelo. Davidovi sluzebnici se mu bdli
ozndmit, Ze dite zemrelo. (...) Kdyz David vidél, Ze si jeho sluzZebnici Septaji,
porozumél, Ze dite zemrelo. David se tedy svych sluzebnikii zeptal: ,Dite
zemrelo? * Odveétili: ,Zemrelo.* A David vstal ze zemé, umyl se, pomazal se,
previékl si odev, vesel do Hospodinova domu a klanél se. Pak vstoupil do
svého domu a pozadal, aby mu predlozZili chléb, a jedl“ (12,16.18-20).
Davidova zvlastni reakce po smrti ditéte je poslusnym pfijetim Hospodinova

rozhodnuti.

Tento piibéh ukazuje, jak daleko az muze hfich jednoho c¢lovéka
dosahovat. David nejdiive podlehl pokuSeni a zlo uz ho pomalu zacalo
ovladat. Od rafinovaného pokusu o zamaskovéani ¢inu pfechdzi k nésilnému
jednéani a zbavuje se nic netusiciho ¢lovéka, ktery by ho uz jen svou existenci
usveédcil z hiichu. Hiich otce pak také doléhd na nevinné dité, které podlehne
nemoci. Ze strany Hospodina §lo o urdity ,,léCebny* zédkrok, protoze David

je utrpenim a smrti svého syna opravdu hluboce zasazen.

2.1.5 Nemoc jako trest

Stary zdkon predklada také priklady nemoci, které jsou vyslovnym
trestem za hiich. Mezi egyptskymi ranami figuruji dvé, které lze nazvat
nemoci. Jde o dobyt¢i mor a viedovitou chorobu, kterd byva také povazovana
za neStovice (Ex 9,1-12). Tyto nemoci, stejné jako vSechny egyptské rany,
které vrcholi usmrcenim prvorozenct, jsou trestem pro faraona, ale také

zapasem Hospodina a egyptskych bozstev, kde samoziejmé vitézi Hospodin.

MojziSova sestra Mirjam je potrestana malomocenstvim (Nm 12,1-15).
Je zajimavé sledovat pfi¢inu tohoto postizeni. Nejdiive se mluvi o tom,
Zzes Aronem znevazovali MojziSe kvuli jeho Zen¢ cizince. Postupné vSak zacali
zpochybiiovat i jeho autoritu, kterou mu udélil sim Hospodin: ,,Rikali: ,Coz
Hospodin mluvi jenom prostrednictvim Mojzise? Coz nemluvi i nasim
prostrednictvim? * Hospodin to slysel“ (12,2). O MojziSovi se zde fika, ze byl
nejpokornéjsi z lidi (12,3) a pred Aronem a Mirjam se ho zastane sam

Hospodin. Potvrdi MojziSovu autoritu a Mirjam je za své jednani potrestana
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malomocenstvim. A opét je to Mojzi§, kdo se za ni pfimlouva: ,,I volal Mojzis
k Hospodinu: ,Boze, prosim uzdrav ji, prosim!‘“ (12,13). Hospodin MojziSe
vyslysel, ale Mirjam musela nést sviij trest po sedm dni, kdy byla vyloucena
ze spolecenstvi svého lidu: ,,Hospodin Mojzisovi odvétil: ,Kdyby ji otec naplil
do tvare, nenesla by hanbu po sedm dni? Sedm dni bude vyloucena z tabora,

potom se zase pripoji‘‘ (12,14).

PeliStejci, ktefi ukradli Izraelcim schranu jsou potrestdni nadorovym
onemocnénim (1 Sam 4,3-6,21). Pfitom zde nejde pouze o ukofisténi schrany.
Nejdiive sami Izraelité chtéli schranu vyuzit ke svému prospéchu: ,,Kdyz
se lid seSel v tdbore, Fekli izraelSti starSi: ,Proc¢ nas Hospodin dnes pred
Peliitejci porazil? Vezméme si ze Sila schranu Hospodinovy smlouvy,
at prijde mezi nds a zachrani nds ze spdru naSich nepratel* (1 Sam 4,3).
Proto jim byla odnata: ,,Pelistejci tedy bojovali a Izrael byl porazen; kazdy
utikal ke svému stanu. Byla to prevelikda rana. Z Izraele padlo tFicet tisic
pésich. I Bozi schrana byla vzata a oba synové Eliho, Chofni a Pinchas,
zahynuli“ (4,10-11). Kdyz se zpravu o porazce Izraelci dovédél knéz Eli,
spadl zem a zpUsobil si smrtelné zranéni, kterému podlehl. Podobné na tom
byla i jeho snacha, mazelka Pinchasova, u niz doSlo v dusledku této zpravy
k pfedéasnému porodu, ktery ji zpasobil smrt: ,,Jakmile se zminil o Bozi
schrané, spadl Eli nazad ze stolce k piliri brdany, zlomil si vaz a zemrel; byl
tomuz stary a tézky. Soudil Izraele ctyricet let. Sotva jeho snacha, manzelka
Pinchasova, ktera byla téhotna a blizka porodu, uslySela zpravu, Ze Bozi
schrana byla vzata a zZe umrel jeji tchan i muz, sklonila se a porodila, protoze
ji prepadly krece. Ve chvili, kdy umirala, rekly ji Zeny stojici u ni: ,Neboj se,
porodila jsi syna.* Ona v§ak neodpovédéla, byla bez zdjmu. Hocha nazvala I-
kabod (to je Je-po-slavé) a rekla: ,Slava se odstéhovala z Izraele.  To kvuli
Bozi schrané, Ze byla vzata, a kvuli svému tchanu a muZi. Rekla: ,Slava

se odstéhovala z Izraele, vzdyt Bozi schrana je vzata“* (4,18-22).

Uchvatitelé (PeliStejci) si svym ¢inem chtéli podmanit Boha Izraelct,
ktery jim ovSem ukazal svou svrchovanost: ,,Hospodinova ruka tézce dolehla
na Asdodany a zpusobila mezi nimi spouSt. Ranila je ndadory, ASdod i jeho

uzemi* (5,6). Proto Hospodinovu archu vratili zpét.
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Kdyz kral David nechal seéist lid, dostal pak od Hospodina
na vybranou, jakému trestu se chce podrobit (2 Sam 24,2-25). Nejdiive
da Joabovi rozkaz a nedba na jeho namitky: ,,Joab krali namitl: ,Necht
Hospodin, tviij Buh, zvétsi lid jak chce, treba stokrat. Kéz na vilastni oci
to kral, muj pan, vidi. Ale pro¢ kral, muj pan, o to tak stoji?* (24,3) Pak vSak
pociti vycitky svédomi: ,,Ale potom mél David vycitky svédomi, zZe dal lid
secist. David volal k Hospodinu: ,Velmi jsem zhresil, Ze jsem to ucinil. Nyni,
Hospodine, sejmi prosim ze svého sluzebnika vinu,; pocinal jsem si jako velky
pomatenec‘*“ (24,10). Na Hospodinovu vyzvu, kterou mu tlumoci prorok Gad,
si vybira tfi dny moru v zemi, pfi némz zemie velké mnozstvi lidu (24,15).
Davidiv ¢in se vysvétluje jako projev neduvéry vici Bohu. Bih je prvni
pri¢ina vSeho, proto se v Izraeli povazovalo sc¢itani lidu za bezboZnost. Pouze
Bith mé piehled o tom, kdo ma Zit a kdo zemf¥it.'® Sam Hospodin viak lituje
smrti lidi a zhoubu zastavi (24,16) a dokonce i David projevi litost nad tolika

pobitymi a prosi Hospodina, aby jiz trest ukon¢il.

Elizeav sluzebnik Gechazi je potrestdn za podvod a lez
malomocenstvim (2 Kral 5,20-27). Tato epizoda patii do SirSiho ramce
vypravéni o uzdraveni aramejského vojevidce Naamana, ktery trpi
malomocenstvim a dozvi se, Ze v lzraeli je prorok, ktery by ho mohl

uzdravit.®’

Zcela pochopitelné zamifi k mistnimu krali, ktery si s nim nevi
rady, ale necCekané ptijde pomoc od proroka Elizea. Necha Naamana piijit
k sobé. Naaman je nakonec zbaven své nemoci a nabizi prorokovi bohaté dary.
Ten je vSak odmitne: ,,Vratil se k muzi Bozimu s celym svym priivodem. Prisel
a postavil se pred ného a rvekl: ,Hle, poznal jsem, ze neni Boha na celé zemi,
jenom v Izraeli. A nyni prijmi prosim od svého sluzebnika projev vdécnosti.*
Elisa odvétil: ,Jakoze zZiv je Hospodin, v jehoz sluzbach stojim, nevezmu nic.*
Trebaze ho nutil, aby si néco vzal, on odmitl*“ (5,15-16). Tyto nabizené dary
vSak zaujaly Elizeova sluZzebnika Gechaziho, ktery se tajné vydal zaodjizdé€jicim
Naamanem a jménem proroka si od néj vyzadal ¢ast z toho, co Naaman ptivezl
s sebou: ,Muj pan mé posila se vzkazem: ,Hle, pravé ke mnée prisli

Z Efrajimského pohori dva mladenci z prorockych zZakii. Dej jim talent stFibra

186 Srov. JB 2 Sam 24,2, pozn. b).
1" Srov. 2 Kral 5,1-6.
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a dvoje svatecni Saty‘“ (5,22). Elizeovi Gechaziho jedndni neuniklo a byl

za svuj ¢in potrestdn Naamanovym malomocenstvim (5,27).

Bolestiva stfevni choroba krale Jorama, kterd& mu zpusobila smrt,

jetrestem za jeho bezbozny Zivot (2 Kron 21,14-19).1%®

Vedle popisu utrpeni nebo nemoci jako trestu, ktery nasleduje pfimo po
hiiném jednani, stoji jesté jind vyjadfeni tykajici se tohoto problému. Casto
se jedna o hledani pii¢iny uz prozivaného utrpeni. Jobuv ptitel Elihu se snazi
vysvétlit, Ze zadny cloveék neni bez viny, a proto je kazdé utrpeni trestem
za hiich,’® ¢emuz se spravedlivy Job energicky brani. Ve 2 Mak je smrt
Antiocha Epifana v krutych bolestech li¢ena jako trest za htich, ktery spachal

e 13y, 170
na vyvoleném lidu.”".

2.1.6 Démoni a sily zla

Podle starovékych textl je cely svét v BoZi ruce. Jemu se pfipisuje
vSechno, co se déje zde na zemi. AvSak pfic¢ina lidského stradani a nemoci je
pfisuzovana zlym duchtim, pisobeni néjakého andéla nebo démona. Toto
pojeti umoznuje nalézt odpovéd na otazku po puvodu zla bez jakéhokoli
obviilovani dobrého a milosrdného Boha. Zaroven zde nejde o dualisticky
systém, ktery pracuje S principy dobra a zla. Je zachovan monoteisticky
ptfistup, kdy andélé a démoni jsou stvofeni, kterd podléhaji vSemohoucimu

N 171
Bohu a slouzi jeho zam¢éru.

188 Je zajimavé, ze ve 2. Knize Kralovské se sice mluvi o hiigném Zivoté tohoto krale, o trestu v podobg
nemoci vsak nikoli.

189 job 33,19: ,,Bolestmi je karan na svém lozi, stalym svarem v kostech.”

170 5rov. 2 Mak 9,5-11: ,,Vievidouci Hospodin, Bith Izraele, postihl jej nevylégitelnou a neviditelnou ranou.
Sotva totiz vyslovil svou hrozbu, zachvatily ho nesnesitelné bolesti utrob a napor svijivé vnitini kiece.
Spravedliva odplata stihla toho, ktery sdm tryznil nitro druhych mnohymi a neslychanymi bolestmi. Krdlovu
bojechtivost to vSak nijak nezmensSilo; byl zpupnosti tak plny, Ze v hnévu sesilal oheti na zidy a pobizel
k ostiejsi jizdé. A tak se stalo, Ze vypadl z uhanéjiciho vozu a téZkym padem se mu vykloubily v§echny udy
téla. Ten, ktery si pravé v nadlidské zpupnosti predstavoval, ze mlze rozkazovat motskym vlnam a vazit
vysoké hory, byl srazen k zemi a musel byt nesen na nositkach. VSem tak na sob¢ ukazal zjevnou moc Bozi.
Z téla toho bezboznika nakonec vylézali Cervi a jeho télo se v krutych bolestech zaziva rozpadalo. Hnilobny
puch z n€ho nesnesitelné obtézoval cely tabor, takze toho, ktery si jesté pred Casem myslel, Ze se dotyka
nebeskych hvézd, nikdo nemohl snést pro nesnesitelny zapach. Hluboce tim zdrcen zacal polevovat ve své
velké zpupnosti. Sviran bolestmi, které se kazdym okamzikem zvétSovaly, dosel k poznani, Ze je trestan
od Boha.

11 Srov. VANHOOMISSEN G.: op. cit. s. 29.
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Tyto sily jsou popsdny za pomoci obrazi pouzivanych v okolnich
kulturdch. Ptikladem muze byt ,,Zhoubce® ktery je poslan zabit egyptské
prvorozence (Ex 12,23), ,poslové zkazy*“, ktefi jsou poslani bit Egypt
(Z1 78,49) nebo ,andél Hospodinav“, ktery pfivedl mor na Davidovo
kralovstvi (2 Sam 24,15-17) a znicil asyrské lezeni (2 Kral 19,35). Na Saula
pusobil ,,zIy duch od Hospodina®“ (1 Sam 16,14). V knize Tobid$ se setkdme
s démony, kteii pusobi na lidské zdravi a zivot (Tob 6,8). Pivodcem nemoci

muze byt i satan, jak ukazuje kniha Job ( 2,7).

2.2 Nemoc a kult

Jiny aspekt, ktery je tifeba uvést, souvisi s kultem. V celém zivoté
Izraele je stdle pfitomné napcti mezi Cistotou a necistotou, zpusobilosti
k bohosluzb& a nezpisobilosti k ni. ProtoZze utrpeni bylo chapano jako trest

za htich, byla téZka nemoc v rozporu s pojetim sakralnich hodnot.

Kniha Leviticus obsahuje podrobné piedpisy tykajici se zpusobilosti
ke kultu. Kapitoly 12. -15. se vénuji Cistoté u lidi. Kulticka necistota zen
se také tyka porodu, a jak jiz bylo uvedeno, obvyklé fyziologické zalezitosti
tohoto typu byly v Izraeli fazeny také mezi nemoci. Pfi narozeni chlapce byla
rodicka necista po sedm dni: ,,KdyZ Zena otéhotni a porodi chlapce, bude
necistd po sedm dni; bude necistd jako v dobé svého obvyklého krviaceni* (Lv
12,2). Pfi narozeni dcery trvala necistota dva tydny: ,,JestliZze porodi dévce,
bude necista dva tydny jako pri svém krvdaceni* (12,5). Kromé toho se pak
rodicka méla ocistovat od krve, v ptfipadé¢ syna mésic, v piipadé dcery dva
mesice. Po uplynuti stanovené doby za ni vykonal knéz smirc¢i obfady a byla

ociSténa (12,8).

Pojem malomocenstvi, ktery je zde uveden, zahrnuje celou fadu
onemocnéni, pfevdzné koznich. Knéz je tim, kdo ma posoudit zavaznost
nemoci a podle toho ucinit potiebné kroky: ,,Kdyz se nékomu objevi na kiizi
otok nebo vyrazka ¢i béelava skvrna a na jeho kuzi bude priznak
malomocenstvi, bude priveden ke knézi Aronovi nebo k nékterému z jeho syni,
kneézi. Knéz mu prohlédne postizené misto na kuzi. Kdyz chloupky

na postizenéem misté zbélely a ono je napohled hlubsi nez okolni kiize,



46

je postizen malomocenstvim. Knéz ho prohlédne a prohlasi jej za necistého”
(Lv 13,2-3). Nejedna se pouze o hygienicka opatfeni, v souvislosti s kultem
se tu opet ukazuje vztah hiich - trest. Nemoc je trestem za hfich a ten, kdo
se provinil, nemé ucast na bohosluzbé. Htich zptsobuje duchovni smrt.
Clovék napadeny zhoubnym malomocenstvim je povaZovan za mrtvého
za ziva. To ukazuje jeho zevnéjsek, stejny jako pii smutecnich obtadech
za zemielého - roztrzené Saty, neupravené vlasy, natek: ,,Malomocny, ktery
jepostizen, bude mit Saty roztrzené, vlasy na hlavé neupravené, vousy zahalené
a bude volat: ,Necisty, necisty!* Po vSechny dny, co bude postiZen, zustane
necisty. Je necisty. Bude bydlet v odlouceni, jeho obydli bude mimo tabor”
(13,45-46). Pii ocistovani domi od ,,malomocenstvi” je vyslovna zminka
osouvislosti s htichem. Je-1i dam prohlasen za ¢isty, vykona knéz smir¢i obiad
na o&idténi od h¥ichu.'”

Ve 21. kapitole se uvadi nezpusobilost k vykondvani knézského
tfadu.' Nikdo postizeny néjakou chorobou nesmi piedstoupit pfed Hospodina
jako knéz: ,,Nikdo slepy nebo kulhavy nebo se znetvorenou tvari nebo
snekterym udem prilis dlouhym, nebo kdo by mél zlomenou nohu nebo zlomenou
ruku, nebo hrbaty nebo zakrnély nebo se skvrnou na oku nebo postizeny
svrabem nebo liSejem nebo s rozdrcenymi varlaty* (Lv 21,18-20). AvSak tento
ptfedpis, ktery na prvni pohled plsobi pon€kud nemilosrdné, je doplnén dalSim
ustanovenim. Ti z knézského rodu, ktetfi jsou nezpisobili k pfinaseni obéti pro
néjaky télesny nedostatek, nejsou zcela vylouceni ze spoleCenstvi s ostatnimi

kné&zimi. Maji sviij podil ze svatych darg. ™

Zde je také tfeba vzit v vahu
dédi¢nost knézského utadu. Za takovychto okolnosti je pochopitelné, ze se

vV rodové linii mohou vyskytnout lidé s riznym postizenim.

T - o . 175 % 1 o PP
Podobné ptedpisy plati i o obétnich zvitatech. ® Z4dné neduzivé zvife

nesmi byt ptedloZzeno Hospodinu jako obét. V prorockych knihdch se Casto

172 v 14,48-49: LJestlize knéz ptijde a uvidi, Ze se rdna na dome poté, co dim vymazali, nerozsituje, prohlési
dim za Cisty, protoze rana byla zhojena. Vezme dva ptaky, cedrové dievo, karminové barvivo a yzop, aby
dam o¢istil od hiichu.*

13 1v 21,17: ,Mluv k Aronovi: KdyZ se v pokolenich tvého potomstva vyskytne muz, ktery by mél
n¢jakou vadu, neptiblizi se, aby ptinasel chléb svého Boha.*

1% Srov. Lv 21,22: ,,Chléb svého Boha z velesvatych i svatych dari smi jist.*

175 Srov. Lv 22,19-25: , Nepfiinesete nic, co by mélo vadu, nebot’ byste tim nedosli zalibeni. Kdyz nékdo
pripravi hod obéti pokojné pro Hospodina ze skotu nebo z bravu, aby splnil slib, nebo jako dobrovolny dar,
pak jen obét bez vady dojde zalibeni; nesmi na ni byt Zadnd vada. Nic slepého nebo polamaného
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vyskytuje Bozi vycitka, ze lid nedba na Bozi ptrikazy a pfinasi zvitrata
nezpisobild k ob&ti,™® stejnd jako stiznost na nedodrzovani kultické Gistoty.'”’
Knézi se také nesméli dotykat mrtvych: ,,Hospodin rekl Mojzisovi: "Mluv
ke knézim, Aronovcim, a Fekni jim: Zadny knéz se neposkvrni pii nékom
mrtvéem ze svého lidu s vyjimkou svého nejblizsiho pribuzného: matky, otce,
syna, dcery, bratra a svobodné sestry;, byla mu blizka, protoze se neprovdala;
pri ni se smi poskvrnit. Neposkvrni se ve svem lidu ani jako manzel, aby nebyl

znesveécen* (Lv 21,1-4). Uctivani mrtvych nepatiilo k Hospodinovu kultu.

V novozéakonnich textech se v této souvislosti snadno pfipomene piibéh
milosrdného Samaritana (Lk 10,30-37). Kolem zranéného clovéka, kterého
se Samaritan ujal, nejdfive prosSel knéz a levita. Ti se mu vyhnuli. V jejich
jednani se da vidét snaha pfisné dodrzovat Zakon, protoze nebylo jisté, je-li

onen pfepadeny jetd nazivu. Samaritan si mohl dovolit byt milosrdny.'™

2.3 Nemoc a spolecenstvi Boziho lidu

Kromé striktné naboZenské oblasti, tedy takové, kterda souvisi pfimo
s kultem, je tfeba probrat také oblast profanni, ackoli v pfipadé Boziho lidu je
cely Zivot kladen do vztahu k Bohu. Existuji rizné typy nemoci nebo zranéni,

ke kterym se také rizné ptistupovalo.

Biblické texty popisuji rozli€nd zranéni, kterd se pouze konstatuji
a povazuji za soucast zivota. Napfiklad zlomenina je velmi casto uZivéna
vV obrazném smyslu a znamend r0zné typy ochromeni nebo zbaveni sily

Cipolitické moci. ,,Posilim paze krdle babylonského a do ruky mu viozim svij

¢i zmrzaCeného nebo viedovitého, svrabovitého Ci liSejovitého nepfinesete Hospodinu a nevlozite z toho
naoltar ohnivou obét pro Hospodina.Byka nebo jehné s pfilis dlouhymi nebo zakrslymi tidy miizes dat jako
dobrovolny dar, ale pfi slibu nenajdou zalibeni. Zvife s varlaty rozmacknutymi, roztlu¢enymi, odfiznutymi
nebo potfezanymi nepiinesete Hospodinu. To ve své zemi délat nebudete. Ani od cizince nepfinesete pokrm
svému Bohu z takovych zviFat , nebot’ jsou porusend, maji vadu; ta vam neziskaji zalibeni.*

178 Srov. Mal 1,8: ,,Kdyz piivadite k obéti slepé zvite, to neni nic zIého? Kdyz piivadite kulhavé a nemocné,
to neni nic zlého? Jen to dones svému mistodrziteli, ziskas-li tak jeho piizen a ptijme-li t&, pravi Hospodin
zastupu.*

" Srov. Ez 22,10.

178 | k 10,30-36: ,,Jeden &lovek el z Jeruzaléma do Jericha a padl do rukou lupiéi; ti jej obrali, zbili a nechali
tam lezet polomrtvého. Nahodou Sel tou cestou knéz, ale kdyz ho uvidél, vyhnul se mu. A stejné se mu
vyhnul i levita, kdyz pfiSel k tomu mistu a uvidél ho. Ale kdyZ jeden Samafan na své cesté piisel k tomu
mistu a uvid€l ho, byl hnut soucitem; pfistoupil k nému, osetfil jeho rany olejem a vinem, obvazal mu je,
posadil jej na svého mezka, zavezl do hostince a tam se o néj staral. Druhého dne dal hostinskému dva
dendry a fekl: ,Postarej se o n¢j, a bude-li t¢ to stat vic, ja ti to zaplatim, az se budu vracet.“*
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mec, ale paze faraona zlomim* (Ez 30,24). Zcela jisté se zde nejedna 0 zlomeni
paze ve vlastnim smyslu slova, protoze jde o omezeni moci egyptského
faraona. Na druhou stranu zase zlomeny vaz knéze Eliho znamena smrtelné
zranéni, kterému podlehl (1 Sam 4,18). Stejn¢ je tomu ve 21. kapitole knihy
Leviticus, kde se mluvi o zlomené ruce nebo noze, které znemoznuji sluzbu
u oltate (21,19). Zlomené muze byt také lidské srdce nebo duch
(napf. Job 17,1; Jer 23.9). Zlomenina tedy jist¢é byla velmi obvyklym
zranénim, které se v Bozim lidu vyskytovalo. Podobn¢ je tomu i u nékterych
nemoci nebo stavi slabosti, které Bible povazuje za nemoc. Jsou to jiz
zminéné gynekologické zalezitosti, ale také slabost zplisobena pokrocilym
vékem. KdyZ patriarcha Jakob umiral, bylo feceno Josefovi, ze jeho otec
je nemocen (Gn 48,1). Nékteré neduhy vSak jsou zaznamendny v Zakoné
apisobi kultickou necistotu a patfi k nim také ruzné ocistovaci obtady.
Nadruhou stranu jsou nemocni, které Zakon nafizuje chranit, pfipadné 1écit.
Velmi rozs§ifend byla v Izraeli také slepota, kterd je samoziejmé pouzivédna
ve vlastnim i1 pfeneseném smyslu. Slepce je vSak tfeba chranit: ,,Bud proklet,
kdo svadi slepce z cesty* (Dt 27,18). Hospodintiv SluZzebnik se ma vyznacovat
1 tim, Ze bude wuzdravovat nemocné: ,Ja Hospodin jsem té povolal
ve spravedInosti a uchopil té za ruku, budu té opatrovat, dam té za smlouvu
lidu a za svétlo prondarodum, abys otviral slepé oci, abys vyvadeél vézné

ze zaldare, z véznic ty, kdo sedi v temnotée® (1z 42,6-7).

Dulezité je také, s ¢im konkrétni zranéni nebo nemoc souvisi, na jaky
¢in navazuje. Podle toho se k nému také ptistupovalo. Velmi vyrazny je zde
stale zdkon odplaty. Zajimavym pfikladem jsou Jobovi pratelé, ktefi vlastné
konaji smutecni obtady: ,,O v§em tom zlém, co Joba potkalo, se doslechli jeho
tii pratelé a prisli kazdy ze svého mista: Elifaz Témansky, Bildad Siichsky
a Sofar Naamatsky. Dohodli se spolu, zZe mu pujdou projevit soustrast
a poteésit ho. Rozhlizeli se po ném uz zdaleka, ale nemohli ho poznat. Propukli
v hlasity plac, roztrhli své Fizy a rozhazovali nad hlavou k nebi prach. Sedeli
potom spolu s nim na zemi po sedm dni a noci a slova k nému Zadny
nepromluvil, nebot vidéli, Ze jeho bolest je nesmirnd“ (Job 2,11-13). A jesté
zajimavéjsi je fakt, ze Job neni charakterizovan jako ptislusnik Boziho lidu,

ale pfesto zachovavad vSechny pfedpisy Zakona. Nejen pifi prinaSeni obéti
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a zboznych ukonech, ale i ve své nemoci, kdy je vzhledem ke své kozni
chorobé nucen byt oddélen od ostatnich lidi: ,,Job vzal strep, aby se mohl

Skrabat, a posadil se do popela‘ (Job 2,8).

Nelze vSak opominout skutec¢nost, ze Bozi lid stanovené ptedpisy

nedodrzoval zrovna svédomité.

V novozékonnich textech Jezi§ respektuje dédictvi otcl, ale stavi
se proti pfiliSnému legalismu, ktery nevede k zivotu, ale k smrti. RozliSuje,
jaka pficina mize stat za vznikem néjaké nemoci a neupind se pouze na zazity
zakon odplaty. V ptipad¢ uzdraveni slepého do narozeni Jezi§ tika: ,,Nezhresil
ani on ani jeho rodice, je slepy, aby se na ném zjevily skutky Bozi* (Jan 9,3).
Nékterych malomocnych se dokonce dotyka: ,,Tu k nému pristoupil
malomocny, padl pred nim na zem a rekl: ,Pane, chces-li, miize§ mé ocistit.
On vztahl ruku, dotkl se ho a vekl: ,Chci, bud cist." A hned byl ocistén

od svého malomocenstvi“ (Mt 8,2-3).

2.4 Bih a nemoc

Dalsi otazkou, kterda nutné vyplyvd z uvedeného, je BoZzi pfistup
Kk nemoci. Podle biblického chapani véci je Buh panem nad nemoci i nad
uzdravenim. Pfirozend nebo zazra€n4d uzdraveni se ve Starém zakoné
vV podstaté nerozliSuji. Dulezité je totiz, jestli se nemocny clovék ve své
nemoci, nebo zotavujici se ¢lovék ve svém uzdravovani setka s Bohem.
Ve srovnani s bozstvy okolnich narodi ma Hospodin v Izraeli na zachdzeni
s nemoci monopol.’® On sam nemoci ani zran&ni nepodléha, ale tato
skute¢nost neznamend, ze by ignoroval lidskou slabost a nemoc. Nemoc totiz
byva nejen odloucenim od Boha, ale také prostorem pro Bozi plsobeni a pro
osobni setkdni s Bohem. Nemocny se tak ¢i onak s Bohem setkd a nezalezi na
K180

tom, jestli se zde vyskytuje néjaky lidsky prostiedni Dulezita

je otevienost na dialog s Bohem, k niz dojde v souvislosti s nemoci.

Takovy je piipad Aramejce Naamana, ktery je uzdraven prorokem

Elizeem a wuznavd Boha Izraele. Bih nemocného provadzi a dovede

1% Sroy. WOLFF H.W.: Anthropologie des Alten Testaments, Miinchen: Ch. Kaiser, 1973, s. 217.
180 Srov. Tamtéy.
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ho k setkani. Naaman se nejdiive doveédél, ze v Izraeli je prorok, ktery by
ho mohl zbavit jeho nemoci. Odchazi za nim pro uzdraveni: ,,Jednou vyrazily
z Aramu hordy a zajaly v izraelské zemi malé dévciatko. To slouzilo Namanové
zené. Reklo své pani: ,Kdyby se miij pan dostal k proroku, ktery je v Samari,
ten by ho jistée malomocenstvi zbavil. Naaman to Sel ozndmit svému panu:
,Tak a tak mluvilo to dévce z izraelské zemeé.  Aramejsky kral rekl: ,Vyprav
se tam a ja poslu izraelskému krali dopis. I sel” (2 Kral 5,2-5). Prab¢h
uzdravovani Naamanovi pomuze pochopit, Ze uzdravovatelem je Buh Izraele
a odchazi nejen uzdraven, ale i s virou v Hospodina: ,,Potom Naaman rekl:
‘(...) Keéz je tvéemu sluzebniku dano tolik prsti, kolik unese par mezkii, nebot
tviij sluzebnik uz nebude pripravovat zdpalné obéti ani obétni hody jinym
bohiim nez Hospodinu. Toliko v této véci at Hospodin tvému sluzebniku
odpusti: Kdyz muj pan vstupuje do domu Rimonova, aby se tam klanél, a opira
se o mou ruku, i ja se v Rimonové domé sklanim. Kdyz se tedy v Rimonové

domé budu sklanét, at Hospodin tvému sluzebniku tuto véc odpusti!‘*

(2 Kral 5,17-18).

Podobné Job na konci svého dlouhého dialogu s Bohem tika: ,,Uzndvam,
Ze vSechno muzes a Ze zZdadny zdamér tobé neni neproveditelny. Kdo smi
nerozvdzne zatemnovat uradek BozZi? Ano, hlasal jsem, cemu jsem nerozumél.
Jsou to véci pro mé prilis divuplné, které neznam. Rac¢ mé vyslySet a nech mé
mluvit; budu se té ptat a poucis mé. Jen z doslechu o tobé jsem slychal, ted

vSak jsem té spatril vliastnim okem* (Job 42,2-5).

Ale i tehdy, kdy nedojde k osobnimu poznani Boha, nelze proces
nemoci a wuzdravovani oddélovat od Hospodinova plisobeni. Vztah
s Hospodinem v nemoci zacina tak, jak to doporucuje Sirachovec: ,,Synu, svou
nemoc nepodcenuj, ale pros Hospodina, a on té uzdravi“ (Sir 38,9). A jak
se také Casto objevuje v zalmech: ,,Smiluj se nade mnou, Hospodine, chradnu,

Hospodine, uzdrav mé, mé kosti trnou désem* (Z1 6,3).181

Né¢kdy je nemoc také zkouSkou od Hospodina. Naptiklad v knize
Numeri je popsana zkouSka duvéry Izraelitd.'® Kdyz se boufili proti

Hospodinu, poslal na né ohnivé hady, kvili kterym mnoho Izraelitd zahynulo.

181 Srov. Tamtéz, s. 218.
182 Srov. Nm 21,4-9.
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Jakmile wuznali svou vinu, pozadali MojziSe o ptimluvu: ,Lid prisel
kK Mojzisovi a priznaval: ,Zhresili jsme, kdyz jsme mluvili proti Hospodinu
a proti tobe. Modli se k Hospodinu, aby nas téch hadu zbavil.** (Nm 21,7).
Mojzis§ se tedy za lid modlil. Na MojziSovu pfimluvu Hospodin natidil vyrobit
bronzového hada a vztyCit ho na kilu. Ten z usStknutych, kdo se podival
na tohoto hada, byl uzdraven od smrtelného jedu: ,,Hospodin Mojzisovi rekl:
,Udélej si hada Ohnivce a pripevni ho na Zerd. Kdyz se na néj kterykoli
ustknuty podiva, zistane nazZivu.‘ Mojzis tedy wudélal bronzového hada
a pripevnil ho na zZerd. Jestlize nékoho uStkl had a on pohlédl na hada
bronzového, zustal nazivu* (21,8-9). Pokud tedy chtéli byt Izraelité uzdraveni
a zachranéni pired smrti, museli uvéfit slovim Hospodina a udé¢lat tak banalni

a mozna 1 nesrozumitelnou véc, jako je upfeni pohledu na zobrazeni hada.

Buh jako l¢kat se také vyskytuje v knize Exodus pfi uzdravovani vody
na pousti.™® Ve 26. ver§i 15. kapitoly fikda Hospodin zcela jasn&: ,,Nebot jd
jsem Hospodin, ja té uzdravuji.*“ Toto uzdraveni vSak podminuje posluSnosti.
Biblicky autor dava najevo, ze lidsky zivot je celistvy jen ve spojeni s Bohem
a nemiZe se mu dafit jinak nez v dialogu s nim.'® hledani 1ékafe a spoléhani
na jeho uméni znamena odvraceni od Hospodina. Proto se naptiklad druha
Kniha kronik vyjadfuje tak negativné o krali Asovi, ktery se ve své nemoci
neobratil na Hospodina: ,,V tFicatém devatém roce svého kralovani onemocnél
Asa pretézkou nemoci nohou. Ale ani ve své nemoci se nedotazoval

Hospodina, nybrz vyhledal jen lékare* (2 Kron 16,12).

Zajimavym piikladem zkousky je p¥ib&h Joba.'® Diskuse se to&i kolem
otazky osobni viny, skryté nebo zjevné. Jobovi piatelé se snazi ,,obhéjit“ Boha
a vnucuji pfitom svou vlastni pfedstavu o ném. Job se naopak obraci
na Hospodina a zadd po ném odpovéd na své otazky. Jeho monolog postupuje
od sebelitosti pfes vycitky a uzas az ke skutenému poznani Hospodina
a osobnimu setkdni s nim a nasledné€ i k chvale. Kdyz Hospodin vyvadi Joba
z jeho izolace tim, Ze mu ukazuje celé své dilo stvofeni, Job Zasne a neni

schopen slova: ,,Co ti odpovim, kdyz jsem tak bezvyznamny! Kladu si na usta

1% Srov. Ex 15,23-25.

184 Srov. WOLFF H.W.: op. cit., . 219.

185 Nutno poznamenat, Ze se nejedna o klasicky piipad zkousky, protoze zkouseny subjekt si ani neni védom,
ze jde o zkousku, nezné jeji diivod, ani netusi, jak dlouho by méla trvat. Pro Joba jde zkratka o velmi
radikalni predél v zivote, ktery vypada jako trvaly.
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ruku. Jednou jsem uz promluvil a nevim co odpovédét, ba i podruhé,
ale nemohu pokracovat“ (Job 10,4-5). Teprve potom mize pochopit to, co mu

Bih fika o své spravedlnosti, kterou si Job pfedtim tak Casto bral do tust.

Protoze nemoc souvisi s porusSenou lidskou pfirozenosti, ma svou
logiku také spojeni uzdraveni a odpusSténi hiicht. Jako je Buh pédnem nad
zivotem a smrti a odvraceni od n¢j, jakozto déarce zivota, vede k smrti, tak
je také panem nad nemoci a uzdravenim, které byva pouzivano jako metafora

pro spasu.
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3 Nemoc v lidském zivoté

KdyzZ ¢lovék onemocni, je konfrontovan s vlastni slabosti a zaroven i se
svou smrtelnosti. Nemoc totiz neni nebezpecim, které by na néj ¢ihalo nékde
venku, ale ohrozuje ho uvniti a ovliviiuje vSechny oblasti jeho zivota. Proto je
tteba ukazat, jak ¢lovék na stav nemoci reaguje, at jiz jako vlastni subjekt
nebo jako pfihlizejici, a jakd je Bozi reakce. S nemoci uzce souvisi uzdraveni,
ackoli v nékterych ptipadech mize nemoc znamenat smrtelné ohrozeni, které
nakonec skutecné k smrti vede. Existuji vSak i ptfipady zédzra¢ného uzdraveni

vrv 1
nebo dokonce vzkiiseni mrtvého.8®

3.1 Reakce na nemoc

Nemoc popisovana v Bibli zasahuje vSechny roviny lidského zivota.'®
Konfrontace s utrpenim jakéhokoli druhu zcela pochopitelné vyvolava reakci,
at uz na fyzické, psychické nebo socialni urovni. Rizné reakce lze
charakterizovat podle toho, koho se tykaji. V biblickych textech se vyskytuji
tfi zadkladni subjekty, které na nemoc reaguji. V prvni fadé¢ jde o cloveéka,
ktery je nemoci (nebo i zranénim, pokud do ptehledu byla v prvni ¢asti prace
zahrnuta 1 zranéni) postizen, déale se tykaji ¢lovéka nebo vice lidi, ktefi jsou
trpicimu néjakym zpasobem nablizku (muze jit i o nahodné setkani)

a samoziejmé& nelze opominout Boha a jeho pfistup k nemocnému ¢lovéku.

Stav nemoci je obvykle situaci, do niZ se ¢lovék dostdva nedobrovolng,
pouze na malo mistech v Bibli se mluvi o dobrovolném utrpeni.'®® Spontanni
reakci proto ¢asto byva atek, ' jak fyzicky, tak i na roviné psychické. Nikdo
se dobrovoln¢ nezene do nebezpeci, proto je uték pred hrozicim nebezpedim, i
v podob¢ jakéhokoli typu utrpeni, zcela pfirozenou reakei.’® Utek vsak muaze
mit 1 jiny rozmér, totiz Uték nemocného clovéka pied nepfijemnou realitou,
neboli snaha nepfipoustét si vadZznost situace. Tato reakce se miiZe vztahovat
jak na samotného nemocného c¢lovéka, tak 1 na jeho okoli. Zékladem této

reakce je pfedevSim strach. Strach ze smrti nebo také z nakazy.

186 Ve SZ napt. syn vdovy ze Sarepty v 1 Kral 17,17-24 nebo syn Sunemanky ve 2 Kral 4,19-37.
187 Srov. VANHOOMISSEN G.: op. cit., s. 15.

188 Srov. napt. Iz 50,6; 53,4.7.

18 GERSTENBERGER E., SCHRAGE W.: op. cit., s. 101-102.

190 Tamtéz.
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Nemoc byva spojena s Sokem, ktery se muze projevit strnulosti nebo
apatii, depresi ¢i neschopnosti rozumové nebo emociondlni reakce. Sok muze

byt reakci na zpravu o nemoci, ale také jeji pfi(“:inou.191 Nemoc dale muze

% pocit bezmoci,’ ale také snahu postavit

194

vyvolat hnév a vzdor,*
se k problému c¢elem a vytrvat v dobrém.™™" Pozitivni reakci na nemoc muze
byt rovnéz soucit, ktery se projevuje ruznymi skutky milosrdenstvi, jako je
podani 1éku nebo oéetfeni,lg5 ale 1 navstéva nemocného,196 modlitba, pfimluva
¢i zprosttedkovani Boziho slova,™ které vede k uzdraveni. Nemoc podnécuje
k hledani vlastni viny nebo asponn dava zakouSet lidskou =zranitelnost

a smrtelnost.'®

3.1.1. Nemocny ¢lovék

| v pfipad¢ nemocného ¢loveéka biblicky autor ukazuje svou vybornou
pozorovaci schopnost a uméni vystizného obrazného vyjadieni, které
vykresluje konkrétni situaci velmi nazorn&. Clovék, jednotlivec postizeny
nemoci nebo zranénim ¢i takovym druhem slabosti, kterou biblické texty
povazuji za nemoc, je nucen zaujmout postoj ke svému stavu, v némz
se (zpravidla necekanég) ocitl. Pfima konfrontace s nemoci piisobi na prvnim
misté strach. Nejde o strach zplUsobeny hrozbou vnéjSiho nasili, nybrz
0 ohrozeni zevnitf.'® Strach pfed piimym ohroZenim Zivota vede k utéku.
Uték viak nemusi byt pouze fyzickou zaleZitosti, ale miize se odehravat i na
roviné psychologické. Job, ktery se vyrovndvd se svou situaci, se vraci

do doby, kdy se mu vedlo dobfe. Uspokojeni vSak nedochazi.?®® Reakci

191 Zde se nabizi jako priklad Nabal z Karmelu, ktery je konfrontovan se zpravou o katastrofé, kterd ho mohla
potkat. Z rozruseni ho ranni mrtvice. Srov. 1 Sam 25,37.

192 popis emoci tohoto typu se nejéastéji objevuje v zalmech.

198 Okamzik bezmoci prozivaly matky zemfelych syntl. Vyrazné je tato skute¢nost vidét na Sunemance, ktera
neni schopna Cinit vice, nez drzet své dit€ v naruci.

194 Kromé Joba lze zminit opét vdovu ze Sarepty a Sunemanku, které se velmi energicky obratily na proroky
a dosahly oziveni svych déti. Zarovei se vSak posilila i jejich vira.

195/ Iz 38 piinasi prorok Izaias 1¢k krali Ezechiasovi,aby se mohl uzdravit, jak mu pislibil Hospodin. Také
Samaritan z, LukaSova evangelia osetiuje zranéného ¢lovéka a podava mu 1€k, ktery se v té dobé pouzival.

1% Jobovi pratelé se rozhodli navitivit ho, aby ho pot&ili a povzbudili. Judsky kral Achazias navtivil
izraelského krale Jorama, ktery se zrovna zotavoval ze svych zranéni (2 Kron 22,6).

Y97\ ptipadé krale EzechiaSe jde o kombinaci podani 1éku s Bozim slovem, coz mu oboji preda prorok
1zaias.

198 Nejvice piikladi spojeni nemoci s hiichem je v zalmech.

1% Srov. COSTACURTA B.: La vita minacciata. Roma: Editrice Pontificio istituto biblico, 1997, s. 155.

2% Srov. Job 3
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na nemoc mohou byt i emoce jako hnév, vztek, ale i pocit bezmoci. Nemoc

mize ¢loveka vést k modlitb€, uznani vlastni viny a k pokani.

Ze nemoc muZe byt piileZzitosti ke zpytovani svédomi, ukazuji
napfiklad zalmy. Vysledkem hledani osobni viny je obvykle védomi htichu.
Lék je potom jednoduchy. Pfemahej zlo a ¢iit dobro a vSe bude v potfadku.
Pro ziskani zdravi je v této perspektiveé potieba uznat svou vinu a ziskat Bozi
odpusténi. Zalmista nemluvi pouze o Bohu, ale pfimo se na né&j obraci,
pfechazi od vypravéni k dialogu. Kdyz Zalmista oslovuje Boha, zacleiiuje
se sam do toho, co ftika, protoze se vyjadfuje v prvni osob&. Zaroven ale
hovofi jménem vSech véficich, takze se jeho Jd stava My. Tim muze kazdy
¢lovék recitovat zalmy spolu s Zalmistou a jeho modlitba se stdvd naSsi

modlitbou.?"

Zarmutek, ktery proziva zalmista v ZI 88, je povazovan za zpisobeny
Bohem. ,,0dlozils me do nejhlubsi jamy, do temnoty hlubin. Lezi na mné tiha
tvého rozhovceni, vsemi svymi priboji mé tryznis. Znamé jsi mi vzdalil,
zhnusils mé jim, jsem uvéznén, nemam vychodiska* (Z1 88,7-9). Ve své situaci
pak zZalmista rozliSuje odsouzeni, zkouSku nebo vystrahu. ,,Nekdrej meé,
Hospodine, ve svém rozliceni, netrestej mé ve svém rozhorceni, nebot na mé
dopadly tvé sSipy, tézce na mé dopadla tva ruka. Pro tviij hrozny hnév uz neni
na mém téle zdravé misto, pro miij hiich pokoje nema jedina kost ve mné.
Nad hlavu mi prerostly mé nepravosti, jako tézké biremeno mé tizi“ (Z1 38,2-
5). Trpici ¢lovék také objevuje svou vinu a uznava ji. ,,Mlcel jsem a moje
kosti chradly, celé dny jsem pronarikal. Ve dne v noci na mné tézce lezela tva
ruka, vysychal mné morek jako v letnim Zaru. Svij hiich jsem pred tebou
priznal, svoji nepravost jsem nezakryval, vekl jsem: ,Vyznam se Hospodinu
ze své nevérnosti.* A ty jsi ze mne sial nepravost, hiich miij“ (21 32,3-5). Na
zakladé poznani své viny pak zalmista prosi Boha o slitovani. ,,Smiluj se nade
mnou, Hospodine, chradnu, Hospodine, uzdrav mé, mé kosti trnou désem.
Ma duse je tolik vydésend, a ty, Hospodine, dokdy budes vahat? Vrat se,

Hospodine, bran mé, pro své milosrdenstvi mé zachran!“ (Z1 6,3-5).

Zalm 88 obsahuje modlitbu nemocného &lovéka, ktery zakusil odmitnuti

od Boha i od lidi. Je jako mrtvy, ale pfesto se snazi vkladat nadé&ji do Boha,

21 Srov. VAHOOMISSEN G.: op. cit., s. 49.
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ktery je jeho spdsa. Uznava svou vinu a obraci se na Boha, ktery ho zkousi.
Poznava, odkud pochézi jeho souzeni a obraci se na Boha, aby byl uzdraven.
wZnamé jsi mi vzdalil, zhnusils mé jim, jsem uveznén, nemam vychodiska. OCci
mam zkalené utrpenim, po celé dny jsem té, Hospodine, volal, vztahoval jsem
k tobé dlané“ (Z1 88,9-10). Ac¢koli je nemocny ¢&lovék v Bibli souzen,
nepfestava se obracet na Boha, takze ho bida a trdpeni paradoxné ptiblizuje
k Bohu. Na prvni pohled jde o dost zvlastni situaci, protoze Zalmista zada
pozehnani z ruky toho, kdo ho stiha ranami. Ale jediné Bih ho miuze
vysvobodit, proto se, ode vSech opustén, na néj obraci. ,,Blaze tomu, kdo ma
pochopeni pro nuzného, Hospodin ho ve zIy den zachrani. Hospodin ho bude
ochranovat, zachova mu Zivot, bude mu na zemi blaze. Zvuli nepratel
ho nevydavej! Hospodin ho podepre na lozi v jeho mdlobdach. V nemoci mu
zmenis celé lizko! Pravim: Hospodine, smiluj se nade mnou, uzdrav mé, nebot

jsem proti tobé zhiesil” (Z1 41,2-5).

Tento postoj lze pochopit jediné poukdzanim na skutecnost, ze vzyvat
Hospodina neznamena modlit se k neznamému Bohu, nybrz k Bohu smlouvy,
k Bohu, jehoZz vztah z minulosti je zaruCen i pro budoucnost. Vzyvat Pana
znamenda odvolavat se na jeho milosrdnou lasku a vérnost, na jeho zaslibeni.
V souzeni si pak ¢lovék pfipomina tradici, v niz zil, kterd se mu stava oporou.
Ptislib odpusténi je zaCatkem uzdraveni a v mnoha textech, i kdyZ se jedna
0 skute¢nou nemoc, Zalmista nezdda ani tak o uzdraveni, jako o odpusténi

¢

htichl, protoZze pravé zde tkvi pfi¢ina nemoci. Zvolani ,, uzdrav mé* pak také

znamena ,, spas me“.

Piib&h krale Ezechiase®® je také velmi vymluvnym popisem lidského
zapasu s nemoci. Jedna se o nemoc smrtelnou, jak se uvaddi v prvnim versi 38.
kapitoly knihy proroka IzaidSe: .,V onéch dnech FEzechias smrtelné
EzechidSova modlitba (v. 10-20) zasazend do rdmce, ktery popisuje okolnosti
EzechidSova onemocnéni. ProtoZze se jednd o smrtelnou nemoc, je kral
prorokem vyzvan, aby sepsal panovnickou zavét: , Prisel k nému prorok

Izaias, syn Amosiuv, a rekl mu: ,Toto pravi Hospodin: Udélej porizeni o svém

20217 38,
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dome, protoze zemres, nebudes zit*“ (Iz 38,1). Nemoc se zdd byt beznad¢jna

a kral je odsouzen k smrti. Proto se obraci na Hospodina a je uzdraven.

Jak vysvétluje B. Costacurta, nemoc pied clovékem vyvstava jako
tisniva blizkost smrti, ktera se projevuje v télesnosti, jez je nemoci zasazena.
Vlastni télo se pro ¢lovéka stava ohrozenim. Nebezpeci sidli pfimo uvnitf.
Clovék je zranén ve své integrité a zakousi vlastni kiehkost a neschopnost
obstat v situaci, ve které se vlastné¢ musi utkat sdm se sebou. Aby prezil, musi
pfemoci nepfitele, ktery vSak sidli pfimo v ném. Vitézstvi nad nim znamena
zabit kousek sebe. Clovék vi, nebo alespon tusi, ze z takového zdpasu nemuze

vyjit zcela bez ahony.”®

Prozivani této zkuSenosti je u EzechidSe patrné na jeho zcela spontanni
reakci, ktera nasleduje po IzaidSove€ zpravé. ,,Ezechias se otocil tvari ke zdi
a takto se k Hospodinu modlil: ,Ach, Hospodine, rozpomen se prosim, Ze jsem
chodil pred tebou opravdové a se srdcem nerozdélenym a Ze jsem cinil, co je
dobré v tvych ocich‘ A Ezechias se dal do velikého place* (38,2-3). Obraceni
se tvafi ke sténé je v tomto pripad€ obvykle vysvétlovano jako snaha byt sam
s Bohem.?® Gesto samo o sob& znamena pferuSeni kontaktu s okolim, uzavteni
se do samoty. V ptipadé Ezechiase mize jit o snahu pferusit komunikaci
s okolim, aby se mohl modlit. Je vSak také pravda, Ze se také jedna
0 charakteristickou psychologickou reakci c¢lovéka, ktery stoji tvaii v tvar
smrti a naznaduje se tim jeji neptijatelnost.””® Hospodinu kral pfipomina své
spravedlivé jedndni a dovoldava se BoZiho zaslibeni Davidovi, protoze v té
dob¢ jesté nemél syna a jeho smrti by Davidiv rod vymftel. Prorok Izaids§ je
pak zprostiedkovatelem Boziho rozhodnuti zachovat EzechidSe nazivu: ,,Tu
se k Izaidasovi stalo slovo Hospodinovo: ,Jdi a vyrid Ezechidsovi: Toto pravi
Hospodin, Bith Davida, tvého otce: Vyslysel jsem tvou modlitbu, vidél jsem tvé
slzy. Hle, pridam k tvym dnium patndct let** (38,4-5).

V textu EzechidSovy modlitby se odrazi zkuSenost blizkosti smrti. Kral
se jiz citil na dosah Seolu, jehoz brany uz byly pfipraveny se za nim zaviit:

»JiZ jsem si Fikal: ,Uprostred svych dnu se do bran podsvéti odeberu, je mi

23 Srov. COSTACURTA B.: La vita minacciata, s. 157.

204 Srov. BIC Milos (ed.): Vyklady ke Starému zakonu IV. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
1998, s. 139.

25 Srov. tamtéz, s. 158.
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odecten zbytek mych let** (38,10). Zaroven si ale pfipomind zivot, o ktery

v v

piisel:?®® | Rikal jsem si: ,Nikdy uz nespatiim Hospodina, Hospodina v zemi
zivych, clovéka uz nikdy nezahlédnu, priradim se k obyvateluim té Fise
zapomneni‘“ (38,11). Obraz pastyifského stanu poukazuje na pomijivost
lidského zivota: ,,Moje obydli je strzeno a stéhuje se ode mne jak pastyrsky
stan“ (38,12). Obraz tkaniny pak tuto skutecnost zesiluje, Hospodin ukonci
jesté toho dne kraluv zivot, tak jako se dokoncuje tkani: ,,Svinul jsem sviij
Zivot jako tkadlec dilo. On sam odrizl mé od osnovy. Do dnesSniho vecera jsi
se mnou hotov” (38,12). Verse 13-15 jsou nafkem, po bezesné noci nepfijde
pokojny den: ,,Stavél jsem si pred oci az do jitra, ze mi jako lev rozdrti
vSechny kosti. Do dneSniho vecera jsi se mnou hotov. Jako rorejs a jerdb, tak
sipam, kvilim jako holubice, zemdlely mé oci upirajici se na vySinu.
Panovniku, jsem v tisni, zasad se o mne! Proc¢ bych dale mluvil? Vzdyt to,
Co mi rekl, ucini bezpochyby. Doputuji veSkera sva léta s horkosti své duse”
(38,13-15). Nasledujici ver§ je uzavien prosbou o uzdraveni a zachovani

zivota: ,,Panovniku, kviili tomuhle se Zije? Zil mij duch pro tohle vse,

€O zazil? Uzdrav mé a zachovej mi zivot” (38,16).

V 17. ver§i se zalozpév pomalu zacina ménit ve chvalozpév: , Hle,
ta horkost prehorka mi byla ku pokoji. Ty sam vytrhl jsi z jamy zaniku mou
dusi, za sebe jsi odhodil vSechny mé hrichy” (38,17), a kral se nakonec zcela
odevzdava do rukou Hospodina: ,,Vzdyt podsvéti nevzdava ti chvadlu, smrt
te nedovede chvalit, ti, kdo sestoupili do jamy, uz nevyhlizeji tvou vérnost.
Zivy, jenom Zivy, vzda ti chvdlu jako ja dnes, otec seznami s tvou vérnosti své
syny. Hospodine, bud mou spasou! Budeme hrat na strunné ndstroje
po vSechny dny svého ziti v Hospodinové domeé* (38,18-20). Vlastni uzdraveni
probihd nendpadné, prorok Izaia§ pouzije obvykly 1ék, ktery se v té dobé
pouzival: ,,Izajas porucil: "At prinesou suché fiky, potFou mu vied a ziistane

nazivu* (38,21).

Kniha Job je velmi inspirativnim biblickym spisem i v souvislosti
s reakcemi na nemoc. Uzkostlivé spravedlivy Job se snazi dodrzovat viechna

Bozi ptfikdzani a je za to také ndlezit¢ odménén blahobytem a spolecenskym

26 Srov. tamtéz, s. 158.
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postavenim: ,,Byl to muz bezuhonny a primy, bdl se Boha a vystiihal se zlého*
(Job 1,1). VS8e funguje podle zazitych potadki, dokud se na scéné neobjevi
satan a nezacne presvédCovat Boha, ze je nutné Jobovu spravedlnost
vyzkouset: ,Satan vsak Hospodinu odpovédél: ,Cozpak se Job boji Boha
bezdiivodne?*“ (1,9). Nejde mu samoziejmé¢ o zjisténi pravdy, ale o Jobovo
odvraceni od Boha: ,,Ale jen vztdhni ruku a zasdhni vsechno, co md, hned
ti bude do oci zlorecit“ (1,11). Joba tedy stiha jedna rana za druhou,
ale nejhorsi situace nastane, kdyZ je stizen vaznou nemoci. Na vSechna
trapeni, kterd si na néj satan vymyslel, Job reagoval s pokorou a zboznosti,
ani jednou se neprohtesil vaci Bohu: ,,Tu Job povstal, roztrhl svou Fizu
a oholil si hlavu. Potom padl k zemi, klanél se a pravil: ,Z Zivota své matky
jsem vysel nahy, nahy se tam vrdtim. Hospodin dal, Hospodin vzal;, jméno
Hospodinovo bud pozehnano.* Pri tom vSem se Job nijak neprohresil a nerekl
proti Bohu nic nepatricného* (1,20-22). Posledni rana v podobé&é nemoci
ho vSak pfipravila téméf o vSechny sily. Ackoli je v prvni kapitole knihy
uvedeno, Ze Job nepatfil k izraelskému narodu a zil v ddvnych dobéch, je

zajimavé, s jakou pfesnosti se fidil pozadavky Zakona.

Zcela v souladu se Zakonem se po svém onemocnéni odebere
do izolace: ,,Job vzal strep, aby se mohl Skrabat, a posadil se do popela*“
(2,8). Je zcela vyclenén ze spoleénosti, zistava opustén mezi lidmi. Jobuv
stav je podle vSeho beznadé&jny, cemuz by nasvédCovala 1 reakce ptratel, kteti
se vydali Joba utéSit a povzbudit. Napadna je jeho wuSlechtild reakce
na vSechny rany, které ho stihly, ale z prvotni duvéry k Bohu, z jehoz ruky
jsme vysli a od néhoz vSechno mame, se pomalu stdva nejistota, kdy je Job
jakoby pfemozZen svou bolesti a propuka v nafek a Bohu adresuje své vycitky.
Ve svém trapeni a hledani pti¢iny se vSak obraci pfimo na Boha. I v dialogu
S prateli se obraci na Hospodina. I on ale zastdvd tehdy obvyklé pojeti
spravedlnosti. Podle zdkona odplaty by jako spravedlivy clovék mél byt
odménén pokojnym Zivotem. Situace je vSak jina, proto vold Boha
k odpovédnosti. Zaroven je ale uvéznén ve svém trapeni, které ho zcela
pfesahuje. NahliZet je ve spravné perspektivé pro néj tedy neni mozné. Pokud
byl zminén jako reakce na nemoc uték, pak Job ptfedstavuje také clovéka,

ktery se snazi uniknout pied tizivou realitou do vzpominek na diivéjsi lepsi
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Casy. Z izolace, v niz se ocitl, ho muze vyvést jediné¢ Buh, ktery tak cCini
pomérné zvlastnim zpuisobem. Pomiize totiz Jobovi nahlédnout jeho situaci

ve spravné perspektivé, v rozmérech, které skutecné ma.?”’

V novozdkonnich textech se o nemocnych a jejich uzdravovani piSe
casto. V evangeliich je Jezi§ neustale obklopen nemocnymi, ktefi ho prosi
0 uzdraveni. Nemocni za nim chodi nebo jsou pfindSeni a Jezi§ je tak
na kazdém kroku konfrontovan s lidskym trapenim. Na JeziSovu pfitomnost
nemocni reaguji rizné, ale vSichni se snazi pfijit s nim do kontaktu, protoze
jsou piesvéd&eni, ze jim pomuze. Zena, ktera trpéla dlouhou dobu krvacenim
se kK nému pfiblizila zezadu, aby se dotkla jeho odévu, protoze véfila, ze bude
uzdravena: ,,4 hle, Zena trpici uz dvanact let krvacenim prisla zezadu a dotkla
se jeho Satu. Rikala si totiz: ,Dotknu-li se aspon jeho sSatu, budu zachrdanena
(Mt 9,20-21). Co udé&lala nenapadné, se stalo zjevnym. A podle své viry také
ziskala, o¢ usilovala: ,Jezis se obratil a spatriv ji, rekl: ,Bud dobré mysli,
dcero, tvd vira té zachranila.” A od té hodiny byla ta Zena zdrdva” (9,22).
Situaci vystiZzné popisuje Marek: ,,Mnohé totiz uzdravil, proto se ti, kdo trpéli
chorobami, tlac¢ili k nému, aby se ho dotkli“ (Mk 3,10). Jini nemocni zase na
JeziSe volaji, kdyz se dovédi, Ze ma jit kolem nich: ,,Kdyz se Jezis priblizil k
Jerichu, sedél u cesty jeden slepec a zebral. Kdyz uslysel, zZe kolem prochadzi
zdastup lidi, ptal se, co se to déje. Rekli mu, Ze tudy jde JeZis Nazaretsky.
Tu zvolal: ,Jezisi, Synu Daviduv, smiluj se nade mnou!* Ti, kteri 5li vpredu,
ho napominali, aby mlcel. On vsSak tim vice kricel: ,Synu Daviduv, smiluj
se nade mnou!‘ Jezi§ se zastavil a prikazal, aby ho k nému privedli*

(Lk 18,35-40).

3.1.2 Okoli nemocného ¢lovéka

Je zcela pochopitelné, ze nemoc pusobi nejen na c¢lovéka, kterého
postihne, ale také na jeho okoli. I zde jsou reakce velmi rtizné. Jako prvni by
bylo na misté uvést strach, ktery méa rozmanité projevy. Strach muze byt
z ptipadné ndkazy nebo z nemocného ¢lovéka samotného a samoziejmé se zde

objevuje i1 strach ze smrti, na niz kazdd nemoc odkazuje. Zprava o nemoci

207 Srov. COSTACURTA B.: Giobbe: la sofferenza dell’inocente.
http://www.gliscritti.it/approf/conferenze/costacurta040308.htm, s. 7-8.
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muze vyvolat Sok. Jobovi ptatelé byli Sokovani jeho proménou a nezmohli
se na slovo: ,,Rozhlizeli se po ném uz zdaleka, ale nemohli ho poznat.
Propukli v hlasity plac, roztrhli své rFizy a rozhazovali nad hlavou k nebi
prach. Sedéli potom spolu s nim na zemi po sedm dni a noci a slova k nému
zadny nepromluvil, nebot vidéli, Ze jeho bolest je nesmirna“ (Job 2,12-13).
K reakcim na nemoc muze patfit i domlouvani a za ptiklad lze vzit sluzebniky
Aramejce Naamana, ktefi ve svém domlouvani byli uspésni: ,,Ale Naaman
se rozlitil a odeSel. Rekl: ,Hle, Fikal jsem si: Zajisté ke mné vyjde, postavi se
a bude vzyvat jméno Hospodina, svého Boha, bude mavat rukou smérem
K posvatnému mistu, a tak mé zbavi malomocenstvi. CoZpak nejsou damasské
reky Abana a Parpar lepsi nez vsechny vody izraelské? CoZpak jsem se
nemohl omyt v nich, abych byl ¢ist?" Obratil se a rozhorcené odchazel. Ale
jeho sluzebnici pristoupili a domlouvali mu: ,Otcée, ten prorok ti rekl
ditlezitou véc. Proc¢ bys to neudélal? Prece ti rekl: Omyj se, a budes c¢ist.” On
tedy sestoupil a ponoril se sedmkrdt do Jordanu podle slova muze Boziho.

A jeho télo bylo opét jako télo malého chlapce. Byl ¢ist™ (2 Kral 5,11-14).

K domlouvani se uchylila 1 Jobova Zena. Jeji domlouvani vS§ak nebylo
pozitivni, nabddala Joba k odvraceni od Boha: ,Jeho Zena mu vsak rekla:
,JeSté se drzis své bezihonnosti? Zlore¢ Bohu a zemri.  Ale on ji odpovédél:
,Mluvis jako néjakda blahova Zena. To mdame od Boha prijimat jenom dobro,
kdezto véci zlé prijimat nebudeme?’ PrFi tom vsem se Job svymi rty
neprohresil® (Job 2,9-10). Job se vS§ak nedal. Jinou reakci muze byt bezmoc,
jak ukazuje pfibéh o Sunemance. Kdykoli prorok Elizeus prochiazel méstem
Sunemem, zastavil se u jedné Zeny, ktera mu vzdy poskytla pohostinstvi.
Za jeji sluzbu se ji chtél prorok odvdécit. Jednoho dne ji ptedpovédél, Ze bude
mit syna a skute¢né se ji pak ve stanovenou dobu narodil. Dité vSak jednoho
dne onemocnélo: ,,Kdyz dité vyrostlo, vy§lo jednoho dne k otci za Zenci. Reklo
svéemu otci: ,Md hlava, ach, ma hlava!‘ On prikdzal mldadenci: ,Dones je
matce.‘ Ten je odnesl a odevzdal matce. Sedélo ji na kolenou az do poledne
a zemrelo” (2 Kral 4,18-20). Matka se tedy zda byt bezmocnéa pied nemoci
ditéte, které ma na klin¢. Jakmile dité¢ zemftelo, sebrala vSechny své sily
a zacala jednat. ,,Ona vysla nahoru a ulozila je na luzko muze BozZiho, zaviela

za nim a vysla. (...) Osedlala oslici a rFekla svéemu mladenci: ,Pohanéj ji
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a beéz, nezdrzuj se kviili mneé v jizde, le¢ bych ti rekla. I jela, az prisla k muzi
Bozimu na horu Karmel” (2 Kral 4,21.24-25). Proroka pfiméla, aby s ni Sel do
jejiho domu. Elizeus se nad ditétem modlil a ono ozivlo: ,,Elizeus vesel do
domu, a hle, mrtvy chlapec byl uloZen na jeho lizku. Vstoupil, zavriel dvere,
aby byli sami, a modlil se k Hospodinu. Pak se zdvihl, polozil se na dite,
vlozil sva usta na jeho usta, své o¢i na jeho oci a své dlané na jeho dlané; byl
nad nim sklonén, dokud se télo ditéte nezahralo. Potom se obratil a prosel se
domem sem a tam. Vratil se a sklonil se nad chlapcem; ten sedmkrat kychl

a otevrel oci* (2 Kral 4,32-35).

Zprava o Jobové nemoci zapusobila na jeho pratele tak, ze se rozhodli
vazit dlouhou cestu a navstivit ho, aby ho potésili a povzbudili: ,,O vSem tom
zlém, co Joba potkalo, se doslechli jeho t7i pratelé a prisli kazdy ze svého
mista: Elifaz Témansky, Bildad Sichsky a Séfar Naamatsky. Dohodli se spolu,
Ze mu pujdou projevit soustrast a potésit ho” (Job 2,11). To, co vidéli, vSak
pfekonalo vSechna jejich ocekdvani. Joba nemohli ani poznat a jeho bolest
a bezvychodnost situace je natolik zasahla, ze zUstali némi zasem: ,,Propukli
v hlasity plac, roztrhli své Fizy a rozhazovali nad hlavou k nebi prach. Sedéli
potom spolu s nim na zemi po sedm dni a noci a slova k nému Zadny
nepromluvil, nebot vidéli, ze jeho bolest je nesmirnda“ (2,12-13). Zaroven také
jejich chovani, které pfipomina smute¢ni obfady za zemfielého, poukazuje
na zadvaznost nemoci. Ptatelé pak stoji pfed hrozbou, se kterou nemohou nic
délat. Ve snaze o potéSeni a povzbuzeni Jobovi spiSe ublizuji, protoze ani
nemohou do jeho trédpeni vstoupit. Jejich obhajovdni Boha je pak spi$
obhajobou vlastni pfedstavy o ném. Navstévu u nemocnych také vykonavali
kralové nebo proroci, naptiklad [zaid§ pfiSel k nemocnému EzechiaSovi (Iz
38,1), judsky kral Achazias Sel navstivit izraelského krale Jorama, protoze byl

nemocny (2 Kral 8,29).

3.1.3 Bozi reakce

Buh, ktery neni neznamym a vzdalenym Bohem, ale Bohem smlouvy,

jenz pusobi ve vzajemném vztahu se svym lidem, reaguje také na lidské
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utrpeni. Svému lidu dava v Zakoné pravidla, jak zachdzet s nemocnymi.

Viucéi nemocnym projevuje soucit, sly$i jejich modlitby a narky, ackoli
ne vzdy je modlitba nemocného vyslySena. Piikladem vyslySené modlitby
muze byt uzdraveni krdle Ezechiase v Iz 38. Také modlitbu proroka Eliase
za syna vdovy ze Sarepty, ktery onemocnél a své nemoci podlehl, byla
vyslySena a mrtvé dité ozilo: ,,Po téchto udalostech onemocnél syn té Zeny,
pani domu. V nemoci se mu pritizilo, ba jiz prestal dychat. Tu rekla Eliasovi:
,Co ti bylo do mych véci, muzi Bozi? Prisel jsi ke mné, abys mi pripomnél mou
nepravost a mému synu privodil smrt? ‘° On ji Fekl: ,Dej mi svého syna!‘ Vzal
ji ho z klina, vynesl jej do pokojika na strese, kde bydlel, a polozil ho na své
loze. Pak volal k Hospodinu: ,Hospodine, miij BozZe, coZpak i té vdové, u které
jsem hostem, zpiisobis zlo a privodis jejimu synu smrt? * Trikrdt se nad ditétem
sklonil a volal k Hospodinu: ,Hospodine, miij BozZe, at se prosim vrdti
do tohoto ditéte zZivot!* Hospodin Eliasuv hlas vyslysel, do ditéte se navratil
zivot a ozilo” (1 Kral 17,17-22). Nebo jiz zminény piibéh o vzkiiSeni syna

Stunemanky na p¥imluvu proroka Elizea (2 Kral 5,33-37).

S nevyslySenim modlitby se setkame naptiklad ve druhé knize Samuelové, kdy
Hospodin rani Davidova syna, kterého ma s UridSovou Zenou, nemoci
a modlitbu za jeho uzdraveni nevysly$i. V tomto pfipadé jde o trest za hiiSné
jednani krale Davida, jehoz vykonani kral nemuze zvratit: ,,David kvuli
chlapci hledal Boha a tvrdé se postil, pak Sel domit a lezel pres noc na zemi.
Starsi jeho domu k nému pristoupili, aby ho zvedli ze zemé, on vsak nechtél,

ba ani s nimi chléb nepojedl. Sedmého dne dité zemrelo” (2 Sam 12,16-18).

Buh také posila lidem uzdravovatele, a pokud vezmeme v uvahu pohled
knihy Sirachovcovy na ulohu lékatfe, je Buh tim, kdo davéa lé¢ivou moc
rostlinam a ¢lovéku schopnost 1é¢it (Sir 38). Bih je nemocnému clovéku
nablizku a v pfipadé potifeby ho nabada k obraceni a uznani viny, aby mobhl
byt uzdraven. Pfestoze v nékterych pfipadech vede nemoc k odvraceni
od Boha, je v jinych ptfipadech prilezitosti k setkani s Bohem a mistem pro
vyrazné Bozi pusobeni. Osobni setkani s Bohem zakusi naptiklad ztrapeny
Job, ktery vyznava, ze ackoli vzdy slouzil Bohu, teprve ted’ ho poznal: ,,Jen

Z doslechu o tobé jsem slychal, ted vsSak jsem té spatril viastnim okem*

208) v 12-15.
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(Job 42,5). Aramejsky vojevidce Naaman byl nejen uzdraven, ale odeSel
I s virou v Hospodina: ,,Nebot tvij sluzebnik uz nebude pripravovat zdpalné

obéti ani obétni hody jinym bohum nez Hospodinu* (2 Kral 5,17).

Buh je soucitny a jeho ptristup k nemocnym se ukazuje také na plisobeni
JeziSe mezi nemocnymi. V evangeliich neni ddno mnoho prostoru
psychologické strance JeziSova jednani s nemocnymi. Pravé proto je zajimavé
pfipomenout téch nckolik uryvkl, kde je zminka o jeho reakcich.?”® Mezi
nemocnymi je Jezi§ predevsim c¢lovékem plnym soucitu, lidské utrpeni se ho
hluboce dotyka. Je mu lito zastupu, ktery nema co jist: ,,Jezis si zavolal své
ucedniky a rekl: ,Je mi lito zastupu, nebot jiz tFi dny jsou se mnou a nemaji
co jist. Poslat je domii hladové nechci, aby nezemdleli na ceste’” (Mt
15,32).2 Bylo mu lito vdovy z Naimu: ,,Kdyz ji Pdn uvidél, bylo mu ji lito
a rekl ji: ,Neplac‘“ (Lk 7,13) a také zastupu, ke bylo mnoho nemocnych:
»Kdyz vystoupil, uvidel velky zdstup a bylo mu jich lito. I uzdravoval jejich
nemocné (Mt 14,14).*"" Iniciativa obvykle nevychédzi od JeziSe, coZ vSak

4

neznamend, Ze by byl neteény k jakékoli vyzvé, protoZe tvari v tvar bidé
a trapeni nelze byt lhostejny. Kdyz JeZi§ vychazi z Jericha a vidi slepého,
kterého ostatni umlcuji, aby je nerusil, zastavi se a chce se s timto ¢lovékem
setkat. ,,Prisli do Jericha. A kdyz vychazel s ucedniky a s velkym zdstupem
Z Jericha, sedél u cesty syn Timaiiv, Bartimaios, slepy Zebrak. Kdyz uslysel,
Ze je to Jezis Nazaretsky, dal se do kriku: ,Jezisi, Synu Daviduv, smiluj
se nade mnou!‘ Mnozi ho napominali, aby mlcel. On vSak tim vice kricel:
,Synu Daviduv, smiluj se nade mnou!* Jezis se zastavil a rekl: ,Zavolejte
ho!““ (Mk 10,46-49). V Janové evangeliu se o JeziSovych emocich mluvi
v souvislosti se smrti Lazara: ,,Kdyz Jezi§ vidél, jak place a jak plicou i Zidé,
kteri prisli s ni, v Duchu se rozhorlil a vzruSen rekl: ,Kam jste ho polozili?‘*

(Jan 11, 33-34).

29 5rgv. VANHOOMISSSEN G.: op. cit., s. 60.

210 Srov. také Mk 8,2: . Je mi lito zastupu, nebot’ jiZ tfi dny jsou se mnou a nemaji co jist.«.

21 Srov. také Mt 9,36: ,Kdyz vid&l zastupy, bylo mu jich lito, protoze byli vysileni a sklesli jako ovce
bez pastyte. Mk 6,34: ,, Kdyz Jezi§ vystoupil, uvidél velky zastup a bylo mu jich lito, protoZe byli jako ovce
bez pastyte. I zacal je ucit mnohym vécem.*
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JeziSovu litost obvykle nésleduje uzdraveni nebo v piipadé jiného
trapeni jiny ¢in, ktery zméni situaci trpiciho ¢lovéka k lepSimu. I zde je soucit

a nasledné uzdraveni spojeno s virou, ale ne vzdy se o ni vyslovné piSe.

3.2 Nemoc a uzdraveni
V riaznych textech v celém Starém zakoné je Bih pfedstavovan jako ten,

kdo uzdravuje.*?

Pokud nemoc na c¢lovéka sesle Buh, je to také on, kdo ho
nemoci zbavi. Tento princip je vyslovné formulovan v kratké poznamce
redaktora knihy Exodus, kterou vélenil do zacatku putovani pousti. Izraelité
byli svédky egyptskych ran?® a putuji k Sinaji, aby zde uzavieli smlouvu

s Bohem.?**

Prvni etapa vede od Rudého mote, které ptesli, na misto zvané
Mara.”® Zde Mojzi§ uzdravil vodu, protoZe byla hotk4. Text pokraluje
ptrislibem pozehnani (,,nepostihnu té Zzadnou nemoci*), ovSem pod podminkou:
wjestlize opravdu budes poslouchat Hospodina, svého Boha*. Toto zaslibeni

stoji na Bozi prezentaci sebe samého: ,,Jd jsem Hospodin, ja té uzdravuji®.

Buh jasné¢ ukazuje, ze lidsky Zzivot a vSechny nesnéaze, které se ho
dotykaji, jsou pro néj jednim celkem. Vyvoleny lid mé vstoupit do zaslibené
zemé a jeho budoucnost se ma odvijet v dialogu s tim, ktery ho vyvedl
z Egypta. Pokud bude Izrael zachovavat Bozi zdkon a plnit jeho ptikazani,
uchrani ho Bih vSech utrap, které na ¢lovéka doléhaji, nejen nemoci, protoze

Bth je ,ten, ktery uzdravuje“.216

Bth je tedy hlavnim uzdravovatelem a z tohoto pohledu zlstavaji lidsti
zprostiedkovatelé a 1é¢ivé prostiedky na okraji z4jmu. Lidé vyhledavali knéze
nebo Bozi muze, ale nikoli proto, aby se jim dostalo uzdraveni. Jak je patrné
z ptikladt, které byly jiZz n€kolikrat uvedeny v riznych souvislostech, lidsky

prostfednik ma v procesu uzdravovani své nezastupitelné misto, ale vzdy

212 Srov. napt. Gn 20,17; Ex 15,26; Nm 12,13; Dt 32,39; 2 Kral 20,5; Job 5,18; 71 6,3; 1z 19,22; Jer 3,22.

2B Ex 7-13.

214 Ex 19-24.

215 Ex 15,22-26: ,Mojzi§ vedl Izraele od Rakosového moie dal. Vysli na poust’ Str a tahli pousti po tii dny,
aniz narazili na vodu. Dosli az do Mary, ale nemohli vodu z Mary pit, protoze byla hotkad. Pojmenovali ji
proto Mara (to je Hotkd). Tu lid proti MojziSovi reptal: ,Co budeme pit?° Mojzi§ Gpél k Hospodinu
a Hospodin mu ukazal dievo. Kdyz je hodil do vody, voda zesladla. Tam dal Hospodin lidu nafizeni a pravni
ustanoveni a podrobil jej tam zkousce. Rekl: ,Jestlize opravdu budes poslouchat Hospodina, svého Boha,
délat, co je v jeho ocich spravné, naslouchat jeho ptikdzanim a dbat na vSechna jeho nafizeni, nepostihnu té
zadnou nemoci, kterou jsem postihl Egypt. Nebot’ ja jsem Hospodin, ja t€ uzdravuji.*“

218 Srov. VANHOOMISSEN G.: op. cit., s. 34.
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pusobi ve sluzbé Hospodinové. Naaman (2 Kral 5), tedy neuvéii v proroka
Elizea, ale v Hospodina, s nimz se prostfednictvim proroka setkal. Sam prorok
tak tika: ,Jakoze Ziv je Hospodin, v jehoz sluzbdach stojim* (2 Kral 5,16)
a vysvétluje tim, ze vdécnost za uzdraveni patfi Hospodinu, ne jeho
sluzebnikovi. Knéz mél podle Zakona prohléasit ¢lovéka za ritudlné cistého
nebo naopak za necistého. V Lv 13-14 ma knéz prozkoumat skvrnu na kizi,
aby mohl prohlésit, zda je dany Clovék Cisty nebo necisty. Prorok Achias
je tazan, jestli se Jeroboamiv syn uzdravi nebo ne.?’ D¥ive nez k prorokovi
ptijde tazatelka, dostane se mu Hospodinovo slovo, které nevyzniva nijak

pozitivné. Panem nad Zivotem a smrti je jediné Hospodin.

Jin4d uloha v procesu uzdravovani je pfimluva za nemocné: Abraham
se pfimlouva za gerarského krale Abimelecha (Gn 20,17), aby Hospodin
zbavil jeho dim neplodnosti, ktera byla trestem za to, ze si vzal Abrahamovu
zenu Saru. Sam Hospodin si klade podminky a ustanovuje Abrahama za svého
prostiednika: ,,Ted vSak Zenu toho muzZe navrat, nebot je to prorok. Bude
se za tebe modlit a ziistaneS nazZivu. Nevratis-li ji, véz, Ze urcité zemres se
vSemi, kteri jsou tvoji* (Gn 20,7). Abraham pak plni BoZi natizeni a modli se
za Abimelecha, aby ho Bih uzdravil: ,,I modlil se Abraham k Bohu a Biuh
uzdravil Abimelecha i jeho Zenu a jeho otrokyné, takze rodily. Hospodin totiz
kviilli Abrahamové Zené Sare uzaviel v Abimelechové domé kazdé liuno*
(20,17-18). Mojzis se jako ,nejpokornéjsi z lidi“ modli za uzdraveni své
sestry Mirjam, kterou Hospodin za zpochybiiovani MojZiSovy (a tim 1 BoZi)
autority potrestal malomocenstvim: ,,/ volal Mojzis k Hospodinu: "Bo:Ze,
prosim uzdrav ji, prosim!” ** Hospodin Mojisovi odvétil: ,Kdyby ji otec
naplil do tvare, nenesla by hanbu po sedm dni? Sedm dni bude vyloucena
Z tdbora, potom se zase pripoji‘“ (Nm 12,13-14). Prorok Elia§ se modli za
syna vdovy ze Sarepty (1 Kral 17,21-22). Vymluvné je prohlaSeni matky, jejiz
syn je na prorokovu piimluvu vzk¥iSen: ,Zena ElidSovi odpovédéla: ,Nyni
jsem poznala, Ze jsi muz BozZi a Ze slovo Hospodinovo v tvych ustech je

(%13

pravdivé*“ (1 Kral 17,24). Prorok Elizeus se modli za syna Stnemanky a je

271 Kral 14,3: ,,Vezmi s sebou deset chlebtl, ale rozdrobenych, a lahvici medu a jdi k nému. On ti 0znami,
co se s chlapcem stane.«
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také vyslysen (2 Kral 4,34-35). Lidsky faktor je zde nezanedbatelny, ale tim,

kdo pisobi uzdraveni, je Bih.?'®

Prorok Izaid§ na vice mistech pobizi k obraceni k Bohu. Jestlize Buh
bije svtij lid nebo okolni narody, je to také on, kdo sly$i jejich prosby

a uzdravuje.??

Pokud lid setrvava ve své zatvrzelosti, uzdraven nebude
(1z 6,10). Prorok Jeremia$ v dob¢ utlaku nafika nad udélem svého lidu a pta
se, zda existuje lék na jeho utrpeni.220 Pfesto ma prorok diavéru, ze Buh
uzdravi a udéli pokoj (Jer 33,6). I kdyz je situace Izraele dramatickd, Bih mu
poskytne 1ék a uzdravi jeho rany ( Jer 30,12-13.17).

RN v v I3 r

Na oSetfeni béznych zranéni byli ranhoji¢i. K ¢isténi a oSetfovani ran
se pouzivaly masti, vino, balzam, obklady, omyvani, vymackavani zanicenych
ran, vystavovani ran sluneénimu =zafeni, v pfipadé¢ koznich nemoci
se pouzivaly rizné koupele,??! jak to také odrazeji n&které texty: ,,Nac vds
jesté bit? Jste jen uminenéjsi. Hlava je cela chord a celé srdce zemdlené. Od
hlavy az k paté nic zdravého neni. Samd modrina a jizva i Cerstva rana,
nejsou vymackany ani obvdzdny ani oSetieny olejem* (I1z 1,5-6). V tomto
pfipadé jde sice o evidentni metaforu, protoze Hospodinovo slovo se tyka
htiSnosti Izraele, ale pouzZity obraz je vzat z béZného Zivota. Zranéni byla
povazovana za obvyklou soucést zivota a biblické texty se jimi jinak ptili$
nezabyvaji a uZivaji je zpravidla v pfeneseném smyslu, jak je zfejmé

z uvedené¢ho ptikladu.

Tak jako byvali staroorientalni vlddcové uctivani jako bohové, méli
I funkci uzdravovatele. V Izraeli tomu tak pochopitelné nebylo. Zajimavym
ptikladem rtzného pojeti je piibéh o uzdraveni aramejského vojeviidce
Naamana (2 Kral 5). Kdyz se Naaman, ktery je malomocny,222 dozvi,
ze existuje moznost uzdraveni prostfednictvim izraelského proroka, rozhodne

se podniknout cestu k nému. S privodnim dopisem aramejského krale jde

218 Celou Bibli totiz prostupuje skute¢nost vyjadiena v Dt 32,39: ,.J4 usmrcuji a ja ozivuji, kdyZ udefim, také
uzdravim.*

219 Srov. napt. Iz 19,22; 30,26; 57,17-19).

2203er 8,21-22: , T&kou ranou dcery svého lidu jsem téZce ranén, tizi m¢é chmury, zmocnil se m¢ udés. Coz
neni v Gileadu balzam, coz tam neni 1ékai? Pro¢ neni zhojena rana dcery mého lidu?*

221 5rov. PIMENTEL Angelo: op.cit., sl. 1053.

222 Text mluvi o malomocenstvi, ale vzhledem k tomu, Ze svou prestizni funkci zastaval i jako nemocny, je
velmi pravdépodobné, Ze se jednalo o néjakou vaznou kozni chorobu, ktera nemd s novodobym pojetim
malomocenstvi nic spole¢ného.
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rovnou ke krali izraelskému, ktery vSak neni ani prorokem, ani nemda dar
uzdravovat. Naaman postupuje podle zvykl své doby a nerozliSuje mezi
kralem Izraele a ostatnimi krali. Izraelsky kral v dopise vidi zaminku pro
utok: ,,Kdyz izraelsky kral dopis precetl, roztrhl své roucho a rekl: ,Jsem snad
Buh, abych rozdaval smrt nebo Zivot, ze ke mné posila nékoho, abych ho
zbavil malomocenstvi? Jen uvazte a pohledte, zZe hleda proti mné zaminku
(2 Kral 5,7). Napjatou situaci vyfe$i Bozi muz, prorok Elizeus, ktery Naamana
necha poslat k sob¢: ,,Kdyz Elizeus, muz BoZzi, uslysel, Ze izraelsky kral roztrhl
své roucho, vzkazal krali: "Proc jsi roztrhl své roucho? Jen at prijde ke mné*
(2 Kral 5,8). Ale ne proto, aby ho uzdravil, ale aby mu dal poznat, ,,zZe je
v Izraeli prorok” (5,8). Proces uzdravovani nesplfiuje Naamanova ocekavani,
takze se chce vratit s nepofizenou. Je vSak pfesvédcen svymi sluzebniky, aby
se podftidil ptikazu proroka, a je uzdraven. S uzdravenim, kterého se mu
dostalo od Boha, ziskal také viru v Hospodina. Piibéh jasné ukazuje, jaky je
rozdil mezi obvyklym staroorientalnim pohledem na svrchované vladce
a Izraelem, kde krdal mél ulohu Hospodinova sluZebnika. Je-li jediny
Hospodin, Buh Izraele, uzdravovatelem, pak Naaman musel jit na izraelské

uzemi, aby byl uzdraven.

TobidSova slepota a jeho uzdraveni jsou také v Bozi ruce. Kdyz se
andél Rafael v zavéru dava poznat, tika: ,,Byl jsem posldin k tobée, abych té
vyzkousel. Buh mé rovnéz poslal, abych té vylécil, i Saru, tvou snachu*
(Tob 12,13-14). Uzdravovatelem je tedy Buh prostfednictvim svého andéla,
ale konkrétni proceduru vykona podle andélova navodu Tobiasav syn: ,,Rafael
rekl Tobiasovi, drive nez se priblizil k otci: ,Vim, Ze jeho oci budou otevieny.
Potri rybi Zluci jeho oci! Ten lék vytahne a odstrani z jeho oci bily zdkal**
(Tob 11,7-8). Podobné i TobiaSova snacha Sara byla uzdravena vnitfnostmi
z téze ryby. Jak se ukazuje v zavéru knihy, oba byli zkouSeni, obstali a jejich

modlitba k Hospodinu byla vyslySena.

Ponékud rozvinutéj$i pojednani o sluzbé Iékate najdeme v knize
Sirachovcové. Hned na zacatku 38. kapitoly se dozvidame, Ze je tfeba vzdavat
lékati patfi¢nou uctu, protoze ho Clovék potiebuje a i on je stvofen Bohem
(38,1). Svou moc léc¢it méa lékai od Hospodina, ktery také stvofil 1écivé

byliny, jimZz se rozumny ¢lovék nema vyhybat (38,2-5). Lékarnik z nich
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pfipravuje 1ék a 1ékaf jim pak 1é¢i (v. 7). V devatém verSi je vyjadiena
podstata véci, nebot’ lékat je tu proto, aby 1¢€¢il a vyuzival dar, ktery mu dal
Hospodin, ale tim kdo uzdravuje, je jediné¢ Hospodin. V Sir 38,9 se totiz fika:
»Synu, svou nemoc nepodcenuj, ale pros Hospodina, a on té uzdravi.“
Podobné jako kralové je i 1ékar Hospodinovym sluzebnikem, ktery ma své
schopnosti od Boha. Prohlaseni v 18. versi: ,,Kdo hresSi proti tomu, kdo je jeho
tvitrcem, at padne do rukou lékare*, znamena trest za hiiSné jednani v podob¢

nemoci.

Jako je pfi¢inou nemoci hiich, tak je také uzdraveni spojeno
s obracenim a odpusténim hiicht. Ze viak nemoc nemusi byt nutné zptisobena
osobnim hfichem, uz bylo uvedeno. V biblickych textech je pfitomen zdkon
odplaty, podle kterého je spravedlivy odménovan blahobytem a bezbozZnik je
trestdn utrpenim. Toto pravidlo vSak neplati vSeobecné, o ¢emz se jiste
presvédcil 1 biblicky autor a spolu s Jobem a mudrci hledd smysl utrpeni
spravedlivého. V Zalmech se ¢asto vyskytuje spojeni utrpeni s hfichem a cesta

K uzdraveni vede pfes uznani osobni Viny.223

V novozakonnich textech se setkame s uzdravovanim v souvislosti
S piisobenim JeziSe a jeho ucedniki. Sadm Kristus vSak otevira novou
perspektivu, protoze oteviené¢ mluvi o nemoci, kterd nemusi mit pti¢inu
v osobnim htichu. Dokonce se zminiuje o nemoci proto, aby se ukdzaly velké
Bozi skutky: ,,NezhresSil ani on ani jeho rodice; je slepy, aby se na ném zjevily
skutky Bozi* (Jan 9,3). Uzdraveni jako néavrat k zivotu je pak obrazem spasy.
Koneckoncti pfichod Boziho kralovstvi je spojovan s uzdravovanim.?*
Jezisovi ucednici dale pokracovali v jeho pé¢i o nemocné a vykonali mnoho
velkych skutkli. Z dob prvotni cirkve se také zachoval popis zachéazeni
S nemocnymi bratry a sestrami: ,,Je nékdo z vdas nemocen? At zavola starsi

cirkve, ti at se nad nim modli a potiraji ho olejem ve jménu Pdané. Modlitba

viry zachrani nemocného, Pan jej pozdvihne, a dopustil-li se hiichii, bude mu

223 _— o . . , . . T £or
Srov. napt. ZI 51,1-7: ,,Smiluj se nade mnou, Boze, pro milosrdenstvi svoje, pro své velké slitovani

zahlad’ moje nevérnosti,moji nepravost smyj ze mne dokonale, oCist m¢ od mého hfichu! Doznavam se ke
svym nevérnostem, svij hiich mam pted sebou stale. Proti tobé samému jsem zhtesil, spachal jsem, co je zIé
ve tvych ocich. A tak se ukaze§ spravedlivy v tom, co vyiknes, ryzi ve svém soudu. Ano, zrodil jsem se
V nepravosti, v hiichu mé pocala matka.Ano, v opravdovosti mas zalibeni, dava$ mi poznavat tajuplnou
moudrost.Zbav m¢ hiichu, ocist’ yzopem a budu ¢isty, umyj mé¢, budu bélejsi nad snih.*

?% Srov. 12 29,18-19 a Lk 7,22.
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odpusténo. Vyzndvejte hrichy jeden druhému a modlete se jeden za druhého,
abyste byli uzdraveni. Velkou moc ma vrouci modlitha spravedlivéeho* (Jak

5,14-16).

Hlavnim uzdravovatelem je v biblickych textech vzdy Buh. Jakékoli
lidské zapojeni do tohoto procesu je vzdy ucasti na jeho pisobeni. Bohem
patficné obdarovani nebo vybrani lidé méli svéfené razné ukoly
pfi uzdravovani. Lékai podaval nemocnym léky a oSetfoval je, knézi nebo
proroci byli povéfeni zhodnocenim situace urcitého clovéka a naslednym

prohlasenim, ze konkrétni ¢lovék je nebo neni ritudlné Cisty.

3.3 Nemoc a smrt
Kdyz Hospodin usadil c¢lovéka v zahradé Edenu, ptfikdzal mu, aby

225
Zena na

nejedl ze stromu poznani dobrého a zlého, jinak propadne smrti.
otazku hada odpovidé, Ze nemaji jist ze stromu, aby nezemfeli.??® Propadnout
smrti vSak neznamend bezprostfedni trest smrti, ale spiSe situaci, kdy
se ¢loveék dostava do sféry jejiho vlivu. Jak se ukazuje dale, smrt vstupuje do
lidského zivota a znamend nikoli pfirozeny konec, nybrz spiSe jeho
dramatické preruseni. Clovék se odvratil od darce zivota a vydal se do naruée
smrti. Sam chtél rozhodovat o svém zivoté a zatim vidi, ze toto rozhodovani
nevede Kk zivotu, ale k smrti. Starozakonni texty také jasné ukazuji, ze kdyz
¢lovék chce zasahovat do zivota druhych, znamena to zpravidla rozhodnuti
227

0 jejich smrti,”’ jak jiz bylo uvedeno.

Propadnuti smrti je v Gn 3,16-17 vykresleno pomoci utrpeni.??®

Konkrétné jde o porodni bolesti, které jsou koneckoncl ve starozdkonni

225 Gn 2,15-17: ,,Hospodin Bith postavil ¢lovéka do zahrady v Edenu, aby ji obdé&laval a stiezil. A Hospodin
Bth Cloveéku ptrikazal: ,Z kazdého stromu zahrady smis jist. Ze stromu poznani dobrého a zlého vSak nejez.
V den, kdy bys z n€ho pojedl, propadne§ smrti‘.

26 Gn 3,3: ,Jen o plodech ze stromu, ktery je uprostied zahrady, Bih fekl: ,Nejezte z nsho, ani se ho
nedotknéte, abyste nezemieli‘.*

27 7de je prikladem bratrovrah Kain v Gn 4,3-10, Lamech v Gn 4,23-24, Jakobovi synové, ktefi se pomstili
obyvatelim Sekemu v Gn 34,25-26, Mojzis, ktery ve snaze zjednat spravedinost zabil Egyptana v Ex 2,11-
12 nebo také kral David, ktery nechal zabit Chetitu Uriase ve 2 Sam 11,14-24.

228 Gn 3,16-17: ,,Mezi tebe a Zenu polozim nepftatelstvi, i mezi sim¢ tvé a sim¢ jeji. Ono ti rozdrti hlavu a ty
jemu rozdrtis patu. Zené fekl: Velice rozmnozim tvé trapeni i bolesti t&hotenstvi, syny budes rodit v utrpent,

budes dychtit po svém muzi, ale on nad tebou bude vladnout. Adamovi fekl: Uposlechl jsi hlasu své Zeny
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perspektivé chapany jako nemoc. Pfeddvani zivota se tim pro Zenu stava
ohrozenim. I zemé, kterd ¢lovéku poskytovat obzivu, se mu stava nepfitelem.

Rad celého stvofeni je narusSen.

Nemoc tedy tzce souvisi se smrti. Proto je zcela logické, ze lidské
utrpeni, do néhoz patifi i nemoc, vyvolava v ¢lovéku obavy o vlastni zivot.
Biblické texty uvadéji také zminky o vdznych onemocnénich, kterd ve svém
disledku vedou k smrti. Smrtelnou nemoci trpél kral Ezechias (Iz 38)
a v podobné bezvychodné situaci se ocitl i Job, oba vSak byli Hospodinem
uzdraveni. Nemoci ale podlehl Davidiv syn (2 Sam 12,18), syn vdovy
ze Sarepty (1 Kral 17,17) a syn Sunemanky (2 Kral 4,20). Posledni dva oviem
byli vzkifiSeni na pfimluvu prorokt. Podobné tomu je i S riznymi zranénimi,
ktera pusobi smrt. Naptiklad izraelsky kral Joram byl smrtelné zranén v boji

a podobné i judsky kral Achazias (2 Kral 9,25-28).

Nemoc také nékdy vede k beznadéji a odlouceni od Boha, které pak
jsou vlastni pfi¢inou smrti daného jedince. Obvyklé pojeti nemoci jako trestu
za htich s sebou nese také urcité chovani k nemocnému. Je-li nemocny ¢lovék
trestan za svuj (tfebaze skryty) hiich, pak je odlouc¢en od Boha a je odsouzen
k smrti. Vazné nemocni (napiiklad postizeni malomocenstvim) lidé byli
vylu€ovani ze spolecenstvi BoZiho lidu, a pokud se do n&j opét vratili, bylo to
teprve poté, co byli knézem uzndni za uzdravené a ritualné Cisté, a postoupili

oc¢istovaci obfady. Kontakt s takto nemocnym ¢lovékem plsobil necistotu.

Zakon také upravuje zachazeni s mrtvymi. Fyzicky kontakt s nimi takeé
ptisobil neéistotu: ,,Kdokoli z potomstva Aronova by byl malomocny nebo
by trpél vytokem, nesmi jist ze svatych darii, dokud nebude cisty. Kdyby se
dotkl cehokoli, co je znecisténo mrtvym, (...) bude necisty az do vecera™
(Lv 22,4.6). Zachazeni s mrtvymi sice pusobilo necistotu, ale neznamena to,
ze by Izraelité neméli k zemielym tctu. Stary zdkon ptrevzal vétSinu
mimobilickych pohfebnich zvyklosti, takZe se velmi snadno setkdme

S vyjadifenim bolesti pozilistalych ve formé riznych smute¢nich obtfadu.

Smutec¢ni obtfady byly zvlastnim ritudlem s konkrétni strukturou.

V zZivoté Izraele se smutek projevoval navenek zejména zménou zevnéjsSku:

ajedl jsi ze stromu, z n€hoz jsem ti zakazal jist. Kvili tob€ necht’ je zem¢ prokleta; po cely sviij zivot z ni
budes jist v trapeni.*
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roztrzeni Satu, obleceni do Zinice, posypani hlavy popelem, zuti obuvi,
ostfihdni hlavy dohola, sezeni v popelu. Smutek ma jak individualni, tak
i kolektivni rozmér. Zv1asté v Zalmech se &asto vyskytuji naiky jednotlivce
nad nenavisti neptatel nebo 1 nad Bozim trestem. Samuel truchli
nad zavrzenim Saula,?®” soudce Jiftach roztrhne své roucho, kdyz ma ob&tovat
vlastni dceru, jeho dcera oplakava své panenstvi,?® Ve 2 Knize Samuelové
kral David vyjadiuje litost nad smrti vojeviidce Abnera: ,,/ porucil David
Joabovi a vSemu lidu, ktery byl s nim: ,Roztrhnéte sviij Sat, prepadsejte
se zinénym rouchem a narikejte nad Abnerem!‘ Kral David Sel za marami*
(3,31)Jobovi pratelé se rmouti nad nestéstim, které ho stihlo,?*! kral Ezechia§
se trapi kvuli své nemoci a v piedtuse blizké smrti,?* kral David oplakava
smrt svého syna Absaloma.”® Smutek v celém narodé pusobi smrt krale,?*
valecné nebo pfirodni katastrofy. Babylonské =zajeti, rozptyleni néroda,

pocitovali Izraelité jako smrt celého naroda, jak ukazuje kniha PIAc.

Stary zakon nahlizi smrt v celé jeji hrlze, nepovazuje ji za nic
posvécujiciho ani boZského. Kulty zemielych, béZné u okolnich narodi, se
zde nevyskytuji. Pfesto byl Izrael svym okolim svadén, aby smrti nebo
mrtvym ptipisoval moc. Proti témto snahdm se stavéli proroci235 i Zakon.?®

Hospodin je Bih Zivy, ten, ktery zivot ddava a zachovava. Mrtvy c¢loveék

29 1 Sam 16,1: ,, Hospodin fekl Samuelovi: ,Jak dlouho jesté budes nad Saulem truchlit? Ja jsem ho zavrhl,
aby nad Izraelem nekraloval. Napln sviij roh olejem a jdi, posilam t¢ k JiSajovi Betlémskému. Vyhlédl jsem
si krale mezi jeho syny*.

20 5d 11,35.37: ,Jak ji uvidél, roztrhl své roucho a zvolal: ;Ach, ma dcero, srazilas m¢ do prachu, uvrhla jsi
me do zkazy! Zavazal jsem se svymi usty Hospodinu a nemohu to vzit zpét. Pozadala pak svého otce:
,Necht’ je mi dovoleno toto: Ponech mi dva mésice. Rada bych odesla do hor a oplakavala se svymi druzkami
své panenstvi‘.

81 Job 2,11-13: ,,0 viem tom zlém, co Joba potkalo, se doslechli jeho tii piatelé a pFisli kazdy ze svého
mista: Elifaz Témansky, Bildad Suchsky a Sofar Naamatsky. Dohodli se spolu, ze mu puajdou projevit
soustrast a potésit ho. Rozhlizeli se po ném uz zdaleka, ale nemohli ho poznat. Propukli v hlasity plac,
roztrhli své fizy a rozhazovali nad hlavou k nebi prach. Sedéli potom spolu s nim na zemi po sedm dni a noci
a slova k nému zadny nepromluvil, nebot’ vidéli, Ze jeho bolest je nesmirna.*

232 12 38,2 nn.

233 Srov. 2 Sam 19,1-5: ,,Kral otfesen vystoupil do piistiesku nad branou a plakal. Sel a natikal: ,Maj synu
AbSaldome, muj synu AbSalome! KéZ bych byl umiel misto tebe, AbSalome, synu mij, synu muj!c Jéabovi
bylo oznameno: ,,Hle, kral pro AbSaldéma place a truchli.“ Tak se toho dne proménilo vysvobozeni ve smutek
vseho lidu, nebot’ lid slysel toho dne slova: ,Kral se trapi pro svého syna.® A lid se toho dne kradl do mésta,
jako se vkrada lid, ktery se stydi, Ze utekl z bitvy. Kral si zavinul tvar a velmi hlasit¢ kficel: ,Muj synu
Absalome, Absalome, synu mtij, synu mij!*

234 Srov. 2 Sam 1,11-12: ,.David uchopil sviij at a roztrhl jej, stejné tak i vichni muzi, ktefi byli s nim.
Narikali, plakali a postili se az do vecera pro Saula a pro jeho syna Jonatana i pro Hospodintv lid, pro dim
izraelsky, ze padli mecem.*

2% Srov. 1z 8,19 nn.

?% v 19,27n.31; 20,6.27; Dt 14,1n.; 18,11.
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je oddélen od Boha, od jeho chvaly. Zit znamena mit vztah, pfedev§im
k Bohu. Smrt vyjadfuje bezvztahovost. Zakaz vyvolavani duchti zemfelych
se pak v této souvislosti jevi srozumitelnéj$i. Priklad krale Saula
v 1 Sam ukazuje, ze od mrtvych nelze ocekavat vic nez od zivych svedka.?’
Samuel, ktery se objevi jako ptizrak, pouze zopakuje to, co bylo feceno dfive.
Styk s mrtvym, jak bylo uvedeno vySe, pusobi ritualni necistotu. K ocisténi
se uzivaji specidlni ocCistovaci obtrady, bézné nestai. V domé, kde byl
zemiely, se proto nesmély pfipravovat pokrmy. Pozustalym byly pfinaseny.

v r v .

Pro biblického autora jsou v ptipadé umrti néjaké osoby zavazné dva

momenty. Nejdfive pfedstavi fe¢ na rozloucenou, kterd je zpravidla dulezitym
poselstvim pro zivé a ma vyznamnéjs$i postaveni nez samo umirani.?® Druhym
momentem jsou pohfebni ritudly, které mély sva pravidla. V Izraeli trvaly
smutedni slavnosti sedm dni,?*® nékdy i déle. Jakob byl oplakavan podle
egyptskych zvyklosti sedmdesat dni a pak jesté sedm dni v kanaanské zemi,
kde byl pohiben.?* Za krale Saula se Jabe§ané, ktefi ho pohibili, postili sedm
dni.?* Smuteéni slavnosti pro Mojzise a Arona trvaly az tiicet dni.?*?
Oplakavani mrtvého zavazovalo nejbliz§i ptibuzné a bylo stejné povinné jako
pohfeb. Naopak smrt bez pohtbu znamenala zloteCeni: ,,Velci i mali v této
zemi zemiou a nebudou pohibeni. Nebude se nad nimi narikat a nikdo si pro
né nebude délat smutecni zarezy ani lysinu® (Jer 16,6), jak lze nalézt
u proroka Jeremiase.””® Prorok Ezechiel, ktery po smrti své Zeny nedrzi

smutek, nutn& vyvolava otazky.?*

37 Srov. 1 Sam 28,4nn.

2%8 Srov. Gn 48 - 49; Dt 33; 1 Kral 2,1-9.

%% Gn 50,10; 1 Sam 31,13.

240 Srov. Gn 50,3.7-10: ,,Egyptané ho oplakavali sedmdesat dni. (...) I Sel Josef pochovat svého otce a §li
s nim vsichni faradnovi sluzebnici, starsi jeho domu i vSichni starsi egyptské zemée, cely Josefiiv diim a jeho
bratfi i dim jeho otce. V zemi GoSenu zanechali pouze své ditky, svlij brav a skot. Vytdhlo s nim téz
vozatajstvo a jezdectvo. Byl to velmi slavny pravod. Kdyz pfisli do Goren-atadu, ktery je u Jordanu, dali se
do velikého a velmi ponurého natku. Josef tu uspotradal za svého otce sedmidenni smutecni slavnost..

21 grov. 1 Sam 31,12-13.: ,V8ichni valecnici se vypravili, §li celou noc a snali mrtvolu Saulovu i mrtvoly
jeho syntl z bétsanskych hradeb. Kdyz dosli do Jabese, spalili je tam. Pak posbirali jejich kosti a pochovali je
v Jabesi pod tamarySkem. Poté se postili sedm dni.““Srov. 1 Sam 31,13.

242 Srov. Nm 20,28-29; Dt 34,5-8.

23 Srov. GRELOT P.: Smrt, in: LEON-DUFOUR X.: Slovnik biblické teologie. Rim: Velehrad, 1991, s. 453.
24 E7 24,15-20: 1 stalo se ke mné slovo Hospodinovo: ,Lidsky synu, hle, ja ti ndhlou ranou vezmu zadost
tvych o¢i, ale ty nenafikej, neplac¢, neuron ani slzu. Sténej potichu, nekonej smutecni obfady za mrtvé, ovin
si turban, na nohy si obuj opanky, nezahaluj si vous a nejez smuteéni chléb, ktery ti lidé pfinesou.® Rano
jsem o tom mluvil k lidu a ve€er mi zemiela Zena. A ja jsem rano ucinil, jak mi bylo ptikdzano. I fekl mi lid:
,Neozndmi§ nam, co pro nds znamena to, co de€las?‘ Odvétil jsem jim: ,Stalo se ke mné slovo

13

Hospodinovo©.
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V ptipad¢ bezbozného kréle Jorama je feceno, ze lid pro néj nespaloval
vonné latky (jak bylo v pfipadé¢ smrti krdle zvykem) a nikomu se po ném
nezastesklo. Katastrofalni rozmeér jeho konce jesté dokresluje konstatovani, ze

ani nebyl pohiben v kralovskych hrobech.??

Samo pohibeni je zpravidla zmifiovdno velmi stru¢né. Hrob
ve starozakonni tradici ma maly vyznam, pfestoze se i zde vyskytuje né€kolik
vyznamnych hrob.?* Podrobny popis v pfipadé praotce Jakoba piipomina
Bozi ptislib a navrat do zaslibené¢ zemé. MojziSiv hrob naopak nikdo nezna,
patrn& proto, aby se neuctival hrob, ale Bozi zaslibeni, ktera Mojzi§ hlasal.?
Rovnéz Davidova smrt je zminéna stru¢né, zatimco jeho posledni vile velmi
obsirng.?*®

Protoze smrt oddéluje od Boha a plsobi ritudlni necistotu, jsou
I pohfebisté vSim jinym, jenom ne posvatnymi misty. Jakkoli jsou obfady
oplakdavani mrtvého velkolepé, tak samo ulozeni do hrobu je prosté, delsi
zdrzovani se u hrobu poskvriovalo. I zde vSak pusobily vlivy okolnich
narodii. Prorok Izaid§ kara lid odvridceny od Hospodina, ktery vysedava
v hrobech, aby oplakaval a uctival mrtvé a tazal se jich.?*® Pii pohfebnich
ritudlech bylo zakazdno provadét pohanské zaklinaci ritualy nebo zranovani

se v pfipad¢ knézi. Pro veleknéze a nazirejce, jako Bohu zasvécené osoby,

byly smutecni ritudly jesté vice omezené.

Vedle vSeobecné zastdvaného ndazoru na smrt jako naprosté odlouceni
od Boha se v pozdnich starozakonnich textech ale vyskytuji mista, kterd lze
vysvétlit jako vyjadieni nadéje na zmrtvychvstani (napt. Job 19,25, Dan 12,2).
V druhé knize Makabejské se o vifte ve zmrtvychvstani hovoii vyslovné

250

v pfipadé mucednictvi sedmi bratrid.” Ve 12. kapitole téZe knihy se hovofi

5 grov. 2 Kron 21,18-20: ,,Po tom viem jej Hospodin tvrdé napadl nevylé&itelnou stfevni chorobou.
Po urcité dobé, asi do dvou let, vyhfezla mu v disledku jeho choroby stfeva a on za straSnych bolesti zemfel.
Lid pro ného nespaloval vonné latky jako pro jeho otce. Bylo mu dvaatticet let, kdyz zacal kralovat
a kraloval v Jeruzalémé osm let. Odesel a nikomu se nezastesklo. Pohibili ho v Mésté Davidové, avsak nikoli
v hrobech kralovskych.*

246 Hrob Sary v Gn 23,19, Rachelin hrob v Gn 35,19-20, Jakoblv hrob v Gn 50,13, Samuel byl pohiben
ve svém dom¢ v Ramé (srov. 1 Sam 25,1).

7 Srov. H. W. WOLFF: Anthropologie des Alten Testaments. Miinchen: Ch. Kaiser, 1973.

8 Srov. 1 Kral 2,1-11.

29 Srov. Iz 64,4.

2% Srov. 2 Mak 7,9-36.



75

0 Judové obéti za padlé, aby jim byl odpustén htfich. Autor jeho cin

. PP wiv o 251
zdivodnuje virou ve vzkiiSeni.

KdyZz projdeme terminologii, kterou pouzivaji evangelisté pro JeziSovo
uzdravovani, zjistime, ze krom¢ pojmu, které se pouzivaji pro lécCeni jako
takové, se zde vyskytuji v nezanedbatelném mnozstvi terminy jako oulw,
které znamena zachranu ¢&i vysvobozeni, nebo koBapl{w, jehoz vyznam
je ocistovani. Pouzivd se zpravidla pro popis uzdraveni z malomocenstvi.
Slovo ouj¢w Jezi§ pouziva téméf vzdy, kdyZ se obraci na ty, které uzdravil.
Jde o slovo, které je vyraznym teologickym pojmem, jehoz smysl je vidét
V popisech uzdraveni. Uzdraveni tak znamena vysvobozeni od hiichu a smrti,

protoze je zacatkem nového vztahu s Bohem v Jezisi Kristu.?*?

JeziSovo pusobeni jako uzdravovatele je nepopiratelné, ale nikde
v evangeliich neni nazyvan lékafem. Pouze v ptipad¢, kdy se ho obyvatelé
Nazareta ptaji, kym je, odpovida: ,,On jim odpoveédel: Jisté mi rFeknete toto
prislovi: Lékari, uzdrav sam sebe! O cem jsme slySeli, zZe se dalo
vV Kafarnaum, ucin i zde, kde jsi doma* (Lk 4,23). Zde jde o citaci ptislovi
a neznamena charakteristiku jeho povolani.

Jezi§ neprovozuje lékatskou praxi a neni lékatem v pravém smyslu
slova. Ale v prostfedi, kde je uzdravovani tzce spojeno s nabozenskou
oblasti, kde nemoc a duchovni Zivot nejsou dvé na sobé& nezavislé sféry,
je zminéné piislovi velmi vystizné. Jezi§ neni profesionalnim IéCitelem, ale
jeho Cinnost md mnoho spole¢ného se lidskym souzenim. Vysvobozuje lidi
z jejich trapeni.

Uzdravovani neni nutné néjak vysvétlovat, ma hodnotu samo o sobé.
Uzdravovat lidi a doprovazet je, je postojem, ktery neni nutné ospravedlnovat.
JeziSovo uzdravovani vSak obsahuje jesté néco navic. Jde o gesta, kterd maji
velkou vyznamovou S$§ifi a ptesahuji pouhé fyzické uzdraveni. Jezi§ neni
thaumaturgem, jaci existovali bé€zné v jeho dobé&. NeptiSel, aby lidi
uzdravoval, ale aby je spasil. Jeho zazraky mohou byt pochopeny pouze
v perspektivé Boziho kralovstvi. Jeho wuzdravovdni a exorcismy jsou

hmatatelnym znamenim ptichodu tohoto krdlovstvi.

1 Srov. 2 Mak 12,38-46.
2 Srov. VANHOOMISSEN G.: op. cit., s 59.
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Na zacatku své vefejné Cinnosti v synagoze v Nazaretu je Jezi§ vyzvan,
aby ¢etl z knihy proroka Izaiase (61,1): ,,Duch Panovnika Hospodina je nade
mnou. Hospodin mé pomazal k tomu, abych nesl radostnou zvést pokornym,
poslal mé obvazat rany zkrouSenych srdcem, vyhlasit zajatcum svobodu
a véznum propusteni“(Lk 4,18). Toto je jeho program, ktery se tyka vSech
dimenzi lidského zivota. Kdyz k nému posle Jan Kititel své ucedniky
s dotazem, jestli je mesiaSem, odpovidda mu opét slovy proroka Izaiése:
wJdéte, zvéstujte Janovi, co jste vidéli a slyseli: Slepi vidi, chromi chodi,
malomocni jsou ocistovani, hlusi slysi, mrtvi vstavaji, chudym se zvéstuje
evangelium® (Lk 7,22, srov. Iz 29,18-19). Samoziejmé& neni jisté, jestli Jezis
skutecné¢ vyslovil tuto vétu. Dulezity je vyznam poselstvi, Ze totiz to,
co prorok hléasal, ze se stane v poslednich dnech, v mesianském obdobi,
se nyni za¢ina napliiovat v JeziSové sluzbg.??

Jezi§ obvykle netfika, kym je a bude délat. Nechava své posluchace, aby
sami pochopili, o co jde. Na druhou stranu vSak ukazuje souvislost mezi
exorcismy, které kond a prfichodem Boziho kralovstvi. Exorcismy jsou u néj
v prvni fad¢ ve sluzb¢ udalosti, kterd odkazuje na pfichod Kralovstvi a v tom

v rw

je jejich hlavni vyznam. Vyhanénim démont Jezi§ dava najevo, ze zaCala nova
doba. Cini konec vladé satana a uvadi do zivota Bozi kralovstvi.?*

V souvislosti s nemoci je velmi dulezitym prvkem vira. Jde o dva
zakladni aspekty, o viru, ktera se rodi z osobniho setkani s Bohem v nemoci,
ale 1 vira, kterd uzdravuje. Na mnoha mistech Jezi$§ tika: ,,Jdi, tva vira t¢
uzdravila® nebo také: ,, Tvéa vira té€ zachranila®. Uzdravovanym nemocnym se
meélo stadt podle jejich viry. Vymluvnym ptikladem je pfibéh o deseti

, . . 255
malomocnych v LukaSové evangeliu.

Za JeziSem pfiSlo deset malomocnych,
kteti ho prosili o uzdraveni. On je poslal, aby se ukézali knézi a béhem této
cesty byli uzdraveni. Jen jediny z nich, Samaritan, ktery zaregistroval tuto

zménu, se k JeziSovi s vdécnosti vratil. Jemu praveé Jezis tika: ,,Jdi, tva vira té

23 Srov. tamtéz, s. 63.

2% Srov. tamtéz, s. 64.

25 | k 17,11-19: »Na cesté do Jeruzaléma prochazel Samiskem a Galileou. Kdzz pfichazel k jedné vesnici,
Slo mu vstfic deset malomocnych; zistali stat opodal a hlasité volali: ,Jezisi, Mistie, smiluj se nad nami!
Kdyz je uvidél, ekl jim: ,Jdéte a ukaZte se knézim§‘ A kdyz tam §li, byli o¢isténi. Jeden z nich, jakmile
zpozoroval, Ze se uzdraven, hned se vratil a velikym hlasem velebil Boha; padl jeziSovi k noham a dékoval
mu. A byl to Samatan. Nato Jezi§ fekl: ,Nebylo jich o¢isténo deset? Kde je téch devét? Nikdo z nich
se nenaSel, kdo by se vratil a vzdal bohu chvalu, nez tento cizinec?* Rekl mu: ,Vstaii a jdi, tva vira

I3

t€ zachranila“.
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zachranila® (Lk 17,19). Uzdraveni, ke kterému doSlo, neni pouze zbavenim
nemoci nebo jen ritudlnim ocisténim. I téch devét ostatnich bylo uzdraveno,
ale pouze jediny byl schopen pochopit smysl JeziSova gesta vici nim. Jen ten
desaty malomocny vnimal své uzdraveni jako dar od Boha v Jezisi Kristu.
Také ptibéh zeny trapené po dlouha léta krvotokem ukazuje tento

, ... 256
postup od uzdraveni ke spadse.

Jak evangelista Marek zduraznuje, zadny
lékat ji za téch dvanact let, kdy svou nemoci trpéla, nedokdzal pomoci.
Dokonce ji bylo stadle huf. V této situaci ji napadne, Ze by mohla byt
uzdravena pouhym dotekem okraje JeziSova odévu. A jakmile se ho dotkla,
nemoc ji prestala. Jezi§ nevi, co se stalo, vi pouze, Ze z néj vysla sila. Kdyby
piibéh skoncil zde, méli bychom co do ¢inéni s magii a Jezi§ by byl postaven
do role zazracného lécitele, ktery uzdravuje vlastni silou. On vSak navazuje
s tou zenou dialog a vztah, aby jeho gesto neztstalo prazdné. Zena pak
vysvétluje, pro¢ se dotkla JeziSova odévu a jak byla okamzité¢ uzdravena.
AJezi§ ji muze fici: ,,Dcero, tva vira té zachranila. Odejdi v pokoji,
uzdravena ze svého trapeni® (Mk 5,34).

Tento pifibéh méa u ostatnich synoptiki jen nepatrné odchylky.
Naptiklad Matou§s (Mt 9,20-22) netikd, zZe zena byla uzdravena poté, co se
dotkla JeziSova Satu, pouze zde popisuje jeji tmysl. Kdyz se k ni Jezi§ obrati,
vidi ji a porozumi situaci. Rika: ,, Tva vira t& uzdravila® (v. 22). Zazrak je tak
zasazen do kontextu vzajemného vztahu a viry, davéry a lasky
mezi nemocnym ¢lovékem a JeziSem, ktery je vniman jako poslany od Boha.®’

Nemoc jako forma utrpeni je v biblické perspektivé spojena s hiichem
a tim i se smrti. Bih smrt nestvofil a stdle vyhledava ¢lovéka, aby ho mohl
zachréanit. Tato skuteCnost je zjevna uz ve 3. kapitole knihy Genesis, kde sdm
Hospodin, oslovuje ¢lovéka, ktery se pfed nim ukryl. Uzdraveni nemocného

¢lovéka je vzdy v Bozi ruce a souvisi s virou a s odpuSténim hiicha. Jako

26 Mk 5,25-34: ,Byla tam jedna Zena, kterd méla dvanact let krvaceni. Podstoupila mnohé 1é¢eni u mnoha
lékarti a vynalozila vSecko, co méla, ale nic ji nepomohlo, naopak, §lo to s ni stale k horSimu. Kdyz
se doslechla o JeziSovi, ptisla ze zadu v zastupu a dotkla se jeho 3atu. Rikala si totiz: ,Dotknu-li se aspofi jeho
Satu, budu zachranéna!® A razem ji piestalo krvaceni a ucitila v téle, Ze je vyléena ze svého trapeni. Jezis
hned poznal., Ze z n¢ho vysla sila, otocil se v zastupu a fekl: ,Kdo se to dotkl mého Satu ‘ Jeho ucednici mu
tekli: ,Vidis, jak se na tebe zastup tlaci, a ptas se, kdo se mé to dotkl?* On se vSak rozhlizel, aby naSel tu,
ktera to ucinila. Ta Zena védéla, co se s ni stalo, a tak s bazni a chvénim pfisla, padla mu k nohdm a povédéla
mu celou pravdu. A on ji fekl: ,Dcero, tva vira t€ zachranila. Odejdi v pokoji, uzdravena ze svého trapeni! ‘..
%7 Srov. VANHOOMISSEN G.: op. cit., s 71.
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je nemoc spojena se smrti, tak je také uzdraveni spojeno se spasou, jak je to

zjevné z evangelii.
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Zavér

Existuje velmi vyrazny rozdil mezi soufasnym pristupem k nemoci
a biblickym pohledem. DnesSni ¢lovék nemoc povazuje za zcela piirozenou
zalezitost a pfistupuje k ni pragmaticky. Jde o urcitou slabost, kterd vznika
spoluptisobenim riznych faktort. Dulezitd je sila organismu a druh infekce
¢i jiného cCinitele, ktery ma na onemocnéni a prabéh nemoci vliv, ale diraz
se také klade na prostfedi, ve kterém se nemocny vyskytuje. Je potieba
spravné vyhodnotit symptomy a stanovit diagnézu, aby mohla byt zavedena
vhodna léc¢ba. Ptistup k nemoci je tedy zaméfen na ureni nemoci a naslednou
1é¢bu. Pokud se kromé zcela pfirozenych ptfic¢in hledaji jesté jiné, zlstanou

obvykle pouze na psychologické roving.

Biblicky autor se vzdy snazi hledat hlub$i smysl udalosti. Pfirozené
strance nemoci se nevyhyba, velmi barvité popisuje jeji projevy, tak jak je
mohl vidét ve svém okoli. Biblicky pfistup k nemoci nezustava pouze
u pfirozené stranky véci, snazi se postihnout vSechny oblasti, jichZ se dany
problém tyka. Nemoc tedy zasahuje vSechny roviny lidského Zivota, télesnou,
dusevni i duchovni. Hlavni pfi¢inou nemoci je v biblické perspektivé htich

a s nim souvisejici lidska zranitelnost a smrtelnost.

Nemoc neni v biblickych textech Ustfednim tématem, ale nelze ani fici,
ze by se ji biblicky autor nezabyval. Nakolik je soucéasti bézného Zivota
a nakolik o tomto bézném zivoté Bible pojednava, natolik se také vénuje
problematice nemoci. Biblicky autor je vyborny pozorovatel a skutecnost
dokaze popsat velmi barvité. Ze staroorientdlni diagnostiky vSak neni snadné
vycist, o jaké se pfesn¢ jednalo choroby, ale nutno dodat, ze to ani nebylo

zamérem autora.

I jiné aspekty pojimani nemoci mohou pfekvapit. Clovék jako subjekt
nemoci je samozfejmosti. Ze jim mohou byt i zvifata, je obvyklé.
Ale skute¢nost, ze nemocné mohou byt i véci, tedy rizné pfedméty, materialy
jako kuze latky atp., ponékud piekvapi. Jistou podobnost mezi
malomocenstvim nebo kozni chorobou u c¢lovéka a napadenim nékterych

predmétu plisni vSak existuje a biblicky autor zkratka pracuje s obrazy.
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Clovék mbze podlehnout nemoci jako jednotlivec i jako skupina.
Ve starém Orientu byly zndmé epidemie. Nemoci zminéné v bibli jsou télesné
1 duSevni. Nejvice jsou zastoupeny ruzné kozni choroby, které se zpravidla
vyskytuji pod souhrnnym nazvem malomocenstvi. Biblické malomocenstvi

je tedy velmi Siroky pojem.

Vedle koznich chorob zna Bible také rizné o¢ni a usni choroby, vnitini
1 neurologické obtize a velmi cCasto zminované (i jako metafora)
gynekologické zalezitosti. Mezi biblické nemoci patii také neplodnost, ale

I slabost zpusobena vysokym vékem.

.

Hlavni pfi¢inou nemoci je hfich a od této skute¢nosti se odviji v§echno
ostatni. Pfesto 1ze hledat pfi¢iny nemoci i na roviné pfirozené. Biblicky autor
se nevyhyba popisu objektivnich pfirozenych pfi¢in nemoci a zranéni. Jak
v§ak jiz bylo uvedeno, i nemoci, jejichz ptficiny zcela evidentné ptirozené,
maji jednu zakladni spolecnou pfic¢inu, totiz poruSenou lidskou pfirozenost,
kterad plisobi, Ze ¢loveék je schopen trpét.

Nadpfirozené pficiny nemoci také vychazeji z htichu. Nemoc muize byt
trestem za hiich, ale také nasledkem hiichu. V nékterych pfipadech muze byt
nemoc také trestem za hiich jiného dloveka.?® Ursité druhy nemoci ptsobi
ritudlni necdistotu a jakakoli fyzickd anomadlie je pfekazkou pro knéZskou
sluzbu. V profannim Zivoté jsou pravidla pon€kud mirné&jsi.

Bih nemoci nepodléha, ale vi¢i nemocnému c¢lovéku projevuje
pozornost. Pokud jde o trest za htich, vede nemocného k obraceni a nédsledné
k uzdraveni. Existuji ale i nemoci, které uzdraveny nejsou.

Nemoc samoziejmé vyvolava reakci. Sam nemocny zpravidla zcela
spontann¢ reaguje strachem, protoZe nemoc pro né¢j znamena ohrozeni. Jinou
reakci je narek, hnév, ale také modlitba. Stav nemoci muze byt 1 prostorem
pro setkani s Bohem a mistem jeho zvlastniho ptsobeni. Na nemoc reaguje
také okoli nemocného. Kromé spontannich reakci jako je strach nebo Sok,
mohou okolostojici lidé nemocnému podat pomocnou ruku, navstivit ho
a povzbudit, pfimluvit se za n¢j u Hospodina, ktery tuto modlitbu muze, ale

také nemusi vyslySet.

258 Napt. Davidav syn ze vztahu s Betsabé.
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Panem nad nemoci je v biblické perspektivé jediné Buh. VSichni
ostatni, ktefi maji v procesu uzdravovani néjakou ulohu, jsou
jen zprostifedkovatelé jeho vile. Bih je ten, kdo dava rostlinam I1é¢ivou moc
a lékafi jeho uméni. Prvnim krokem k uzdraveni je obraceni se k Hospodinu.

Nemoc znamena ohrozeni a neziidka vede k smrti. Proto je s ni
mySlenka na smrt velmi ¢asto spojend. Protoze Buh je padnem Zivota, smrt od
né¢j logicky oddé€luje. Je-li nemoc ptfedzvésti smrti, pak uzdraveni znamena
navrat k zivotu. Bih nechce smrt hfisSnika, ale jeho obraceni. To, co primarné
od Boha oddé¢luje, se tak muze stat prostorem pro jeho pusobeni, podnétem
k obraceni a k ziskani nebo prohloubeni viry. Uzdraveni je také obrazem
spasy a vira v tomto procesu hraje velmi dulezitou roli. Ve starozdkonnich
textech, pokud se nemocni s virou obraceji na Hospodina, byvaji uzdraveni
a ve své vife posileni a v evangeliich Jezi§ Casto tika, ze nemocného, kterého
uzdravil, zachranila jeho vira. Pfichod Boziho Kralovstvi, jak hlasal Izaias,
ma byt spojen také s uzdravovanim. Jezi$ tedy neni obycéejny divotvirce, jaci

se vyskytovali v jeho dobé¢, ale jeho plisobeni ma také mesiansky rozmeér.
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Seznam pouzitych zkratek

Zkratky nazvi biblickych knih

Zkratky nazvt biblickych knih jsou ptevzaty z ceského prekladu uzivaného v
fimskokatolické liturgii (v meSnim lekcionafi a liturgii hodin).

ABD Anchor Bible Dictionary
JB Jeruzalémska Bible
LXX Septuaginta, id est Vetus Testamentum greece iuxta LXX interpretes (Stuttgart)

THAT Theologisches Handworterbuch zum Alten Testament (Miinchen - Ziirich)
ThWAT  Theologisches Worterbuch zum Alten Testament (Stuttgart)
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