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Anotace

Ve své praci se zabyvam jevem glosolalie, tak jak nam o ni podava zpravu
Novy zakon. Prace je rozdélena do tii casti. V Gvodni ¢asti strucné vysvétluji
vyznam slova glosolalie z lingvistické a teologické perspektivy a nasledné se
zaméfuji na dalsi jevy a okolnosti, s nimiz je glosolalie spojena. V druhé casti
své prace se zabyvam glosolalii ve Skutcich apostolt. Popisuji zde razné
pripady konverze, pii nichz je glosolalie zminéna i ty, u nichz zminéna neni.
Své pozorovani doplnuji tabulkou. Ve treti Casti se zaméfuji na projevy
glosolalie v konkrétnim kiestanském spolecCenstvi, jak nas s nimi seznamuje
prvni list apostola Pavla do Korintu. V zavéru shrnuji pfistup obou autort a
pokousim se o charakteristiku glosolalie podle toho, k ¢emu slouzi a jaké
okolnosti ji doprovazeji.
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Summary

The purpose of my thesis is to analyse glossolalia in the context of New
Testament. The first chapter describes the meaning of the word glossolalia,
which is based on linguistic and theological analysis. Furthermore, it focuses
on context and circumstances, in which glossolalia occurs. The next chapter
deals with each individual occurrence of glossolalia in Acts and with its
connection to conversion, laying on of hands, baptism, worship and prophecy.
Results are summarized in a table. The third chapter investigates approach of
Apostle Paul to glossolalia which deals with various aspects of glossolalia
usage during church services described in 1 Corinthians. Conclusion
summarizes Luke's and Paul's approach to glossolalia.
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Uvod

Existuje vedle zkuSenosti obraceni ke Kristu a kitu jesté néjaka dalsi, svébytna
kfestanska zkusenost daru Ducha svatého? Jedna se o jednorazovou nebo
znovu a znovu se opakujici zkusenost? Jakym zpisobem je v Pismu spojena
s projevem mluveni v jazycich, znamym jako glosolalie? Co to vlastné je za
jev a jakym zptisobem mohl byt zahrnut do fungovani kfestanské cirkve?

V déjinach kiestanské cirkve byla zkusSenost daru Ducha raznym
zpusobem reflektovana a uvadéna v zivot inicia¢nimi ritualy nesoucimi jeji
symboliku.

V prostredi fimskokatolické cirkve je to svatost birmovani, ktera pokiténé
dokonaleji spojuje s cirkvi a obdafuje je zvlastni silou Ducha svatého.'
Z Katechismu katolické cirkve se dale dozvidame, ze ,apostolové, plnice
Kristovu vili, udileli nové pokiténym skrze vkladani rukou dar Ducha, ktery
pfivadi k plnosti kfestni milost® a Ze ,toto vkladani rukou katolicka tradice
povazuje za puvod svatosti bifmovani, ktera jakymsi zpusobem ¢ini v cirkvi
milost letnic trvalou®.? Prostfednictvim bifmovani se kiestané, tedy ti, ktefi
jsou pomazani, mnohem vice podileji na poslani Jezise Krista a na plnosti
Ducha svatého.’ Svatost také dotvrzuje kiest.

Vychodni cirkev uchovala obé svatosti spojené. Tato praxe ma vice
podtrhovat jednotu uvedeni do kfestanského zivota. Tato jednotna svatost je
zpravidla udélovana nemluvnatim.

Reformacni cirkve bifmovani jako svatost odmitly. Nicméné se
v protestantském prostfedi vyvinula evangelicka slavnost konfirmace, pfi
které dochazi ke vzkladdani rukou a tim ,se chce védomé navazat na starou
cirkev a tkonu vzkladani rukou se dava evangeliu odpovidajici smysl: Prijeti
pozehnani a Ducha svatého... Vlastnim, duchovnim konfirmatorem, je ... Bozi
Duch svaty sam. (...) On napliiuje dary, takze zraje ovoce viry.“*

V evangelikdlnim prostiedi, které ma své kofeny v pietismu, se na
pocatku 20. stoleti zrodilo tzv. pentekostalni nebo také jazykové hnuti,
ve kterém je dar jazykil povazovan za pravodni jev naplnéni Duchem svatym.
Kfest v Duchu svatém je synonymnim oznacenim této udalosti, ktera se ma
odehrat v zivoté kazdého kfestana. Rozlisujicim poznavacim znamenim, zda
v zivoté jednotlivce doslo ke kitu Duchem, je pravé to, zda disponuje darem

Katechismus katolické cirkve, str. 332, ¢l. 1285.
Katechismus katolické cirkve, str. 333, ¢l. 1288.
Katechismus katolické cirkve str. 334, ¢l. 1294.
Schiitte, Ekumenicky katechismus I, str. 162.
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mluvit jazyky.

Ve své praci se pokusim zjistit, jakym zplisobem byla tato zkuSenost
chapana v prvotni kfestanské cirkvi. Budu zkoumat, co se pise o mluveni
v jazycich u jednotlivych autori Nového zakona. Chtéla bych popsat, za
jakych okolnosti je glosolalie dana, komu je dana a jaka je jeji vazba na krest
¢i vzkladani rukou. Zda je provazena i jinymi projevy nebo je sama
doprovodnym projevem néceho jiného. Protoze se o tomto jevu zminuji
Skutky apostold a Pavluv list do Korintu, budu se zabyvat témito dvéma spisy.
Z ostatnich spisi Nového zakona budu zminovat jen relevantni pasaze.
Vzhledem na odlisSnou pneumatologickou perspektivu janovského okruhu
nebudu brat na tyto spisy zretel.

V prvni ¢asti své prace se budu vénovat vymezeni pojmu glosolalie a s ni
souvisejicich projevi. Stru¢né popisu jeji vztah ke kitu Duchem a ke vzkladani
rukou.

V druhé casti své prace se podrobnéji zaméfim na zpravy ze Skutki
apostolt; na pripady, které jsou spojeny s glosolalii i na pripady, které ji
opomijeji, a své pozorovani doplnim tabulkou.

V tfeti casti se zaméfim na projevy glosolalie v konkrétnim kiestanském
spolecenstvi tak, jak nas seznamuje list apostola Pavla do Korintu.

Recky text Nového zdkona Eerpam z edice Nestle-Aland a pieklad do
¢edtiny, neni-li uvedeno jinak, cituji z Ceského ekumenického piekladu.
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1. Glosolalie a souvisejici jevy

1.1 Vymezeni pojmu

Glosolalie je termin vytvofeny na zakladé feckého slovniho spojeni AoAeiv
yAwooouwg, jehoz doslovny preklad je mluvit jazyky. V Novém zakoné se
vyskytuje v Mk 16,17; Sk 2,1-13; 10,46; 19,6 a také v 1K 12-14.

Tento pojem je ve Sk 2,4 konkretizovan pomoci slivka étépaig, ¢imz se
tomuto jevu dava ponékud jiny vyznam. Na tomto misté jsou jazyky chapané
jako skutecné jazyky. Projev je zamérné upfesnén doplnénim, Ze se jednalo
0 ,jiné“ jazyky, tedy takové, kterym bylo rozumét. Slovni spojeni Aceiv
etéparg yAwooalg vsak na jinych mistech nenachazime. Vyjimecnost
srozumitelnosti projevu o letnicich naznacuje, ze pro Lukase bylo klicovym
zdlraznit srozumitelnost poselstvi pro ucely jeho vypravéni o pocatcich
cirkve a jejiho misijniho usili. Jak bude ukazano pozdéji, zaméfeni na
srozumitelné poselstvi bylo pro Lukasovu teologii dilezité i v dalsich
pfipadech glosolalie. Popis jevu mluveni skutecnym lidskym jazykem,
kterému se ale mluv¢i neucil, fakticky odpovida popisu xenolalie. Jev mluveni
v jazycich je zde vysvétlen zpisobem, ktery z néj ¢ini impuls a pomocny
nastroj misie. Mluveni v jazycich je zde tedy sluchové znameni pusobeni
Ducha. Popisu xenolalie odpovida také odkaz na nové jazyky v Mk 16,17, kde
je schopnost mluvit novymi jazyky véficim dana jako znameni (yA®ocooug
Aodficovowy kawvaic).” Zadna daldi mista neobsahuji nic, co by odpovidalo
popisu xenolalie.

Jev, ktery se odehral na letnice, byl vsak zaroven ihned interpretovan
samotnym autorem. Bylo zde tedy mozné nebezpeci néjakého neporozumeéni.
Jev je ctenarfi vysvétlen jako forma proroctvi a zaroven je i jeho naplnénim.
Oproti tomu Pavel ve svych dopisech peclivé mluveni v jazycich od proroctvi
oddéluje a na rozdil od Lukase upozoriiuje na nesrozumitelnost jazykd.

Ve Skutcich nachazime jesté dalsi dvé svédectvi tykajici se glosolalie.
Jedna se o pribéh obraceni setnika Kornélia a jeho pratel a setkani Janovych
ucedniku s apostolem Pavlem v Efezu.

V téchto nésledujicich svédectvich uZz neni zminka o srozumitelnosti
téchto jazyku, spise jsou doplnéné dalsimi projevy. V pripadé setnika Kornélia
a jeho pratel doslo pfi daru Ducha k mluveni v jazycich a k oslavé Boha,
v pfipadé ucednikii z Efezu byl pfi daru Ducha projev mluveni v jazycich
doplnén proroctvimi. Tedy v obou pfipadech byl nesrozumitelny projev

5 Podle: Gnilka, Markus, str. 356.
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doplnén néjakym komunikacnim prostiedkem, ktery jev vysvétloval.
Domnivam se, ze autor knihy Skutkt timto zplisobem opatrné Cctenari
vysvétluje, v ramci jakych tkont se tento jev objevuje a s ¢im souvisi.

Je pozoruhodné, Ze chybi zminka o tomto konkrétnim jevu pfi misii
v Korinté, ackoliv kniha Skutkll podava svédectvi o tamni misii a dopis
apostola Pavla do Korintu svéd¢i o pfebujelém pouzivani tohoto daru v ramci
bohosluzeb. Ve Skutcich také chybi zminka o glosolalii v piipadé obraceni a
kitu samotného apostola Pavla, ackoliv list do Korintu svéd¢i o tom, Ze Pavel
timto darem disponoval (1K 14,18).° Mame tedy doklad o naduzivani jazyka
v korintském sboru v 50. letech, ale Klement Rimsky se o téchto jevech
ve svych listech do Korintu jiz nezminuje.”

Téz je zajimavé, ze Pavel sam neuvadi jazyky v souvislosti s jeho vlastni
konverzni zkuSenosti nebo i zkusenosti druhych (Gal 1,15; 3,1-5). Pfitom uvadi
v listu do Korintu, zZe jazyky mluvi (1K 14,18). Ve svém hymnu na lasku
pouziva oznaCeni andélské jazyky (1K 13,1) a v 1K 14,14-15 je glosolalie
chéapana jako jeden ze zptasobti modlitby.

1.2 Kfest Duchem

Jako kiest Duchem svatym oznacuje Petr pii své obhajobé v Jeruzalémé
udalost spojenou s glosolalii v pfipadé pohanského setnika Kornélia (Sk 11,16).
Tato udalost vedla ke kitu pohani a jejich prijeti mezi vérici.

Evangelijni vypravéni li¢i Jana Kititele také jako hlasatele kitu Duchem
svatym. Cirkev se od pocatku vyrovnavala s jeho vlivem a ptsobenim, a proto
jasné vymezuje jeho ulohu v evangeliich. Je to sam Jan Kititel, ktery
poukazuje na to, ze za nim prichazi nékdo vétsi. Odtud se také odviji vyznam
Janova kitu pokani vodou a zaslibeného kitu Duchem svatym a ohném
(Mt 3,11; Mk 1,8; Lk 3,16; J 1,33), kterym bude kitit jeho nastupce. Paralelni
vyjadifeni o kitu vodou a kiftu Duchem svatym maji tedy pocatek
ve vypravovani o pusobeni Jana Kirtitele. Tyto pasaze nachazime pouze
v evangeliich, Lukas se k nim vraci ve Skutcich apostolu (Sk 1,5; Sk 11,16),
nicméné myslenka kitu ohném neni nijak konkretizovana v listech do cirkvi.
Koncept kitu Duchem svatym nema nikde zminénou néjakou konkrétni
formu.

Rada bych se nyni zastavila u vy¢tu zakladniho uceni z listu Zidéim, kde

6 Podle: Johnson, Tongues, Gift of, in Freedman, The Anchor Bible Dictionary, str. 598.
7 Doba sepsani Klementova listu do korintského sboru je nejista, vSeobecny konsensus se
ustavil na tom, ze list vznikl v letech 95-96. In: Spisy apostolskych otcq, str. 62.
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bych chtéla nékteré souvislosti objasnit.

Proto nezistavejme jiz u pocatetniho uceni o Kristu, ale sméfujme
k dospélosti. Nevracejme se k zakladnim ¢lankiim o pokani z mrtvych skutku,
o vife v Boha, k uceni o kitu (Bamtiop®dv) a vzkladani rukou (émbécewng te
Xewp®dv), o vzkiiseni z mrtvych a o poslednim soudu. Budeme moci jit dale,
kdyz to Bith dovoli. (Zd 6,1-3)

Pii Cetbé feckého textu zarazi pouziti mnozného ¢isla u vyrazu pro kfest.
Uz z toho duvodu, ze v listu Ef 4,5 je jednoznacné vyjadfeno, Ze je jenom
jeden kiest (¢v Pamtiopa). Protoze porozuméni této pasaze povazuji
v souvislosti se zkoumanym tématem za dulezitou, kratce bych se u vyrazu
krest zastavila.

Pro vyraz kiest se v novém zakoné vyskytuji dva terminy - baptisma

(Bamtiope) a baptismos (Bowtiopog). Zatimeo vyraz baptisma ma 19 vyskyta,
baptismos pouze Cc¢tyfi vyskyty. Vyraz baptisma se nevyskytuje v jiné
literatufe, jako pojem se pouziva vyhradné ke kitu.® Jedna se o novotvar,
ktery si cirkev vytvari pro tento specificky ukon.
Tento termin je pouzit i u kitu u Jana. V pripadé zaslibeného kitu Duchem
svatym a ohném je pouzito sloveso Poamtilw (Mt 3,11; Mk 1,8; Lk 3,16) nebo
participium PBomntiCwv (J 1,33). Vyraz baptismos je zuzen na staré zidovské
ocistovani, omyvani nadob a dalsi narizeni (Mk 7,4 — zde se jedna o ponofeni
nadoby; Zd 9,10 - je taktéz evidentni Zidovské pouziti tohoto terminu). Toto
slovo ma ovSem i vyznam iniciace, o¢isténi nebo samotného obradu ocisty.

Ve zmifiované pasazi o zakladnim uceni z listu Zidim je tedy pouzito
slovo, které by se spise mohlo tykat omyvani nebo ponofeni souvisejici
s ocistnymi zidovskymi obfady. Nejedna se o slovo, které by bylo uméle
vytvorené kfestany pro ucely oznaceni jedinecnosti kiestanského kitu.

Nicméneé krest se tyka zakladniho kiestanského uceni, navazuje na néj
vzkladani rukou, ¢ili je otazkou, jakym zpisobem byvalo toto slovo uzivano.
Prvky spolecné se kitem jsou tu napadné, slovo viceméné asociuje spise
prubéh déje nez jeho vysledek, coz by ovsem nemuselo znamenat, Ze se jedna
o odkaz na staré zidovské ritualy.

Problematictéjsi uz je jeho pouziti v Ko 2,12. Zde termin odkazujici na
zidovsky ritual uz nezapada do celkového kontextu. Je mozné, ze se v pozdéjsi
dobé pouzival zaménné, nicméné pokud by Zd 6,1-4 mél dokladat svédectvi
vyucovani o vice druzich kitu, nemohlo by to byt svédectvi timto zptisobem

8 Bauer, Danker, A Greek-English Lexicon of the New Testament, str. 165.
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ojedinélé.

Na zakladni ¢lanky kfestanského vyucovani navazuje svédectvi o daru
Ducha svatého jako o nebeském daru a o osviceni, jehoz jsou kfestané ti¢astni.
Je zde svédectvi o jednorazové zkusenosti daru, ktera nicméné neni vazana na
néjaky konkrétni projev nebo tukon.

1.3 Vzkladani rukou a souvislosti s darem Ducha

V souvislosti s glosolalii nachazime vkladani rukou ve Sk 19,6. Zde Pavel
vklada ruce na efezské ucedniky, ktefi prijali jeho slovo o Jezisi Kristu i Duchu
svatém a dali se pokitit ve jméno Jezise. Tito ucednici jiz byli pokiténi kitem
Janovym. Pavel tyto ucedniky vyucuje tak, aby pfijali kfestanské poselstvi
jako takové, pro které jiz Jan Kititel pripravil cestu. Kdyz vidi, Ze nevédi
o Duchu svatém, pta se po charakteru jejich kitu. Z toho lze usuzovat, ze krest
byl spojen s védomim o daru Ducha svatého. Thned po kitu na né Pavel vlozil
ruce a tehdy na né sestoupil Duch svaty. Tato skutecnost se projevila tim, ze
mluvili v jazycich a prorokovali.

Motiv vzkladani rukou nachazime na vice mistech Nového zakona. Tento
ukon souvisel s pozehnanim a modlitbou (Mt 19,13; Mk 10,16), s uzdravovanim
(Mk 5,23; Mk 6,5; Mk 8,23; Mk 16,18; Lk 4,40; Lk 13,12; Sk 28,8), s povéfenim do
sluzby (Sk 6,6; Sk 13,3; 1Tm 4,14; 2Tm 1,6) nebo také s naplnénim Duchem
svatym (Sk 8,17-19; Sk 9,17).

Vzkladani rukou spojené se samotnym naplnénim Duchem svatym neni
prilis casté. Zminku o ném vibec nenachazime napfiklad v listu do Korintu.
Ze svédectvi evangelii, Skutkti apostolt i pastoralnich epistol vsak vidime, Ze
se jednalo o béznou praxi cirkve spojenou s konkrétnim Bozim plisobenim,
které ale nebylo omezeno pouze na jednu oblast.
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2. Pojeti daru Ducha a pritomnosti glosolalie
ve Skutcich apostola

2.1 Zaslibeni Ducha svatého

V zavéru Lukasova evangelia (L 24,49) dava Jezi$ uCednikim instrukce, aby
zustali ve mésté, dokud nebudou vyzbrojeni moci z vysosti, protoze na né
sesila to, co slibil jeho Otec. Na zacatku knihy Skutkt Lukas na toto zaslibeni
navazuje a znovu je pripomina (Sk 1,4-5). Vzapéti dochazi k naplnéni onoho
zaslibeni a kniha Skutkt dale svéd¢i o vzniku cirkve a o tom, co Duch svaty
skrze apostoly a dalsi ucedniky kona. Jedna se o neobvyklé divy, znameni a
zazraky. Duch svaty je predstaven jako pfimy pokracovatel Jezisova dila,
ktery ucedniky vede misto Jezise (napf. Sk 4,31; Sk 13,2-4; Sk 13,9; Sk 13,12;
Sk 13,52; Sk 16,6-10; Sk 19,21; Sk 20,22).

V Markové a Matousové evangeliu vyslovné casové urcené konkrétni
zaslibeni Ducha svatého z ust Jezise nenachazime. Nicméné jsou v ném
uvedeny zminky o blizkém kitu Duchem svatym a ohném z ust Jana Krtitele
i zaslibena posila v Mt 10,19-20 nebo Mk 13,11.

O Duchu svatém je nejvice zminek pravé v Lukasové evangeliu (napf.
Lk 12,11-12; Lk 21,14-15; Lk 11,13), je tedy zfejmy pocate¢ni zamér autora
pokracovat v svédectvi Ducha i v knize Skutku.

Pokyny, které dava Jezi§ svym ucednikiim ohledné zaslibeni od Otce, se
tykaji moci z vysosti. (Lk 24,49). V Sk 1,4 toto zaslibeni upfesiiuje. Ucednici
budou pokrténi Duchem svatym a dostanou silu Ducha svatého, ktery na né
sestoupi, a budou JeziSovymi svédky. Udalosti letnic predstavuje splnéni
daného zaslibeni.

2.2 Udalost letnic

Svatek letnic byl jeden z zidovskych svatki’ nafizeny Mojzigovym zakonem.
Zidé jej slavili padesat dnit po velikonocich. V dobé JeziSové trval svatek
jenom jeden den, béhem kterého byly v chramé obétovany dva chleby
znovych 7ni jako piidavna obét." Svatek letnic nebyl vzpominkovou
slavnosti, ktera by pripominala néjakou udalost z déjin Izraele, ale dékovnou

9 Kalendat zidovskych svatki a slavnosti nachazime v 23 kapitole knihy Leviticus a
Deuteronomium 16. Svatek letnic zacinal padesatého dne od obéti podavani. (Lv 23,15-16;
Dt 16,9-10).

10 Kroll, Po stopach Jezisovych, str. 249.
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slavnosti za urodu a patfil spolu s velikonocemi a slavnosti stanka
k takzvanym Poutnim svatkim, kdy byl kazdy Izraelec muzského pohlavi
povinen navstivit jeruzalémsky chram. Prisné vzato vsak tento piikaz platil
jen pro obyvatele Judska.'' Lukas podava zpravu o mnozstvi poutniki z okolni
krajiny, coz zapada do jeho celkového schématu rozsifeni evangelia.

Ucednici byli na den letnic shromazdéni, nejspis v horni mistnosti domu,
kde se setkavali k modlitbam. Kdyz apostolové losovali kvali doplnéni
apostolského kruhu, bylo tam pohromadé asi sto dvacet lidi. Ve druhé kapitole
neni pocet ucednikti uveden, ale vzhledem ktomu, Ze se jednalo o den
vyznamného svatku - oproti vySe zminénému shromazdéni tykajici se
pripojeni Matéje k jedenacti ucednikim - a na den letnic se sesli vsichni
ucednici (Sk 2,1), mohl se jich sejit podobny pocet. Lukas v Sk 2,1-4 udalost
popisuje jako nahly hukot z nebe a prudky vitr, ktery naplnil cely dim, kde
byli. Ucednikiim se vzapéti ukazaly jakoby ohnivé jazyky (yAdococoar woel
mupog), rozdélily se a na kazdém z nich spocinul jeden. Vsichni byli naplnéni
Duchem svatym a zacali mluvit jinymi jazyky, jak jim daval Duch promlouvat.
(Ap€avto Aadelv etépong YAbooalg kabawg to mvedpa £didov amo@Béyyeobot
a0TOlC.)

V souvislosti s udalosti letnic je uzit motiv vichru a ohnivych jazykt jako
slysitelny a viditelny symbol pfitomnosti Ducha svatého. Lukas je jediny
novozakonni autor, ktery vydava svédectvi o udalosti letnic."” Popsani
udalosti letnic mohlo byt spojeno s promluvou Jana Kirtitele (Mt 3,11; Lk 3,16;
Mk 1,8), vniz bylo vyjadfeno pomoci symbolli ocekavani, ze se u jeho
nastupce projevi demonstrace Bozi moci.

Vyjadfeni pfitomnosti Ducha svatého pomoci symbolu nachazime
v Mt 3,16, Lk 3,22 a v J 1,32-33. Symbol holubice, ktery je zde uzity, odkazuje
na jinou charakteristiku Ducha Boziho, nez jakou chce zdaraznit udalost
letnic. Uziti symbolu je pro novozakonni autory béznym zpusobem, jak
vyjadrit zkusenost, ktera se slovy tézko vyjadfuje. V pripadé udalosti letnic
text vyjadfuje Bozi svrchovany zasah darovani Ducha, ktery povede
k ustanoveni cirkve a k misii do celého svéta.

Skutky 2,5-13 popisuji reakci lidi na udalost. Lidé uzasli a byli zmateni,
protoze slySeli svédectvi o velkych skutcich Bozich (2,11) ve svém dialektu

11 Kroll, Po stopach JeziSovych, str. 249.

12 Janovo evangelium mluvi o pfijeti svatého Ducha téhoz dne, co se zjevil vzkiiSeny Kristus
Marii Magdalské, v den objeveni prazdného hrobu. (A&Pete — pfijméte; J 20,22) Zprava
podava stru¢né sdéleni o dechnuti na ucedniky, neobsahujici néjakou demonstraci Bozi
moci. Také nemluvi na 7adném misté o ocekavani zaslibeni, které by udalosti letnic
predjimalo.
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(t1) I8l drohékT Aadobvtwv). Vefejné pronasena chvala Bozich skutkd méla
ve Starém zékoné a v zidovstvi misijni charakter' a znamenala bezprostiedni
Bozi jednani s lidmi.

Na otazku, co to ma znamenat, néktefi s posméchem rikali: ,opili se
novym vinem® (t0 yAebxog — most, sladké vino; 2,13). Je sice mozné, Ze
néktefi pro mnozstvi hlast zvéstovatelt a hluku davu dobfe nerozuméli, a
proto udalost takto zhodnotili, ale odpovéd nedava smysl, kdyz uvazime, ze se
vinobrani v dobé letnic nekonalo. Lukas zde, mozna nevédomky smichal
zminku o zidovskych letnicich jakozto svatku dékovani za prvni drodu obili se
zminkou o prvnich bobulich vina'*. Posmé$na poznamka nam v3ak také mize
podat obraz o tom, jak lidé, ktefi necekané a nekoordinované zvéstovali o
Bohu v riznych jazycich, mohli na nékteré pfichozi ptisobit, nebo mohla byt
odrazem jinych nepfijemnych zkuSenosti, které mohly byt v prvotni cirkvi
spojené sdary Ducha svatého. Nasledné vysvétleni by pak mimo jiné
dokladalo, Ze nékteré tyto jevy bylo nutné v prvotni cirkvi korigovat.

Lukas priklada seznam diaspor, z kterych tito lidé prichazeli na svatky do
severovychodni Afriky. Byly nalezeny podobné seznamy u vice riznych
autort, coz dokazuje, Ze samotny seznam pochéazi z neznamého zdroje.” Cely
seznam je sotva sestaveny Lukasem. Lukas pravdépodobné do seznamu pridal
zminku o zidech pfichézejicich z Rima, a tak dolozil spojeni mezi #imskymi a
jeruzalémskymi kfestany.'® V seznamu té7 zahrnuje konvertity k judaismu.
Opomenuti jsou lidé z mist, jako byla Achaje, Makedonie, Galacie, Syrie
a dalsi. Tato mista jsou zminéna v pozd&jsi misii."”

Apostol Petr v Sk 2,14-21 reaguje na situaci tim, Ze vystoupi do popredi a
vysvétluje pfitomnym samotnou udalost, kterou vysvétluje pomoci
starozdkonniho proroctvi a zaroven ji oznacuje jako naplnéni proroctvi
(Sk 2,16-18). Ve svém kazani cituje proroka Joele, u néhoz nachazime
vyslovny pfislib vyliti Ducha (J1 2,28-32), ¢imz naznacuje, Ze pravé slySeny
projev je tento dar Ducha, ktery znamena naplnéni proroctvi. Udalost
mluveni v cizich jazycich, kterym se galilejsti neucili, oznacuje na zaklade
Joelova proroctvi jako prorokovani. Seznamuje posluchace i s dalsimi
nasledky po vyliti Ducha jako jsou sny a vidéni. V citaci Jéelova proroctvi
Luka$ pozméni slova v prvni vété: ,a stane se potom“ na ,a stane se

13 Podle: Roloff, Die Apostel-geschichte, str. 44.
14 Fitzmyer, The Acts of the Apostles, str. 244.
15 Fitzmyer, The Acts of the Apostles, str. 240.
16 Ibid.

17 Ibid.
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v poslednich dnech®, ¢imz jsou zde wudalosti letnic pfipsany silné
eschatologické konotace. Citace je pozménéna jesté v dalsich dvou detailech.
V 2,18 pridava frazi, ,a budou prorokovat® i ke sluzebnikiim a sluZebnicim,
¢imz piimo vyjadiuje, jak se bude vyliti Ducha na vsechny lidi jako naplnéni
Boziho slibu projevovat (2,17) a zaroven oznacuje tyto jazyky jako formu
prorocké promluvy. Dodava k citaci z proroka Joele slova ,divy nahofe na
nebi a znameni dole na zemi“ a zduraznuje viditelné projevy Boziho Ducha
jako blizici se Bozi soud. Cilem Petrova kazani vsak nebylo vysvétlovani
udalosti, ale obraceni posluchaci k Jezisi. Tento cil byl kdzanim odkazujicim
se na Joelovo proroctvi a jeho vykladem splnén.

Petr u svych posluchact predpoklada zakladni znalosti ohledné vaznosti
starozakonnich prorokt a Bozich pfislibti a poukazuje na to, ze Buh slibil, ze
v poslednich dnech sesle svého Ducha a zaroven navazuje na zivot, dilo, smrt
a vzkiiSeni JeziSe z Nazareta. Ve svém kazani se odvolava i na dalsi texty ze
Starého zakona, které vztahuje na JeziSovo zmrtvychvstani a oslaveni. Lukas
timto oddilem potvrzuje, ze prvotni cirkev povazovala to, co se odehralo
o letnicich, za pfimé naplnéni zminénych starozakonnich proroctvi.

Posluchacdi byli zasazeni v srdci a ptali se, co maji délat. Petrovu odpoved
mizeme vzit za zadkladni kfestanskou zkusenost a adekvatni reakci na ni. Petr
jim odpovédél: ,Obratte se a kazdy z vas at prijme krest ve jménu Jezise Krista
na odpusténi svych hricht, a dostanete dar Ducha svatého. Nebot to zaslibeni
plati vaim a va$im détem i vSem daleko Siroko, které si povola Pan, na$ Buh.”
(Sk 2,38-39) V této pasazi zminuje Petr dva déje nasledujici po obraceni. Jedna
se o prijeti kitu ve jménu JeziSe Krista a nasledné prijeti daru Ducha. Tento
dar neni ni¢im jinym podminén nez pokanim a obracenim k Jezisi Kristu,
které je vyjadieno kitem.

V nasledujici pasazi Lukas podava svédectvi, ze: ,Ti, ktefi pfijali jeho
slovo, byli pokiténi a pfidalo se k nim toho dne na tfi tisice lidi.“ (Sk 2,41)
Glosolalie zminéna neni, ani neni zdiraznéna zkusenost daru Ducha svatého.
V prilozené tabulce lze vidét, jakym zplisobem je zkuSenost daru Ducha
popsana v jinych pasazich.

Dale bych se chtéla zminit o téch pasazich, kdy se mluvi o udalosti
naplnéni Duchem svatym nikoliv jako o daru, ale jako o posile pfi plnéni
svéfeného ukolu a odlisit je od pasazi, kterymi se budu vice zabyvat. Jsou to
priklady, ve kterych se nejedna o prvotni jedine¢né darovani Ducha svatého
konkrétnim lidem, ale o doklad pfitomnosti a vedeni Duchem svatym, jak bylo
Jezisem pred jeho odchodem zaslibeno.

Ve Sk 4,31 Duch dodava ucednikiim odvahu kazat Bozi slovo po vyslechu
veleknézi. Naplnéni Duchem svatym je zde zminéno v souvislosti s modlitbou
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apostolt, posila Ducha je reakci na modlitbu a tuzkost, nikoliv na pokani a
obraceni. Naplnéni Duchem svatym je zde Bozi reakci na lidskou aktivitu
smérem k Bohu; Ve Sk 5,32 je predstavovan jako svédek, dany tém, kteii
poslouchaji Boha. Podobnou situaci nachézime také v pfipadé Stépana, viz
Sk 7,55. Ve Sk 13,2-4 sdéluje Duch ucednikim, koho povolava do sluzby,
zatimco ve Sk 13,9-12 dosvédcuje slovo uc¢ednikt divy a mafi skutky nepfritele.
Ve Sk 13,52 napliuje ucedniky radosti a ve Sk 16,6-10 a Sk 19,21 vede
ucedniky pfi misii na konkrétni mista. V téchto piipadech neni nikde
vyslovné zminéna glosolalie jako mozny zpiisob posily véricich, a proto zde
tato mista kratce odlisuji. To, ze v téchto pripadech neni glosolalie uvedena,
mize byt svédectvim o tom, zZe Lukas pouzival glosolalii pouze jako znameni
Ducha v nékterych rozhodujicich okamzicich tykajicich se novych okolnosti
vramci misie. O glosolalii jakozto znameni je pojednavano i u Pavla
v ponékud temném versi 1K 14,22 (viz 3.6).

Nicméné vyse uvedené piipady naplnéni Duchem svatym ukazuji, ze se
nejedna o jednorazovou zkusenost a Ze toto pojeti nebylo ani autorovym
zamérem. Lukas$ neprosazuje jednorazovou zkusenost, spise se da fici, ze
v nékterych pripadech opakuje v obménéné podobé udalost letnic v ramci
prekonani predsudki ¢i néjakych prekazek pfi plnéni svéfeného misijniho
poslani. Ve dvou pfipadech funguje pravé glosolalie jako jedno ze znameni
naplnéni Duchem, v jednom z nich potvrzuje klicovou vyzvu ohledné misie
pohant.

2.3 Evangelium v Samaii

V pribéhu uvedeném ve Sk 8,5-24 neni zminéna glosolalie, nicméné jsou zde
jiné zajimavé momenty, které jsou s ni spojené. Vyliceni pribéhu zvéstovani
evangelia v Samari svédci o tom, Ze neprobihalo uplné standardné. Filip tam
prisel, zvéstoval Krista a lidé vidéli znameni, ktera ¢inil. Z mnoha posedlych
vychazeli necisti duchové a mnoho ochrnutych bylo uzdraveno. Poté
nasleduje zminka o Simonovi, ktery mél pro své magické schopnosti ve mésté
velky vliv. Sifil o sobé, 7e je nékdo veliky, 7e v ném piisobi bozska moc a
vsichni ho poslouchali.

Kdyz prisel Filip, lidé mu uvérili a davali se pokitit. Stejné tak Simon,
ktery byl z velikych a mocnych ¢int v uzasu. Ackoliv Duch svaty zde pusobil
mocné ¢iny, nesestoupil na nikoho z téch, kdo uvéfrili. To je celkem paradoxni
situace vzhledem k predchazejicim vypovédim, tykajicich se daru Ducha
i toho, Ze mocné ¢iny naplnéni Duchem provazelo.

V textu Pisma je poprvé zminéna situace, kdy jsou vyslovné oddéleny
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zkusSenosti obraceni a kitu od zkuSenosti pfijeti daru Ducha svatého. Lidé
v Samafi pfijali Bozi slovo, byli pokfténi ve jméno Pana Jezise a prece na
nikoho z nich nesestoupil svaty Duch, dokud tam nepfisli Petr a Jan, vyslanci
apostolt, ktefi na né vlozili ruce. Je to ponékud zarazejici vypovéd Pisma. Pro
Bultmana znamenala, Ze Samarané nepfijali fadny krestansky kiest, ale pouze
kfest Jantv podobné jako ucednici v Efezu (Sk 19,3). Nicméné toto feseni neni
opodstatnéné.™®

Situace Samari byla ponékud zvlastni. Samarané byli potomci narodi se
synkretistickym nabozenstvim, které asyrsky kral presunul kolem roku 720 pf.
n. 1. na zemi severniho Izraele poté, co odtud odvlekl pivodni obyvatelstvo.
Svédectvi o jejich asimilaci a ¢aste¢né akceptaci Hospodinova zakona pfinasi
2Kr 17,24-41. Prijali sice Hospodintv zakon, ale zaroven si ponechali sva
vlastni bozstva. Oba narody se také castecné smisily. V Samaii se nabozensky
vyvoj ubiral smérem k monoteismu, Samarané vsak povazovali za kanonické
spisy pouze pét knih Mojzisovych v jejich vlastni verzi a na hofe Gerizim —
kterou povazovali za Bohem vyvolené misto k obétovani — si postavili chram.
Vztahy mezi Samatany a Zidy byly napjaté. Postoj nadfazenosti a vzajemné
izolace se v nasledujicich staleti neménil, coz naznakem ilustruje iJ 4. Dalsi
odezvu vzajemného vztahu nachazime iv Mt 10,5, kdy Jezis vyslal své
ucedniky zvéstovat Bozi kralovstvi a prikazal jim: ,Na cestu k pohanim
nevstupujte, do samarské obce nechodte; nebo v Lk 9,52-53, kdy jej a jeho
ucedniky v samarské vesnici nepfijali. Proto stoji za zminku, Ze zde Novy
zdkon ma k Samarantum kladny vztah, zaroven je ale tfeba poukazat na jejich
odlisné nabozenské a kulturni pozadi. Je proto také mozné, Ze popisovana
udalost zvéstovani evangelia v Samari chce pouze toto odlisné nabozenské a
kulturni pozadi reflektovat (také pomoci pfitomnosti postavy Simona Maga
ajeho vlivu i odsouzeni), a nikoliv zduraznovat rozdélovani krestanské
zkuSenosti na dva samostatné déje.

V predchazejici pasazi nebyla v souvislosti sdarem Ducha zminka
o vzkladani rukou, v tomto pfipadé nenachazime vyslovné zminéno mluveni
v jazycich, pouze pfijeti Ducha. Tato udalost vSsak musela byt prokazatelna,
protoze Simon vid¢l, Ze ten, na koho apostolové vlozi ruce, dostava Ducha
svatého (Sk 8,14—17). PriSel za apostoly a nabidl jim penize, aby i on tuto moc
k predavani daru Ducha ziskal (v. 19). V tomto kontextu je tieba pfipomenout,
ze v Samari se uz pred pfichodem Petra a Jana dély mocné divy a znameni,
démoni vychazeli z posedlych a ochrnuti byli uzdraveni (Sk 8,7) a Simon
s nabidkou penéz za moc ¢init tytéz zazraky za Filipem nepfisel.

18 Fitzmyer, The Acts of the Apostles, str. 406.
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O disponovani s darem Ducha velmi stal a dplné mu uniklo, kdo dar Ducha
vlastné dava. Byl to snad Petr a Jan? V textu je zminka o tom, Ze Simon uvéiil
zvésti o JeziSovi. To vSak neznamenalo, Ze se opravdu odvratil od svych
hfichi. Neuvédomoval si, Ze je jako vsichni ostatni zavisly na Bozi milosti, co
se daru Ducha tyce. Teprve stouto nabidkou jako by se odhalil Simoniiv
pravy charakter i otazka, jak to vlastné s jeho virou v Jezise je.” Dostalo se
mu od Petra velice tvrdé odpovédi: ,Tvé penize at jsou zatraceny i s tebou:
Myslil sis, Zze se Bozi dar da ziskat za penize! Tato moc neni pro tebe a
nemuzes mit na ni podil, nebot tvé srdce neni upfimné pred Bohem. Odvrat se
proto od této své ni¢emnosti a pros Boha; snad ti odpusti, co jsi zamyslel.
Vidim, Ze jsi pln hoiké zavisti a v zajeti nepravosti.“ Podle mne je Simonova
reakce na takto tvrda slova zvlastni: ,Modlete se za mne k Bohu, aby mne
nepostihlo nic z toho, o ¢em jste mluvili.“ (Sk 8,20-24) Podle mého nazoru
chybi zminka o pokani, spi$ pozoruji snahu o odmitnuti vyf¢eného zatraceni a
pieneseni odpovédnosti za Simoniv zivot pfed Bohem na Petra a Jana. Tato
snaha vsak nenachazi zddnou odezvu. V textu neni zminka o tom, Ze by se
Petr a Jan za Simona modlili nebo Ze by mu byl posléze Duch svaty darovan.”
Oproti tomu Marshall fika, ze pfibéh naznacuje moznost odpusténi vazného
hfichu, ktery spachala osoba uz pokiténa.”'

V pripadé Samafi byli obraceni lidé pokiténi ve jméno Pana Jezise Krista,
ale na nikoho z nich nesestoupil svaty Duch, dokud tam nepfisli Petr a Jan,
ktefi na né vlozili ruce. Jedna se o prvni popis udalosti, kdy je zkusenost kitu a
daru Ducha oddélené a nutné se vynofuje otazka, pro¢ Duch svaty zpocatku
na nikoho ze Samarani nesestoupil. Dale se zde oteviraji dalsi problematické
okruhy. Bylo tfeba, aby tam kvili pfijeti daru Ducha pfisli Petr a Jan? Odrazi
se zde pocatek hierarchizace uradi v cirkvi a rozdilna dilezitost jejich roli? Je
tedy dar Ducha spojen s osobou zvéstujiciho? Byla tato ojedinéla zalezitost
zptisobena piitomnosti Simona MAaga? V piibéhu je mozné najit i motivy
stfetu pravdy evangelia a Boziho Ducha s magickymi schopnostmi Simona
maga. Byl on a jeho drivéjsi narok na bozskou moc prekazkou toho, aby tamni
lidé mohli prijmout svatého Ducha ihned? Nebo to snad souviselo s tim, Ze se
jednalo o Samarany? Jak uvidime v pfiloZzené tabulce, oddélena zkuSenost
obraceni a prijeti daru Ducha je dale popisovana u pohant v pripadé Kornélia
a u Janovych uéednika v Efezu. Jsou tyto ,potize“ odrazem toho, Ze se nejedna

19 Podobné Fitzmyer, The Acts of the Apostles, str. 406.

20 Fitzmyer poukazuje na Simonovo Zebrani a prosby a dodava, Ze na rozdil od pozdéjsi
tradice ohledné Simonova odpadnuti nechava Lukasovo vypravéni Simontiv konec
otevfeny a nadéjny. In Fitzmyer, The Acts of the Apostles, str. 407.

21 Marshall, Acts, str. 160.
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o vylucéné zidovské obracené, jimz bylo Bozi slovo urceno nejdfive? Poprvé je
v souvislosti s darem Ducha zminéno vzkladani rukou. Jakou mélo ulohu?
Bylo vyjimecné, méné obvyklé, ¢i jen nebylo na jinych mistech dosud
zminéno? Za povsimnuti stoji, Ze autoritativni odsouzeni Simona Méaga
z Petrovych ust uvedené témér na zavér celého oddilu, je jakoby rozuzlenim
piibéhu a nevyslovenou pri¢inou opozdéného prichodu svatého Ducha a
nasleduje uz jen radostny zavér o tom, jak se dale evangelium Ssifilo po
samarskych vesnicich.

Zprava svédci o tom, ze se Lukas pokouset uhladit napéti mezi vedoucimi
predstaviteli jeruzalémské komunity a diakony zfeckého prostredi, ktefi
zaCali sami délat misii v okoli. Petr a Jan vlozili ruce na Filipa, kdyz jej
ustanovili diakonem (Sk 6,6), ale Filip na nové obracené ruce nevkladal.”
Stahlin tvrdi, Zze apostolové vykonavali dohled nad misijni praci, ale nebyli
prikopniky v novych oblastech.”” Lukas spojil pfichod apostolir s darem
Ducha svatého, ale pfibéhu tim nechténé dodal novy smysl. Nasledné
nedomysli teologické disledky casového rozdéleni kiestanské zkusenosti a
v nékterych rysech se napadné odlisuje od jinych svédectvi tykajicich se daru
Ducha. Zamérem autora mohlo také byt zdiraznéni vyznamu svatého Ducha
na ukor zazraki a jinych znameni, coz mohlo byt zvyraznéno pravé postavou
Simona Méga. Sdélovanym poselstvim by tedy nebyla rozdélena kfestanska
zkusenost, ale dulezitost pfitomnosti Ducha svatého v zivoté véficiho. Jak
vyplyva z piibéhu, tuto piitomnost Simon Mag nemél, ackoliv byl za véticiho
pokladan.

Podle mého nazoru autor nechténé posilil dojem senzacnosti udalosti
kolem daru Ducha tim, Ze skute¢nost daru Ducha svatého zaujala Simona
Maga vice nez znameni a zazraky, které Filip predtim konal a tim, Ze jej
udélovali novi prichozi skrze vzkladani rukou. Sdéleni, ze Duch svaty je
dilezitéjsi nez znameni a zazraky nemize popfit, ze znameni a zazraky
pritahnou pozornost mnohem vice a Ze jsou a zistanou mnohem vice senzaci
pro posluchace nestalé ve vife nez darovani Ducha svatého. Zavérecnou
pasazi autor tento rozpor vyvazuje a vyjadfuje tento postoj prostiednictvim
Petrovy odpovédi Simonu Mégovi, Ze na Bozim daru nemize mit pro své
smysleni podil.

Kniha Skutkdt li¢i na vice mistech darovani Ducha svatého jako
demonstraci Bozi moci, takze se zda, ze autor balancuje mezi dvéma rdznymi
pristupy tim, Ze nékde podrobné a za pouziti symbold Bozi pritomnosti li¢i

22 Podle Fitzmyer, The Acts of the Apostles, str. 406.
23 Barrett, Acts, str. 399.
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aktivni jednani Ducha svatého a nékde jen uvede kratkou zminku o ném. Zda
se, ze pravé touto ruznorodosti se snazi podat vyvazenou zpravu o této
zkusenosti.

2.4 Etiopsky dvoran

V souvislosti s §ifenim evangelia v Samari stoji za povsimnuti, Ze podobny
postup sdarovanim Ducha a vzklddanim rukou absentuje v pripadé
etiopského dvorana. Pfibéh prekvapuje svou jednoduchosti. Filip je vyslovné
veden Duchem svatym (v. 29) k tomu, aby etiopského spravce oslovil. Vylozi
mu pasaz z proroka Izajase a zvéstuje mu JeziSe. Dvoran se nasledné zepta,
zda néco brani tomu, aby byl pokitén. O naplnéni Duchem ani o daru Ducha
neni v textu zminka. Text zminuje dvofanovu radost a to, ze Duch svaty se
Filipa zmocnil a odnesl ho do Azo6tu. To, Ze nam text vyslovné neoznamuje, ze
dvoran obdrzel dar Ducha, ale neznamena, Ze se tak nestalo.

Etiopsky spravce mohl byt zid nebo proselyta pochazejici z diaspory.
Prisel do Jeruzaléma na pout (v. 27).”* Pismo svédci, Ze se jednalo o eunucha.
V Zakoné Mojzisové bylo ohledné eunucht velmi pfisné nafizeni. (Dt 23,2)
Naproti tomu uz prorok 1zajas se v 56,3-4 vyjadfuje kladné ohledné cizinci a
klesténc. V Novém zakoné nepozorujeme v pripadé etiopského dvorana
zadny problém, co se tyce jeho stavu nebo pivodu.

2.5 Obraceni Saula

V Sk 9,17-18 vidime piiklad, kdy je zminén kfest a neni popsana udalost
naplnéni Duchem svatym. Ananids na Bozi pokyn pfiSel za oslepenym
Saulem, kterému se dostalo vidéni, jak k nému vchazi muz jménem Ananias a
vklada na néj ruce, aby opét vidél. (Sk 9,12) Ve vidéni je zminéno vzkladani
rukou, Anania$ oznamuje Panovu vuli, Ze Saul ma opét vidét a byt naplnén
Duchem svatym a nasledné je zminéno, ze Saulovi spadly Supiny z o¢i, Ze zase
vidél a dal se pokrtit. Text nezdlraziuje okamzik obdrzeni Ducha svatého, ale
vyzdvihuje udalost, ze Pavlovi byl navracen zrak.

2.6 Pribéh Kornélia

Naplnéni Duchem svatym je u Kornélia vskutku jedinecnou zalezitosti. Dar

24 Podobné Fitzmyer, The Acts of the Apostles, str. 412.
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Ducha svatého se zde stal znamenim pro vérici zidy, ze mohou mezi sebe
pfijmout i pohany a vyznamnym potvrzenim, Ze i pohané maji byt pfipojeni
do cirkve mezi ucedniky a pokiténi. Predchazi mu jednak andélské navstiveni
setnika Kornélia a jednak i zvlastni vidéni, kterym Pan pfipravil apostola
Petra na necekanou a v podstaté podezielou navstévu.

Kornéliovu charakteristiku nachazime ve Sk 10,2. ,Byl to ¢lovék zbozny,
s celou svou rodinou véfil v jediného Boha, byl velmi stédry vuci zidovskému
lidu a pravidelné se modlil k Bohu.” Jeho oddanost muZeme pozorovat
i v Sk 10,25. Padl pred Petrem na kolena a poklonil se mu. Shromazdil kolem
sebe mnoho lidi, aby mohli poselstvi také slyset.

Dar Ducha svatého byl jasnym a viditelnym znamenim, nebot se projevil

mluvenim v jazycich a velebenim Boha (01t xai émi T €0vn 1) dwped T0D
aylov TTVEDHATOG EKKEXVLTAL, TIKOLOV Yap oOTOV AXAODVTWOV YAOOOoKLG Kol
peyaAvvovtov tov Beov; Sk 10,45-46). Biblicky text nam dale svédci
o Petrovych potizich v Jeruzalémé poté, co Kornélia navstivil. Hlavni vytkou
bylo: ,Navstivil jsi neobfezané lidi a jedl s nimi!“ (Sk 11,3)
Tento text reflektuje, jak vyznamnym znamenim smlouvy mezi Hospodinem a
jeho lidem byla obfizka. Petrova obhajoba (Sk 11,1-18) pfed zidovskymi
spolubratfimi se odvolavala na Bozi jednani. Petr zminuje slibeny kfest
Duchem svatym a svédci, ze doslo ke stejné udalosti. (v. 17)

Teprve vyslovny Bozi pokyn, trojnasobné vidéni, viditelné svédectvi daru
Ducha sestoupivsiho na pohany na jedné strané a andélské navstiveni, presné
pokyny a jejich uposlechnuti na strané druhé byly pro obé strany
potvrzujicim Bozim znamenim. Jedna se o docela dlouhou pasaz ukazujici
staly Bozi dohled a vedeni své cirkve nadpfirozené krok za krokem a svédcici
o prekonani rozdilnosti mezi zidy a pohany, ktera byla predpokladem pro
expanzi kfestanstvi do celého svéta. Bylo zapotiebi vice riznych znameni,
které do sebe navzajem logicky zapadaly. Polozit diraz na jedno jediné
znameni proto postrada vyznam.

Vzhledem ke zkoumanému tématu je text zajimavy hned z nékolika
hledisek. Na zakladé Petrovy feci sestoupil Duch svaty (¢mémecev 10 mvedpa
70 G&yov; Sk 11,15) na pohany stejnym zptusobem, jako pfedtim na ucedniky -
slySeli je mluvit vjazycich a velebit Boha (AaAodviwv yAlodoooig kol
peyaAvvovtwov tov Oeov; Sk 10,46), coz chapali jako prokazatelné doprovodné
znameni pro dar Ducha (oltiveg 10 mvebpa 10 aytov éAafov; Sk 10,47). Tato
znameni narugila Petrovo kazani® Petr tuto udalost pfirovnava ke kitu
Duchem svatym (BomtioOncecBe év mvebpatt ayiew; Sk 11,16), coz ukazuje na

25 Marshall, Acts, str. 194.

24



jasnou souvislost s vyznamem Jezise a jeho kitu vedle vyznamu Jana Krtitele a
jeho kitu, jak popisuji evangelia v Mt 3,11; Mk 1,8; Lk 3,16; Jan 1,26-33; Sk 1,5.

Zduraznuje, ze jim byl dan stejnym zpiisobem (Sk 2,4; Sk 10,45; Sk 11,15),
coz muze odrazet skutecnost, Ze nedoslo na modlitby za né a vzkladani rukou,
jako tomu bylo v Samafi a dokonce nedoslo ani na kfest vodou, ktery byl do té
doby zminovan na prvnim misté po obraceni a mohl byt chapan jako nutny
predpoklad. Zde bych chtéla pripomenout Jantv kiest, ktery znamenal pokani
a mél pripravit srdce lidi na prichod Jezise. Pri kazani o letnicich byl také
polozen duraz na obraceni a nasledujici kiest. Diiraz na kiest ve jménu Jezise
nas provazel i nasledujicimi pasazemi a dar Ducha byl v pozadi a tento diraz
nas bude provazet i nadale. Pfibéh uplné prevraci veskeré predstavy o tom,
jak kfestansky zivot po formalni strance zacina. V popiedi je zde nadpfirozena
zkusenost, nejdrive andélského navstiveni a poté daru Ducha. Tato zkuSenost
potvrzuje viru pohant v Boha; prichazi, aniz by bylo prfedem vyjadieno
pokani, aniz by vibec byla zminka o jeho nutnosti, naprosto svrchované a
mimoradné dirazné, aby byla dostatecnym dosvéd¢enim toho, ze pohané jsou
Bohem pfijati. V pfilozené tabulce je tento prubéh dobie patrny.

O tom, Ze pfijeti pohant nezapadalo do tehdejsich ,cirkevnich kategorii®,
sveddi Petrovo vysvétlovani v Jeruzalémé.” Petritv popis udalosti odkazuje
k Jezisovym slovam (Sk 1,5). Prijeti Ducha svatého pohany bylo chapano jako
kfest Duchem, kterym se pohané stali zptisobilymi pro kfest vodou a ktery byl
naplnénim JeZiSova proroctvi.”” 18. vers vydava svédectvi, ze cirkev uméla
rozpoznat Bozi vedeni. Toto kratké shrnuti je ale také svédectvim delsiho
¢asového horizontu a je pouhym odrazem dlouhodobéjsiho zapasu.”

Je ovsem také otazka, zda takto popsana prvotni kfestanska zkusenost je
natolik vyjimecna, Ze ji 1ze uvazovat jen v tomto pfipadé, nebo zda nam tento
pribéh ilustruje, Ze i timto zptisobem Buh jedna a bude jednat a Ze dar Ducha
nevaze na obraceni a pokani stvrzené cirkvi ani na kfest a jiné dulezité
formality, ale Ze Bith svrchované dava dar Ducha navzdory absenci jakékoliv
z myslenych podminek. Na druhou stranu je ovsem fakt, Ze tomuto
obdarovani Ducha byl Petr a jesté nékolik bratii pfitomno, takze se nam tu
ukazuje, ze Bih s ¢lovékem pocita a spolupracuje s nim na $ifeni evangelia.
Ukazuje se, ze zkuSenost daru Ducha, ¢i kitu Duchem je chapana jako
nasledek kitu vodou (Sk 11,16-17), a proto musi v pripadé Kornélia a jeho
pratel nutné nasledovat kiest vodou. V textu je zaroven patrné vyrovnavani

26 Pro autora Skutkl bylo velmi dulezité, Ze Petr jako predstavitel Dvanacti byl kladné
predstaven pohantim. In: Fitzmyer, The Acts of the Apostles, str. 459.

27 Marshall, Acts, str. 197.

28 Podobné Marshall, Acts, str. 198.
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se s vyznamem Jana Kititele a jeho kitem (v. 37), ktery je chapan jako méné
vyznamny, sam o sobé nedostatecny, ale neni véficimu prekazkou nebo
v rozporu s nasledujicim Bozim jednanim. Jesté bych chtéla podotknout, ze na
uplny zavér text potvrzuje (v. 18), zZe se jedna o vysledek povolani k pokani.
Tam, kde by mélo byt pokani uplné na zacatku, coz ukazuje Pismo na prikladu
Boziho jednani s zidovskym narodem skrze Jana Kititele, ktery volal k pokani,
pres Jezisovo poselstvi, jeho smrt a zmrtvychvstani az po seslani Ducha
svatého, tam se v Bozim jednani s pohany dostava uplné na zavér a pro zidy
vrcholny darem milosti v podobé seslani Ducha svatého se v Bozim jednani
s pohany dostava na uUplny zacatek. Nelze si na tomto misté nepovsimnout
souvislosti s JeziSovym vyrokem: ,Hle, jsou posledni, ktefi budou prvni, a jsou
prvni, ktefi budou posledni.“ (Lk 13,30; par. Mt 19,30; Mt 20,16; Mk 10,31)

Na zavér dlouhého oddilu, stejné jako v pripadé Sk 8, je za Stastnym
rozuzlenim zavérecna véticka svédcici o univerzalité Boziho poselstvi.

2.7 Apollos a ucednici v Efezu

Zvlastni pripad kitu Ducha svatého popsaného v souvislosti s kitem Janovym,
ktery vedle kitu ve jménu Jezise popisuje i seslani daru Ducha spolu
se vzkladanim rukou a mluveni jazyky nachazime ve Sk 19. Jesté predtim bych
se zastavila u Zida jménem Apollos, piivodem z Alexandrie, ktery dovedl
presvédciveé vykladat svaté Pismo. Prvni zminku o ném nachazime v Sk 18 a
jeho pfipad je zajimavy z vice hledisek. Mluvil s velikym nadsenim (éwv T
nvebpatt éAddet; Sk 18,25), ale je mozné, Ze o daru Ducha svatého nevédél,
protoze Pismo o ném svédci, Ze znal jenom kfest Janav. U¢il pfesné o JeziSovi,
ale zda se, ze byl pokitén jenom kitem pokani, nikoliv ve jménu Jezis.
Nedostatek poznani nauky tykajici se jak kitu ve jménu Jezis, tak i zaslibeného
daru Ducha evidentné nebranilo Duchu svatému, aby si ho pouzival. Apollos
nemél za sebou ani zakladni kfestanskou zkuSenost kfestanského kitu, ani
zkuSenost daru Ducha, v podstaté velmi zasadni soucasti kfestanské identity a
presto mizeme na zakladé tohoto oddilu uvazovat o tom, do jaké miry tato
zasadni iniciace byla pro Apolla spise formalni zalezitosti. Samozfejmé nutnou
a podporujici jeho stavajici identitu ucednika Pané, nicméné v jeho pripadé
doplnénou znacné pozdéji po zkusenosti pokani a obraceni. V podstaté mu
stacilo vysvétleni Priscilly a Akvily a pfijeti mezi bratry, aby to, co uz davno
poznal ze zkusenosti s Panem a také diky svému vzdélani a vymluvnosti, mohl
zit i mezi bratfimi v cirkvi.

V textu chybi zminka, Ze by Apollos byl pokitén kiestanskym kitem.
Kéasemann poukazal na to, ze Lukas nemohl souhlasit s existenci misionait
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nezavislych na cirkvi a proto v textu naznacil, ze Apollovi vysvétlili cestu
Pané Akvila s Priscillou a ze byl nasledné pfijat mezi bratry. Ziejmé se
neodvazil podat zpravu o jeho novém kitu, protoze bylo znamo, zZe je
obdarovan Duchem pro misijni sluzbu. Kdsemann se domnival, Ze Lukas dodal
detail, ze Apollos znal kfest Janiv a propojenim jeho pribéhu s piibéhem
o dvanacti ucednicich v Efezu ukazal, Ze se Apollos neoddéloval od cirkve
zamérné. Stejné uvazuje Haenchen, kdyz tvrdi, Ze se Lukas neodvazil fici, ze
Apollos nerozumél kiestanskému kitu.”

Pfipad ucednikt v Efezu je trochu odlisny. Tito uc¢ednici znali jenom kfest
Jantv, odvratili se od svych hfichti a mohli védét o zaslibeném Mesiasi, ktery
ma piijit po Janovi. V Sk 19,1-7 je vylicen prubéh jejich zakladni kiestanské
zkusenosti, ve které nechybi zadna z komponent.

Kdyz se s nimi Pavel setkal, zeptal se jich: ,Kdyz jste uvérili, prijali jste
Ducha svatého?“ (Sk 19,2) Uz samotna tato otazka naznacuje, ze jakkoli byla
krestanska zkusSenost vnimana jako jednolita, co se tyce viry, kitu vodou a
daru Ducha, nebylo vibec samoziejmé, ze by se vzdy timto zplsobem
vyvijela. Na zakladé této otazky muzeme vidét, Ze pro apostola Pavla neni
udalost obraceni se k Bohu automaticky doprovazena darem Ducha bez toho,
ze by si toho byl doty¢ny védom. Vyliceni pfibéhu naznacuje, Ze obraceni
k Bohu a vira v zaslibeného Mesiase dar Ducha nezahrnuje. Kdyz mu
odpovédéli: ,Vubec jsme neslyseli, ze je seslan Duch svaty®, reagoval opét
otazkou po zakladni kifestanské zkuSenosti a to po kitu, respektive po
charakteru jejich kitu. Zeptal se: ,Jakym kitem jste tedy byli pokiténi?“ A oni
mu odpovédéli: ,Kitem Janovym.“ Na to Pavel zareagoval tak, ze je zacal
vyucovat ohledné vztahu mezi JeZiSem a Janem Kititelem a zdaraznoval jeho
poselstvi: ,Jan kitil ty, ktefi se odvratili od svych hfichd, a vybizel lid, aby
uvérili v toho, ktery pfijde po ném - v Jezise.“ (v. 4) Kdyz pak slyseli Pavlovo
vyucovani, dali se pokitit ve jméno Pana Jezise.

Odrazi se zde snaha prvotni cirkve vysvétlit postaveni Jana Kititele a
Jezise a tim i spojitost a souvislost kitu Janova a ve jménu Jezise. V Skutcich je
nazorné¢ ukazano, jak by se mél véfici v Krista rozhodnout, pokud jiz
absolvoval kfest Jantv, protoze tento kfest mél pouze doCasny vyznam.
Jednalo se o formalni doplnéni toho, co uz se v zivoté téchto ucedniki
odehralo. Uvérili zvésti Jana Kititele a odvratili se od svych hfichi. Proto jsou
také oznacovani jako ucednici. Nevédéli vsak nic vic o Bozim jednani, ale
kdyz prijali Pavlovo pouceni, Duch svaty jej nadpfirozené potvrdil. Poté, co se

29 Marshall, Acts, str. 303.
30 Podobné Fitzmyer, The Acts of the Apostles, str. 642.
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dali pokftit ve jméno Pana Jezise, na né Pavel vlozil ruce a sestoupil na né
Duch svaty a oni mluvili jazyky a prorokovali (¢AdAovv te yAdoooug kai
¢npopntevov). Jednalo se o slysitelny projev Ducha svatého, a to jak
nesrozumitelny v pripadé glosolalie, tak srozumitelny v pripadé proroctvi.

Pavlovo poselstvi ucednikim v Efezu byla vira v Jezise Krista a jeji
vyjadieni ve kitu ve jménu JeziSe. Zde je mozné si povsimnout, Ze Pavel
nemluvi o zadné dalsi zkusSenosti kitu Duchem, ale jeho poselstvi je stale
stejné. Dar Ducha svatého je odpovédi na viru v Jezise Krista a na jeji
vyjadieni ve kitu. Lukas zde opisuje pripad, kdy mize k absenci daru Ducha
dojit i v pfipadé ucednikd, kdy jejich neznalost Ducha svatého spocivala
v neznalosti JeziSe Krista.

2.8 Shrnuti

Ve Skutcich apostolskych popisuje Lukas rtuzné situace darovani Ducha
svatého, za kterych doslo k projevu mluveni v jazycich. Mluveni v jazycich je
vyslovné zminéno na letnice, v Kornéliové pripadé a v pripadé ucednikt
v Efezu. Vzdy je spojeno s darem Ducha a s vysvétlujicim poselstvim nebo
jinym srozumitelnym projevem, doprovazejici dar Ducha.

V ptilozené tabulce jsem se snazila postihnout rozdilné popsané pripady
kfestanské zkusenosti. Tabulka mimo jiné poukazuje na znac¢nou riznorodost
praxe prvotni cirkve s darem Ducha a také na znac¢ny individualni vyvoj
jednotlivych postav ve vife, v nékterych pfipadech i v blize neurceném
¢asovém horizontu.

Na zakladé zkoumani danych situaci se domnivam, Ze z nich nelze
abstrahovat néjaky model pro ono viditelné nadpfirozené darovani Ducha, at
uz by bylo doprovazené mluvenim v jazycich, prorokovanim nebo jinak.
V Pismu jsou popsany udalosti viditelného demonstrativniho naplnéni
Duchem svatym, které zjevné mélo svij ucel, a stejné tak se v ném nachazeji
mista popisujici zvéstovani, kde popis darovani svatého Ducha absentuje.

Kniha Skutkdi pfinasi svédectvi riznorodé praxe ohledné daru Ducha
svatého a zaroven ukazuje, ze rizné projevy a manifestace nebyly ojedinélou
zalezitosti, ale vyskytovaly se na riznych mistech v souvislosti s pocinajici
expanzi krestanské cirkve.

Glosolalie je tedy projev, ktery naplnéni Duchem svatym doprovazi a
vyskytuje se v souvislosti s oslavou Boha, prorokovanim nebo vefejnym
vyznavanim velikych Bozich ¢int, tudiz v souvislosti s dalsim srozumitelnym
poselstvim, které ma charakter budto Bozich pokynt nebo vefejné, misijné
zaméfené oslavy Bozich skutkd nebo vefejné oslavy samotného Boha.

28



3. Glosolalie a jiné dary Ducha svatého u Pavla

3.1 Dary Ducha svatého v pavlovské perspektivé

Pavel ve svych listech mluvi o daru Ducha svatého z ponékud jiné perspektivy
nez Lukas. Nikde se nezaméfuje na samotné prijeti daru Ducha ani na
okolnosti, které dar Ducha predchazeji ¢i nasleduji, ale mluvi o duchovnich
darech a o tom, jak se duchovni dary projevuji v bézném zivoté cirkve nebo
v zivoté kiestana. Dar Ducha jako takovy je spojen se skutecnosti, ze dotyc¢na
osoba nasleduje Krista. V Pavlovych listech nenachazime zminku o prvotni
nebo jednorazové zkuSenosti demonstrativniho pfijeti daru Ducha, které je
charakteristické pro Lukasovy Skutky. Na vice mistech vsak nachazime rtzné
reflektovanou zkuSenost pritomnosti Ducha svatého i jeho dart, které se
konkrétné projevuji v kfestanském zivote.

Z listu Galatskym 5,22 se dozvidame o ovoci Ducha svatého jako duasledku
zbozného kiestanského zivota vedeného Duchem. Pavel Galatskym vysvétluje,
ze pokud ziji z moci Boziho Ducha, nepodlehnou tomu, k ¢emu by je tahla
lidska pfirozenost (Ga 5,16). V Efezskym 4,30 se dozvidame o vyzvé, aby
kfestané nezarmucovali svatého Ducha Boziho a Ze jsou timto Duchem
zapeceténi ke dni vykoupeni.

V 1Te 5,19-20 nachazime vyzvu, aby kfestané neuhasovali Ducha a aby
nepohrdali proroctvimi. CEP zde ptekladd to mvedpa pry opévvute jako
,plamen Ducha nezhasejte®, ¢ili pomoci obrazné feci, odkazujici na symbol
Ducha svatého jakozto ohné, je vyjadfeno prani, aby kifestané byli otevieni
vedeni Boziho Ducha a podfizovali se mu. Podobné vyjadreni se nachazi
v 2Tm 1,6. Zde je téz uzit symbol ohné, ale v souvislosti s Bozim darem.
Vyslovna zminka o Duchu svatém zde chybi, nahrazuje ji ovsem ono
symbolické vyjadieni: ,Proto ti kladu na srdce, abys roznécoval ohen Boziho
daru, kterého se ti dostalo vzkladanim mych rukou.”

Na tomto a dalsim piikladu z 1Tm 4,14 vidime pozoruhodné spojeni
davani daru Ducha se vzkladanim rukou. Pavel nebo starsi vlozili ruce na
kfestana a s timto jejich vloZzenim je spojen konkrétni okamzik, kdy mél byt
darovan dar podle prorockého pokynu. Opét chybi vyslovna zminka o Duchu
svatém. Dopustili bychom se jistého, ale do urcité miry snad opodstatnéného
zevSeobecnéni, kdyz bychom ohen Boziho daru ¢i dar dany podle prorockého
pokynu povazovali za prvotni dar Ducha svatého pro konkrétniho jednotlivce.
Nicméné je vhodné na tomto misté si uvédomit, Ze i v Pavlové mysleni je
urcity okamzik darovani daru Ducha spojeny s konkrétni lidskou aktivitou.
Coz ovsem nepopira Pavliv pristup ke skutecnosti, Ze osoba, ktera Krista
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nasleduje, je uz pro toto védomé nasledovani spojena s tim, co pisobi Duch
svaty, a proto je jim také pokiténa. (1K 12,13)

Taktéz je dilezité si vSimnout, ze clovék muze svych aktivnim pristupem
Bozi dar roznécovat nebo jej zanedbavat. Je tedy mozné ziskavat ¢i ztracet to,
co bylo jednou darovano. Jistym imperativem zde muze byt védomy pristup.
Darovani je zde vztazeno kurcité udalosti spojené s Bozim pisobenim
i lidskym konanim, k udalosti, kterou si doty¢ny pamatuje, uvédomuje si jeji
vyznam a ve svém kfestanském zivoté na ni navazuje. Skrze Ducha svatého
jsme se téz zrodili k novému zivotu (Tt 3,5). Jeho pfitomnost a pusobeni
v zivoté kfestana jsou proto nezbytna pro spasu i pro kiestansky zivot.

V téchto vsech pripadech vsak neni zadna zminka o glosolalii, jakozto
slysitelném projevu daru Ducha. V Pavlovych epistolach nenachazime prostor
pro pochopeni glosolalie timto zptisobem. Nicméné stoji za to pfipomenout, Ze
v Pavlovych listech nachazime odezvu na praxi vzkladani rukou, spojenou
s udilenim daru Ducha, jak o ni ve Skutcich pise i Lukas.

V listu Rimantim 8,14-16 nachazime oddil ohledné piisobeni Ducha
Boziho, ve kterém je kladen diraz na védomi identity Bozich déti u kiestant.
Puasobeni Ducha spociva v tom, ze nam dosvédcuje, Ze Bohu patfime jako jeho
milované déti.

Nachazime zde i zminku o modlitbé spojené s Duchem svatym (R 8,26).
Késemann se domniva, ze se Pavel pokousel prostfednictvim slov ctevaypoig
alaAntolg (nevyslovitelné lkani) novym zptsobem uchopit vyznam a funkci
glosolalie.” Tato interpretace ma dlouhou tradici a saha k Origenovi a Janu
Zlatoustému. Cranfield nepovazuje za pravdépodobné, ze by Pavel mohl
nevyslovitelné lkani povazovat za glosolalii a predpoklada, Ze toto lkani
Ducha je i pro samotné kfestany nepostiehnutelné. Kdyz Pavel uvadi
nevyslovny, znamena to pro n& nevyjaditelny lidskou fe&i.’’ Podobné se
vyjadfuje i Dunn. Narazka na glosolalii je nepravdépodobna, ponévadz Pavel
evidentné povazoval glosolalii za jazyk, i kdyZ jazyk nebesky.”

Nachazime zde eschatologickou souvislost s vykoupenim a pfijetim za
syny. Ducha svatého mame jako prvotinu Ducha, jako pfislib dartt Bozich
(R 8,23). Tento zavdavek je pro nas klicovy v tom smyslu, Ze nas ubezpecuje o
blizicim se vykoupeni celého stvofeni z porusenosti. Duch svaty je v tomto
oddile nositelem uplné jiné ulohy, nez jaka je specifikovana v téch pasazich,
které se tykaji vyctu jeho dart urCenych kriznym ucelim, zejména
k budovani a spravé cirkve. Je pomocnikem, tésitelem a pravodcem

31 Jewett, Kotansky, Epp, Romans, str. 522.
32 Cranfield, Epistle to the Romans, str. 423.
33 Dunn, Romans 1-8, str. 479.
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poruseného stvoreni a neustale dodava nadéji. Toto pusobeni Ducha neni
sjeho dary ztotoznovano a neni omezeno na néjakou predeslou lidskou
aktivitu, tfeba na hlasani evangelia nebo vzkladani rukou. Tyka se celého
stvofeni, nikoliv protokolarnich skutkti uvédomélé cirkve.

Kdyz Pavel mluvi o glosolalii, zafazuje ji mezi duchovni dary. Vycet
duchovnich darti také nachazime v listu Rimanim (R 12,6-8), zde oviem
o glosolalii zminka neni. Duchovni dary zde zminované jsou zaméiené
prakticky pro sluzbu celé cirkvi.

Zajimavy je vycet dart v listu Efezskym (Ef 4,11-12), kde jsou za dary
povazovani pfimo obdarovani lidé, ktefi buduji Kristovo télo. Na listu
Efezskym, ktery pochazi ziejmé az z doby 80-90 po Kr., je patrné, ze
v prubéhu doby mohlo dojit kjistému posunu vniméani ucelu a funkce
duchovnich dart. Myslenku dara jakozto uradu ¢i ukolt v cirkvi nachazime
i v listu do Korintu (1K 12,28-30). Tato skutecnost muze ukazovat na mozny
pocatecni rozvoj této myslenky v cirkvi, ktera byla zfetelné formulovana
pozdéji.

Co se ovsem tyce vyctu dartt Ducha ¢i jeho projevi, s vyjimkou listu do
Korintu, neni v zadném novozakonnim listu glosolalie zminéna. V této casti
mé prace se tedy zaméfim predevsim na tento Pavlav list, nejvice na kapitoly
12-14.

3.2 Prostfedi Korintu a jeho vliv na krestanskou komunitu

Biblicky text svéd¢i o tom, ze se v Korinté nachazela velice ziva komunita
nasledovnika Krista, kterda se skladala zkonvertitt z Zidovského
i z pohanského prostredi a ktera se i po strance socialni vyznacovala znacnou
ruznorodosti. Mezi jeho prislusniky byli bohatsi obc¢ané, byvaly predstaveny
synagogy, emigranti (napt. Akvila) i chudsi obyvatelé mésta a domaci otroci.
Samotné mésto Korint bylo vyznamnym obchodnim, kulturnim,
spolecenskym i nabozenskym centrem a kfizovatkou obchodnich cest. Patfily
k nému dva pristavy (Kenchreje a Lechaion). Nabozensky Zivot tohoto mésta
byl velmi pestry. Byly zde zastoupeny rtzné mysterijni kulty, pfi jejichz
nabozenskych praktikach bézné dochazelo k riznym extatickym projevim,
které byly jako projevy duchovnosti vysoce hodnoceny. Predstava bozstva
mluviciho skrze extatika nebyla v fecko-orientalnich nabozenstvich neznama.
Vyznamny byl kult bohyné Afrodity a kolem tohoto kultu se rozvinula
i kulticka prostituce. V kazdodennim zivoté hraly vyznamnou roli pohanské
chramy, které slouzily i jako spolecenska a kulturni centra. Tyto centra taktéz
distribuovala a prodavala maso, které bylo obétovano pohanskym bozstviim.
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Ve mésté také kvetla prostituce, ktera se netykala nabozenského a kultovniho
provozu, ale byla spojena i sobchodnim rozkvétem mésta a jeho
rozméahajicim se cestovnim ruchem. Nicméné by bylo nespravedlivé
povazovat Korint za centrum veskeré nefesti. Moralka mésta byla obdobna u
viech podobné velkych a vyznamnych stfedomofskych pfistavii** Tuto
podrobnéjsi charakteristiku jsem uvedla, protoze se odrazi v obsahu celého
listu apostola Pavla do Korintského sboru.

3.3 Zaméreni listu do Korintu

Prvni list Korintanim je Pavlovou odpovédi na mnozstvi otazek, které mu
Korintsti zaslali v pfedchazejici korespondenci (1K 7,1; 7,25; 8,1; 12,1; 16,1.12),
ale také reakci na znepokojivé zpravy od raznych bratfi a sester (1K 1,11;
11,18). Tento list je tedy zaméfen na prakticky kfestansky zivot a slouzi
zvlasté pastora¢nim ucelm.

Uz na tomto misté mizeme upozornit na zakladni odlisnosti, které se
tykaji pristupu obou autorit ke zvolenému tématu. Zatimco nas Lukas
seznamuje s pocatky cirkve a jejtho vyvoje prostfednictvim vypravovani a
poukazuje na skutecnost obraceni a Boziho spolupiisobeni pfi ném, Pavel fesi
aktualni problémy v konkrétnim, velice zivém a ponékud problematickém
spoleCenstvi a nepfiméfeny diraz na nékteré duchovni projevy, zvlasté na
mluveni v jazycich a vyznam duchovnich dart v kontextu kfestanského zivota
je jen jeden z nich.

Pavel ve svém listu do korintské obce vyucuje cirkev o smyslu a podstaté
duchovnich dart a uci Korintské, zZe ptivodcem téchto dart a projevt je Duch
svaty. Samotnému problému mluveni v jazycich vénuje v tomto listé pomérné
hodné prostoru, coz naznacuje, jak oblibeny tento dar byl, ¢i spise, jak
oblibena a pusobiva byla jeho vefejna manifestace. Proto si mizeme udélat
konkrétni predstavu o tom, jak Pavel sam tento dar vnimal a hodnotil a také
o tom, jakym zptisobem byl pouzivan v korintské obci.

Zalezitosti ohledné duchovnich dard vsak nejsou tim, co Pavla na
korintské obci nejvice trapilo. Hned ze zacatku listu Pavel fesi velmi zavazny
problém rozdéleni a nesvornosti v cirkvi, zapasi o samotny zaklad krestanské
identity a o dobry vztah s touto obci, fesi zavazné mravni poklesky a spor
mezi bratfimi, rozdil jedeni masa sice obétovaného modlam, ale zakoupenym
v obchodé oproti ucasti na modlarskych hostinach, zZeny hlasité povykujici
ve shromazdéni cirkve a jejich odhalené hlavy, pfipomina zpravu evangelia

34 Podle: Ryskova, Doba Jezise Nazaretského, str. 358.
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o vzkrtiseni ukfizovaného a broji proti falesSnym naukam o zmrtvychvstani atd.
Na prvni pohled je zfejmé, Ze na to, za jak duchovni se néktefi korintsti
kfestané povazovali, neméli zavaznych problému tykajicich se ctnostného a
skromného kfestanského zivota ve sboru pravé malo.

V souvislosti s poukazem na upadkovy stav kiestanské moralky
v korintském sboru je az s podivem, kolikrat je v listu zminéno napomenuti
ke skromnosti a pokofe. Jakoby kofen vsech problému v korintské obci
spoc¢ival pravé v namyslenosti, vysokém sebehodnoceni a pro nékteré
i ve ztraté sebereflexe. Hned z pocatku listu Pavel vysvétluje, v ¢em spociva
prava moudrost, moudrost, kterou on kaze a déla rozdil mezi ni a moudrosti a
ucenosti svéta (1K 2,6) a zdaraznuje rozdil mezi tim, co bylo darovano od
Boha a tim, co u¢i lidskd moudrost. To, co bylo darovano od Boha, lze
poznavat skrze Boziho ducha. Jen skrze Boziho ducha jsme schopni ocenit dar,
ktery nam byl dan v Jezisi Kristu. Jezi§ Kristus neni zvéstovan jako nova
kvalita néjaké lidské ucenosti, ale jako blaznovstvi kfize, které jen diky
pritomnosti Boziho ducha se stavda moudrosti od Boha, spravedlnosti,
posvécenim a vykoupenim. (1 K 1,30) Pro poznani toho, co nam Bih daroval,
potiebujeme Boziho ducha. Pavel vysvétluje, ze ke korintskému sboru nemohl
mluvit jako k tém, ktefi maji Ducha, nybrz jako k tém, ktefi mysli jen po
lidsku, jako k nedospélym v Kristu, a to proto, Ze nemohou snést hutny
pokrm, protoze dosud patfi svétu, cehoz je dokladem fevnivost a svar mezi
nimi. (1K 3,1-3) Tyto rfadky svéd¢i o Pavlem poskytnuté reflexi korintskému
sboru. Pavel timto dopisem reaguje na diivéjsi korespondenci a na dotazy,
které Korintsti napsali ve svém listé Pavlovi (1K 5,9; 7,1) a zda se, Ze ve svych
dotazech adresovanych Pavlovi Korintsti mimo jiné hojné tazali po kategorii a
vyznamu moudrosti, kterou uci Pavel a po duchovnich vécech. Pavel jim ve
své odpoveédi ukazuje, co je prava moudrost pied Bohem a klade duraz na
vzajemnou svornost. Jasné deklaruje, Ze mnozstvi duchovnich projevii neni
zarukou dospélosti v Kristu, a poukazuje na to, Ze k nim dosud nemuze mluvit
jako ktém, ktefi maji Ducha. Zaroven zkusenosti korintskych kiestant
s Duchem svatym pro jejich problematické chovani nezpochybnuje a
nezamita tyto zkusSenosti ani pro jejich nebezpecnou podobnost s praktikami
okolnich pohanskych kult. Tuto podobnost mohl chapat jako dusledek
socialniho vlivu specifického prostiedi. Pavel se vaci duchovnim projeviim
a darim nevymezuje, ale trpélivé vysvétluje, jaké je jejich misto v zivoté
kfestana a uci korintské kfestany posuzovat duchovni projevy podle jejich
obsahu a vysledku. Jestlize oni sami sebe vnimali jako nadmiru duchovni a
z 12-14 kapitoly vyplyva, ze nékterymi duchovnimi dary disponovali, tak je
Pavlovo upozornéni, ze k nim dosud nemohl mluvit jako k tém, ktefi maji
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Ducha, rozhodné muselo vést k vétsi strizlivosti. ,Mlékem jsem vas zivil,
pokrm jsem vam jist nedaval, protoze jste jej nemohli snést — ani ted jesté
nemuzete. (1K 3,2) Pavel odkryva pravy divod nesvornosti — ,protoze dosud
patfite svétu®. Od zacatku listu ukazuje na podstatny rys Zivota kiestanské
cirkve, jiz je svornost a jednota, ktera stoji na spole¢ném zakladu, jimz je Jezis
Kristus.

3.4 Duchovni dary a jednota sboru

V reakci na rozdéleni v cirkvi poukazuje na obraz stavby Boziho chramu. Celé
spoleCenstvi je chramem ducha svatého, Bozi stavbou, jejimz zadkladem je sam
Jezis Kristus. Podobné pfirovnava celé spolecenstvi k Bozimu poli, na némz
roste uroda. V souvislosti sjednotou zdaraziuje, ze ,vsichni, at Zidé &
Rekové, af otroci ¢i svobodni, byli jsme jednim Duchem pokiténi v jedno télo,
a vSichni jsme byli napojeni tymz Duchem®. (1K 12,13). Uziti téchto obraz
napomaha predstavé cirkve jako jediné a jednotné veliciny, kde by nemél byt
zadny prostor pro rozdéleni. Jestlize je cela stavba budovana tymz Duchem a
celé pole je napajeno tymz Duchem, neni zde mista pro povySovani
a odsuzovani pro lidsky vidénou jinakost ¢i duchovni kvalitu, jiz se podle
nazoru nékterych nedostavalo jinym. Za odsuzovanim pro duchovni
pokrocilost ¢i nepokrocilost se skryvaji problémy jiné, které souvisi
se soupefenim, povy$ovanim, s moralnimi poklesky a charakterovymi vadami.

Poté, co Pavel oteviené pojmenuje problematické chovani a fesi zavazna
pochybeni ve sboru, prohlubuje ve 12 az 14 kapitole téma duchovnich véci,
které bylo jen lehce nadhozené uz ve druhé kapitole.

Cely oddil zacina Pavel zddraznénim toho, ze Korintské nechce nechat
v nevédomosti, pokud jde o duchovni dary. Pfipomina jim jejich stary zpusob
nabozenského projevu, ktery je vedl k némym modlam a ¢ini mezi nim a
soucasnym prozivanim viry rozdil.

~Lamatujete se, ze kdyz jste byli pohané, tahlo vas to neodolatelné k némym

modlam. Proto vam zdiraznuji, Ze zadny, kdo mluvi z Ducha Boziho, nefekne:

,Jezis bud proklet®, a Ze nikdo nemuze fici: ,Jezi$ je Pan®, le¢ v Duchu svatém.”
(1K 12, 2-3)

V souvislosti s novym prozivanim viry zduraznuje, ze z Ducha Boziho
neni mozné fici: ,Jezi§ bud proklet®. Vzhledem na casté extatické projevy
v pohanskych kultech, které vedly .k némym modlam®, tzn. ty, které
potvrzovaly pohanské kulty jako hodny nabozenské ucty a pritahovaly svou
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pusobivosti, se zda pravdépodobné, ze zde Pavel muze narazet na zpisob
pouzivani duchovnich dari pohanskym zplisobem vedoucim k jejich
zneuzivani a snad i k néjaké formé extatického rouhani. Apostol Pavel ¢ini
rozdil tim, Ze poukazuje na to, co je mluveno. Z Ducha Boziho neni mozné
Fici: ,Jezis bud proklet®, ale stejné tak nikdo nemutze fici: ,Jezi$ je Pan®, jenom
v Duchu svatém. Zda se totiz, Ze v onéch pohanskych kultech nebyl vzdy
vyhledavan obsah sdélovaného poselstvi, nybrz forma extatického zazitku,
ktera prinasela extatiktim jisty druh uspokojeni, naplnéni a zadouci pozornost
mezi ostatnimi lidmi. Apostoliv obrat ke sdélovanému poselstvi proto mohl
byt velmi prekvapivy. Apostol Pavel neni ohromen duchovnosti nékterych
Korintant, nedava za vzor jedny vaci jinym, ale poukazuje na obsah poselstvi
a na vysledek.

Je také pravdépodobné, zZe korintsti kifestané ve svych dotazech
oznacovali popisované projevy Ducha svatého pouze slovem mvevpatikd
(duchovni [véci], 1K 12,1), ale Pavel ve své odpovédi duchovni véci specifikuje
a zavadi oznaceni duchovni dary” - yapiopata (1K 12,4) a toto oznaceni, pro
nékteré mozna Uplné nové, uprednostniuje. Rozdilné oznaceni miize Pavel
vnimat jako smérodatné pravé proto, ze zatimco vyznam slova mvevpatiké
vice zaméfuje pozornost na samotnou zkusenost zazitku, ktery vyvysuje dar
sam o sobé a ktery nema dostatecny potencial oddélit se od predeslych
pohanskych duchovnich zkusenosti, vyraz charismata vice napovida o cili nez
o prostfedku, o dilezitosti vysledku inspirace jako daru, ktery slouzi a
pomaha celému spolecenstvi, nez o samotné inspiraci, ktera nemusi byt vice
nez ohromnou spektakularni zalezitosti.

Zaroven vyznam slova mvevpatik®v umoznuje i jinou interpretaci. Pavel
by zde mluvil nikoliv o duchovnich vécech nebo darech, ale o osobach. Coz by
naznacovalo trochu jiny smér Pavlova uvazovani a vytky, které sméfuje do
korintského sboru, by tak pfitomnost jiz zminovaného extatického rouhani
potvrzovaly. Uvodni pasaz by pak mohla vyznit asi nasledujicim zptisobem:
,<Pokud jde o ty duchovni mezi vami (o ty obdarované — minéno ironicky,
¢imz by Pavel narazel na namyslenost nékterych na jejich vyrazny duchovni
projev), nechtél bych vas (ty, ktefi nevédi, zda jsou tyto projevy v souladu
s dfive zvéstovanym poselstvim evangelia) nechat v nevédomosti. (...) Proto
vam zdaraznuji, ze nikdo duchovni (obdarovany Duchem) nefekne: ,Jezis bud
proklet” a ze nikdo nemuiZe fici: ,Jezi$ je Pan” jenom v Duchu svatém.” Timto
by byl u¢inén zasadni rozdil a extatici, pfinasejici tvrzeni podobného razeni,
pripominajici az démonické projevy, by témito argumenty mohli byt umlceni.

35 Podle Dunn, Beginning from Jerusalem, str. 817.
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Tato interpretace mi vSak pripada méné pravdépodobna a ponékud uméle
nasazena na danou situaci.

Napadny je také vycet duchovnich dar hned v nasledujici pasazi.
Vypada to, jakoby se v korintském sboru zamérovali jenom na jeden
konkrétni projev, na jediny dar, ktery by byl nade vSe cenény a o dalsich
jakoby nevédéli témér nic. Pavel piSe, Ze co se tyce vSech téchto projeva,
nerad by je nechal v nevédomosti a upozoriiuje je na to, ze jsou rozdilna
obdarovani. Pojednava o nich o vsech, dava jim stejnou dulezitost a pfiznava
jim stejného ptvodce. O dirazu na mnozstvi rozdilnych projeva svédci jejich
vycet, ktery je uveden jednak v 1K 12,7-11 a také v 1K 12,28-30. Vycet téchto
projevu je navic uvozen urcitou specifikaci jejich rozdilnosti.
wJsou rozdilna obdarovani, ale tentyz Duch; rozdilné sluzby, ale tentyz Pan; a
rozdilna pisobeni moci, ale tentyz Buh, ktery piisobi vsecko ve vsech.
Kazdému je dan zvlastni projev Ducha ke spole¢nému prospéchu.” (1K 12,4-7)
Podle této specifikace by bylo mozné jednotlivé projevy zaznamenané ve
verSich 12,7-11 a ve versich 12,28-30 rozclenit, v Pavlové sdéleni je vsak
podtrzena skutecnost, Ze to vSechno pusobi tentyz Duch, tentyz Pan a tentyz
Bih a ze zvlastni projev Ducha je dan kazdému a vede ke spolecnému
prospéchu. Jeho ptsobeni vede k jednoté.

Pavel vyucuje Korintské, ze ackoliv jsou dary rozdilné, zdroj téchto darta
je vidy ten samy, stejny Duch, stejny Pan (12,4-11). Kazdy kfestan
ve spoleCenstvi je obdarovan Bohem a kazdému byl dan zvlastni projev
Ducha. To, ze dary jsou rozdilné, neznamena, Ze by nékteré byly vice a
nékteré méné hodnotné. V Pavlové vysvétleni neni ponechavan prostor pro
nadrazenost jednoho nad druhym pro specifické obdarovani. Kazdému je dan
néjaky zvlastni projev, ale ten udéluje Duch, jak on sam chce.

Vycet dart Ducha v 1K 12,7-11 je skute¢né pozoruhodny a kazdy z nich
by si zaslouzil zamysleni, co vlastné znamena a obnasi. Dar mluveni jazyky je
zde popsan slovnim spojenim yévn yAwoodv, coz znamena druhy jazyku.
Vice se z feckého jazyka nedozvime. Slovni spojeni yévn yAwoo®dv nachazime
jesté v 1K 12,28, ¢ili se jedna o specificky termin urceny do specifické situace
korintského sboru. Toto spojeni apostol Pavel jinde nepouziva. V 1K 14,10
nachazime k tomuto vyroku vysvétlujici paralelu. V tomto oddile se Pavel
zabyva podrobnou charakteristikou daru mluveni v jazycich (AoAelv
yAwooauwg) a zduraziuje dilezitost porozuméni vyznamu onéch slov. Mluveni
v jazycich pfirovnava k neurcitym zvuktm, které pro ostatni nepfinasi zadné
poselstvi. Proto v tomto oddile zada, aby ten, kdo mluvi jazyky, prosil také
o vyklad. (1K 14,13). Kdyz Pavel pise, Ze na svété je mnoho ruznych feéi a
kazda ma sva slova (1K 14,10), pouzije slovni spojeni yévn ¢wv@dv, coz doslova
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znamena ruznost zvukl, prfenesené také feci, a dodava, Ze nic neni bez feci,
némé ¢i tiché (kai ovdev ag@wvov). Zda se tedy, na zakladé toho, Ze ve
zminéném oddile se Pavel podrobné zabyval mluvenim v jazycich, ze slovni
spojeni yévn yhwoodv uzité v 1K 12,10 bylo pouhym jinym Pavlovym opisem
pro dar mluveni v jazycich (AaAelv yAwdooalg).

Fungovani duchovnich darti v cirkvi nazorné vysvétluje na prikladu téla
(1K 12,12-13). Po obrazu Boziho pole a Bozi stavby je toto dalsi ilustrace,
kterou Pavel ve svém vyucovani o cirkvi pouziva. Toto pfirovnani je skute¢né
pozoruhodné. M. V. Lee tvrdi, ze Pavlova koncepce téla byla ovlivnéna stoiky
a jejich porozuméni svéta jako téla. Na tomto porozuméni svéta stala stoicka
socialni etika.”® Tento obraz vsak Pavel nepouziva piili§ casto. Jeho vyskyt
nachazime pouze v 1K 10,6; 12,12.27 a dale jen v R 12,5. Nepfilis ¢asté uziti této
ilustrace svédci o tom, Ze obraz téla Kristova nebyl v Pavlové uceni podrobné
rozpracovan. Jednalo se spise o okamzity napad, nez o jednoznacny, stabilni a
neménny teologicky koncept.”’

Pro své vyucovani pouziva v 1K 12,14-20 nazornou ilustraci jednoty

lidského téla a jeho funkcnosti a naprosto prevazujici diraz je poloZen na
jednotu spolecenstvi. Jeden Duch, hodné udi, ale jedno télo, (12,12; 14,20)
zdiiraznéno ve versi dvakrat, v jednom duchu jsme byli pokfténi v jedno télo
(12,13). Pavel zde predstavuje teologii jednoty, ktera znacné zavisi na Bozi
milosti. Zahrnuje jak svobodné, tak otroky, jak zidy, tak feky, tudiz nutné
u ¢lent tohoto celku predpoklada vzajemnou lasku, dctu, respekt a ohled na
druhé. Byt soucasti tohoto celku uschopnéného Bohem k této jednoté pak
predstavuje privilegium nalezet k Bozimu télu.
Pavel v 1K 12,21-27 detailné rozviji predstavu ohledné fungovani téla.
Ukazuje na vzajemnou solidaritu jednoho udu téla s druhym, aby celé télo
mohlo fadné fungovat. Co se tyce méné Cestnych uda, tém prokazujeme navic
zvlastni cest. Protoze si to, ze je potfebujeme, uvédomujeme, prikryvame
jejich nahotu a hanbu a to proto, aby v téle nedoslo k roztrzce. Protoze trpi-li
jeden ud, trpi spolu s nim vsechny udy.

Na nazorné ilustraci obrazu téla Kristova jako cirkve a jejich jednotlivych
udi jako jednotlivel obdarovanych Bohem v konkrétnim spolecenstvi je
ukazana nesmyslnost jakéhokoliv rozdélovani a tristéni spolecenstvi. Naopak
na piikladé ze Zivota apostol Pavel ukazuje, jak si maji korintsti kiestané
pocinat, kdyz se jedna o néjakou méné cestnou sluzbu, ¢i méné vyrazny
projev obdarovani Ducha. Prikryvat hanbu slabého udu je v zajmu celého téla,

36 M. V. Lee: Paul, the Stoics, and the Body of Christ (SNTSMS 137; Cambridge University,
2006) in Dunn, Beginning from Jerusalem, str. 819, pozn. 343.
37 Dunn, Beginning from Jerusalem, str. 819, pozn. 344.
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aby se celé télo mohlo tésit dobrému zdravi. Protoze ,pravé ty udy téla, které
se zdaji byt méné vyznamné, jsou nezbytné®“. (v.22) Apostol Pavel vyzyva
k tomu, aby jeden o druhého pecovali, aby prikryvali hanbu slabsitho udu,
protoze prehlizenym udim dal Bah hojnéjsi cest.

Ucel duchovnich dart je slouZit spole¢nému ristu cirkve v poznavani
téhoz Boha. Jejich cilem je spolecny prospéch (12,7). Pavel poukazuje na
nerozdélitelnost jednoho téla, v némz je mnoho udd a v némz i dary rtzné
pusobi.

Bih v cirkvi ustanovil rizné role, urady, dary a tkoly. Tato povéreni jsou
zahrnuta také mezi dary, respektive je pfedchazeji. V 1K 12,28-30 nachazime
shrnuti vSech moznych obdarovani, rozdilnych ptsobeni moci a rozdilnych
sluzeb. Duraz na jednotu je vyjadfeny prostfednictvim spojeni, Ze to vsechno
pusobi tentyz Duch, tentyz Pan a tentyz Bih. Pomoci fecnickych otazek
poukazuje Pavel na to, Ze vsichni nemohou, a ani nemaji obsahnout vsechny
ruzné dary a s nimi spojenou sluzbu.

Prikladem miuze byt fecnicka otazka, zda snad mluvi vSichni jazyky (pn
navteg yAoooolg Aaiodowv; v. 30). Pouziti zaporky pr naznacuje, ze Pavel
neceka kladnou odpovéd a zapornou odpovéd nevnima jako handicap ¢lentt
korintského sboru. Pokud by tento jev byl znamenim naplnéni Duchem
svatym a zaroven i soucasti zakladni kiestanské zkusSenosti obraceni a daru
Ducha, jak jsme mohli pozorovat v nékterych pripadech u Lukase, byl by
s timto oddilem zjevné v rozporu.

Pavel se nikde nevyjadiuje tak, ze by ti, ktefi v jazycich nemluvi, byli
méné duchovni, ale stavi vedle sebe fecnické otazky jednu za druhou s jasnym
poselstvim, ze nikdo neni natolik duchovni, aby obsahl vsechny dary a sluzby,
které Buh dava do cirkve. (1K 12,18)

Druhou zajimavosti je vyzva, aby usilovali o vyssi dary. Vzhledem k vyse
fecenému se lze opodstatnéné domnivat, ze korintsti kfestané v praxi znali
vedle daru proroctvi pouze dar mluveni jazyky a vzhledem
k vsudypfitomnym pohanskym zkuSenostem je tento dar nadmiru fascinoval.
Mohl také pridavat na zvlastnosti ¢i dulezitosti celé obce v zapase
s rozmanitou nabozenskou konkurenci ve mésté, ¢i néjak pozvedat
sebevédomi jednotlivych ¢lenii. Ale apostol Pavel predstavuje vycet riznych
dart a vyzyva Korintské, aby usilovali o vyssi dary, ne jen o ten jeden, pro
jehoz prezentovani mohly byt motivy vice nez pochybné.

Poselstvi tohoto oddilu by slo tedy shrnout do tfi hlavnich tezi:

e Dary Ducha svatého nemohou odporovat evangeliu.
e Vsechny dary jsou stejné hodnotné a maji spolecného ptivodce.
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e Uzivani dart je sluzbou celému télu, jehoz udy si maji prokazovat
vzajemnou péci.

Pavlovo premysleni o cirkvi v souvislosti s fungovanim duchovnich darta
v kontextu celého sboru je shrnuto mnohem struénéji i v R 12,4-10, které
napadné piipomina myslenky obsazené uz v listu do Korintu. Ve vyctu
duchovnich dart chybi jakakoliv zminka o daru jazykd. Nicméné dar
prorockého slova je zminén na prvnim misté. Je nutné poznamenat, ze ani zde
ani v listé do korintského sboru se nejedna o taxativni vycet, ale o konkrétni
priklady mnozstvi riznych dari nebo také o jisté shrnuti rtznych sluzeb,
obdarovani a pisobeni moci, které vSechny maji slouzit ke spole¢nému
prospéchu.

3.5 Laska a duchovni dary

Pavel pokracuje ve vyucovani hymnem na lasku, kterou povazuje za mnohem
vzacnéjsi cestu. (1K 13,1-3) Zajimavé je pouziti pfirovnani mluvit jazyky
lidskymi i andélskymi. Apostol Pavel zde zfetelné prirovnava mluveni
v jazycich k jazykovym projevim andélskym ¢i nebeskym. Nicméné vyrazy
Landélské® a ,duchovni® byly v tehdejsim zidovském mysleni témér
synonyma.” Andélské jazyky zminéné vedle téch lidskych mohly odréazet
rozdilny nazor v korintské obci na tyto projevy nebo rozdilny pfistup k lidem,
ktefi v jazycich mluvili a ktefi ne, anebo samotné vyjadfeni Pavlovo mohlo
byt hyperbolou, ktera jev mluveni v jazycich andélskymi jazyky nenazyva, ale
vyjadfuje poselstvi, Ze i kdyby samotnymi jazyky andéld mluvil, nic to bez
lasky neznamena.

Apostol Pavel vede Korintské k zavéru, ze bez lasky nemé duchovni
poznani zadny vyznam. Hodnota lasky je v jejim vécném trvani, zatimco
proroctvi pomine, ztrati svoji dulezitost i vyznam, jazyky ustanou a poznani
bude prekonano, pokud chybi laska, duchovni poznani neznamena vtibec nic.
Zékladem rozvijeni lasky a pokory je i hluboké nahlédnuti o castecnosti
veskerého duchovniho poznani. Jakkoliv jsme obdarovani, je nase poznani jen
CasteCné i nase prorokovani je jen castecné a kdyz prijde plnost, castecné
bude piekonano. V pfirovnani malého ditéte, které mluvi, smysli a usuzuje
jako dité a prekonani tohoto projevu v dospélosti pfipomina Pavlovo
prirovnani Korintskych k nedospélym v Kristu z 1K 3,1. Jinym zplisobem

38 Dunn, Romans 1-8, str. 478.
39 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, str. 1033.
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ilustruje tutéz hodnotu vzajemné ucty, svornosti a pokory v liceni
charakteristik lasky, ktera se nevychlouba a neni domysliva, je laskava a
trpéliva. Vyvoj malého ditéte ve zralého muze a prekonani toho, co je
détinské znamena vydat se na cestu viry nadéje a lasky, se vSemi jejimi
atributy. Hodnota lasky spociva v tom, ze vydrzi a zistava.

Jakoby se dary Ducha svatého staly nastrojem pro dosazeni uspokojeni
lidského ega, a to proto, Ze se z korintského sboru vytratily vztahy vzajemné
lasky a ucty i respektu k druhému. Sobecky projev lidskych ambici se
uskutecnoval duchovnimi prostfedky a maska vyjime¢né obdarovaného sboru
jakoby méla absenci lasky nahradit. Pavel pravé proto ve srovnani s kvalitou
lasky prohlasuje duchovni poznani za naprosté nic. Jeho poselstvi neni
titokem na mluveni jazyky, ale je zde zaméfeno pastoracné.*’

Ve vyctu v 13,2-3 za sebou nasleduji dary jazykd, proroctvi, poznani, viry
a mocnych ¢inti, sluzby potfebnym az k sebeobétovani a vsechny tyto
ocenované dary, se kterymi Pavel Korintské pfedtim seznamil, ztraci jakykoliv
vyznam vedle lasky, které je pridavana pro jeji nepomijitelnost vécna
hodnota.

3.6 Duchovni dary v ramci spole¢ného setkavani

V 1K 14 Pavel navazuje na predchozi oddil tykajici se kvality lasky, kterou
opét stavi na prvni misto a pokracuje ve svém vykladu ohledné duchovnich
dart. Soustfeduje svou pozornost zvlasté na dar prorocké feci a na dar
mluveni jazyky a dava do pozornosti jejich odlisné charakteristiky i nasledny
uzitek.

,Usilujte o lasku a horlete po duchovnich vécech ({nAodte 8¢ T Tvevpatikd),
nejvice pak, abyste prorokovali. Vzdyt kdo mluvi jazykem (AaAdv yAdoor),
nemluvi k lidem, nybrz k Bohu, nebot [mu] nikdo nerozumi. Duchem mluvi
tajemstvi. Kdo prorokuje, k lidem mluvi [k] budovani a povzbuzeni a potéseni.
Kdo mluvi jazykem, sebe buduje (oikodopei), kdo vsak prorokuje, buduje
(oikodopel) cirkev.” (1K 14,1-4; prekl. aut.)

Vyznamnym slovem pro cely oddil se stava sloveso oixodopéw — budovat,
vzdélavat, povznaset, zuslechtovat, pfip. podstatné jméno oikodopn, které
doslova znamena budovani, pouceni, vzdélavani. Rizné odvozeniny tohoto
slova miizeme najit ve versich 3, 4, 5, 12, 17, 26. Jejich casté uziti svédci

40 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, str. 1032.
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o dirazu, jenz apostol Pavel kladl na vysledek, ktery maji duchovni dary
prinaset. Ukazuje tak na jejich smysl a hodnotu. Pouceni, vzdélani, budovani a
pozvedani celé cirkve je vysledek, ktery dar jazyku, at je sam o sobé jakkoliv
pusobivy, nepfinasi, alespon ne tak, jak byl dosud v korintské obci pouzivan.
Pavel jim nasledné piSe, ze by chtél, aby vsichni mluvili jazyky, ¢ili nijakym
zpusobem se nesnazi tento dar shodit, nybrz mu vymezuje urcity prostor a
¢ini rozdil mezi timto darem a darem proroctvi, kterému zfejmé nebyl
v korintské obci prikladan takovy vyznam jako daru jazykd. Pavel ukazuje, Ze
dar proroctvi vede k budovani a vzdélavani cirkve (oixoSopnv Ad&Pn).
Nicméné, pokud za projevem mluveni v jazycich nasleduje vyklad, je z tohoto
daru cirkev budovana. Proto Pavel vyslovné vyzyva: ,A proto ten, kdo mluvi
jazyky, necht prosi, aby je dovedl také vykladat (dieppnveon).”

Pavel tedy usmérnuje horlivost korintskych kfestanti po duchovnich
darech pfi spolecném setkavani. Vyzyva je, aby se snazili o hojnost téch daru,
které slouzi rustu celé cirkve ({nAodte — 12,31; 14,1; 14,39). Nabizi se otazka, co
toto snazeni znameni a do jaké miry muze byt obdarovavany ve vztahu
k Bohu skutecné pasivnim, co se tyce Bozich obdarovani. Protoze je tento
pokyn psan do cirkve a napomina celou cirkev, domnivam se, ze horlivost pro
duchovni dary neni jenom zalezitosti jednotlivce, ale celé kiestanské obce,
shromazdéni véficich, které je ochotné a schopné rozeznat necekané
projeveni se Bozich dart a jeho nahlé, nevypocitatelné a aktivni plisobeni a
nechat se jim vést pii spole¢nych bohosluzbach.

Dnes se obecné rozumi, Ze glosolalie znamena schopnost mluvit
v jazycich s Bohem, Ze se jedna o dar specifické modlitebni feci. Pavel vénuje
problematice mluveni v jazycich v 1K 14 pomérné hodné prostoru, ale
specifikace samotného pouziti tohoto daru pro modlitbu je shrnuta velmi
kratce ve versich 14-17, navazuje na vyzvu o prosbu daru vykladu a vybizi,
aby modlitby a chvalozpévy probihaly obéma zpusoby, duchem i mysli
(mpocedEopan T¢ mvedpATL, TPocevEopL 8¢ Kkal T@ vol; YoAd TG TvedpaTL,
Yodd 8¢ ko t® vot). Pavel pouzivé slovni spojeni v Duchu, kterym na tomto
misté oznacuje mluveni jazyky. Pavel v podstaté fika: ,Budu se modlit
duchem, kdy moje mysl neni castna, ale Duch se spravné modli k Bohu o to,
co je potieba a budu se modlit i mysli a védomé formulovat své prosby. Budu
zpivat Bohu v Duchu, kdy Duch bude spravné chvalit, aniz bude moje mysl
ucastna, ale budu zpivat i mysli a uctivat Boha tak, Zze moje mysl bude
zapojena a bude zpivat pfedem urcené pisné.“ Pavel tim podle mého nazoru
vysvétluje, Ze vSechny nesrozumitelné projevy by mély byt zaroven
interpretovany a na prikladu dobrofeceni ukazuje, Ze clovék neobeznameny je
budovan srozumitelnou feci. Pavel dale zdiraznuje, Ze ve shromazdéni — aby
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poucil i druhé — radéji fekne pét slov srozumitelné nez tisice slov v jazyku
(1K 14,18-19) a podle mého nazoru tim chce dat Korintskym priklad, jak maji
pristupovat k organizovani spole¢nych setkavani.

To navozuje také otazku, zda to, co Korintsti pfi vefejnych bohosluzbach
provozovali, byly pouze spolecné modlitby v jazycich. V uvedenych
prikladech ze zacatku 12. kapitoly je vidét, ze ten, kdo by tyto véty pronasel,
nemluvil by k Bohu, nybrz o Bohu k poslucha¢tim. Pavliv diraz na obsah také
svédci o tom, ze tyto vypovédi jsou zaméfeny k nékomu, kdy by jim mél
rozumet.

Sloveso AaAéw vyjadiovalo ve starsi fectiné hovorovou fe¢ od slangu po
détské zvatlani, v pozdéjsi rectiné se vsak vyznam rozsifuje, a AaAéw se stava
synonymem pro Aéyw (fikam)*', nicméné Aodéw se nikde nezmifuje jako
synonymum pro sloveso modlit se. Proto se domnivam, Ze mluveni v jazycich
nelze omezit pouze na modlitbu.

Ve versi 9 pozorujeme Pavliv diraz na srozumitelné a jasné poselstvi
(ebonpov Adyov). Pavlovi velmi zalezi na zfetelné komunikaci mezi tim, kdo
poselstvi odevzdava a tim, kdo jej pfijima. Pokud pfijemce nerozeznava
sdéleni ohledné toho, co bylo feceno, proces komunikace nema vysledek ani
pointu.* Pavel zdiiraziiuje, Ze pokud neznam fe¢ druhého, jsem cizincem pro
ného a on zase pro mé. Thiselton uvadi, ze se mnoho komentatorti od Meyera
a Conzelmanna, Fee a Wolffa domniva, ze Pavel uzil radéji vyraz yévn eovédv
nez yévn ylwoo®dv (v. 10), aby bylo zfejmé, ze ma na mysli cizi jazyky, a
vyhnul se tak ziméné s ,jazyky" glosolalie.*’

Praxe, kterou Pavel kritizuje, vedla k tomu, Ze se nejen nové prichozi
veérici citili jako cizinci ve spolecenstvi kfestanid, ale také Ze se toto
spolecenstvi odcizovalo spolecnosti. Na lidi hledajici, ale i na vérici, ktefi jsou
soucasti spolecenstvi, by neméla byt nakladana bfemena, aby se v kiestanské
komunité necitili jako cizinei. **

Piikladem ze Starého zakona (Iz 28,11-13) apostol Pavel ukazuje, zZe
neporozuméni je znakem soudu.” V 1K 14,21-25 nemluvi o spoleéné modlitbé
pii shromazdéni, ale o pronaseni néjakého poselstvi. Zda se, ze tato poselstvi
byla zna¢né dlouha (v. 14,19) a byla pronasena v jazycich budto za ucelem
navozeni né&jakého nabozenského zazitku nejen mluvéiho, ale i posluchaci
nebo také za ucelem demonstrace Boziho obdarovani, kdy se od posluchaci

41 Bauer, W., Dianker, F. W. A Greek-English Lexicon of the New Testament, str. 582
42 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, str. 1105.
43 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, str. 1105.
44 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, str. 1106.
45 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, str. 1106.

42



ocekavalo, Ze jsou podobné obdarovani, a proto sdélovanému poselstvi
rozumét budou. Mohlo zde sehrat svou roli jakési kolektivni povédomi o
nékdejsi udalosti letnic, kdy prece také vsichni vSem rozuméli nebo o prvotni
demonstraci Boziho Ducha v pocatcich korintského sboru, o kterém vsak
nemame zpravu. Korintsti mozna velmi touzili po tom, aby jejich duchovni
projevy nesly stejné rysy a byly stejné hluboké, jako pfi oné prvotni udalosti.
Tato touha je sama o sobé jisté legitimni, nicméné nikoho neopravinuje
k tomu, aby sam vytvarel néco, co Duch svaty v daném okamziku nevytvari.
Zda se mi, ze v tuto chvili romanticka nostalgie za necekané silnymi projevy
Bozi pritomnosti nahradila trpélivost ocekavani na Boha a pfijimani
kiestanské kazdodennosti i s jeji vSednosti. Je mozné, Ze se touha po silnych
projevech Bozi pfitomnosti mohla projevit tim zplisobem, ze mluvéi
pouzivajici dar jazyku ocekavali po posluchacich, Zze budou nadpfirozené
rozumét, coz by sice odpovidalo modelu samotnych letnic, ale ponékud
v obraceném poradi. Tuto hypotézu by vsak mohl podporit i 1K 14,20, kde
Pavel Korintské zada, aby ve svém mysleni nebyli jako déti, ale aby byli
v mysleni dospéli.

Centrem vyucovani s pouzitim piikladu ze Starého zakona je shrnujici
heslo obsazené v 14,22.

»oTe ol YAOGGL €l ONUEIOV loLY 0D TOIG MLETEVOLOLY AAAX TOIG ATioTOLS,
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Jazyky nejsou tedy znamenim pro vérfici, nybrz pro nevérici, proroctvi vsak
neni pro nevérici, nybrz pro vérici. (Cesky studijni preklad)

V Ceském studijnim piekladu stejné jako v Bibli, pieklad 21. stolet,
v Jeruzalémské bibli a v Bibli kralické bychom versi mohli rozumét tak, ze
jazyky jsou urcené jako znameni pro nevéfici, protoze jsou znamenim -
(podle Bible kralické — tém jsou za div) a tudiz, jako by byly prilezitosti pro
vznik viry. V piekladu Jeruzalémské bible je v poznamce uvedeno, Ze text je
nejasny, protoze se zda, ze aplikace versu 23 a 24, protife¢i zasadé vyslovené
ve verSich 22. Pokud se drzime doslovného znéni textu, nutné dojdeme
ke stejnému zavéru. Je potom otazka, co se vlastné Pavel pokousel sdélit, a co
si s nesrozumitelnym textem pocit.

Cesky ekumenicky pieklad nabizi jistou interpretaci:

Mluveni jazyky neni tedy znamenim k vife, nybrz k nevére, prorocka re¢ vsak
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nevede k nevéfe, nybrz k vire.

Starozakonni ilustrace nam dava vyznamovy kontext, ze Hospodina lid
nebude poslouchat, ani tak, ani onak. I kdyz bude mluvit jinymi jazyky a sty
cizozemct. Coz by popiralo, Ze by div jazykd mohl byt znamenim vedoucim
nevérici k vire. Je otazkou, pro¢ tento vyrok fikal starozdkonni prorok a jak
s vyrokem a jeho zamyslenym ucinkem pracuje apostol Pavel, nicméné smysl
starozakonniho ¢teni a jeho kontext nejspis rozhodl pfi prekladu tohoto verse
i proti smyslu doslovného vyznamu. Je mozné, Ze zde vidime doklad Zzivosti
tehdejsiho feckého jazyka. Mohlo se jednat o heslo, v némz bylo vysvétlované
poselstvi jednoznacné shrnuto nebo o néjaké porekadlo, reagujici na aktualni
situaci, které v kontextu onoho spolecenstvi bylo kazdému jasné.

Uz Jan Zlatousty psal o tom, ze tato pasaz je na pochopeni znacné
obtizna.* Senft uvadi, Ze vsechno zalezi na smyslu, ktery pfisuzujeme
temnému vyrazu eig onpelov eiow (znameni, ale také predzvést néceho zlého,
signél) a vraci se k Bengelové fedeni.*’ Proroctvi pfivede nevéficiho k vife,
mluveni v jazycich ponechava nevéfictho v nevére. Tehdy by tyto jevy
slouzily jako znameni. Pavel vyzyva korintské, aby zhodnotili vysledek téchto
projevi ve vztahu k ostatnim. Prorocka rfe¢ vede k vysledku, ktery nové
prichozi presvédci o tom, Ze se zde setkavaji s lidmi, jejichz viru dosvédcuje
Buh. Jazyky predstavuji negativni znameni pro nevéfici minimalné tim, Ze
vytvareji bariéry a odcizeni a je nepatficné a nevhodné, aby takové bariéry
vytvafeli nevhodnym pouzivanim tohoto daru pravé véfici lidé.**

Ve v. 27-28 vyzyva: Mluvi-li nékdo jazykem, at mluvi dva nebo tfi a jeden
po druhém a jeden at vyklada. Jestlize neni vykladac, at ml¢i v cirkvi a mluvi
k sobé a k Bohu. (pfekl. aut.) Nazory komentatorti na v. 28 se lisi. Lietzmann a
Edwards rozuméji smyslu verse takto: ,Pokud neni pfitomny vykladac...“ Na
druhou stranu je podle Weisse smysl verse zaméfeny na subjekt: ,Pokud neni
(ten, kdo mluvi v jazycich) schopen podat vyklad, at ziistane zticha.“* Vétsina
némeckych komentatorti s vyjimkou Strobela zastava stanovisko, ze Pavel
povzbuzuje k mluveni v jazycich pouze doma. Nicméné v kontextu 1K 14,1-2
se podle Vielhauera jedna o soukromé mluveni pfed Bohem. Podobné se
vyjadiuje i Bruce. Pavliv pokyn znamena, Ze bez vykladace je mluveni
v jazycich soucasti soukromé zboznosti jednotlivce.”

46 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, str. 1122.
47 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, str. 1122.
48 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, str. 1123.
49 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, str. 1139.
50 Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, str. 1140.
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Domnivam se tedy, ze Pavliv dliraz na vzajemné porozuméni, urcity
prostor dany mluveni v jazycich s vykladem a vysvétlujici ilustrace ze Starého
zdkona potvrzuje to, Ze se Pavel spise vymezoval vici poselstvi, ktera jsou
posluchac¢im sdélovana v jazycich bez vykladu nez vici spolecné modlitbé a
zpévu v jazycich vramci spolecnych bohosluzeb, pokud by tyto byly
doprovazeny srozumitelnou modlitbou a zpévem.

V néasledujicim oddile (1K 14,26-32) opétovné vidime Pavlovu snahu
udrzet v cirkvi néjaky fad a stanovit pevnéjsi poradek jednotlivych vystupt
pfi bohosluzbach. Klicovym heslem tohoto oddilu by mohlo byt: ,Prorok prece
ovlada svij prorocky dar® nebo ,Bih neni Bohem zmatku, nybrz Bohem
pokoje®“. Jak naznacuji verSe 14,29-39, proroci se predhanéli, kdo bude dfiv
prorokovat, piekfikovali se jeden pres druhého a do toho vykfikovaly
poznamky a otazky i zeny proroka.

Zd4 se, 7e zde vznikl nemaly prostor pro vzajemnou rivalitu. Zeny
prorokt se mohly snazit podporovat své muze dosvédcovanim jejich vyznamu
nebo jejich proroctvi naopak shazovat a zesmésnovat je.”' Z celkové
atmosféry se zda, ze v Korintu, co se tykalo néjakého radu pfi bohosluzbé,
panoval vSeobecny chaos. Zda se také, Ze tém, ktefi se potfebovali
zviditelnovat ¢i prosazovat svoje duchovni obdarovani, tento chaos docela
vyhovoval a zmény zavadéné apostolem Pavlem mohly ohrozovat jejich
postaveni. Proto se také Pavel v listech do Korintu tak houzevnaté snazil
odvolavat se na svoji apostolskou autoritu.

Pavel neukaznénost korintskych proroku a jejich manzelek fesi dosti
razné omezenim prostoru pro proroctvi a dislednym pokynem, aby Zeny ve
shromazdéni mlcely. ,Z prorokti at promluvi dva neb tfi a ostatni at to
posuzuji.“ (1K 14,29)

Jako v pripadé promluvy v jazyku i zde dava prostor pro dva nebo tfi.
Taktéz je dan prostor pro posuzovani proroctvi, stejné tak, jak byl pfedtim
davan prostor vykladu. To, co tady apostol Pavel nabizi, je cesta zpétné
reflexe duchovnich projevd, které hodnoti cela cirkev. Jedna se o velmi
dilezity princip, o systém brzd a protivah®, ktery méa jednoduchy ucel a to
zabranit zneuzivani duchovnich dard nebo néjaké duchovni pozice ¢i autority.
Princip, Ze projev posuzuje cela cirkev, chrani celou cirkev predtim, aby ji
proroci ¢i extatici svedli na scesti a odchylili se od ptivodné zvéstovaného
evangelia.

Pavel znovu klade diraz na zbudovani celé cirkve. Prorocky muzou

51 Dunn, Beginning from Jerusalem, str. 818.
52 Dunn, Beginning from Jerusalem, str. 820.
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promluvit vsichni, jeden po druhém, ale proto, aby vsichni byli pouceni a
vsichni také povzbuzeni. Také znovu klade diiraz na poradek ve sboru.
Dostane-li se jinému proroku ve shromazdéni zjeveni, nechf ten, co
prorokoval prvni, da prostor i tém dalsim. Timto pokynem rusi vzajemnou
rivalitu a zapas mezi proroky o to, kdo déle bude prorocky k cirkvi mluvit.

Dalsim klicovym prvkem, na ktery apostol Pavel klade duraz je
ohleduplnost, které se zjevné v korintské obci nedostavalo. Nasledné se
odvolava na svou autoritu a na to, Ze slovo Bozi nevyslo od zadného
z korintskych prorokd, ale ze k nim prislo a oni jej prijali. V zavéru kapitoly
dirazné podepira pozadavky na poradek odvolavanim se na prikazani Pané.
Zde vidime konkrétni, strucné, jasné a vystizné instrukce pro poradek
ve shromazdénich korintské obce. V téchto instrukcich Pavel zjednava
poradek s autoritou sobé vlastni. Znovu se vymezuje vuc¢i tém, kdo by
odmitali jeho instrukce pfijmout, a varuje, Ze pokud se nékdo poklada za
proroka nebo za clovéka obdafeného Duchem, mél by poznat, Ze to, co piSe, je
prikazani Pané a pokud to neuznava, nedojde sam uznani. Toto byl dost silny
argument, protoze svaricim se prorokim a extatikim slo o uznani od
ostatnich. Apostol Pavel tak pripravil situaci, aby ti, ktefi bazi po uznani,
se podridili vili celé cirkve, a tim zptisobem uznani dosli.

V zavérecné casti Pavlova vyucovani o duchovnich darech je zajimavy
v.39: LA tak, bratii moji, horlivé se snazte prorokovat a nebrante mluvit
jazyky.“ Vidéli jsme, Ze problém korintské obce byl pravé opaény. Tato vyzva
ohledné horlivého prorokovani a prostoru pro sdélovani poselstvi v jazycich
je smérem k témto duchovnim darim veskrze kladna a pfijimajici. Mohl mit
apostol Pavel podezieni, ze by v korintské obci mohl hrozit i opa¢ny extrém?
Chtél zabranit vymizeni duchovnich dart ze spole¢nych bohosluzeb a jejich
ustupu do soukromi jednotlivce? Nemyslim si, Ze by toto nebezpeci bylo
v Korinté realné. Nebo mohl mit obavy, Ze by mohl byt nékterymi kruhy
v korintské obci odsouzen jako malo duchovni (a to i pfesto, ze dal najevo, Ze
i on ma obdarovani mluvit jazyky a to jesté vice nez vsichni v korintské obci
dohromady - 14,18), a proto, aby predesel dalsim potizim, dal tento svij
veskrze kladny postoj k duchovnim darim na zavér dirazné najevo s vyzvou,
at se déje vse slusné a sporadané? Mozna také chtél, aby v jazycich méli
moznost vefejné promluvit i ti, na které se nedostala fada pro dravost jinych.
Omezeni poc¢tu na dva nebo na tfi neznamenalo, Zze by nemél byt v priabéhu
¢asu (napf. roku) dan prostor vsem, ktefi timto darem disponuji a nejenom
hrstce vyvolenych extatikli, vyjadiujicim predevsim potiebu byt stfedem
pozornosti. Tato moznost se mi jevi jako docela pravdépodobna.
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3.7 Shrnuti

Kdyz shrneme Pavlav pristup k darim Ducha a k projevu mluveni jazyky,
vidime, Ze se nesnazi predlozit néjaky viceméné uceleny teologicky koncept,
ale ze fesi konkrétni vystrelky tykajici se konkrétnich lidi a konkrétniho
sboru. Jeho cilem je dat danym projevim pfiméfeny prostor v bohosluzbé,
zamérit se na obsah sdélovaného poselstvi, z kterého ma byt povzbuzena cela
cirkev a nezanedbat jejich dulezitost a vliv v zivoté jednotlivce.

Ustanovenim pravidla, ze celd cirkev ma byt budovana a ze cela cirkev
duchovni projevy posuzuje, prfidava cirkevnimu spolecenstvi na vaznosti a
vytvari systém zpétné kontroly, aby nebyl dan prostor pro zneuziti
duchovnich dart. Jeho duraz na jednotu cirkevniho spolecenstvi a na
vzajemnou péci a na ohled jednoho vici druhému je vyjadfen v poselstvi o
dulezitosti lasky jako méritka veskerého naseho smyslu i poznani.

Vysledek Pavlovy uvahy by se dal shrnout do tfi hlavnich myslenkovych
okruht.

e Pouzivani dart ma za cil vybudovat silné a jednotné spolecenstvi
véricich.

e To, co obstoji a vytrva, je laska, ktera ma byt ve spolecenstvi pfitomna
a skrze kterou se maji vérici ucit zachazet i s duchovnimi dary.

e Pifi bohosluzbé ma byt dan prostor budovéani téla Kristova
prostfednictvim daru proroctvi a vykladu jazykt pro povzbuzeni celé
cirkve, ale ma se tak dit v predem stanoveném poradku, kdy v poradi
jeden po druhém pouzivaji duchovni dary a nasledné je vykladaji a
posuzuji, prehledné a v ramci zachovani norem slusného chovani.
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4. 7aveér

Ve své praci jsem se zabyvala jevem glosolalie, jak ndm o ni podava svédectvi
Novy zakon. ZkuSenost mluveni v jazycich je reflektovana ve Skutcich
apostoli a v Pavlové listu do Korintu a souvisi s darovanim Ducha svatého.
Odkazovala jsem na evangelia, kde je dar Ducha zasliben. Dale jsem
zkoumala, jak glosolalie souvisi se kitem a se vzkladanim rukou. Pfi téchto
tivahach jsem podnikla exkurz do vice listi Nového zakona, do listu Zidim a
do pastoralnich epistol Timoteovi a Titovi.

Dale jsem se pokousela zjistit, jakym zpiisobem byla zkusenost glosolalie
chapana v prvotni kfestanské cirkvi.

Zpracovavala jsem Skutky apostold, ve kterych je glosolalie spojena se
srozumitelnym projevem prorocké feci, oslavy Boha nebo svédectvim
o Bozich skutcich. Lukas predstavil glosolalii jako projev, ktery se
nevyskytoval osamocené. Vzdy byl doplnén vysvétlenim nebo jinym
srozumitelnym projevem.

Co se tyce cirkevni praxe s timto jevem, tak zadznam o ni nachazime
v listu do Korintu. Tento list svéd¢i o prebujelém pouzivani glosolalie bez
doprovodného vysvétlujictho projevu. Pavel dava glosolalii prostor pri
bohosluzbé v cirkvi, ale v ur¢itém fadu. Tento jev nema mit prostor pri
sdélovani poselstvi poslucha¢im, pokud neni dan prostor vykladaci. Vyklad
zprostiedkovava srozumitelné poselstvi glosolalie. V pfipadé prorocké feci ma
byt dan prostor celé cirkvi, aby proroctvi posoudila. Co se tyce modlitby ¢i
zpévu v jazycich vramci spolecnych bohosluzeb, podle mého nazoru by
mohly probihat v urcité casti, pokud by byl nesrozumitelny projev doplnén
srozumitelnym.

Jaky projev tedy tento termin skutec¢né oznacoval? Pokud bychom chtéli
jazyky popsat jako jednotny fenomén s jasné definovanymi znaky, relevantni
zpravou by ziejmé byl obsah Pavlovych listd, jelikoz Pavlovy zpravy jsou
povazovany za primé svédectvi, zpravy z prvni ruky a tedy davéryhodné;jsi
zdroj nez Lukasovy Skutky apostolt, které jsou vice chapany jako vyklad,
ktery mize zastiit skutecny béh udalosti” Nicméné, glosolalie neni
popisovana jako jednotny fenomén, ale jako vice riznych projevi. Z tohoto
hlediska by svédectvi knihy Skutkd a Pavlovych dopistt mohla byt svédectvim
ruznorodé praxe a téz svédectvim problematiky pochopeni nebo reflexe
tohoto jevu.”*

53 Johnson,Tongues, Gift of, in Freedman, The Anchor Bible Dictionary, Vol. 6, str. 596.
54 Johnson,Tongues, Gift of, in Freedman, The Anchor Bible Dictionary, Vol. 6, str. 596.
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Na uplny zavér bych se pokusila o vlastni utfidéni vypovédi, které se tykaji
glosolalie.

Lukas vysvétluje glosolalii jako projev, ktery je bezprostiedné spjat:

e s mluvenim o velkych Bozich skutcich,
e s oslavou Boha,
e nebo s Bozimi pokyny do zZivota jednotlivce ¢i sboru.

Dale ji ukazuje jako:

e jev, ktery je spojen se zkuSenosti konverze nebo daru Ducha.
U Pavla nachazime glosolalii jako:

e projev, ktery je jednim z darti Ducha.
Dale je pro Pavla glosolalie:

e projev, ktery je spojen s modlitbou a se zpévem,

e projev, ktery je pfinosny pro soukromou zboznost jednotlivce,

e projev, ktery pfinasi poselstvi a buduje celou cirkev, pokud je doplnén
vykladem.

Vzhledem na celkové zaméreni knihy Skutkd a Pavlovy epistoly nevidim
problém v rozdilném vnimani glosolalie, kdyz se jedna o otazku jejiho spojeni
se zkuSenosti konverze a darem Ducha u Lukase a kdyz se jedna o zarazeni
glosolalie mezi dary Ducha uPavla. Tento jev je odlisné popsan kvili
rozdilnému zaméreni téchto dvou spisi. Zaroven se oba popisy vzajemné
doplnuji. U obou autort je glosolalie projevem Ducha svatého a také jsou
u obou autort jeji rizné aspekty popsany podobné.

U Lukase je glosolalie spojena s oslavou Boha, u Pavla se jedna o projev,
ktery je spjat s modlitbou a zpévem. Lukas v souvislosti s ni mluvi o velkych
Bozich skutcich, Pavel zada, aby byl dan prostor vykladaci, aby z poselstvi
byla budovana cela cirkev. Lukas v souvislosti s glosolalii mluvi o proroctvi,
Pavel fika, Ze proroctvi je dulezitéjsi nez glosolalie, ale pokud je dodan vyklad,
z kterého je cirkev budovana, jeji vyznam je podobny. Pavel dava
v bohosluzbé prostor obéma projevim, jak glosolalii, ktera je doplnéna
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vykladem, tak i proroctvim, jez cela cirkev posuzuje.

Za predpokladu, ze se Lukas ramcové pokousi obsah glosolalie
interpretovat jako svédectvi o velkych Bozich skutcich, jako oslavu Boha nebo
jako Bozi pokyny sdélované formou proroctvi, muzeme usuzovat, Ze
z vykladu, na ktery Pavel daval diraz, mélo byt celému sboru ziejmé, zda
vefejné prezentovana glosolalie je svédectvim o Bozi velikosti, chvalou,
modlitbou nebo proroctvim. Pokud chybi vyklada¢, tento projev patii
k soukromé zboznosti.

Podle mého nazoru termin glosolalie zastfesuje jak projev mluveni
v jazycich, kterymi Duch podava nékomu pokyny nebo svédectvi o Bohu, tak
i modlitbu, prosbu, pfimluvu, chvalu, basen nebo pisen. Bez daru vykladu neni
mozné obsahu feci porozumét.
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Priloha 1

Pripady konverze a vyskyt pravodnich jeva
ve Skutcich apostola
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dalsi doprovodné

obraceni k Jezisi krest vodou glosolalie dar Ducha vzkladani rukou jevy
mluveni o velikych
letnice — uéednici . ¥ y .. - skutcich Bozich,
(Sk 2,1-36) probéhlo diive probéhl drive xenolalie v b 4 naplnéni proroctvi,
kazani slova

letnice - ~ zminén jako ’ vznik cirkve, ,
posluchaci v (4 b 4 saslibeni b 4 zazraky, znameni,
(Sk 2,37-47) spole¢ny majetek
Samari 1 divy a zazraky,
(Sk 8,4-13) v v d d d radost
Samafi 2 probéhlo drive probéhl drive X v v odsouzeni
(Sk 8,14-25) (Samafi 1) (Samafi 1) nepravosti
etiopsky dvoran
(Sk 8,26-39) v v 4 b 4 4 radost
apostol Pavel . 4 vill idel
(Sk 9,10-18) v v 4 projevena vile v uvidé
Kornelius 1 zboZnost, Stédrost,
(Sk 10.1-8) k Bohu 4 4 X 4 andélské

, navstiveni
Kornelius 2 probéhlo diive .
(Sk 10,44-46) (Kornelius 1) X v v x velebeni Boha
Kornelius 3 probéhlo diive v probéhla dfive probéhl drive X Petrova obhajoba,
(Sk 10,47-48; 11,17) (Kornelius 1) (Kornelius 1) (Kornelius 1) povolani pohanii
il e KB . . ¢ midsvikin
?Sclf(iglﬁ 3‘; Efezu 1 k Bohu Janiav b 4 nesly$eli o ném b 4 setkali se s Pavlem
ucednici v Efezu 2 k Jezisi ve jméno Jezise (4 v 4 prorokovani

(Sk 19,4-6)
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