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Anotace

PRACHAROVA, VERONIKA. Nadgje na posmrtny Zivot. Praha 2012. Bakalaiska préce.
Univerzita Karlova v Praze. Evangelicka teologicka fakulta. Katedra filozofie a teologie.
Vedouci prace Z. Svobodova.

Tato prace je zaméfena na viru v posmrtny zivot. Cilem mé prace bylo zjistit, zda studenti
VOS Jabok vé&ti v posmrtny Zivot a pokud v n&j v&ii, jaky maji vztah k nebi, o&istci, peklu

a druhému ptichodu Krista. V teoretické ¢asti prace je nejprve popsano, cO je to nadéje,
vzkiiSeni, smrt, duse a dualismus. Poté je v praci definovano, co je to eschatologie. Jednotlivé
casti prace jsou pak vénovany jednotlivym kategoriim eschatologie: nebi, peklu, ocistci

a druhému ptichodu Krista. V praktické ¢asti prace je nejprve predstaven dotaznik, ktery byl
rozdan 70 respondentiim na VOS Jabok, a hypotéza, ze které jsem vychazela. Vysledky jsou
nasledujici: na posmrtny zivot véti 77, 1 % respondentt. 71, 3 % respondentt véti, ze je jejich
duse nesmrtelna. 40 % respondentli véfi, ze se jejich duse navrati do jin¢ho téla, coz odporuje
kiestanské nauce o dusi, nebot’ ta reinkarnaci zamitd. Co se tyce dil¢ich sloZek eschatologie,
na nebe véii 68, 6 % respondenttl, na oCistec véii 32, 9 % a na peklo véii 31, 4 %. Z téchto
Cisel je patrné, Ze respondenti maji tendenci vétit vice v pozitivni véci, nez

v ty negativni. Co se ty¢e druhého ptichodu Kristova, v néj veti pouze 21, 4 % respondentil,
toto nizké Cislo si vysvétluji nizkou religiozitou respondentli, nebot’ bylo pouze 32, 9 %
vericich a 67, 1 % nevéricich.
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Summary

This work is focused on belief in life after death.To find out if students of VOS Jabok believe
in life after death it was my object of work. And if they believe, what kind of relationship they
have in connection with a heaven, a purgatory, a hell and second coming of Christ. First, in
theoretical part of work, is described, what is it an expectation, a resurrection, a death , a soul
and a dualism. Thereafter in work is defined, what is it a eschatology. Constituent sections of
work are dedicated constituent cathegories of eschatology: a heaven, a hell, a purgatory and
second coming of Christ. In practical part of work questionnaire is introduced, which was
distributed to 70 respondents at VOS Jabok, and hypothesis from which I drew. Results are
following: in life after death believe 77, 1 % of respondents. 71, 3 % of respondents believe
that their soul is immortal. 40 % of respondents believe that their souls will return into another
bodies, which is in discord with Cristian doctrine about soul, because doctrine refuses
reincarnation.. When it comes to components of eschatology, in heaven bealive 68, 6 % of
respondents, in purgatory bealive 32, 9 % and in hell bealive 31, 4 %. From these numbers is
visible that respondents have got inclination to bealive more in positive things. When it comes
to second coming of Christ in that believe only 21, 4 % of respondents, this low number

| explain by low amount of believers among respondents, because was only 32, 9 %

of believers and 67, 1 % non believers.
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Podékovani
Rada bych pod¢kovala mé vedouci této prace za jeji trpélivost a ¢as straveny vedenim prace.
A také nesmim opomenout podékovat vSem respondentiim, ktefi mi vyplnili dotaznik.
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Uvod

Téma blizké smrti jsem si zvolila, nebot’ se bezprostfedné tyka kazdého z nas. At uz si
to uvédomujeme nebo ne, jsme smrtelnici a nase zivoty jsou smrti ohraniceny. Zaroven mne
toto téma upoutalo, nebot v sob& paradoxné ukryva obrovskou nad&ji. Clovék je bytost
zvidava, a tak se nespokoji pouze s odpovéd'mi na otazku, co je to smrt. Clovék pro sebe
hleda nad¢ji, kdyz se pta, co bude po smrti.

Cilem mé prace bude zjistit, zda studenti VOS Jabok v&fi v posmrtny Zivot a pokud
V n¢j veéti, jaky maji vztah k nebi, ocistci, peklu a druhému ptichodu Krista.

Ve své praci budu vychdzet z odborné literatury a poznatki zjisténych v dotaznikovém
Setfeni. Prace svym zamétfenim spada do oblasti systematické teologie, castecn¢ také filosofie
a religionistiky. V teoretické ¢asti své prace se nejprve budu vénovat tomu, co je to nadéje.
Hned po nadéji se pozastavim u vzkiiSeni Kristova, nebot’ pravé to je dilezité pro
novozakonni nadé&ji. Pak objasnim, co je to smrt a jaky je jeji vyznam v lidském Zivoté. Blizsi
vysvétleni chapani smrti je pro mou praci nezbytné, nebot’ smrt je dilezitym zlomem
v uvazovani o posmrtném zivoté. Po objasnéni co je to smrt a jaky je jeji vyznam v lidském
zivoté predstavim zakladni terminy tykajici se duSe. Duse totiz hraje hlavni roli v tvahach
o posmrtném zivoté. Letmo se dotknu toho, jak je tato problematika chdpana v judaismu
a islamu, nebot’ jsou to kromé kiestanstvi dilezita monoteistickd ndbozenstvi ve svété. Hlavni
daraz vSak budu klast pravé na kiest'anské pojeti duSe. V souvislosti s chdpanim posmrtné¢ho
zivota bude namisté nastinit dualistické chapani ¢loveéka coby ptredstupent k pochopeni nauky
o posmrtném zivoté. Po dualismu pfistoupim k samotné eschatologii. Eschatologické uceni
nastinim opét také z pohledu judaismu a islamu, vétsi ¢ast pozornosti vSak bude upjata
na chapani z pohledu kiestanstvi. U¢inim tak zejména prostifednictvim tradicnich kategorii
nebe, pekla a ocistce, 1 kdyz je to velké zuzeni. Tuto redukci délam z toho davodu, ze
piedpokladam, Ze tyto kategorie budou srozumitelné lidem v kulturnim prostiedi, ve kterém
provadim vyzkum. Po piedstaveni eschatologie se budu zabyvat jejimi jednotlivymi
kategoriemi, jako je nauka 0 nebi, o pekle a pfipadné¢ o odistci. Pfed samym zavérem
teoretické ¢asti se budu vénovat druhému piichodu Krista, ktery je pro kiest'anskou viru
v posmrtny zivot stézejnim nositelem nad¢je.



1 O nadéji

Rekne-li se nadgje, jedna se o jedno slovo, aviak pod slovem nadéje se ukryva bohata
Skala sméra, kterymi lze o nad¢€ji uvazovat. Adolf Novotny v knize Biblicky slovnik tika, ze
,,nekdy je hebrejské slovo tikva prekladano slovem nadéje (Jb 5, 16; 771, 5; PF 23, 18; 24, 14
aj.) jindy slovem &aka (Jr 31, 17), oéekavani (Pt 11, 23; Z 62, 6 aj.). Jiné hebrejské slovo
pro nadéji bittahdn je prekladano do ¢estiny bud’ nadéje (Kaz 9, 4) nebo doufani (2Kr 18, 19;
Iz 36, 4). Jindy totéz slovo, oznaéujici nadgji (kisla Jb 4, 6) je piekladano blaznovstvi (Z 85,
9). Jiné hebrejské slovo pro nadgji, seber (Z 146, 5) je prekladano také odekavani (Z 119,
116). To viecko ukazuje jednak na bohatost tohoto pojmu, jednak na jeho charakter.“* Nyni
ocituji uryvky z Bible, na které Adolf Novotny odkazuje:

,»a tak nuzny ma nadéji, ale podlost musi zaviit tsta.” (Jb 5, 16)
,, Ty jsi pfece méa nadéje, Panovniku Hospodine, v tebe uz od mladi doufam.“ (Z 71, 5)
,, VSak to budoucnost ukaze! Tva nadéje nebude zmarena.* (Pt 23, 18)

,,Prave tak poznavej moudrost pro svou dusi. Kdyz ji najdes, mas budoucnost, tva nadéje
nebude zmartena.“ (Pt 24, 14)

,,Je nad¢je pro tvé potomstvo, je vyrok Hospodinliv. Synoveé se vrati na své tizemi.*
(Jr 31, 17)

,, Touhou spravedlivych je jen dobro, kdezto nad¢ji svévolniki je prosadit se zutivosti.“
(P 11, 23)

,,Jen zmlkni pted Bohem, duse ma, vzdyt on mi nadé&ji vléva.“ (Z 62, 6)

,,Kdo tedy bude vyvolen? VSichni, kdo ziji, maji nad€ji. Vzdyt' zivy pes je na tom Iépe
nez mrtvy lev.” (Kaz 9, 4)

,,Nejvyssi ¢iSnik na n¢ zavolal: ,,Povézte Chizkijasovi: Toto pravi velkokral, kral asyrsky:
Na co vlastné spoléhas?* (2Kr 18, 19; 1z 36, 4)

,Nedivétujes uz ve svou bohabojnost? Nedava ti nadéji tviij bezihonny zivot?*
(Jb 4, 6)

,, Vyslechnu, co promluvi Biih Hospodin, zajisté vyhlasi pokoj pro svij lid, své vérné, jenom
at’ se k své hlouposti nevraceji!““ (Z 85, 9)

,,Blaze tomu, kdo mé ku pomoci Boha Jékobova, kdo s nadé¢ji vzhlizi k Hospodinu, svému
Bohu.“ (Z 146, 5)

,,Podpirej mé, jak jsi fekl, a budu Zit, v mych nad&jich mé nezahanbuj.” (Z 119, 116)

' Novotny 459/460.



Ale zpatky k tomu, co je to nad¢je? O nadéji se vSeobecné traduje, ze umird posledni.
Spokojit se s timto vSeobecnym uslovim ale nestac¢i. Neda se sice proti nému témeét nic
namitnout, jeho vypovidajici hodnota je vS§ak minimalni a bez jasnych obryst. Z uslovi, ze
nad¢je umird posledni, lze ale vytu$it, ze ma nad¢je silny potencial, nebot’ ma schopnost
vytrvat déle nez cokoli ostatni. Z antickych dob pochazi neméalo ptislovi a citatii, zejména
z fimského prostredi, které se nadéje bezprosttedné tykaji. K uslovi nadéje umird posledni je
nejblize vyrok, jenz vyiknul Seneca Starsi: ,,Nad&je je posledni utéchou v netdsti. | zde se
projevuje nad¢je tim, ze pretrvava, ackoli vSe ostatni selhalo. Velice podobny je také citat
od Cicera, ackoli jeho obsah jej jiz mirné pozménén: ,,Jedin¢ nadéje ptinasi lidem Gtéchu
v nedtéstich.“® Zde se nadéje jevi jako sila, ktera poméha preklenout nesnadna obdobi
v lidskych Zivotech.

Podle Adolfa Novotného v knize Biblicky slovnik je nadéje ,,pevné ocekéavani
budoucich véci a Ziva touha po jejich uskuteénéni, zndzornovana odedavna obrazem kotvy,
udrzujici lodic¢ku Zivota na rozboureném mofi. Nadéje znamenala ve SZ Casto viru
nebo divéru v Bozi vedeni a ochranu, takze ne nadarmo byla oznatena za &ekajici viru.**
Pojeti nadéje ve SZ a NZ je odlisné, a preci ma spole¢né prvky. Opét Adolf Novotny tvrdi, Ze
,predmétem starozakonni nadéje jsou vétSinou véci, patfici k pozemskému krélovstvi

vvvvv

v v

a fantastiCtéjsi byla nadéje Izraelova na pfichod BoZiho kralovstvi. Z této Zivé nadéje vyrostla
vira v mesiaSské kralovstvi s plnosti nadpiirozenych sil a vira ve vzkiiSeni z mrtvych.
Diivodem novozakonni nadéje je zmrtvychvstani JeZiSovo, které je jednak naplnénim
starozakonnich nadéji, jednak dikazem, Ze se Buh k lidstvu sklonil v nekone¢né lasce.
Vzk¥iSeni Kristovo je BoZi nejmocnéjsi &in, ktery vyvolal viru.«’

Z hlediska bozZskych ctnosti je nad€je ,,bozské ctnost, kterou clovek touzi
po nebeském kralovstvi a po vé¢ném zivoté jako po svém S§tésti tim, ze duveiuje Kristovym
prisliblim a nespoléha na své sily, ale na pomoc Ducha svatého. Ctnost nadéje odpovida
na touhu po Stésti, kterou Biih vlozil do srdce kazdého Clovéka; bere na sebe ocekavani, ktera
podnécuji lidskou ¢innost; ocistuje je a zamétuje k nebeskému kralovstvi; chrani pred
malomyslnosti; je oporou ve chvilich opusténosti; rozsifuje srdce v ocekdvani vécné
blazenosti. Vzpruha nad¢je chrani pted sobectvim a vede k radosti z kiestanské 13'1sky.“6
Xavier Léon-Dufour ve Slovniku biblické teologie tvrdi, ze ,,mluvit o nadéji znamena mluvit
o budoucnosti. Nadéje na stastnou budoucnost, ke které jsou povolani vSichni lidé, zaujima
v nabozenském zivot¢ Boziho lidu vyznacné misto. Bozi zaslibeni postupné zjevila
vyvolenému narodu, jak nadhernad bude tato budoucnost, viditelnd nikoliv v tomto svéte,
nybrz v lep§im domovs, tj. v nebi, ve v&&ném Zivotg, kdy se bude &lovek podobat Bohu.«’

> Stejskal 187.

* Stejskal 187.

* Novotny 459.

* Novotny 460.

® Katechismus 458.
’ Dufour 246.



nazvu celé prace, rada bych se u nad¢je pozastavila a ukazala i na jiné jeji aspekty. Tak
napiiklad nahled na nadé&ji z dob starého Recka je znatelné odli§ny od kiestanského modelu.
V kiestanském modelu se nadéje jevi jako néco, u ¢ehoz je dilezité, aby prostupovalo
v§echno, naproti tomu ve starofeckém modelu se o nadéji mluvi jako o né¢em, ¢eho je

ve sveté poskromnu. Lze tak usuzovat naptiklad z ptibéhu o Prométheovi:

,,Marn¢ Prométheus varoval posetilého bratra, aby od boht neptijimal dary. Pandora si
prinesla na svét skiinku kovanou zlatem, v niz se skryvalo vseliké zlo. Byly tam Starosti,
Trampoty a Bolesti, Zarmutek, Nemoci, Hlad a kone¢né i Smrt. Kdyz vSeteCnd a zvédava
Pandora snala viko ze skiinky, v tom okamziku se vSechny ty zIé bytosti rozletély po svéte.
Prekvapena kraska sice skiinku ithned zaviela, ale bylo uz pozdé¢. Jedina Nadéje zlstala uvnitf.
Snad proto, aby lidé véd¢li, kde je, a mohli se ji utéSovat ve svych strastech a svizelich.«®
Mluvi-li se o nadéji, je zapotiebi rozliSovat vztah nadéje a jistoty. Nad¢je neni jistota. Dalo by
se tici, ze nad¢je je schopna tvofit v zivoté ¢lovéka opérny bod, avSak neni pfimo hodnotou,
kterou bychom mohli nazvat zivotni jistotou. Lidé od pradavna hledali ve svych Zzivotech
néjakou jistotu, které¢ by se mohli drzet, nadéje je v tomto smyslu velice kiehka. Kiehkost
nadéje by mél mit ¢loveék na paméti, navzdory tomu, jak veliké ,,nadéje* jsou
do nadéje vkladany z hlediska bozskych ctnosti.

Shrneme-li to, nadé¢je je velice bohaty pojem. V biblickém kontextu je nadéje spojena
s ocekavanim, ve SZ v ocekavani Boziho vedeni a ochrany. V NZ bylo o¢ekavani podpofeno
zmrtvychvstanim JeziSe Krista. Z hlediska bozskych ctnosti nad€je vyvera z touhy po Stésti,
ktera je Bohem vloZena do srdce kazdého ¢lovéka.

& Mertlik 53.
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2 O vzKkriSeni

V minulé kapitole jsem se vénovala nadéji. Protoze ze vzkiiSeni JeziSe Krista prameni
novozakonni nadéje, vénuji vzkiiSeni tuto kapitolu. Ve vSech evangeliich se lze docist o tom,
jak byl Jezi§ pohiben a posléze jak byla nalezena prazdna hrobka (Mk 15,42 - 16,8; Mt 27,57
- 28,15; L 23,50 - 24,11; J 19,38 - 20, 18). Shody v popisech lze spatiovat v tom, ze v odstupu
dvou dni po smrti Jezise Krista Zeny objevily hrobku bez JeziSe. Ale nelze si nev§imnout také
odliSnosti v popisech: riizni se poCet a jména Zen, z jakych pfiin navstivily hrobku, co se
udalo, kdyz byly pfitomny. Lisi se také mnozstvi nebeskych postav, se kterymi se zeny
potkaly, a zvést, kterou zeny obdrzely. V textech je odlisné také liceni toho, jak se Zeny
v dané situaci zachovaly.®

Podle Evangelia podle Marka:

»A kdyZz uz nastal veCer - byl totiz den piipravy, predvecer soboty - ptisel Josef
z Arimatie, vaZeny Clen rady, ktery také ocekaval kralovstvi Bozi, dodal si odvahy, vesel
k Pilatovi a pozadal o JeziSovo télo. Pilat se podivil, Ze Jezi$ uz zemiel; zavolal si setnika
a zeptal se ho, je-li uz dlouho mrtev. A kdyz mu to setnik potvrdil, daroval mrtvé télo
Josefovi. Ten koupil platno, snal JezZiSe s kiize, zavinul ho do platna a poloZil do hrobu, ktery
byl vytesan ve skale, a ke vchodu do hrobu pfivalil kaimen. Marie z Magdaly a Marie, matka
Josefova, se divaly, kam byl ulozen.

,,KdyZz uplynula sobota, Marie z Magdaly, Marie, matka Jakubova, a Salome
nakoupily vonné masti, aby ho §ly pomazat. Brzy rano prvniho dne po soboté¢, sotva vyslo
slunce, Sly k hrobu. Rikaly si mezi sebou: ,,Kdo nam odvali kamen od vchodu do hrobu?“

Ale kdyz vzhlédly, vidély, Zze kdmen je odvalen; a byl velmi veliky. Vstoupily do hrobu

a uvidély mladence, ktery sedél po pravé strané a mél na sobé bilé roucho; i zdésily se. Rekl
jim: ,,Nedéste se! Hledate JeziSe, toho Nazaretského, ktery byl uktizovan. Byl vzkiiSen, neni
zde. Hle, misto, kam ho polozili. Ale jdéte, feknéte jeho ucedniktim, zvlasté Petrovi: ,Jde pred
vami do Galileje; tam ho spatiite, jak vam fekl.<* Zeny vysly a utikaly od hrobu, protoze

na né padla hriiza a zas. A nikomu nic netekly, nebot’ se baly.* (Mk 15,42 - 16,8)

Podle Evangelia podle Matouse:

,,KdyzZ nastal vecer, ptisel zdmozny ¢loveék z Arimatie, jménem Josef, ktery také patfil
k JeziSovym ucednikim. Ten ptisel k Pilatovi a pozadal o JeziSovo télo. Pilat piikazal, aby
mu je dali. Josef télo pfijal, zavinul je do ¢istého platna a polozil je do svého nového hrobu,
ktery mél vytesan ve skale; ke vchodu do hrobu pfivalil veliky kamen a odesel. Byla tam
Marie z Magdaly a jina Marie, které sedély naproti hrobu. Nazitii, v den patku, shromazdili se
veleknézi a farizejové u Pilata a tekli: ,,Pane, vzpomnéli jsme si, Ze ten podvodnik fekl jeste
za svého Zivota: ,Po tfech dnech budu vzkiiSen.* Dej proto rozkaz, at’ je po tii dny hlidan jeho
hrob, aby nepfisli jeho ucednici, neukradli ho a netekli lidu, Ze byl vzkiiSen z mrtvych; to by
pak byl posledni podvod hor$i nez prvni.* Pilat jim odpovédél: ,,Zde mate straz, dejte hrob
hlidat, jak uznate za dobré.* Oni §li, zapecetili kdmen a postavili k hrobu straz.

KdyZ uplynula sobota a zacinal prvni den tydne, pfiSly Marie z Magdaly a jind Marie,
aby se podivaly k hrobu. A hle, nastalo velké zemétieseni, nebot’ andél Pané sestoupil s nebe,
odvalil kdmen a usedl na ném. Jeho vzezieni bylo jako blesk a jeho roucho bilé jako snih.
Strazci byli strachem z n¢ho bez sebe a strnuli jako mrtvi. And¢l fekl Zenam: ,,Vy se nebojte.

° Srov. Galvin 50.
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Vim, ze hledate JeziSe, ktery byl ukiizovan. Neni zde; byl vzkiiSen, jak tfekl. Pojd’te se
podivat na misto, kde lezel. Jdéte rychle povedét jeho ucednikiim, ze byl vzkiiSen z mrtvych;
jde pted nimi do Galileje, tam ho spatti. Hle, ekl jsem vam to.* Tu rychle opustily hrob a se
strachem i s velikou radosti bézely to oznamit jeho ucednikim. A hle, Jezis je potkal a fekl:
,,Bud’te pozdraveny.“ Zeny pfistoupily, objimaly jeho nohy a klanély se mu. Tu jim Jezi§ fekl:
,,Nebojte se. Jdéte a oznamte mym bratfim, aby $li do Galileje; tam mé uvidi.“ Kdyz se zeny
vzdalily, nékteti straze ptisli do mésta a oznamili veleknézim, co se vSechno stalo. Ti se sesli
se star§imi, poradili se a dali vojakiim zna¢né penize s pokynem: ,,Reknéte, Ze jeho uéednici
ptisli v noci a ukradli ho, kdyz jste spali. A doslechne-li se to vladaf, my to urovname

a postarame se, abyste neméli tézkosti.* Vojaci vzali penize a ud¢lali to tak, jak se jim feklo.
A ten vyklad je rozsifen mezi zidy az podnes.* (Mt 27,57 - 28,15)

Podle Evangelia podle Lukase:

,,Clenem zidovské rady byl muz jménem Josef, &lovék dobry a spravedlivy, ktery
nesouhlasil s jejich rozhodnutim a ¢inem. Pochazel z zidovského mésta Arimatie a patfil t€m,
kdo ocekavali kralovstvi Bozi. ten piiSel k Pilatovi a pozadal ho o JeziSovo télo; snal je
s kiize, zavinul do platna a polozil do hrobu, vytesaného ve skale, kde jeSté¢ nikdo nebyl
pochovan. Byl patek a za¢inala sobota. Zeny, které pfisly s Jezisem z Galileje, §ly za nim;
vidé€ly hrob i to, jak bylo télo pochovano. Potom se vratily, aby ptipravily vonné masti a oleje.
Ale v sobotu zachovaly podle ptikazani svate¢ni klid.

Prvniho dne po soboté, za Casného jitra, pfiSly k hrobu s vonnymi mastmi, které
pfipravily. Nalezly vSak kdmen od hrobu odvaleny. Vesly dovnitt, ale télo Pana JeZiSe
nenasly. A jak nad tim byly bezradné, stanuli u nich dva muzi v zaficim rouchu. Zachvatil je
strach a sklonily tvaf k zemi. Ale oni jim fekli: ,,Pro¢ hledate zivého mezi mrtvymi? Neni zde,
byl vzktiSen. Vzpomeiite si, jak vam tekl, kdyz byl jesté v Galileji, ze Syn ¢lovéka musi byt
vydan do rukou htiSnych lidi, byt uktizovan a tietiho dne vstat.” Tu se rozpomenuly na jeho
slova, vratily se od hrobu a oznamily vSecko jedenacti uednikiim i vS§em ostatnim. Byla to
Marie z Magdaly, Jana a Marie Jakubova a s nimi jesté jiné, které to povédély apostolim.
Tém vsak ta slova piipadala jako blouznéni a nevétili jim.“ (L 23,50 - 24,11)

Podle Evangelia podle Jana:

,,Potom pozadal Pilata Josef z Arimatie - byl to Jezistv ucednik, ale tajny, protoze se
bal Zidi - aby smél JeziSovo télo sejmout s kiize. Kdyz Pilat k tomu dal souhlas, Josef el
a telo snal. PtiSel také Nikodém, ktery kdysi navstivil JeziSe v noci, a pfinesl asi sto liber
smesi myrhy a aloe. Vzali JeziSovo télo a zabalili je s témi vinnymi latkami do Inénych
platen, jak je to u Zidd pfi pohibu zvykem. V t&ch mistech, kde byl JeZi§ ukfizovan, byla
zahrada a v ni novy hrob, v némz dosud nikdo nebyl pochovan. Tam polozili Jezise, protoze
byl den ptipravy a hrob byl blizko.

Prvni den po soboté, kdyz jeSté byla tma, Sla Marie Magdalska k hrobu a spatfila, Ze
kamen je od hrobu odvalen. B&zela k Simonu Petrovi a k tomu uéednikovi, kterého Jezis
miloval, a fekla jim: ,,Vzali Pana z hrobu, a nevime, kam ho polozili.“ Petr a ten druhy
ucednik vstali a §li k hrobu. Oba dva bézeli, ale ten druhy u€ednik predbehl Petra a byl
u hrobu prvni. Sehnul se a vidél tam leZet Iné€na platna, ale dovnitt neveSel. Po ném pfisel
Simon Petr a ve$el do hrobu. Uvidél tam leZet Inéna platna, ale Satek, jimz ovazali JeziSovu
hlavu, nelezel mezi platny, nybrz byl svinuty na jiném misté. Potom vesel dovnitf i ten druhy
ucednik, ktery ptiSel k hrobu dfiv; spatfil vSe a uvetil. Dosud totiz nevédéli, Ze podle Pisma
musi vstat z mrtvych. Oba ucednici se pak vratili domt.
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Ale Marie stala venku pied hrobem a plakala. Pfitom se naklonila do hrobu a spatfila
dva and€ly v bilém rouchu, sedici na misté, kde predtim lezelo JeziSovo télo, jednoho u hlavy
a druhého u nohou. Otazali se Marie: ,,Pro¢ places?* Odpovédéla jim: ,,Odnesli mého Péana
a nevim, kam ho polozili.“ Po téch slovech se obratila a spatfila za sebou Jezise; ale
nepoznala, ze je to on. Jezi§ ji fekl: ,,Pro¢ places? Koho hledas? V domnéni, ze je to
zahradnik, mu odpovédéla: ,,Jestlize tys jej, pane, odnesl, fekni mi, kam jsi ho polozil, a ja pro
néj pujdu.” Jezis ji fekl: ,,Marie!* Obratila se a zvolala hebrejsky ,,Rabbuni®, to znamena
,Mistie‘. Jezi§ ji tekl: ,,Nedotykej se mne, dosud jsem nevstoupil k Otci. Ale jdi k mym
bratfim a povéz jim, ze vystupuji k Otci svému 1 Otci vasemu a k Bohu svému i Bohu
vasemu.“ Marie Magdalskd Sla k u¢ednikim a ozndmila jim: ,,Vidéla jsem Pana a toto mi
fekl.“ (J 19,38 - 20, 18)

,,V nedavnych letech zaujaly v diskusich o vzkiiSeni hlavni Glohu ptedpavlovské
formulace. V tomto ohledu ma zvlastni vyznam Prvni list Korintskym 15,3 - 8, a to diky
svému obsahu a stafi:

,,Odevzdal jsem vam ptfedevSim, co jsem sam piijal, Ze Kristus zemiel za nasSe hiichy
podle Pisem a byl pohiben, byl vzkiiSen tfetiho dne podle Pisem, ukézal se Petrovi, potom
Dvanacti. Poté se ukazal vice nez péti stim bratii najednou, vétSina z nich je posud na Zivu,
nekteti vSak jiz zesnuli. Pak se ukazal Jakubovi, potom vSem apostolim. Naposledy ze vSech
se jako nedochiidéeti ukézal i mng.“'°

V textu neni zminéno, ze byl nalezen prazdny hrob, dokonce neni zminéno ani li¢eni
toho, jak vzkiiSeni probihalo. Ale oproti popisim JeziSova pohibeni a nalezeni prazdného
hrobu, tak jak se lze docist v ptibézich z evangelii, se jedna o zachyceni tvrzeni svédka,

u kterého lze predpokladat, 7e vid&l udalost na vlastni o¢i.™

Pro¢ je ale vzkiiSeni JeziSe Krista tolik dalezité? VzkiiSeni neni néim, co se kdysi
stalo a nyni tvoii oddélenou udalost. VzkiiSeni naopak piedstavuje udalost, ktera ovlivnila
a stale ovliviiuje lidské zivoty. 27 teologického hlediska se vzkiiSeni ptfedstavuje jako
unikatni udalost, ktera byla vyuasténim JeziSova zivota a smrti, zaroven predstavuje podstatu
vzkiiSeni vSech lidi, ktetfi byli spaseni JeziSem Kristem. 3 Toto stanovisko lze dolozit také
napf. Gryvkem z Listu Rimantm: ,,Nevite snad, Ze v§ichni, ktef jsme pokiténi v Krista JeZise,
byli jsme pokiténi v jeho smrt? Byli jsme tedy kitem spolu s nim pohibeni ve smrt, abychom -
jako Kristus byl vzktiSen z mrtvych slavnou moci svého Otce - 1 my vstoupili na cestu nového
zivota. Jestlize jsme s nim sjednoceni, protoZe mame ucast na jeho smrti, jisté budeme mit
Gcast i na jeho zmrtvychvstani.“ (R 6,3 - 5)

' Galvin 51.
Y5rov. Galvin 52.
2 Srov. Lochman 247.
B Srov. Rahner 403.
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3 O smrti

Protipolem lidského Zivota je smrt. Rika se, Ze smrt je koncem lidského Zivota, také se
ale fika, ze smrt patii k zivotu. Smrt lze uvazovat z n€kolika hledisek, napt. z hlediska
I¢karstvi se jednd o zastavu zivotné dulezitych funkci, zatimco z hlediska filosofie je smrt
samostatnym diskutabilnim problémem. Z hlediska tradi¢ni filosofie lze smrt chéapat jako
oddéleni duse od téla, vice v kapitole o dualismu, zatimco v materialistickych smérech je smrt
nevyvratnym koncem po fyzické i psychické strance.™

V konfrontaci se smrti ziskava zivot vetsi naléhavost, jeho hodnota je znatelnéjsi.

V Katechismu katolické cirkve se pise: ,,Smrt je ukon¢enim pozemského zivota. Nase zivoty
jsou odméfeny casem, béhem néhoz se ménime, starneme, a jako u vsech zivych bytosti

na zemi smrt se jevi jako normalni ukonceni zivota. Toto hledisko smrti doddva nasim
zivotim naléhavost: pomysleni na to, Ze jsme smrtelni, ndm pomadha uvédomit si, Ze mame
jen omezeny Gas k uskutetnéni své existence.“'> Podobng hovoii o smrti také Jiti Oliovsky

ve Slovniku filosofickych pojmii soucasnosti: ,,Smrt je konec a zavrSeni Zivota Zivé bytosti; to,
co se dotyka kazdého clovéka: Cloveék je bytim k smrti, je smrtelnikem. Se smrti (jako
schranou nicoty) je tfeba se vyrovnat; je nasi posledni moznosti, jez na nas jesté ¢eka; tim,

ze nam smrt nikdo nevezme, je na$i nejvlastnéjsi moznosti.“*® Smrt je tedy urcitou hranici,
kterou nelze nikdy dopfedu s jistotou Casové urcit. Smrt je pomyslnou ¢arou za urcitym
obdobim, a tim obdobim je lidsky Zivot, pfi¢emZ nikdo pfedem nemuZe urcit, jak dlouhy tento
zivot bude.

Smrt je pfirozenym protikladem Zzivota, je vSak sama o sobé vzdy ptirozenou? Podle
George Scherera v knize Smrt jako filosoficky problém ,,se dnes piirozena smrt obecné
definuje pfedevSim jako smrt vékem. Jde o smrt, kterd se se samoziejmosti dostavuje jako
konec na zdklad¢ vyvoje starnouciho lidského t€la. Lze ji odliSit od pfedCasné smrti,
zpisobené nehodou, nemoci, valkou, vrazdou a spoletenskymi nepotadky.“!” Georg Scherer
tedy deli smrt na pfirozenou a pied¢asnou, podobné uvazuje také Ted Harrison ve své knize
Druha strana smrti, kde déli smrt na ptirozenou a traumatickou: ,,Pfi¢iny smrti lze rozd¢lit
do dvou kategorii: na pfirozené a traumatické. Vétsina lidi umird prirozenou smrti. Zestarnou
nebo onemocni n¢jakou béZnou chorobou a kricek po kracku se blizi k branam smrti.
MenSina umira traumaticky — pti nehodéach, ve vélkach, jako obéti vrazdy ¢i mnoha jinymi
zpisoby, které mohou piedasnd ukonéit lidsky zivot.“*® Co se ty&e rozdéleni smrti, také
Adolf Novotny v knize Biblicky slovnik rozliSuje dva druhy smrti. ,,Smrt, hebrejsky vyraz
mavet fecky thanatos obvykle oznacuji konec pozemského zivota, fyzickou smrt, at’ nasilnou,
at’ pfirozenou, tj. pozorovatelny rozklad vSeho zivouciho, at’ uz jde o ¢lovéka nebo zvite
nebo rostlinstvo.«

Vyvstava otazka, kdy je ¢lovek smrti nejblize? Kdy ¢loveéka blizkost smrti donuti si ji
uvédomit? Takové uvédoméni mize pramenit ze dvou typii okolnosti lidského Zivota. Zaprvé
se jednd o okolnosti takového druhu, kdy ¢lovéku ubyva jeho vlastnich sil. Mize byt
naptiklad vazné nemocny, nebo zazil otfesnou udalost, kterda nasmérovala jeho smySleni

“Viz. Diderot Il. 191.
> Katechismus 262.

** Olsovsky 191.

7 Scherer 29.

¥ Harrison 5.
 Novotny 925.
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do oblasti tykajici se smrti. Druhy typ okolnosti, pii nichz si ¢lovék miize uvédomit blizkost
smrti, predstavuje udalosti, pii nichz ¢loveék ztrati ve svém zivoté blizkého ¢loveka.

Tvafi tvar smrti clovek piehodnocuje vlastni zivot. Tvari tvai smrti vyplouvaji

na povrch skute¢né hodnoty zivota a ostatni se stdva nepodstatnym. Jiti OlSovsky tika,

ze ,,v naSem vztahu ke smrti, jez tu stale je, se zraci nas vztah k naSemu vlastnimu byti,

k vlastni celistvosti, k Zivotu veelku, k byti samému.“?® Podobn& to vyjadfil také Georg
Scherer: ,,Z védomi smrti vyrasta nejen otdzka po smyslu nasi vlastni, lidské existence,

ale také po smyslu vseho skute¢ného a mozného vibec. V otazce po smrti se kiizi linie
antropologie a ontologie, hledani uréeni ¢lovéka a hledani smyslu byti.“** Oproti piedeslym
dvéma tvrzenim se zda byt tvrzeni Jana Payne o to naléhavéjsi, nebot’ tvrdi, Ze pochopeni
smrti je pfimo klicem k pochopeni lidského Zivota: ,,Pouze skrze vlastni smrt 1ze pochopit
vlastni zivot a zivot viibec. Vyhnout se tomuto apelu znamena totiz ztratit kli¢ k sobé samému
i veskerenstvu kolem.“? Vyznam smrti tedy tkvi v tom, 7e diky ni si miZeme dopodrobna
uvédomit své dosavadni Ziti, zhodnotit ho a poptipadé se snazit o jeho zménu k lepSimu. Stin
smrti tak miZe prispét ke snaze zlepsit prozivani pfitomného okamZiku Zivota. Dulezité je
uvédomit si, ze z kiestanského pohledu ,,dostavd smrt zvlaStniho teologického zabarveni.
Cim dale tim vice se 0zyva nad&je, ze Bah ma moznost vyzdvihnout z bran smrti, vyprostit

od smrti duse, vytrhnout ze smrti, vyvést z ni.“?* Adolf Novotny odkazuje na uryvky z Zalmi,
které nyni odcituji:

,,Hospodine, smiluj se nade mnou, pohled’, jak mé¢ ponizuji ti, kteti m¢ nenavidi,
smilyj se ty, jenz me¢ zvedas z bran smrti.“ (Z 9, 14)

,,»Ale oko Hospodinovo bdi nad t€émi, kdo se ho boji, nad témi, kdo ¢ekaji na jeho
milosrdenstvi, aby je ze smrti vysvobodil, nazivu je zachoval v ¢as hladu.*
(Z 33, 18-19)

,,BozZe, sliby tobé¢ dané splnim, ptinesu ti obét’ chvaly, nebot’ jsi m¢ vysvobodil z jisté smrti.
Coz jsi neusettil moje nohy podvrtnuti, abych pted Bohem smél chodit dal ve svétle Zivych?
(Z 56, 13-14)

,,Ubranils mé pied smrti, mé oko pred slzami, moje nohy pied zvrtnutim.“ (Z 116, 8)
,,Buh je Bohem, jenz nas zachraiiuje. Je to on, Panovnik Hospodin, kdo nas vyvadi z tenat
smrti.“ (Z 68, 21)

Abychom si to shrnuli, ve smrti je pfitomna naléhavost, tj. diraz na prozitek
pritomného okamziku, ktery zijeme. Smrt je nasi nejvlastnéj$i moznosti, nebot’ smrt nam
nikdo nemuliZe vzit. Smrt lze délit na ptfirozenou a pfedcasnou nebo jinymi slovy na pfirozenou
a traumatickou ¢i na ptirozenou a nasilnou. Nejblize je ¢loveék smrti, donuti-li ho okolnosti si
jiuvédomit. V kiestanstvi méa smrt diky milosrdenstvi Boha také nadéjny podtext.

V nasledujici kapitole pfiblizim problematiku zabyvajici se dusi. Duse totiz hraje v uvaZzovani
o posmrtném Zivoté Ustiedni roli, proto ji vénuji nasledujici kapitolu.

*Olsovsky 191.
*! Scherer 13.

2 Payne 10.

» Novotny 926.
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4 O dusi

V judaismu se v souvislosti s dusi hovoii o vyrazu nefes. ,,Vyrazem vSak neni
oznaCena samostatnd antropologickd veli¢ina odliSitelna od téla, nybrz urcity aspekt celé¢ho
Clovéka: Clovék nema dusi, nybrz spise je dusi. Slovo nefe$ souvisi primarné¢ s dechem
udrzujicim Zivot a odtud oznaduje i Zivou bytost a Zivot jako takovy.«?*

V isldmu se v souvislosti s dusi hovoii o dvou pojmech. Jsou jimi duch (ruh) a duse
(nafs). ,,Ruh je chapan vzdy v tzké souvislosti s Bohem. Termin naft ma i sva zcela sekularni
uziti.“*® | Duch — rith souvisi s piedstavou vétru (arabsky rih), jehoZ vanuti upomina na Bozi
stvofitelsky, Zivotadarny dech, kterym byl oZiven z hliny & z prachu stvoreny Adam.“*®
V kiestanstvi podobné jako v judaismu se v piipadé zavedeni fe¢i o dusi hovoii nejcastéji
o vyrazu nefes. ,,Pojem duSe neni adekvatnim ptekladem nefe§ a je ziejmé, Ze toto slovo
pokryva t¥i vice & méng rozdilné vyrazy: Zivot, lidské védomi a dech.*“?’

,,V ktestanském uceni je duse princip byti, nikoli samotné, pro sebe existujici jsoucno,
jez by vstoupilo s materialnim do pouze dodate¢né a pro n€ nahodilé jednoty. Nebot’ duse
vytvaii spolecné s jinym principem CcCloveka, totiz s fyzikdlni prostoroCasovosti, jedno
jsoucno, ¢loveéka v podstatné jednoté.“28

Kromé vyrazu nefe$, je namisté zminit 1 dal§i spfiznéné hebrejské terminy. Tak
napfiklad termin basar oznacujici télo by se nékomu mohl zdat protikladem slova nefes, av§ak
skutecnost je takova, Ze podobné jako nefe§ miiZe znamenat Zivot, tak 1 vyraz basar pojima
celého Cloveka a nikoli jen jakousi jeho Cast. ,,Basar miize znamenat téz piibuzenstvo a rodinu
nebo také prosté blizni.“® Vzali jsme tedy v uvahu terminy nefes, basar a zbyva zminit termin
leb, kterym se nejCastéji oznacuje srdce. Prestoze je tento termin piekladan jako srdce, nékteti
maji za to, Ze je prave tento termin nejblize pojmu duSe a nikoli termin nefes. Je tomu tak
proto, ze termin leb je srdcem a zaroven lidskym nitrem, ve kterém se Clovék rozhoduje
pro dobro ¢i z10.%°
zpusoby. V Bibli se pise ,,...Vladce, Kral kralti a Pan panti. On jediny je nesmrtelny a ptebyva
v neptistupném svétle; jeho nikdo z lidi nevidél a nemlze uvidét. Jemu patii Cest a vécna
moc. Amen.“(Tim 6, 15 - 16) Z toho by se dalo usuzovat, ze nesmrtelnost nalezi pouze Bohu.
Avsak nesmrtelnost ve smyslu nepfetrzité a nekonecné existence je pripisovana vsem lidskym
dusim.®* ,,Clovéku ptislugi nesmrtelnost proto, Ze jeho duse predstavuje substancidlni
,.nematerialni“ princip, jehoz funkce podstatn¢ ptesahuje pouhé usporaddavani cCasove
materialni oblasti, coZ se projevuje jiz nyni v transcendenci.“** PestoZe se dnes
v kiestanském uceni vyraz nesmrtelnd duse bézné vyskytuje, ,,je tfeba zduraznit, ze vyraz
nesmrtelna duse se v Bibli nevyskytuje. Je pravdépodobné, ze dusi 3pfifkli nesmrtelnost teprve
prekladatelé, a to pod vlivem platonského dualismu t&la a due.“* O dualismu, nejen o&ima
Platona, pojedndm v ndsledujici ¢asti prace.

* Chlup 179.
> Chlup 213.
2® Chlup 214.
” Hagkovcova 94.
%8 Rahner 103.
?° Chlup 180.
** Srov. Chlup 180.
*' Srov. Berkhof 672.
32 Rahner 252.
3 Haskovcova 94.
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5 O dualismu

Dulezité je uvédomit si, ze chapani duse a téla jako dvou prvki nemusi vzdy znamenat
jejich radikalni oddéleni od sebe. Emerich Coreth v knize Co je ¢lovék? upiesiuje: ,,Mluvi-li
se o dvou principech, neznamena to vzdycky dualismus, ktery jednoho a celého ¢loveéka déli
na kusy. Zalezi na tom, jak jsou oba prvky chdpany a do jakého vzajemného vztahu jsou
kladeny.“**O Semz se vzapsti budeme moci piesvédéit.

Pro¢ se zabyvat dusi a télem coby soucCastkami lidské bytosti? Pochopeni
problematiky duse a téla je dulezitym pfedstupném k uvazovani o spravném chapani
eschatologie a jeji nauky o posmrtném zivoté. Peter Cole v knize Filozofie nabozenstvi uvadi:
,, 1 kdyZ se v soucasné kiestanské teologii projevuje tendence povazovat ¢lovéka
za psychofyzicky celek, vzdy mize byt dost divodi k zachovani dualistického chapani duse,
kterd pfecka smrt a bude odéna v nové t&lo.“* To, Ze je pro pochopeni nadéje na posmrtny
zivot dilezitd také znalost vyvoje dualistického smysleni, nevyvraci ani Georg Scherer:
,,Chapani ducha jako vys§iho zplisobu byti ve srovnani s hmotou, pojeti smrti jako oddéleni
téla a dusSe a v neposledni fadé nauka o nesmrtelnosti duse, to se stalo urcujicimi faktory
pro kiestanskou antropologii a eschatologii, pro etiku, askezi a pro vedeni k duchovnimu
Zivotu. <

Pii zkouméni rozdéleni clovéka na dusi a télo bych nejprve rdda zminila
Pythagorovce. Pythagorovci jesté pred Platonem dosli k ndzoru, Ze €lovek se da rozdélit
na dusi a télo. OvSem problém, ktery vyvstava z pythagorovského smysleni, Ize vidét v tom,
ze Pythagorovci vnimali dusi jako néco vic nez télo. Télo bylo pro Pythagorovce dokonce tak
podiadné dusi, Ze o ném tvrdili, Ze dusi znehodnocuje. DuSe oproti télu byla vnimana jako
opravdova podstata loveka.*’

Po Pythagorovcich piisel Platon. Platon se zasadil nejen o to, Ze postatu smrti tvori
oddéleni duse od t¢la, ale také o to, ze duse je nesmrtelnd. Jeho smySleni mélo a ma vliv
na tvarovani evropského uvazovani o smrti az dodnes.® DileZitou soucasti Platonovy nauky
je uCeni o preexistenci duSe. ,,Mame védéni, které jsme zapomnéli. Musime si je znovu
uvédomovat vzpominanim. Pfipominat si takto to, co jsme uz védéli, znamena pro Platona
ucit se vlastnimu smyslu. Ale odkud pochazi védéni, které si pii vzpominani-u¢eni mizeme
znovu uvédomit? Platon odpovidd: Duse toto védéni ziskala pred timto nasim zivotem.
Vysvétlenim podminky naeho poznavani je preexistence duse.“* ,,V kiestanském pohledu
dusi neni jako u Platona piisuzovana preexistence, nybrz je svobodn¢ stvofena Bohem.

Je obrazem Boha, mistem transcendence k Bohu a je povolana k nesmrtelnému Zivotu.“*°

3* Coreth 135.

> Cole 114.

3¢ Scherer 149.

*”Viz. Scherer 122.
¥ Viz. Scherer 126.
3% Scherer 132.

0 Coreth 27.
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Aby se zacalo uvazovat o ptrekonani platonského dualismu duSe a téla, musel pftijit
Aristoteles. ,,Aristoteles ve spise O dusi zastavd pro budoucnost velmi zavaznou tezi, ze
clovek se nesklada ze dvou substanci, téla a duse, nybrz ze Clovek je jsoucno, substance, jez je
slozena z téla a duse.“*’ , Podle svého udeni o latce (hylé) a form& (morfé) jako vnitinich
principech podstaty véci chape dusi jako formu téla, tj. jako vnitiné formujici, bytostné
urcujici princip, ktery formuje latku v lidské télo, oduseviluje a ozivuje je, ¢ini je Zivym
lidskym t&lem.“*?

Po Aristotelovi bych rada zminila TomaSe Akvinského. ,,Tomas Akvinsky piejima
aristotelské uceni, podle n¢hoz je duchova duse zaroven vnitin¢ formujicim principem t¢la,
télo a duse tedy nejsou dvé oddélené substance, nybrz dva vnitin¢ konstitutivni principy, jez
jsou substancionalné spojeny a tvoii uplnou substanci jednoho a celého ¢loveka. Dualismus je
tak ptekonan potud, Ze podvojnost je pojata do bytostné jednoty Gloveka.“* | Tomas oviem
pevné trva na nepomijivosti a neznicitelnosti duse a v tomto bod¢ zlstava vérny Platonovu
dedictvi. <™

Aby predstaveni riznych smérii uvazovani o dusi a télu bylo ucelené, je tfeba zminit
Descarta. Peter Cole v knize Filozofie nabozenstvi uvadi, ze ,,klasické formulovani dualismu
pochézi od Descarta. Argumentoval tim, ze télo je rozprostranéné a v Zadném piipadé nema
védomi, zatimco duSe je nerozprostranéna a uvédomuje si, ma myslenky, pocity, touhy atd.
Co se tyka vzajemného vztahu mezi télem a dusi, Descartes daval prednost interakcionalismu.
Jde o ndzor, podle kterého mohou byt stavy védomi zapfi¢inény stavem téla a télesné stavy
mohou byt zap¥i¢ingny stavy védomi. Jinymi slovy, t&lo a duse mohou byt interaktivni.«*°

Nyni si to celé shrneme. Zacali jsme Pythagorovci, ktefi dusi a télo od sebe pfisné
odliSovali. Duse pro né¢ zarovent méla vétsi hodnotu nez télo, té€lo pro né predstavovalo spis
obtiz. Pak pftiSel Platon, ten také od sebe dusi a télo jasné délil, ale télo pro néj
neptedstavovalo podifadnou véc jako pro Pythagorovce. Platon také piiSel s mysSlenkou
preexistence duse, kterd by mohla vysvétlit nase rozvzpominani se na véci v Zivote.

Po Platonovi pfiSel Aristoteles, u kterého nelze jiz mluvit o dualismu, protoze sice hovoftil

o dusi a télu jako jeho predchiidci, ale postavil je do zcela nového vzajemného vztahu. Duse
pro Aristotela ptredstavovala formu téla, diky dusi télo ozivd a diky télu duse muize byt
pritomna. Tuto myslenku dale rozvijel Tomas$ Akvinsky, ktery dusi a télo také nevnimal jako
dvé od sebe odloucené slozky, nybrz jako dva principy, které jsou preduréeny k vzajemné
jednoté€. Od Platéna se vsak Tomas Akvinsky nechal inspirovat, co se ty¢e nesmrtelnosti duse.
A nakonec jsme dosli také k Descartovi. U Descarta je tfeba vyzdvihnout zejména jeho
uvazovani o interakcich mezi dusi a télem. Dusi muze ovliviiovat to, co se déje v téle a stejné
tak télo mize ovliviiovat to, co se déje v dusi. Pro¢ bylo tfeba toto vSe zminovat? Peter Cole
fika, ze ,,dulezitost dualismu pro zivot po smrti spociva evidentné¢ v tom, ze dovoluje
koncepei duse-mysli-ducha, ktera pii rozpadu t&la nezanika.«*®

* Scherer 160.
*2 Coreth 23.
3 Coreth 28.
* Scherer 164.
* Cole 99.

* Cole 100.
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Doposud jsem poukazovala na okolnosti, které prispély k vnimani duse jako nositelky
nesmrtelnosti. Tato vysada duse vSak muze vyustit v nebezpe¢ny smér uvazovani, jako napf.
ze télo je pouhou schrankou duse, nebo dokonce jejim vézenim. Proto je namisté upozornit
na skuteCnost, ze v kirestanstvi se Ize setkat se silnymi tendencemi hlasit se ke vzktiSeni téla.
Jan Mili¢ Lochman v knize Krédo tvrdi, ze ,,vzkiiSeni téla vyjadiuje celostnost kiestanského
ocekavani spasy. Naprosto jasné to formuloval jiz Justinos: ,,Biith povolal k zivotu a vzkiiSeni
loveka, nikoli ¢ast, nybrz celek, jimz je jako t&lo a duse (De resurrectione, 8).““’ Jen pro
pfipomenuti, S prosazovanim celistvosti jsme se setkali jiz v kapitole o dusi. AvsSak lidé
pravdépodobn¢ v disledku se zkuSenostmi, ze lidské télo podléhd Casu a po smrti zkéze,
dospé€li k ndzoru, ze duse precka smrt a bude odéna v nové télo. Jak si potom vysvétlit
myslenku spojenou se vzkiiSenim téla? Pokusim se o vysvétleni za pomoci Gryvku z Listu
Rimantim: , Jestlize ve vas pfebyva Duch toho, ktery Jezise vzkiisil z mrtvych, pak ten, kdo
vzktisil z mrtvych Krista JeziSe, obzivi 1 vase smrtelnd téla Duchem, ktery ve vas prebyva.*
(R 8,11) Takovyto smér uvazovani nejenze zachovava a cti celistvost ¢lovéka, dokonce se

vypofadava s jiz nastinénym problémem, tj. Ze télo byva vnimano jako smrtelné.

*Lochman 250.
19



6 O eschatologii

Co je to eschatologie z pohledu judaismu?,, Uceni o poslednich vécech ¢loveéka
i svéta. Eschatologické predstavy se soustied’uji na tzv. Den Hospodiniv, kdy bude vykonan
soud nad Izraelem i nad okolnimi pohanskymi narody.“*® Z hlediska ostatnich
monoteistickych nabozenstvi se eschatologie zabyva velice ptibuznymi vécmi.

Vezmeme-li v tvahu islam, dd se o eschatologii hovofit jako o ,,nauce shrnujici
doktriny ,,poslednich konct“, coz jsou jednak kone¢né ¢ili posmrtné stavy duSe, které
nastavaji individualné po smrti, jednak posledni okamziky pfed ukon¢enim cyklu Zjeveni,
tj. Gasovy Gsek mezi stvofenim a poslednim soudem.“*®

A do tietice, co je to eschatologie z pohledu kiestanstvi? ,,Disciplina systematické
teologie zabyvajici se poslednimi vécmi Clovéka, smrti a vécnosti, véetné témat veécné
blaZenosti (nebe), zavrzeni (pekla), oCistce a zavrSeni déjin svéta pii druhém ptichodu
Kristové.“®® V posledni dob& se eschatologie soustiedi pravé na ofekavani BoZiho
kralovstvi v celistvém lidském byti i ve v§em stvoireném. Tim, Ze se klade dlraz na druhy
prichod Kristiv, vyvstava do popiedi silny potencial kfestanské nadgje.”

Karl Rahner v knize Teologicky slovnik upozorfhuje, Ze ,naroénym teologickym
problémem eschatologie je dialektika mezi individudlni eschatologii (smrt a individualni
soud, nebe ¢i peklo, piip. ocistec pro jednotlivce) a vSeobecnou eschatologii (obecny soud,
veécné nebe, vécné peklo).“52 Co se ty¢e individualniho soudu, Katechismus katolické cirkve
uvadi, Ze ,,kazdy ¢lovék hned po smrti obdrzi ve své nesmrtelné dusi pfi soukromém soudu,
ktery hodnoti jeho zivot ve vztahu ke Kristu, svou vécnou odplatu: bud’ prog]:de oCiStovanim,
nebo ihned vchazi do nebeské blazenosti, nebo je ihned navzdy zavrzen.“> V nasledujicich
podkapitolach se budu zabyvat prave tim, co to je: nebe, peklo a ocistec.

*8 Pavlincova 37.

* Pavlincova 369.
> Diderot |. 386.
*1Viz. Hellwig 165.
>2 Rahner 110.

>3 Katechismus 266.
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6.1 O nebi

V judaismu se podle Heleny Pavlincové ,,nabozensky nebem mini misto, kde bydli
Bih. Hebrejsky se nebe nazyva $amajim.“>* Nahlédneme-li do islamského svéta, tam se
v uvahu, ze existuje sedm stupiii nadpozemského byti, pficemz sedmy stupei je nejdale
od fyzického svéta a v ndm pravé ma mit piibytek Biih. Arabsky se nebe naz§va sama.>
Podle Karla Rahnera Ize nebe v kiestanské teologii chapat dvéma zpisoby, které je
tteba od sebe navzajem oddélovat. Prvnim zptisobem je chapani obrazné. V tomto chapani se
jedna o misto nahote nad zemi, které souzni s antickou piedstavou stupnovitého svéta. Svét se
podle této predstavy sklada z jednotlivych stupnd, pficemz ten nejvyssi je chapan jako
pribytek Bozi. Druhym zptisobem chépani je metafora plnosti a spasy. O tomto nebi jiz nelze
uvazovat jako o misté, kam ¢lovek ptijde. Toto nebe piedstavuje vztah Cloveka a Boha.*®
Podle Katechismu katolické cirkve je nebe ,,dokonaly Zivot, spoleCenstvi zivota a lasky
s Nejsveteéjsi Trojici, s Pannou Marii, s andé€ly a vSemi blazenymi. Nebe je kone¢nym cilem
a uskuteén&nim nejhlubsich tuzeb lovéka, stav svrchovaného a kone&ného §tésti.«>’

>* Pavlincova 76.
*>Viz. Pavlincova 416.
> Viz. Rahner 245.

>” Katechismus 266.
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6.2 O pekle

V judaismu se podle Heleny Pavlincové neda hovofit pfimo o pekle, tak, jak ho pojima
napt. kiestanstvi. Judaismus ma Seol, coz vSak neni pitimo peklo, ale fiSe mrtvych. ,,V Seolu
jsou prostory jak pro zbozné duSe, ocekévajici vzkiiSeni, tak i1 jind mista pro dusSe
bezbozniki.“® | Misto, kde jsou hii$nici trestini v&éénym ohném, se nazyva gehenna.“*®
Podivame-li se, jak peklo chape islam, uvidime, Ze jako tomu bylo u nebe, tak i u pekla islam
pracuje se sedmi stupiiovitou piedstavou. Kdyz u nebe platilo, ¢im vys, tim blize Bohu, tak
u pekla plati, ¢im niz, tim intenzivn&j$i utrpeni a tryznéni. Arabsky se peklo fekne dzahanna.

A co peklo v kiestanském pojeti? Helena Pavlincova tvrdi, Ze ,,rané kiestanstvi, které
navazalo na pozdné zidovsky pojem gehenna, si piedstavovalo peklo jako ohnivou doménu
d’dbla a misto vécného prokleti pro ty, kteti zili Zivot v hiichu, a tim zapieli Boha.“®! Z
hlediska novovékeé teologie se vétsinou od obrazu ohnivého pekla upousti. Karl Rahner
v knize Teologicky slovnik tvrdi, Ze ,,peklo je lidovy nazev pro nedosaZzeni blazeného
spolecenstvi s Bohem (nebe) a pro pozitivni trestny ndsledek kone¢ného osobniho odvréaceni
od Boha a kone¢ného osobniho odporu proti Bozimu tadu stvofenych skutecnosti. Dogma
o pekle vyjadtuje, ze Zivot ¢loveéka je ohrozen redlnou moznosti vé¢ného ztroskotani, danou
tim, Ze ¢lov€k sdm sebou svobodné disponuje, a tak se svobodné mize odepfit Bohu.«®2

Podle Katechismu katolické cirkve ,,zemiit ve smrtelném htichu, aniz by byl smyt
litosti, a nepfijmout milosrdnou BoZi lasku, to znamena ziistat navzdy oddélen od Boha
v disledku naSeho svobodného rozhodnuti. A tento stav kone¢ného sebevylouceni
ze spolecenstvi s Bohem a s blazenymi je oznacovan slovem peklo.“63

60

*% Pavlincova 105.

> Pavlincova 42.

% Viz. Pavlincova 420.
*! Pavlincova 257.

%2 Rahner 284.

® Katechismus 269.
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6. 3 O ocistci

Po ptedstaveni pfedstav o nebi a o pekle bych rada piiblizila problematiku ocistce.
Judaismus a islam odcistec neptipoustéji. I kdyz v islamu se ocistci nejvice podoba prvni
stupent ze sedmera pekelnych stupiii. Prvni stupen pekla je pfipraven pro vétici a je pouze
docCasnou zalezitosti, v tomto bod¢ se shoduje s piedstavou ocistce. Ocistec ptipoustéji
n&které kiestanské cirkve.®*

Kdo nalezi ocistci? Podle Katechismu katolické cirkve: ,,Ti, kdo umiraji v BoZi milosti
a pratelstvi, ale nejsou dokonale o€isténi, i kdyZ jsou si jisti svou véénou spasou, jsou po smrti
podrobeni o¢istovani, aby dosahli svatosti nutné ke vstupu do nebeské radosti.«®
Jak uz bylo feceno, pro odistec je typické, ze se jedna o docasnou zélezitost, je tedy stavem
ptechodnym, coz doklada Joseph Ratzinger: ,,V nauce o ocistci zachovala cirkev cCast
mySlenky o pfechodném stavu, 1 kdyZ smrti je kone€né rozhodovani s konecnou platnosti
uzavieno a ucinéno nezvratitelnym, nemusi byt jeSté nutné v tomto okamziku dosazeno
konecného osudu, mize se stat, ze zékladni rozhodnuti Cloveka je piekryto sekundarnimi
rozhodnutimi, a musi se tedy teprve odkryt, tento prechodny stav se jmenuje v zdpadni tradici
o¢istec.“®® Nyni jiz zname vyznam slova o&istec. ,,Bylo by dobré poznamenat, e vyraz
ocistec se v oficidlnich véroucnych textech nenachazi. Ty se slovu ocistec vyhybaji a mluvi
prosté o poenae purgatoriaec seu catharteriae (ocistnych trestech) nebo také o purgatorium
(misté oc“:isty).“67

Zakladni myslenkou ocistce je dat véticim dalSi Sanci na nebeskou blaZzenost. Véfici se
tak mize chopit iniciativy nejen béhem svého Zivota, ale také po smrti, pokud neni obtézkan
zavaznymi smrtelnymi hiichy. Pokani tak miiZze byt pfitomno i za hranici pozemského Zivota.
,,Cirkevni pokani jako cesta oCiSténi neexistuje pouze v tomto svété, ale také na onom svéte;
timto vykladem ociSténi v jiném svét€ je nyni jasn¢ formulovana zakladni mysSlenka
zépadniho uceni o oGistei.«®

* Viz. Pavlincova 421.
® Katechismus 267.

°® Ratzinger 138.

*” Ratzinger 139.

* Ratzinger 142.
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6. 4 O druhém prichodu Kristové

V Bibli je psano: ,,a tekli: ,,Muzi z Galileje, co tu stojite a hledite k nebi? Tento Jezis,
ktery byl os vas vzat do nebe, znovu ptijde prave tak, jak jste ho vidéli odchéazet.“ (Sk 1, 11)
V tomto kratkém uryvku jsme si mohli povSimnout odkazu na druhy pfichod Kristlv.
,,Soucasti kiestanské viry je o¢ekavani druhého Kristova prichodu k soudu nad zivymi
i mrtvymi. V d&jinach naboZenstvi to neni nic nového — uz Egypt a Recko znaly soud
mrtvych.“®® Nékdy se namisto terminu druhy piichod Kristiv miZeme setkat s pojmem
parusie. ,,Parusie je fecké slovo pro to, co kiestané obvykle oznacuji druhym piichodem
Krista a co pfiblizné znamena ,,spasitelnou pritomnost* Jezise Krista, totiz pfitomnost
v odhalené definitivnosti zjevné nastalého vysledku d¢jin spasy a svéta. Adjektivum ,,druhy*
neni zvlasté Stastné, protoZze by mohlo nespravné naznafovat, ze se znovu stane, co se jiZ
jednou stalo.«"® Zajimavé je, Ze prvotni kiestané vétili, Ze parlisie nastane jesté za jejich
Zivota, tj. Ze se druhého prichodu Kristova doziji.™*

Co ale vime o poslednim soudu? ,,V kiestanské teologii je posledni soud soudem
nad lidstvem jako celkem po zmrtvychvstani. Soudit bude Buh, ale vykonani rozsudku je
svéteno Kristu jako ¢loveku. Pfedmétem soudu budou vSechny dobré 1 zIé ¢iny lidi v pribéhu
jejich zivota.“’* V Bibli je psano:

,»AZ piijde syn Clovéka ve své slavé a vSichni and€lé s nim, posadi se na triin své
slavy; a budou pfed né¢ho shroméazdény vSechny néarody. I odd€li jedny od druhych, jako
pastyi oddéluje ovce od kozli, ovce postavi po pravici a kozly po levici. Tehdy fekne kral tém
po pravici: ,Pojd’te, pozehnani mého Otce, ujméte se kralovstvi, které je vam ptipraveno
od zaloZeni svéta. Nebot’ jsem hladovél, a dali jste mi jist, Ziznil jsem, a dali jste mi pit, byl
jsem na cestach, a ujali jste se mne, byl jsem nahy, a oblékli jste me, byl jsem nemocen,

a navstivili jste me, byl jsem ve vézeni, a ptisli jste za mnou.* Tu mu ti spravedlivi odpovédi:
,Pane, kdy jsme té vidéli hladového, a nasytili jsme t&, nebo Ziznivého, a dali jsme ti pit? Kdy
jsme t& vidéli jako pocestného, a ujali jsme se té, nebo nahého, a oblékli jsme t¢? Kdy jsme t&
vidéli nemocného nebo ve vézeni, a ptisli jsme za tebou?‘ Kral odpovi a fekne jim: ,Amen,
pravim vam, cokoliv jste ucinili jednomu z téchto mych nepatrnych bratii, mn¢ jste ucinili.*
Potom fekne t€m na levici: ,Jdéte ode mne, prokleti, do vé¢ného ohné, ptipravené¢ho d’ablu

a jeho and¢lim! Hladovél jsem, a nedali jste mi jist, ziznil jsem, a nedali jste mi pit, byl jsem
na cestach, a neujali jste se mne, byl jsem nahy, a neoblékli jste me, byl jsem nemocen

a ve vézeni, a nenavstivili jste me¢.* Tehdy odpovi 1 oni: ,Pane, kdy jsme té vid€li hladového,
ziznivého, pocestného, nahého, nemocného nebo ve vézeni, a neposlouzili jsme ti?° On jim
odpovi: ,Amen, pravim vam, cokoliv jste neucinili jednomu z téchto nepatrnych, ani mné¢ jste
neucinili.© A pujdou do vé¢nych muk, ale spravedlivi do vé¢ného Zivota.* (Mt 25, 31 - 46)
Adolf Novotny shrnuje kiestanskou novozakonni nad¢ji spojenou s druhym piichodem Krista
takto: ,,Jezi§ Kristus bude uznan jako Pén, svati jeho budou oslaveni, mrtvi vstanou z mrtvych
a vyvoleni se budou t&Sit z obecenstvi s Kristem, ktery se podle zaslibeni vrati, aby se ujal
panstvi nad svétem. Heslem prvnich kfest'anti bylo Maranatha (Pan prichazi).«"

% Dufour 459.

’® Rahner 278.

"t Pavlincova 252.
2 Pavlincova 262.
”? Novotny 460.
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Druhy ptichod Kristiiv tedy uzce souvisi s vykonanim posledniho soudu, ale také
souvisi s ocekavanim kralovstvi nebeského, které predstavuje silny motiv pro kiestanskou
nadéji. Monika K. Hellwig Vv knize Systematicka teologie tvrdi: ,,Doufat v Bozi kralovstvi
a ocekavat jej neni nic abstraktniho, znamend to nadéji na nové radikalni uspotadani naseho
svéta pod Bozim vedenim. Z toho vyplyva zodpovédnost za druhého, za vSechny lidi bez
vyjimky a za budouci generace.“’* O Bozim kralovstvi Ize hovofit jako o motivu nadgje,
ale také jako o pojmu spojeném se spasou. Karl Rahner v knize Teologicky slovnik uvadi, ze
,.kralovstvi Bozi v Novém zakon¢ téz kralovstvi nebeské, usttedni pojem biblického poselstvi
spasy. Kralovstvi Bozi jako eschatologickd Bozi vlada, kterd na konci této podoby svéta
prostfednictvim soudu nad narody teprve nastoupi. Kralovstvi Bozi je souhrnnym jadrem
JeziSova zvéstovani: v JeZisi, v jeho jednani se kralovstvi BoZi pfibliZilo a s nim spasa lidi.«"
Zvéstovani druhého ptichodu Kristova by se dalo ptipodobnit zvéstovani nadéje
pro vSechny lidi, v praktické ¢ésti prace se ukéze, kolik procent respondenti je ochotno tuto
nad¢ji piiymout. Nez vSak pristoupim k praktické ¢asti prace, dovolim si vénovat kratickou
kapitolu problematice osobni identity.

" Hellwig 175.
> Rahner 179.
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7 O identité

Vezmeme-li v avahu, ze po smrti duse Clovéka z hlediska individualni eschatologie
prejde do nebe, pekla ¢i ocistce, podle zavaznosti a Cetnosti svych vykonanych skutk,
nemusi se to na prvni pohled jevit jako problematické. Avsak filosofie se s touto uvahou
nespokoji. Vyvstava zde totiz problém tykajici se osobni identity. ,,Jaka kritéria jsou zapotiebi
k tomu, aby byl nékdo povazovan za tutéz osobu? Jestlize napt. nékdo prestane byt a poté se
znovu objevi, co musi platit o tom znovu objeveném, aby byl povazovan za tutéz osobu, jakou
byla ta, ktera prestala byt?“’® Jednim z kritérii, aby byl nékdo povaZovan za tutéZ osobu, je
lidské telo. ,,U téla existuje kontinuita, i kdyz uznavame, ze se télo s Casem méni. Naptiklad
je-li Jan dnes stejnou osobou jako v¢era, musi byt mezi dneskem a vcerejskem néjaka
souvislost. Janovo t&lo mu poskytuje ,,souvislost (kontinuitu).“’" Aviak jak je znamo prah
smrti télo nedokaze prekrocit. ,,Neni-li kontinuity, v jakém smyslu pak mtize ¢lovek fici, ze se
po smrti jedna o tutéZz osobu? Jedinym feSenim by bylo znovu vytvotené télo. Bylo by asi
presnéjs$i mluvit o tom, co pieZzije, jako o ,,replice“.“78 Zda se, ze tato koncepce nepiijima
kiestanskou nad¢ji ve vzkiiSeni téla, kdy by tak byla zajiSténa kontinuita osobni identity.
Dalo by se fici, Ze tato koncepce naopak pocita s nenavratnosti lidského téla.

6 Cole 104.
"7 Cole 105.
8 Cole 111.
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8 Prakticka ¢éast

Druha ¢ast této prace ma za cil navazat na prvni ast a zjistit, zda studenti VOS Jabok
vefi v posmrtny zivot a pokud v n¢j veéti, jaky maji vztah k nebi, ocistci, peklu
a druhému piichodu Krista.

Nejdtive, nez rozeberu vysledky dotaznikt, chci predstavit samotny dotaznik.

8.1 O dotazniku

V kapitole vénované dotazniku nejprve vymezim skupinu respondentli, kterd hrala
ustiedni roli pfi vytvareni a realizaci mého dotazniku. Po predstaveni skupiny respondentd,
predstavim hypotézu, ze které vychazim. Poté se budu vénovat samotnému dotazniku,
pokusim se objasnit otazky, které kladu a jaké od nich mam ocekdvani. Pfesto, Ze jsem se
snazila otazky formulovat co nejjasnéji, Ze mozné, ze je nékdo pochopi nejednoznacné, ¢imz
budou moci byt vysledky dotazniku zkresleny.

8.1.1 Respondenti

Pro vytvoreni a realizaci mého dotazniku bylo nejprve dulezité vymezit si skupinu
respondenttl. Jak jsem jiz vySe piedeslala, vybrala jsem si za respondenty studenty VOS
Jabok. Dotaznik jsem zacilila timto smérem, nebot’ se domnivdm, Ze studium na vyssi
odborné Skole socialné pedagogické a teologické mize spojovat lidi, ktefi maji blizko
k socidlnim, pedagogickym a teologickym tématim. Tyto respondenty jsem si zvolila také
proto, Ze jsou pro mne dostupnou skupinou, tudiz i dotaznikové Setfeni se tak pro mne stalo
dostupnym.

8.1.2 Hypotéza

Hypotézou, ze které vychdzim, je ptedpoklad, ze lidé hlasici se ke kiestanské viie
budou vé&fit nejen na posmrtny zivot, ale budou se znat také k dil¢im slozkam, které uci
eschatologie, tj. k nebi, peklu a druhému ptichodu Krista. Abych ovSem neopomnéla nevétici
cast respondentti, je tiecba mit na védomi, Ze dotaznikové Setieni provadim na Skole, kde se
vyucuje teologie a to také systematickd teologie, kde je c¢ast vyuky vénovana také
eschatologii, coz mtze vysledky dotaznikového Setieni také do jisté miry ovlivnit.
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8.1.3 Dotaznik

Nyni pfejdu k samotnému jadru dotaznikového Setieni, tj. k dotazniku samotnému.
Predstavim zde otdzku po otézce. Prvni tii otazky maji spiSe doplilujici charakter,
i1 kdyz jejich uloha je piesto nezastupitelna. Tak naptiklad hned prvni otazka:

1) Jste:
a) Zena b) Muz

ma vypovedét, jaké je procentudlni rozlozeni zen a muzi mezi respondenty. Druhd otézka je
jiz 0 néco vice ptinosna pro dotaznikové Setfeni, nebot’ diky ni Ize pozdéji dé€lit respondenty

w7 s

na veérici a neverici.

2) Jste véfici (ve smyslu aktivni kiest’an)?
a) Ano b) Ne

Dovolila jsem si pouzit termin aktivni kiestan, abych tak co nejuzeji mohla specifikovat, co
otdzkou mam na mysli. Kdo je to ale kiestan? ,,Piivodné se jednalo o oznaceni nasledovnika
JeziSe Krista. V nové dobé je kiestan obecné vymezovan kazdou formou viry a kultu, ktera se
vztahuje ke kiestanstvi. Obecnou spojnici minulych 1 soucasnych forem kiest’anstvi tak mize
byt pouze nespecifikovana vira v Krista.“’® Nasledujici otdzka m4, co se ty&e viry, dopliujici
charakter.

3) Pokud jste v predeslé otdzce odpoveédéli ano, k jaké cirkvi se hlasite?

Ctvrta otazka v potadi v mém dotazniku ma zcela zésadni tillohu. Ma za tkol odhalit, kolik
procent respondentli viibec véii v posmrtny zivot. Tuto otazku povazuji za stézejni v celém
dotaznikovém Setfeni.

4) V¢étite v posmrtny zivot?
a) Ano b) Ne

ProtoZe jsem v teoretické ¢asti vénovala urcitou ¢ast prace pojednani o dusi, neopomnéla jsem
se na ni zeptat také v dotaznikovém Setfeni. Kdyz byla fe¢ o dusi, bylo feceno, ze kiestanska
vira pocitd s nesmrtelnosti duse, proto jsem se na nesmrtelnost duse ptala také respondentt.

5) Véftite, ze Vase duse je nesmrtelnd?
a) Ano b) Ne

Dusi jsem ve svém dotazniku vénovala hned dvé otazky, nebot’ mne mimo nesmrtelnosti duse
zajimal také jeji potencionalni kolobéh. Katechismus katolické cirkve se ke kolobéhu duse
striktné vymezuje. ,,Smrt je konec pozemského putovéani ¢lovéka, ¢asu milosti a slitovani,
ktery mu Bth doptéava, aby naplnil sviij pozemsky Zivot podle Bozich zdmért a aby rozhodl

o svém poslednim osudu. Kdyz skon¢i na$ jediny pozemsky Zivot, uz se nevratime Zit jiné
pozemské zivoty. Kazdy clovek umira jen jednou. Po smrti neni zadné prevtélovani
(reinkarnace).“®

9 Pavlincova 220.
8 Katechismus 263.
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Proto, jsem se ptala také respondentti, zda s timto souzni.
6) Vérite, ze se Vase duse opét vrati do jiného téla?
a) Ano b) Ne

Po zjistovani presvédceni respondentl o duSi jsem pozornost presunula na dil¢i slozky

eschatologie, tj. na nebe, oCistec a peklo. Protoze néco jiného je umét si néco piedstavit
a néco jiného je zas véfit v to, ptala jsem se nasledné takto:

7) Co si predstavite, kdyz se fekne nebe?

8) V¢étite v nebe?
a) Ano b) Ne

9) Co si predstavite, kdyz se fekne ocistec?

10) V¢étite v oCistec?
a) Ano b) Ne

11) Co si ptedstavite, kdyz se fekne peklo?

12) Vétite v peklo?
a) Ano b) Ne

Moji zavérecnou a tedy posledni otazkou je otdzka tykajici se druhého ptichodu Kristova.
13) Véftite v druhy piichod Kristiv?
a) Ano b) Ne c¢) Nevim
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8.2 Vysledky dotazniku

Pro moje dotaznikové Setfeni se mi podatilo ziskat 70 respondent, pficemz 85, 7 %
tvotily zeny a 14, 3 % tvoftili muzi. U zen bylo 30 % véficich a 55, 7 % nevéticich. U muzi
bylo 2, 9 % véticich a 11, 4 % nevéticich. Celkem tedy bylo 32, 9 % véficich zen a muzii
a 67, 1 % nevéficich zen a muzu.

Rozlozeni véricich a nevéficich mezi respondenty

Véfici
33%

Nevéfici\,
67%

Z 32,9 % véfticich se lidé hlasili k ndsledujicim cirkvim:
Ceskobratrska evangelicka 12, 9 %

Ceskoslovenska husitska 1, 45 %

Pravoslavi 1, 45 %

Rimskokatolicka 17, 1 %

Na otazku: Véfite v posmrtny zZivot? odpovédélo:
Ano 77,1 % (31, 4 % véficich, 45, 7 % nevéticich)
Ne 18, 6 % (18, 6 % nevéticich)

Anoine4, 3 % (1, 4 % véticich, 2, 9 % nevéticich)

Vira v posmrtny Zivot




Na otazku: Véftite, ze VasSe duse je nesmrtelnd? odpovédélo:

Ano 71, 3 % (28, 4 % véticich, 42, 9 % nevéticich)

Ne 22,9 % (2, 9 % vericich, 20 % nevéticich)

Ano ine 2,9 % (2, 9% nevéticich)

Vynechana odpoveéd’ 2, 9 % (1, 45 % véticich 1, 45 % nevéficich)

Vira v nesmrtelnost duse

Na otazku: Vérite, Ze se Vase duse opét vrati do jin¢ho téla? odpovédélo:

Ano 40 % (5, 7 % véticich, 34, 3 % nevéticich)
Ne 52, 9 % (27, 2 % véfticich, 25, 7 % nevéticich)
Anoine 1,4 % (1, 4 % nevéticich)

Vynechana odpovéd’ 5, 7 % (5, 7 % nevéticich)

Vira v navraceni duSe do jiného téla

[1Ne

B Anoine

B Vynechan
a odpovéed’
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Na otevienou otazku: Co si piedstavite, kdyz se fekne nebe? opovadéli vétici®:

Jezi$ Kristus, Duch Svaty, Biih, Panna Maria, svati 1%

Jiny svét 1

Laska, klid, radost, pohoda 1

Misto blizkosti Bozi 1

Misto, které bude ,,Bozi, v Bozi pfitomnosti to ani jinak nejde 1
Misto setkani a nového nesmrtelného Zivota 1

Modrou oblohu 1

Modro, oblacky, andéli¢ei — jako v Andél Pané 1

Naplnéni 1

Nebeské kralovstvi, to, co nasleduje po pozemském zivoté 1
Nebeske kralovstvi, vécny Zivot po smrti 1

Neptfemyslim ted’ nad tim 1

R4j 2

Raj, kralovstvi 1

Ra4j — zivot ve spolecCenstvi s Bohem 1

Spolecenstvi Boha Otce, kam se dostane kazdy po pozemské smrti,
nejsou tam zadné nemoci ani trapeni 1

Svétlo, laska, nadéje 1

Tézko tict 1

Vynechana odpovéd’ 2

Ze se po smrti dostanu nékam, kde se nebudu nudit a bude se mi tam libit 1
Zivot véény 1

Na otevienou otazku: Co si predstavite, kdyz se fekne nebe? opoveédéli nevetici:

Abstraktni misto, kde bude klid, laska 1

Do nebe se dostanou lidé, co zemiou 1

Klid 1

Krasa prirody 1

Maj 1

Mimozemsky nekonecny prostor plny jinych galaxii 1

Misto, kde je ¢lovéku neskutecné dobie, misto, kde vSechno dava smysl 1
Misto, kde je kazdému lehké byt, bez pozemskych problému 1

Misto, kde se vSichni jednou setkame, neptfedstavuji si to n¢jak urcité 1
Misto nahote, kde se sejdu se vSemi, co mam rada (snad) 1

Misto vécného odpocinku 1

Modra obloha, ptaci v oblacich, mraky, hvézdy, slunce, mésic 1
Mracky 1

Mracky, néco dalekého a nepoznaného 1

Mraky, andély 1

Mraky podsvicené sluncem 1

Néco nad zemi 1

Néco nahoie 1

Néco krasného! 1

Néjaky meziprostor 1

# Odpovédi jsou sefazeny abecedné.
8 Cislo znamena &etnost odpovédi.
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Nekonecno 2

Nic 1

Oblaka obklopujici tajemstvi 1

Obloha 4

Obloha a za ni néco pékného — vztahy s lidmi, ktefi uz tam jsou, laska atd. 1
Obloha a mraky 1

Obloha, mraky, hvézdy, vesmir 1

Obloha, myslim si, ze do nebe jde jak duse, tak i télo v éterické podobé 1
Obloha, nebe pro mé nema vyssi vyznam 1

Obloha, slunce, mraky, posmrtny zivot, and¢lé 1
Osviceny stav mysli 1

Pohadka o stvofeni svéta 1

Pohoda, ptatelstvi 1

Piijemné zazitky 1

Ptirodni tikaz, nic nadptirozeného 1

Slunce, mraky, prosté obloha 1

Splynuti s veSkerym bytim (tao v taoistickém pojeti) 1
Vesmir 1

V nebe neveérim 1

Vynechana odpoveéd’ 3

Zahrada 1

87, 2 % respondentl si dovede néco predstavit, kdyz se fekne nebe
(28, 6 % vericich, 58, 6 % nevericich)

Vezmeme-li v tivahu, co bylo feceno v kapitole o nebi, tj. Ze nebe lze v teologii chapat
dvéma zpiisoby, mizeme sledovat tyto dva zplsoby také mezi odpovéd'mi respondentt.
Prvnim zplisobem je chapani obrazné. V tomto chapani se jedna o misto nahotfe nad zemi,
jako pribytek Bozi. O tomto zpasobu chapani nebe lze uvazovat napiiklad v souvislosti
s odpovéd’'mi: Jiny svét, misto blizkosti Bozi, abstrakini misto, kde bude klid, laska, misto,
kde je Clovéku neskutecné dobie, misto, kde vSechno dava smysl, misto, kde je kazdému
lehké byt, bez pozemskych problému, misto, kde se vSichni jednou setkdme, nepiedstavuji si
to n¢jak urcité, misto nahote, kde se sejdu se vSemi, co mam rada, misto vécné¢ho odpocinku,
néco nad zemi, néco nahote. Z téchto odpovédi je patrné, ze respondenti, ktefi takto
odpovédeli, chapou nebe jako misto.

Druhym zptGsobem chapani je metafora plnosti a spasy, toto nebe piedstavuje vztah
Clovéka a Boha. O tomto zpusobu chapani nebe lze uvazovat napiiklad v souvislosti
s odpovéd'mi: Laska, klid, radost, pohoda, naplnéni, svétlo, laska, nadéje, pohoda, ptatelstvi.
Z téchto odpovédi je patrné, Ze respondenti, kteti takto odpovedéli, nechapou nebe jako misto.
Naopak chapou nebe jako néjaky stav cloveka.

Na otazku: Vétite v nebe? odpovédélo:

Ano 68, 6 % (30 % veficich, 38, 6 % nevéficich)
Ne 30 % (1, 4 % véfticich, 28, 6 % neveticich)
Vynechana odpovéd’ 1, 4 % (1, 4 % véticich)
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Vira v nebe

Ano
B Ne

@ Vynechan
a odpove

Na otevienou otazku: Co si predstavite, kdyz se fekne oCistec? odpovedéli véfict:
Bozska komedie — peklo, ocistec, raj 1

,,Cistirna dusi“ 1

Docasné trapeni 1

Duse, které ¢ekaji na to, jestli se dostanou do nebe nebo do pekla 1
Katolika, BoZskou komedii 1

Misto, kde se duse ocist'uje od hiichu 1

Misto, kde napravujes hiichy 1

Misto, kde se nase duse prerozd€luji 1

Misto pokani a ¢ekani pro vstup do ,,nebe* 1

Nechat vSechny pozemské hiichy na zemi a prejit Cista do nebe 1
Ocistec dusi 1

Podle mé je ocistec na zemi v tu chvili,

kdy se ¢lovek citi tplné€ nejhlf, a tim se posouva nékam dal 1
Pobyt dusi kdesi, neukoncenost, otazky, hledani, provinéni 1

Stav, kdy si uvédomujeme své hiichy.

Je tieba dusi od hiicht odistit pfed vstupem do kralovstvi nebeského 1
Svét 1

Trapeni, nadé&ji 1

Vynechana odpovéd’ 5

Zbaveni hiichu 1

Zpytovani svédomi, misto, kde se rozhodne,

kdy a za jakych okolnosti se dostaneme do nebe 1

Na otevienou otdzku: Co si piedstavite, kdyz se fekne ocistec? odpoveédéli nevétici:

Bolest, utrpeni 1

Clovek si o¢isti t&lo od vieho $patného 1
Dantiiv ocistec 1

Duse trpici za své hiichy 1

Jakoby ,,brana“ pted vstupem do nebe 1
Je to proces 1

Knizni dilo 1

34



Kompletni oc¢isténi téla a duse 1

Ma duse se ocisti od vSeho dobrého i zl¢ho a dostane se do nebe 1
Misto, kde htisnici trpi za své htichy, aby i oni mohli skoncit v nebi 1
Muka, bolest, vSude ohen 1

Mycka dusi 1

Naprava svych provinéni 1

Nas svét 1

Néco, ¢im si musi ¢lovek projit, aby byl lepsi/siln€;jsi 1
Neprijemnosti 1

Nevim 5

Nic 6

Ocista duse od zemské tize a htichu 1

Ocista vsech hiichi 1

Ocisteni duse 2

Ocistuje se tam duse od hiichi 1

Odpykani htichii z pozemského Zivota 1

Pokud vim, tak zde se ,,sCitaji* hiichy ¢loveka a rozhoduje se,

na jejich zaklad¢, zda ptijde do nebe ¢i do pekla 1

Proces vyvazovani, souzeni, hodnoceni 1

Pro nékteré pobyt zde na zemi 1

SloZity proces 1

Svét v obrazech 1

Tak jak to s tebou dopadne? Probirani hiichti a pokani 1

Utrpeni 1

Vynechana odpoved’ 3

Vzpominani na sviij minuly Zivot, prochazeni svych chyb po smrti 1
Zbaveni se hiicht 1

Zbaveni se néceho, ¢eho lituji 1

Zivot 1

72, 8 % respondentt si dovede néco predstavit, kdyz se fekne ocistec
(25, 7 % veticich, 47, 1 % nevéticich)

Je zapotiebi mit na mysli, co bylo feCeno jiz v kapitole o ocistci a to, ze zakladni
myslenkou ocistce je dat véticim dalsi Sanci na nebeskou blazenost. Véfici se tak mtize chopit
iniciativy nejen bé¢hem svého zivota, ale také po smrti, pokud neni obtézkdn zdvaznymi
smrtelnymi hiichy. Mezi odpovéd'mi respondentli se misi pfedstavy o ocistci jako o mistu
S pfedstavami, ze se jedna o néjaky stav Clov€ka, lze tak usuzovat napiiklad z odpovédi:
Misto, kde se duse ociStuje od hiichu, misto pokani a ¢ekani pro vstup do ,,nebe*, zpytovani
svédomi, misto, kde se rozhodne, kdy a za jakych okolnosti se dostaneme do nebe, je to
proces, misto, kde hii$nici trpi za své hiichy, aby i oni mohli skoncit v nebi, odpykani hiicht
z pozemského Zivota, zbaveni se néceho, ¢eho lituji.

Na otazku: Vétite v oCistec? odpovedélo:

Ano 32, 9 % (20 % vericich, 12, 9 % nevéricich)
Ne 65, 7% (11, 4 % véfticich, 54, 3 % neveéticich)
Vynechana odpovéd’ 1, 4 % (1, 4 % véticich)
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Vira v odistec

B Vynechan

v

Na otevienou otazku: Co si predstavite, kdyz se fekne peklo? odpoveédéli vétici:
Byt na pokoji s sebou sama 1

Certi, podsvéti 1

Duse, které odmitly nasledovat Krista 1

Jako peklo v S Certy nejsou zZerty 1

Misto hiiSnych dusi 1

Misto, kam se dostanou hi'i$ni, ktefi nelituji svych hiicha 1

Misto zatraceni 1

Moje predstavy se odvijeji od Bible — tzn., Ze to neni nic hezkého 1
Nenavist, zklamani, nehybnost, stereotyp, rezignace, strach 1
Nevim 1

Ohent 2

PIa¢ a skiipéni zubti 1

Pokud mél v pozemském Zivoté Clovek vice hiicht,

bude se dale ocistovat v pekle 1

Radéji nic 1

Rachot a misto, kde bych byt nechtéla, misto beznadéje a smutku 1
Smrt 1

Trvalé odlouc¢eni od Boha 1

Utrpeni 1

Utrpeni, odmitnuti BoZi milosti a Boha samotného pti poslednim soudu 1
Vynechand odpovéd’ 1

Zanik 1

Zlo1

Na otevienou otdzku: Co si piedstavite, kdyz se fekne peklo? odpovédéli nevetici:
Certi 4

Certi a Lucifer 1

Certi, oheti 1

Horko a ohen 1

Hfich, Spatny konec 1

Kone¢na, muka a trapeni 1

Konec¢na pro hiiSniky 1
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Misto, kde trpi lidé navzdy kvili svym ¢intim 1

Moje nabrousena mama, Certi 1

Muka 1

Nevim 3

Nic 4

Nuda a Sed’ 1

Ocistec (naprava svych provinéni) 1

Ohen 1

Ohen a Certi 1

Osvétim 1

Pohadky 2

Prosttedi, kde se setkam s mymi Spatnymi vlastnostmi 1

Scény z pohadek 1

Smrad, sira, Certi, bolest 1

Tajemno — temno 1

Takové to klasické misto s ohném a kotli 1

Temné stranky lidské duse 1

Temnota! 1

To podobné co ocistec — vzpominky na své vlastni hiichy a chyby 1
To samé co u nebe (pohoda, pratelstvi) 1

Trest 1

Trest formou reinkarnace, nutnost znovu prozivat pozemsky zivot 1
Tryznivy pocit po smrti, kdy se cloveék dostane tvafi v tvar svym ¢inim
se vSemi disledky a nasledky. Peklo si tvofi kazdy sam v sobé. 1
Vynechana odpoved’ 3

Zapomnéni, temnota 1

Zlo 2

Zpusob jak strasit lidi 1

Zivot nékterych lidi 1

81, 5 % respondenti si dovede néco predstavit, kdyz se fekne peklo
(28, 6 % vericich, 52, 9 % nevéiicich)

Vezmeme-li vuvahu, co bylo feCeno v kapitole o pekle, Ze vraném kiestanstvi
piedstavovalo peklo ohnivou doménu d’abla a misto vé¢ného prokleti pro ty, kteti zili zivot
v hiichu, a tim zapfeli Boha, miZzeme vidét mezi odpovéd'mi respondentii stalé dozvuky
téchto predstav. O tom, Ze je peklo 1 dnes stdle vniméano jako misto spojené s ohném, svédci
napiiklad tyto odpovédi: Misto hiiSnych dusi, misto, kam se dostanou hii$ni, kteti nelituji
svych hfichil, misto zatraceni, ohefi, horko a ohen, misto, kde trpi lidé navzdy kvili svym
¢intim, takové to klasické misto s ohném a kotli. Tento zpisob chapani inklinuje k tomu, Ze je
peklo mistem.

Z hlediska novoveéké teologie se vét§inou od obrazu ohnivého pekla upousti. Peklo je
nyni chépano spi§ jako nedosazeni blazené¢ho spolecenstvi s Bohem a trestny nésledek
kone¢ného osobniho odvraceni od Boha a kone¢ného osobniho odporu proti Bozimu fadu
stvofenych skuteCnosti. Tento druhy zpisob chéapani pekla by se dal vyjadfit jako stav
¢lovéka, nebo jako jeho vztah. Mezi odpovéd'mi respondentli 1ze rozeznat i ty, které se ubiraly
timto smérem, napiiklad: Nenavist, zklamani, nehybnost, stereotyp, rezignace, strach,
beznad¢j a smutek, trvalé odlouceni od Boha, utrpeni, zlo, temné stranky lidské duse, se
vSemi disledky a nasledky, peklo si tvofi kazdy sam v sobé.
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V nasi zemi jsou predstavy o pekle siln¢ ovlivnény také lidovou slovesnosti.
V pohadkach je peklo tradiéné plné Certl. Mezi odpovéd’'mi respondentl se tento vliv také
projevil, 1ze tak usuzovat naptiklad z odpovédi: Certi, podsvéti, jako peklo v S Certy nejsou

zerty, Certi a Lucifer, ohen a Certi, pohadky, scény z pohadek, zptisob jak strasit lidi.

Na otazku: Vétite v peklo? odpovédélo:

Ano 31, 4 % (20 % véricich, 11, 4 % nevéticich)
Ne 64, 3 % (8, 6 % véticich, 55, 7 % nevéficich)
Vynechana odpoveéd 4, 3 % (4, 3 % véticich)

Vira v peklo

Nez ptistoupim k zavérecné otazce, rada bych nyni vedle sebe porovnala tii sloupecky
grafu, tykajici se viry v nebe, ocistec a peklo, nebot’ z nich vyplyva, Ze respondenti maji

tendenci véfit spise v pozitivni véci. Vira v nebe znacné¢ dominuje:

Vira v nebe, ocistec a peklo

B Vira v nebe

BVirav
ocistec

Na otdzku: Véftite v druhy ptichod Kristtiv? odpovédélo:
Ano 21, 4 % (18, 5 % véficich, 2, 9 % nevéricich)

Ne 52,9 % (5, 7 % véricich, 47, 2 % nevéricich)

Nevim 25, 7 % (8, 6 % véticich, 17, 1 % nevéticich)
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Vira v druhy pfichod Kristiv
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Zavér

Cilem mé prace bylo zjistit, zda studenti VOS Jabok vé&fi v posmrtny Zivot a pokud
V néj veéti, jaky maji vztah k nebi, ocistci, peklu a druhému ptichodu Krista. Nejedna se
o zjisténi presnych znalosti dogmat u studenttl, ale o jejich upiimné vypovédi, které ukazuji
jen na soucasny stav souc¢asnych studentt, nelze to pausalizovat na vSechny studenty.

V teoretické ¢asti své prace jsem se nejprve vénovala tomu, co je to nadéje. Hned
po nadé&ji jsem se pozastavila u vzkiiSeni Kristova, nebot’ pravé to je dilezité pro novozakonni
nadéji. Pak jsem objasnila, co je to smrt a jaky je jeji vyznam v lidském Zzivoté. Blizsi
vysvétleni chapani smrti bylo pro mou praci nezbytné, nebot’ smrt je dilezitym zlomem
V uvazovani o posmrtném zivoté. Po objasnéni co je to smrt a jaky je jeji vyznam v lidském
zivoté jsem predstavila zdkladni terminy tykajici se duSe. DuSe totiz hraje hlavni roli
v uvahach o posmrtném zivoté. V souvislosti s chapanim posmrtného zivota bylo namisté
nastinit dualistické chapani ¢loveéka coby predstupen k pochopeni nauky o posmrtném Zivoté.
Po dualismu jsem pfistoupila k samotné eschatologii. Ve zkratce shrnu, k ¢emu jsem dospéla
pi1 hledani odpovédi na to, co je to eschatologie. Eschatologie je disciplina systematické
teologie, kterd se zabyva poslednimi vécmi ¢loveéka. Eschatologii 1ze rozd¢lit zaprvé
na individualni, ktera v sobé zahrnuje individualni soud, nebe ¢i peklo ¢i oistec
pro jednotlivce, zabyva se tedy tim, co se s dusi jedince déje bezprosttedné po zaniku téla.
Druhou ¢ast eschatologie tvofi eschatologie vSeobecna, ktera v sobé zahrnuje obecny soud,
vécné nebe a vécné peklo, zabyva se tedy tim, co se s lidmi bude dit pfi druhém ptichodu
Kristov€. Po pfedstaveni eschatologie jsem se zabyvala jejimi jednotlivymi kategoriemi, jako
je nauka o nebi, o pekle a pfipadné o ocistci. Pfed samym zdvérem teoretické Casti jsem se
vénovala druhému ptichodu Krista, ktery je pro kiestanskou viru v posmrtny zivot stézejnim
nositelem nad¢je.

Ptistoupim-1i od teoretické ¢asti k praktické, pti svém dotaznikovém Setfeni jsem se
nejprve ptala na pfislusnost k vife a na viru v posmrtny zivot obecné, poté v logické
navaznosti na teoretickou cast prace jsem se ptala na dil¢i slozky eschatologie, tj. na nebe,
odistec, peklo a druhy prichod Kristiv. Podle s¢itani studentd VOS Jabok k 1. 3. 2012
studovalo v daném obdobi na VOS Jabok 134 studenttl. Pro moje dotaznikové Setfeni se mi
podafilo ziskat 70 respondenti, pti¢emz bylo 32, 9 % véticich a 67, 1 % nevéticich. 77, 1 %
respondentt uvedlo, ze v&fi na posmrtny zivot. 71, 3 % respondent uvedlo, ze v&fi, ze je
jejich duse nesmrtelna. 40 % respondentii uvedlo, ze véii, Ze se jejich duse navrati do jiného
téla, coz odporuje kiestanské nauce o dusi, nebot’ ta reinkarnaci zamitd. Jaky maji respondenti
vztah K nebi, odistci, peklu a druhému piichodu Krista? Co se tyce dil¢ich slozek
eschatologie, nejprve jsem se respondentl ptala, zda si dovedou néco piedstavit pod pojmy
nebe, ocistec a peklo. Ud¢lala jsem tak zamérn€, nebot’ jsem piesvédCena, ze umét si néco
predstavit a véfit v to, nemusi jit ruku v ruce.

Kdyz jsem se ptala na predstavy respondentil ohledné nebe, ukazalo se, Ze odpovédi
potvrzuji to, co bylo feceno v kapitole o nebi, tj. Ze nebe lze v teologii chapat dvéma zpisoby.
Prvnim zplGsobem bylo chipani obrazné. Neékteti respondenti chéapali nebe jako misto.
Druhym zplsobem chapani byla metafora plnosti a spasy, toto nebe piedstavovalo vztah
Clovéka a Boha. Néektefi respondenti nechapali nebe jako misto, naopak chapali nebe jako
vyuUsténi vztahu ¢lovéka a Boha.
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Kdyz jsem se ptala na ptedstavy respondentti ohledné ocistce, mezi odpovédmi
respondentl se misily pfedstavy o ocistci jako o mistu s pfedstavami, ze se jednalo o néjaky
stav Cloveka. Coz ovSem nijak neodporovalo zdkladni mySlence o ocistci, tj. ze zakladni
myslenkou ocistce je dat véficim dalsi Sanci na nebeskou blazenost. Véricei se tak mize chopit
iniciativy nejen béhem svého Zzivota, ale také po smrti, pokud neni obtézkdn zavaznymi
smrtelnymi hi'ichy.

Kdyz jsem se ptala na piedstavy respondentl ohledné pekla, ukazalo se, ze to, co bylo
feCeno v kapitole o pekle, se zrcadli v odpovédich respondentl. V raném kiestanstvi
predstavovalo peklo ohnivou doménu d’abla a misto vééného prokleti pro ty, kteti zili Zivot
v hiichu, a tim zapieli Boha, mohli jsme vidét mezi odpovéd’'mi respondentii stalé dozvuky
téchto predstav. Tento zpusob chapani inklinuje k tomu, ze je peklo mistem. Z hlediska
novoveké teologie se vétSinou od obrazu ohnivého pekla upousti. Peklo je nyni chapano spis
jako nedosazeni blazeného spoleCenstvi s Bohem a trestny nasledek kone¢ného osobniho
odvraceni od Boha a kone¢ného osobniho odporu proti BoZimu fadu stvofenych skutec¢nosti.
Tento druhy zplsob chapani pekla by se dal vyjadfit jako vztah mezi ¢lovékem a Bohem.
V nasi zemi jsou piedstavy o pekle silné ovlivnény také lidovou slovesnosti. V pohadkach je
peklo tradicné plné Certli. Mezi odpovéd’'mi respondentil se tento vliv také projevil.

Ptedstavivost ohledné nebe, ocistce a pekla, na kterou jsem se ptala respondentti, Ize
vyjadfit 1 pomoci Cisel: 87, 2 % respondentd si dovede néco predstavit, kdyz se fekne nebe.
Kdyz se fekne ocistec, dovede si néco predstavit 72, 8 % respondentii a kdyz se fekne peklo,
tak si dovede néco piedstavit 81, 5 % respondentd. Chci ovSem znovu zdUraznit, Ze jsem
presvédCena, Zze umét si néco predstavit a véfit v to, nemusi jit ruku v ruce. Proto jsem se
krom¢ toho, co si predstavite, kdyz se fekne nebe, olistec Ci peklo, ptala také na to, zda
respondenti véfi v nebe, ocistec ¢i peklo. Pfesuneme-li pozornost na viru, 68, 6 %
respondentt uvedlo, Ze véfi na nebe, 32, 9 % respondentt uvedlo, Ze véti na ocistec a 31, 4 %
respondentl uvedlo, ze vétfi na peklo. Z téchto Cisel je patrné, Ze respondenti maji tendenci
veétit vice v pozitivni véci, nez v ty negativni. Dalo by se tedy fici, ze si pro sebe predstavuji
spiSe pozitivni budoucnost. Tato skutecnost mne piekvapila, nebot’ jsem piedpokladala, Ze ti,
kdo budou véfit v nebe, budou véiit také v ocistec a peklo, ¢isla mne vSak vyvedla z omylu.
Co se ty¢e druhého ptichodu Kristova, pouze 21, 4 % respondentd uvedlo, ze v néj véti, toto
nizké Cislo si vysvétluji nizkou religiozitou respondent.

Ptredpoklad, Ze lidé hlésici se ke kiestanské vife budou véfit nejen na posmrtny zivot,
ale budou se znat také k dilcim slozkam, které uci eschatologie, tj. k nebi, peklu a druhému
ptichodu Krista se vyplnil. Lze to doloZit opét pomoci Cisel: pro pfipomenuti bylo 32, 9 %
véticich. 31, 4 % véticich respondentii uvedlo, Ze véfi na posmrtny Zivot, tedy témet vSichni
véfici. 30% véficich respondentl uvedlo, Ze véfi na nebe, 20 % véficich respondentt uvedlo,
7e ve&ii na oclistec a také 20 % véficich respondentll uvedlo, Ze véti na peklo. Z 32, 9 %
véficich respondentt jich 18, 5 % uvedlo, Ze v&ii v druhy ptichod Kristlv.

Je zajimavé, Ze vira v posmrtny zivot tvofi spiritudlni prvek v Zivotech nejen kiest'and,
ale také nevéficich. Nad€je na posmrtny zivot tak poji vétici s neveticimi. Rada bych
pfipomnéla, co jiz bylo feceno v kapitole o smrti, tj. Ze v naSem vztahu ke smrti se odrazi nas
vztah k Zivotu. Pozoruhodnym tématem pro dal§i praci by mohlo byt hledani dalSich
spiritudlnich prvkl v zivotech lidi. Jednalo by se o hledani spiritualnich prvki, které podobné
jako nadéje na posmrtny Zivot spojuji véfici s nevericimi. Hledani spole¢nych spiritudlnich
prvkli by mohlo pfispét ke zlepSeni vzajemného dialogu mezi véficimi a nevéticimi, a zlepSit
tak jejich vzajemnou komunikaci vitbec.
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Priloha:
Dotaznik

Dotaznik tvofi ptilohu bakalafské prace Nadéje na posmrtny zivot.
Dotaznik je anonymni, proto se prosim nepodepisujte.

1) Jste:
a) Zena b) Muz

2) Jste vétici (ve smyslu aktivni kiest'an)?
a) Ano b) Ne

3) Pokud jste v predeslé otazce odpovédeEli ano, k jaké cirkvi se hlasite?

4) V¢étite v posmrtny zivot?
a) Ano b) Ne

5) Véftite, ze Vase duse je nesmrtelna?
a) Ano b) Ne

6) V¢ftite, ze se Vase duse opét vrati do jiného téla?
a) Ano b) Ne

7) Co si predstavite, kdyz se fekne nebe?

8) Véftite v nebe?
a) Ano b) Ne

9) Co si predstavite, kdyz se fekne ocistec?

10) Véftite v ocistec?
a) Ano b) Ne

11) Co si predstavite, kdyz se fekne peklo?

12) Véiite v peklo?
a) Ano b) Ne

13) Vétite v druhy piichod Kristiv?
a) Ano b) Ne c¢) Nevim

De¢kuji za vyplnéni
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