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Abstrakt

Dizertatnd praca sa zaoberd poéziou, ktort vyslovili vietnamski
budhisticki mnisi tesne pred smrtou v obdobi vlady dynastii Ly az Tran
(konkrétne medzi rokmi 862 az 1221). Analyzuje predpoklad, ze vietnamska
predsmrtnd poézia v danom obdobi tvori urity komplexny celok, zasadzuje
ju do wurcitétho spolocenského a historického kontextu a dokazuje, ze
najvyraznejsi jednotiaci prvok tohto typu poézie su okolnosti jej vzniku.
Autori basni patrili do dvoch ¢chanovych §kél, ktoré sa odvijaja od ucitelov
Wiuyéntonga a Vinitaruciho. Praca je rozdelend do dvoch casti. Prva cast
popisuje tento druh vietnamskej poézie a zarad'uje ju do SirSieho kontextu.
Stard vietnamska literatura pisana ¢insky, medzi ktoru tieto basne patria, je
pomerne malo zndmou oblastou, navySe otazka, nakolko ide o ,,vlastna
vietnamsku literatiru nie je zatial' jednozna¢ne zodpovedand. Zaujem o fiu
pritom za¢al relativne nedivno, vychidza zprace Francuzskej Skoly
Dalekého Vychodu (EFEO) a vo Vietname je v sa¢asnosti predmetom $tadia
predovsetkym InStitatu pre vyskum ¢inStiny a nom (Vién nghién ctu Héan
Nom).

Budhizmus ma vo Vietname dlhu tradiciu, v dobach existencie
uvedenych 8kol bol vSeobecne rozsireny a teSil sa zvlaStnemu postaveniu
apriazni vladnych kruhov. Budhisticki mnisi, autori basni pochddzali
zroznych spolo¢enskych vrstiev a niektori jedinci v dobach vlady prvych
nezavislych dynastii (Ngd 939-945, Dinh 968-980, Lé 980-1009 a Ly 1009-
1225) ziskali vyznamné postavenia a znaCny vplyv na politické dianie.
PredovSetkym panovnici dynastie Ly sa stavali patronmi jednotlivych $kol
aniektori sa na sklonku Zivota sami utiahli do klastorov. Budhisticka
literatira, medzi ktora predsmrtné bdsne patria, mala preto v danej dobe
dominantné postavenie.

Predsmrtné basne vznikali za urcitych Specifickych okolnosti. Dany
mnich ich kratko pred smrt'ou vyslovil pred zvolanym zhromazdenim, ktoré
obvykle tvorili jeho Studenti a priatelia. V basni mohol zhrntit’ vlastna zivotnti
skusenost, vyjadrit' sa k ur¢itému konceptu budhistickej nduky, prip. sa
rozIt¢il a vyzval Studentov, aby nesmutili. Baseni teda mala do urcitej miery

charakter ritudlneho predsmrtného odkazu. Vybrané kapitoly prace sa



zaoberaji popisom charakteristickych vlastnosti tychto kratkych literarnych
utvarov, ich formalnou podobou aobvyklym obsahom. Vyraznid je ich
didakticka funkcia a naliehavost’ s akou komunikuju. Vietnamské predsmrtné
basne vychadzaju zpodobnej literatiry cinskej proveniencie, obsahuju
odkazy na zahrani¢nl literatiru a niektoré z nich parafrazuji ¢inske basne.
Obvykle maji podla vzoru tangskych shi podobu pit a sedem slabi¢nych
Stvorver$i. V SirSom korpuse dobovej literatury sa vSak nachddzaju aj iné
budhistick¢é basne podobné obsahom iformou a preto sa pozornost
dizertacnej prace sustred’'uje aj na autorov a Citatel'ov tejto poézie a unikatne
okolnosti, za akych vznikala. Operujeme s konceptmi viacerych moznych (a
potencidlne roznych) autorov, ako ich formuluje CitateI'sky orientovana tedria
vychadzajuc napr. z diel J. Mukatovského, W. Isera.

Druha cast’ dizerta¢nej prace sa sustred’'uje na konkrétne literarne diela
a je komentovanou antoldgiou tychto diel aka doposial’ neexistuje. Uvedené
basne pochadzaju z viacerych zdrojov; obvykle boli sti¢astou Zivotopisu
mnicha v budhistickych kronikach. Najbohat$im zdrojom je kronika Pribehy
z ¢chanovej zdhrady (Thién uyén tap anh), koncipovani ako zdznam
o odovzdavani ucenia vo vietnamskych skolach. Pri jednotlivych basnach sa
vyjadrujeme k vybranym konceptom, upozoriiujeme na vietnamské Specifika
pri ich interpetacii. Dalej tiez uvadzame podrobnejsie informacie o zdroji
pouzitého textu a pripadny rozbor vybranych pasazi. Praca obsahuje aj
niekol’ko priloh: stru¢né Zivotopisy autorov, zoznam predsmrtnych basni a ich

sinovietnamsky prepis a preklad do vietnam¢iny.
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Abstract

This work deals with poetry spoken by Vietnamese Buddhist monks shortly
before their death during the reign of the Ly and Tran dynasties. The work
analysis the assumption that Vietnamese death poetry constitues a complex
unity and sets it ina certain social and historical background. It proves that the
circumstances under which the poems were created are possibly their most

distinguishing characteristics.

All the authors belonged to the two Zen schools founded by Wuyantong and
Vinitaruci. The work is divided into two parts. The first part attempts to
define this kind of poetry and describes the context associated with it. Old
Vietnamese literature written in Chinese is still quite unknown area.
Furthermore, it is still not clear whether it should be considered to be
“Vietnamese” or “foreign.” The interest in this literary production has started
quite recently. It is based on the work of French school of the Far East
(EFEO). In present-day Vietnam, the research on the subject of Vietnamese
literature written in Chinese cumulates in the Institute of Chinese and Nom

studies (Vién nghién ctru Han Nom).

Buddhism in South- East Asia has a long tradition. In Vietnam, between 10"
and 13" century it was widely spread and enjoyed a special status. It was
favored by government circles and popular among citizens. Buddhist monks,
authors of the “death poems” originally came from different social classes;
they entered the orders and in the times of the first independent dynasties
(Ngd 939-945, Pinh 968-980, Lé 980-1009 and Ly 1009-1225) some of them
reached important posts and practiced considerable influence on political
affairs. Rulers of the Ly dynasty in particular often become patrons of the
respectable schools and in the old age some of them even took refugee in

monasteries. Buddhist literature, including the death poems, was dominant.

The so called “death poems” were created under specific circumstances. Their

authors addressed them to the assembled disciplines shortly before parting. In



the poem they summed up their own life experience, explained certain
concepts of the teaching, and/or simply asked disciples not to mourn. Certain
chapters of the work deal with characteristics of these short literary works,
their form and content. One can clearly see their didactic function and the
“appealing motion” of urgency. The death poems are based on similar
literature of Chinese provenance. In some of them one can find references to
foreign literature, a few even paraphrase Chinese poems. Usually they take
form of five and seven syllabic quatrains, based on Tang shi. However, in the
broader corpus of the contemporary literature, there are other Buddhist poems
similar in content and form, and therefore this work also focuses on authors
and readers of this poetry and the unique circumstances under which they
arose. We discuss concepts of several possible (and potentially different)
authors, formulated by the reader-oriented theory, based on works of

J. Mukarovsky, W. Iser and others.

The second part of the thesis focuses on the poems itself, different
interpretations and is a commented anthology. It is unique in its focus. The
poems come form several sources, usually they were found in the biographies
of prominent monks in Buddhist chronicles. The richest source is a book

called Thién uyén tap anh (Outstanding Figures from the Garden of Zen).

Among appendixes to this work one can find short biographies of the monks-
authors, lists of poems and works as well as Sinovietnamese transcription and

Vietnamese translation of the poems.

Key words:

Vietnam — Literature — Poetry — Death poems — Buddhism
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I. CAST

1. Uvod

Tato praca sa zaobera vybranou poéziou vietnamskych budhistickych
mnichov, ktora vznikala na uzemi dneSného severného Vietnamu v dobach
existencie dvoch najstarsich ¢chanovych' $kol (t.j. v 9. az 13. storo&in. 1.). Je
to novy druh pristupu k vietnamskej literarnej tvorbe, na rozdiel od obvyklej
praxe spdja dva okruhy vietnamského literarneho korpusu, ktoré sa obvykle
Studujii samostatne; ato ,,vlastni“ vietnamskl start literaturu a literatiru
vznikajicu na Uzemi Vietnamu v dobach tzv. ,Severnej zavislosti“ (viet.
Badc thujc; 111 pred n. L. az 939 n. L), niekedy vzhl'adom k skuto¢nosti, Ze
bola zapisovana ¢inskymi znakmi, nie celkom presne ozna¢ovanu za ,,Cinsku*

viet. han vin).” Pristup literirnej vedy (nie len vietnamskej) k tejto
p A y

" Cchan, ({#, pin: chan, viet. thién), jeden z vyznamnych smerov budhizmu mahajany, je tiez
znamy pod japonskym nazvom zen. V préci pri prepise ¢inskych znakov obvykle uvadzame
pinyin: Pri malom pocte vybranych pripadov tam, kde by hrozilo nedorozumenie, pouzivame
aj ¢esku transkripciu (uvadzame napr. ,,cchan®, ,,¢chanovy* a nie ,,chan®, ,,chanovy*).

* Stidiom starych diel vo Vietname sa zaobera predovietkym Ustav vyskumu literatiry
v ¢instine a ndm (Vién nghién ciru Han Nom), ktory nadvizuje na pracu francuzskej Skoly
dalekého vychodu (Ecole frangaise d'Extréme-Orient) zaloZenej v Hanoji v roku 1900.
V stcasnosti vlastni najrozsiahlejsiu zbierku tejto literatury (cca. 20 000 poloziek, z toho len
1 500 vnom. Ostatné diela vSak nie su rozdelené na ¢insku literatiru (originaly, kopie ...)
a &insky pisanu literatiru viethamskych autorov. Dalsie vicsie zbierky vietnamskej, ¢insky
pisanej literatrary sa nachadzajti v Parizi (Archives des Missions Etrangéres, Ecole Frangaise
d' Extréme-Orient), USA (University of Hawaii at Manoa, Yale university) a Japonsku
(pobocky Narodnej kniznice). PodrobnejSie k tomu a k situdcii zbierok vo svete pozri:
Virginia Jing- yi Shih; Chu Tuyét Lan, The Han Nom Digital Library (prispevok na
konferencii) The International Nom Conference, Hanoi 2004.

Dostupné na www:

<http://nomfoundation.org/vnpf/Conf2004/Papers/Virginia Shih Chu Tuyet Lan -

The Han-Nom digital library.pdf>

Podrobnejsie sa vychodiskami a stavom $tadia starej vietnamskej literatiry zaoberame v

kap. 3.2 Najstarsia vietnamska ¢insky pisana literatira na strane 35.
Systém juznych znakov cht ndém, FFd, (v ndom: 3T pf%) je vietnamsky konstrukt, ktory

vychadza z ¢inskych znakov. Pismo sa pouzivalo sa od cca. 12. do 20. storocia, napriek
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produkcii sa eSte doneddvna pomerne dynamicky menil, iSlo o kolisanie
medzi nazormi, Ze tato oblast’ je len okrajovou zaleZitost'ou ¢inskej literatiry
a prehnanym zdoraziiovanim jej viznamu a narodne-buditel’skej funkcie.’
Medzi autormi zachovanej vietnamskej literatary z 9. az 13. storocia
nachadzame niekol’ko budhistickych mnichov, ktori na sklonku zivota zlozili
predsmrtni poéziu.“ V SirSom prostredi Dalekého vychodu bola podobna
prax vSeobecne rozsirena. Mnoho ¢inskych umelcov zlozilo basne, v ktorych
sa lucilo so zivotom, pripadne odkazovalo pozostalym urcité posolstvo (tato
tradicia siaha k najstar§im znamym textom).” V budhistickom prostredi

takyto ¢in vykonal napriklad Siesty ¢chanovy patriarcha Huinéng (638-713):

., Mistr pravil: Zijte zde blaze, Zdaci moji necham vam tu odu, jez se
nazyva Vysvobozeni skrze pravé buddhi nasi prirozenosti (...) Touto pisni se

, . vr 5
s vami loucim.

Podobne napriklad v Japonsku sa objavuju basne skladané tesne pred
smrtou, vktorych sa umierajuci luc¢i s pozostalymi. Oznacuju sa ako
Bt oD (dzisei no ku).® Uvedené ¢&inske znaky @t (pin.: cishi) je
mozné prelozit' ako: ,,pominut/umriet, v inej suvislosti tiez ,,odist do

ustrania.“

tomu je dnes prakticky nezname. Stadiom a popularizaciou toho pisma sa zaobera spolo¢na,
americko-vietnamska iniciativa: Vietnamese Nom Preservation Fund

(http://nomfoundation.org/index.php). PotrobnejSie o tom pozri kapitolu 3.1 Jazyk a pismo

na strane 31.

* Tran Nghia, Study of Han -N6m, progresss and prospect. Vietnamese Studies, 90 (1989), s.
35-42. Nguyén Pinh Héa, Patriotism in Vietnamese Classical Literature: Evolution of
a Theme, Essays on Literature and Society in Southeast Asia, Singapure 1981.

* Pozri napr.: Mu- Chou Poo, Ideas concerning Death and Burial in Pre-Han and Han China.

Dostupné na www:http://www.ihp.sinica.edu.tw/~asiamajor/pdf/1990a/1990a-25.pdf.

Miu Hsi, Bearer’s song. Dostupné na www:

http://web.cn.edu/KWHEELER/chinese poetry bearer.html.

K tomu sa vraciame v kapitole: 3.3 Tradicia skladania predsmrtnych basni na Dalekom
vychode nas. 41.

> Chuej Neng, Tribunovd sitra Sestého patriarchy, Praha 1988, s. 96. (preklad O.Kral)

® Hoffman, Yoel, Japanese Death Poems, Boston, Rutland Vermont, Tokyo 1986.
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Predsmrtnym bésniam skladanym vo Vietname nebola samostatne
venovana pozornost. Podobne neexistuje jeden konkrétny pojem, ktory by
tato produkciu jednoznacne popisoval. Povodny text sam seba nijako blizsie
nepomenovava av dalSich zdrojoch byvaji star¢ budhistické, alebo
s budhizmom spojené basne oznacované obecne ako ké ,.gatha“, alebo este
obecnejSie ako tho ,basne“. V modernejSom vietnamskom korpuse sa
niekedy pouziva pojem chan doi (doslovne: ,byt unaveny svetom®),
popisujuci literatiru, ktora sa zaobera ,,inavou zo zivota“, uréitym splinom
a sebereflexiou, kontemplaciou nad smrtou. Hoci predsmrtné basne vykazuju
spolo¢né Crty s oboma uvedenymi pojmami (budhistické prostredie z ktorého
pochadzaju k¢ a kontemplacia nad smrt'ou ktorou sa vyznacuje literatiura chdn
doi), domnievame sa, ze obe oznaCenia st prili§ generalizujuce
a nevystihuji komplex vlastnosti, ktorymi sa predsmrtné basne vyznacuju.
V tejto praci totiz postulujeme myslienku, ze uvazovat o predsmrtnych
basnach je opravnené, ze totiz existuju diStinktivne rysy, ktoré tento typ
poézie charakterizuju.

Ciel'om tejto prace je preskimanie predpokladu, Ze basne skladané na
rozlucku so zivotom vo Vietname v danom obdobi vykazuji urcité spolo¢né
vlastnosti, ich analyza a zasadenie do SirSieho kontextu myslienok a doby
v ktorych vznikali. Zvlas$tny priestor pritom venujeme autorom tychto
kratkych literdrnych utvarov. Prave Zivot autora, resp. jeho koniec, je totiz
nerozlu¢ne spojeny so sémantickou zlozkou basni a mnohokrat predstavuje
kI'a€ k jej Citaniu a interpretacii.

Obdobie, ktoré budeme sledovat’ zacina bastiou, ktorti predniesol
Wuyantong pred smrtou vroku 826 akonci basiou mnicha Hi¢n Quanga
zroku 1221, ktora je poslednou znadmou basnou z Wuyantongovej Skoly.
Tymto sposobom sa do vyberu dostava celd zndma produkcia dvoch
vietnamskych ¢chanovych §kél Vinitaru¢iho a Wuyéantonga. Uvedené
chronologické vymedzenie je urcené logikou prepojenia vnutornych
stivislosti, ale zaroven je podmienené pragmatickymi ohl'admi, materidlom,
ktory je dnes k dispozicii. Hoci sa o literarnej tvorbe v starSom obdobi vo
Vietname vie, povicsine existuje len v prepisoch, odkazoch, je znacne

,roztrusend” a eSte aj v poslednej dobe je predmetom intenzivneho skimania
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a triedenia. © Predsmrtna basei ulitela Wuyantonga je vnaSom vybere
najstar$ia a zaroven je v zmysle okolnosti svojho vzniku uréitym normativom
a predobrazom dalSich predsmrtnych basni. Kratka biografia tohto ¢inskeho
majstra je su¢astou kroniky Thién uyén tap anh ({EljiEEHE dalej TUTA).

Vsetkych mnichov/autorov, ktorych dielo mame k dispozicii, kroniky
radia do jednej z dvoch §kol; prvi zalozil spomenuty Wiyantong a ta druha
sa odvija od indického mnicha menom Vinitaru¢i. Hoci sa mal Vinitaru¢i vo
Vietname objavit’ uz v 7. storo¢i n. L., nie je zndme, Ze by tesne pred smrt'ou
zanechal basen, aj ked’ tento zvyk zaznamendvame v neskorsich generaciach
jeho Skoly.” Prvii takuto baseit z Vinitarudiho $koly zanechal az slavny
mnich Van Hanh v roku 1025.

Chronologicky poslednou basiiou v naSom vybere je predsmrtna basei
mnicha Hién Quanga, datovand do roku 1221. Hién Quang je v TUTA
uvedeny ako prislusnik 14. generacie Wuyantongovej Skoly, stoji teda takmer
na konci linie jej potvrdenej historickej existencie. '’

Poktisime sa preskimat’ predpoklad, Zze uzitie pojmu ,,predsmrtné
basne”“ vo vietnamskom kontexte je opravnené a stanovit pripadné
diStinktivne rysy tohto druhu literatiry. Vietnamské predsmrtné basne
vymedzime aj vo vztahu k predsmrtnej poézii zrelevantnych zemi
d’alekovychodného regiénu. Dalej sme preskumali predpoklad, Ze vniitorna
Struktura, obsah a forma predsmrtnej poézie vykazuji ur€ité spolocné rysy.

Ukazeme ale, ze bez znalosti kontextu za akého tieto basne vznikli, je

7 Stidium sa odvija od prace predovietkym starsich francuzskych orientalistov, nadvizujuc
na pracu francuzskej Skoly d’alekého vychodu (Ecole frangaise d'Extréme-Orient) zaloZenej
v Hanoji v roku 1900. K tomu sa vraciame v kap. 3.2 Najstarsia vietnamska ¢insky pisana
literatira na strane 35.
¥ Kronika popisujica generacie vietnamskych buddhistickych majstrov a putovanie uéenia
v ¢ase dokonca touto Skolou zacina. Pritom obsahuje aj popis druhej, starSej Skoly, ktoru
zalozil Ind Vinitaruéi. Autor kroniky tento vyber nevysvetluje, ale domnievame sa, Ze
zohl'adnil vyznam c¢chanovych $kol v aktualnej dobe. Ku kronike sa vraciame v kap. 5.
Kronika Thién uyén tap anh (fEBEEEIL) na strane 63.

Generdciou vtejto suvislosti rozumieme skupinu mnichov okolo stanoveného
predstaveného (patriarchu). Nestvisi s vekom mnichov.
" TUTA uvadza, ze Wayantongova $kola sa rozvinula do 15. generacii. Do poslednej patrilo

7 0s0b, ale uvadza sa len jedno meno; Ung Vuong, ten vSak nebol literdrne ¢inny.
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prakticky nemozné ich vyc¢lenit’ od d’alSej literarnej tvorby. Najvyznamnej$im
spolocnym menovatelom tejto poézie su totiz okolnosti vzniku; bliZziaca sa

fyzickd smrt autora.

1.1 Metodologické vvchodiska

Metodolégia tejto prace vychadza zo zakladnych principov pristupu
k literarnemu dielu formovanych predovSetkym Strukturalizmom a z neho sa
odvijajiicimi postupmi. Cerpali sme z &itateI'sky orientovanych tedrii a z ivah
zaoberajicich sa vztahmi apodobami moznych autorov a Citatelov
literarneho diela.'" Wolfgang Iser zhrnul ciele snaZenia literarnej vedy velmi

vystizne do troch momentov:

., Zamery modernych literarnych teorii ovladaju tri klicové koncepcie:
Struktira, funkcia a komunikdacia. (..) Struktira umoZiuje klasifikaciu
Jjednotlivych zlozZiek diela a popis sposobov vytvarania vyznamu. Vyznam vSak
zostava abstrakciou a konkrétnu podobu mu dava az funkcia: ta sa totiz
zaobera vztahom medzi umenim a svetom. Dany vztah zas zostdva
abstrakciou, ktorej da konkrétnu podobu az komunikdcia, skrze ktoru moze

recipient pochopit, ¢o chce td ktord interakcia povedat, “?

"' Tak ako ich zhriwuju: Mukarovsky, Jan, Basnik, In: Studie I. Strukturalisticka knihovna,
svazek 4., Brno 2000. ; Mukatfovsky, Jan, Basnik adilo. In: Studie I Strukturalisticka
knihovna, svazek 4., Brno 2000.; Iser, Wolfgang, Koncepty ¢tenare a koncept implicitniho
Ctenafe. Aluze 2-3 (2004) Olomouc. ; Iser, Wolfgang, Jak se déla teorie, Praha 2009. ; Bilek,
Petr, A., Lyricky subjekt a lyricka situace: K otazce konstrukeni, kontrolni a interpretativni
funkce v lyrice. In: Foft, B., Hrabal (eds.) Od struktury k fikcnimu svétu: Lubomiru
Dolezelovi. Olomouc 2004. s. 141-164.; Eco, Umberto, Sest prochdzek literdrnimi lesy.
Olomouc 1997.; Kubinova, Marie, Autoriiv étenaf a Ctenartiv autor. Na cesté ke smyslu.
Praha 2005.; Lipelovd, Kvétuse: Ctenafska recepce literatury (K otazkam vyzkumu).
Literarni veda. Sbornik praci filozofické fakulty filozofické fakulty Ostravské univerzity, ¢.
138. Ostrava 1993.

"2 Iser, Wolfgang, Jak se déld teorie, Praha 2009, s. 22. Zvyraznenie J.1.
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Tento pristup k literdrnym dielam uplatnime aj pri sledovani
predsmrtnych bésni; s prednostnym zohladnenim funkcie a komunikacie.
Vtejto praci sa pokusime preskimat’ Specifikd objavujlice sa prave vo
funkénej rovine basne, kedze operujeme s hypotézou, ze prave tu bude lezat’
aj distinktivny charakter tychto basni. Doraz na poziciu a komunikaciu medzi
skimanym autorom a prijemcom je v tomto druhu poézie vel'mi intenzivny
(posolstvo basne je prednostne didaktické a intenzivne apeluje na prijemcu)
a preto bude uzito¢né zohl'adnit’ pristup citatel'sky orientovanych literarnych
teorii, zdujem o predpokladaného autora a Citatel’a.

Prvad cast' tejto prace sa bude venovat predsmrtnym béstiam
vietnamskych budhistickych mnichov, vychodiskdm a okolnostiam ich
vzniku, charakteristike textu ztypologického a obsahového hladiska,
a porovnanim s inou dobovou produkciou. RekonStruuje autora a prijemcu
basne pomocou informacie v texte aznamych udajov z d’alSich zdrojov.
Pritom sa pokusime uplatnit’ tedrie upozorniujice na predpoklad, ze za
jednym textom sa moze skryvat viac ,autorov.“ Pri textoch, ktorymi sa
v tejto préaci zaoberame, mozeme hovorit’ minimélne o troch:

a) o autorovi ako psycho- fyzickej bytosti,”* ktora v uréitej historickej
dobe zazila danu skusenost’ a vstapila do literarneho procesu,

b) o autorovi stotozniteného s hrdinom textu (basne maji charakter
osobnej vypovede) v podobe v akej chce byt vnimany citatel'om,

c) o autorovi, ktorého implikuje text vradmci svojich moZnosti
a ktorého je mozné modulovat pomocou niekolkych indicii (napriklad
pouzitého lexika).

Podobne je mozné uvazovat o viacerych moznych Ccitateloch. Je
pravdepodobné, Ze text bol urceny Ccitatelovi s urcitymi predpokladmi;
schopnostiou porozumiet’ a spravne interpretovat’ zmysel textu.

Druhé cast’ tejto prace predstavuje mozny sposob Citania. Pokusili sme
sa zohl'adnit’ vietnamské interpretacie vyznamu basni a zaroveil sa neodchylit’
od prekladu z ¢instiny. Na pripadne rozdiely upozoriiujeme pri jednotlivych

basnach. Tato cast’ predstavuje okomentovanu antologiu prekladov

3 Autorom pojmu je Jan Mukatovsky. Napr.: Mukafovsky, Jan, Individium a literarni vyvoj,

In.: Studie I., Brno 2000.
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zhromaZzdenych basni, aka sa v takejto podobe v primarnej ani sekundéarnej
literatire neobjavuje. Do vyberu sme zallenili basne, ktoré boli podla
sprievodného komentéru v kronikach vyslovené tesne pred smrt'ou autora. Ak
sprievodny komentdr explicitne neuvadzal, ze baseit bola vyslovend tesne

pred smrt'ou, tato nie je do vyberu zaclenena.

2. Najstarsi budhizmus vo Vietname

2.1 Prichod budhizmu do Vietnamu

Vsetky predsmrtné basne, ktorymi sa v tejto praci zaoberame vznikli
v budhistickom prostredi. Vietnamsky budhizmus mé urcité Specifikd plynuce
zprocesov, akymi sa do oblasti Juhovychodnej Azie dostaval a
menil v kontakte s miestnym prostredim. V dobach, ktorymi sa zaoberame,
bola vietnamska budhisticka komunita vyznamnou spolo¢enskou silou. Nas
zaujem o vietnamského budhistického mnicha ako autora predsmrtnej poézie
si vyzaduje ur€ité jeho dejinné a teoretické zakotvenie.

Podla legiend sa budhistické ucenie dostalo do oblasti Tonkinského
zalivu najneskor pred 3. storoim pred n. L. Zbierka pribehov Linh Nam
Chich Qudi'* obsahuje pribeh o Vietnamcovi Pong Tir a jeho Zene Tién
Dung. Pong T si jedného dita zadovazil nejaké zlato a nalodil sa na
obchodnu lod’ smerujicu na juh. Ked’ pristdli pri hore Quynh Vién, aby
nabrali vodu, Pong Tir sa vybral na vrchol a stretol tu mnicha menom Phat
Quang. Stacilo par chvil’ s budhistom, aby sa rozhodol zostat’ a venovat’ sa
novému uceniu. Rychlo sa vratil na lod, vSetko svoje zlato odovzdal

priatelom, poziadal ich, aby pokraCovali sami, obchodovali za neho a

'* Povodnu verziu knihy Link Nam Chich Qudi (,,Zbierka podivuhodnych pribehov z Juznej
zemi®) udajne zostavil Tran Thé Phap v trinistom storo&i. V priebehu dejin viak bola
prepisovana a dopliiovana, posledna verzia pochadza z pédtnasteho storoc¢ia od editorov Vii
Quynha (Thu Phac, pseudonym Ddc Trai) a Kién Phtia (pseudonym Hiéu L&). Bola napisana
v Cinstine, obsahuje 23 pribehov a mytov. Je jednym zo zékladnych zdrojov legiend a
mytologie Vietnamu, hoci obsahuje pribehy aj z inych oblasti (napr.: verziu indického eposu

Réamajana). V diele je vyzdvihnuty l'udovy a narodny charakter pribehov.
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vyzdvihli ho na spiatoénej ceste. Ked’ sa neskor Bong Tir so svojim uéitefom
lucil, Phat Quang mu venoval klobuk a palicu (v tomto pripade symboly
budhizmu) so slovami: ,,V nich su vSetky dobré veci.* Déng Ttr doma poucil
svoju zenu Tién Dung. Z oboch manzelov sa tak stali prvi budhisti v
severnom Vietname.'> Uvedeny pribeh sa udajne odohral v dobe vlady
legendarnej dynastie Hong Bang vladnucej v rokoch 2879-258 pred n. 1.."¢

V kazdom pripade sa zdad isté, ze v dobe, ked sa Vietnam stal
sigastou Ciny, (2.stor. pred n.l.)"” budhizmus tu uZ existoval. Na tzemie
polostrova Zadnej Indie sa dostaval dvoma cestami. Tzv. Juznou a Severnou
cestou.'®

Severnou cestou rozumieme Sirenie budhizmu do oblasti

dnesného severného Vietnamu po susi, z Ciny. Touto cestou prakticky po
celi zaznamenanu historiu prudili T'udia, tovar a myslienky, v obdobi kedy
bol Vietnam administrativnou stiéastou Ciny pochopitelne velmi intenzivne.
V historicky zaznamenanych dobach to bol pravdepodobne doblezitejsi
zdvoch kandlov. Zo severu priSli zakladatelia dvoch vietnamskych
¢chanovych $kol (hoci jeden znich bol Ind, ucil sa u c¢inskeho majstra
Séngcana)'’ a pred nimi mnohi d’alsi ugenci.*

Podobne zo severu nepretrzite prichadzali a v Giao Chau (historicky

nazov Vietnamu) sa zastavovali ¢inski ucenci na ceste za autentickymi

"> Lé Cung, Religion and Belief in Vietnamese Culture. In: An Introduction to Vietnam and
Hue. Ha N6i 2002, s. 191. Iny preklad: Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, Buddhism
in Vietnam, Hanoi 1993, s. 16.

' Profesor Lé Cung z univerzity v Hué k pribehu uvadza, ze v knihe Pao Gido Nguyén Luu
(Povod Taa mimo &as) publikovanej v roku 1845, mnich An Thién pise: ,, Pong Tir spoznal
Budhovo ucenie skrze mnicha Phdat Quanga na hore Quynh Vién za viady kralov Hungov. “
( Lé Cung, op. cit., s. 191).

7 Vietnam bol stiéastou &inskej ride v rokoch 111 pred n.l. az 939 n.1. Vo vietnamskych
historickych pramenoch je toto obdobie ozna¢ované ,Bic thuoc* (,,Severna zavislost™).

18 Nguyén Cong Ly: Van Hoc Phat Gido thoi Ly Ty van. Dién Mao va Pdc Piém. Thanh Phd
Hb Chi Minh 2003, s. 36.

' Pozri kapitolu 2.2.1 Vinitaruéi na s. 26.

% Nguyen Tai Thu (ed.), History of Buddhism in Vietnam, Hanoi 1992, s. 13.
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textami do Indie.”! Na zaciatku piateho storoéia bol jednym z nich aj slavny
¢insky mnich Faxiin ((£8H; 337-422).

Niektori zastupcovia ¢inskej spravy sa o budhistické ucenie a indickt
kultiru na tzemi Indo¢iny zivo zaujimali. Zaroven na dobytom tuzemi
zakladali centrd, zktorych sa Sirila Cinska kultara. Okrem populdrneho
guvernéra Shi Xié (%  viet. ST Nhiép, il 137-226) sa zachovali zmienky
o dvoch miestodrzitel'och (ich mena vo vietnamskom prepise: Tich Quang a
Nham Dién), ktori v prvom storo¢i v Giao Chi a Ctiru Chén (d’alSie historické
nazvy oblasti severného a severu stredného Vietnamu) zakladali Skoly v
ktorych sa vyucovalo podla klasickych konfucianskych vzorov.> Napriek
skorému prichodu tohto uenia sa konfucianizmus v miestnych podmienkach
spociatku prili§ neuchytil, pravdepodobne kvoli svojej elitarskej povahe ako
1 spojeniu s Citanmi.** Dolezité je, ze Giao Chau sa stalo jednou z oblasti,
kde sa odohravali prvé polemiky medzi u¢encami vzdelanymi v klasickych
¢inskych spisoch a cudzincami privdzajicimi mySlienkovy svet Indie
(dobrym prikladom tohto procesu je dielo ,,Ako nas majster Mou zbavuje
pochybnosti“ ¢inskeho ucenca Mau T, v ktorom formou fiktivného dialégu

obhajuje budhizmus pred namietkami konfucidnov® alebo ,,Sest’ listov

! Tbid., s. 13.

** Fa- sien, Zdpisky o buddhistickych zemich, Praha 1972, s. 95-97. Zial’ autor vo svojom
diele Indocine nevenoval podrobnejsi popis. Vieme len, Ze pocas birky v Juhoc¢inskom mori
takmer priSiel o drahocenné spisy.

> Pozri napr.: Huynh Sanh Thong (ed.), The Heritage of Vietnamese Poetry, New Haven;
London 1979. s. vii. Postavenie Cinskej literatiry vo Vietname hodnoti napr. odkaz:
Stephen O’Harrow, Chinese as a Literary Language-Vietnam. In: The Indiana Companion to
a Traditional Chinese Literature. Taipei 1986. s. 297-302.

** Lé Cung, Religion and Belief in Vietnamese culture. An Introduction to Vietnam and Hue.
Ha N¢i 2002, s. 215.

> Mau Tir: Ly hodc Iugn. Podrobnejsiu $tidiu tohto diela je mozné najst’ v: Keenan, John,P.,
How Master Mou Removes our Doubts. Delhi 1994. Ivo Vasiljev ndzov preklada ako
,,Iraktat o dovodoch a pochybnostiach. Vasiljev, Ivo, Za Dédictvim starych Vietii, Praha
1999, s. 118. Anne Cheng ale vyjadruje pochybnosti o datovani tejto apologie. Jadro diela
mdze byt starSie, ale text bol pravdeb podobne rozsirovany a prepisovany az do 5. storocia.

Cheng, Anne, Déjiny cinskeho mysleni. Praha 2006, s.349.
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medzi Li Miaom, Pao Caom a Phdp Minhom®, v ktorych uvedeni aktéri
diskutujii o vybranych budhistickych konceptoch alebo dielo Hué Lama).*

JuZnou cestou rozumieme druhy z kandlov, po ktorych sever
Vietnamu komunikoval so vtedaj$im svetom. Do straty nezavislosti v druhom
storo¢i pred n. I. mohol byt ¢o sa tyka importu kultiry dominujuci, Zial' z
tejto doby nam chybaju relevantné doklady. V podstate iSlo o jednu z vetiev
,Hodvéabnej cesty”, medzi Stredozemnym morom a Dalekym vychodom,
morsku trasu kopirujucu pobrezie zadnej Indie, resp. pretinajucu malajsky
polostrov.”” Kralovstva Fu-nan a Campa ktoré existovali v strede a na juhu
dne$ného Vietnamu boli indickou kulturou ovplyvnené do takej miery, Ze sa
bezne v tejto suvislosti pouziva pojem ,hinduizacia.“ Stopy indického vlivu
ale nachddzame aj v dejindch severného Vietnamu. Podl’a kronik sa pri meste
Nele (ned’aleko sti¢asného D6 Son) kedysi nachadzala jedna zo stup, ktoré
stavali budhisticki misionéari indického kral'a ASoky (vladol v rokoch 268-239
pred n. 1.).%

Tato ,,juzna cesta™ pravdepodobne viedla okolo Zadnej Indie, medzi
Indonézskymi ostrovmi. Jej kratSia varianta viedla cez $iju Kra. Ind moZnost’
viac po suSi, je cesta cez priesmyk Troch pagdd, po rieke Kanbura, deltou
rieky Chao Phraya a pokratovanim k dne$nému mestu Kanbura. Dalsou
moznost'ou, ako dosiahnut’ deltu, je vybrat’ sa po ceste, ktora dodnes spaja
pristav. Moulmein a mesto Raheng umiestnené na pritoku rieky Kanbura.
Dalsia cesta spajala Chao Phraya s Mekongom, cez ndhorné plosiny Kosat a
Si Thep a udolie Mun. Po vSetkych tychto cestach bolo mozné dostat’ sa z
Indie minimdlne k starym riSam Cen-la, Fu-nan, Campa, (ktoré ostatne v
legendach zaloZenie svojho $tatu svorne spéjaji s prichodom Inda, brahmana)

a odtial’ kopirujic pobrezie d’alej na sever. Podobnym spdsobom sa mohli

* Nguyen Tai Thu (ed.), History of Buddhism in Vietnam, Hanoi 1992, s. 30-45.

" Pozri: Gosha, Christopher, E., The Borders of Vietnam’s Early Wartime Trade with
Southern China: A Contemporary Perspective. In: Asian Survey. Vol. 40, ¢. 6 (Nov.-Dec.,
2000). s. 987-1018.

Dostupné na www:<http://www.jstor.org/stable/3021199>

** Nguyen Tai Thu (ed.), op. cit., s. 12.
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budhisticki mnisi dostat’ do Laosu a odtial’ priesmykmi v horskom pésme
Truong Son do provincii Thanh Hoa, Nghé Tinh.*

O nie¢o severnejiie existovala cesta, ktora spajala Indiu a Cinu cez
Assam, Barmu a provinciu Yunnan. Tato trasa sa pouzivala minimélne od
druhého storocia n. 1%

Budhizmus po mori z juhu a po ssi zo severu v kazdom pripade
prisiel do Giao Chéu velmi skoro. Kronika Thién uyén tdp anh obsahuje
odpoved” mnicha Tri Khonga (Thong Bién) na otazku pani Y Lan, (byvalej
kralovny, zomrela 1117) ohladom historie $irenia budhizmu.’' Tri Khong
udajne cituje odpoved’ mnicha Pam Thiéna, na otdzku ¢inskeho cisara Wén
(viet. Cao T 581-604) z dynastie Sui ([&). Cisar vraj predostrel svoj umysel
vybrat vhodnych mnichov a postavit v Giao Chau klastory a pagody.’?

Mnich vsak odpovedal:

wZem Giao Chdau ma svoje vlastné styky s Indiou. V dobe, ked ucenie
dorazilo do Ciny, tak v Luy Lauw”> uz stilo takmer 20 pagdd, Zilo tam viac
nez 500 mnichov, ktori prelozili 15 spisov... takto budhizmus prisiel do Giao
Chdu pred nasou zemou (tj. Cinou). Vtedy tam pobyvali vyznamni mnisi ako

Ma Ha Ky Ve, Khiong Tang Héi, Chi Curong Lwong, Mdu Bdc a dalsi. ***

Tri Khong podava eite jeden dokaz. Tvrdi, Ze Quyén DPuc Du
(minister z doby Tang; f&F; viet. Puong) napisal v predhovore knihy ,,Pribehy

* Ibid., s. 2-4. TieZ. Gosha, Christopher, op.cit., s. 990.

30 Pelliot, P., Deux itinéraires in BEFEO IV, s. 142 - 143 a Luce, G.H., Pe Maung Tin,
Burma after the fall of Pagan, Burma Res. Soc. T. 29. citované podl'a: Minh Chi, Ha Van
Tan, Nguyen Tai Thu, Buddhism in Vietnam, Hanoi 1993, s. 11.

31 TUTA, 20al1-21a4.

2 Vo Vietname mé pojem pagoda; chua $ir§i vyznam. Okrem obvyklého pomenovania
charakteristického typu stavby (veze), moze oznacovat’ aj pribytok, v ktorom pobyvaji mnisi,
pripadne cely klastorny komplex.

» Luy Lau bolo jedno znajvyznamnejsich centier budhizmu v Severnom Vietname.
Nachadza sa  priblizne 40 km na vychod od Hanoja v okrese Thuan Thanh, v provincii Béc
Ninh.

3 Nguyén Cong Ly, Van Hoc Phdt Gido Thoi Ly Tran, Thanh Phé Hb Chi Minh 2003, s. 38.
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dharmy* (viet. Truyén Phap), e v &ase, ked Tao Khé (Hué Ning) pominul,
bolo uz &chanové uéenie v Giao Chau vieobecne zname.™

Z uvedenych dokazov Tran Vin Giap vyvodzuje hypotézu, Ze indické
obchodné lode sa na ceste do Kantonu (viet. Quang Chau) zastavovali
obchodovat’ v Giao Chau.’® Na tychto lodiach sa nachadzali aj budhisticki
veriaci a je pravdepodobné, ze niekedy ich mohli sprevadzat’ aj skuseni
uditelia. Pocas cesty za obchodom hlavne do Ciny sa pri vtedajsich pomeroch
namornictva museli Casto zastavovat’' na pobrezi, aby si doplnili zadsoby,
pripadne aby od miestnych obyvatel'ov ziskali d’alSie obchodné komodity. Pri
tychto zastavkach obetovali budhom, mohli vyuzit’ svoje znalosti mediciny na
pomoc domorodcom, pripadne vyvijali ,misionarsku® &innost.’” Podobne
d’alii autori’® sa nazdavaju, Ze juhodzijské budhistické tradicie dorazili do
Giao Chau po mori skor nez po si§i zo severu (prostrednictvom Ciny),
pretoZe cesta po mori bola rychlejsia, vyhodnejsia a bezpe€nejsia.

Budhizmus sa pri svojom prenikani do povodnych kultir musel
nevyhnutne do urcitej miery transformovat, v mnohych pripadoch v
predstavach obyvatelov priberal prvky a rozmery, ktoré s povodnym ucenim
Siddharty Gautamy nemali ni¢ spolo¢né. V Giao Chau tak casto splynul so
star§Simi animistickymi kultmi hor, riek, lesov ,,...primieSala sa k nemu aj

nejasna koncepcia povedomia o Velkej matke.**’

%% Ibid., s. 38. Uvedeny pominuvsi mnich Tao Khé je mozno muZ z Ha Pong, ktory nickedy
uprostred doby Tang (618-907) v itlom veku vstupil do radu a zil pustovnickym zivotom
v severovietnamskych horach. Podla Lao T, Thinh L&, 7w Pién Nho Phdt Pao, Thanh Phé
Hb Chi Minh 2001, s. 564.

36 Uvadzaja to: Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op.cit., s. 15.

37 Nguyén Cong Ly, Van Hoc Phat Gidao Thoi Ly T van. Dién  Mao va Ddac Diém, Thanh
Phé H6 Chi Minh 2003, s. 39.

** Nguyén Céng Ly uvadza: Mat Thé, Hoang Xuan Han, Nhat Hanh, Lé Manh That. Ibid.,
s.38.

% Tran Ngoc Thém, Co S Vin héa Viét Nam, Ha Noi. 1998, s. 302.

Z duchov hor sa tak napriklad stali akysi ,,budhovia ochranci.” Pozostatky viery vo ,,vel'ké
zenské bozstvo™ mozno najst’ napr. v kulte niektorych zenskych historickych osobnosti
(sestry Trung z l.stor.n.l.,, hrdinnd generalka Ba Triéu z 3. stor. n.l.). Dror, Olga, Cult,
Culture and Authority. Princess Liéu Hanh in Vietnamese History, Honolulu, 2007, s. 17-18;
138-139.
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Starsi filozoficky budhizmus nadlho zostal doménou uZSieho kruhu
vzdelanych T'udi, ktori ovladali ¢inStinu, v lepSom pripade pali alebo sanskrit;
jazyky, v ktorych bol napisany kanon u&enia.*

Jednotlivé koncepty a tedrie sa navySe neobjavovali ucelene, ucitelia
rozhodne neprichadzali so Ziadnou stdrZznou tedriou krest'anského typu. Prvi
mnisi si popularitu medzi 'ud'mi viac nez atraktivitou ucenia ziskavali
praktickymi znalostami remeselnych technik, lie€itel'stva a udajne i magie.
Medzi budhistickymi Skolami, ktoré si ziskali vo Vietname najvacsiu
popularitu boli spociatku rézne tantrické smery (v ktorych najdeme praktiky
sliziace k vyvolavaniu dazd’a, liecbe chordb, zaklinaniu démonov...), neskor
mahajanske koncepcie, napriklad $kola Cistej zemi. Pre tento smer je typicky
odklon od réznych etickych a filozofickych Spekulécii a naopak su zaujaté
otazkami uctievania manifestacii Budhu a prejavmi sily viery.*!

Okrem pochopitelného nedostatku prekladov z technickych dévodov
sa na d’alSom zmiteni podielala tendencia k synkretizacii troch velkych
myslienkovych systémov Indie a Ciny; budhizmu, taoizmu a konfucianizmu.
Dodnes nie je zvlastnost'ou, ze v pagodach vedla seba stoja sochy budhov a
arahatov, taoistické bozstva ako Nefritovy cisar s pobo¢nikmi a oltare urcené
na obetovanie predkom.

Kral' Lé Thanh Tong sa v pdtnastom storo¢i vyznal:

,,Ja som konfucianec, ked' vykonavam obrady, budhista, ked po obede
navstevujem pagodu a ked’ stretnem krdasnu vilu, pisem bdsen a  staviam vile

vezu, aby mohla letiet' k nebu, v srdci som taoista. «“2

Podobne tolerantny vyrok sa prisudzuje panovnikovi Tran Thai

Tongovi z trindsteho storocia:

* Podra Ho Liéna bol budhizmus za dynastie Han len exotickou, médnou zaleZitostou
vy$Sich vrstiev. Vol'ne podla Ho Lién, Péi diéu vé Cdi T hiéng va Van hoa, Ha Noi 2002, s.
82-83.

4 Nguyén Cong Ly, Van Hoc Phdt Gido Thoi Ly Ti van. Dién  Mao va Pdc Diém.Thanh Phd
Hb Chi Minh 2003, s. 43.

2 Lé Cung, Religion and Belief in Vietnamese culture. 4n Introduction to Vietnam and Hue,

Ha No6i 2002, s. 234.
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,,Je ignorantska chyba oddelovat tri ucenia. So spravnym nahladom

Glovek vidi jednu podstatu. “*

Tak ako spociatku v Cine, aj vo Vietname bol Budha povaZzovany
predovSetkym za mocné bozstvo, dobrého ducha ochrancu. Zaujimavo to
ilustruje priklad z vietnamského jazyka. Slovo ,,But“, ktoré etymologicky
vychadzalo z indickych jazykov a pdvodne oznaCovalo Budhu, v mysliach
dneS$nych Vietnamcov vyvolava predstavu dobrého, I'udom nakloneného
ducha, veselého starceka, takého, aky vystupuje v mytologii a rozpravkach.
Budha v chrdmoch, ustredna postava kultu aj filozofickych Spekulacii je
naopak oznacovany ,,Phdt (z ¢inskeho Fo). Kedy doslo k tomuto rozdeleniu,

nie je zname, modZeme sa ale domnievat, Ze je vel'mi starého povodu.*

2.2 Prvé vietnamské ¢chanové §koly

Podl'a vyznamného vietnamského odbornika na dejiny budhizmu Tran
Van Giapa (1898-1973) sa prichod budhistickych myslienok zo zahranicia

odohraval v troch zakladnych velkych ,,Vlnélch:”45

1. S utedencami z Ciny na zaliatku doby vojen Troch kralovstiev
(220-280).*

2. Medzi 3. a 6. storo¢im ho $irili mnisi zo Sogdiane, Skyti a Indovia
(Khuong Tang Ho1i, a hlavne Vinitaru¢i, zakladatel’ najstarSej vietnamskej

¢chanovej skoly okolo roku 580).

* Ibid.s. 234.

4 Vasiljev, Ivo, op.cit., s. 139.

%> Huard, Pierre; Durand, Maurice, Viet Nam Civilization and Culture, Hanoi 1998, s. 73.
Uvedené rozdelenie sice nezahriuje predchadzajiuce ¢asové obdobie, s touto vyhradou ho ale
mdzeme pouzit.

* Tri Cinske kralovstva (=) boli: Wei (), Shii (&) a Wu (&) (Viet. doba Tam qudc,

kralovstva Nguy, Thuc, Ngo).
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3. Treti prud tvorili ¢inski mnisi, ktori az do 16. storocCia cestovali na
svité budhistické miesta a spravidla nejaky cas pobyvali v severnom

Vietname.

V priebehu nasledujtcich storoc¢i, zvlast v dobe cca. 200 rokov od
ziskania nezavislosti dominantné postavenie medzi budhistickou obcou
ziskali 4 ¢chanové Skoly (Vinitaruéi, Wuyantong, Thio DPuong a Truc
Lam)."

Mnisi, autori zachovanych predsmrtnych basni vSak vSetci patrili len

k prvym dvom a preto si na tomto mieste priblizime prave tieto.

2.2.1 Vinitaruéi

Indicky mnich Vinitaru¢i (EEJE2%/i 2, viet. Ty ni da luu chi)
pochédzal z brahmanskej rodiny. V mladosti Studoval u viacerych ucitelov,
okolo roku 562 sa objavil v severnej Cine a o dva roky neskér sa presunul do
Chéang'anu v juznej Cine. Tu stretol treticho ¢chanového patriarchu Seéngcana
(@3, viet. Tang Xan), ktory prave meditoval. V ucte trikrat zatlieskal, a ked’
mnich nereagoval, sadol si obd’ale¢ a tiez zacal meditovat’. Zrazu pocitil, ako
sa jeho mysel' otvorila a v pritomnosti meditujuceho patriarchu dosiahol
poznanie. Trikrat sa poklonil svojmu mlcanlivému ucitelovi a ten trikrat
kyvol hlavou na znamenie suhlasu. Vinitaruci potom povedal. ,,Vzhl'adom na
to, ¢o sa stalo, nemdm int moZnost’, len vas poziadat’, aby ste ma prijali za
ziaka.“ Seéngcan ale odvetil: ,,Rychlo chod’ na juh, uz tu nezostivaj.*
Vinitaruc¢i poslichol. Nejaky Cas stravil v juho¢inskom Kantone, kde prelozil
niekol’ko knih (napr.: Mandzusri sutru, vietnamsky: , Tugng Dau Tinh Xa
kinh*). V roku 580 sa presunul do Giao Chau a usidlil sa v pagode Phap Van

(dnes sucast komplexu Luy Lau v provincii Bic Ninh), kde pokradoval v

prekladani. *®

*" Nguyen Tai Thu (ed.), op. cit., s. 20-35.
* Uvéadza sa, ze predmetom jeho prekladatel'ského zaujmu bola literatira dharani (Minh

Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 41, s. 71-72).
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Vinitaruci je pokladany za zakladatel'a prvej autentickej vietnamskej
¢chanovej Skoly. Hoci sa vietnamskd budhistickd obec s prvkami ¢chanu
zoznamila uz skor (napriklad prostrednictvom mnicha Khuong Tang Hoia
okolo 3. stor. n.l.) neda sa povedat, ze by zanechali stopu v SirSom kruhu
spolo¢nosti. Vinitaru¢iho Skola sa v nasledujtcich storociach rozvinula do 19
generacii patriarchov, ktori mali stovky priamych Ziakov. O nehynticej slave
indického zakladatela svedci aj to, Ze mu aj o mnoho storo¢i neskor kral’ Ly

Thai Tong venoval oslavnll basen:

Slobodne si prisiel do Juznej zeme,
pocul som, Ze dharmu Studujes uz dlho.
do daleka siril si Budhovu nauku,
sustredenu na jednom mieste — v srdci.
V Ziari luny svieti hora Lanka,

v lotosovej voni sa kupe lod pradzna.
Kedy sa stretneme tvarou v tvar,

hovoriac o skrytych tajomstvach?*

Vinitaru¢iho ucitel'ské pdsobenie sa odohravalo v dobe, ked’ sa v Giao
Chau sformoval §tat Van Xuan (8 7&; ,,Desat’ tisic jari“, 544-602) a vladol tu
posledny jeho kral’ Ly Phat Tu (Z2f#+). Sangha (obec mnichov) sa v tej
dobe tesila podpore vladcu, mozno aj preto, Ze v nej videl spolahlivy zaklad
na ktorom sa dal organizacne zalozit' §tat. Jeho zakladatel’ nechal postavit
budhisticky chram Khai Quéc (Pogiatok rise), neskorie vyznamné centrum
nabozenstva a filozofie a podobne iste nie je ndhoda, Ze meno panovnika Ly

Phat Tir m6zeme prelozit’ ako ,,Ly budhista“’,

Dharani, (viet. Téng Tri kinh, Nang tri kinh) su kratke sutry obsahujice formule magického
poznania, ktoré sa skladaji zo slabik so symbolickym vyznamom. Mo6zu predstavovat
esenciu nauky, aj urCity stav vedomia, ktory sa opakovanim uskuto¢niuje znovu. Su kratSie
nez mantry. Lexikon vychodni moudrosti: Buddhismus, hinduismus, taoismus, zen, Praha;
Olomouc 1997, s. 108.

* Preklad z viethaméiny. Nguyén Hué Chi (ed.), Tho van Ly-Tran I., Ha Noi 1977, s. 243-
244,

0 Vasiljev, Ivo, op. cit., s. 99.
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Vinitaruci zomrel v roku 594 a svoje u€enie zanechal Studentovi Phap
Hiénovi. Pravé meno, ani datum narodenia D6 Phap Hiéna nepozname (V
Thién uyén tap anh je nazyvany Phap Dac Hién’') pochadzal z Chau Dién v
dneSnej provincii Ha Tay. Predtym, nez sa stal ziakom Vinitaruc¢iho,
Studoval v pagode Phap Van u ucitel'a Quang Duyéna.

K Zziakovi a jeho ucitel'ovi sa viaze jeden typicky ¢chanovy pribeh:

Jedného dna sa Vinitaruci spytal svojho Ziaka: , Aké je tvoje meno? “
Phap Hién odpovedal rovnako: ,, Aké je tvoje meno? “ Vinitaruci zareagoval:
., Ty nemas meno, ze? *“ - ,,Samozrejme, Zze mam meno, ale ako to ty vies?“ Na

ve . v ) v 52
to ucitel’ zakrical: ,, Vediet, a na c¢o?

Phap Hién $kolu svojho uéitela intenzivne rozsiroval a preslavil sa
ako vzorny mnich. Cinsky guvernér Liu Fang (viet. Luu Phuwong) si ho
hlboko véazil a pozgval ho na svoj dvor, ale Phap Hién na pozvania
nereagoval. Guvernér dokonca o fiom podal spravu ¢inskemu cisarovi, a ten
do Giao Chau poslal pat’ krabic s budhistickymi ostatkami, pre ktoré mal
mnich postavit’ pagody na réznych miestach krajiny. Po vojenskej intervencii
dynastie Tang™ vo Vietname v roku 618 sa Phap Hién uchylil na horu Tir
Son. Jeho meditacie boli tak hlboké, ze ked’ stal, ¢i sedel v lese, chodievala
okolo neho diva zver a na jeho hlave hniezdili vtaky. Ani tu vSak neustal v
ucitel'skej ¢innosti a v okoli pagody sa Casto zhromazd'ovali vel'ké mnoZstva

Fudi, aby si vypoculi jeho kézanie. Mal vySe 300 Ziakov.”* Pred smrtou

°! Nguyén Q. Thang, Nguyén Ba Thé, Tu Dién Nhan Vit Lich Sir Viét Nam. Ha Noi 1999, s.
197.

> Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 45 alebo Nguyen Tai Thu (ed.),
History of Buddhism in Vietnam, Hanoi 1992, s. 80. Verzie sa trochu liSia, v ukdzke sme
pouzili ta, ktord je uvedend v History of Buddhism in Vietnam. Prakticky rovnaky rozhovor
sa viaze aj k ¢inskemu Stvrtému a piatemu ¢chanovému patriarchovi.

> Cinska dynastia Tang (J&; 618-907).

% Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, Buddhism in Vietnam. Hanoi 1993, s. 46.
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odovzdal nauku Hué Nghiémovi.”> Ten sa neskor stal u¢itelom DS Thanh
Biéna.

Pravé meno D6 Thanh Biéna tiez nepozname. Narodil sa v Cé Giao
v dnesnej provincii Bic Ninh. Ked mal dvanast’ rokov, vstipil do pagody Phd

Quang, kde sa u¢il u mnicha Phap Danga. Ked’ jeho ucitel’ umieral, spytal sa:

,, Vzdcny ucitel, co si pocnem, az sa odmicite (umriete)?“ Phap Dang
odpovedal: ,,Len Sung Nghiép a nikde inde.* Ziakovi ale tie slova neboli
celkom jasné. Jedného dna, ked’ prave Studoval Diamantovu sutru, prisiel sa
akysi host poucit o dharme, spytal sa ho: ,, Ako dlho uz Studujete tuto sutru? “
—,,Osem rokov. — ,, Tak to vidim, Ze ste ju este celkom nezvladli.“- Thanh
Bién okamZzite poziadal hosta, aby ho poucil. Host pokracoval: ,, Vyhladajte
mnicha Hué Nghiéma z pagody Sung Nghiép aten vam to vysvetli.“ Ked
Thanh Bién zacul slova Sung Nghiép, porozumel slovam svojho ucitela a

otvorili sa mu o¢i. Mnicha vyhladal, neskér sa prestahoval do pagody Kiém

Duong v Nam Binh a v roku 606 tu  zomrel.”®

V nasledujiicich generacidch patriarchov Vinitaru¢iho Skoly sa
objavilo mnoho vynikajicich u¢itelov. Medzi inymi napr. D6 Phap Thuan,
autor vietnamskej basne Quéc t0 ,,Nasa zem* z roku 981, alebo Van Hanh,
ktory na zaGiatku 11. storogia vychoval budiceho krala Ly Thai Téa.’’
Priama néslednicka linia $koly sa vytratila na za¢iatku trinasteho storo¢ia.>®

Skola, ktora sa odvoldva k pdsobeniu Vinitaru¢iho sa vo vietnamskej

sekundarnej literatire niekedy tiez oznacuje Nam Phwong ,,Juzny smer.*

% Nguyén Q. Thang, Nguyén Ba Thé, Ti Dién Nhdn Vit Lich Sir Viét Nam. Ha Noi 1999, s.
197-198.

% Ibid., s. 1137-1138.

7 Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s.60. Kral Ly Thai T, zakladatel
dynastie Ly, tiez znamy ako Ly Cong Uan, vladol 1009 az 1028.

¥ Posledny znamy mnich tejto $koly Y Son zomrel v roku 1216. Ibid., s. 71-72.
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2.2.2 Wayantong

Zakladatel' druhej vyznamnej &chanovej $koly Citian Wiyantong
(JE78, viet. VO Ngon Thong 728-826) pochadzal z provincie Guingdong
(viet. Quang DPong). V mladom veku odiSiel do juhocinskej provincie
Zh¢jiang kde $tudoval tradiciu ,juznej skoly* Dunwu (fEfE, viet. Dén Ngo),
ktora sa odvija od Siesteho patriarchu ¢inskeho ¢chanu Huinénga (Z&E,

. A o 59 . W D ™ ;g
viet. Hu¢ Nang).”™ Pre svoju ml¢anlivi povahu dostal mniSske meno wuyan

RN . A A A A v 60 , v
(#£= viet. vO ngbn; vO = ,bez“, ngdbn = ,rec). Jedného dna, ked

Wuyantong meditoval v séle pagody, vstipil do miestnosti pocestny a spytal

sa ho:

,, Ku komu sa to modlis?““ ,,K Budhovi* odpovedal mnich. , A toto je
co?* pytal sa dalej neznamy, ukazujuc na sochu Budhu. Wiydntong
nedokazal odpovedat a tak sa pripojil k cudzincovi, ktory ho doviedol k
ucitelovi Bdizhangovi (85, viet. Bach Truong Hoai Hai zil 710 alebo
720 az 814).7

% Tradi¢ne po historickom Budhovi nasledovalo 28 ucitel'ov, po nich mnich Bédhidharma,
ktory ugil v Cine. Tu vznika institicia zenovych patriarchov, z ktorych Siesty Huinéng (638-
713) je autorom prvej autenticky ¢inskej Tribunovej sutry a od neho sa datuje rozdelenie
zenu na ,severnl cestu“ tiez ,,8kolu vychodnej hory (BELLIJAEFH, viet.Tiém Ngo), skolu
,,pomalého osvietenia“ a ,,juznu cestu* (TS, viet. Pon Ngo), zaoberajiicu sa konceptami
rychlejSicho dosiahnutia nirvany. Severna S$kola vSak pomerne rychlo zanikla. Na
nezmyselnost’ takéhoto rozdelenia poukazoval uz Huinéng: ,, O védouci, neni nihlé dharma a
postupna dharma, jsou jen bystrejsi lidé a tézkopadnéjsi lidé. * (Chuej Neng, Tribunova sutra
Sestého patriarchy. Praha 1988, s. 43).

% Jeho pravé meno nie je zname, rodné meno bolo mozno Zheng. Nguyen Tai Thu (ed.),
History of Buddhism in Vietnam, Hanoi 1992, s. 85.

1 V6 Ngon Théng sa povodne vybral za ziakom Nanyu¢ Huairanga (viet. Hoai Nhuong)
Miizii Daoyiom (viet. Ma T6 Dao Nhat ), ale ked” dorazil, uéitel’ akurat umrel (788). Poziadal
teda jeho ziaka Baizhanga, (viet. Bach Truong) aby ho ucil. Nguyen Tai Thu (ed.), History of
Buddhism in Vietnam, Hanoi 1992, s. 86. Tiez v Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu,
op. cit., s. 48. Lexikon vychodni moudrosti uvadza rok Baizhangovho narodenia 720 (Lexikon

vychodni moudrosti: Buddhismus, hinduismus, taoismus, zen, Praha, Olomouc 1997, s. 327).
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Okolo roku 820 prisiel Wityantong do pagody Kién So (vo Vietname v
provincii Bic Ninh pozn. J.I.). Niekolko rokov stravil nehybnym pozeranim
sa do steny a len strazca pagody Ldp Piurc  vedel, akého ma hosta. Zomrel
roku 826. Pred smrtou svoje ucenie vo forme bdsne odovzdal Studentovi Ldp

L , , \ 62
Durcovi, ktorého premenoval na Cam Thanha.

V dobe, ked prisiel Wayantong do Kién So, Cam Thanh tu il uz
niekol’ko rokov. Pagodu vybudoval s pomocou istého bohaca s priezviskom
Nguyén, ktory ho obdivoval a pravidelne navitevoval. Jedného diia medzi

nimi prebehol kratky rozhovor:

,Aky je Budha? ‘- , Budha je vsade.” , Aka je povaha Budhu?“

., . . 63
,,Ziadne miesto nezakryva. “

Ked” Wulyantong umrel, ziak jeho telo spalil a neskdr mu postavil
svétynu na hore Tién Du. Cam Thanh zomrel v roku 860. Tretim patriarchom
tejto Skoly sa stal Cam Thanhov najlepsi Student Thién Hoi. Zachoval sa ndm
jeden rozhovor medzi Thién Hoiom a jeho ucitelom, ktory suvisi s

konceptom ,,srdca“ (viet. tdim) a z neho prameniaceho poznania:

Ak hovorite, zZe srdce je Budha, tak co v srdci nie je Budha? *“ spytal
sa ziak ucitela a ten odpovedal: ,, Majstra Ma sa raz ktosi spytal, co v srdci je
Budhom. A on povedal, Ze ak nieco v srdci nie je Budha, nech mu to ukdzu.
To nikto nemohol a tak majster Ma pokracoval: ,, Ak sa vam to podari, vsetci
sa stanete budhami, ak nie, naveky budete bludit* Uz rozumies? L Ano“
odpovedal Ziak a uklonil sa: ,,to znamena, Ze Budha je vsade, vo vsetkom a
kde je srdce, tam je i Budha.” Spokojny ucitel potom dal Studentovi meno

. P , . b4
thién hoi, ¢o znamena ,,dokonale rozumiet’**

62 Pozri predsmrtnt baseh Wityantonga v druhej Gasti tejto prace. na s. 123.

83 Otazka: ,, Thé ndo la tdm ciia Phat?“ - ,, Khéng hé che ddy ché ndo.“ Minh Chi, Ha Van
Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 108.

% Nguyen Tai Thu (ed.), History of Buddhism in Vietnam, Hanoi 1992, s. 94-95. Tiez v
Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 52-53.
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Podobne ako Vinitaruciho, aj Wuyantongova Skola pokraCovala v
inStiticii patriarchov. Do 13. storocia ich kroniky napocitali pitnast’. K tejto
Skole sa hlasili vyznamni mnisi ako napriklad Statnik z desiateho storocia
Ng6 Chan Luu (Khudng Viét).

Zakladné charakteristiky $kol Vinitaru¢iho a Wlyantonga sa odvijali
uz od osobnosti ich zakladatelov a mierne sa od seba lisili. Vinitaruc¢i sa
zaoberal prekladmi textov, ktoré popisovali transcendentdlnu mudrost,
magické praktiky a neskor sa stali dolezitymi v tradicidch tantrického
(,.ezoterického®) budhizmu.”® Podobné zdujmy malo mnoho mnichov tejto
$koly, napriklad uz spomenuty Van Hanh.®

Naproti tomu Wuayantongov ucitel Baizhang stanovil presné pravidla
pre zivot a rezim v C¢chanovom klastore, predovSetkym spojenie
meditativnej praxe samddhi (viet. tam mudi) a manudlnej prace.®’ Je
pravdepodobné, Ze tieto pravidla boli aplikované aj vo vietnamskej Skole
Whuyéntonga. Oproti metafyzicky orientovanej Skole Inda Vinitaruciho, ktora
vstrebala aj prvky tantrizmu a iné tedrie z pestrého indického kultirneho
pozadia, Wuyantongovu Skolu viac charakterizuje doraz na meditaciu
a disciplinovanu kazdodennu prax.

Skola, ktora sa odvoldva na pdsobeniec Wuyantonga sa vo

vietnamskych sekunddrnych pramenoch niekedy tieZ oznacuje Quan Bich.

% Tantrizmus (viet. Mt gido, tieZ nazyvany Mat tong, Chan ngon tong, Chan ngon thira,
Kim cuong thura) je podla mytov tajné ucenie, ktoré objavil Siddharta Gautama a odhalil ho
len vybranej skupine l'udi. Nasledovnik praktikuje rozne druhy magickych spevov, mantier a
inych technik, prostrednictvom ktorych sa snazi dosiahnut’ vyssi stav bytia. Lao Tu, Thinh
L&, Tur Bién Nho Phét Pao. Thanh Phé HS Chi Minh 2001, s. 868-869.

Vo Vietname sa centrom tantrickych praktik neskor stalo mesto Hoa Lu. (provincia Ninh
Binh). Trwong Si Hung, ai., Mdy tin nguéng tén gido Péng Nam A. Ha Noi 2003, s.141.

% Nguyen Tai Thu (ed.), History of Buddhism in Vietnam, Hanoi 1992, s. 106-113

67

Baizhang je autorom vyroku: ,.Den bez prace, den bez jedla.” Lexikon vychodni

moudrosti: Buddhismus, hinduismus, taoismus, zen, Praha, Olomouc 1997, s. 327-328.
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3. Postavenie vietnamskej literatury v ramci literatur

Dalekého vychodu

3.1 Jazyk a pismo

Nie je ni¢ prekvapujice, Ze Vietnam, jeho kultura, dejinny vyvoj
a d’alSie charakteristiky sa vyvijali v tesnych suvislostiach s jeho mocnym
severnym susedom, Cinou. Kontakty medzi obomi zemami prebiehali od
najstar§ich dob, zasadnym dejinnym zlomom vSak bolo dobytie Vietnamu
¢inskymi vojskami a jeho nasledné pripojenie k vlastnému cinskemu Statu.
V roku 208 pred n. 1. general Zhao Tud (viet. Triéu Pa, #H{E) v sluzbach
Prvého ¢inskeho cisdra Qin Shihuangdiho (ZE 4A & 77 ) dobyl Gzemie
severného Vietnamu a zaclenil ho do svojho kral'ovstva Nanyue (viet. Nam

Viét, Fgjk). Kralovstvo vSak neexistovalo dlho a v roku 111 pred n. 1. bolo
dobyté vojskami cisara Wiidiho (£ 7). Obyvatel'stvo severného Vietnamu

sa tak na dlhych 1000 rokov stalo sti¢astou Rise stredu (vietnamski historici
toto obdobie oznacuji . Bic thudc*; Dobou ,,Severnej zavislosti®).

Hoci vdobe ked bol Vietnam obsadeny c¢inskymi vojskami
domorodci hovorili vlastnym jazykom, nie je zname, ¢i existoval nejaky
systém jeho zapisu.®® Cinski spravcovia vo vyssich spologenskych vrstvach a
v uradnom styku pouzivali svoj vlastny jazyk, ¢inStinu vyucovali sukromni

ucitelia a pod.. Vietnamcina sa zachovala ako I'udovy jazyk, pravdepodobne

%% Vietnamskéa veda sa otazkou pripadnej existencie vlastného pisma star$icho nez ¢instina
v dobe nadvlady oddavna usilovne zaobera. Kvoli nedostatku dokazov sa ako s podpornymi
argumentmi moézeme stretniit’ aj s rozmanitymi Spekuldciami. Uz vroku 1906 Hoang Pao
Thanh vo svojej knihe Viét st tan udc toan thu pise: ,Juzna zem v davnych dobach
nepochybne musela mat’ vlastné pismo. Ved ako inak by si zaznamenali to ¢o bolo, aby to
nezabudli? Ked Si Nhiép (znamy &insky spravca Vietnamu, bol guvernérom vtedajiej
vietnamskej provincie vrokoch 137-226, pozn. J.I.) zaviedol Cinske znaky, rozsirila sa
¢instina. Pretoze Cinska vzdelanost’ sa tak dlho vSeobecne pouzivala, na nase vlastné znaky sa
zabudlo. Nebolo ich kde pouzivat, tak sa nezachovali. Len sa pozrite na narody v horach,
ktoré maju vlastné pismo (a nie su tak staré ako vietnamsky narod) — preco by prave nasa
zem pismo nemala?* L& Van Siéu, Van hoc su Viét Nam, Thanh phé Hb Chi Minh 2006, s.
17.
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vnej bola zachytena napr. najstarSia I'udovd slovesnost povesti, piesne
a basne. Spolocenské kruhy, v ktorych existovala, vSak boli ¢asto negramotné
a preto pisana literatira pochadza z vysSieho prostredia, ktoré bolo vzdelané
v &instine a viac ovplyvnené zahrani¢nou kultirou.”

Je vSak nepochybne oprdvnené domnievat sa, Ze v dobe pred
vlastnym pripojenim Vietnamu k Cine, si prinajmensom niektori jednotlivci
mohli osvojit' jazyky susednych ndrodov; Khmérov, Thajcov, narodnosti
z juznej Ciny a nepochybne aj kupcov z vagsich dialok (Vieme, Ze Zadna
India bola prostredim aktivnej kultarnej aj hospodarskej vymeny), a spolu
s jazykom aj cudzie systémy pisma. Napriklad v susednom kralovstve Campa
(dnesny stredny a juzny Vietnam) sa pouzivali indické pisma (sanskrit).”” Po
dobyti vtedajSicho vietnamského Statneho ttvaru (208 pred n. 1.), resp. jeho
pripojeni k vlastnej Cine (111 pred n. L) sa viak v celej oblasti zagala vo
vdcSe] miere pouzivat CinStina. Prdve vtomto pisme su dochované aj
najstar§ie pamiatky vietnamskej literatary.

Na jednej strane teda bolo zavedenie ¢instiny podmienené politickymi
a vojenskymi ohl'admi, praktickymi potrebami administrativy, zaroveil vSak
mohlo ist’ o veI'mi uzito€ny posun. Do istej miery paradoxne to mohlo byt
prave ¢inske pismo, ktoré v ulohe chybajiceho média ulah¢ilo kontinuitu
,vietnamskych myslienok® v priebehu nasledujticich staro¢i (podobne ako
napr. stredoveké arabské preklady zachovali Eur6panom diela antickych

filozofov). "' Mimoriadnym prinosom pouzivania &instiny bola moZnost

% Huynh Sanh Thong (ed.), The Heritage of Vietnamese Poetry, New Haven; London 1979,
S. XiX-XXVii.

" Nguyén Duy Hinh postuluje hypotézu, Ze sanskrit mohol byt znatne roziireny aj
v severnom Vietname. Nguyén Duy Hinh, Phat gido v&i van hoc Viét Nam. Tép chi vin hoc
s6 4. Ha Noi 1992, s. 4. Jednu z najobsirnejsich monografii tykajucich sa kralovstva Campa
vydal este Georges Maspero: Maspero, Georges, The Champa Kingdom: The History of an
Extinct Vietnamese Culture. Bangkok 2002.

"' Z histérie st samozrejme zniame omnoho silnejiie momenty zjednocujiice skupinu, &i
narod, a umoznujuce zachovat si povedomie kultarnej a etnickej kontinuity (boj proti
okupantom, ,sila tradicii a pod.). Vietnamska literarna veda podobné uvahy donedavna
prijimala dost’ rozpacito, ako ,proCinske a ,nepatricné. Prikladom takych uvah je
napriklad titul: Hoang Trung Thong a d’alsi, Van hoc Viét Nam trén nhitng chang dwong

chong phong kién trung quéc xam heoc. Ha Noi 1981. Naopak o uZitotnosti inskeho pisma
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komunikacie s rozsiahlym svetom takmer celého Dalekého vychodu.
Ovladnutie ¢inskeho jazyka, respektive schopnost’ ¢itat’ ¢inske znaky, bola
prinajmenSom vel'mi prakticka a ¢inske pismo sa vo Vietname pouzivalo aj
neskor, ked’ to uz vnutropolitickd situacia nevyzadovala, a ked uz boli
k dispozicii aj dalSie systémy pisma, a to aZz do zriadenia franctzskej
kolonie.”

Dal$im pismom, ktory sa vo Vietname pouzival, boli tzv. ,juzné
znaky* chir ném. (¢in. g, v ndém 3T pf%) Priblizne od 12. storo¢ia si
intelektudlna vrstva zacala uvedomovat’ urcité nedostatky zapisu vietnamciny
¢inskymi znakmi a zacala si toto pismo upravovat’ a prispdsobovat (pri snahe
o najdenie vhodnejSieho pisma boli uréite pritomné aj uvahy, ktoré¢ by sme
dnes mozno oznacili za politické anarodnostné). Vznikol tak znacne
komplikovany graficky systém zaloZeny na ¢inStine s upravenymi pravidlami.
V zésade existuji pre tvorbu znaku v ndm tri moZnosti. a) Prvou moznostou
je pouzitie ¢inskeho znaku v inom vyzname. b) Druhou alternativou je
vytvorenie nového grafického symbolu pre oznacenie vietnamského slova. c)
Treti a velmi Casty spdsob vytvorenia znaku v ndém spociva v kombinacii
dvoch ¢inskych znakov, pricom jeden odkazuje na sémanticka zlozku pojmu
a druhy na jeho vyslovnost’ vo vietnam¢ine. Systém juznych znakov vznikal
v priebehu niekol’kych rokov a dlho nebol kodifikovany, takze aj dnes, kedy
sa uz prakticky nepouziva, poznd vo viacerych pripadoch niekol’ko
pripustnych foriem znakov (v roku 1867 Nguyén Truong To predlozil
cisarovi svoj systém Standardizacie, no ten bol zamietnuty. Na podobne

vysokej urovni ndém uZ nikdy nebolo §tandardizované).” Pismo ném

pre zachovanie vietnamskej literatiry piSe napr.: Huynh Sanh Thong (ed.), The Heritage of
Vietnamese Poetry, New Haven; London 1979, s. xxviii.

> Podobna situacia nastala napriklad aj v Koreji, kde sa stibezne vedl'a seba pouzivala
¢instina a korejstina, pricom niekedy mnohé ,,radikalne* a ,,kacirske* moderné myslienky
domaci literati zapisovali skor v klasickej ¢instine, ako jazyku vzdelancov, nez v korejstine.
Lowensteinova, Miriam, Slovnik korejské literatury. Praha 2007, s.10-11.

® Nguyén Pinh Hoa, Chit Ném, The Demotic System of Writing in Vietnam. In: Journal of
the American Oriental Society, Vol. 79, No. 4 (Oct. - Dec., 1959), s. 270-274. Dostupné na

www: <http://www.]stor.org/stable/595134>
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koexistovalo s klasickou ¢instinou vo Vietname niekol’ko storoci, vo velkej
miere vSak zostalo doménou najvzdelanejSich vrstiev. Pre jeho celoplosné
pouZivanie sa viak rozhodol napriklad zakladatelia dynastii H5 (1400-1407) a
Tay Son (1778-1802), a dochovalo sa viacero diel v tomto pisme (kroniky,
zbierky poézie). V tomto obdobi sa obvykle oznagovalo ako chit qubc, alebo
qudc am (narodné pismo, jazyk), na rozdiel od chitr nho (konfucianske
pismo), ktorym sa oznacovala €inStina. V tomto pisme je zachyteny znacny
objem starSej vietnamskej literatary, dnes je to vSak velmi madlo zndmy
systém. V stcasnosti sa Stidiom a popularizaciou toho pisma zaobera napr.
spolo¢nd, americko-vietnamska iniciativa: Vietnamese Nom Preservation

Fund  (http:/nomfoundation.org/index.php). Vo svete pravdepodobne

najvia¢siu zbierku diel vnéom vlastni hanojsky Ustav vyskumu literatary
v ¢inStine a ndm (Vién nghién ciru Han NOm), ktory nadvdzuje na pracu
franctizskej Skoly d’alekého vychodu (Ecole francaise d'Extréme-Orient).
V zbierkach institatu je cca. 1 500 jednotiek.”

Daldim pismom, ktorym bola adodnes je tvorend vietnamska

literatiira, je upravena latinka chir qudc ngir.”

V suCasnosti sa pracuje na vytvoreni ndm fontu pre textovy editor Word:

(http:/momfoundation.org/index.php?IDcat=41).

™ Situaciu ohadom su¢asného stavu zbierky diel v ném v Hanoji a inde vo svete zhriiuje
napr. Virginia Jing- yi; Virginia Jing- yi Shih; Chu Tuyét Lan, The Han Nom Digital
Library (prispevok na konferencii) The International Nom Conference, Hanoi 2004.
Dostupné na www:

<http://nomfoundation.org/vnpf/Conf2004/Papers/Virginia Shih Chu Tuyet Lan -

_The Han-Nom_digital library.pdf>

Zoznam pamiatok ustavu je dostupny na www:

<http://www.hannom.org.vn/default.asp?CatID=131>

> Tento systém, ako praktickii pomdcku pre zvladnutie jazyka domorodcov, zagali vyvijat
europski misionari priblizne od polovice 16. storo¢ia. O pracu starSich kolegov sa opieral
jezuita Alexandre de Rhodes (1591-1660) pri zostavovani svojho prvého vietnamsko-
portugalsko-latinského slovniku.”” Qudc ngit si vypozitalo pismena latinskej abecedy
(okrem F, J, W a Z), ku ktorym pripdja 9 diakritickych znamienok. Z nich 5 vyjadruje ton
(spisovna vietnaméina rozoznava 6 ténov, prvy ton sa neoznacuje) a4 zachytavaju d’alSie
fonetické vlastnosti (oznaGenie kratkosti, nezaokrthlenosti, uzavretosti a grafém d).”
Zaciatkom 20. storocia administrativa francuzskej kolonie nariadila pouzivanie tohto pisma

a zaroven zakazala pouZzivanie CinStiny a nom. Quoc ngir sa vSak pouzivalo uz davno
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V obdobi, ktorym sa v tejto praci zaoberame, malo ¢inske pismo vo

Vietname vysadné postavenie.

3.2 NajstarSia vietnamska ¢insky pisana literatira

Jednym z dévodov, ktoré stazuji urcenie niektorych spolo¢nych rysov
predsmrtnych basni je, Ze z chronologického hl'adiska boli pisané v dobach,
ktoré boli dlho vnimané ako dva rozne, relativne uzavreté celky a Studované
samostatne. Vietnamska literdrna veda totiz dlho operovala s delenim na
,»Vvlastnu® literataru a literatiru z doby pred ziskanim nezavislosti, niekedy nie
celkom presne oznacovanu ako ,,han* (¢insku), ktoré¢ od seba jasne delil rok
939 n. . Vtomto roku general Ngd Quyén porazil ¢inske vojska, ktoré sa
chystali znovu obsadit’ vietnamsktl provinciu. Hoci sa v 10. storoci
spolo¢enska situdcia nepochybne zmenila, a nové akcenty a témy sa objavili
aj v sudobej literatire, domnievame sa, Ze zmeny v nej neboli tak vyrazné,
aby pretali kontinuitu jej vyvoja. Volba roku 939 ako predelu v literdrnom
vyvoji bola jednoznaéne politicka.

Vo Vietname sa vietnamskd cinsky pisand literatara, dodrzujuca
klasické formy oznacuje ako han van a Cinsky pisana poézia ako hén thi (tho
chr Han). Tieto pojmy ale nie su vyhradené len pre domacu produkciu, je
takto mozné oznacit’ aj obecne celu literaturu (resp. poéziu) pisanu v ¢instine.

V Koreji, kde je situacia v niektorych ohl'adoch analogickd sa
podobne domaca poézia pisand Cinsky, ale aj obecne poézia v klasicke;j
&instine, vyuZivajica povodné &inske formy nazyva hansi.”’

Otazka ¢o je najstarSia vietnamska literatura je ale zlozitejSia, neZ by
sa mohlo na prvy pohlad zdat. Do problematiky totiz vstupuju aj rézne
politické a spolocenské uvahy, ktoré sa menia podla aktudlnej situacie vo
Vietname. Klucové je tu stanovenie kritérii podla ktorych sa bude

rozhodovat. Mdzeme si napriklad urcit’, Ze autor vietnamskej literatiry musi

predtym, predovsetkym v krestanskych komunitach, pri prekladani diel zapadnej literatiry,
pisani kazni, v koreSpondencii a pod..

’® Tran Nghia, Study of Han-Nom, progresss and prospect. Vietnamese Studies, 90 (1989), s.
39-41.

" Lowensteinova, Miriam, Slovnik korejské literatury. Praha 2007, s.73.

35



byt vietnamskej narodnosti, alebo, ze vietnamska literatura je ta, ktord
vznikla na Gzemi Vietnamu. AvSak v takychto pripadoch by mnoho diel bolo
prinajmensom zlozité niekam zaradit. Obzvlast’ to plati, pokial’ ide o staru
literataru, ku ktorej chybaju d’alSie informacie o autorovi a okolnostiach
vzniku. ”* Urenie najstarSej vietnamskej literatiry je preto pomerne
nedavnou a vo vel'kej miere neuzavretou zalezitostou. ESte v roku 1969, ked’
bolo prvy krat publikované vyznamné dielo An Introduction to Vietnamese
Literature jeho autori Nguyén Tran Huén a Maurice Durand v fiom uvadzali,
7e pred Nguyén Trdiom ,,...sa zachovalo len malo vietnamskej literatury.
Vicsinou ide o basne v nom, s niekol’kymi zndmymi titulmi; a hoci existuje
niekol’ko textov, ktoré sa pripisujui tejto dobe, ich autenticitu nie je mozné
prijat bez vyhrad.“”” Pritom ale vieme, e Nguyén Trai (1380-1443) bol
vyznamny ucenec z pociatku doby L€, kedy mala vietnamska literatiira za
sebou uz nepochybne niekol’ko storo¢i existencie.

Na zéapade vlastné Stadium starej vietnamskej literatury zacalo uz
skor. K najddlezitej$im pracam patri dielo Georges Cordiera,® Henriho
Maspera, Leopolda Cadicra, André Georges Haudricourta. Vo Franctzsku sa
starou vietnamskou literatrou v sicasnosti zaobera napriklad Michel
Fourni¢ (Institut National des Langues et Civilisations Orientales,
Departement Asie du Sud-Est, Haute Asie, Pacifique). Zo starSich ruskych
prac je vhodné spomenut’ aspon dielo N.I. Nikulina.®' Z anglicky piSucich

kritikov sa najstar§ou vietnamskou literatirou zaobera napr. O.W. Wolters®*?,

" Uvahy na tito tému vystizne zhriuje Tran Nghia vo svojom &lanku o $tadiach &instiny

andém: Tran Nghia, Study of Han-Nom, progresss and prospect. Vietnamese Studies, 90
(1989).

7 Durand, Maurice a Nguyen Tran Huan, An Introduction to Vietnamese Literature, New
York 1985, s. 51.

%V tejto aniekolkych nasledujucich poznamkach uvddzame pre ilustraciu vyber z

relevantnych diel. Medzi vyznamné diela Georges Cordiera v tejto oblasti patria: Georges

Cordier, Essai sur la littérature Annamite (1920), Etude sur la littérature annamite (1933-

1934) a Poésie nouvelle (1935).

8! Nikulin, N.I, V jetnamskaja literatura. Ot srednich vekov k novomu vremeni. X-XIX vv.

Moskva 1977.

2 0.W. Wolters, History, Culture, and Region in Southeast Asian Perspectives, Ithaca

1999.
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Stephen O’ Harrow a predovietkym Nguyén Dinh Hoa®, Huynh Sanh
Thong** a Cuong Tu Nguyen.*” Usilie tychto a daldich vedcov dlhodobo
nardzalo na niekol’ko zasadnych problémov. Predovsetkym to bol pristup
k zdrojom, pretoze vlastny predmet §tiidia sa nachadzal ¢asto len v prepisoch
v ¢inskych a vietnamskych kronikéch. Z politickych doévodov boli navysSe
zavery badania vietnamskych vedcov, ktori mali vyhodu jazyka a lepSieho
pristupu k pramefiom, mnohokrat nepristupné (alebo minimalne neprelozené
do zapadnych jazykov). Ddlezitym sprostredkovatelom pri komunikécii
domacich zaverov so zapadnym svetom bolo niekol'ko casopisov, ktoré
publikovali vysledky prace na poli §tidii spolocenskych vied (v Hanoji rada
Tap chi van hoc alebo Vietnamese studies, hoci skor s vedecko-popularnym
akcentom). V dobach existencie dvoch vietnamskych Statov v polovici 20.
storocia (1949-1975) sa zavery a predovSetkym interpretacie vedcov tiez
mnohokrat 1i§ili, ¢o viedlo k d’al§iemu zméteniu situacie.

Nejasna situdcia stazovala pracu zahrani¢nych vedcov, na druhej
strane ale ani vo Vietname, kde sa o existencii starSej literatary vedelo,
nebola tato po dlhtt dobu vnimand ako vlastna. Ak si porovname niektoré
starSie vietnamské prace zaoberajlice sa najstarSou literaturou s pracami
znedavnej doby zistime, ze sa liSia nie len pochopitelnym politickym
akcentom, ale do zna¢nej miery aj obsahom, objemom literatry, ktorou sa
zaoberaji. Mnohé domace prehlady a antologie vietnamsku produkciu

’ , ’ ’ S . vroos - 87
napisanu pred ziskanim nezavislosti v 10. storo¢i ignoruji.”" Naopak len

%3 Okrem mnohych kritickych ¢lankov napr.: Nguyén Dinh Hoéa, Patriotism in Vietnamese
Classical Literature: Evolution of a Theme, Essays on Literature and Society in Southeast
Asia. Singapure 1981.

% Huynh Sanh Thong, The Heritage of Vietnamese Poetry. New Haven; London 1979.

% Cuong Tu Nguyen, Zen in medieval Vietnam. Honolulu 1997.

% Tran Nghia vecne priznava uréité zasluhy aj vedcom z intiticii v Juznom Vietname.
Tran Nghia, Study of Han-Nom, progresss and prospect. Vietnamese Studies, 90 (1989),
Hanoi. K tomu vicsina d’alSich zdrojov ml¢i (Nikulin, N.I. , Vjetnamskaja literatura. Ot
srednich vekov k novomu vremeni. X-XIX vv. Moskva 1977. Tiez.: Pinh Gia Khanh (ed.),
Tong tdp vin hoc Viét Nam, Ha Noi 1980).

%7 Napr.: Hoang Trung Thong a d'alsi, Vin hoc Viét Nam trén ching dieong chong phong

kién trung quoc xdm leoc, Ha Noi 1981. Pohlad autora je nepochybne ovplyvneny
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v poslednej dobe zacali byt vydavané diela, ktoré sa zaoberajii vyslovene
¢insky pisanou vietnamskou literatirou aj spred 10. storocia.*®

Od sedemdesiatych rokoch minulého storocia sa S$tadium starej
literatary postupne vykrystalizovalo ako S$tidium ¢inStiny a ndém (viet.
nghién ciru Han Nom) na rozdiel od, pripadne ako stcast’ SirSieho celku,
ktorym je Stadium literatiry (viet. nghién ctru Van hoc). Centralnou osou
tohto Usilia sa postupne stal Institat ¢inStiny a ndm (viet. Vién nghién ctru
Han N6m) v Hanoji.® Priblizne od roku 1984, v stvislosti s postupnymi
celospolocenskymi zmenami, dochddza k odstrafiovaniu striktného oddelenia
literdrnej produkcie v CinStine andm a najstarSej vietnamskej literatary;
a s tym stvisiacim prehodnocovanim platnych definicii a pouciek.”

Obecne je mozné konStatovat’, Ze od vzniku modernych vietnamskych
literarnych S$tudii bolo urCenie najstarSej vietnamskej literarnej produkcie
podmienené zodpovedanim niekol'kych prednastanovenych kritérii a mierou
tolerancie k nim. Zjednodusene je mozné hovorit' o troch zikladnych
kritéridch a tymi st otazky: a) etnicity autora, b) Statnej prislusnosti autora c)
politickej situacie v dobe vzniku diela.”’

Pri takto nastavenom vybere je teda moZzné uviest' najstarSiu zndmu
vietnamsku literarnu produkciu. Uzitocny prehl'ad toho, ¢o dnes vedci maju
skutotne k dispozicii zostavil Trin Nghia. Svoju $tudiu nazval velmi
deskriptivne, pri€om stanovil za urcujiuce kritérium etnicitu autora: Vyskum
a zbierka diel vietnamskych autorov piSucich ¢insky pred X. storo¢im. (Suu

tam va khdo ludn tac pham chiv Han ciia nguoi Viét Nam truée thé ky X).

proti¢inskou naladou v spolo¢nosti v dobe kedy bola kniha vydana, po ¢inskovietnamskom
konflikte z roku 1979.

% Jedna z prelomovych publikacii v tejto oblasti: Tran Nghia, Swu tam va khdo ludn tic
phdm chiz Han ciia ngieoi Viét Nam trude thé ky X, Ha Noi 2000.; tiez Nguyén Ding Na
(ed.), Van hoc thé ky X.-XIV., Ha Noi 2004.

% Vznik a zézemie tejto intiticie prehladne popisuje Tran Nghia vo svojm &lanku: Tran
Nghia, Study of Han - Nom, progresss and prospect. Vietnamese Studies, 90 (1989), Hanoi.

Oficialne www stranky ustavu: http://www.hannom.org.vn/.

% Nguyen Ngoc Tuan, Socialist Realism in Vietnam. An Analysis of the relationship between
Literature and Politics. (Dizertacna praca) Faculty of Arts Victoria University 2004. s.20-21.
! Za vietnamsku literatiru napriklad neboli povazované diela, ktoré vznikli v &ase, ked’

Vietnam nebol samostatnym §tatom, alebo tie, ktoré Vietnamci tvorili v zahranici.
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Najstar$iu znamu a zachovanu vietnamska literatiiru tvoria diela:”

Sest listov o budhizme Sst.n. L.

Népis na stéle v Bdo An pred rokom 618

Béseinl od Dai Thira Danga 7 .st.
Bésen fu od Khuong Cong Phua 9.st.
Esej od Khuong Cong Phua 9.st.
Poznamku (bai phan) od Khuong Cong Phuca 9.st.
Iné¢ dielo na zvone v Thanh Mai 815
Esej a baseni od Liéu Hiru Phuonga 9.st.

Basen od neznameho autora
s pseudonymom Ma Thyc medzi 836-840

Sedem 1ryvkov rozhovorov o vietnamskom ¢chane 9.st

Vsimnime si, Zze z uvedeného zoznamu najstarSej znamej vietnamskej
literatary s budhizmom priamo suvisia listy, v ktorych dvaja mnisi konzultuj
s ¢inskym spravcom rdézne aspekty budhistického ucenia, napis na stéle
a uryvky rozhovoru o ¢chane. Budhistickym mnichom bol aj Dai Thtra Béang,
autor jednej z najstarSich basni. UZ najstarSie vietnamské literarne pamiatky
preto mozno oznacit’ za vyrazne poznamenané budhistickym ucenim.

Ak sa na &asovej osi posunieme d’alej k dobe Ly-Tran, chronologicky
nasleduje niekol'ko basni predpovedajicich néstup dynastie Ly (byvaju
oznadované jednoducho ako sdm vi; ,proroctva“, pripadne tho sdm vi

,prorocka poézia“”), ktoré vznikali v rokoch 804-1009.”

%2 Tran Nghia, Sweu tam va khéo ludn tac pham chir Han ciia ngwoi Viét Nam trude thé ky X,
Ha Nbi 2000, s. 13. Stidia bola publikovana v roku 2000 a je respektovana vietnamskymi
badatel'skymi a vzdelavacimi instituciami (Ustav studia ¢instiny a ndm v Hanoji). Na katedre
literatury Narodnej univerzity v Hanoji je tento prehlad sicastou vyucovacich osnov (ak.
rok. 2007). V lete 2007 sme tento zoznam konzultovali s profesorom Tran Ngé Thinom
z Katedry literatary Filozofickej fakulty Hanojskej Univerzity, s prof. Hi Anom, byvalym
pracovnikom Literarneho intitatu, a s prof. Nguyén Huu Tuéngom z Ustavu ¢instiny a nom.
% Tradicia sdm vi vychadza z Ginskych klasickych knih (Kniha premien, Kniha piesni
a Kniha dokumetov) . Pred ziskanim nezavislosti sa so sdm vi stretivame v dielach mnichov
zo zenovej $koly Inda Vinitaru¢iho. Za druh proroctva sa povaZuje aj slavna bésef - Qudc

t9, ktord je odpovéd’ou mnicha P& Phap Thuina na otazku krala o budicnosti zeme.
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Literatira, ktord byva oznacovana za vlastnu literatiru obdobia Ly
(1009-1225), potom zac¢ina dvomi béasiami: ,,Nasa zem* (viet. Quéc td; od
D6 Phap Thuana) a ,,Rozlicka s vyslancom* (viet. Vuong lang quy; od Ngo
Chan Luua). Hoci obe basne vznikli uz o nie¢o skor (v dobe vlady dynastie
Lé vladnucej 980-1009), obvykle je mozné najst’ ich v prehl'adoch literattry
Ly-Tran (1009-1400).” Predsmrtné basne, ktorymi sa tu zaoberdme, sa
zacinaju objavovat’ uz v obdobi pred nastupom dynastie Ly (1009).

K najstar§im dochovanym ukazkam vietnamskej literatiry patria tiez
epigrafy; napisy na stélach (hoci sa niekedy neradia k literatare vo vlastnom
slova zmysle). Stély stavali v blizkosti budhistickych chramov a napisy na
nich obsahovali biografie mnichov ainych vyznamnych historickych
a mytologickych postdv. Vek niektorych znich nie je presne urcéeny (z
niektorych napisov su k dispozicii len fragmenty), najstarSie zname epigrafy
pochadzaju z 10. storocia. Nas moze zaujimat’, Ze v niektorych pripadoch boli
napisy na stélach zhotovované aj na pamiatku zndmych mnichov. To sa stalo

napriklad po smrti mnicha Chéan Khonga:

Kralovna vdova, Thién Thanh a Chdn Khongova Ziacka, mniska Diéu
Nhan pripravili na jeho pocest vegetariansku hostinu, ktord trvala 2 dni.
Majster Nghia Hai z klastora Dai Minh obetoval purpurovy plast, Mnich

Phdp Thanh viedol mnichov a postavil stipu. Ucenec Nguyén Vin Cir na

S pouzivanim samotného terminu sa viak stretivame az v pracach po 2. sv. vojne (Nguyén
Hué Chi (ed.), Tho vin Ly-Tran I., Ha Noi 1977).  Z doby do konca panovania dynastie Ly
(1225) sa zachovalo priblizne 13 sim vi. (Nguyén Cong Ly, Van Hoc Phdt gido thoi Ly-
Tran. Dién Mao va Pdc Piém. TP Ho Chi Minh 2003, s. 120).

% Prorocké béasne sdm vi st dohladatelné v TUTA (autori Binh Khéng, La Quy, Van Hanh
a niekol’ko anonymnych basni), podl'a jednotlivych autorov spracované napr.: v Nguyén Hué
Chi (ed.), Tho van Ly-Tran I., Ha Noi 1977, prelozené do angli¢tiny napr.: v Cuong Tu
Nguyen, Zen in Medieval Vietnam, Honolulu 1997.

> Tymito basfiami sa zaobera prakticky kazdy prehlad literatiry z tohto obdobia. Tak je to
aj v najobsiahlejsej antologii, ktora vydal hanojsky Ustav ¢instiny a ném: Pao Phuong Binh,
Pham TG Chau, Nguyén Hué Chi (eds.), Tho véan Ly Tran, Ha Noi 1977, s. 202-204 (B3 Phap
Thuan) a s. 208 - 210 (Ng6 Chan Luu). Tento pohlad je vlastny aj d’al§im autorom: Nikulin,
N.IL, Vjetnamskaja literatura. Ot srednich vekov k novomu vremeni. X - XIX vv., Moskva

1977, s. 6-12.
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cisarov prikaz umiestnil na stupu ndpis. Minister verejnych prdci na

. , v .96
pamiatku mnicha zlozZil basen.

Mimoriadne uzito¢ny prehlad znamych vietnamskych epigrafov

zostavili Claudin Salmon a Phan Van Cuc.”’

3.3 Tradicia skladania predsmrtnvch basni na Dalekom vvchode

,, Ocividnost tragédie sa vSak naopak vzpiera tomu, aby bol tento jav
bagatelizovany: ipseita zomretej osoby zostava nenahraditelnou, prave tak,
ako aj skon tejto osoby je trvale nevykompenzovatelny. Na druhej strane
vysmievand anihilacia mysliacej bytosti nadhadzuje este dalsiu otdazku, totiz

Ve . v I , ;7 98
¢i myslenie preziva bytost, ktora mysli.

Zivot a smrt’ tvoria koncept existencie. Zanik je nevyhnutne pritomny
moment vSetkych fenoménov (ak sa ndhodou v niektorom fiktivnom svete
nevyskytuje, je to prave signifikantné)” a je prirodzené, e ludstvo sa s nim
potyka od momentu zrodenia; formuje naS myslienkovy svet a jeho
interpretacie, literatiru nevynimajtic. Nebudeme sa ju tu pokusat’ uchopit’, ani
interpretovat’, hoci je motivom, témou a vystupuje ako d’alSie faktory a
elementy literarnych diel, ktorymi sa zaoberame. Analyza prejavov jej
vnimania v ¢inskej resp. d’'alekovychodnej literature je mimo nase intencie; je

vSak nespochybnitelne pritomnd od samého pociatku. Vyskytuje sa uz

% Pozri Baseii ministra Poan Vin Khima venovana mnichovi Chan Khéngovi v prilohe
nas. 197.

7 Salmon, Claudine; Phan Van Cuc. Epigraphie en chinois du Viet Nam/ Vin khdc Hin
Né6m Viét Nam. vol. 1. Paris/Ha Noi 1998. Prehlad: Tran Nghia; Gros, Francois (éd). Di sdn
Hdn Nom Viét Nam (Thu muc dé yéu). Hanoi, Institut Han Nom/EFEO, Editions sciences
sociales 1993. I-1I1.

* Bendlova, Peluska, Vladimir Jankélévitch: Tajemstvi smrti a fenomén smrti. In. Filozofia,
FU SAV Bratislava Ro¢. 65 (2010), ¢.4. s. 321-335, s. 322. (¢lanok je prekladom z Vladimir
Jankélévitch, La Mort. Paris, Flammarion 1977. s. 5-24 prelozila Peluska Bendlova).

% Cervenka, Miroslav: Fikcni svéty lyriky. Praha 2003. s. 35.
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v najstar§ich znamych textoch.'® Kazdy basnik nevyhnutne zlozil alebo
zloZzi svoju posledni basen, rozdiel sa mozZeme pokusit’ hladat’ v tych
urovniach, kde si je autor bliziaceho sa konca vedomy. V takom pripade je
smrt’ sufastou SirSieho kontextu a v niektorych pripadoch, ktorymi st
napriklad predsmrtné basne, dokonca ovplyviluje vyznamovu zlozku textu.
Tesne pred smrt'ou zlozil basen aj Cinsky Siesty ¢chanovy patriarcha
Huinéng (638-713). Lucil sa nou so svojimi Studentami a zarovenl ich

naposledy poucil:

, Mistr pravil: Zijte zde blaze, Zdaci moji, necham vam tu odu, jez se
nazyvd Vysvobozeni skrze pravé buddhi nasi prirozenosti (...) Touto pisni se

s vami loucim. Pisen pravila:

Cistd prirozenost takovosti je pravy buddha,
t7i jedy bludnych nazorii jsou pravy Mara.

V lidech s bludnymi nazory ma Mara diim,
buddha prichazi k lidem se spravnym vedenim.
Bludné nazory v nasi prirozenosti rodi tri jedy,
To Mara sem prisel bydlit.

Lec prekazi-li spravné ndzory rust tii jedi,
Mara se zmeni v buddhu, v pravého, ne falesného.
Nirmadnakdja, sambhogakdja a dharmakdja
Jsou tri téla, jez jsou viastné jedno.

Piijdes-li do sebe hledat sama sebe,

Je to krokem k buddhi i bodhi.

Nase ryzi prirozenost roste z nirmdnakdji,
cista prirozenost prebyva v nirmdnakdje.
Prirozenost nuti nirmanakdju, aby se projevila,

Pak prijde dokonalost, prava, nekonecna.

1% Této skusenost’ je samozrejme pritomna na celom svete. Staré d’alekovychodné Gvahy

o smrti zhriiuje napr.: Mu- Chou Poo, Ideas concerning Death and Burial in Pre-Han and Han
China. In. Asia Major. I11.  3.2. 1990. 5.25-62. Dostupné na www:
<http://www.ihp.sinica.edu.tw/~asiamajor/pdf/1990a/1990a-25.pdf>
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Necista prirozenost vznika z cisteé,

Neni télo cisté prirozenosti mimo necistotu.
Jen v prirozenosti se zbavis péti Zadosti,

To je ta prava chvile spatieni prirozenosti.
Pochopit v tomto zivoté skolu nahlého uceni
Znamend videt na vlastni oci buddhu.

Chces neco pestovat s tim, ze hledas buddhu,

Nechapu, kde ho chces hledat, toho pravého.

Muzes-1li sam ve svém téle dosici pravosti,

Tato pravost je ditvod k buddhovstvi.

Nehledat pravost v sobé, hledat buddhu nekde venku,
Takové hledani je velike lidské blaznovstvi.

Dharma nahlého uceni jen pritéka ze zapadu,
Ale kdo se chce vysvobodit, musi se pricinit sam,
Zvestuje nyni vsem Zakum Cesty z celeho svéta,

Ze vse je marnost, nebudou-li se tim ridit.

Mistr dokoncil gdathu a oznamil Zakim: Zijte blaze (...) Az odejdu,
nikdo at neproléva slzy svétske litosti. (...) Odejdu-li, vy budete dal jednat
podle dharmy (...) nic se nezmeni. Kdybych ziistal a vy byste se obratili proti
dharme, mé setrvani zde by bylo k nicemu.

Mistr domluvil a kdyz noc pokrocila ke tieti hlidce zemrel. “'"!

Hoci sa podl'a dostupnych komentarov vietnamski budhisticki mnisi,
ktori zanechali posledné basne, k Siestemu ¢chanovému patriarchovi
hlsili,'”* Ziadna basefi na jeho dielo neodkazuje priamo. Napriek tomu, ako

uvidime d’alej, vietnamské predsmrtné basne budu obsahovat’ podobné témy.

% Chuej Neng, Tribunovd siitra Sestého patriarchy, Praha 1988, s. 96-98.
2 Ku kontinuite odovzdivania zenového ucenia pozri kap. 5. Charakteristika

zdrojového materiilu (Kronika Thién uyén tip anh {#HE35) na s. 59.
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Patriarchova basen napriklad pracuje s doktritelnou Trikdja (¢in. Sanshén;
— &; viet. Tam than). T4 hovori o ,telich budhu” ktorymi sta: Dharmakdja
(GEE, viet. Phap than)'®, Sabhogakdja (5, viet. Bao than)'® a
Nirménakdja (JE&, viet. Ung than).'” Patriarcha sa touto basiiou s Ziakmi
rozIucil, vystizne zhrnul podstatné momenty u€enia a rozdal d’alSie pokyny.

O fyzickom tele ajemnej podstate hovori poslednd baseit

vietnamského mnicha Au Pao Huého:

== gsEn Fyzicke telo a tajomna podstata,
REARDE Nie st ani spojené ani rozdelené.

S ANETRR Pokial by to niekdo chcel preskumat;
fig FAE—1% vetvicka kvetov uprostred piecky.'"

Poslednu bésent podobnt tym, ktorymi sa v tejto praci zaoberame

zanechal napr. aj ¢insky majster Budai (7£¥) pred svojou smrtou v roku

916:

Majtréja, skutocny Majtréja!
meni sa na desattisic milion tiel.
Raz za cas sa zjavi mudrym muzom.

Ale oni ho nikdy nepoznajii. '’

193 Telo pravdy, ktoré nepozna hranic* Poan Trung Con, Phdt hoc tir dién II , Thanh phd
Ho Chi Minh 1997, s. 593594,

104 ,»Vyzarujuce telo” Poan Trung Con, Phdt hoc tir dién 1 , Thanh phé Hb Chi Minh 1997, s.
209-210.

195 Realne budhovo telo, ktoré sa zjavuje v uréitom mieste v uréitej dobe.“ Poan Trung
Con, Phdt hoc tir dién III, Thanh phd HS Chi Minh 1997, s. 587.

1% TUTA, 24a 6-7. Podrobnejsie sa k basni vraciame na s. 136.

197 Preklad z angli¢tiny: Chapin, H. B., The Ch’an Master Pu- tai. Journal of the American
Oriental Society. Vol 53, No.1 (mar., 1933), s. 47-52, s.51.

Dostupné na www: <http://www.jstor.org/stable/593188>
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Ako sme sa zmienili uz v ivode, posledné basne nachddzame v SirSej
oblasti Dalekého vychodu. V Japonsku sa basne na rozli¢ku so Zivotom
oznaduji dzisei no ku (F¥ttt 1)), Jedna z najstarSich pochadza od princa
Ocu, ktory bol popraveny roku 686.'”® K inym zndmym autorom patrili Pudia
v roznych dobach z réznych spolocenskych skupin. Predsmrtnti basen zlozil
slavny basnik haiku Ba$é (FAREIES; 1644-1694), '” mnich Rjokan
(BEEAE; 1758-1831), samuraj Ota Dokan (HH iE%; 1432-1486)
alebo umelec Cukioka Jositosi (H @ F54F; 1839-1892). Pouzivali sa rozne

formy basni (waka, kansi, kyoka). Nebolo vhodné odkazovat’ na smrt’ priamo,
preto sa uplatiiovali metafory ako ,,zapad slnka®, ,jeseni alebo ,,opaddvanie
kvetou sakury*. Basne sa pred zverejnenim niekedy aj viackrat upravovali a
prepisovali. Niekedy mali podobu ,poslednej vole.“ Skladanie basne na
rozlicku bolo niekedy aj sucast’'ou celého ritualu seppuku, v takom pripade
sa stretavame s formou tanka (5 verSov s 5,7,5,7,7 slabikami). Takuto basen

zanechal napriklad Asano Naganori (&%} 4%5; 1667-1701), ktorého

pomstilo slavnych 47 roninov.' "
Goku Kjonen zomrel 8. oktobra 1272 vo veku 56 rokov. Pred smrtou
zvolal svojich ziakov. Sadol si do lotosovej polohy, palicou udrel o podlahu

a predniesol svoju basei:

Pravda stelesnend Budhami-
Buducnosti, sucasnosti, minulosti.
Ucenie, ktoré sme prevzali od otcov ucenia.

Da sa ndjst na konci mojej palice.

Ked' dohovoril, znovu udrel palicou o zem a zvolal: |, Vidite, vidite!*

111
a potom zomrel.

1% Hoffman, Yoel, Japanese Death Poems, Boston/ Ruteland, Vermont/Tokyo 1998. s. 45-
46.

199 Bago, Uzkd stezka do vnitrozemi, Praha, Dharmagaia 2005.

"% Hoffman, Yoel, Japanese Death Poems, Boston/ Ruteland, Vermont/Tokyo 1998. s. 250.
" Tbid., s. 99.
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Skladanie poslednych basni, ktorymi sa autor lG¢i s budicimi
pozostalymi a odovzdava im posledné poucenie v ziadnom pripade nie je
vietnamskym unikdtom. Tieto basne sa v priebehu ¢asu skladali v mnohych
formach a vyjadrujt sa k viacerym témam suvisiacim z budhistickym uc¢enim.
V pripade Vietnamu ide o jedno z mnohych napodobeni ¢inskych vzorov na
ktoré sa priamo odvolava, v duchu ,,zdielanych kultirnych hodnét ako to
bolo v severovychodnej Indo¢ine bezné (minimalne v sledovanom obdobi).
Definovat’ ,,vlastnu* a ,,Cinsku‘ literatiru a prisnejSie medzi nimi rozliSovat
nemalo dlhé starocia prakticky vyznam. To umoznilo mnohym vietnamskym
autorom bez dalSich ohladov naplno vyuzit vyhody a prepracované
myslienkové konstrukty pochadzajice z Ciny a zadlenit’ ich do vlastnej

tvorby. '

4. Budhisticki mnisi ako autori predsmrtnych basni

4.1 Autorské roviny

e za kazdym umeleckym dielom pocituje subjekt vnimajuci
intenzivne subjekt davajuci (umelca), ako ten, ktory je zodpovedny za
duSevny stav, ktory dielo vo vnimatelovi vyvolalo. Odtial’ je uz len krok
k podvedomej hypostaze konkrétneho tvorivého subjektu, vybudovaného len
na zaklade predpokladov danych dielom. Je jasné, Ze hypostazovana
osobnost, ktoru budeme nazyvat osobnostou autorovou, nemusi sa vobec

, . . , 113
kryt' so skutocnou psychofyzickou osobnostou umelcovou. “

"2 Napr.: Huynh Sanh Thong (ed.), The Heritage of Vietnamese Poetry. New Haven
a London 1979. s. xxiv—xxx. Tiez. Nguyén Hué Chi (ed.), Tho van Ly-Ti van I., Ha Noi 1977.
s. 34-60.

'3 Mukatovsky, Jan, Individium a literarni vyvoj. In Studie z estetiky. Praha 1966, s. 227.

Citované podla: Kubinova, Marie, Autoriiv Ctenar a CtendiGv autor. In: Na ceste ke smyslu.

Praha 2005.
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Nie je ni¢ neobvyklé, Zze budhisticki mnisi na dalekom
vychode skladali poéziu. Mnich Jido Ran (74, zil 730-799) pojimal
tvorbu basni ako intelektualny nastroj v sluzbach ucenia.''* Mnisi, ktori
zaroven vynikali v poetickej tvorbe (predovSetkym v dobe Tang) boli
oznaCovani za F§{ (shiséng).

Pri rekonS$truovani autora vietnamskej predsmrtnej basne nam
v sicCasnosti najviac poslazi jeho vlastny text a pripadny
sprievodny komentar v historickych kronikach a hagiografiach.
O konkrétnych, redlnych postavach, ktoré sa skryvaju za
zaznamenanymi menami toho totiz vieme prili§ malo, vid¢Sinou len
struéné Zivotopisy Vv budhistickych kronikach a letmé zmienky
v inych zdrojoch. VSetky referencie o autoroch navySe pochadzaju
z doby o mnoho mladiej nez bola doba, v ktorej udajne ili.""

Zivotopisy  jednotlivych  mnichov  zaznamenané vo
vietnamskych kronikdch obvykle dodrzuja jednotnu Struktaru.
Uvadzaji sa zakladné biografické tidaje; do ktorej generacie, ktorej
Skoly dany mnich patri, v akej provincii sa narodil pripadne jeho
rodové meno. Nasleduje popis, ako sa zoznamil z ucenim, vybrany
pribeh, kapitoly zjeho Zzivota, zaznamenany rozhovor. Niekedy
vybrany vyrok, ¢i basen. Biografia je ukoncena informaciou o datume
jeho smrti, a pripadnych poslednych slovach (basni). Hoci byva
Struktara rovnaka, nie vSetky zivotopisy su kompletné. Mnohé su
jednoduchymi kompilaciami vSetkych dostupnych biografickych
udajov a sprievodnych informaécii. Pri niektorych mnichoch preto
pozname len ich mena. Naopak napriklad umnicha Vién Chiéua
kronika TUTA na niekol’kych stranach detailne zaznamenava aj jeho

rozhovor so $tudentami.''®

"% Nienhauser (ed.), The Indiana Companion to Traditional Chinese Literature. Taipei, s.
270-272.

15 Udalosti, ktorymi sa v tejto praci zaoberame, sa stali pred rokom 1010. Pritom odhady
doby vzniku prvej verzie kroniky TUTA, ktora je jednym z najvydatnejSich zdrojov, ju
datujti do doby vlady dynastie Tran (1225-1400).

"% TUTA 11a9-16al0.

47



O mnohych autoroch nie je zndme ni¢ viac, neZ niekolko
struénych viet uvadzajucich basenl. Mukafovského upozornenie
v uvode tejto kapitoly je preto v naSom pripade obzvlast’ aktualne.

Preto je prinosné pristapit k pojednaniu o autoroch diel
z hl'adiska Strukturalizmom formovanych Givah o viacerych rovinach,
do ktorych sa ,,rozklada® pojem ,,autor* ako Specificky fenomén diela.
Pri tychto textoch preto znovu upozoriiujeme, ze je vhodné mat’ na
pamiti, ze historickd postava, ktord text vytvorila (,,psychofyzicky
autor®), hlas, ktory sa ztextu prihovara a autor vnimany citatel'om
mozu mat’ vyrazne odliSné vlastnosti.

V procese odovzdavania diela v Case sa sice na jednej strane
vd’aka tradi¢nej vietnamskej ucte k pisanému slovu text dostal az do
dnesnej doby, na druhej strane v8ak bol s vel'’kou pravdepodobnostou
znacne upraveny, okomentovany a inak edi¢ne pozmeneny rukami,
cez ktoré putoval. Z tohto hl'adiska je potrebné pocitat’ s moznostou,
Ze postavu autora, ako osoby, ktora Zila v Case a fyzicky vytvorila text
(Mukatrovského psychofyzicky autor), uz voObec nemusi byt mozné
poznat’.

Zaroven ale dalekovychodna tradicia literdrnej recepcie
vychadza zo =zasady ,Dielo odzrkadluje autora (3CZNH: A).«
Predpokladom a garanciou ,,pravdivosti® vypovednej hodnoty diela
ma byt jeho autor.

Je mozné, ze spdsob, ako zosuladit’ tieto dva predpoklady: a)
7e samotnd osoba autora diela, ktoré mame v rukdch je istou
garanciou, zarukou, Ze dielo je ,,pravé” a ,,pévodné* v tom zmysle, Ze
skutocne vypoveda o tom, ¢o mal autor na mysli ab) Ze dielo bolo
prepisované a menené v priebehu storoc¢i tak, Ze skusime uvazovat’
o istom druhu ,kolektivneho autora® rozprestretom v cCase? To by
znamenalo, Ze generécia ,,prepisovacov® by tej nasledujicej vzdy
verila natol’ko, Ze pripadné zmeny a upravy by jej ,,odobrila* s tym,
ze akysi ,,zédklad* ¢i ,,amysel* pdvodného autora by zostal zachovany.
Takato hypotetickd prax by zodpovedala aj procesu ,,odovzdavania
lampy*, t.j. odovzdavaniu uc€enia nasledujicemu patriarchovi, ktoré

tvori zakladnt Strukturu zachovania kontinuity ucenia budhistickych
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§kol, ktoré sa nespolichajii len na pisané texty. Texty, ktorymi sa tu
zaoberame, pritom vznikali prave v takychto Skolach. Je mozné, Ze by
predsmrtné basne prave takto putovali ¢asom spolu s inym uc¢enim? Je
vSak prakticky nemozné vziat do Gvahy vSetky ruky, ktorymi text
presiel do tej doby, nez vieme, Ze uz sa d’alej nemenil. NavySe aj ich
existenciu len predpokladdme. Vratime sa teda k autorovi fyzicky, ¢i
inak pritomnému v dobe vzniku textu v podobe, ktort dnes méme
k dispozicii, s predpokladom, ze tato podoba je platna.

S uvedenymi vyhradami teda moZno o autoroch tychto textoch
uvazovat’ vo viacerych rovinach. Na jednej strane je tu skutond historicka
postava budhistického mnicha, ktorej sa autorstvo konkrétnej basne
prisudzuje. Pri nasledujucej rekonstrukcii vSak treba vziat do uvahy aj
skuto¢nost’, Ze mnohé z informécii, ktoré sa dnes javia ako fakty mézu byt
len druhotne prebraté legendy a naopak, ze to, ¢o znejakého ddévodu
,hezapadd“ do pestovaného obrazu o autorovi, méze mat k historickej

svwe 117
pravde omnoho bliZsie.

4.2 Politicky angazman mnichov - autorov

Ak pripustime ist¢ zovSeobecnenie, je mozné vypozorovat urCité
spolo¢né Crty, ktoré mé implikovany autor vo vSetkych pripadoch podobné.
Ide o osobu s braviirnou znalost'ou miestnej i zahrani¢nej (¢inskej) politiky
s tendenciou k politickej angazovanosti. ''® Vietnamska sangha sa od
najstarSich dob az dodnes Zivo zaujimala o Statne a spolocenské udalosti,
podobne ako iné spolocenské skupiny sa zaoberala aj rozmanitou svetskou,
nielen sekuldarnou c¢innost'ou. Napriek tomu, spolocenskd angazovanost’
mnichov mierne ,,zaskocila® aj encyklopedistu Lé Qui Pona (1726-1784),
ktory sa vo svojej zbierke poézie (Toan Vi¢t thi luc 1€ ngdn) neraz

pozastavuje nad politickym podtonom diela starSich budhistickych

170 podobnej situdcii pri praci s materidlom tykajicim sa vietnamskych historickych
udalosti hovori napr. Vasiljev, Ivo, op.cit., s. 23-24.

118 o . . . .. .
Tieto ¢innosti sa samozrejme nemusia navzajom vylucovat.
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autorov.'"” V dne$nej dobe podobne Nguyén Hiiu Son akoby sklamane
konstatuje, ze:

,Citatel’ dospieva k zaveru, Ze niektoré basne v Pribehoch z
&chanovej zdhrady (myslia sa tu predovietkym prorocké basne sdm vi -
poznamka J.I.) nemaji ni¢ spolo¢né ani so zdrojmi in$piracie, ani s obsahom
budhistického udenia.'*’

Vel'mi dobrym prikladom takejto literatiry v sluzbach politiky su
prorocké basne sam vi. V danom obdobi (9.-11. storo¢ie) pod pojmom sam
vi rozumieme literaturu, ktorej cielom bolo podporit’ nastup dynastie Ly na
tron (stalo sa tak vroku 1009). Texty sa zazracne objavovali na réznych
miestach, iné pisali jednotlivy mnisi, aj niektori autori predsmrtnej poézie,
napriklad sldvny mnich Van Hanh. Ten je tieZ autorom basne oslavujlcej

dynastiu Ly, ktord vznikla bezprostredne potom, ¢o novy panovnik ziskal

moc. Kronika TUTA uvadza:

Preto, v den ked’ Ly Thai T 6 zasadol na tron, Van Hanh, ktory sa
nachddzal v kldstore Luc T to vedel dopredu a dvom pdnom povedal: Syn
Nebies pominul. (...) Stupencov rodu Ly v meste su tisice. NeZ nastane
poludnie, zmocnia sa viady. Potom nechal na krizovatku umiestnit’ ndpis (s

basnou):

EEZE] LK Kotvicnik (sa potapa do) severnych vod.
2SE S TP Slivka (vyrasta pod) juznym nebom.

L ysp e Na Styroch strandch stichli zbrane.

. e 121
do dialky sa siri mier.

Mt

J\EREF

"9 podla: Tran Thanh Pam, Two poet monks in Vietnamese Zen (Thién). Vietnamese
studies 1,2004, 151 Hanoi 2004, s. 16.

120 Nguyén Hiru Son, Logi hinh tic phdm Thién uyén tdp anh, Ha Noi 2002, s. 114. Thién
uyén tip anh sa sice sama oznatuje za budhistickti kroniku, je vSak mozné ¢&itat’ ju aj inak.
Akakol'vek jednostranne zamerana interpretacia nevyhnutne vedie k zmétku.

21 Prvé dva znaky posledného versa ukazuju na oblasti d’aleko od Ciny. TUTA, 52b6-7.
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Zmyslom Van Hanhovej basne bolo dodat’ novej dynastii zdanie
legitimity. J#%¢ (Tribullus terrestris, kotviénik zemny)je nepriame
oznadenie starej dynastie L& (32; 980-1009). Nazov dynastie Ly (Z; 1009-
1225) sa zas piSe rovnako ako slovo ,slivka®“. Zmysel basne je nasledne
ahko Citatel'ny: stard dynastia upada a novy rod Ly sa objavuje pod ,,juznym
nebom* teda vo Vietname. Nova vlada prinesie obyvatelom pokoj a mier.

Politicky a ,,propagandisticky* raz tejto basne je zrejmy.

4.3 Postavenie autorov v komunite

Ako sme spomenuli vysSie, budhisticki mnisi mali okrem tejto,
spolocensky angaZzovanej podoby eSte ti, ktora videli prosti veriaci.
PresnejSie definovat’ ako bolo budhistické duchovenstvo vnimané Sirokym
obyvatel'stvom je dost zlozité, pretoze v tomto smere nardzame na
nedostatok zdrojov. Ur¢itou ndpovedou ndm mdbze byt len niekol’ko odkazov
v budhistickych kronikéch (vdcSinou vSak pochadzaju z mladSej doby) a
bohatd T'udova slovesnost. V nej sa zlievaji historické skutocnosti s
povodnymi vierami, tedriami taoizmu a konfucianizmu v pestri zmes
legiend a mytov. Na uzemi Vietnamu sa budhistické ucenie objavovalo
priblizne od 2. storo¢ia pred n. l.. Prvi ,misionari“ si Casto neziskavali
P'udovll popularitu len znalostou cudzich jazykov a prepracovanou ,tedriou
sveta®“, ale praktickymi vedomostami mediciny (inych vednych oborov) a
pravdepodobne aj aktivnou Ucast'ou na verejnom zivote. Zvlast' obdivovana
bola ich udajné schopnost privolat’ dazd’ i nadprirodzené schopnosti, ktoré sa
prejavovali napr. v bojoch s Ciflanmi. Zd4 sa, Ze o nesmierne vysokej
prestizi, ktord medzi prostymi obyvatelmi sangha poZivala, nemdze byt
pochyb. Podla starsieho nazoru sa budhizmus v Juhovychodnej Azii obecne
roz$iril hlavne preto, Ze dokézal zaujat’ nie len vladne dvory, ale aj SirSie
vrstvy miestnych obyvatel'ov. Oproti povodnym nédbozenstvam postavil viac

apelujicu dogmatiku, ritudl a lepSiu organizéciu. Budhisticki mnisi iSli
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svojim nasledovnikom prikladom v jednoduchosti, chudobe a Gistote.'*
Podla ndzoru niektorych autorov je vSak doraz na to, Ze bol budhizmus
masami prijimany kvoli svojej ,,demokratickej* povahe, prehnan}'l.123 Vplyv
,,vysSich kruhov* teda vladneho dvora a §l'achty, ktoré ostentativne prijimali
nové naboZenstvo a podporovali jeho kazatelov, mohol byt naopak
podstatne vacsi. Nové naboZzenstvo mohlo byt uZitoénym nastrojom
v politickom boji; bolo presadzované skrze reformy a nariadenia vladcov a to
hlavne v ich mocenskom zaujme.'**

Mnohi autori poslednych basni, ktoré st zachytené v budhistickych
kronikach a ktorymi sa v tejto praci zaoberame, sa aktivne angaZovali nielen
na vladnom dvore, ale aj v prostredi vidieckych komunit. Uz len zo
skuto¢nosti, ze si zaslizili miesto v kronike sa da usudzovat, Ze iSlo
o slavnych ucitelov. S niektorymi sa v posledny deni prichadzali rozlucit
nielen vysoko postaveni §l'achtici ale aj stovky stapencov. Pri mnichovi Chan

Khongovi sa uvadza:

O polnoci toho istého dna, Chan Khong znovu povedal: ,, Moja cesta
bola zavrsena, moje ucenie je uskutocnené. Teraz uz moZem zomriet.“ Potom
si sadol so skrizenymi nohami a zomrel. (...). Kralovna vdova, Thién Thanh
a Chdan Khongova Ziacka, mniska Diéu Nhan pripravili na jeho pocest
vegetariansku hostinu, ktora trvala 2 dni. Majster Nghia Hai z klastora Dai
Minh obetoval purpurovy plast, Mnich Phap Thanh viedol mnichov a postavil
stiipu. Ucenec Nguyén Vin Cir na cisdarov prikaz umiestnil na stipu napis.

Minister verejnych praci na pamiatku mnicha zlozil basen:

22 Hall, D.GEE., 4 History of Southeast Asia, London 1964, s. 19. ; s. 114.

' Nguyén Cong Ly, op. cit., s. 59.

2% Bectka, Jan, Buddhismus amoderni spole¢nost vzemich jihovychodni Asie. In:
Nabozenstvi a spolecnost v jizni a jihovychodni Asii. Tradice a soucasnost. Praha 2005, s.
245-246. V pracach starSich autorov prevazuje doraz na ,,l'udovy* charakter budhismu, ako
nabozenstva prijimaného masami obyvatel'stva. Vo Vietname sa na tomto pohlade
pravdepodobne vo vel’kej miere podiel'a vplyv aktualnej spolocenske;j situdcie (Nguyén Cong
Ly, Van Hoc Phdt Gido thoi Ly Tran. Dién  Mao va Pdc Diém. Thanh phé HS Chi Minh
2003). Tiez: Nguyen Ngoc Tuan, Socialist Realism in Vietnam. An Analysis of the
relationship between Literature and Politics. (Dizertacna praca) Faculty of Arts Victoria

University 2004.
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Zial’ za mnichom Chin Khong
Jeho skutky boli ako oblazujuci vanok v paldcoch
aj medzi prostymi ludmi.

Ucenici sa zhromazdovali ako mracna okolo

draka.

Chram ludskosti sa zrazu otriasol.

Les ucenia bude smutit nad padom vznesenej

borovice.

Milada trava pohlti hrob i mohylu.

V odraze zelenych hor poznavam staru tvar.
Aka ticha je brana cchanu! Kto na nu zaklope?

Fv ey ’ v Vs v A 125
Kracajuc okolo skrusene pocuvam vecerny zvon.

Podobné ceremodnie sa pochopitel'ne nekonali pri vSetkych umrtiach.

Chan Khongov priklad ale vystizne reprezentuje vysoké spolocenské

postavenie minimalne ¢asti mnichov.

4.4 Spolo¢ensky povod autorov

Mnisi pritom pochddzali zroéznych spolocenskych vrstiev,
v urcity Zivotny okamih vSak opustili svetsky Zivot a uchylili sa do klastorov.
Niekol'ko autorov v prostredi klastorov vyrastalo (napriklad Quang Nghiém
bol sirota, ktorej sa v itlom veku ujal stryko; mnich menom Béo Nhac).
Autori pochddzali zrdznych spolocenskych skupin, niektori boli

prislusnici vysoko postavenych SPachtickych rodov. Takym bol napriklad

' TUTA 66a5-66b2. Podrobnejsie k basni pozri prilohu: Baseii ministra Poan Vin

Khima venovana mnichovi Chan Khongovi v prilohe na s. 197.
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Vién Chiéu, syn starSieho brata cisarovnej Ly Linh Cam. Dalii z autorov;
Man Giac bol synom vysoko postaven¢ho Slachtica, ktory viedol

126 as4m Min Giac bol v mladosti

diplomatické misie do Ciny
prislunikom druziny budaceho cisara Ly Nhan Tonga. Mnich Thuong Chiéu
pracoval na dvore Ly Cao Tonga ako Vrchny spravca palica Quang Tu
(TUTA 37b). Otec mnicha Pao Hanha, menom Vinh zastaval vysoky post na
urade pre kontrolu vnutornych zalezitosti dvora (TUTA 53b). Sam Pao Hanh
zlozil vysoké uradnicke skusky, ktoré ho teoreticky opraviiovali k vyznamnej
funkcii v §tatnej sprave. Mnich Tri Nhan bol potomkom Ngu Mana'?’
z dynastie Lé (980-1009). MniSka Diéu Nhan pochadzala z kral'ovského rodu,
bola dcérou Ly Nhat Trunga, syna krala Ly Thai Tonga. V mladosti Zila

128 Py smrti manzela

v paléci, vydali ju za guvernéra provincie Chan Dang.
vSak prisahala, Ze sa uZ znovu nevyda a vstipila do radu kde Studovala s
ucitelom Chan Khong. Mnich Tri Bao bol strykom vojvodcu T6 Hién Thanh.

Z prostejSich pomerov pochadzali napriklad: Giac Hai, ktory bol
v mladosti rybarom. ,, Zil v malej lod'ke a plavil sa po riekach a ocednoch. “'*’
Tiez Tin Hoc, ktorého otec bol knihtlaciar. Medzi mnichmi boli aj siroty bez
rodinného zdzemia, ktoré vyrastli v klaStoroch (Quang Nghiém bol sirota a od
detstva Studoval u stryka, majstra Bao Nhac; Hién Quang bol sirota, ked’ mal
11 rokov, ujal sa ho mnich Thuong Chiéu).

Dalsiu skupinu tvoria mnisi, ktorych Zivotopisné tidaje chybaju,
pripadne patria skor do oblasti legiend. Podivuhodné Zivotné pribehy mali
mnisi ako Pai X4, ktorého mucili ho pre ¢arodejnictvo (TUTA 29). Azda
najbizarnejsi povod sa pripisuje Ngo Anovi, ktory bol podla TUTA synom
Vietnamky a velkej opice (TUTA 22).

Niektori nami sledovani autori neboli etnicki Vietnamci. Z nich

najzname;jsi je pravdepodobne zakladatel’ Skoly Wuyantong, o ktorom sme sa

12 Hoang Xuan Han upozoriiuje, ze podla Tuw Tri Théng Gidm Truong Bién Povodné meno
Min Giacovho otca bolo Ly Hoai T4, ktory v roku 1073 viedol posolstvo do Ciny, aby
oznamil smrt’ vietnamského panovnika Ly Thanh Tonga. (Nguyén Hué Chi (ed.), op.cit., s.
298.)

127 Ngu Man Vuong bol titul §tvrtého syna cisara Lé Pai Hanh.

'*8 Dnes v provincii Vinh Phi.

129 TUTA, 34b9.
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uz zmienili, Ze pochadzal z juznej Ciny, podobne Truong Nguyén, ktory bol
prislugnikom etnickej mensiny z juznej Ciny."°

Chronologicky bol prvym autorom, ktorym sa v tejto praci zaoberame
Wuyéantong. Do vécSiny neskorSich antologii sa vSak jeho posledna basen
nedostala, domnievame sa, ze z dvoch dovodov:

1. Wayéntong bol etnicky Ciian, ktory sa na uzemie Vietnamu dostal
az v relativne vysokom veku. Nezucastfioval na verejnom zivote (seddval
oproti mdru) a povestna je jeho malovravnost’ (odtial’ pdvod jeho mena: wi:

19

,bez* yan: ,rec¢”). Za popularitu Skoly, ktord nesie jeho meno, sa
pravdepodobne zasluzili az jeho Studenti.

2. Bésen, ktoru na sklonku zivota predniesol, aby poucil svojho
jediného ziaka Cadm Thanha je takmer doslovnou parafrazou slov Néanyue

Hudiranga (55555222, 677-744):

Vsetka dharma pochadza z mysle.

Mysel je nestvorena a javy nemaju kde prebyvat.

Ak realizujete podstatu mysle, vase c¢iny budi bez obmedzeni.

Pokial nestretnete niekoho s dokonalymi schopnostami, davajte si pozor na

. , 131
to, ¢o hovorite.

Spolocensky povod autora nepochybne mal urcity vplyv na jeho dielo,
minimalne v zmysle charakteru vzdelania, ktoré v detstve ziskal. Je
prirodzené, Ze jednotlivei do klaStorov nevstupovali s rovnakymi
dispoziciami, v poslednych bastach sa vSak rozdiely zmazali. Je
pravdepodobné, Ze v diele autorov s kvalitnej$im vzdelanim sa vyskytuje viac
metafor, odkazov ainych figur, ale v ziadnom pripade to nemusi byt
pravidlom. VSetci autori nakoniec presli podobnou skusenostou zivota
v klastore, zaoberali sa aboli ovplyvneni podobnymi textami. Styl

poslednych basni bol mnohokrat imyselne o najprostejsi, zamyslany obsah

BY TUTA, 32a.
Bl preklad z angli¢tiny. Cuong Tu Nguyen, op. cit., s. 363, pozn. 20. Cituje Chuéndénglu,

241al13-15. Porovnaj s Wayantongovov bastiou v 2. Casti tejto prace na s. 127.
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mal byt podany vhodnou formou. '

Jednoduchost’ vyjadrovania vSak
nemusi nijako suvisiet’ s estetickou hodnotou.

O podobe a vlastnostiach autorov predsmrtnych basni je mozné
uvazovat’ z viacerych hl'adisk. ZvIast' pri autoroch, ktori zili v ddvnejSej dobe
ateda sa nezachovali ziadne ich ,objektivne” biografie, dochddza
k vyraznému externému aj vzdjomnému ovplyviiovaniu poddb jednotlivych

33 Informacie o psychofyzickom autorovi (Mukafovského

vrstiev autora.
pojem), teda o osobe, ktord zila v konkrétnej historickej dobe, dostdvame
mnohokrat len skrze implikovaného autora, ktorého vnimame
prostrednictvom ¢itania textu. Je pritom zname, ze autor sa ¢asto vedome (s
umeleckym zdmerom) alebo podvedome snazi javit’ iny, nez v skuto€nosti je.

Bibliografie jednotlivych autorov, mnichov, ktoré sa vyskytuju v tejto
praci, je preto potrebné vnimat’ aj s vedomim toho, Zze mnohé informacie su
skor tradovanou, prip. ,zredlnenou®, ¢i inak upravenou legendou, nez
nezaujatym zaznamom.

Podrobnejsie sa k zivotom autorov vracia priloha Stru¢né Zivotopisy

mnichov, autorov predsmrtnej poézie.'**

4.5 Autori predsmrtnych basni ako budhisticki ucitelia

Autor predsmrtnej basne, ktory vystupuje z diela, sa mnoho krat
prezentuje predovSetkym ako budhisticky ucitel’, kazatel. Malokedy pritom
vystupuje ako priamy aktér deja.'>> Charakteristicka strohost’ basni sice na
prvy pohl'ad akoby umoziovala, Ze autorom vyroku je ind nez prva osoba
jednotného Cisla, v zdsade je ale spravne predpokladat, Ze subjektom je

autorské ,,ja* (Citanie predpokladd, Ze basen prednasa dany autor, ako garant

32 Tran Nho Thin, Thir phac hoa tién trinh van hoc trung dai Viét Nam (theo quan diém cua
mot tac gia trung dai). Tdp chi van hoc. s6 5. Ha Noi 2003, s. 32-40.

3 Slovami ¢itatel'sky orientovanych literarnych teérii tu tym myslime jednotlivych
,autorov* ktori spolo¢ne tvoria komplexny obraz autora literarneho diela.

3%V prilohe tejto prace na s. 189.

133 Lyricky hrdina“ - k tomu s vyhradou, pretoZe rozdelenie na epiku/lyriku sa nam v nasich

suvislostiach nejavi prinosné.
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jej platnosti). S tymto ¢itanim su niektoré z basni velmi osobné. Prikladom

moze byt vel'mi explicitna baset mniSky Di¢u Nhan:

S EH Zrodenie, staroba, choroba a smrt’

2R Zrodenie, staroba, choroba a smrt,

BHHEA od davnych dob je tomu tak.

ok St Tuzim uniknut prec,

RN ale rozviazat putd znamena len pridat
dalsie.

ZRE Zmiteni hladajii Budhu,

Bk rozruSeni hladaju cchan.

Ak ¢chan ani Budhu nehladdam.

MOES Zatvdaram tista, nebudem hovorit,>°

Autorka v istom okamihu sklamane konStatuje: ,,7uzim uniknut prec,
ale rozviazat' puta znamena len pridat’ dalsie.

Niekde autor vystupuje z textu a obracia sa priamo k posluchacovi
(Citatel'ovi). Mnich Pao Hanh uteSuje budutcich pozostalych v ich smutku:

BRI AMKRSEE (Radim Ziakom nech za mnou nesmitia).”’ Tieto basne

mozno jasne citat’ ako explicitné osobné vypovede. K druhej pomyslenej
skupine potom patria texty s lyrickejSim charakterom, ktoré su skor
poukdzanim na teoriu, ¢i fenomén. Basei mnicha Lam Khu moéze bez
znalosti kontextu pripominat skor kodn, ¢i  hadanku, neZ spravu

pozostalym:'*®

3¢ TUTA, 67b 1-3 Pozri prisluinu baseii v druhej &asti prace na s. 125.
17 Pozri prisluini béseti v druhej Gasti prace na s. 114.

138 Blizsie k basni pozri druhu &ast’ tejto prace na s. 119.
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KK Voda a oheii

KXBEZ Voda a ohen sa kazdy den navzdjom prenikaju,
PRI AT &% O ich povode nie je mozné hovorit.
R AT Hovorim vam, Ze su bez pribytku,

—=N== Triatri azas tri a tri.

Rozne roviny basne sa znacne podriaduji vyznamu a zameru.
V tychto intencidch potom implikovani autori pracuju s pevne uchopenou

suverenitou vypovede. Spomenutd mniSka Di¢u Nhan svoju basenn ukoncuje

hlb§im poznanim a ziroven dava priklad: *OEES (, Zatvdaram usta,

’ rr)139

nebudem hovorit. Pao Hanh tiez drzi situdciu pevne v rukéach, ked’

pripomina: TRPLE(ESED (.,Kolkokrat sa uz wuditelia minulosti

znovuzrodili v sucasnosti?!“)'*" Rozdiel oproti druhej skupine basni (bez
zdorazneného subjektu), je potom len zaleZitostou zvolenej formy: basne
zostavaju predovsetkym poucenim, len volia rézne prostriedky.

Ista skupina autorov, vystupujucich z textu, pracuje s odkazmi na ind,
nez vietnamsku literatiru (to pochopitelne stvisi s povahou vzdelania
fyzicky redlne Zzijiceho autora, o ktorej moZno vyslovit niekol’ko
pravdepodobnych tvrdeni, ako sme ich uviedli vysiie). Cinska literarna
tradicia je mimoriadne bohatd atak si Vietnamci pri uceni sa Citat’ a pisat’
zaroven osvojovali poznatky a mody kultury a redlii. Urcitd znalost’ ¢inskeho
pozadia bola nevyhnutnd pre tvorenie anasledné Ccitanie vietnamskej
literatary. V poslednej basni mnicha Tinh Gidia sa napriklad objavuji mena

dvoch o0s6b zo starého ¢inskeho pribehu:

ZTHAZ N2 Preco nemozu byt ako Zigr, tolko radosti a smutku.

13 Basett mnisky Diéu Nhan: TUTA, 67b 1-3, v druhej Gasti prace na s. 125.
140 Baseit mnicha Pao Hanh: TUTA, 56a10-56b1, v druhej &asti prace na s. 114.
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N . 14 ’ . v vooer . . 141
MEire—#E{H % Porozumiet Bé Ydovi len co zacujii jeho citaru.

Pribeh priatelov; B6 Y4, majstra v hre na citaru qin a drevorubaca
Zhong Ziqtho sa dodnes objavuje ¢inskej literature ako priklad vysokych
mravnych kvalit. Hoci bol B6 Y4 slavny hudobnik, po smrti Zigiho odmietol
d’alej hrat’, pretoze vedel, Ze uz nikto nikdy nedokaZze ocenit’ jeho umenie.

K odkazom na zahrani¢nu literatiru sa vratime v kapitole 6.2.3
Zahrani¢né myslienkové vplyvy na s. 79.

Ludia, ktori vytvorili predsmrtné basne pdvodne reprezentovali Siroké
spektrum vietnamskej spolo¢nosti. Do rddu vstupovali Slachtici, prosti
obyvatelia aj prislusnici najchudobnejsich a okrajovych skupin. Autori, ktori
vystupuju z textu st si vSak v mnohych ohl'adoch podobni. St to budhisticki
mnisi s totoznym charakterom vzdelania, tvoriaci v ur€itom zmysle
konvenént poéziu. Operuju s mySlienkovym svetom SirSieho regionu
Dalekého vychodu a orientaciu v realiach automaticky predpokladaju a teda
oCakavaju aj od svojich ¢itatel'ov. Esteticky uc¢inok ako aj zmysel, ¢i vypoved’

basne dosahuji overenymi postupmi zndmymi z ¢inskej literatary.

5. Charakteristika zdrojového materiilu (kronika Thién

uyén tp anh {EHEE)

Zakladnym zdrojom literdrneho textu, ako aj d’alSich informaécii, s
ktorymi v tejto praci naridbame je text znamy pod dvoma oznadeniami: Thién
uyén tdp anh (Zbierka mimoriadnych osobnosti &chanovej komunity) a Pai
Nam Thién uyén truyén dang tdp luc (Zaznam o odovzdavani lampy
v ¢chanove] komunite v Dai Nam). Nazvy tohto textu pochadzaju z edicii

zroku 1715 a 1858.'%

! pribeh B6 Yaa a Zhong Zigiho uvadza napr. Olga Lomovéa: Lomova, Olga, Citanka
tangské poezie, Praha 1995, s. 65. Tiez. TVLT na s. 536. Blizsie k basni pozri druhu Cast’ na
s. 147.

142 Emile Gaspardone, Bibliographie Annamite, BEFEO 34 (1935), s.140.
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Edicia z roku 1715 je v st€asnosti najstar§ia dostupna, kronika je ale
pravdepodobne starsia. O situacii tohto textu zo starSich dob vSak neméame
presné¢ informécie.'* Najstar§ia zmienka o existencii textu sa nachadza
v zbierke Kién Van tiéu luc (O videnom a podutom) v kapitole Nghé Vin Chi
(O umeni a literatare) z roku 1777 kde jej autor, encyklopedista L& Qui Don
uvadza, e Thién uyén bola jednozvizkova praca autora, ktory Zil za vlady
dynastie Tran (1225-1400) av ktorej st zhromazdené informacie
o ¢chanovych Skolach a o zivotoch vyznamnych vietnamskych mnichoch od

doby panovania dynastii Tang (f&; ¢inska dynastia, vladla 618-907) az po Ly

(vietnamska dynastia, vladla 1009-1225). Dal§i historik Phan Huy Cha
(1782-1840) vo svojich Lich triéu hién chiwong logi chi (PrehFad davnych
dynastii) v kapitole Van tich chi (Popisna bibliografia) v podstate opakuje Lé
Qui Dona a dodéva, ze kronika pozostava z Siestich zvdzkov. Dnes dostupné
edicie su vsak dvojzviazkové (vydanie 1715) a jednozvéizkové (vydanie 1858).

Na zaklade dostupnych vydani auvedenych poznamok v mladSich
kronikach Cuong Tu Nguyen vypracoval hypotézu o troch zakladnych
ediciach textu (Tran, Lé a Nguyén), ktoré sa mohli vyrazne ligit’.'**

Thién uyén tdp anh je koncipovand ako kronika, zaznam
o odovzdavani lampy (rozumej Budhovej nduky) v Case. Obsahuje stru¢né
zivotopisy mnichov z troch $kdl, rozdelenych do niekolkych generécii (15

14 .
> Hoci

generacii v Skole Wuyéantonga, 19 Vinitaru¢iho a5 Thao Puong).
jednotlivé kapitoly obsahuju aj ukdzky literatiry (basne), ktor mnisi zlozili,
kronika nie je literarnou zbierkou. Autor textu explicitne uvadza, Ze sa snazi
modelovat’ svoje dielo podla vzoru Jingdé Chuandéng I (SE{E(ZIEETE),
¢inskej kroniky o ,,Odovzddvani lampy®, ktorym sa mysli odovzdavanie

budhistického ucenia z generacie na generaciu. Thién uyén tap anh sa pokusa

' Dejinami textu kroniky sa zaoberali napr.: Tran Van Giap (Le Boudhisme en Annam
des origines au Xllle siecle. BEFEO 32, 1932, s. 191-286; Les chapitres bibliographiques de
Lé Qui Bon et de Phan Huy Chu. Bulletin de la societe de Etudes Indochines, nom. 3, 1938.)
Emile Gaspardone, Bibliographie Annamite, BEFEO 34, 1935, 140-143.

144 Cuong Tu Nguyen, Zen in medieval Vietnam. Honolulu 1999, s. 209-214.

45 Kronika sa sustreduje na prvé dve Skoly. Mnisi zo $koly Thao Puong su len

chronologicky vymenovany.
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byt zdznamom o vietnamskych ¢chanovych rodokmenoch, ktoré podla autora
pochadzajt z Ciny a sprostredkovane z Indie.

Kroniku je preto mozné chapat, ako vietnamsku ukézku tradicie
¢chanovej literatiry. Orientacne je mozné cely masivny Kkorpus
(,,dalekovychodnej) cchanovej literatury rozdelit’ do troch skupin: 1.: texty o

,odovzdavani lampy* (J&§%, viet. dang luc 2.: ,,zdznamy hovorov (EE#E,
viet. ngi luc) a 3. ,,verejné prejavy® - koany (‘A %, viet. cong an). Cuong Tu

Nguyen prvu skupinu, kam kronika TUTA patri definuje takto:

»lexty o odovzdavani lampy sa skladaju z prdac, ktoré zaznamendvaju
historiu  priameho  odovzdavania  skusenosti  osvietenia  (ndsledne
oznacovaného ,,pecat mysle*) od ,,overenych‘ cchanovych majstrov v ramci
urcitych genealogii alebo skol k Ziakom. Tieto texty obsahuju najdolezitejsie
instrukcie davané majstrami ako aj vybrané rozhovory medzi ucitelmi

v . . v . . . . . . 7 VoA 146
a Studentmi a medzi cchanovymi majstrami a budhistami z inych skol.*

Tieto texty sluZzia aj tymto ucelom:

1. Poskytuji zakladnu predstavu o procese odovzddvania ucenia
v minulosti.

2. Pokusaju sa legitimizovat’ status adeptov tak, ze ukazujl ich vztah
k budhom minulosti.

3. Popisuyji povod avlastnosti ¢chanu, ¢im dokazuju jeho

pravoplatnost’ (legitimizuji ,,&insky nérok na ¢chan*)'*’

Toto odvolavanie sa na indicku tradiciu pritom nie je vylu¢nou
zélezitostou ¢chanovych $k6l, ale mozno prave preto, ze ¢chan zddraziuje
princip prenasania poucenia mimo slov, je v literatdre, ktora je s nim spojena,
Casto pritomné. Hlavnym zmyslom textov, ktoré popisuju ,,odovzdavanie
lampy* je dokazat, Ze cely proces bol starostlivo zdokumentovany a je

overitelny. S tym by mala stvisiet’ istd poctivost’ k pristupu, ale zaroven aj

146 Cuong Tu Nguyen, op.cit, s. 26-27.
147 Volne podrla: Ibid., s. 27.
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snaha o istl hermeneutiku, podriadovanie sa predpokladanym vykladom ¢i
interpreticiam. V tomto duchu je zlozena aj kronika Thién uyén tap anh.
Okrem iné¢ho obsahuje aj rozhovor mnicha Thong Biéna s cisarovnou z roku

1069, v ktorom mnich naznacuje spojenie vietnamskej tradicie s ¢inskou:

Budha, pohnuty sucitom sa narodil v Indii, pretoze India je stredom
sveta (...) Neskor Kasjapa Matanga priniesol jeho ucenie Hanom (do Ciny)
a Boddhidharma cestoval k Liang a Wei (...) Odovzdavanie ucenia prekvitalo
v Tian tai'*® (...) Esenciu ucenia objasnil Huinéng (...) Obe $koly dorazili do
nasej zeme pred mnohymi rokmi. Ucenie viazané na texty priniesli Mozi
a Kang Senghui (...) Ucenie nezavislé na spisoch zas Vinitaruci

a Wiyantong."*

Cuong Tu Nguyen upozoriiuje, ze TUTA nebola v danej dobe jedina

13

vietnamska kronika typu ,,odovzdavanie lampy,“ tie ostatné sa vSak na

rozdiel od nej nezachovali.'°

TUTA je skor hagiografiou nez zbierkou literatiry; stanovenym
funkciam preto sluZzia aj literarne ukdzky, ktoré obsahuje. Tie tu slizia skor
na ilustrdciu Zivota mnicha aje mozné predpokladat, ze boli s urcitym
umyslom edi¢ne upravené. Pre nas vSak v kazdom pripade zostava TUTA
vyznamnym primarnym zdrojom, kedZe vidcSina znamych autorov

B Pri vybere

predsmrtnych basni je primarne zndmych prave z tejto kroniky.
basni, ktorymi sa zaoberame, bol kontext bdsne zaznamenany v TUTA

klagovy.

'8 Tian tai (Tchien-tchaj), je jedna z najvyznamnejsich &inskych budhistickych §kol.
Zdoéraziuje vyznam Lotosove;j sutry.

"> TUTA 19b-20b.

130" Cung Tu Nguyen, op.cit, s. 29.

"1 Podrobnejiie Statistické tdaje o znamych literarnych jednotiek v primarnych zdrojoch

uvadza: Nguyén Hué Chi (ed.), Tho van Ly-Tran I., Ha Noi 1977, s. 137-139.
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6. Predsmrtné basne

V tejto kapitole sa pokusime charakterizovat’ predsmrtné basne a urcit’
kritéria, podl'a ktorych je mozné konkrétne dielo k ndSmu pomyslenému
okruhu priradit. Prvé a zdkladné kritérium sa tyka okolnosti vzniku bdasne,
teda bliziacej sa smrti. Tu sa zdd byt situacia najjednoznacnejsia, ked'ze
vécSina basni je v primarnych zdrojoch doplnena komentarom osvetl'ujucim
kontext a okolnosti tvorby. Primarne zdroje st zbierky, ktoré pochadzaja
z o mnoho neskorsSieho obdobia, nez je uddvany datum vzniku bésne. Je preto
samozrejme mozné, ze basenl povodne vznikla za inych okolnosti a do
kontextu ,,poslednej basne* ju dosadila az neskorsia tradicia. Tato praca vsak
nema v umysle overovat' pravdivost historickych kronik atak aj za cenu
tohto nebezpeenstva prijimame komentdre v kronikich ad hoc. '
Vyjadrime sa aj k obvyklému obsahu a forme predsmrtnych basni.

Predsmrtné basne vietnamskych ¢chanovych mnichov su stcastou
velkého korpusu budhistickej literatury. Ako piSe Jan Yiin-Hua, budhisticka
literatara tvori najvacsi a co do poctu Stylov a foriem najrozmanitejsi podiel
z celej ¢insky pisanej literatary.'> Basnici-mnisi (v Cine oznalovani aj
=7{; shi séng) uplatiiovali tie formy, ktoré boli v danej dobe a kontexte
aktuélne a najlepSie vyhovovali ich zdmeru.

Vietnamské zdroje pri basiiach, ktoré vznikli tesne pred smrt'ou druh,
formu, zéner, ani obdobnu klasifikdciu neuvadzaju. Autor ich pisomnej
realizdcie nie je sicasnikom popisovanych udalosti a basne mnichom vklada
do tst, pricom ich obvykle uvadza slovami ,,povedal:“, , majster povedal:*

(BiE/Z). ** Nasledujuci text sam seba nijako bliz§ie nepomenovava,

neoznacuje. V dalSich zdrojoch a v starSej sekundérnej literatire byvaju staré

32 K problému overovania pravosti starych diel je sekundarna literatira skromna.

Pochybnosti uvedené¢ho charakteru vyslovuji napr. Durand, Maurice a Nguyen Tran Huan,
op. cit., s. 49-52.

'3 Jan Yiin Hua, Buddhist Literature. Nienhauser, William, H. (ed.): The Indiana
Companion to a Traditional Chinese Literature. Taipei 1986, s. 1. Stat’ hovori predovsetkym
o situacii v Cine, jej zavery ale platia aj pre Vietnam.

'3 K okolnostiam skladania basni sa podrobnejsie vraciame v kapitole 7. Kontext vzniku

predsmrtnych basninas. 101.
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budhistické, alebo s budhizmom spojené basne oznacované obecne ako ké -
gatha (v tomto kontexte nemozno chépat’ ako literarny druh, ¢i zaner), alebo

M s 4 155
eSte obecnejSie ako tho basne.

Pod pojmom gatha, alebo jednoducho
,basne* sa nasledne objavuju aj v antologiach ¢i pracach zapadnych autorov
zaoberajucich sa starou vietnamskou literatirou.'*®

V starSich, resp. autoritativnych zdrojoch tak Ziaden konkrétny termin,
ktorym by sa tieto basne oznacovali nenachddzame.

Podl'a dalSieho kontextu vSak sistotou vieme, ze basne su
jednoznacéne spojené so smrt'ou autora. Literatiru s takymto zretelom nadm
profesor Stephen O” Harrow navrhol oznacit’ za chdn doi (doslovne: ,,byt

) 157
unaveny zivotom®).

Pod tymto pojmom sa ale rozumie skor kontemplacia
nad smrt'ou, jej dosledkami a podobne, oznacenie nie je viazané na konkrétnu
formu, obsah ani okolnosti, a preto, ako prili§ Siroké tiez nie je celkom
vyhovujuce. Rozhodli sme sa preto pre deskriptivny nazov: ,predsmrtné
basne.«">®

Urcita nejednoznacnost’ panuje aj pri celkovom pocte basni, ktoré st
k dispozicii. Slova, ktoré mnisi pred smrt'ou vyslovili je niekedy moZné na
zaklade vnuatornych obsahovych a forméalnych suvislosti rozdelitt do
viacerych celkov. V sekundarnych zdrojoch ale toto delenie nie je zjednotené.
Niekde sa uplatiiuje zasada, Ze jeden autor rovna sa jedna predsmrtna basen.

V dalsich pripadoch je cast’ textu (ktora uplatiiuje napriklad novy pocet slov

135 Starymi bastiami“ vo vietnamskom kontexte chapeme literarnu produkciu od poéiatku
do cca. 13. storocia.

156 Medzi inymi pozri napr.: Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, Buddhism in Vietnam,
Hanoi 1993 ; Durand, Maurice a Nguyen Tran Huan, An Introduction to Vietnamese
Literature, New York 1985.; Nikulin, N.I., V'jetnamskaja literatura. Ot srednich vekov k
novomu vremeni. X - XIX vv., Moskva 1977.

"7 Emailova komunikacia zo zimy roku 2007. Prof. Stephen O’Harrow prednasa ¢insku
a vietnamsku literatiru na University of Hawaii v Manoa.

138V Japonsku existuje tradicia basni dzisei no ku (g¥fH 4], angl. ,,death poems®). Dzisei
no ku st basne, ktoré vznikli tesne pred smrtou v réznych komunitach a ktorymi sa
umierajici [G¢i s blizkymi/so svetom. Toto oznagenie by spinalo kritérium kontextu, ked’ze
ide o posledné dielo pred smrt'ou a v mnohych pripadoch st basne navyse spojené

s budhistickou (¢chanovou) tradiciou. Znaky g¥tH (,,pominut™) obecne oznacuju smrt’

mnicha.
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vo versi) povazovana za pokra¢ovanie predchadzajicej basne (pri prekladoch
v druhej casti prace rozliSujeme ako a) ab) basne), alebo za dalSie,
samostatné dielo (kronikdr moze basne, nasledujice bezprostredne po sebe

159

oddelit’ slovami. ,tiez povedal®). Urcit presny pocet basni je preto

zlozitejsie.

6.1 Forma

b119

Mnoh¢é basne v plnej miere vyuZivaju ,uspornost™ ¢inskeho zéapisu.
Tak ako tangské basne shi, ¢i iné zanre klasickej literatiry, vypustaju tzv.
,prazdne slova‘“ ktoré napr. v beznej re¢i oznacuju rézne gramatické vztahy.
Pri snahe zachovat pravidla zvoleného poetického Zanru sa autori Casto
,hraji so slovami®, s cielom dosiahnut’ Ziadané¢ho (&inku. 1% (Tym mohol
byt esteticky pdzitok zo zvuku bésne, z prekvapivého posolstva, nositelom

uréitej miery efektu bola aj graficka podoba...'"!

). Autori boli vedeni snahou
odovzdat’ doleziti informaciu v zrozumitel'nej forme. Basne mali byt 'ahko
zapamitatelné. To je samozrejme prax dobre zndma zo starSich budhistickych
tradicii ale aj inych kultirnych oblasti. VerSovand forma dolezitej nauky
(nabozenskej poucky, sitry) je uZitodnou mnemotechnickou poméckou.'®”
Povodny zamer autora vSak zostdva doménou Spekulacii neskorSich
komentatorov, uz len preto, ze mnich svoju baseni obvykle
,hevysvetlil.“ Vzhl'adom k okolnostiam a zdmeru basne je mozné uvazovat

o umyselnom zdorazneni hodnoty informécie ¢iasto¢ne aj na tkor estetickych

%V praci ide napr. o mnichov: Tri Nhan, Bao Giam, Hira Pai Xa, Nguyén Nguyén Hoc
(jednotlivych autorov pozri v druhej Casti prace na s. 122,142,149.

10" K tangskym bastiam obecne pozri napr.: Lomova, Olga, Tchangska basen, In: Poselstvi
krajiny. Praha 1999, s. 65-72. Tiez napr. Lomova, Olga, Citanka tchangské poezie, Praha
1995.

'l Ty vyslovujeme skor predpoklad. Tradi¢na vietnamska spolo¢nost ale napriklad
predpokladd aj magicka schopnost niektorych slov, symbolov, napriklad pri lieceni
a odhanani skodlivych sil apod. (O tom hovori napr. Ivo Vasiljev: Vasiljev Ivo, op.cit., s.
120-158).

12 Olivové, Lucie, Buddhisticka Literatura, In: Olivova, Lucie, Klenoty cinské literatury,

Praha 2006, s. 105.
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(umeleckych) hodnot basne. Na druhej strane je vSak otdzka istej prestize
urcite na mieste, pretoze sa zachovali aj basne plné literarnych odkazov,
hyriace pestrymi obrazmi. Obecne v§ak mozno konStatovat, ze opakovanie
znakov a homonymia je tu oblibenym prostriedkom, a zase efektné
synonyma, ¢i pdsobivé privlastky, ktoré by dokazovali autorovu erudiciu tak
Casté nie su.

V zasade su predsmrtné basne pomerne skromné a lakonické.
Domnievame sa, Ze uprednostiiovanie ,,plnych slov* (substantiv, adjektiv
a slovies), ktoré umoziiuje homonymiu a imyselni mnohoznacnost’ bolo
zaroven prostriedkom, ako vyjadrit’ ¢o ,,najcistejSiu* informéciu, a odovzdat’
Citatel'ovi (posluchacovi) o najpravdivejsi poznatok.

Viacsina predsmrtnych basni, ktoré su dnes k dispozicii, pochadza
zkroniky Thién uyén tap anh. V tomto diele ich vdaka kontextu takto
mozeme identifikovat’ 38. Takto mame k dispozicii urcity subor diel, ktory
d’alej pouzivame pri generalizacii. Je tu vSak zrejmé riziko, pretoze hoci takto
ziskané zavery reprezentujui signifikantni Cast’ z celkového objemu

vietnamskej predsmrtnej poézie, nemusia byt’ bezvyhradne platné.'®

6.1.1 Pocet versov

V zbierke Thién uyén tdp anh sa najastejie stretivame so
Stvorversim. Dalej st tu 4 basne s 6smymi verSami (basne autorov Ctru Chi,
Nguyén Nguyén Hoc, Van Tri Bat, Diéu Nhan), ale objavuju sa aj
zriedkavejSie formy basni so 6 verSami (napriklad od autora Man Gidca).
Béseil so 7 verSami zanechal Wuayantong, 10 verSov ma napriklad predsmrtna
baseti Nguyén Nguyén Hoca. Najdlh§ia znama predsmrtna basefi mnisky

Diéu Nhan ma 12 verSov.

13 Podrobnejsie k 3tatistikam, poétu a podielu znamych literdarnych jednotiek v zdrojoch

pozri: Nguyén Hué Chi (ed.), Tho vin Ly—Trdn I, HaNé6i 1977, s. 137-139.
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6.1.2 Pocet slabik

Pri 11 basnach autori uplatnili tradicnu formu 5 slabi¢ného verSa, 7
slabicny ver$ sa objavuje v rovnakom pocte basni. Tri basne su pisané 4
slabicnym verSom, pomerne dlha (12 verSovd) baseit mnicha Gidi Khonga je
pisand 6 slabiénym verSom. Traja znami autori zlozili basne, v ktorych sa
pocet slabik v jednotlivych verSoch lisi (ide o autorov Wuyantong, Man Gidc
a Hu¢ Sinh).

V kronike TUTA medzi predsmrtnymi béasiiami, mozno najst’ 15
sedemslabi¢nych Stvorversi, 12 pétslabicnych Stvorversi, 3 Stvorslabi¢né
osemverSia a 6 basni s inym, pravidelnym poctom slabik vo ver$i. Len 2
basne nedodrzuju jednotny pocet slabik vo versi.

Mozno teda skonStatovat’, Ze najbeznejSou formou predsmrtnych basni
zaznamenanych v TUTA boli 5 a 7 slabi¢né Stvorversia, ktoré tak stanovuji
trend. Urcity podiel inych foriem zaroven ukazuje, ze predsmrtné basne
nemali pevne stanovenu formu. Hoci spolocenska konvencia ukladala
tradicnu poetickl formu vychadzajiucu z tangskych shi, nie je zname, Ze by
umyselné vymknutie sa ztradicie malo byt nejakym sposobom
signifikantné.'**

Znovu pripominame, ze z uvedenych udajov nie je vhodné dedukovat
obecnejsie zavery. Nemame k dispozicii reprezentativnu zbierku diel, ktorad
by predstavovala eSte Sir§Si pohlad na dobovu literaturu a jej dopad na
spolo¢nost’. Uvedené zavery st preto predovSetkym generalizaciou sti¢asnych
znalosti. A udaje zo zbierky Thién uyén tip anh, ktora obsahuje vi¢sinu

znamych predsmrtnych basni, je potrebné brat’ ad hoc.'®

1% Obecnejsia antologia vietnamskej poézie zdoby Ly-Tran, kedy vznikla vicsina
predsmrtnych basni je: Nguyén Hué Chi (ed.), Tho van Ly-Trdn I., Ha Noi 1977.
1% Podrobnejiie itatistiky, potet a podiel zndmych literarnych jednotiek v roznych zdrojoch

uvadzaji autori antologie Tho van Ly-Tran. (Nguyén Hué Chi (ed.), op.cit., s. 137-139).

71



6.2 Obsah

V Cine sa od &ias dynastie Song (960—1279) rozlisovali dva zakladné
prady budhistickej literatary. T4, ktora davala viac doraz na literarnu kvalitu

neZ na naboZzensky obsah sa nazyvala #fEE (waiji) a opacnou

charakteristikou sa vyznaGovala literatra AJE2 (néixué).'®®

Ak prijmeme
toto rozliSenie, vo vietnamskej literatiire z dob dynastii Ngo az Tran (939-
1225) najdeme oba prady. Vzhladom na jednoznacne uréent funkciu (za
predpokladu, Ze prijimame vysvetlenie doplitujiceho komentara), mézeme
konStatovat’, Ze v predsmrtnych basnach prevlada budhisticky zamerany
obsah. S vd¢Sou invenciou v pouZitom jazyku, napaditej$imi obrazmi a inymi
prostriedkami, ktorymi na seba literarne dielo upozoriuje, sa stretdvame skor
v basniach laikov (basenn Poan Van Khama. Béasen tohto ministra je venovana

jednému z vietnamskych mnichov, ale nepatri do naseho vyberu).'”’

6.2.1 Didakticky zamer

Umyslom autora bolo odovzdat’ zhromaZdeniu uréité posolstvo a to
posolstvo budhizmu, &chanu. Ako uvadza Nguyen Van Huyen, podl'a Tran
Vian Giapa sa vSetky vietnamské budhistické Skoly odvinuli od spoloc¢ne;j
&inskej Gchanovej linie.'*® V pripade dvoch $kél, ktorymi sa tu zaoberame, to

potvrdzujl aj zdznamy v kronikach:

' Jan Yiin Hua, Buddhist Literature. Nienhauser, William, H. (ed.): The Indiana

Companion to a Traditional Chinese Literature. Taipei 1986, s. 9.

17 Pozri priloha Baseli ministra Poan Vin Khima venovani mnichovi Chin Khéngovi
nas. 197.

' Tran Van Giapa bez presnejsieho urdenia cituje: Nguyen Van Huyen, The Ancient

civilization of Vietnam. Ha N6i 1995, s. 260.
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a) Ucenie Vinitaru¢iho sa odvolava na mnicha Séngcana ({3 viet.
Tang Xan, zomrel roku 606), treticho ¢chanového patriarchu, s ktorym sa
tento Ind mal stretntt’ v juznej Cine.'®

b) Wuyantong zas isty Cas Studoval u ¢chanového majstra Baizhanga
(Baizhang Hudaihai 5584, viet. Bach Truong Hoai Hai zil 710 alebo 720
az 814).""°

Jednotlivé basne sa pokusali o popis a analyzu rdéznych problémov
a konceptov, o ktorych hovori Sirokd mahajanova budhistickda doktrina.
K ¢astym oblastiam, ktorymi sa basne zaoberaju patria koncepty ako:
prazdnota, skuto¢na povaha roznych fenoménov, prava madrost’ atd.

Ak sa d’alej drzime tézy, ze ustrednou funkciou predsmrtnej basne bol
jej didakticky (vierou¢ny) zamer a ostatné funkcie (napr. estetickd) boli k
nemu sekundarne, k dosiahnutiu svojho zadmeru basen pouzivala zndme
poetické prostriedky, ,,pretavené” do Zziadanej podoby. Jednotlivé prvky,
z ktorych sa skladd basnickd produkcia po tejto uprave sa mohli stat
nositel’mi novych funkcii, mohlo déjst’ k uprave ich vyznamovych poli.'”!

K najcastejSie sa opakujicim motivom patria koncepty: Sunjatd
(prazdnota javov), pradzna (poznanie), srdce/mysel/dusa atd. V strucnosti si
zhrnieme ich najbeznejSie vyznamy a pouzivané metafory:

Sinjata (do ¢in. byva prekladana 22, 22 {4 viet. khong, khong

tinh)'"* je stard indickd doktrina, ktora hovori o neobsaznej podstate

' Nguyen Tai Thu (ed.), History of Buddhism in Vietnam, Hanoi 1992, s. 82.

7% Wuyantong sa povodne vybral za ziakom Huairanga (viet. Hoai Nhuong) Daoiom (Mazu
Daoi viet. Ma T6 Pao Nhét ), ale ked” dorazil, ugitel’ akurat umrel (788). Poziadal teda jeho
ziaka Baizhanga, (viet. Bach Truong) aby ho ucil. Nguyen Tai Thu (ed.), op., cit., s. 86.
Tiez v Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 48.

Lexikon vychodni moudrosti uvadza rok Baizhangovho narodenia 720 (Lexikon vychodni
moudrosti: Buddhismus, hinduismus, taoismus, zen, Praha, Olomouc 1997, s. 327).

"0 symbolike vo forméalne podobnej tangskej, resp. Wang Wéiovej prirodne;j lyrike hovori
Olga Lomova: Lomova, Olga, Poselstvi krajiny, Praha 1999, s. 32-46.

172 K etymologii a prekladu starsich indickych pojmov do ¢instiny pozri napr. Lusthaus,

Dan, Chinese Buddhist Philosophy. In Routledge Encyclopedia of International Philosophy.
London, 1998. Dostupné na: http://www.bu.edu/religion/faculty/bios/Lusthaus/chbud-uni-

rev2.pdf
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jednotlivych fenoménov sveta. Realizovanim hlbokej pravdy, Ze nic
neobsahuje esenciu (sanskr. anatman) je mozné dosiahnut’ lepSej kultivacie
porozumenia a eventudlne oslobodenie jednotlivca. Tento vyznam je vlastny
mnohym bésiiam. Intenzivny pocit prazdnej podstaty veci, netrvacnosti je
kladeny do kontrastu k mnohofarebnosti arozmanitosti sveta. Spojenie
estetického pdzitku z krasy a silnej emocie nie je samozrejme vynalezom
vietnamskej budhistickej poézie. V tomto pouziti sa vSak moze stat’ d’alSim
prejavom metaforického jazyka svojho druhu, kedy to, na ¢o sa odkazuje, je
vyjadrené v dharme. Basent Nguyén Gidc Haia zadina pestrym lyrickym
opisom prirody, aby zaver vyznel o to efektivnejsie a printitil tak Citatela ku

kontemplécii nad podstatou veci:

(EEA R B 24 ) Ale kvety a motyle su v podstate preludy,
BB (M (5], 00 5F Nezatazuj svoju mysel kvetmi a motylmi.'”

S prazdnotou uzko suvisi koncept iluzie (Preklada sa znakom %],
sinovietnamsky prepis huyén, vietnamsky tiez do dnh)'™. Predpoklad
nepravdy vnimatelnych javov; maja patri v budhizme k bezne uZivanym
nastrojom. Vedomie, Ze svet je len odrazom, preludom je sice priznacné,
nemusi vSak vzdy nutne asociovat’ pocit rozhodného odmietia sveta
fenoménov. Pestré obrazy v predchadzajiucej ukazke (a v nasledujucej casti
o prirodnych motivoch) prave svojou rafinovanostou zdoraziluji svoju

prazdnu podstatu, bezobsaznost’. Basei mnicha Bon Tinha obsahuje vers:

A a 7 —1)28 Ked premyslas nad podstatu veci, zistis, Ze vSetko

je prazdne.

Vo vietnamskych predsmrtnych bastach patri uvedeny kontrast —
medzi bohatostou, hyrivou farebnostou javu ajej prazdnou podstatou

k vel'mi obl'ibenym ndstrojom. Ide o vydarené a storo¢iami overené poetické

'3 Podrobnejsie k basni pozri preklad v II. &asti na s. 145.
7% O sinovietnamskom prepise a viethamskom preklade hovorime v prilohe:

Sinovietnamsky prepis a vietnamsky preklad predsmrtnych basni na s. 169.
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vyjadrenie.'”

Z pohladu budhistickej logiky a chipania l'udskej existencie
mozno uvedené priklady chépat’ ako metafory k Zivotu a smrti. Hovori sa tu
o nepriputanosti k iluzii, ktorou je Zivot a niektori umierajuci mnisi to eSte
d’alej rozvijajt, ked’ nabadaju svojich ziakov, aby za nimi nesmutili. Mnich
Van Hanh vo svojej efektnej basni hovori o odovzdanosti a neopodstatnenosti

obav HERZTHEME  (Nech budiicnost’ prinesie vzostupy, ¢i pady,

netreba mat strach).'”® Tir Pao Hanh hovori jasne: J¥fif9 ARz

- P N 177
(Radim zZiakom nech za mnou nesmutia).

Pojem srdce (.[», viet. tm, long). Vo vietnamskych predsmrtnych

bastiach patri k d’alS$im casto sa opakujicim terminom. Termin sa casto
preklada aj ako ,,mysel, aby sa nevyvolavali asociacie s emotivnou strankou
Cloveka (v zapadnej literature je srdce obvyklou metaforou k citu) a nedoslo
k naslednej dezinterpretacii.

Vtomto pripade je problém adekvatneho prekladu z indickych
jazykov do ¢inStiny o nieco zloZitej$i. Nebudeme sa na tomto mieste pokusat’
o presnejSiu analyzu pojmu, je ale vhodné uzrejmit’ si ho. V poévodnom
budhistickom chapani ide o pomenovanie tej Casti psychofyzickej reality, ¢i
zlozky existencie l'udskej bytosti, ktord je schopna ucenia a dosiahnutia
poznania, vedome pracuje s ostatnymi zlozkami a v mnohych vyznamoch
toho slova je ,centrom* c¢loveka (resp. presnejSie trpiacej bytosti).
Oznacujuce, ktoré sa tu pontka, je v roznych kultiirach a obdobiach odlisné,
vymyka sa presnému prekladu, a preto sa tu ¢asto pouziva metafora, ktora je
vSak opédt’ kultirne a inak podmienend. V eurdpskom chépani je zrejmé, ze
,»srdce® neznamend vzdy len telesny organ. Podobne je to s ,,rozumom®, do
istej miery s ,,duSou” atd. Prekladatelia takychto pojmov si preto casto
opravnene pomahaji pribuznym slovom, ktoré vSak neprendsa cely vyznam

bezo zvysku, moze ale zdoraznit® aspoi niektoru dast’ oznadovaného.'’®
Yy 5

175 Nguyén Thi Thanh Xuan, Di tim ¢b miu trong van hoc Viét Nam, Nghién curu Van hoc.
2007. Ha N§i, Vién Van hoc 1, 2007. s. 105-130.

176 Pozri basen v I1. Casti tejto prace. na s. 113.

'77 Pozri baseti Tir Dao Hanha v II. ¢asti na s. 114.

78O etymologii a preklade starsich indickych pojmov do &intiny pise Dan Lusthaus:

Lusthaus, Dan, Chinese Buddhist Philosophy. In Routledge Encyclopedia of International
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Pojem sa objavuje napriklad v basni mnicha Vién Chiéua: '

Lh2% Prazdnota mysle
BUNSEEEC AT Telo je ako mur, nici ho cas.
B2 ATE  Cely svet sa nahli, koho by to nezarmiitilo?

EIEVTERBIE Ak porozumies, ze mysel je prazdna a bez- formy,

BREIREERE nechds nezretelnii podobu formy a prazdnoty, aby

sa vyvinula

Basefi Vién Chiéua obsahuje tento pojem uZ v nazve (;(3Z%). Treti vers
potom tvori veta: FEENZEHEEAE (,,4k porozumies, ze mysel je prdzdna a
bez- formy. )

Apeluje sa tu prave na pochopenie uvedeného konceptu. Mysel’ / srdce
pritom reprezentuje ti zlozku ¢loveka, ktora predstavuje ,,podstatu.*

V basni mnicha Pam Ctu Chi sa /) objavuje znovu, v daliom
vyzname ako ,,duchovna zlozka Eloveka® a v spojeni so znakom & (telo)

reprezentuje F'udsk bytost’ v jej celistvosti:'™

BT BLAREEE. Vedomie a porozumenie, telo a mysel boli pévodne

velmi tiche,

Predsmrtné basne spaja snaha o vyloZenie niektorého aspektu nauky
a preto je mozné ich oznalit' za didaktické. Vo svojich vykladoch pritom

vyuzivajl mnohé overené akonvencné postupy a motivy zname napr.

Philosophy. London, 1998. Dostupné na:
http://www.bu.edu/religion/faculty/bios/Lusthaus/chbud-uni-rev2.pdf

Obecngjsi ivod do problému napr.: Fairbank, John, K., Dé&jiny Ciny, Praha 1998, s. 86-90.
17 Podrobnejiie k basni pozri druhu ¢ast’ tejto prace, s. 131.

180 podrobnejsie k basni pozri druht &ast’ tejto prace, s. 132.
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z ¢inskej, podobne zameranej literatury. Nie je to samozrejme ich vyhradna

, - e . ‘1 . 181
domena, podobné intencie ma aj ina vietnamska dobova literatura.

6.2.2 Prirodné motivy

Prirodnd lyrika ma v ¢inskom kultGrnom okruhu mimoriadne dlha
tradiciu odvijajicu sa uz od Knihy piesni (11.-6. storocie pred n. 1.). Panovala
korelativna predstava o vzajomnej previazanosti jednotlivych udalosti vo
vesmire a Zivote jednotlivca, o hlbokej vnutornej spriaznenosti rozmanitych
javov. V takomto videni je svet plny symbolov a odkazov, veci a tvary videné
a zazivané je mozn¢ desifrovat’ a nazerat’ na ne ako na jazyk, ¢i pismo svojho
druhu. O takomto postupe ostatne hovori uz tradovana predstava o vzniku
¢inskych znakov.'® Po prichode a rozsireni budhizmu sa na tomto videni ni¢
nezmenilo, doSlo len k uritym zmendm v  obsahu ,citaného* sveta.
Myslienku, Zze kontemplaciou nad prirodou mozno najst cestu k vedomiu
prazdnoty ako univerzalnej Budhovej podstaty, presadzoval napriklad
okruh okolo mnicha Huiyana (£, 334-416).'%

Obl'tbenym motivom bésni je preto napréklad obraz prichaddzajucej a
odchadzajucej jari. Striedanie ro¢nych obdobi spojené so zmenou vyrazu
krajiny, stahovanim vtdkov a zvierat, opadanim kvetov efektne navodzuje
melancholicky Zivotny postoj, intenzivny pocit pominutel'nosti. Budhisticka
nauka sa vSak tohto tradicného motivu zmocnila a pontkla nova didakticka
interpretaciu. Ako vsetky pochody vo vesmire spojené s premenlivostou,
pominutel'nostou, aj prirodny cyklus odhaluje prazdnu podstatu veci,

nepritomnost’ pevného bodu. Vers ,,Jar odide a vsetky kvety opadaju*

'8 Pozri kap. 6.5.1 Porovnanie predsmrtnych basni s daliou tvorbou sudobych
vietnamskych budhistov. na s. 95.

'82 Myticky prapredok ¢inske pismo ,,vypozoroval“ z &ar a linii na nebi a na zemi
(REEBREILZBT).

'O tom hovori napriklad: Lomové, Olga, P¥irodni lyrika v Cing, Poselstvi krajiny, Praha
1999, s. 21-62.
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(BEERTE) tak mozno ¢itat’ vo viacerych rovinach. Pri sledovani vyznamu

mozZeme pomyslene vytvorit napriklad takato Struktiru: Na zakladnej
urovni ide o popis bezného prirodného javu. Kontemplaciou nad tymto
fenoménom vnimatel dospieva k obrazu urcujiceho mechanizmu.
Rozkvitnutie flory (doslova ,,100 kvetov*) je podmienené prirodnym
zdkonom, ktory urcCuje tento dynamicky a cyklicky sa opakujuci jav.
Dochadza k nemu v pravidelnych intervaloch, teda v akomsi ,.kruhu® - ¢o je
stary ontologicky model (nielen) ¢inskeho myslenia. Veci a javy ,,narastaju®,
,rozpinaju sa®, az dosiahnu mieru, dant svojou prirodzenostou a nésledne sa
,minaju“, ,zanikaju“. Zaroveil je mozné dojst k beznému konStatovaniu
o vz4jomnej prepojenosti veci. Rozkvitnutie kvetov, tento ,,zrod” fenoménu
je sucasne prvym krokom na ceste k vlastnému zaniku. Efekt zaciatku
obsahuje svoj koniec; nikto nie je star§i ako nenarodené dieta. Ak v tomto
momente uvazovania zapojime budhistické interpretacie, z ,taoistického®,
cyklického opakovania vzniku a zaniku, sa stdva kruh samsary. Prirodny jav,
cyklus tak ziskava eticky rozmer; kazdy skutok znamend roztocenie kruhu
utrpenia a cyklicky prirodny fenomén je toho metaforou. MoZeme sa pustit’
eSte d’alej. Aplikaciou doktriny o ,neexistencii ja* (anidtman) je budhizmu
znadma teoria prazdnej podstaty javov; Sunjatd. Cely svet je prejavom iluzie,
maji. Pri spradvnom nazerani méze vhodne zvolena (takpovediac ,,mimoriadne
vydarena“) ukazka ma4ji, akou su napriklad kvitnice kvety, dojem prazdnoty
umocnit’ a prispiet’ k jeho pochopeniu.

Uvedeny model je samozrejme len prikladom smeru, ktorym sa mohlo
uberat’ uvazovanie Ziaka, ktorému jeho majster odkdzal predsmrtnu baseil.
Jednotlivé verSe a hlavne celd basenn mdze byt interpretovana viacerymi
sposobmi. Ak za urcujici povazujeme ,,to, co mal autor (pravdepodobne) na
mysli“, presnejSie je vers interpretovat’ s oh'adom na jeho okolie.

S motivom roéného obdobia pracuje napriklad baseii Man Giaca'®*:

EETR Verejné oznamenie o chorobe

HEEB ®E Jar odide a vietky kvety opadaju

"% Viac k basni pozri v druhej asti nas. 133.
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Z3d a8 ®H vrati sa a kvety rozkvitni.

EZX R al B Veci pominaju  priamo pred ocami,

€ Rk ok na hlavu zostupuje staroba.

H iH & B & & Nehovor, Ze skoncom jara vsetky kvety

opadaju.
RE B RE & — & 8 Veera noci pred dvorom vetvicka slivky

(rozkvitla).

Vidime, ze uvodny ver§ je sucastou prvej, pochmuirnejsej
a nostalgickej Casti basne, ktorej celkové posolstvo by sa vSak dalo precitat’
veelku pozitivne. Dolezity je zvrat, ktory meni atmosféru basne, autor
dokonca za kompaktné pitslabicné StvorverSie pripojil dva verSe so
zmenenym poctom znakov. Celd nostalgickd scenéria tak ziskala novy
vyznam a stala sa ivodom k prekvapivej pointe; v kolobehu zmien mozZno

najst’ aj prekvapivi, radostntl predzvest’.

6.2.3. Zahrani¢né mySlienkové vplyvy

Vietnam je sucast'ou Indociny a toto oznaenie nie je len vyjadrenim
jeho geografickej polohy, ale zaroven velmi vystiZznym pomenovanim
umiestnenia na socio — kultiirnej mape sveta. Indicky vplyv na vietnamsku
kulttru je pravdepodobne velmi starého data. V dobe ktorou sa zaoberame,
mal za sebou uz niekolko storoci spolo¢nej komunikécie a do urcitej miery

185

bol stale priamy. = Vieme, Ze na cestach (ktorych cielom bola obvykle skor

%5 Okrem bezprostredného obchodu stéle zostava faktom, e v tomto obdobi Vietnam na
juhu susedil s hinduizovanym kralovstvom Campa — nie je diivod predpokladat’, Ze by medzi
tizemiami nemalo dochadzat’ ku kultirnej vymene (pozri d’alej). Viac k Campe pozri napr.
prislusné kapitoly v Hall, D.G.E., History of South-East Asia. London 1964. A starSie prace
francuzskych vedcov: Coedes, G., The Indianised States of Southeast Asia. Walter F. Vella
(Ed.) translated by Susan Brown Cowing. Honolulu 1968.; Maspéro, Georges, The Champa
Kingdom: The History of an Extinct Vietnamese Culture, Bangkok 2002.
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Cina dalej na severe) sa tu zastavilo niekolko indickych ugitelov.
Pravdepodobne najstarSia pisomna zmienka o ich pritomnosti vo Vietname
pochaddza zlistu z 3.storocia, kde sa piSe oich pritomnosti na dvore
spomenutého ¢inskeho spraveu Shi Xiého (4%, viet. ST Nhiép, zil 137-
226).'%® Ako konkrétnejsi priklad si moZeme uviest’ d’alsich dvoch indickych
mnichov:

Podla knihy Zivotopisy vyznamnych mnichov'®’ pricestovali niekedy
koncom vlady cisara Ling di (viet. Linh dé, vladol v rokoch 168-169), z
dynastie Vychodnych Han na dvor guvernéra Shi Xi¢ dvaja mnisi zo Sri
Lanky; Mahadzivaka (viet. Ma Ha Ky Vuc) a Kalacarja (viet. Khau Pa La,
Ca La Xa Lé). Po nejakej dobe v severnom Vietname sa Kalac¢arja rozhodol
zostat’ a Mahadzivaka pokraGoval d’alej v ceste do Ciny az na cisarsky dvor

188

v Luoyang (viet. Lac Duong). ™ K Vietnamu ho viaze len jeden zachovany

pribeh, v ktorom vystupuje ako arahat disponujuci nadprirodzenymi silami:'®

,Ked  Mahadzivaka putoval vyprahnutou krajinou na severe
stredného Vietnamu, dostal sa az k rieke Twong Dwong (v dnesnej provincii
Nghé An). Prievoznik ho ale odmietol vziat na lod, pretoZe vyzeral ako
Zobrak. Ked' sa kompa blizila k druhému brehu, uvideli na nom ludia

domnelého zZobrdka v spolocnosti dvoch tigrov. Zvierata boli krotke a zdali

'% Indovia boli v tej dobe oznadovani ,,H6“. Nguyén Cong Ly, Vin Hoc Phdt Gido thoi Ly
Tran. Dién  Mao va Pdc Diém, Thanh phd Hb Chi Minh 2003, s. 39. 174.

187 = ffE (viet. Cao ting truyén, cely ndzov Lwong cao ting truyén). Antologiu zostavil
okolo roku 530 Liang Huijiao (viet. Luong Tué Kiéu) posobiaci na dvore junej &inskej
dynastie Liang (viet. Luong) .V 14 knihach zachycuje pribehy z Zivotov 257 vyznamnych
mnichov z obdobia medzi rokmi 67 az 518. Podl'a Lao T, Thinh L&, Tir Pién Nho Phdt
Pao, Thanh Phd HO6 Chi Minh 2001, s. 813 a Fairbank, J.K., Déjiny Ciny, Praha 1998, s. 517.
'8 Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 24.

"% Arahat (pin.: liohan, viet. 1a han) je bytost’ na ceste k budhovstvu, disponujiica okrem
in¢ho Siestimi magickymi schopnostami abhidznd. Medzi abhidzna patri napriklad
schopnost’ sledovat’ kolobeh Zivota a smrti vSetkych bytosti, schopnost’ ¢itat’ myslienky inych
ludi, atd. Lexikon vychodni moudrosti: Buddhismus, hinduismus, taoismus, zen, Praha,

Olomouc 1997, s. 23; s. 265.
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sa, ze Indovi posluhuju. Ked' to cestujuci uvideli, zahanbili sa a vsetci sa

RV s 190
rozhodli ucitela nasledovat.

Mahadzivakov druh Kalacarja'' ale prijal pozvanie Shi Xi¢ho a
zostal v pagode Linh Quang (ned’aleko dnesnej pagody Dau v provincii Béc
Ninh). Praktikoval r6zne druhy meditacie, niekedy sedem dni stal na jedne;j
nohe a odrickaval mantry, inokedy nehybne sedel pred prazdnou stenou.
Svojou schopnostou podl'a potreby privolavat’ dazd’, alebo rozhanat’ mracné
si ziskal nesmierny reSpekt obyvatel’stva.

Podobne cesty druhym smerom, z Indociny do Indie mali za sebou
starocia trvajucu tradiciu. Kroniky zachovali niekol’ko mien l'udi, ktori sa
vydali na dalekti cestu na zdpad. VécSina zdznamov je o mnichoch, alebo
o udalostiach stvisiacich s §irenim budhizmu, ked’ze logicky prave tento
akcent bol zaujimavy pre zostavovatelov zaznamov.'*

Na tomto mieste sa nebudeme podrobnejSie zaoberat” historiou
Sirenia ucenia vo Vietname. Intenzitu tohto procesu a vyznam indického
momentu v ilom ndm vSak moZze ilustrovat’ Zivotny pribeh jedného zo starSich
vietnamskych budhistickych ucitelov.

Pri $ireni budhizmu po severnom Vietname zohral vyznamnu ulohu
mnich- sirota, pévodom cudzinec, menom Khuong Tang Hdi (200-280).
Rodi¢ia Khuong Tang Hdia pochadzali z oblasti Sogdiane v dneSnom
Uzbekistane.'” Ako obchodnici cestovali po Indii a dostali sa az do vtedajsej
¢inskej provincii Giao Chau, kde sa Khuong Tang Hoi narodil. Ked mal
okolo 10 rokov, obidvaja rodiia zomreli a malu sirotu odlozili do

budhistického klastora.

1% Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 28-29. Existuje viacero verzii tohto
pribehu.

P1 Slovo , kala“ = ¢ierny by sa mohlo vztahovat' k farbe mnichovej pokozky. Z toho dévodu
sa niektori badatelia domnievaju, ze Kalac¢arja mohol byt Dravidom. Minh Chi, Ha Van
Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 32.

2 Do Indie cestoval napr. mnich Pai Thir Dang, autor jednej z najstarsich znamych basni
(Tran Nghia, Swu tam va khao lugn tic pham chiv Han ciia nguoi Viét Nam trude thé ky X.,
Ha N¢i 2000, s. 13-35).

193 Niektoré zdroje uvadzaji, Ze jeho matka bola etnicka Vietnamka.
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Khwong Tang Hoi v knihe An Ban Thu Y pie:

,,Narodil som sa ako posledny v rodinnej linii; moji rodicia opustili
tento svet, ked’ som este nebol ani tak silny, aby som mohol nosit drevo. Traja
majstri, ktori viedli ceremoniu mojho prijatia do nabozenského Zivota tiez
zomreli. Ked’ sa pozeram na oblohu, citim hlboku lutost a smutok, chybaju mi

D . ’ vere 194
ludia, ktori ma ucili. **

Khuong Tang Hoi bol vyborny Student, ovladal Cinstinu aj sanskrit a
svoj talent vyuzil na preklad knih budhistického kdnonu do ¢instiny. Prelozil

' sa zachovalo dodnes a je autorom niekol’kych

Strnast’ sutier, z ktorych pa
vlastnych knih, napriklad kompilicie Luc Do Tap Kinh.'"”® V roku 247
odcestoval do Kién Nghiép nedaleko dne$ného ¢inskeho mesta Nénjing.
Skola meditacie, ktorou sa Khwong Ting Hoi zaoberal. vychadzala z
prekladov povodnych textov od zndmeho parthského mnicha An Shigaoa,
ktory okolo roku 147 priSiel do ¢inskeho Ludyangu, a ku ktorym Khuong

Tang Hoi vypracoval poznamky. Hoci i8lo o texty théravadského kanonu,

%% Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s.18.

"5 History of Buddhism in Vietnam uvadza 14 (s. 47), Buddhism in Vietnam 11 (s. 32) na
pocte zachovanych piatich sa zhoduji. Medzi tymito sutrami boli: Amitabha sutra (viet. Dai
A Di ba kinh ), Amitdbhajurdhjana satra (viet. Quan vo lugng tho kinh),
Pradzinaparamitahrdaja sutra (viet. Bat Nhd Ba La Mat Pa Tam kinh), a niekol'ko dalSich
textov z cyklu pradzna; napr. Ngo Pham (Tiéu Pham Bét Nha). Rekonstruoval som podla
Nguyén Duy Hinh, op.cit., s. 56; s. 228. Podla Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu.,op.
cit., s. 32; s. 47 a prislusnych odkazov v Lao Tw, Thinh L&, 7w Dién Nho Phdt Pao, Thanh
Ph6 HO Chi Minh 2001. A v; Poan Trung Con, Phdt hoc tir dién I-III. Thanh ph HS Chi
Minh 1997.

Podra autora Tribunovej sutry, Huinénga:

wPradzina je poznand moudrost. Nepripoustét ve svéem mysleni hloupost, stale uskuteciiovat
poznanou moudrost, to je pradzna.”
1990, s. 61).

16 Lyc D6 Tap Kinh, tieZ nazyvana Luc D6 V6 Cuc Kinh, Po V6 Cuc Kinh, Tap V6 Cuc

(Chuej Neng, Tribunova sutra Sestého patriarchy. Praha

Kinh. (Nguyén Duy Hinh,op.cit., s. 233). Khuong Ting Hoi s pomocou viethamského
mnicha Tran Tuého napisal d’alSie vierou¢né diela An Ban Thu Y, Pao Thu. (Ibid., s. 228).
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Khuong Ting Hoi ich svojimi poznidmkami ,,mahajanizoval.“"”’ Niekedy
byva (najmé vietnamskymi autormi) povazovany za prvého ucitel'a cchanu vo
Vietname, kedZe praktikoval meditaciu v sede spojeni s rytmickym

dychanim.'”®

Toto tvrdenie navySe podporuje fakt, ze texty, ktoré si vyberal
na preklad sa &asto venovali konceptom meditacie a prazdnoty.'” V kazdom
pripade iSlo o sutry, ktoré sa zaoberali filozofickym konceptom pradziid,
transcendentdlnej mudrosti, charakteristickym pre mahajanovi vetvu
budhizmu. Ustrednym dielom v tejto skupine (nazyvanej tieZ
Pradznaparamita, viet. Bat nhd Ba la mdt da, ,,Dokonalost mudrosti®) je
Sutra srdca, zaoberajuca sa napriklad konceptmi ,,srdca* (viet. tdm, ako
zdroj, sidlo poznania) a ,prdzdnoty*, (Sunjatéd, viet. vo tong, tinh vo) ktoré
silne zaujali neskorsie ¢inske ¢chanové skoly.*””

V juhoc¢inskom kralovstve Wu (viet. Ngd) sa Khuong Tang Hoi
tesil priazni panovnika, ktory mu dokonca nechal postavit' pagodu Kién S0
aby v nej mohol nerusene pracovat’.

Hoci priblizne od zaliatku letopoctu, v stvislosti s obsadenim
severného Vietnamu ¢inskymi vojskami, indicky vplyv postupne ustupoval,
v ziadnom pripade nebol ukonceny. Prostrednikom tu bolo predovsetkym
hinduizované kralovstvo Campa. Na pobrezi juzného a stredného Vietnamu

sa v historii sformovalo niekol’ko Statnych Gtvarov s kultirou a spoloenskym

zriadenim inSpirovanym Indiou. Vietnamskl spolocnost’ najviac ovplyvnilo

7 Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 50, cituje Nguyén Lang, Viét Nam
Phdt gido si lugn 1. Ha Noi 2000, s. 77.

% Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 33. Smer, z ktoré¢ho sa neskor
vyvinul zen bol v tomto obdobi silne zaujaty koncepciou ,,srdca®, ¢i ,,duse” viet. ,tam*, ako
pramefia poznania. Preto sa niekedy oznadoval ako Tam tong; ,,.Skola tim.“ Nguyén Cong
Ly, Van Hoc Phdt Gido Thoi Ly Tran. Dién  Mao va Bdc Diém. Thanh Phé HO Chi Minh,
2003, s. 41.

" Tbid., s. 38.

2% OsemtisicverSova Astasaharikd a iné texty literatiry prddzia, ktoré Khwong Tang Hoi
prelozil, ziskali va&§iu popularitu v Cine az v 5. storoéi vd’aka praci prekladatelskej $koly
Inda Kumaradzivy (viet. Cu Ma La Thap). Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit.,
s. 13.

2! Nézov vychadza z faktu, Ze i§lo o prvii (so) postavenu (kién) budhisticka pagodu. Pagoda

rovnakého mena sa nachadza vo Vietnamskej provincii Bac Ninh.
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kralovstvo Campa (¢in. FkE neskor (5%, viet. Lam Ap, Chim Pa). Campa
zaCala stracat’ svoje uzemia na ukor Vietnamu zhruba od 10. storocia n.l.
Ako Statne zriadenie vSak prestala existovat’ az v roku 1832, kedy cisar Minh
Mang oficialne anektoval posledné zvysky tizemia.*"*

Aj vpredsmrtnych basnach preto nachadzame odkazy aje mozné
vypozorovat’ vplyv ¢inskej a indickej literatiry (V pripade indického vplyvu
ide predovsetkym o momenty, ktoré stvisia s budhistickymi elementmi
vietnamskej kultury).

V prvom dvojverSi basne majstra Pai Xa ,Pravd podstata® sa
stretivame hned’ s dvoma zndmymi pojmami zo zahrani¢nej budhistickej

literattry:

Pt [EIFEATTZE Styri hady v schrdanke sii pévodne prazdne,
HEZEIEINASE Pdt skandh a vysoké hory su bez zdkladu.

Styri hady reprezentuju $tyri elementy z ktorych sa sklada fyzicky
svet. Fanyi mingyi ji (BlZ24%:%E, Zbierka budhistickej terminologie z roku
1157) pri tomto hesle odkazuje na podobenstvo o ¢loveku, ktory unikol dvom
omracujucim formdm zivota a smrti a zoSplhal dolu povrazom (zivotom) do
studne pominutel'nosti. AvSak povraz, na ktorom visel, zacali hryzt’ dve mysi
(noc a den). Zo stran studne vyliezli Styri hady, sycali a pokusali sa ho
uhryznut'. Na dne studne zbadal troch drakov, ktori hrozivo otvarali papule a
pripravovali sa ho zoZrat. Ked sa pozrel hore, uvidel dvoch divych slonov
(temnotu a svetlo), ako zatarasili vstup do studne. V tejto zlfalej situdcii
nahodou letela v&ela, ktora nest’astnikovi spustila do ust trochu medu. Clovek

med ochutnal a tplne zabudol na vietko nebezpeéenstvo.””

292 Podrobnejsie k dejindm Campy pozri napr.: prisluiné kapitoly v Hall, D.G.E., History of
South - East Asia, London 1964. A starSie prace francuzskych vedcov: Coedes, G., The
Indianised States of Southeast Asia, Walter F. Vella (Ed.) translated by Susan Brown
Cowing. Honolulu 1968.; Maspéro, Georges, The Champa Kingdom: The History of an
Extinct Vietnamese Culture, Bangkok 2002.

2% Zhong Ying Foxue cidian. A Dictionary of Chinese Buddhist Terms, Taibei 1994, s. 181)
Tiez pozri Mahdparinirvanasutra, T 12.23: 501¢24-27. Kbasni mnicha Pai Xa pozri s.
139.
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Pit skandh z ukazky (paii¢a shandha, FZ&, ngii uin) oznaduje pat
skupin javov, z ktorych sa sklada I'udské existencia. Tieto skandhy su: forma,
pocitovanie, vnimanie, mentalne obrazy, poznavanie (séc o, thu 57, tuéng
A8, hanh {7, thic ). Doktrina sa snazi ,rozlozit* nehmotni stranku
¢loveka, aby dokdzala, Ze okrem tychto piatich skupin nie je ni¢, Ziadne ,ja“
i ,,ego®, len prazdno (podobne, ako pri pohl'ade na rozlozené atramentové
pero zistujeme, Ze neexistuje Ziadna ,,perovost™, ¢i ,,podstata®, si tu len
pruzina, vrchnék atd’.).

K o mnoho beznejsim odkazom na cinsku literatiru sa budeme
venovat’ d’alej pri jednotlivych basiiach v druhej Casti.

Povaha vzdelania autorov ako ispoloCenskd, historicka situdcia
ovplyvnili sposob, akym sa vo Vietname tvorila poézia (predsmrtné basne
nevynimajuc). Spolu s literarnymi formami, technickou Strukturou literarneho
jazyka, vietnamsky bdasnici prijimali aj SirS§i kultirny odkaz, ktory dalej
uplatnili vo svojom diele.’** Stvislost s &inskou literaturou je tu preto
zrejmél.205 Menej cCasté, ale predsa pritomné st odkazy na inG zahrani¢na

literataru (povodne indicky, ale tieZ sprostredkovana Cinou).

6.3 Dejinny vyvoj predsmrtnvch basni  vo Vietname

Pripomefime, Ze v tejto praci sa zaoberame predsmrtnymi bdstiami
vietnamskych budhistickych mnichov pochadzajicich z dvoch 8kol (ich
porovnanim sa zaobera nasledujica kapitola), ktoré vznikli medzi rokmi 862
az 1221. Pokusime sa definovat’ zmeny, ktoré mozno pozorovat v dielach
v stanovenom rozpéti 359 rokov.

Chronologicky prva basent v naSom prehlade od Wuyantonga nie je
celkom typickd. Mnich, zakladatel’ vietnamskej Skoly sdm hovori, Ze jeho
predsmrtnd basenn je len parafrazou slov jeho zndmeho predchodcu, 6.

¢inskeho ¢chanového patriarchu. Sprievodny komentar uvadza:

9% Pozri kap. 3. Postavenie vietnamskej literatiry v ramci literatir Dalekého vychodu
nas. 31.

295 Pozri kap. 3.2 Najstarsia vietnamska ¢insky pisana literatira na s. 35.
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,Jedného dna, bez znamok choroby, sa Thong (Wuyantong)okupal
a prezliekol. Zavolal si ksebe Cam Thanha apovedal mu: ,,V davnych

dobach nas ucitel, majster cchanu Nanyue Hudirang, predtym nez zomrel,

povedal:

AEERROE Vsetka dharma pochddza z mysle.

IOVERTAE Mysel nema miesto, kde by sa zrodila,

AR E dharma preto nemd kde prebyvat.

FE O Ak dosiahnete mysle,

F RS tak budete uskutocnovat neobmedzené
pochopenie.

BB LR Ak nedosiahnete najvyssi  stupen
pochopenia dharmy,

HIDEET nehovorte o tom neuvdzene.

Ked' to dopovedal, spojil dlane a zomrel *"°

Na casovej osi nasledujuca baseit od Van Hanha z roku 1025 uz je

formalnou podobou aj svojim obsahom podobna nasledujucim:

BT Poucenie Ziakom

BUE A EE Clovek je ako zdblesk blesku, je tu a hned’ zas nie

EARGFZLNAL Desatisic stromov na jar prekvitd, na jeseii
usycha.

{TIE B M+ Nech budiicnost prinesie vzostupy, ¢i pdady, netreba

mat strach.

206 TUTA, 5a3-5. Viac k basni na s. 127.
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e T

58 Vzostupy aj pddy sii ako kvapka rosy rozliata na

hrotoch travy.

Béseni tvori sedemslabi¢né StvorverSie. Zaobera sa pominutelnostou

javov a odkazuje na ich prava podstatu, ktorou je prazdnota. Zaujimavy je

treti vers: ,, Nech budiicnost’ prinesie vzostupy, ¢i pady, netreba mat’ strach*

(BER=E®E), ktory hovori o pristupe podobnom ¢&inskemu pojmu

wuwéi (ten sa ostatne explicitne vyskytuje aj v d’al§ich predmsrtnych basiiach,

napriklad u mnicha Chan Khong).

Posledné baseft od Hién Quanga Iluzérna nduka (Huyén phap) hovori

o iluzdrnej podstate javov a o potrebe zbavenia sa pripitanosti:

VAN

LIRS EA]
LB EE4]
ZHEAHN

REPREE4]

207

Tluzorna nauka

Vsetka iluzorna nauka je iluziou.
Vsetka iluzorna kultivacia je iluziou.
Ak sa vobec nepriputas k tymto
dvom iluziam,

to odstrani vsetku iluziu.

Podobny obsah ma skoro o 200 rokov starsia baseit Pravda a iluzia od

La Dinh Huonga:*"®

HEiY]
AIREEER R
RRRTRER

BERUNZEL]

27 podrobnejsie pozri II. &ast, s. 154.

Pravda a iluzia
Povodne niet pribytku,
miesto, kde prebyva je pravé ucenie.

Pravé ucenie je takto iluzorne,

% Podrobnejsie k basni pozri I1. ¢ast’, s. 129.
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A=l v iluzii je prazdnota.

Znovu ide o 5 slabi¢né Stvorversie, ktoré sa formalne nelisi od prvych
predsmrtnych basni.

Obecne mozno konstatovat, ze predsmrtné basne tvorené v celom
sledovanom obdobi st do znacnej miery koherentné, podobné formalne aj
sémanticky. Nie je vylucené, Ze sa takymi stali aZ po neskorSej revizii, to
vSak vsucCasnosti nie je mozné overit. V danom rozpéti nie st zrejmé
vyraznejSie posuny, ¢i vyvoj basni ako svojho druhu celku. Na druhej strane
ale Specifickd povaha, rovina vztahu medzi autorom a Citatelom a teda
funkcia basne, ktori povaZzujeme za dominantnt, je z povahy veci rovnaka.
Snaha o nové, necakané vyznamy je tu mozno irelevantna, ked’Ze cielom
autora nebolo kopirovat' aktualne trendy v zamerani ucenia (branime sa
oznaCeniu dogma, ale zdkladny charakter, pojmy a ,,obrysy* budhistickej
nauky st dopredu dané). Basne su znacne osobné aj preto, Ze vyjadruju
autorov nadcasovy postoj k veci. Zarovei je tu aj urcité hlasenie sa k tradicii,
vnaSom pripade k dvom konkrétnym Skolam, ktoré si mozno urcitu

koherenciu vyzadovalo.

6.4 Porovnanie produkcie §kol Vinitaruc¢iho a Wuyantonga

Zakladné rozdiely medzi Skolami Vinitaru¢iho a Wuyantdonga sa
odvijali uZ od osobnosti ich zakladatel'ov. Vinitaruci sa zaoberal prekladmi
textov, ktoré popisovali transcendentalnu mudrost’, magické praktiky a neskor

sa stali dolezitymi v tradicidch tantrického (,,ezoterického®) budhizmu.?”

% Tantrizmus (viet. Mat gido, tieZ nazyvany Mat tong, Chan ngon tong, Chan ngén thira,
Kim cuong thura) je podla mytov tajné ucenie, ktoré objavil Siddharta Gautama a odhalil ho
len vybranej skupine l'udi. Nasledovnik praktikuje ro6zne druhy magickych spevov, mantier a
inych technik, prostrednictvom ktorych sa snazi dosiahnut’ vyssi stav bytia. Lao Tu, Thinh
L&, Tir Dién Nho Phdt Dgo, Thanh Phé HO Chi Minh 2001, s. 868-869.

Vo Vietname sa centrom tantrickych praktik neskor stalo mesto Hoa Lu. (provincia Ninh

Binh). Trwong Si Hung, a. i., My tin ngudng tén gido Péng Nam A, Ha Noi 2003, s. 141.
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Podobné zaujmy malo mnoho mnichov tejto Skoly, napriklad uZz spomenuty
Van Hanh.*'® Naproti tomu Wiyantongov uéitel’ Biizhang stanovil presné
pravidla pre zivot a rezim v ¢chanovom klasStore, predovSetkym spojenie
meditativnej praxe samddhi (viet. tam mudi) a manudlnej prace.’'' Je
pravdepodobné, Ze tieto pravidla boli aplikované aj vo vietnamskej Skole
Wiuyantong. Oproti metafyzicky orientovanej skole Inda Vinitaruciho, ktora
vstrebala aj prvky tantrizmu a iné tedrie z pestrého indického kultirneho
pozadia, bola Wuyéantongova skola omnoho prisnejsia.

Hoci je mozné vypozorovat niekol’ko rozdielov v predsmrtnych
bastiach z tychto $kol, vyraznejSie odliSnosti nendjdeme. Urcité tendencie
vSak m6zu byt’ skor zrejmé u jednej, alebo u druhej skoly.

Autori predsmrtnej poézie z Vinitaruciho Skoly mali skor sklony
pouzivat’ hadanky, slovné hracky a slova s mystickym vyznamom.

Bésen Voda a oheni od Lam Khua v poslednom versi obsahuje znaky
==X== (Tri a tri a zas tri atri). Na prvy pohlad slovnd hracka moze

mat’ rézne vyznamy. Ide tu pravdepodobne o vyjadrenie konceptu

oznadovaného ako: 7<E[— (luc tic nhat) ,3est je jeden“. Podla autorov

Tho van Ly Tran to znamena Ze Sest’ elementov, z ktorych je stvoreny svet
nakoniec vychédza len z jednej podstaty.

Vyznam bésne ale mdze byt aj koanom, ktorého vyznam znie, Ze vo
svete, kde je vSetko jednym, na ¢islach skutocne nezalezi.

Podobne basen Ak je smrt, musi byt aj zivot od mnicha Van Tri Bata

zas konéi verSom [ aﬂﬂ%aﬁ[@?&@ (An to 16 t6 10 tat li). Slabiky st
prepisom povodne sanskritskej formuly s magickou mocou.*'?

V predsmrtnych basfach mnichov Vinitaruciho Skoly sa tiez casto
prebera koncept prazdnoty Sunjata a iluzoérnej podstaty sveta. Basne dosahuju
intenzivny  G¢inok upozoriiovanim na pominutelnost  fenoménov,
nepritomnost’ ,,pevného bodu* a s tym stvisiacim pocitom ,,marnosti*, ktora

upozoriiuje na zbyto¢nost pripitanosti k nim. Poslednd basen zndmeho

*1% Nguyen Tai Thu (ed.), History of Buddhism in Vietnam, Hanoi 1992, s. 106-113.
' Biizhang je autorom vyroku: ,Defi bez prace, dett bez jedla.“ Lexikon vychodni
moudrosti: Buddhismus, hinduismus, taoismus, zen, Praha, Olomouc 1997, s. 327-328.

*12 podrobnejgie pozri rozbor basni v II. &astinas. 111.
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mnicha Van Hanha zadina slovami: 524 i M5 U (,,C'lovek je ako
zablesk blesku, je tu a hned zas nie*). Pomerne Casto sa opakujicim
momentom v predsmrtnych basiiach mnichov Wiyantongovej skoly je rozpor
medzi formami skutoc¢nosti, tzv. Budhovho tela a d’al$imi aspektmi reality.
ZjednoduSene medzi podstatou a klamlivou, iluzérnou podobou veci (koncept
maja).

Historia a dielo Wuyéantongovej skoly je znamejSia. N4&§ zékladny
zdroj TUTA, ako sme uz spomenuli vysSie, sa na tuto Skolu sustred’uje,
dokonca nou zacina, hoci tak poruSuje chronologicky postup rozpravania,
ktory zas v rdmci $kol dodrziava. Z celkového poctu biografii je uvedenych
37 mnichov (mnisi Bdo Tinh a Minh Tam st uvedeny v spolo¢nom
biografickom zdzname) z Wiyantongovej a 29 mnichov z Vinitaruciho Skoly
(vratane oboch zakladatel'ov). Kronika eSte obsahuje 5 generacii mnichov
zo Skoly Thao Duong, ktorych ale len strune vymenuje. Z tohto poctu
zanechalo predsmrtni béaseit vo Wuyantongovej Skole 22 autorov avo

Vinitaru¢iho kole len 9 mnichov.>!?

6.5. Predsmrtné basne v kontexte domacej literarnej tvorby

Pri sledovani literarnej produkcie v danom obdobi je potrebné mat’ na
pamdti vyhradu velmi skromného mnozstva zachovalych primarnych
zdrojov. O skutocnom objeme, vplyve ¢i vyzname literatury vzniknutej medzi
9.-13. storo¢i uz sotva mozeme mat presnu predstavu.”'* Niektoré zachované
basne nds mozu prekvapit’ bohatstvom jazyka a mdZeme si domysliet, Ze st
len skromnymi ukézkami kedysi bohatSej masy literatury. V nasledujucich
storociach Vietnam zazil mnoZstvo bojov, ktoré¢ spdsobili aj nenavratné skody

na duchovnej kultare. Uzemie v povodi Cervenej rieky, kde bolo siistredené

13 Podrobnejsie k Statistikim, poétu a podielu znamych literarnych jednotiek v zdrojoch
pozri: Nguyén Hué Chi (ed.), Tho van Ly-Tran I, Ha Noi 1977, s. 137-139.

1% Institut ¢instiny a ném pre celt dobu Ly-Tran (1010-1225) udava 252 poetickych a 125
prozaickych diel (Nguyén Hué Chi (ed.), Tho van Ly-Tran 1., Ha Noi 1977, s. 137-139) .
Podrobnejsie poétom znamych literarnych jednotiek v zdrojoch pozri: Nguyén Hué Chi (ed.),

Ibid., s. 49-187.
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mnozstvo pamiatok, bolo vystavené viacerym pustoSivym vpadom
aniekol’kym  vlndm  systematického  niCenia  pdévodnej  kultary.
K najni¢ivejSim momentom patrili vpady mongolskych hord v polovici 13.
storo¢ia,”"> mingsky pokus o znovu ziskanie Vietnamu ako provincie na
zadiatku 15. storo&ia,”'® kolonialne konflikty s Francuzskom a v neposlednej
rade vojny v polovici minulého storo€ia. Z pragmatickych dovodov najstarSie
vietnamské literarne pamiatky pochddzaji z budhistického prostredia, ¢o vSak
moze byt dokazom len o schopnosti tychto kruhov zachovat’ svoju literatiru
a nie o dominantnom postaveni tychto textov v aktudlnom ¢asovom tseku.

Moézeme sa teda pokusit zhladiska formy aznameho obsahu
porovnat’ tieto basne jednak s dalSou produkciou budhistickych mnichov
i s dobovou poéziou z iného prostredia.

Bésen na rozlicku mnicha Thuan Chana Poucenie Ziaka Ban Tich
(Thi d¢ tu Ban Tich) patri k najaspornej$im. Ide o 5- slabicné 4- versie, Cize
basen sa sklada z 20 slovnych jednotiek. Pat’ znakov sa vSak opakuje, takze

autor si v celej basni vystacil s 13 znakmi.

TBFEH Poudenie Ziaka Bén Tich

HirEEM Prava podstata je vzidy bez povodu,,

IEBELER, uz sa azda niekedy zrodila ¢i zanikla?

BEERE To telo sa podla zdkona rodi a zanika,

EERER Skutocnd  podstata  vsak eSte  nikdy
nezanikla.

Stroha tuspornost’ tejto, idalSich basni vynikd pri porovnani so
sudobou poéziou zinych okruhov. Dochované priméarne zdroje su sice

pomerne skromné, ako vhodny priklad si v§ak moéZeme zobrat' predsmrtnu

1> Dynastia Yuan (7, 1271-1368), napadla Vietnam v rokoch 1254, 1258 a 1287-1288.
1 Vojska dynastie Ming (B, 1368-1644) ovladali Vietnam v rokoch 1400-1421.

91



basen Chan Khonga a basen, ktori tomuto mnichovi venoval jeho laicky

priatel’ Poan Van Kham.

Mnich Chan Khong pochadzal z vazenej rodiny, uz v mladosti sa
preslavil svojou vzdelanostou apo niekol’kych rokoch Stadii stravenych
v roznych klaStoroch ho kral' Ly Nhan Tong pozval do paldca prednasat
o Lotosovej sutre. Mnich si ziskal mnoho vysoko postavenych priatel'ov, ktori
ho podporovali viemoznymi darmi. Chan Khong vSetky ziskané prostriedky

) ’x ’ : : 217
pouzil na opravu klaStorov, stavbu stip a odlievanie zvonov.

Na sklonku zivota sa Chan Khong vratil do rodnej provincie do

klastora Bao Cam. Ked’ pocitil blizkost konca, predniesol tieto verse:

Rk Dojemna spomienka

WAREHEHBFE Zdzracna pévodna prazdnotu velebim kazdy der,
FIRMFCIBEEE Ako vanok ktory sa dviha viade.
ANEHESLEE Kazdy kdo pochopi, sa raduje z ,, nekonania.

EBHEBRESR AZ ked dosiahnete ,, nekonanie, “je to ako domov.

O polnoci toho dna este dodal: ,, Moja cesta bola zavrsenda, moje
ucenie zrealizované. Teraz uz mozem odist.” Nato si sadol so skrizenymi

. 218
nohami a zomrel.

TUTA dalej popisuje, ako hlboko na kralovskom dvore zapdsobila
strata vazen¢ho mnicha. Kral'ovna matka Linh Nhan, princeznd Thién Thanh
a majstrova $tudentka mniska Diéu Nhan (princezna Ly Ngoc Kiéu)
usporiadali dvojdiiova hostinu, majster klastora Pai Minh obetoval svoju

purpurovu rébu, mnich Phap Thanh pripravil pohrebné obrady a nechal

17 VoPne podla TUTA 65a - 65b.

218 Pozri I1. Gast, s. 124.
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postavit stipu, uéenec Nguyén Vin Cir umiestnil na stiipu oslavny napis (...)
219

Jeden z truchliacich, minister verejnych praci Poan Van Kham,

zosnulému na rozluc¢ku venoval basen:

it L 2 BB
A7 e IR IR A

Zial’ za mnichom Chin Khong

Jeho skutky boli ako oblazujuci vanok v paldcoch
aj medzi prostymi ludmi.
I E BT ako mracnd okolo

Ucenici sa zhromazdovali

draka.

Chram ludskosti sa zrazu otriasol.

A5 2 B R

TEM R H AL

i ST e
IKHET LA A
OB [ e A

Les ucenia bude smutit nad padom vznesenej

borovice.
Mlada trava pohlti hrob i mohylu.
V odraze zelenych hor poznavam staru tvar.

Aka ticha je brana cchanu! Kto na nu zaklope?

&

A

Kracajuc okolo skrusene pocuvam vecerny zvon.

Poan Van Kham v bésni pouzil niekolko ustdlenych privlastkov
a figlr ktoré¢ dokazuju jeho erudiciu v Cinskej poézii. V popisoch prirody
pouziva ustilené spojenia: ,,oblazujlici vanok* (J5 &), ,,mlada trava®“ (Z %),
,.zelené hory* (5 1l1). V basni sa vyskytuje niekol’ko nepriamych pomenovani
odkazujicich na spologenstvo mnichov:, ,les dharmy* (JE#K), ,pribytok
Tudskosti* ({=5), ,,brana ¢chanu* (#['7). Na inom mieste zasa ,,vlada* (5H)
a ,vidiek, divo¢ina“ (¥f) vo svojom spojeni zastupuji cely svet.
V ,.splinovom® zavere sa objavuje aj reduplikované #7 (opustené, osamelé),

ktoré posilituje dojem intenzivne pocitovanej straty. Jednotlivé zlozky basne

219 TUTA 66a9-66b2.
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vytvaraja pestré obrazy: l'udia sa okolo mnicha pri jeho kézaniach zhlukuji
ako ,,mra¢nd okolo draka®, v odraze krajiny zrkadliacom sa na vodnej hladine

basnik rozoznava znamu tvar mnicha.

S vynimkou spojenia #{ #Y, ktoré, ako sa domnievame, prave
zdvojenim samé na seba umelecky referuje, sa v ministrovej basni ani jeden
znak neopakuje, naopak, ak je autor nuteny opakovane referovat na ti ist
postavu (osobu starého mnicha), pouziva zakazdym iny prostriedok. Celé 7-

slabi¢né osemversie sa teda skladd z 53 znakov. Naproti tomu Chan Khong

vo svojej basni viaceré znaky opakuje; HH vo vyzname ,den ¢o den,

AA ,.vsetci ludia“, zopakuje aj celé slovné spojenie: #7%5. Jeho 7- slabi¢né
4- versie sa sklada len z 23 znakov.

Ukazali sme si rozdiel po¢tu znakov, teda rozsahu bdsni, ktory sa
vyrazne liSi. Zasadnejsi rozdiel je vSak v pouzitom jazyku, ¢o nepochybne
suvisi aj s predpokladanymi dispoziciami ¢itatel'a. Uz skor sme postulovali
myslienku, Ze pri predsmrtnych basnach je dominantna ich didaktickéd funkcia
a ostatné zlozky sa jej podrobuju. V takom pripade mozeme dielo Poan Van
Khidma vnimat’ ako zbavené tohto zékladného postulatu, ¢o mu umoziuje
podstatne vol'nejSie narabanie zo slovom. Chan Khongova predsmrtnd basen
sa svojou vystavbou skor blizi strohej poucke. Nuka sa predstava, ze
predsmrtné basne st imyselne jednoduché, aby prednostne upozoriiovali na
posolstvo, ktoré obsahuju, pripadne, ze ich strohost by mala suvisiet
s vhodnym Stylom. Toto ale nie je mozné prijat’ bez vyhrad, pretoZze zas iné
basne obsahuju zvraty, odkazy ¢i vyrazy, ktoré kladu az prekvapivo vysoké
poziadavky na Citatel'ovu erudiciu. Je preto mozné, ze pouzity jazyk je skor
podmieneny zdmermi aschopnostami jednotlivych autorov anie je

ditinktivnym rysom charakterizujiicim predsmrtné basne ako také.

Hoci uvedené dve béasne spolu uréitym sposobom suvisia,
nepochéddzaji z rovnakého spoloc¢enského prostredia. Chan Khong bol mnich,
prislusnik budhistickej komunity, jeho priatel’ Poan Van Kham vzdelany laik.
V nasledujucej kapitole preto porovname predsmrtné basne s inou tvorbou,

ktora vzisla z vietnamskej sanghy.
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6.5.1. Porovnanie predsmrtnych basni s d’alSou tvorbou stiidobych

vietnamskych budhistov

Z kruhov vietnamskej budhistickej obce v sledovanom obdobi vzislo
viac diel. Pri porovnani s predsmrtnymi basfiami moZno najst’ niekolko
podobnych i odlisnych ¢ft. Podobne ako nie je mozné jednoznaéne tvrdit’, ze
pre predsmrtné basne je charakteristickd urcitd jedna konkrétna forma (hoci
sme videli, ze dominuji 5 a7 slabi¢né Stvorversia), rozmanitd je iforma
d’alSej zachovanej dobovej poézie.

Pri hladani zakladnej funkcie bésni, doévodu ich vzniku, mozno
takmer bezvyhradne ndjst’ spolocného menovatel’a: ich vyrazny didakticky
rozmer, intenciu poucit’ nasledovnikov o niektorom aspekte budhistického
ucenia. Existuje ale niekol’ko vynimiek. Povaha akéhokol'vek komplexného
ucenia, ¢i nabozenského myslenia, umoziluje vnimat’ 'ubovolny fenomén
vlastnou optikou. V hermeneuticky ponatom vyklade moze ¢okol'vek slizit
ako metafora, ¢i odkaz k dopredu stanovenej skuto¢nosti. Vzdy preto mnoho
zdlezi na Citani textu v SirSom kontexte. Kedze vieme o rdéznych
okolnostiach, sprievodné komentare k basiam ndm poskytujii navod k ¢itaniu
amame aspon zakladnu predstavu otom, ¢o to budhizmus vlastne je,
mozeme bdasen nejakym spdsobom citat. Mdézeme napriklad tvrdit, Ze obraz
(mesiaca) na hladine ukazuje na budhisticka teoriu prazdnoty Sunjatd. Veci
st v podstate prazdne, len r6zne preludy klamy zmyslov a ni¢ nemé skuto¢nu
trvali esenciu. To ndm umoziuje vnimat text ako vypoved’ o pominutel’nosti.
Text implicitne pocita s ur€itym ,,uvedomelym ¢itanim.* Existuje predpoklad,
ze urcity spdsob Citania (,,pochopenia®, interpretdcie) je spravnejsi nez
ostatné, ze ma svojho implicitného Ccitatela. (Bez akejkol'vek znalosti
kontextu, za akej situdcie a v akom prostredi text vznikal, by boli mnohé
narazky, metafory a pod. velmi tazko zrozumitelné). Ziaden literdrny text sa
ale zo svojej podstaty nemoze roznym citaniam branit. Nie je samozrejme
naSou ulohou rozhodnut, ktoré CcCitanie je nejakym spdsobom lepSie
anebudeme sa na tomto mieste zaoberat ani tedriami o rdéznych
implikovanych Ccitateloch. PresnejSia znalost kontextu a intertextu vSak

nepochybne umoziluje presnejsie urcit’ intencie autora.
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Po predchadzajuicom sa mdézeme vratit' k budhistickej poézii, ktord
mala iné intencie, neZ naposledy poucit pozostalych. Ako uvidime dalej,
v produkcii mnichov sa nachadzaju basne, ktoré pri ,,volnejSom™ ¢itani,
akoby zakryvali niektoré svoje funkcie (nazvime ich opét didaktickymi)
a svojou volnejSou témou viac pripominaji napriklad tvorbu cEinskych
tangskych basnikov, ktori nemuseli byt s budhistickou komunitou
nevyhnutne uzsie spojeni. Je tu vSak stile moznd vyhrada, ze tento efekt
vznikol vlastne len akymsi omylom a nechtiac, pretoze kontext nepozname
alebo sa stratil. Obrazy v basiiach preto mo6Zzu odkazovat’ na veci, ktorym
nerozumieme.

Uved'me niekol’ko zndmejSich basni, ktorych autormi boli budhisticki
mnisi a spominany ,,didakticky zdmer* nemusi byt’ tak zretel'ny. Prikladom
takej basne moze byt Ngu nhan (Zahalka rybara) od mnicha menom Duong
Khong Lo (zomrel 1119):

iy Zahal’ka rybara

HEEIEERX Desattisic mil’ jasnej rieky a desattisic mil’
nebies,

— A SRR v jednej dedine moruse, v druhej dym.

SIS AN Stary rybar zaspal, nikto ho nevold,

38 AR A S AL popoludni  sa  prebudi, sneh lodku

zasypal.**’

Bésen uplatiiuje predpisané tonové schéma, vyuZiva v druhom versi
paralelné protiklady (smutok/veselost’) a posledny ver§ obsahuje pdsobivy
basnicky obraz. Spenend biela voda za kormou lod’ky pripomina sneh. Celou

svojou vystavbou sa viac podoba pravidelnym tangskym shi.

220 Nguyén Hué Chi (ed.), Tho van Ly-Tran I, Ha Noi 1977, s. 156. Nguyen Khac Vien
k vyrazu nhan, ktory tu prekladame ako ,,zahal’ka® uvadza, ze: ,,sa jedna o necinnost’, ktora si
mudra dusa zachova bez ohladu na starosti, vyzmenania, povySenia, ¢i iné strasti. Volne
podla: Nguyen Khac Vien, Anthologie de la littérature vietnamienne, Tomme 1. Ha Noi

1972.s. 58.
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Je zaujimavé, Ze vietnamské basne v sledovanom obdobi, hoci
pochéadzaju z budhistickych kruhov, sa nezaoberaju len témami typickymi pre
toto u¢enie. Podobne ako v inych krajinach d’alekého vychodu, aj zna¢nu cast’
vietnamskej budhistickej literatiry reprezentuje prirodna lyrika. S ur¢itym
zovSeobecnenim by sa dalo povedat, Ze s urcitym oneskorenim akoby vo
Vietname nahradzovali ta &ast’ literarneho spektra, ktora v Cine o niekol’ko
storoCi skor reprezentuji shi tangskych autorov, ktori, hoci mnohi in§pirovani
budhistickym uéenim, nemuseli byt so sanghou natol’ko spojeni.*'

Naopak niekedy, akoby poslednd basei len nadvdzovala na
predchadzajiicu tvorbu autora. To je samozrejme logické. Kazda tvoriva
ludska bytost' prechadza individudlnym vyvojom, dielo bésnika-mnicha
(55, shi seng) bude vykazovat’ uriti kontinuitu a prepojenost’.**>

Prikladom takého autora je mnich Minh Tri. Od Minh Triho (tiez T6
Minh Tri, Thién Tri) sa zachovali dve basne podobné §tylom i témou. Baseii

Znalost sprievodny text v uvadza v kontexte vyucby:

Minh Tri sa rozpraval s mnichom, ked' sa ho ktosi spytal: ,, Hovorit je
Mandzusri, mlcat je Vimalakirti*>“ Minh Tri povedal: ,, Ani hovorit, ani
mlcat, nie si to ty? “ Mnich suhlasil. Minh Tri pokracoval: ,, Preco si neukdzal
svoje nadprirodzené schopnosti?““ Mnich povedal: , Nebranim sa ukdazat

svoje schopnosti, len sa bojim, Ze ma vasa ctihodnost' zaradi medzi

2! Takym bol napriklad znamy tangsky basnik Wang Wéi (Lomova, Olga, Poselstvi krajiny,
Prahal999).

2 Na slavného autora basni haiku, Macuo Ba$oa raz jeho Ziaci idajne naliehali, aby zlozil
svoju poslednu basen. Basé ale odpovedal, ze kazda jeho baseit moze byt’ posledna.
Hoffman, Yoel, op.cit. s. 144.

3 podla Vimalakirtivirdésasutra, ked vietci bodhisattvovia podali svoje vysvetlenia
o principe neduality, Mandzusri poziadal Vimalakirtiho, aby tiez podal svoje vysvetlenie.
Vimalakirti v8ak len mlc¢al. Mandzusri potom pochvalil Vimalakirtiho za najlepSie
vysvetlenie zo vietkych. Podla Etienne Lamotte, L enseignement de Vimalakirti (Lovain:
Université de Louvain, 1962), s. 317; Thurman, The Holy Teaching of Vimalakirti, s. 77.
Podl'a Cuong Tu Nguyen, op.cit., s. 400, pozn. 276.
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, ’ ’ ’ v . 224 . ’ v . .
naslednikov pisaného ucenia.” """ Minh Tri povedal: , ESte nie si okom

odovzddvania mimo ucenia. “Potom povedal béseii*>
iR Pokojné nezasahovanie**®
21y a] B Mimo ucenie je mozné Sirit
7 o fH Nezasahovanie je pociatkom Budhu
5 NAHHHY Ak to chces rozpoznat,
b5 dea B SR MR hladaj dym v slnecnom plameni.

Posledni basen tohto mnicha zvania Hladdm ozvenu, uvadza

nasledujuci text:

Nezndameho dna jedenasteho roku binh thin, éry Thién Tu Gia Thuy
(1196), ked' sa bliZila jeho smrt, Minh Tri predniesol tieto verse..

=& HPad4m ozvenu

FAEZK HBH Vietor v boroviciach a mesiac na hladine
Ziarti.

SR I Nemajii obraz nemajii ani formu.

aHiENE Také je (i) fyzické telo.

RERES LT V préazdnote hladat zvuk.

24 ,,Pisanym ucenim® alebo ,,U¢enim slovami‘ sa tu rozumejt iné nez ¢chanové budhistické
Skoly. Prave pre zdoraznenie jeho odliSnosti voci inym smerom sa potom cchan niekedy
oznacuje ako ,, UCenie bez slov.*

23 Text, ktory uvadza tito basei v TUTA je velmi podobny pribehu z Chuandénglu:
,Jedného dna sa ¢chanovy majster Yangshan Huiji rozpraval s mnichom, ked’ sa u nich
zastavil d’alsi mnich, ktory povedal: ,,Hovorit' je Mandzusri, micat je Vimalakirti Huiji
povedal: ,,Ani hovorit, ani micat, nie si to ty?* Mnich neodpovedal. Huiji pokracoval: ,,Preco
ste neukdzal svoje nadprirodzené schopnosti?* Mnich povedal: ,,Nebrdanim sa ukazat’ svoje
schopnosti, len sa bojim, zZe ma vasa ctihodnost zaradi medzi ndaslednikov pisaného ucenia.*
Huiji povedal: ,,Ked' zvazime, odkial pochadzas, este nie si okom odovzddavania mimo
ucenia.*

226 : ’ r . : [N AN ’ ;g
,» Tajemny stav prazdnoty a tichosti“ TieZ mdéze odkazovat’ na termin ,,wawéi‘

(i ).
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Az jeho slovad dozneli, potichu zomrel.*?’

Z kontextu tak moézeme l'ahko oznacit’ tuto basen za predsmrtni. Obe
basne st vSak vel'mi podobné; predsmrtnd posobi skoro ako rozSirenie
predchadzajicej. Formalna podobnost’ je zrejmé na prvy pohlad (5- slabi¢né
4- versie). Basne maju podobné rysy aj v inych urovniach. Obe texty v Givode
oznamuju zndmu tézu, obraz; vprvom pripade o mimoslovnom uceni
a vdruhom obraz prirody ako vyjadrenie neopisateIného. V druhej casti
potom vyuZziji tito nadstavbu aby poukazali na totozny koncept Sunjaty,
prazdnoty vsetkych javov. Ako metafory tu slizia neuchopitelné fenomény

fyzického sveta. Znalost hovori o ,hladani dymu* (CKJ{H), Hladdm ozvenu

=

konéi slovami ,,hl'adat’ ozvenu (zvuk)* (SEZEEF).
V predsmrtnej basni ale moZzno najst’ o nieCo osobnejsi akcent tam,

kde autor ,,zostupuje* z obecnej roviny poucky o charakteru vesmiru a hovori

o tom, Ze obecna pravda plati aj pre fyzické telo (85). Ak chceme, mdZzeme

v tom vidiet’ kontextualizciu; okolnost’ vlastnej bliZiacej sa smrti je vnimana
ako potvrdenie vicSej pravdy. Z tohto hl'adiska by potom tato predsmrtna
basent mohla byt o nie€o osobnejSia, Minh Tri ju uvadza nie len ako obecnu
poucku, ale vzt'ahuje ju aj na svoju osobnu skisenost’.

Zda sa, ze posledna basen nebola nevyhnutne ur¢ena predchadzajucou
tvorbou autora (samozrejme s vyhradou autorovho rukopisu). Témy mozu
a nemusia na seba bezprostredne navézovat'.

Na druhej strane mnohé bésne, ktoré nie su predsmrtnymi, maji
jednoznacne intenzivny vzdeldvaci akcent, ako sme videli napr. pri basnach
Minh Triho. .

Z obsahového ani formalneho hladiska nie si predsmrtné basne

% podobné

v kontexte doby jedine¢né. Hoci niektoré formy prevladaju,’
formy je mozné ngjst’ aj v inej dobovej tvorbe. Taktiez ndjdeme basne, ktoré

nie st predsmrtné a pritom sa venuju podobnym témam. Z hl'adiska formy je

227 TUTA, 26b7- 27a8.

¥ Pozri kap. 6.1 Forma na s. 69.
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vyrazne odliSna napr. basen mnisky Di¢u Nhan nazvand ,,Zrodenie, staroba,

choroba a smrt™ (Sinh 1o bénh tu):

Prvého dna 6. mesiaca 4. roku éry Hoi Tuwong Pai Khanh (1113),

Diéu Nhan vazne ochorela a predniesla tieto verse:

S EH Zrodenie, staroba, choroba a smrt’

=23 5L Zrodenie, staroba, choroba a smrt,

BHhEA od davnych dob je tomu tak.

ok Sk Tuzim uniknut prec,

EHRNE ale rozviazat putda znamena len pridat
dalsie.

Kz KA Zmdteni hladaju Budhu,

B ZK iR rozruSeni hladaju cchan.

Ak ¢chan ani Budhu nehladdam.

MOES Zatvaram usta, nebudem hovorit.

Potom si oholila hlavu, umyla telo, sadla so zkrizenymi nohami a

zomrela. Mala 72 rokov. **°

¥ Viac k basni pozri II. Gast, s. 125.
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7. Kontext vzniku predsmrtnych basni

Pripominame, Ze kontext vzniku predsmrtnych basni povazujeme za
jeho neoddelitel'nt charakteristiku, v mnohych pripadoch je mozné urcitt
basen za ,,predsmrtni“ oznacit' az na zdklade skutoCnosti, ktoré jej vznik
sprevadzaju. Yoel Hoffman vuavode svojej antologie japonskych

npredsmrtnych basni“ dzisei no ku (D], ktoré boli podobne ako

vietnamské predsmrtné basne skladané na ,,rozlic¢ku so Zivotom) polemizuje
s myslienkou, ¢&i ich skladanie nebolo svojho druhu obradnym pozdravom.*
Vo svete d’alekovychodnych spolo¢nosti sa od jedinca vyzadovalo, aby bol
adekvatne pripraveny na rozne spoloCenské udalosti v zmysle aplikacie
vhodného sprévania, obradnych ukonov a formalit. Rézne okolnosti si
vyzadovali presne definované akty. Nie je tazké si predstavit, Ze smrt,
chapana ako vyznamnd udalost’ v Zivote jedinca (a relevantnej komunity),
bola pre umierajiceho, sohladom na jeho S$tatat a prestiz, vhodnou
prileZitostou vykonat® akysi zavereény kulturny akt.*'

Na zaklade uvedeného povazujeme za prinosné zasadit’ vznik basni do
konkrétneho Zzivotného kontextu autora. Ak bolo skladanie predmsmrtne;j
poézie sucastou spolo¢enského ritualu, potom tento obrad ,,vyvrcholil*
fyzickou smrtou.

Situacia, ktora predchédzala smrti mnicha je podla dochovanych
zaznamov v mnohych ohladoch podobna. Tu vSak treba mat’ na pamiti, Ze
vSetky informdcie, ktoré mame k dispozicii, ak aj samotné basne, pochadzaju
z druhotnych zdrojov. Autori predsmrtnych béasni ich nenapisali, ale
predniesli. Kroniky z ktorych vychadzame neudavaju mena bezprostrednych

1.2*? Podobne st

zapisovatel'ov udalosti, vd’aka ktorym sa k ndm text dosta
niekedy nejasné aj okolnosti vzniku basni. V sucasnosti je nemozné dokladne

oddelit’ ,historicky fakt“ od neskorSich dodatkov, uprav, ktoré vznikali

2% Hoffman, Yoel, Japanese Death Poems, Boston/ Ruteland, Vermont/Tokyo 1998, s. 27-
28.

#1 Tbid., s. 28.

2 Vydania, ktoré mame k dispozicii navy$e pochadzajti z doby o niekolko storo¢i mladsej,
nez udalosti, ktoré popisuji pozri kapitolu 5. Charakteristika zdrojového materalu (...) na

s. 59.
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v priebehu Casu zéroven s tym, ako historické postavy nadobudali rozmery
legendéarnych svitcov. K takémuto procesu nepochybne dochadzalo a v dobe,
z ktorej pochadzajii nase zdroje, uz bol znacne pokrocily: v biografidch sa
volnej$ie nardba s historickymi udalostami (¢asto nekorenspodujii datumy),
popisuju sa zdzrané schopnosti a bytosti. UrCity skepticizmus je preto vzdy
na mieste (to plati aj pre celti pracu s tymto druhom zaznamov).

S uvedenymi vyhradami sa mdézeme venovat urcitej generalizacii
okolnosti, ktoré sa bezprostredne tykaju vzniku bésni (bez dalSieho
pozastavovania sa nad mnohymi nepravdepodobnostami). Predsmrtné basne
boli skladané umyselne; to znamend, ze neboli len ndhodou posledné, ktoré
basnici stihli zlozit’, ale imyselne findlne. Preto bolo potrebné, aby bol ¢as
smrti dopredu zndmy. Podl'a komentarov ho dany mnich bud’ ,,vytusil®, alebo

si ho dokonca v niekol’kych pripadoch urcil sém spachanim samovrazdy.

7.1 Prednes poslednej basne

Svoje béasne zomierajuci predndsali pripravenému zhromaZzdeniu,

pripadne privolanym jedincom.*”’

To podl'a nas suviselo z pragmatickymi
dovodmi: prestizou autora, jeho postavenim v hierarchii mnisskeho
spolocenstva. V mnohych pripadoch je tato posledna basen zaroven jedinou,
ktora sa zachovala. Tiez sa ale stdvalo, ze mnich pred zkromazdenim
predniesol takéto basne dve (medzi mnichmi, ktorymi sa vtejto praci

(o , 234
zaoberame je takychto autorov sedem.

Nie je zname, Ze by zloZenie basne
bolo nejakym spdésobom vyzadované (prikaz, zvyk ¢i tradicia), iSlo teda
o individudlnu volu. Tiez nie je zname, zktorého obdobia tento zvyk
pochadza, pravdepodobne vSak v sledovanom obdobi uz islo o beznll prax.

Autori (ani sprievodné komentare) sa k takejto tradicii nevyjadrujﬁ.235 Basne

33 Mnisi nechali ,,zvolat’ zhromazdenie“ (LAm Khu) alebo ,,privolat’ Ziaka“ (Pao Thuin
Chan). V niektorych pripadoch presnejsi popis chyba (jednotlivé pripady uvadzame v IL
Casti).

#* Mnisi: Lam Khu, Tri Nhan, Bao Giam, Ban Tinh, Pai X4, Tinh Giéi, Nguyén Nguyén
Hoc (jednotlivé pripady pozri v II. Casti).

3§ vyminkou poslednej basne V6 Ngon Thonga — pozri I1. Gast, s. 127.
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mali jednoznacne stanovenu Ulohu: priniest’ pozostalym poucenie. Bolo by
mozné hovorit’ o svojho druhu didaktickych a vierou¢nych pouckach. Vo

% sa autor naposledy pokusil odovzdat budticim

forme kratkej basne 3
pozostalym cCast' ucenia, ktoré bolo akymi ,vykryStalizovanim* jeho
celoZzivotne] skusenosti, poznavania a §tadia. Pritom povaha budhistickej
nauky umoznovala, aby aspekt pravdy, ¢i uhol pohl'adu, ktory si autor zvolil,
zostala origindlna formou aj obsahom a stala sa tak peCatou autenti¢nosti
autora, nie len suchoparnou pouckou.

Kroniky niekedy zachytavajii posledné slovd mnichov, aj pokial' to
neboli basne. V TUTA sa napriklad pri biografii mnicha menom Tinh Khong

pise:

(...) ked’ sa chystal na smrt, Tinh Khong povedal svojim Studentom:
,Mali by ste na seba dbat’ tak ako v dobach ked som bol s vami. Nenechajte
sa zapliest do pominutelnych veci a nezacnite ma oplakdvat a smutit' za
mnou.
(..) O polnoci si sadol do lotosovej polohy a zomrel. Mal vtedy 80

237
rokov.

7.2 Smrt’

Po prednese basne, tomto poslednom ,,ucitel'skom* skutku, sa mnich
odobral do svojej cely, posadil sa do lotosovej pozicie a (ako to komentar vo
véacSine pripadov popisuje) bez znamky choroby, ¢i bolesti umrel. Niekedy
smrt’ nastala bezprostredne po dozneni slov basne.>® Pre smrt’ budhistického
mnicha ma ¢instina vymedzenu osobitnll terminolégiu. V naSom pripade sa

objavuju vyrazy: qua doi, hda, qui hoa, tich, thi tich, vién tich, qui tich{t, #f,

#¢ Ziadna predsmrtna basefi nie je kratiia nez pit'slabiéné Stvorversie, teda miniméalne 20.
znakov.
»7 Cuong Tu Nguyen, op.cit., s. 142.; TUTA 29.

¥ Napr. mnich Nguyén Tuan. Pozri s. 120.
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Bk, FH, ktoré mozno niekedy prelozit' aj ako ,,nirvana“ (s vyhradou,
pretoze tento pojem ma d’alSie vyznamy).

Hoci zniektorych basni jasne citit melanchdliu a smutok nad
pominutelnostou Zzivota, samotné ukoncenie zivota nebyva popisané
tragicky. 'V budhistickom kontexte s vSeobecne uzndvanou tézou
reinkarnécie, vo svete kde panuje dokonald spravodlivost’ principu priciny
a nasledku a vyzdvihuje sa zmierenie a utiSenie ruSivych emocii, to nie je ni¢
nezvycajné. Nevyrovnany, ¢i vzruSeny odchod zo sveta, by sa ostatne ani
nezhodoval s tradi¢nou predstavou ¢chanového ucitel’a.

Prikladny je zaver Zivotopisu mnicha B6n Ticha:

..(pred smrtou v roku 1140, Bon Tich - pozn. J.I)... zvolal svojich
ucenikov a povedal im: , Nezaoberajte sa ziskavanim postavenia“

({EZ(TE). Ked dohovoril, zomrel.“*°

Ziadne dramatické udalosti, odchod bol pokojny, niekedy dokonca
viac nez to. Pri mnichovi Giéi Khong sa uvadza, ze ked’ dopovedal svoju

basen:

., Hlasno sa rozosmial, spojil dlane a nato umrel

(REE— AT

7.2.1 Samovrazda

Samovrazda sice nebola obvyklym sposobom ukoncenia Zivota
mnichov, v sledovanom obdobi sa s fiou vSak niekedy predsa len stretneme.
Zname su pripady sebaupalenia. Takyto skutok zachyteni v TUTA najdeme

napr. pri zivotopisoch mnichov Bao Tinh a Minh Tam:

2% TUTA 60b9-10.
240 TUTA 63a5.
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., Stvrtého mesiaca 7. roku éry Thién Thanh (1034), ked sa obaja
mnisi chystali upalit, prisli na zaklade kralovského pozvania k dvoru. Zvolali
zhromazdenie, na ktorom vyloZili pismo, potom spolu vstupili do samadhi

241

ohna.”™ Vsetky kosti, ktoré po nich zostali sa premenili na sedem druhov

«242

pokladov.

Z mnichov, autorov basni samovrazdu spachal Pai X4 ato pozitim

jedu:

,, Pocas piatej nocnej hliadky Dai Xa pozil jed a zomrel. Mal 61

rokov «243

V niektorych pripadoch ztextu popisujuceho koniec Zivota
jednoznaéne nevyplyva, akou formou k nemu doslo. Nguyén Huu Son pri
skimani  okolnosti smrti mnichov zTUTA dospel k zaveru, ze
k samovrazdam dochadzalo Gastejsie, neZ je explicitne zaznamenané.”** Nas
bude zaujimat’, ze kvoli nejednoznacnosti komentarov je mozné, ze vziat’ si
zivot dobrovol'ne sa mohli rozhodnut’ aj autori: Pao Hanh, Thién Nham, Ctru
Chi a Giac Hai.”*

K fenoménu samovrazdy a jeho chdpaniu a literdrnemu spracovaniu
v zadpadnom svete sa nebudeme vyjadrovat. V budhistickych kruhoch je tento

fenomén (resp. otazka opravnenosti) pritomny od davnych dob.

SBudhizmus vidi smrt’ nie ako koniec Zivota, ale jednoducho ako
prenos: samovrazda tak nie je utekom pred cimkolvek. Takto bola v ranej

sanghe samovrazda v principe posudzovand ako nevhodny skutok. Ale rané

! Samadhi ohfia XYE =K, ,tedZeprabhasamadhi. V texte Vinaji Mila Sarvastivadin sa
uvadza, Zze Budha, aby poucil skupinu zien v paléci, vstupil do samadhi ohia a z ré6znych
Casti jeho tela salal ohen a tiekla voda.

*2 TUTA 18a4-6.

3 TUTA 30a3. Nguyen Cuong Tu sa domnieva, e mnicha k samovrazde mohol dohnat' D
Anh Vii. Nguyen Cuong Tu, op. cit., s. 406, pozn. 316.

% Nguyén Hitu Son, Logi hinh tdc phdam Thién uyén tdp anh, Ha Noi 2002, s. 23.

* Porovnaj s povodnym komentrom (preklad pri jednotlivych basniach v II. &asti).
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budhistické texty popisuju mnoho prikladov samovrazd, ktoré sam Budha
akceptoval, alebo ospravedlitoval. Napriklad samovrazdy Vakkali a Channa
boli spachané tvarou v tvdar bolestivej a nezvratnej choroby. Je vsak
signifikantné, zZe Budhova akceptdicia samovrazdy nebola zaloZend na
skutocnosti, ze sa nachadzali v konecnom stadiu, ale Ze ich mysle boli

. . , . . (246
v okamihu smrti odosobnené, bez tuzob a zastretosti. ‘

7.2.2 Prirodzena smrt’

Vo vicsine pripadov smrt’ nastavala z prirodzenych dévodov; staroba
alebo tazka choroba. Ako sme uz spomenuli, mnisi vZdy (podla prilozené¢ho
komentara) vedeli o bliziacom sa konci a vd’aka tomu mali dost’ ¢asu sa nan
pripravit. Pokial to situdcia umoznovala (zomierajlici sa nachadzal
v klastore), doty¢nd osoba sa obradne umyla, prezliekla do cistych Siat
a potom zvolala spolocenstvo ziakov a mnichov. Avsak nie vSetky basne boli
prednesené v takomto slavnostnom prostredi. Niekedy boli posledné slova

vyslovené len v uzsej skupinke, ¢i jedinému vybranému nasledovnikovi:

Siedmeho diia 2. mesiaca 5. roku at dau, éry Long Phu (1105), ked' sa
chystal zomriet, prisiel do jeho cely jeho ucenik Bon Tich a poziadal ho

o ponaucenie. Thuan Chdn povedal:

BHYEENS Prava podstata je vzdy bez podstaty,
IEBLER uz sa azda niekedy zrodila ci zanikla?
SRERE To telo sa podla zakona rodi a zanika.

4 Becker, C.,B., Buddhist views of Suicide and Euthanasia. Philosophy East and West, Vol.
40, No. 4, Understanding Japanese Values (Oct., 1990), pp. 543-556 Dostupné na www:
<http://www.jstor.org/stable/1399357>

Tento clanok je zaroven zaujimavym zhrnutim teoretickych pristupov k pochopeniu

a teoretickej moznosti samovrazdy z hl'adiska budhistickej komunity.
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REREME Skutocna  podstata  vSak eSte  nikdy

nezanikla.

Ked' dohovoril, zomrel. Regent a Hlavny strazca Cao Téi sa postaral

o spalenie (jeho tela) a postavenie stiipy, v ktorej umiestnili ostatky.”*’

7.3 Pohrebné a zadus$né obrady

Ak bol prednes predsmrtnej basne skuto¢ne zahdjenim akéhosi
,formalneho, zaverecného obradu“, potom bol jeho logickou sucastou aj
obrad, ktory nasledoval po fyzickej smrti mnicha. Pohrebné a zadu$né obrady
sa v jednotlivych pripadoch lisili. To, ako bolo s telesnymi ostatkami
zaobchadzané, spitne ukazuje na vyznam a spoloCenské postavenie mnicha
v komunite. Povazujeme za vhodné uviest’ aspon niekol’ko generalizujiicich
ZAVErov.

Obecne plati, Ze pri Stidiu starej vietnamskej spolo€nosti je mozné
opriet sa o niekol’ko predpokladov. V mnohych pripadoch je opravnené
domnievat’ sa, ze v predmodernom Vietname platili podobné spolocenské
normy ako v sudobej Cine (odkial’ mame k dispozicii neporovnatelne vicsie
mnozstvo informadcii). Prehl'adnejsi rozpis rdéznych ritualov sprevadzajiacich
pohrebné a zadu$né obrady v starej Cine predlozili napr. Olga Lomova a Yeh
Kuo- Liang.**® Aj tu viak pripominaju, Ze ide o orientany rozpis, pretoze
pevne predpisané pravidla neexistovali a konkrétne pripady sa navyse lisili aj
podla miery ovplyvnenia regiondlnymi zvyklostami a inymi tedriami,

naukami ako budhizmus.>*’

7 Podrobnéjsie k basni pozri II. ¢ast tejto prace; baset mnicha Pao Thuan Chana nas. 118.
*¥ Lomova, Olga; Yeh Kuo- Liang, Ach béda, prebéda, Praha 2004, s. 48-53.
** Tbid., s. 47.
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V starej vietnamskej spoloc¢nosti podobne existovali urCité pravidla

pohrebnych a zaduinych obradov.**’

V pripade ¢lenov sanghy boli o nieco
jednoduchsie, tiez sa pravdepodobne liSili podla konkrétnej situdcie.
Budhisticki mnisi boli po smrti spaleni. Ucenici nasledne pozbierali ostatky
a umiestnili ich pri stipach/stélach; stavbach, ktoré za tymto ucelom
postavili.

Osud ostatkov niektorych mnichov nie je zndmy. Zaznam v kronikach
niekedy len lakonicky oznamuje, ze mnich zomrel.”' Pri inych menach sa
konstatuje, Ze miesto ani ¢as smrti nie je znamy.>>> Obvykld je prosta
informécia o spaleni, pozbierani a uloZeni ostatkov. Napriklad u mnicha Van

Tri Bata z Vinitaruc¢iho Skoly kronika TUTA uvadza:

Potom, co to dopovedal, sediac vzpriamene zomrel. Mal 69 rokov.

Jeho Ziaci, majstri Tinh Hanh, Phdp Nhan a Thudn Chén spalili jeho telo.”””

Podobne u mnicha Hién Quanga zo $koly Wiyantonga:

Potom potichu zomrel. Jeho Ziak Pao Vién pripravil pohrebny obrad

a pochoval ho v jaskyni.””*

Pohreby inych mnichov boli podstatne honosnejsie. TUTA popisuje

obrady, ktoré¢ nasledovali po smrti mnicha Chan Khonga:

% prvé vedecké prace pochadzaju od francuzskych etnologov. Pozri napr.: Lesserteur,
Rituel domestique des Funerailles en Annam, Paris, 1883.; Dumoutier, G., Le rituel funeraire
des Annamites, Ha Noi, 1902. Pre obecny prehl'ad pozri: Nguyen Van Huyen, The Ancient
Civilization of Vietnam, Ha Noi 1995. V ¢eStine pozri: Vasiljev, Ivo, Za dédictvim starych
Vieti, kapitoly: ,,Duchové, bozstva a mudrci® (s. 131-152) a ,,Pfed zraky predka‘ (s. 153-
175).

>! Napr. Pinh Huong; TUTA 10b8.

2 Napr. pri zivotopise mnicha Pa Bao z piatej generacie Wiiyantongovej $koly; TUTA
10a6.

3 TUTA 57a4. Podrobnejsie k basni pozri druhii &ast, s. 118.

% TUTA 42b4. Podrobnejsie k basni pozri druhu ast’, s. 154.
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Kralovna vdova, Thién Thanh a Chan Khongova ziacka, mniska Diéu
Nhan pripravili na jeho pocest vegetariansku hostinu, ktord trvala 2 dni.
Majster Nghia Hai z klastora Dai Minh obetoval purpurovy plast, Mnich
Phdp Thanh viedol mnichov a postavil stipu. Ucenec Nguyén Vin Cir na
cisarov prikaz umiestnil na stupu ndpis. Minister verejnych praci na

. , .17 oy 255
pamiatku mnicha zlozZil basen.

Podobne po smrti Man Giéca:

Na jeho pamiatku cisar usporiadal velkolepu hostinu a vsetci ministri
a uradnici obetovali vonné tycinky. Telo bolo spdlené a popol ulozeny pri

stipe v kldstore Sing Nghiém v An Céch.*°

Obaja uvedeni vSak pochadzali zrodin s vy$§im spolocenskym
Stattom. O Chan Khongovi sa pise, Ze: ,, Pochddzal z urodzenej rodiny. >’
Min Gidcov otec menom Ly Hoai Té bol zas veduci vietnamskej vladnej
misie do Ciny.*”® Aj v pripade pohrebu budhistickych mnichov preto
zaleZalo na zdmoZnosti a spoloc¢enskom postaveni rodiny.

Uvadza sa, ze na pamiatku niektorych mnichov boli zloZené oslavné

basne. Niekol’ko ukazok sa nachddza v tretej Casti tejto prace. Basne maju

charakter ¢inskych nekrologov éi (5%), komentar je vSak skipy na presnejsi

popis okolnosti ich vzniku auplatnenia. Tieto béasne pochadzaju od
vyznamnych S$lachticov (krdl Ly Nhan Tong) a zaroven tak potvrdzuju
vaznost, ktort budhisticki hodnostari pozivali. Podl'a principu ,pisat
nekrolég znamena nahromadit’ cnosti (3£ 21E 1) bol podtrhnuty oslavny

charakter basni. Cielom malo byt uviest -chvalyhodné vlastnosti

a mimoriadne skutky zosnulého.**’

3 Pozri Baseii ministra Poan Vin Khima venovani mnichovi Chin Khéngovi
v prilohe na s. 197.

¢ TUTA 22b2.

»7 TUTA 65a2.

% Cuong Tu Nguyen, Zen in Medieval Vietnam. Honolulu 1997, s. 394, pozn. 231.

% podrobnejsie nekrology 1&i rozobera.: Lomové, Olga; Yeh Kuo- Liang, , Nekrolog lej* In:
Ach béda, prebéda, Praha 2004. s. 99-128.

109



II. CAST

1. Citanie predsmrtnych basni

Béasne v nasledujicej casti st bud priamo prevzaté, alebo
konstruované z rdéznych pramenov (vzdy suvedenim zdroja). V niektorych
pripadoch sa zdroje rozchadzali, niektoré nejasné pasaze textu boli doplnené
druhou rukou. Za autoritativne sme povazovali varianty uvedené v Thién

SN 260
uyén tdp anh.

Tam, kde uautora basne chybali, pripadne pre dalSie
doplnenie, bola hlavnym sekunddrnym zdrojom rozsiahla publikacia,
trojdielna antologia literatiiry hanojského Ustavu &instiny a nom (Vién nghién
ctru Han Nom), ktord vychéadzala v 70. -tych rokoch 20 storocia pod ndzvom
Tho vin Ly Tran (Poézia doby Ly-Tran). Dal$ia primarna a sekundarna
literatura je uvedena pri jednotlivych basnach.

Tato Cast’ okrem basni, ich prekladov a pozndmok obsahuje aj kratke
sprievodné texty. V povodnom zdroji, z ktorého prekladame (vacSinu basni
z TUTA, ale aj inych), je basenn uvedena sprievodnym komentdrom, ktory
popisuje okolnosti smrti, komu bola basenn prednesena, pripadne uvadza
d’alSie relevantné udaje. Basne si radené chronologicky. Tam, kde
zivotopisné udaje chybajii sme basenn zaradili podla prislusnosti autora
k urcitej generécii danej Skoly.

Pred niektorymi basiiami autor zhromazdeniu adresoval este niekol’ko
d’alsich slov, pripadne uvahu, ktora spolu s basnou tvori urcity komplexny
celok (tam, kde takyto text existuje, alebo sa nam ho podarilo dohl'adat’,
uvadzame ho aj pri prekladoch basni). Za samotnou basiiou sa eSte obvykle
nachadza kratky dovetok o ukonceni Zivota, ktory sa u jednotlivych autorov
Casto opakuje len s minimdlnymi obmenami (napr.: ,,Ked to dopovedal,

sediac v lotosovej pozicii zomrel. Mal 52 rokov.“ — mnich Khuong Viét).

29 Kompletny originalny text kroniky: Thién uyén tdp anh (Pribehy zo &chanovej zéhrady).
In: Cuong Tu Nguyen: Zen in medieval Vietnam: a study and translation of the Thien Uyen
Tap Anh. Honolulu, University of Hawaii Press 1997.
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Preklady su graficky Strukturované nasledovne:

Text v ¢instine Slovensky preklad

Poznamky:

Poznamky k titulu basne (mnohym bastam bol pridany neskor),
porovnanie rozdielov k dochovanym verziam textu atd.

Zdroj:

Zdroj ¢inskeho textu.

Autori st rozdeleni do dvoch ¢asti podl'a prislusnosti k jednej z dvoch
$kol a v rdmei skupiny uvadzani chronologicky podl'a datumu tmrtia.

Pri preklade do slovenciny sme sa snazili zohladnit' predovsetkym
predpokladany vyznam textu s ohladom na syntagma. Pri prekladani sme
povodny text porovnavali aj so sinovietnamskym prepisom a vietnamskym
prekladom. Prepis aj preklad je vtejto praci zaradeny do prilohy
Sinovietnamsky prepis a vietnamsky preklad predsmrtnych basni na

strane 169.

Pouzité zkratky uvedenych zdrojov:*®!

DVSKTT:

Ngo6 Si Lién: Dai Viét su ky toan thu (Kompletna historia Velkého Vietu). Ha
Noi, NXB Xa Hoi 1972; 1993.

DVSL:

Pai Viét Sir Liwpc (Historia Velkého Vietu) Thanh Phé HCM, NXB TP HCM
1993.

Dostupné na www: <http://www.xuquang.com/cgi-in/links/jump.pl?ID=655>
DVTS:

L& Quy Dbon: Dai Viét Thong Sw (Historia Velkého Vietu). Ha Noi, NXB Xa
Hoi 1978.

HVTVT:

%1 Uvedené skratky pouzivame aj v prilohe: Sinovietnamsky prepis a vietnamsky preklad

predsmrtnych basni. na s. 169.
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Lé Quy Pon: Hodng Viét thi van tuyén. Thoi Ly, Tran, Ho (Literarna
antologia vietnamského panovnika. Doba Ly, Trén, H@)). Ha No6i, NXB Van
Hoa 1957.

JDCDL:

Jingdé Chudndengln (FE({ERE$E%, Zaznamy o odevzdavani lampy). Peking,
zbierka JbEEE1E.

Dostupné na www:< http://www.guoxue.com/fxyj/jdedl/jdcd ML1.htm>
KDbVSTGCM:

Qudc Sir Quan Triéu Nguyén: Khdm dinh Viét sir théng gidm cwong muc
(Texty a komentate Uplného zrkadla vietnamskych dejin spracované na prikaz

cisarskeho dvora). Ha Noi, Giao Duc 1980.

LHTPTUTA:

Nguyén Hitu Son: Logi hinh tic pham Thién uyén tdp anh (Druh diela Thién
uyén tap anh). Ha N6i, NXB Khoa hoc Xa hoi 2002.

TDNPD:

Lao Tw, Thinh Lé&: Tir Dién Nho Phdt Pao. (Slovnik konfucianizmu,
budhizmu a taoizmu) Thanh Phé H6 Chi Minh, NXB Khoa hoc X& hoi 2001.
TDNVLS:

Nguyén Q. Thang, Nguyén Ba Thé: Tuw Pién Nhdn Vit Lich Sir Viét Nam
(Slovnik vietnamskych historickych osobnosti). Hd Noi, NXB Van hoa 1999.
TUTA:

iEMELE 9% (Pribehy z ¢chanovej zahrady). In: Cuong Tu Nguyen: Zen in
medieval Vietnam: a study and translation of the Thien Uyen Tap Anh.
Honolulu, University of Hawaii Press 1997.

TVLT:

Dao Phuong Binh, Pham Tu Chau, Nguyén Hué Chi (eds.): Tho van Ly T ran
(Poézia doby Ly - Tran). Ha Noi, NXB Khoa hoc Xa hoi 1977.

TVTLI: Lé Quy Don: Toan Viét thi luc. A 1262°%,

TVTL2: Lé Quy Don: Toan Viét thi luc VHv. 117.

TVTL3: Lé Quy Don: Toan Viét thi luc VHv. 1450.

TVTLA4: Lé Quy Don: Toan Viét thi luc A. 132.

262 (islo, ktoré nasleduje udava jednotlivé varianty textu podl'a katalogizacie Vién nghién

ctiru han ném (Ustavu pre vyzkum ¢instiny a ndm) v Hanoji.
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VHPGTLT:

Nguyén Cong Ly. Van Hoc Phat Giao Thoi Ly Tran. Dién Mao va Pdc
Piém. Thanh Phé HO Chi Minh: Nha Xuit Ban Pai Hoc Quéc Gia,
2003

VDUL:

Ly Té Xuyén: Viét Dién U Linh tdp (Tajomné mocnosti zemi Vietov). Ha
Noi, Van hoa 1960.

2.1 Vinitaruciho $§kola

Nguyén Van Hanh (5tE17)

(-1025)

Van Hanhova basen patri k zndAmym dobovym dielam. Je obdivovana
pre svoju jednoduchost’ a ucinok efektu. Témou je konven¢nd, odkazuje na
doktriny o nestalosti a bezobsaznosti. Pomocou obrazov z prirody upozoriiuje

na pominutelnost’ fenoménov.

Piitndcteho dia, 5. mesiaca 16 roku dt situ ery Thugn Thién (1025),

bez akejkolvek choroby, predniesol Van Hanh tieto verse:

BT Poucenie Ziakom
BB A Clovek je ako zdblesk blesku, je tu a hned’ zas nie
EARGFLZLRINANL Desattisic stromov na jar prekvitd, na jeseri
usychd.
(BEB=EMME  Nech budiicnost prinesie vzostupy, ¢i pady,
netreba mat’ strach.
FEIEUNER F GRS Vzostupy aj pady su ako kvapka rosy rozliata na

hrotoch travy.

Potom znovu poucil svojich Ziakov: ,,Kde chcete prebyvat? Ja

prebyvam bez toho, Ze by som prebyval, ale nesnazZte sa zavisiet' na
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neprebyvani v prebyvani.* Kratko potom zomrel. Cisar, vzdelani muzi

z dvora aj obycajni ludia boli pritomni pri jeho kremdcii, pozbierali popol

a postavili mu stipu. Sam cisar Ly Nhdn Téng na jeho pocest zlozil baseii.””

Titul: pochadza od Lé Quy Pona.***

I. ver§: V TVTL2 si namiesto E§ 5/ znaky EE /& s nejasnym

vyznamom.

IL ver$: v HVTT st znaky ZF5% v obratenom poradi:5RZF.

III. ver§: TVTL2, TVTL3, HVTT: namiesto *#{E (,,odovzdat sa

osudu®) je H##H (,,0d/ kvoli stastiv/ osudu®). V TUTA, TVTL2 a TVTL3

namiesto # je {K :,zastavit, ukon¢it.“ Nech sa kolo Zivota (jen yiin) to¢i

samo od seba, svet sleduje svoj prirodzeny kolobeh. (HVP, s. 47). Uslovie sa

opakuje aj na zaciatku IV. versa.

Zdroj: TUTA, 52b 9-10 ; TVLT, s. 218

T Lo / Pao Hanh ({&F% / BTT)

(-1117)

Predsmrtnej basni vplyvného mnicha Pao Hanha predchadza v TUTA
obsirnejsi komentar. Pribeh hovori, Ze mnichova smrt’ bola sti¢ast’ou vac¢sieho
planu. Pao Hanh sa rozhodol prevtelit' sa a oplatit’ tak ladskavost’ svojmu
dobrodincovi. Text hovori o prirodzenom poriadku veci a o podriadeni sa
vesmirnym sildm. Je nespochybnitel'né, Ze po smrti nasleduje d’alSie zrodenie

a autor preto nabada buducich pozostalych aby nepodliehali malomysel'nosti.

% Pozri prilohu: Baseii panovnika Ly Nhan Ténga venovani zenovému majstrovi Van
Hanhovi v prilohe na s. 199.

% e Quy Pon (1726-1784) bol vyznamny vietnamsky konfucidnec a literat. Vo svojej

obsiahlej antologii poézie (Toan Viét thi luc 1€ ngdén) z roku 1768, zhromazdil a niekde po prvy

krat pomenoval diela z predchadzajucich dynastii Ly-Tran (1009-1400). Pri jednotlivych

basnach uvadzame autora titulu, pod ktorym su dnes zname (basne pévodne obvykle neboli

pomenované). Vo vicSine naSich pripadov si autormi nazvu basne L& Quy Don, alebo

zostavovatelia TVLT.
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V' druhom mesiaci tretieho roku éry Hoi Twong Pai Khanh (1112)
prisla z prefektury Thanh Hoa sprdava: ,,Na brehu mora sa objavilo
podivuhodné znamenie. Asi trojrocny chlapec plynulo rozprava, oznacuje sa
za panovnika a dal si meno Giac Hoang (o znamend osvieteny panovnik).
Vie o jeho Velicenstvu uplne vsetko.* Ly Nhan Tong nechal pripad vysetrit.
Ukazalo sa, Ze sprava je pravdiva a chlapca odviedli do hlavného mesta do
chramu Bao Thién. Na cisara urobila chlapcova mudrost velky dojem a chcel
ho vyhlasit za korunného princa. Proti tomu vSak protestovali vSetci
hodnostari. Ktosi navrhol, Ze Gidc Hoang md skutocne nadprirodzené
schopnosti, ale nez sa z neho stane korunny princ, mal by sa reinkarnovat’ do
kralovskej rodiny. Panovnik suhlasil a nechal pripravit velku slavnost, ktora
mala trvat’ sedem dni a noci.

Ked’ sa o tom dopocul Pao Hanh, povedal: , To dieta je déemon a uz
dlho si robi z ludi blaznov. MozZem azda len tak necinne sediet a sledovat,
ako klame a narusuje pravi dharmu?““ Potom povedal svojej sestre, aby sa
preobliekla za divaka a zavesila jeho magicku pecat na odkvap. Treti den
slavnosti Giac Hoang ochorel a povedal: ,, Cela zem je potiahnutd Zeleznou
sietou. Hoci je mojim Zelanim znovu sa narodit, obavam sa, ze vsetky cesty su
nepriechodné.” Ly Nhan Tong podozrieval Dao Hanha, Ze pouzil svoje
mantry aby prekazil slavnost, takZze ho nechal zatknut a vypocuvat. Ked' sa
mnich ku vietkému priznal, panovnik ho nechal uvdznit' v palaci Hung Thanh
a zvolal dvornych hodnostarov, aby sa poradil.

Ked okolo viizenia kracal markiz Sing Hién, Pao Hanh mu povedal:
., Prosim pokuste sa pomoct mi. Ak budem mat to Stastie a prepacia mi,
v buducnosti sa urcite narodim do kralovskej rodiny a vynahradim vam vasu
laskavost. * Markiz suhlasil, Ze mnichovi pomoze.

Na porade vsetci hovorili: ,, Vzhladom na to, Ze vase Velicenstvo nema
syna, predpokladali ste, Ze Gidac Hoang sa prevteli (ako vas syn). Avsak Lo
pouzil svoje mantry, aby to prekazil. Bolo by vhodné popravit celu jeho
rodinu, aby sa dal ludom priklad.“ Markiz Sing Hién zdvorilo protestoval:
Ak mal Giac Hoang skutocné nadprirodzené schopnosti, nemohlo by mu

uskodit' ani sto Loovych mantier. To, co sa stalo, len dokazuje, Ze Lo je
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mocnejsi nez Giac Hoang. Pokorne sa domnievam, Ze by bolo lepsSie nechat
ho, nech sa reinkarnuje, nez ho potrestat. Viadca potom mnichovi odpustil.

Dao Hanh sa vybral do markizovho domu (aby prejavil svoju
vdacnost). Vtom case sa markizova zZena kupala a mnich ju na chvilu
zahliadol. Markiza sa nahnevala a povedala o tom manzelovi. Ten vsak
poznal dovod mnichovho skutku a ni¢ mu nevycital. Markiza onedlho
otehotnela. Pao Hanh potom Siing Hiénovi povedal: ,, Prosim dajte mi vediet,
az sa priblizi porod.

Neskor, ked’ prisiel posol so spravou, Pao Hanh sa umyl, prezliekol si
Saty a svojim ucenikom povedal: ,, Retazec mojich predoslych zrodeni este nie
Jje ukonceny, preto sa v tomto svete na chvilu znovu narodim ako cisar.’” Az
moj zivot pominie, narodim sa ako boh neba Trayatrimsa. Ked budete vidiet,
Ze sa moje telo rozklada, bude to znamenat, Ze som vstupil do nirvany a uz
viac nepretrvavam v cyklickej existencii. *

Ked' Studenti poculi tieto slova, boli dojati k slzam. Dao Hanh potom

povedal:

TREAR Verejné oznamenie pred smrt'ou

FKERAERIEZRET Ked prichddza jesen, neozndami divym husiam, aby
sa vratili,

REANEEEEE Trpkost medzi ludmi zarmucuje.

BRI AMRSEZE Radim Ziakom nech za mnou nesmiitia.

T EAESED Kolkokrat sa uz ucitelia minulosti znovuzrodili

v sucasnosti?!

Potom, co to dopovedal, pokojne zomrel.

95V knihe  Viét Sir Lugc, 2:22a5 sa pise: ,, V Siestom dni 7 roku binh thin éry Héi Twong
Pai Khénh (1116) sa majster Pao Hanh reinkarnoval (narodil sa krdl’ Than Téng)“ (cituje:
Cuong Tu Nguyen, op.cit., s. 426, pozn. 509).
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Titul: pochadza od Lé Quy Pona.
I. ver§: VDUL: namiesto #KffF uvadza %&fk (thAm thu) pozdna

jesen.
II. ver§: VDUL: namiesto 5% znaky Sjf# (,lahko poslat/
sposobit’). TUTA, LNCQ, TVTL: namiesto #fj znak % (,,do¢asne*).
IIL vers: VDUL: cely vers: Pl AREE
=

IV. ver$: TUTA uvadza namiesto slovesafE sponu J&.

Zdroj: TUTA, 56al10- 56b1

»
Van Tri Bat (B #f ﬁ)
(1049-1117)

Zvlastnostou basne st mystické slabiky v poslednom versi.

Osemndsteho dna 2. mesiaca 8. roku éry Hoi Tuwong Dai Khdnh

(1117), ked sa chystal zomriet, Tri Bat povedal:

BRvBE AK je smrt’, musi byt Zivot
B B%E Ak je tu smrt, musi tu byt Zivot,
BEVBE Ak je tu Zivot, musi tu byt smrt.
FEEHATAR Smt je to, co zarmucuje,
£ EHE Zivot je to, ¢o rozveseluje .
JEE R ES Smutok i radost sii bez konca,
B AR Ndhle sa menia jeden v druhy.
IREEETEAFIIE Vsetkym, co sa nestaraju o Zivot a
o smrt:

07 e O g SN

g A g I g R An t6 ré 16 16 tat lj

117



Potom, co to dopovedal, sediac vzpriamene zomrel. Mal 69 rokov.

Jeho Ziaci, majstri Tinh Hanh, Phdp Nhan a Thudn Chén spalili jeho telo.

Titul: pochadza od zostavovatel'ov TVLT (5.350).

VIIL vers: ,,Um to rd thang nhap.“ Tiez mozné ,Um to o tat ly.«

Autori TVLT sa domnievaju, Zze posledné dve vety znamenaju, Ze ak ¢lovek

dosiahne stupeni, kedy ho uz zivot a smrt’ nechavaji I'ahostajnym, prakticky

uz dosiahol nirvanu. (TVLT, s. 351).

Zdroj: TUTA, 57a2-4

Piao Thuin Chan (G4IE)

(-1105)

Siedmeho diia 2. mesiaca 5. roku at dau, éry Long Phu (11 05)266, ked’

sa chystal zomriet, prisiel do jeho cely jeho ucenik Bon Tich a poziadal ho

o ponaucenie. Thuan Chdn povedal:

B FER

AEEER

SRERE

IEMERER

Poucenie Ziaka Bon Tich

Prava podstata je vidy bez povodu,

uz sa azda niekedy zrodila ¢i zanikla?

To telo sa podla zdkona rodi a zanika,

prava podstata vsak este nikdy nezanikla.

Ked' dohovoril, zomrel. Regent a Hlavny strazca Cao Téi sa postaral

o spalenie (jeho tela) a postavenie stupy, v ktorej umiestnili ostatky.

266 podra Viét Sir Lugc, 2:19b1 a 20a5 a Toan Thu, 3:255 bol prvym rokom éry Long Phu

rok tan ty a nie at dau. At dau bol piatym rokom tejto éry. Je preto mozné, ze datum Thuan

Chanovej smrti je iné.
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Titul: Pochadza od zostavovatelov TVLT (s. 316).

IV. vers: jEME phap tinh je budhisticky termin, ktory moze

oznacovat’ najvlastnejSiu podstatu, ,,esenciu® vSetkych vect.

Zdroj: TUTA, 57b 1-2.; LHTPTUTA, s.151

Lam Khu /Hué Sinh  (#ff@ / E4)

(-1063)

Basenin hovori

o vzijomnom sa ovplyviiovani a metamorfézach

elementov tak, ako ich stanovuje ¢inske chépanie. Pritom upozoriiuje, ze su

len formou, zjavenou podobou veci, ale ich podstata zostdva nemenna.

Zvlastnostou basne je posledny vers; ktory odkazuje na koncept ,,jednoty*

sveta podla pribehu z mahajanove;j tradicie.

V' piatom roku gidap thin, éry Gia Khanh (1063), ked sa chystal

zomriet, Hu¢ Sinh zvolal svojich ucenikov a predniesol verse:

KK

KKHEZ
FRBRR AT %
S B R P

Voda a oheii

Voda a ohen sa kazdy den navzajom prenikaju,
O ich povode nie je mozné hovorit.

Hovorim vam, Ze su bez pribytku,

Triatri azas tri a tri.

Potom sa okupal, zapalil vonnu tycinku a o polnoci pokojne zomrel.

Titul: (Tejto aj nasledujicej basne) pochadza od zostavovatel'ov

TVLT (s. 257-258).
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I. vers: znak 2 je mozné &itat aj ako san a v tom pripade ide o

zastupny znak pre €islo tri; €o je zaujimavé v svislosti so zdverecnym verSom
basne.

IV. verS: Vyznam je tri krat tri je Sest’ spredu aj zo zadu. Koncept
SEI— (luc tic nhit) vyjadruje, Ze jednotlivé fenomény sveta su v podstate
rovnaké (Sest’ znamena jedno). Tiez sa d& chapat’ takto: existuje Sest’ stupiiov
Boddhisattvy, ale vsetky smerujii k jednému - k dosiahnutiu Budhovstva,
kedze Budha reprezentuje inteligenciu, esenciu javov (podl'a TVLT, s. 258).

Zdroj: TUTA 58b7-8

tiez povedal (pozn. J.1.):

BER2E Kedysi som prisiel Studovat.
ANIEER Kazdy ma posielal na juh.

YNGR Ak je tu niekto, kto sa pyta na cosi nové,

AW = Jje to prva Stvrt rastucej luny v treti den mesiaca.

I. - III. ver$: Sudhana bol na ceste Studia Dharmy. Mandzusri mu
poradil aby iSiel na juh a Studoval s 53 kaljanamitier (kaljdnamitra doslova
znamena ,,Slachetny priatel*, obdareny bohatou skusenostou v budhistickom
uceni a meditacii, ktory druhému stoji po boku a je mu ndpomocny na ceste
k osvieteniu).

Zdroj: TUTA, 58b8-9, VHPGTLT, 189/H 53

Nguyén Tuin / Giéi Khong (573 / 722)
(11.stor.)

Jedného dna, bez znamky choroby, predniesol (na rozlucku) svojim

Studentom verse, aby ich insStruoval:

120



277
HE—Fats

IEEEHRBE  Nieje zelend, zltd, cervend, biela ani cierna.
KTREFXRHEZK  Na celom svete, u laikov i mnichov.
FRAETIE BRI Tich, ktorym je viastny Zivot a nenavidia smrt
nazyvam darebadkmi.
AFIEFLEIE  Nevedia, Ze zivot a smrt si dve rozdielne cesty.
SRR ERIE  Zivot a smrt st len striedanie prehry a vitazstva.
ESEWEIR Ak tvrdia, Ze Zivot a smrt sii dve rozdielne cesty,
BEAIRIRY)  podvadzaju Sakjamuniho a Maitréju.
ERNETIE  az ked pochopia, Ze Zivot je smrt a smrt je Zivot,
FEEEEE  spoznajii utocisko (tohto) starého mnicha.
WEEEMA Vy, Studenti, nasledovnici méjho ucenia,
BB nemylte si pravii mieru s principom.

Zrodenie a smrt’

Mam jednu zvlastnu vec,

Ked' to dopovedal, nahlas sa zasmial, spojil dlane a zomrel. Jeho

267 .
a komisara pre obranu

Studenti, vrdtane provincného guvernéra Lé Kiéma
Han Dinha spalili jeho telo, pozbierali ostatky a postavili stupu, kam ich

umiestnili. Tiez bola vyrobend jeho socha, aby ju ludia mohli uctievat.

Titul: pochadza od zostavovatel'ov TVLT (s. 446).

IIL. vers$: 157, ,opustitt domov* je obvykly obrat pre odchod do
klastora.

VIII. ver§: Thich Ca (gékjamuni, Siddharta Dautama), Di Lac

(Maitréja) Budhovia stcasnosti a buducnosti.

27 L& Kiém bol vnukom guvernéra Phong Chau Lé Thuén Ténga a princezny Kim Thanh
a brat zenového majstra Tri Nhan. Podl’a Zivotopisu Tri Nhan, Lé Kiém bol guvernér Phong

Chau. Cuong Tu Nguyen, op. cit., s. 432, pozn. 571.
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XII. ver$: Vysvetlenie v TVLT uvadza, Ze ban tinh (Sinsky: fi& =
ban xing), hviezdne svetlo v nadrzi. V davnych dobéch l'udia umiestiiovali na
dvory svojich domov vodné nadrze, v ktorych sledovali oblohu. Obl'ibena
metafora Zivota a smrti. Obraz vo vode je zjavny klam (TVLT, s. 447).

Vo verSi sa ale moze tiez hovorit o znaCke na istom starom

¢inskom pristroji uréenom na meranie hladiny vody v nadobe.

Zdroj: TUTA, 63a 1-5

Tri Nhan/Tinh Ly (GEHT)?%®
(11.stor.)

Regent a Vrchny velitel Té Hién Thanh spolu s Vichnym strdzcom
Ngé Hoa Nghiaom sa chceli stat’ jeho Ziakmi, ale 10 rokov sa mdrne snaZzili
stretnut’ mnicha. Jedného dna sa im podarilo ucitela navstivit a velmi ich to

potesilo. Potom, ¢o oboch panov pozdravil, Tri Nhan povedal:

BE et 2 Ak ste porali  umysel opustit svetsky svet
a kultivujete ho v mysli.

MRS =ZEANL  Pocul som, Ze viznam  drobnych  slov je daleky.

BT B4 Tizba a degradacia  siu vzdialené na tisic mil,

HR7HHER nezasahovanie sa zjavuje kazdy der.

Titul: titul neuvedeny

IL. vers: ,,drobné slova vyjadrujlce velky zmysel“ 1l 5 K7 weiyan
dayi

III. ver§: Autor ma na mysli tizbu po ziskani Gradu a netspech
v kariére. Vyznam versu je, Ze ,,svetské uspechy a netspechy* — konvencne
vyjadrené uspesnou kariérou st mu uplne cudzie.

IV. ver§: #5755 xiyiodkazuje na pojem wiawéi (4 5y).

%%V TUTA je tento mnich oznatovany len ako ,,Majster Tri (%8ff). Z toho vychidza

niekedy uvadzané chybné pomenovanie mnicha ,,Tri Chan* (848; viet. Tri Thién).
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Zdroj: TUTA 64b6-7 ; Nguyén bang Thuc, Thién hoc Viét Nam.
Long An, NXB Thuan Hoa 1997, s. 124-145.

Tiez povedal:

RINE ST Drz sa v pokoji,

MEE TS Staraj sa len o cnost,
Eae—3=1 Ak sa povie nieco dobré,
EE—A) Pracuj aby si to ztelesnil,

I NETR R v mysli nic iné nehladaj.

Y RaGt= Uz mizne hmla za sumraku.
H &[5 Neustdle stiupas a klesds.
s3I IR ES Nie je Ziadna forma, na ktorej Ipiet.
WISz ANEE Ako odraz, ¢i echo.

I 75 A Niet Ziadnych zaujmov.

Potom, co dohovoril, spojil dlane a sediac vzpriamene zomrel. To, Lé

a dalsi ucenici Zialostne zaplakali a ich narek zaplnil kldstor.

Titul: neuvedeny.
VII. vers: ,stupat a,klesat* tu znamena uspechy a netspechy vo
funkcii, v kariérnom raste v trade.

Zdroj: TUTA 64b7-10

Chan Khéng / Vuong Hai Thiém (E22 / TiEIE)

(1046-1100)

Chan Khong patril k najvyznamnej$im mnichom svojej doby. V basni
sa objavuje pojem wawéi ,,nekonanie. Podobne, ako v Japonsku a Cine, aj
vo vietnamskych budhistickych kruhoch doslo k adaptacii pojmu a ,,wa*

(viet. ,,v0*) sa zacalo objavovat’ napr. v kodnoch, kde reprezentuje to, ¢o je

logicky neprelomitelné. V kontexte bdsne ale méze ist o synonymum k
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»zazracnej povodnej prazdnote® k ,svetu bez zrodenia“, k stavu ktory sa

budhista snazi dosiahnut’.?*’

Neskor sa Chan Khong vratil do svojho rodného okresu a opravil
klastor Bao Cam. Ked’ svoju ulohu dokoncil, prvého dna 11 mesiaca v 9 roku

éry Hoi Phong (1100), ked’ sa chystal na smrt, predniesol verse:

Rk Dojemna spomienka

WAREHEHBHBTE Zdzracni pévodnii prazdnotu velebim kazdy der,
FIRMFCIBEEE Ako vanok ktory sa dviha viade.
ANBHAEESLE Kazdy kto pochopi, sa raduje z ,, nekonania*

EEMBIBESR Az ked dosiahnete ,, nekonania*“ je to ako domov.

O polnoci toho istého dna, Chan Khong znovu povedal: ,,Moja cesta
bola zavrsena, moje ucenie je uskutocnené. Teraz uz mozem zomriet.“ Potom
si sadol so skrizenymi nohami a zomrel. Mal 55 rokov a mnichom bol po
dobu 36 rokov. Krdalovna vdova, Thién Thanh a Chan Khéngova Ziacka,
mniska Diéu Nhan’”® pripravili na jeho pocest vegetaridnsku hostinu, ktord
trvala 2 dni. Majster Nghia Hai z klastora Dai Minh obetoval purpurovy
plast, Mnich Phéap Thanh viedol mnichov a postavil stipu. Ucenec Nguyén
Van Cu na cisarov prikaz umiestnil na stupu napis. Minister verejnych praci

. , v g 271
na pamiatku mnicha zlozil basen.

Titul: pochadza od Lé Quy Pona.

*% To je interpretacia autorov zbierky Tho van Ly-Tran (Nguyén Hué Chi (ed.), Tho van Ly-
Tran I., Ha Noi 1977, s. 304).

7 Pozri nasledujuceho autora v tejto praci: mnisku Diéu Nhan.

"1 Pozri 3.3 Baseii ministra Poan Vin Khima venovani mnichovi Chan Khéngovi v III.

Casti prace na s. 197.
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IL. vers: 2% je c¢inskym prepisom sanskrtského pojmu sahd,

oznacujuceho cely svet, kde panuje Budha. V ¢inskom budhizme méze mat’
aj vyznam ,raj**"?

III. alIV. verS: Wawéi by tu mohlo okrem svojho obvyklého
vyznamu znamenat’ skratené vo vi phap- ,,svet bez narodenia, bez smrti.*

Zdroj: TUTA, 66a2-3

Dig¢u Nhan /Ly Ngoc Kidu (WF / ZELE)

(1042-1113)

Vel'mi expresivna baseit mnisky zo vzneSenej rodiny hovori o Styroch
strastiach zivota, tak ako bol s nim podla tradicie konfrontovany Siddharta
Gautama (Budha) pred tym, nez sa rozhodol opustit’ prepychovy zivot
v palaci svojho otca. Hrdinka basne pomyslene sleduje rovnaku cestu. Poktsa
sa uniknat’ zo samsary, ale -a v tom je ¢chanové invencia- Budhovo ucenie jej

neprinasa ulavu.

Prvého dna 6. mesiaca 4. roku éry Hoi Tuwong Pai Khanh (1113),

Diéu Nhan vazne ochorela a predniesla tieto verse:

4 Em5E Zrodenie, staroba, choroba a smrt’

s 22 U4 Zrodenie, staroba, choroba a smrt,

BHhEA od davnych dob je tomu tak.

Bk K Eg Tuzim uniknut prec,

EHRNE ale rozviazat putd znamena len pridat
dalsie.

Kz KA Zmdteni hladaju Budhu,

Bz K rozruseni hladajii ¢chan.

A ¢chan ani Budhu nehladdam.

"2 Lomova, Olga, Poselstvi krajiny, Praha 1999, s. 96.
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HOHES Zatvaram usta, nebudem hovorit.

Potom si oholila hlavu, umyla telo, sadla so zkrizenymi nohami a

zomrela. Mala 72 rokov.””?

Titul: Pochadza od zostavovatelov TVLT (s. 339).
VIIL. ver§: TUTA (67b2) a Dai Nam (60a9) uvadzaju wang fFf.

¢

V tom pripade je preklad verSa: ,, Beriem spdt, co som povedala a mlcim*.
Tato verzia je velmi podobna tej, ktora sa nachadza v Trdan Thai Téng Hoang
Pé Ngw Ché Khod Hw Luc, 33bl-4. Aje velmi podobna basni, ktor

predniesol na pouéenie ziakom vladca Tran Thai Tong (1218-1277):

Narodenie, staroba, choroba, a smrt' /Su vecné pravdy./Ak si Zelate
dosiahnut  oslobodenie,/tak, Ze sa pokuSate rozviazat' svoje povrazy,
zvdcsujete zapletenie/Len vtedy, ak si na scesti, hladas Budhu,/Len vtedy, ak
si zmdteny, hladdas cchan. /Adept cchanu nehladad nic,/Len zavrie usta
a zabudne na slova.””

Je pravdepodobné, 7e Tran Thai Tong prevzal tieto verSe od Diéu
Nhéan. Ked’ sa panovnika opytali, preo by mal ¢lovek opakovat’ slova
predchadzajtcich generécii, odpovedal: ,,Zakazdym, ked’ na to pomyslite,
vzdy je to nove.” (Thanh Dang Luc, 4b1-2).

AN b4

IX. verS: 4= ; ,Nie - hovorit“ je zaroven mniSske meno
zakladatela druhej c¢chanovej Skoly. Mniska sa vSak radi k tradicii
Vinitaruciho.

Zdroj: TUTA, 67b 1-3 ; VHPGTLT, 184/H47

3V Toan Thu, ,,Ban Ky, 3:257 sa piSe: ,, V lete, 6. mesiaca (4. roku éry Hoi Tuong Pai
Khéanh (1113) zomrela manzelka guvernéra provincie Chan Pang, princezna rodu Ly. Jej
osobné meno bolo Ngoc Kiéu, a bola najstar§ou dcérou pana Phung Can. Bola vychovana
v kralovskom palaci Ly Thanh Tonga a nasledne vydana za guvernéra L€ z provincie Chéan
biang. Ked Lé zomrel, zaprisahala sa, ze sa znovu nevyda a neskor opustila domov, aby sa
stala mniSkou. Zomrela vo veku 72 rokov. Than Téng jej udelil titul Majstryfia mnigok.
Cuong Tu Nguyen, op.cit., s. 438.

7 Preklad z angli¢tiny. Cuong Tu Nguyen, op.cit., s. 437.
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2.2 Wuavantongova $kola

Wiyantong (F&5 1)
(-826)

Zakladatel' vyznamnej vietnamskej budhistickej Skoly bol zndmy

svojou ml¢anlivost'ou, ako naznacovalo uz i jeho mni$ske meno (S — ,,bez

slov®). Posledna basen, ktort mal vyslovit' v pritomnosti svojho verného

Studenta je parafrazov inej basne.

Jedného dna, bez toho, Ze by javil znamky choroby, sa umyl a vymenil

si Saty. Privolal Cam Thanha a povedal mu: ,,V davnych dobach nas nebesky

ucitel, majster cchanu Nanyue Hudirang, ked’ odchadzal, povedal:

R
e TS
AT
EE O

AT RIEERS

IR 1R

\BIDEEET

Vsetka dharma pochadza z mysle.
Mysel’ nema miesto, kde by sa zrodila,
dharma preto nemd kde prebyvat.

Ak dosiahnete mysle,

tak budete uskutocnovat neobmedzené
pochopenie.

Ak nedosiahnete najvyssi  stupen
pochopenia dharmy,

nehovorte o tom neuvazene.

Ked'to dopovedal, spojil dlane a zomrel.

Titul: titul neuvedeny

W AY A J v .
L. ver$: Znak /Iy, povodne ,,srdce* prekladame ako ,,mysel*, ¢o viac

zodpoveda budhistickej terminologii.*”

7 Zaujimavu $tadiu o etymolégii a prekladoch starsich indickych pojmov do &instiny

vypracoval napr.: Lusthaus, Dan, Chinese Buddhist Philosophy. In Routledge Encyclopedia
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IV. ver§: [ (tdm dia) prekladdme ako ,,mysel’.* Ide ale o Sir$i

vyznam, budhisticky termin, ktory charakterizuje ,,spravny vyznam, imysel,

rozpoloZenie.* Zarovei je takto mozné oznacit’ osobu s touto charakteristikou

(TDNPD, s. 1290).

VII. ver§: vyznam verSu je, Ze nie je spravne poucovat o dharme

hocikoho, ucit’ kohokol'vek.
Zdroj: TUTA, 5a3-5

Ngo Chan Luwu /Khudng Viét (RESR /EK)

(933-1011)

Basefi hovori o piatich zakladnych elementoch 7177, ktorymi st

drevo (/K), oheit (°K), zem (+), kov (£) a voda (7K), ktoré tvoria vesmir.

Tie sa vo vzajomnych vztahoch rodia a ni¢ia.”’® Tu sa upozoriiuje na skryta

podstatu, ¢i pdvod (JT), jedného elementu v predchadzajicom, hoci td nemusi

byt na prvy pohl'ad zrejma.

V' pdtndactom dni druhého mesiaca 2. roku éry Thudgn Thién (1011)

vlady dynastie Ly, ked’ bol pred smrtou, Khuong Viét povedal Pa Baovi:

TX

ARRTEXK
TCKIBIEE
R AEX

B AT T HA

Povod ohiia
V dreve je povodne oheri,
Prvotny ohen sa znovu rodi

Ak povies, Ze v dreve nie je ohen,

Ked" ho trenim zapalis, odkial

objavi?

sa

of International Philosophy. London, 1998. Dostupné na www:

<http://www.bu.edu/religion/faculty/bios/Lusthaus/chbud-uni-rev2.pdf>

7% Dalgie predsmrtné basne, ktoré tiez hovoria o zékladnych elementoch, zlozili Lam Khu a

Au Pao Hué.
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Ked’ dopovedal svoje verse, zomrel sediac v lotosovej pozicii. Mal 52

rokov. (podla iného zdroja 79).°””

Titul: doplnili zostavovatelia TVLT (s. 210).

I. vers§: Autor odkazuje na tedriu 5 elementov (ngili hanh tuong sinh),
t.j., ze pat’ prvkov z ktorych sa skladé svet sa ,,rodi“ navzdjom. Tiez je mozné
chapat’ tak, Ze ohenl je symbolom podstaty vesmiru, nachadza sa v kazdom
fenoméne a matérii. (TVLT, s. 211).

Zdroj: VHPGTLT, s. 125/H29 ; TUTA, 9b 2-3

La Pinh Huong(= EE)
(-1051)

Basefi o preludnosti iliizie a pravdy ZJEIE a prazdnote Z=. Mnich

svojim Ziakom pripomina, Ze jediné spravne a pravé Utocisko je mozné najst’

len v budhistickom udéeni.

Tretieho dia 3. roku, canh dan, éry Sing Hung Pai Bdo (1050)
viddy Ly Thdi Ténga (1028 - 1054)°"° Dinh Huwong ochorel. Zvolal

zhromazdenie, aby sa rozlucil a predniesol verse:

HE4] Pravda a ilizia
AR Povodne niet pribytku,

71 Zostavovatelia Tho van Ly Tran (Nguyén Hué Chi (ed.), op.cit., s. 208) uvadzaji roky
mnichovho zivota 933-1011 podla idajov v TUTA. V tom pripade ale Khuéng Viét zil 79
rokov a nie 52. O polemike ohl'adom presného datovania Zivota tohto mnicha pozri. Cuong
Tu Nguyen op.cit., s. 371, poz. 67.

"8 podla Viét St Luoc, 2:9a2 a Toan Thu, ,Ban Ky*, 2:236, rok canh dan bol druhym
rokom éry Sung Hung Pai Bao a nie tretim. Ly Thai Tong, ktorého osobné meno bolo Phat
M4, bol najstar§im synom Ly Thai T6. Ly Thai Tong vladol 27 rokov (1028-1054). Bol
vzdelany v dejinach a literatare. Ako oddany budhista sa casto stretaval so vzdelanymi
mnichmi v kla§tore Thién Phuc, kde spolu diskutovali o budhistickej nauke. Vydal troj
zvazkovy zakonik Hinh Thu. Pozri ,,Les chapitres™ s. 47 a 99; ,,Bibliographie annamite®, s.
43; Lugc Truyén Cac Tac Gia Viét Nam, s. 139-140; Viét St Lugc, 2:4b2-9b6. Cuong Tu
Nguyen, op. cit., s. 375, pozn. 78.
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BFrRESR miesto, kde prebyva je pravé ucenie.

HUN2E4] Pravé ucenie je takto iluzorne,
BRI Viluzii je prazdnota.

Ked' to dopovedal, nahle zomrel.

Titul: pochadza od zostavovatel'ov TVLT (s. 237).

I. verS: Podobny ver§ predniesol majster Tong Cha vo svojich
,Desiatich reciach o tajomnom:*

., Zazracna esencia povodne nema miesta pribytku, nadprirodzena sila
nemda zdroja.“ (JDCL T 51.455b9-10).

Cchanovy majster Shouren instruoval svojich §tudentov:

., Vsetky fenomény su povodne bez miesta pribytku, okruhly, jasny

mesiac sa odraza na hladine mysle. “(Ibid., 412a21).
II. vers: 5= chan tong je absoliitna pravda (Bl chan nhu),

podstata vSetkych veci.

IIL vers: ZEZ% khong khong pochadza z Tri @6 luan (B :m):

(B AR Aka je prazdna prazdnota?

— VA Vietko ucenie je prazdne.

TEZE IR A tak prazdnota je tiez prdazdna.
e LE2E A tak je prazdna prazdnota.

Vsetky fenomény st prazdne, t.j., nie su realitou, st len vyjadrenim
podstaty (chan nhu). Preto ak ,,nic* nie je redlnou podstatou fenoménov, tak
,,nhicoho* niet (TVLT, s. 238).

Zdroj: TUTA, 10b6-7; TVLT, s. 237

Vién Chiéu / Mai True (B8 / H§H)
(999-1090)
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Béseni o nestdlosti sveta. Je nutné nahliadnut na prazdnu podstatu
veci, dosiahnut’ ,,prazdnej mysle®, ktord umozni pochopenie pravej podstaty
vect.

V9. mesiaci 6. roku canh ngo éry Qudng Huu (1090)°”°, bez
akejkolvek zndmky choroby, Vién Chiéu (naposledy) poucil svojich Ziakov:
. Kosti, kiby, $lachy aZily vtomto mojom tele sii kombindciou Styroch
elementov’®’- vsetky si nestdile. Sii ako dom pred zritenim, ked uz sa vsetky

tramy rozsypali. Lucim sa s vami vSetkymi. Teraz pocujte moje verse:

ILNZE Prazdnota mysle

B ERERs Telo je ako mur, nici ho cas.

B AR Cely svet sa nahli, koho by to nezarmiitilo?

HEOTERER Ak porozumies, zZe mysel bude prazdna a
bez- formy,

BEREER nechds formu a prdzdnotu, viditelni, ci

nezretelnu aby sa vyvinula

Ked' to dopovedal, sediac vzpriamene zomrel. Mal 92 rokov

a mnichom bol 46 rokov.

Titul: Pridali zostavovatelia TVLT (s. 266).

III. vers: ,,Dosiahnut’ prazdne srdce.” Huynh Sanh Thong to definuje
ako: ,, Srdce alebo mysel, ktora dosiahla mudrost. “81 v/ knihe Lang
nghiém je veta: JEOIEZERIORIZE, |, Nie je srdce, a nie je prazdnota,
(to znamend), Ze je aj srdce aj prdazdnota.* (viet.: phi tam phi khong, tirc

tam turc khong)

7 K datu pozri: Cuong Tu Nguyen: op. cit., s., 384, pozn. 156.

%0 Mahabhuta, 4. elementy st: zem — voda — ohefi - priestor/vzduch.

! Huynh Sanh Thong (ed.): The Heritage of Vietnamese Poetry. New Haven a London,
Yale University Press 1979. s. 35.
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Koncept je tieZ mozné chéapat’ ako vyjadrenie tvrdenia, ze vSetky
prejavy prirody vyjadrujii prazdnu podstatu, odkazuji na pdvodnl Cistotu

mysle, ktord je prazdna, ticha a bez formy.

Text TUTA 16a6 na konci verSu obsahuje 2 krat 8 (forma). V

zbierke TVLT je nahradeny znak #H (podoba), ¢o diva spravny zmysel

»aspekt a forma* (TVLT, s.293).
Zdroj: TUTA, 16a5-6

Pam Cuu Chi GEFE 5)

(10-11. stor.)*™

Po troch rokoch stravenych v hlavnom meste, niekedy v dobe éry
Chuong Thanh Gia Khanh (1059-1065), ked' sa chystal opustit tento svet,
Cuu Chi zvolal svojich ucenikov a povedal im: ,, Vsetko Budhovo ucenie
pochddza z nasej viastnej podstaty. Podstata vsetkych javov zas pochddza
z nasej mysle. Mysel’ a javy su Jednou danostou: v podstate uz nic¢ iného niet.
Vsetky veci, ¢o vas putaju su prazdne. Skutky zlé a dobré, spravne a spravne,
vSetko su to iluzie. Niet nicoho, len priciny a nasledku. NerozliSujte v panstve
karmy - ak tak ucinite, nendjdete oslobodenie. Vidite vsetky javy, ale nie je
nic¢, ¢o by sa dalo vidiet. Poznate vsetky javy, ale nie je nic, co by sa dalo
poznat. Viete, Ze VSetky femomény maju zdklad v  zavislosti
(pratityasamutpada). Vidite, Ze zdrojom vsetkych javov je prava realita.
Dokonca aj uprostred neucty vidite, Ze svet je ako carovny prizrak. Jasne
rozumiete, Ze pravou podstatou smrtelnych bytosti je jedna realita- inej niet.
Nezavrhnite oblast karmy: pouzite sprdavne sposoby aby ste ukazali
nestvorenu Dharmu vo stvorenom svete, ale bez rozliSovania a bez znamok
vzniku. To preto, Ze tuzba pominula, ,ja* bolo zabudnuté a konvencné
predstavy (praparica) zavrhnuté.

Potom predniesol verse:

2 Datum narodenia ani Gimrtia nie je zndmy. Kronika TUTA ale Padm Ctru Chiho radi do 7.

generacie tejto 8koly a radi ho za Vién Chiéua (TUTA 17b1) .
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LE Udenie bez slov

BT B R SR Vedomie a porozumenie, telo a mysel boli pévodne
velmi tiche,

fH RS EIREEAE ale zdazracné sily menia podobu vSetkych veci.

iDL, z konania a nekonania vietko pochddza.

Ay R ] & Svetov je tolko ako zrniek piesku na brehoch
Gangy, nedaju sa spocitat.

HEIARIEEZE S Hoci vypliuju vSetok priestor.

——HAEIAR ak ich pozorujem po jednom, nemaji Ziadnu formu.

T R R Celé veky je tazké ich porovnat.

SR i = BABA A pritom to bolo vZdy vSade jasné.

Telo Cuu Chiho bolo spadlené o polnoci toho istého dna, ked zomrel.

Jeho popol bol pozbierany a umiestneny v stupe.

Titul: je od zostavovatelov TVLT (s. 253). Jv%E (sinoviet.: Tam
phép). Pojem oznacuje ,,uCenie skrze srdce®, teda inym, nez konvenénym
spdsobom, v budhistickom kontexte ,,mimoslovné pochopenie/ucenie*

IV. ver$: ;i Ha vtomto verSi prekladame ako rieku Ganga &
(viet. Hing ha).

VIIL. verS: Ver§ je parafrdzov verSa od Huisti (&, zil 514-577)
v JDCL, 27:432b5-9.

Zdroj: TUTA, 17b 1-5.

Ly Truong/ Man Gidac (BER/ wE)

(1052-1096)

Ly Truongova basenl je jednou z najpdsobivejSich ukdzok prirodne;j
lyriky v rdmci predsmrtnych basni. V sentimentdlnom popise prirody, cyklu
ro¢nych obdobi nachadza analdgiu s 'udskym udelom, nekone¢nym cyklom
zrodu a zaniku. Bésnickd krajina preberd rysy l'udskej duSe. Basen uzatvara

necakany zvrat.
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Koncom 11 mesiaca 5. roku éry Hoi Phong (1096)°", Man Gidc

oznamil, Ze je chory a predniesol verse, aby poucil svojich Ziakov:

EETR Verejné oznamenie o chorobe
EXE R E Jar odide a vietky kvety opadaju,
383 %A vrati sa a kvety rozkvitni.

E X R Ay 8 Veci pominaju priamo pred ocami,
E it koK na hlavu zostupuje staroba.

EEE®WLEE Nehovor, Ze s koncom jara vsetky kvety
opadaju.
RE Bl FE & — B M8 Vcera noci pred dvorom vetvicka slivky

(rozkvitla).

Man Giac zomrel toho vecera sediac v lotosovej polohe. Mal 45 rokov
a mnichom bol len 19 rokov. Na jeho pamiatku cisdar usporiadal velkolepu
hostinu a vSetci ministri a uradnici obetovali vonné tycinky. Telo bolo spalené
a popol ulozeny pri stupe v klastore Sung Nghiém v An Cach. Vladca mu po

smrti udelil titul Man Giac.

Titul: Pochddza od Lé Quy Pona.
IL ver§: TVTLI: xuan lai 57K, TVTL 3 xuan tuy &[5

V. ver$: TVTL2. hoa vi {£55 - nedava zmysel. HVTT posledné dva
znaky naopak: %75

TVLT. S. 299.

Zdroj: TUTA, 22a 10- 22b 1; H45; TVLT, s. 298-299.

283 podla Lé Manh Thata, Man Giac nemohol zomriet v roku 1096, pretoze mal ucenika
menom Bén Tinh, ktory patril do 9. generacie 8koly V6 Ngon Thonga, a Bon Tinh zomrel
vroku 1176 vo veku 77 rokov. To znamend, e Bon Tinh sa musel narodit’ v roku 1110

a nemohol by sa tak stat’ Man Giacovym ucenikom. Pozri LMT, s. 210, pozn. 6.
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Ngé An/Pam Khi (fBE[] / EZFE)

(1020-1088)

Béseni obsahuje budhisticki metaforu ,lotos v peci.“ Koan ,kvet
v rozpalenej peci nevyschne“ je daliim paradoxom. Uvod basne hovori,

podobne ako u Pidm Ctu Chiho o zloZitosti apredsa prekvapive;

jednoduchosti budhistickej pravdy.

V 14. dni 6. mesiaca éry Quang Huu (1088), ked sa chystal umriet,

predniesol Ngé An tieto verse:

TR Smrt majstra

Y RN AT 22 Zazracnd povaha prazdnoty  je
neuchopitelna,

JE 4 (VRS je azda tazké pomocou mysle prazdnotu
pochopit?

ERUL EEED Nefrit hori v hordch, a je stdle sviezi

TS TR R Lotos prekvita v peci, jeho nikdy nevyschne.

Ked'’ skoncil, pokojne zomrel. Mal 69 rokov. Jeho Ziaci za nim po tri

roky smutili.

Titul: pochadza od Lé Quy Pona

I ver§: HVTT: diéu ly #D3H

IV.vers: TVTL: dao 8 (TVLT s. 265.)
Zdroj: TUTA, 23b 1-2.

Au Pao Hué ECEE)
(-1173)
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Dalsia basen (respektive dve samostatné predsmrtné basne od jedného

vSetkych javov.

autora), ktora hovori o prvkoch vesmiru a prazdnote, ktord je podstatou

Prvého diia 8. mesiaca 10. roku dt hoi éry Chinh Long Bdo Ung

Potom predniesol verse:

B EES
B
AEREE
ENEEH!
RO P AE—

Tiez povedal:

st K L

(1172) Dao Hué ochorel*®® Zanariekal: , zmiitok narastd, odkial’ sa berie? “

Fyzické telo a tajomna podstata
Fyzicke telo a tajomna podstata,
nie su ani spojené ani rozdelené.

Pokial by to niekdo chcel preskumat’;

vetvicka kvetov uprostred piecky.

Zem, voda, ohen, vietor, vedomie.
Pévodne je vsetko prdzdne,

neustdale sa stretava a rozdeluje ako

oblaky.

Sinko Budhu Ziari vecne.

Po tretej nocnej strazi pokojne zomrel. Jeho Ziak Qudch Tang Thong

pripravil obetiny a odniesol telo ucitela do svojej rodnej dediny, kde ho

¥ podla Viét Str Luoc, 3:7b9 a Toan Thu, ,,Ban Ky* 4:299, 10. rok éry Chinh Long Bao
Ung bol rok nhan thin a nie 4t hoi. L& Manh That tvrdi, Ze v ére Chinh Long Bao Ung (1163-
1172) nebol ani jeden rok at hoi. Pozri LMT, s. 214, pozn.8. Cuong Tu Nguyen, op. cit., s.
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spalil. Potom, c¢o pominula predpisana doba smutku, bola na uloZenie

ostatkov postavena stupa pri klastore Bao Kham pri hore Tién Du.

Titul: pochddza od zostavovatelov TVLT (s. 487). Niekedy sa obe
basne nazyvaji rovnako tymto titulom.

I. verS: ft5 rupakaja. Fyzické telo ako kontrast k ;E£5

dharmakaja; nematerialne, spiritudlne ¢i nesmrtel'né telo. DCBT s. 221. Diéu
thé (¢in. #)E% mido ti) v originaly zrejme oznaduje dharmakaju. Doslovne
,.Zazra¢né telo.*

Existuje vietnamsky preklad tejto basne s posunutym vyznamovym

akcentom:

Nech uz vo forme viditelnej, alebo v tvare mysterioznom,
Budha nie je viditelny ani neviditelny.
Ak si prajes rozlisit tieto aspekty,

Predstav si lotos kvetniici v bahne.”®’

I. ver§ druhej basne: ,Zem, voda, ohen, vietor, vedomie.* Je pat
prvkov, ktoré podl'a budhistickej filozofie tvoria nas svet (TVLT s. 487).
Zdroj: VHPGTLT, 190/H55 ; TUTA, 24a 6-7

Bio Giam / Kiéu Phu (B$&/ 15%)
(-1173)
Béasen hovori o ziskani osvietenia zhéngjué (1F%2). Text zdoraziuje

¢chanovy akcent moZnosti osvietenia bez textov, slov, konvencne chapanej
duchovnej kultivacie. Pravé poznanie svojou vSeobjimajiicou podstatou je

ultimatnym pochopenim

V siedmom dni piateho mesiaca jedendcteho roku éry Chinh Long Bao

Ung (1173), ked’ zomieral, Bio Gidm predniesol verse:

%5 Pinh Gia Khanh, Tong tdp Vin hoc Viét Nam, Ha Noi 1980, s. 464.
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Jek e Dojemnd spomienka

BV IEEZER(E Ziskanie osvietenia zriedka zdvisi od kultivicie.
R EFEFERE(E Ta len sputava dokonalii mudrost.
SUISEEE 2 Ked' si clovek uvedomi Budhovu perlu.,

FAK FEESE S Je to len akoby sa na oblohe objavilo slnko.

Titul: pochadza od Lé Quy Pona.
I1. vers doslova ,,drzi v klietke*

IIL. ver$ EEJE moni; Budhova perla. Odkazuje na esenciu uéenia.
IV. ver§: &5 slnko, doslovne ,,zlata vrana“ Podla tradicie trojnoha

zlatad vrana byva na slnku, je to zastupné pomenovanie, TUTA, TVTLI,

TVTL2: chi ({%).
Zdroj: TUTA, s. 136

Tiez povedal:

HENWMBREX Mudry je ako mesiac Ziariaci na oblohu,

Yt FIRE R Jeho svetlo dopada na prasny svet
a klastory bez rozdielu

ENEFREDSD Ak si to clovek chce uvedomit nesmie
rozlisovat.

& _EIKIR S Hustiny na krajoch hor su zavreté vo

vecernej hmle.

Tiez povedal: ,, Tathagathova mysel zamery su nepochopitelné. Je
potrebné ich dosiahnut' skrz nezmeritelnu mudrost. Tak vieme, Ze
Tathagadthova mysel je ako cely svet, ktory je vSade a taka je aj Tathagathova
mysel. “ Potom, ¢o dopovedal tieto slovd, Bdo Giam zomrel. Ziaci spalili jeho

telo, pozbierali ostatky a postavili stupu.
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Titul: pochadza od L& Quy Pdna. Obe basne maji spolo¢ny nazov.
Domnievame sa vsak, Ze ide o dve individualne basne.

IL. vers: namiesto £l (viet.sat) je v TVTL3 F| (viet.lgi).
IIL. vers: namiesto ff (viet. vO) je v TUTA, TVTLI1, TVTL2 : A (viet.
tu)

IV.ver§: namiesto I& (viet. [anh)je v TVTL3: %8 (viet. ngach).

Zdroj: TUTA 24b11-25a2.

Kiéu Ban Tinh (Bon Tinh) (GF4%)
(1110-1176)

Bésenn hovori o prvotnom principe. TieZ obsahuje odkaz na pribeh

z ¢inskej historie.

Jedného dna v prvom mesiaci prvého roku éry Trinh Phu (1176), bez

akejkolvek choroby, poucil Bon Tinh svojich Ziakov™’:

—% Jeden princip

—E i Jeden princip, jeden princip
SR kamennd macka mdva chvostom
185 5 HE ER a vrhd sa na mys.

== a zmeni sa spdt na ducha.
=E458H ak je nutné to objasnit;
GEHAREK Zlato sa rodi v rieke Lé

% Podra toho Bon Tinh zomrel v roku 1176 vo veku 76 rokov, teda rok jeho narodenia by
musel byt 1100. V tom pripade by nemohol ,,prijat’ esenciu (zenu) od majstra Man Giac
z klastora Gido Nguyén®, ako sa uvadza v texte, pretoze Man Giac zomrel v roku 1096 vo
veku 45 rokov. Preto je bud’ chybny datum Man Giacovej smrti, alebo rozsah Zivota Bon

Tinha. Cuong Tu Nguyen, op. cit., s. 399, poz. 271.
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Titul: pochadza od zostavovatel'ov TVLT (s. 506). Domnievaju sa, ze
autor mal umysel hovorit o vztahoch medzi svetmi bez zrodenia, so
zrodenim a svetom duchov (thé giéi quy than; TVLT, s. 508).

VL. vers: Rieka L¢ (Cinsky Li) tecie v Yunnan. Tiez sa nazyva riekou

%7b (viet. Kim sa). Podl'a Hanfeizi, bolo v rieke Li objavené zlato. Vlada

zakdzala zlato tazit. Ti, ktori zdkaz porusili, boli popraveni aich tela
vystavili na trznici. Napriek tomu l'udia kradli d’alej. Hanfeizi poznamenal:
»Napriek tvrdym trestom a vystaveniu tiel na trzniciach, (ktoré nepomahaju
— pozn. J.1I.) ak tych, kto kradntl nechytime, kradeze budu pokracovat’. (Cituje
LMT, s. 221).

Zdroj: TUTA 26a 8-9.

Tiez povedal:

o Aastanyi Obraz v zrkadle

LB AREHZERAE Toto iluzdrne telo vidy pochddzalo z ticha
a prazdnoty.

TEangE G tak ako obraz, ¢o sa objavuje v zrkadle.
a7 —t)2= Ked premyslas nad podstatu veci, zistis, Ze
vsetko je prazdne.

PAR=Z =S| Iluzérne telo ihned’ odhali pravii podstatu.

Ked' to dopovedal, zomrel. Mal 77 rokov.

Titul: pochadza od zostavovatel'ov TVLT (s. 508).
Zdroj: TUTA, 26a 10-11 ; VHPGTLT, s. 188/H49.

To Minh Tri (BBESEF)

(11.stor.)
Béseni obsahuje hned’ niekol'’ko metafor prazdnoty a neuchopitelosti.
Taky je vietor v korunach borovic alebo mesiac na vodnej hladine. Obrazy

v prirode budia dojem, Ze nemaju vlastnu podstatu a predsa ,,tu su.” Z iného
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pohl'adu je také iludské telo, ¢i iné veci tohto sveta. Hladanie ozveny je

jednoduché a pritom pdsobiva basen.

Nezndameho dna v 11. roku binh thin éry Thién Tu Gia Thuy (1196),

ked’ sa chystal umriet, Minh Tri predniesol verse:

S& Hrad4am ozvenu

FAE K H BH Vietor v boroviciach a mesiac na hladine
Ziari.

SN Nemajii obraz nemaju ani formu.

BHEDNE Také je (i) fyzické telo.

7270 T V prazdnote hladat zvuk.

Ked'to dopovedal, pokojne zomrel.

Titul: pochadza od zostavovatel'ov TVLT (s. 523).
II1. vers: Pai Nam (23b3) uvadza sdc fwong (forma a charakteristika)

namiesto sdc thdn (telo formy)

Zdroj: TUTA 27a 5-6.

T6 Tin Hoc (BR(SE8)
(-1190)

Deviateho dna 1. mesiaca prvého roku canh thdan éry Thién Tu Gia

Thuy Tin Hoc ozndmil, Ze je chory a predniesol Studentom tieto verse.

LLIFREESY V hordach a lesoch st tigre a pantery.
R SCHEEL Ich vzory a farby sa lisia.

AR Ak ich chces rozoznat,

TR RFEK Kuriatka pipaju a matka klove

Ked' to dopovedal, zomrel.
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Titul: titul neuvedeny

Zdroj: TUTA 27b7-8

Hira Dai Xa FFAHE)
(1120-1180)
Kamenny kon v basni mnicha Hra Pai X4 je paradoxom, podobne

ako znamejsi pripad s bielym kotiom (H [ JEE).

Piateho dna 2. mesiaca 5. roku éry Trinh Phu (1180), potom, co

odovzdal svojim Studentom instrukcie, Pai Xa predniesol verse:

a5 Kamenny koii

A EEITE Kameny kéii ma desivé zuby,
BHEHAE Zerie travu a erdzi celé dni.

Zrrp A\ diE Ludia na uliciach sa mijaju,
B EANTT Ale jazdec nejde nikam.

Titul: pochadza od zostavovatelov TVLT (s. 513). Podla tejto

zbierky ma basen poukazat’ na ¢chanovy paradox (stavov) pohybu a pokoja.

II. ver$: ma viacero vyznamov. Znak minh 05 je tu mozno literarny

odkaz z ,nhdt nguyét minh“ svyznamom, Ze slnko a mesiac na seba
neprestajne  volaju. Vtom pripade autor uZziva onomatopeiu aby
personifikoval slnko a mesiac (CiZe Cas) a poukéazal na koncept ¢asu (pohybu)
v eSte vacSom rozpore s kamennym koniom (nehybnost’). Ale jednoduchsia je
d’alSia moznost- Ze mesiac a slnko znamenaju ,,vzdy* a teda ,,kon erdzi celé
dni.“ (TVLT, s.514)

Zdroj: TVLT,s. 514.

Tiez povedal:
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B Prava podstata
TakEEIFEATTZE Styri hady v schranke sii pévodne prazdne,
HEZEIEINASE Pdt skandh a vysoké hory su bez zdkladu.

HEFEWHMELS Pravii podstatu a uvedomie nie je mozné chytit' do

siete.

VRS ASETAETE Nirvdnu i Zivot a smrt nechdme sputat.

Pocas piatej nocnej hliadky Pai Xa poZil jed a zomrel.”®” Mal 61
rokov.

Titul: pochadza od zostavovatel'ov TVLT (s. 514).

I. vers: Styri hady sa oznaduju aj ako ,,ttr dai“. Styri hady reprezentuju
Styri elementy. (Mahdparinirvana - Sutra, T 12.23:501¢24-27 cituje: TVLT,
s. 515).

Schranka tu znamend telo. Slovnik pod tymto odkazom podava
priklad cloveka, ktory unikol dvom omracujicim formam Zivota a smrti a
zosplhal dolu povrazom (reprezentuje zivot) do studne pominutelnosti, ked’ v
tom dve mySi (noc aden), zacali hryzt povraz, na ktorom visel. Na
nestastnika zo Styroch stran utoc€ili Styri hady (t.j. Styri elementy fyzickej
povahy); a dolu nan cihali traja draci. Ked sa pozrel hore, uvidel dvoch
slonov (temnotu a svetlo), ktori prisli k studni. Bol zufaly. V tom letela okolo
véela a do ust mu spustila trochu medu. Med zjedol a tplne zabudol na vsetko
nebezpelenstvo.”**

Pribeh ma pripominat, ako radi l'udia podliehaju faloSnej iluzii
bezpecia, namiesto toho aby sa usilovne snazili uniknat’ z kolobehu utrpenia -
samsary.

IL. vers: Ngii uan - sic &, thu %7, tuong 4H, hanh 17, thuc 3%. Tiez
moze byt 5 prvkov - zem, voda, ohen, vietor a myslienka.

., Podla budhistickej filozofie pdt elementov (skandha) spolocne tvori
psychicku a fyzicku existenciu individuality. “ (Encyclopaedia Britannica).

Zdroj: TUTA, 30a 2-3.

7 Nguyen Cuong Tu sa domnieva, e mnicha k samovrazde mohol dohnat P4 Anh V.
Nguyen Cuong Tu, op. cit., s. 406, pozn. 316.
% Zhong Ying Foxue cidian. A Dictionary of Chinese Buddhist Terms. Taibei 1994, s. 181.
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Tinh Lwe (Ngo Tram)
(1112-1175)

Jedného dna v druhom roku éry Thién Cam (1175) pocitil nevolnost.

Svojim Studentom povedal:

., Vy vsetci, ktori Studujete Dharmu by ste vdazne mali davat obete
a podporovat Budhu. Nemali by ste usilovat' o ni¢ iné, len rozrusenie zlej
karmy. Nech vasa mysel rozmysla a vase usta recituju, vytvarajte vieru,
snazte sa pochopit, pocuvajte a rozumejte. Zachovajte pokoj a najdite si tiché
miesto pre zZivot. Drite sa dobrych duchovnych spolocnikov. Nech su vase
slova harmonické a prijemné: re¢ musi mat svoj spravny cas. Nevpustite do
svojich srdc strach. Uskutocnujte pravy vyznam veci a vyhybajte sa
nevedomosti a klamu. Pobyvajuc v pokoji pozorujte, ako su vsetky javy
nestale a bez podstaty, ako nevznikli a ako su nestvorené. Vidy sa zdrite
rozliSsovania. Taky je postoj Studenta Dharmy. Moje poslanie ucitela

skoncilo.

Potom predniesol tieto verse:

et =% =X Hoci najprv hovoria o priaznivych veciach, potom
o tych zlych.

HERKHEEANTE Odvtedy sa  vyhybame — osobnym — mendm
zakladatelov (vladcov).

Bl HBE BiE T Ked uvidis draka, stanes sa Bédhisatvom.

R IEE HRUESS  Odrazu sa objavi krysa, ticho nikdy neskondi.
Potom sediac vzpriamene zomrel. Mal 64 rokov.
Titul: titul neuvedeny

IL. ver$: TUTA, aj Pai Nam uvadzaji ,,tu thi thai to huy tién huy bat
ting.“ Co vyzera na prvy pohlad ako chyba. Tri znaky théi to hay (,,vyhnat
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sa pouzivaniu osobného mena Thai T6%) nahradili znak thira 3, ktory je

osobnym menom panovnika Tran Thai T6.

Zdroj: TUTA, 30b10-11.

Phan Truong Nguyén GER[H)
(1110-1165)
Siedmeho dna 6. mesiaca 3. roku éry Chinh Long Bdo Ung (1165),

Truong Nguyén ochorel a predniesol tieto verse:

i Odhalit’ cestu

AT RE Vo svetle, v prachu,

e EE vZdy odliceny od svetla a prachu.
SRR Cisté srdce je odpiitané,

HAY 4R nema ziadny vztah k veciam.
SN E A Telo je prirodzené,

JEY LR neobmedzene zodpovedd veciam.
SRIT Majster neba i zeme

Faya A\ fi vymodeloval vsetky ludské vztahy.
EEEY) Nechal dozriet desattisic veci,
Y Ryt je jarom veci.

=75 %8 Nechal tancovat Zelezné dievca,
FIEeRA bubnovat dreveného muza.

Potom, ¢o dohovoril, zomrel. Mal 56 rokov.

Titul: Pochadza od zostavovatelov TVLT (s.475).
I. ver$: Svetlo a prach, Daodejing, kap. 4.
V. ver§: ,,Spontannost/prirodzenost* ty nhién (H 24 ziran). TieZ

znamena nepodmienent existenciu, urcité sekty alebo heretikov. DCBT

s.219.
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VIIL. ver§: TUTA (33a5) aj Pai Nam (29a6) maji dao thai (& K
tdo tai) o by znamenalo ,,odhodit™ ale treba zamenit za dao da (g &
tdoy®). V texte je asi chyba a spravne nie je & y¢&, ale )& zhi.

XII. vers: Zelezné dievéa (alebo Gastejsie kamenné dievéa) a dreveny
chlapec, su metafory, ktoré sa Casto pouzivajii v ¢chanovej literatire, aby
ilustrovali ¢chan. Majster Tongfeng Anzhu vo svojich ,,Desiatich re€iach
o tajomnom* povedal:

,,O polnoci  dreveny chlapec si nasadi topanky a ide prec, na svitani,
kamenné dievca sa vrati s klobukom. “ (Chuandénglu, T 51.455¢6-7).

Tiez:

,Hoci dreveny chlapec nehovori, kamenné dievca sa otoci aby sa
pozrelo. “ (Réntian yanmu, T 48.305¢5-6).

Zdroj: TUTA 33a4-6

Bio Giac (BE)
(-1173)

V 10 mesiaci roku qui ti éry Chinh Long Bdo Ung (1173), predtym,
nez zomrel, Bao Giac povedal: , Zrodenie, staroba, choroba a smrt su na
tomto svete nevyhnutné udalosti, ako by som sa im mohol ja sam vyhnut?“
Tinh Gidi povedal: ,, Ako sa dnes mate, vzneseny? “ Bao Giac sa ticho usmial

a povedal tieto verse, aby ho poucil:

i Smrt’

i

TR

BOEBFICIEARAX  Vietky fenomény sa vracajui do Prdzdnoty- niet na
¢o sa spolahnut.

BRI EA HA% Smrt a takost su len okamzikom pred ocami.

OB Ked dosiahnes osvietenie, zdokonalenie mysle nie
Jje nic, na co by sa dalo ukazat.

KK AR CVEE Mysel nech je jasnd ako mesiac odrdZajuci sa na

r. 1289
vode, zbav sa tuzieb

% Pozri Chudndengli, T 51.262¢5; 8:263a12-13.
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Titul: pochadza od zostavovatel'ov TVLT (s. 484).
IV. verS: Vyznam je, Ze: ,,voda je voda, srdce je mesiac na hladine.
Voda ma podstatu, srdce nemd.* Takato perspektiva sa moze stat’ pomockou

k pri meditacii nad prazdnou podstatou.

Zdroj: TUTA 33b.

Tinh Gi6i/Chu Hai Ngung (S / S596EE)
(-1207)

Siedmeho dita 7. mesiaca 3.roku éry Tri Binh Ung Long (1207), ked’

sa chystal na smrt, predniesol tieto verse:

EHE Malo je blizkych priatelov

LSS B ZEHIE  V tychto dioch je mdlo priatelov na rozpravy o
ceste,

ST AT L

ZTHAZ N2 Preco nemézu byt ako Zigi, tolko radosti a smutku.

=

Takto sa mysel cesty skoro stratila.

N . ’ ’ .290 v Ve .
A —#E{HH%: Porozumiet Bé Ydaovi®™" len co zacuju jeho citaru.

Tiez povedal:

AT SRR N I1EE  Prichddza jesen, chladny vzduch obveseluje moje

vRutro.

J\FEA S A Skveli poéti, budii recitovat basne lune.

TG HIFIZE Aké smieSne - cchanovy putnik blaznivy a hlupy,

Efa G EELUMELLY  Preco pouZiva slova aby Siril mysel’?

Potom si sadol so skrizenymi nohami a zomrel.

* Pribeh B6 Yaa a Zhong Zigitho uvadza napr. Olga Lomovéa: Lomova, Olga, Citanka
tangské poezie, Praha 1995, s. 65.
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Titul: pochadza od zostavovatel'ov TVLT (s. 535).

I. vers: Olga Lomova uvadza, ze: ,,Termin %1% v tradi¢nej ¢inskej
estetike znamend tiez  cloveka, ktory dokonale chape hilbsi zmysel
umenia“*’"!

II. a IV. ver§: Traduje sa, Ze B6 Y4 velky majster v hre na hudobny
nastroj qin, mal priatela Zhong Ziqi, ktory bol jeho nadSenym
obdivovatelom. Ked majster hral a myslel pritom na horu Tai, Zhdong Ziq1
nadSene zvolal: ,,Och, aké krdsne je tvoja hra, majestatna, ako hora Tai.* Ked’
potom majster hral a pozeral sa do vin rieky, Zhong Ziqi povedal: ,,Och, ako
plynie tvoja hra! Ako vlny Jang Zi a Huang he!* Po smrti Ziqtho B6 Ya
rozbil svoj hudobny ndastroj a zaprisahal sa, ze uz viac nebude nikdy hrat,
pretoze nikto by nedokazal jeho umenie ocenit. Pribeh (z Liézi) sa
v obmenach traduje ako vzor virtuozity a mravnych kvalit — vernosti samému
292

sebe.

Zdroj: TUTA, 34b.

Nguyén Giac Hai (Fi275)

(11.stor.)

Dalsia na pohl'ad lyricka basefi, ktora pouziva obrazy prirody, ukazuje
na ich krasy (kvety, motyle), aby v zavere obraz zborila a dosiahla tak
zelaného ucinku ,,prebudenia.” Prirodné fenomény sice dokazu zaujat’ 'udsku

predstavivost,, ale tiez su len prejavom maji.

Ked’ sa pripravoval na smrt, predniesol Giac Hai svojim Studentom

basen:

! Ibid., s. 65.

2 Viac k pribehu ako i tradiénému vnimaniu vyznamu hudby v Cine pozri napr: Ronald
Egan, The Controversy Over Music and "Sadness" and Changing Conceptions of The Qin in
Middle Period China, Harvard Journal of Asiatic Studies, Vol. 57, No. 1 (Jun., 1997), s. 5-
66.

Dostupné na:<http://www.jstor.org/stable/2719360>
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LA Kvety a motyle

B AR LG AR Prichddza jar, kvety a motyle poznaju tu
dobu,

{EUR /R e RA Kvety a motyle musia mat' svoj cas.

(EMEAR AR B E 4] Ale kvety a motyle sui v podstate preludy,

BB (M (5], 00 Nezatazuj svoju mysel kvetmi a motylmi.

Tej noci spadla juhovychodne od jeho obydlia velka hviezda. Giac
Hai sediac vzpriamene zomrel. Viadca vydal dekrét, podla ktorého malo 30
rodin prispiet' na ohen a vonné tycinky. Dvaja synovia mnicha dostali dlhé

Cestné obleky a boli menovani do uradov.

Titul: pochadza od zostavovatel'ov TVLT (s. 443)
L. vers: Kvety a motyle: TUTA (35b2) uvadza ung tri ky (Cinsky [

H1 HA ying zhi qi), Pai Nam (31b4) ma ky ung ky (Ginsky HAN, HF g7 ying

qi). Spravne &itanie by malo byt tri ky  (Cinsky %1 HH zhi qi).
IL ver§: V LNCQ je namiesto L (cong) {8 (tién)

IV. ver$: V LNCQ je namiesto 78 (tu) fH (twong). TUTA (35b3) a

Dai Nam (31b4) uvadzaji mac tu (Cinsky E i1 moxu). Linh Nam Chich
Qudi pouziva mac twong (Sinsky B ff mojiang). (Viét Nam Han Van
Tiéu Thuyét 2.1:174, 233).

Zdroj: TVLT, s. 444-445 ; (LNCQ) ; VHPGTLT, 188/H51.

Nguyén Nguyén Hoc (Fr/EER)

(-1175)

,»1ao nema obraz ani formu* je rydzim poucenim. Vyznamovo tu
splyva ,tao*“ s ,dharmou pokial' je chdpanid ako esencia budhistického
ucenia. Tento princip je z podstaty neuchopitelny, to ale neznamena, Ze by sa
nedal rozoznat. Zaujimavé je, ako autor nalicha na hl'adanie individudlnej
cesty. Ako ¢chanovy majster basen uzatvara otazkou, ktord by prave mala

vyvolat’ ziaduci obrat v mysli.
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V 11. dni 6. mesiaca druhého roku éry Thién Cam Chi Bao (1175),

ked’ sa chystal zomriet, poucil svojich Ziakov:

iEpa=2 ] Tao nemd podobu

iR Tao nemd podobu.

filt H IR & Je zrejmé a nie je daleko.

H R HEK Musite sa spytat’ samych seba.
BORMS Nesnazte sa ho inak ziskat.
Hrpe ki Aj keby ste ho takto ziskali,
BEIAE Nebolo by to pravé ziskanie
HHESE Aj ked'’ to bude pravé,

H2 ) coje to ,,pravy?

Titul: pochddza od zostavovatel'ov TVLT (s. 500). Tao nemé Ziadnu

formu a predsa je priamo pred ocami, prestupuje vesmirom a vSetkymi

, . , oy \ A <
fenoménami. Je v mnohom podobné principu “srdce” (/¢ tdm). Nasledujuca
baseni na tiito priamo naviaze a mozno ju chapat’ ako d’alSie upresnenie.

I. ver§: Tato basenn vychadza z Huisiho verSov, ktorymi inStruoval
Studentov:

,,Dharma je v podstate nedaleko. Ocean Pravej Prirodzenosti nie je
nekonecny. Skuste ho najst sami v sebe, nehladajte ho u druhych. Ak by ste
ho tam aj nasli, nebola by to prava Dharma.* (JDCL T 51.431b2-4).

Zdroj: TUTA, 36a 2-3.

Medzi basnami povedal (pozn. J.1I.).
,, Preto vsSetci budhovia minulosti, sucastnosti a buducnosti

a ndsledujuce generdacie patriarchov, ktori odovzdavali a prijimali tuto pecat

mysle, ucili to isté.
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TS

THEELHZIR
S L8R mIE EA
TV R A
fESR{EE AR
B PR 0 2 s 2

Bz RAanAHe

T AT ER
R E ] B

A 32z A Ay
E A R

Pochopte telo a mysel’

Pochopte telo a mysel’ a zacnite vnimat.
Objavte skutocnu podobu duchovného sveta
Chodiac, stojac, sediac, leziac, prebyva sama.
Reinkarndcie bodhisattvy sut  nespocetné.

Aj ked’ vypliuju cely vesmir.

Ak sa na nich pozries, neuvidis ich, akoby mali

formu.

Nic¢ také na tomto svete nie je.
Neustale ukazujic duchovné svetlo, jasné a Ziarive.
Neustale vysvetlujuc nepredstavitelné.

Ziadne slovo to nemoze vhodne popisat.

Ked' to dopovedal, sadol si so skrizenymi nohamia a zomrel.

Titul: pochadza od zostavovatel'ov TVLT (s. 500).
IV. ver$: {E& inkarnacia (hda than) schopnost’ Budhu menit’ tela.

Zdroj: TUTA, 36a 5-6.

Vel'mi podobné slova sa predniesol mnich Huisi:

, Ked' si zrazu uvedomime zdroj mysle, vzacny poklad je odhaleny.

Tajomstvo je zakryté a odhalené ukazuje vsetky fenomény. Stat' sam, chodit

sam,; clovek je velkolepy, Ziarivé tela su nespocetné. Hoci vypliuju cely

vesmir, ked sa prizries, nevidi§ charakteristické znaky ani jediného smietka

prachu. Aké smiesne, Ze formy fenoménov su nespocetné, prava realita Ziari

jasnym svetlom. Neustdle vysvetluje nepredstavitelné, a predsa Ziadne slovo

) 6c

to nemoze vhodne vysvetlit. *“ (Chuandénglu 431b5-9 — preklad z vietnamciny,

cituje TVLT, s. 501).
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Nguyén Quéing Nghiém (57 &)

(1122-1190)

Bésen hovori o priputanosti sa k veciam ateda o oslobodeni sa
zkruhu samsary, ktoré¢ je cielom budhizmu. Pritom upozoriluje na
nebezpecenstvo minutia sa ciel’a, pretoze aj tizba po zbaveni sa vSetkych
tuzob je tazbou; ,,vediet’ presne kam ma ¢lovek namierené modze byt najlepsi

spdsob, ako zist’ z cesty.*

V 15. dni 2. mesiaca, 5 roku canh tudt éry Thién Tw Gia Thuy (1190),

ked’ sa chystal umriet, Quang Nghiém predniesol tieto verse:

INERIES Nenasleduj Tathagathu

MR TSRO Z A2 ked opustis samotu, mozes prehovorit's ludmi a
odist do nirvany.

A 1% ER IR Potom Co sa zrodis v oblasti bez zrodenia, moézes
hovorit o ,,bez zrodenosti.

BEBEAEMMKE dko pravy muz mas ambicie, co sa tyia az
k oblohe.

IRIEIUIZRATER{T Prestan nasledovat stopy Tathagaty.

Ked' to dopovedal, spojil dlane a sediac vzpriamene zomrel. Mal 69

rokov. (Clovek menom -  pozn. J.I.) Phung  spalil jeho telo a postavil stiipu.

Titul: pochadza od zostavovatel'ov TVLT (s. 521).

I. ver$: U (Tham d0 hién quyét, & 43). Cchanovy majster
Tongfeng Anzhu (12. generdcia c¢in. Cchanu) v knihe ,Desat’ reci

o Tajomnom* uvédza: ,, Muz by mal mat usilia tyciace sa az k oblohe,

nesleduj §lapaje Tathagaty. “ (Chuandénglu T 51.455b16-17).

IV. vers: Tathagéta (viet. Nhu lai, pin.: Ralai, #12K) je jedno z mien

Budhy. Etymologicky vychddza z oznacenia pre ,,toho, ktory prisiel*/,,toho,
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ktory odiSiel“. Budha ako bytost, ktora sa vymykla svetu abeZznému
chépaniu, je mimo akékol'vek dudlne koncepty typu

,prichadzanie/odchédzanie.*

Zdroj: TUTA, 37b 2-4.

Pham Thuong Chiéu G IH)

(-1203)

Predsmrtna baseni sa venuje vSeobjimajicemu principu. Tao je zndmy
pojem starej ¢inskej kozmologie, v budhistickom kontexte sa zamiena, resp.
preklada napr. ako ,,dharma* — n4uka (s transcedentdlnym vyznamom). Tento

prvotny princip, exencia existencie je vSadepritomnd a vymyka sa uchopeniu.

V 24. dni 9. mesiaca 2. roku éry Thién Gia Bao Huu (1203), pocitil

Thuwong Chiéu bolest na srdci, takze zvolal svojich Studentov a predniesol

verse:
V= Tao
EASEH Tao je pévodne bez farby,
FrEEHHTS apredsa sa kazdy den pySni svojou
Cerstvostou.
RTIDFAN Mimo tieto nespocetné svety,
[ o2 kde sa to neda nazyvat' domovom?

Potom si so skrizenymi nohami sadol a zomrel. Jeho ucenik Than Nghi

spolu s ostatnymi spalili jeho telo, pozbierali ostatky a postavili pre ne stupu.

Titul: pochadza od zostavovatelov TVLT (s. 531). Cinsky znak
povodne reprezentuje zékladny taoisticky princip. Vzhl'adom ku kontextu je
mozné pojem ,tao“ prekladat aj terminom ,,dharma®“, teda budhistické

ucenie.

Zdroj: TUTA, 38b 8-9.
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Hién Quang/Lé Thuin GF% / B24h)
(11.stor.)

Posledna basenn Hién Quanga hovori o téme maja — ilozérnej podstate

veci a javov. Basen je kratka a Gspornd. Celé pat’ slabi¢né StvorverSie (20
znakov) tvori len 10 opakujicich sa znakov (napriklad znak %]
»luzia“/, klam* sa zopakuje 6x).

Na jar 11. roku tdn ti, éry Kién Gia (1120), ked sa chystal umriet,

sadol si Hién Quang vzpriamene na balvan a predniesol bdser:

LAV Iluzérna niuka

21ES L] Vsetka iluzérna nauka je iluiziou.
B E24] Vsetka iluzorna kultivacia je iluziou.
TZEARR Ak sa vobec nepriputas k tymto

dvom iluziam,

B EFREE4) to odstrani vsetku iluziu.

Potom potichu zomrel. Jeho Ziak Pao Vién pripravil pohrebny obrad

a pochoval ho v jaskyni.

Titul: pochadza od zostavovatel'ov TVLT (s. 553).

IL ver$: prax v zmysle praktiky naboZenského Zivota. Zivotny §tyl

praktikujuceho budhistu.

Zdroj: TUTA, 42b3-4
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2. Zaver

V rozpiti cca. 360 rokov, od polovice 9. do polovice 13. storoCia, sa
vo Vietname objavovali tzv. ,predsmrtné béasne®. Vyznacovali sa uréitou
poetickou formou a ich jednoznaénym Specifikom boli mimoriadne okolnosti,
za ktorych vznikali. ISlo o kratke basne, ktoré vietnamski budhisticki mnisi
skladali tesne pred smrtou. Budhisticka literatura v danej dobe vo Vietname
dominuje a predsmrtnd poézia je jej sucastou. VSetky zname vietnamské
predsmrtné basne z daného obdobia pochddzaju z budhistickych kruhov, z
dvoch ¢chanovych $kdl Wuyantdonga a Vinitaruciho. Sprievodny komentar
obvykle uvadza, Ze samotni autori svoje basne nezapisovali, u€inili tak az
pritomni posluchaci, ucenici, pripadne az niektori z dalSich generacii
sprostredkovanych posluchd¢ov. Dnes je ich mozné najst roztrusené
predovsetkym v historickych kronikach, v opisoch z mladsich diel a d’alsich
budhistickych spisoch. Najbohat$im zdrojom je pritom kronika Thién uyén
tap anh. Kniha sa venuje zivotom mnichov od cca. 9. do 13. storocia, bola
vSak mnohokrat prepisovana a jej najstarSia zndma verzia pochadza az z 18.
storocia. V niektorych pripadoch sa vSak udaje vnej a v d’alSich zdrojoch
lisia (jednotlivé pripady uvadzame pri prekladoch v druhe;j ¢asti).

S problémom castych prepisov a skromného mnozstva relevantnych
informécii z d’alSich zdrojov suvisia potiaZe pri rekonstruovani autorov diel,
ktoré predvadzame v tejto praci. Kedze predsmrtné basne vel'mi intenzivne
stivisia s okolnost'ami, za akych vznikli, povazujeme za mimoriadne dolezité
(napr. pre ich interpretaciu), venovat’ sa im v urc¢itom kontexte. Do popredia
vystupuje autor, ako neoddelitel'na stcast’ literarneho diela. Poukdzali sme na
rozdiely medzi r6znymi moZznymi rovinami autora dané¢ho diela; od osoby
vyznacujucej sa urcitymi psycho- fyzickymi vlastnostami, ktord v danej dobe
zila, po autora implikovaného textom, ktory sa prihovara ¢itatelovi. Odvodili
sme zakladné spolo¢né vlastnosti, ktorymi sa jednotlivé roviny autorov
vyznacuju (vychadzajic z Citatel'sky orientovanych teorii zdpadnych autorov,
z prace J. Mukatfovského, W. Isera). Zroznych naznakov v texte, ale aj
z pouzitého literarneho jazyka sa da usudzovat’ o niektorych ich vlastnostiach,

o povahe ich vzdelania. Aby basne splnili svoje funkcie, vyzaduju si tiez
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ur¢ity druh Citatela, schopného urcitym spOsobom sa orientovat vo
vietnamskych a ¢inskych realiach a odhalit’ zamysl'ané vyznamy.

Predsmrtné basne vykazuji niekolko spolo¢nych rysov. Nakolko
mozno operovat’ so sprievodnym komentdrom v pdvodnych zdrojoch, vSetky
basne boli vyslovené umierajucim mnichom v dobe tesne pred smrtou. Boli
explicitne zamyslané ako posledné slova a odkaz pozostalym uc¢enikom. Tato
okolnost’ prednostne urcuje ich obsah, ktory vzdy suvisi s budhistickym
ucenim, je ur¢itym zhrnutim Zzivotnej skuisenosti a zdéraznenim niektorého
aspektu, ¢i pravdy dharmy. Nésledny skon mnicha dodéva jeho slovam na
naliehavosti a dramati¢nosti. Ukazali sme, Ze kontext vzniku je mnohokrat
kI'iCom k interpretacii basne. Budhistické ucenie, a ¢chanom ovplyvnena
literatura operuje so Sirokou Skalou obrazov a symbolov v rozpdti moZznosti
uréenych dostupnymi prostriedkami a schopnostami autora. Mnohé
predsmrtné basne, Citané bez textového presahu a minimalnej znalosti
okolnosti by mohli byt (a mnohokrat boli) vnimané inak, nez bol ich
pravdepodobny povodny zamer.

Formou iobsahom s predsmrtné basne jednoznacnou sucastou
korpusu najstarSej znamej Cinsky pisanej vietnamskej literatiry (viet. han
van). Chronologickym rozsahom obdobia kedy vznikali spajaja dva okruhy
literatary. Tu, ktora vznikala vo Vietname v dobach, ked” bol formalnou
sucastou cinskej riSe a literaturu z doby prvych nezavislych dynastii.
Domnievame sa, Ze povod tohto rozdelenia je do zna¢nej miery umely;
zohladnuje politicka situaciu v dobe vzniku, ale inak nie je mozné
zaznamenat' vyraznejSiu zmenu Vv literarnom vyvoji. K predsmrtnym basnam
je vhodné pristupovat’ ako k vzajomne prepojenému celku.

Tento zaver je prispevkom k prehodnocovaniu starej vietnamskej
Cinsky pisanej literatury, ¢o je proces prebiehajuci relativne kratko a suvisi
s novym trendom prace so zachovalym textom na poli tzv. §tadii ¢inStiny
a ném (nghién ctru han nom). > Nadvizuje pritom na pracu Ecole francaise

d'Extréme-Orient.

% Stadium &insky pisanej vietnamskej literatiry v dobach pred dynastiou Ly je napriklad

sucast'ou vysokoskolskych osnov v Hanoji len niekol’ko rokov.
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Predsmrtné béasne st obvykle rozsahom kratke. K najbeznejSim
formam medzi nimi patria 5- a7- slabi¢né StvorverSia, tvorené podla
¢inskych vzorov, vynimocne je mozné ndjst’ aj inu formu. Pri porovnani
sudobej literatury s tymito basiami sme vSak nenasli vyraznejSiu formalnu
odli$nost. Podobne to plati o obsahu. Pri porovnani predchddzajicej tvorby
ur¢itého konkrétného autora s jeho pripadnou predsmrtnou basfiou mozno
napriklad konStatovat, Ze bez sprievodnej informacie by medzi tvorbou
nebolo vyraznejSicho rozdielu. Predsmrtnd béasen moéze byt aj urcitym
uzavrenim, vyvrcholenim umeleckej tvorby autora, pri naplhani idedlu
basnika- mnicha (55{%).

Avsak budhistické kroniky, ,,zdznamy o predavani lampy®, v ktorych
sa predsmrtné basne nachddzaji, mali prednostne dokumentovat’ pravost
ucenia, poverenia mnichov, neboli primarne zbierkami literatary.

Druhd cast tejto prace obsahuje vlastny preklad a komentare k
predsmrtnym basniam z dvoch ¢chanovych $kol; Whyantonga a Vinitaruciho
z ktorych vyvddzame uvedené tvrdenia. Vychddzali sme z dostupnych
zdrojov v primarnej a so zohl'adnenim sekundérnej literatary. Pri prekladoch
zohl'adniujeme okolnosti vzniku, ¢o nés niekedy vedie k posunom vyznamu.

Mozno teda konStatovat’, ze ak dodrzime kritéria tak, ako sme ich
stanovili na zaciatku prace, platia nasledujice tvrdenia. VSetky basne,
ktorymi sme sa zaoberali a ktoré tu nazyvame predsmrtnymi, vznikli medzi
9.-13. storo¢im. Boli vyslovené buddhistickymi autormi z dvoch
vietnamskych c¢chanovych 8kol tesne pred smrtou. Predsmrtné basne
jednoznacne vychadzaju z ¢inskych basnickych vzorov doby Tang. Spolo¢na
je aj ich obsahova zlozka a didakticka funkcia. Unikétny kontext vzniku
basni, ktory im zaroven pridava nalichavost’ a Ziada si, aby bola basen s jeho

vedomym ¢itand, sa javi ako najvyraznejsi jednotiaci prvok tohto typu poézie.
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Prilohy

Sinovietnamsky prepis a vietnamsky preklad

predsmrtnych basni

V sucasnosti je stard vietnamska literatura spracovavana a prepisovana
ur¢itymi pravidlami a v zbierkach z modernej doby obvykle nachddzame tri

verzie jedného textu.*”

V najstarSich dostupnych zdrojoch boli vSetky
predsmrtné bisne napisané Cinsky. Kazdy Cinsky znak je mozné precitat’
adekvatnym vietnamskym slovom apo jeho =zapisani pomocou dnes
pouzivanych pismen upravenej latinskej abecedy tak vznikd sinovietnamsky
prepis textu. Takto vzniknuty prepis verne kopiruje svoju predlohu, zaroven
je vsak pre vietnamsky hovoriaceho Cloveka tazSie zrozumitelny. Jednak
obsahuje mnozstvo slov, ktoré posobia archaizujico, zaroven uplatiiuje
syntax, ktord sa od modernej vietnamciny liSi (pri prepise jednotlivych
znakov sa totiz s presnostou na jednotlivé znaky kopiruju pravidld ¢inskej
gramatiky), a s ktorou sa v beznom jazyku stretdvame len vynimoc¢ne napr.

pri pouckach a porekadlach, alebo pri odbornych nazvoch (Napriklad znak

7K, ,voda“ sa da sinovietnamsky prepisat ako: ,thuy a prelozit do

vietnamciny ako: ,,nudc.”“ Vo vietnamskom jazyku sa pritom uplatnia obe
moznosti; ,,nudc” by sme mohli adekvatne prelozit ako ,,voda™ a ,thay*
napriklad ako prefix z gréctiny ,hydro-“ napr. vslovach: ,hydroplan®,

,hydrogén“ atd.).295

Preto publikacie, ktoré obsahuju vietnamsku literataru
povodne pisani v ¢inskom jazyku, uvadzaji esSte preklad v modernej
vietnamcine, ktord uz je vSeobecne zrozumitelna. Autori prekladov byvaju

sami basnici. Dobry preklad starej basne je vecou prestize a ked’Ze neexistuju

% Vsetky tri verzie, ako ich rozvadzame dalej, teda ¢insky origindl, jeho prepis do
sinovietnam¢iny a preklad do vietnamciny obsahuje vacsina sekundarnych zdrojov. (Napr.:
Nguyén Cong Ly, Van Hoc Phdt gido thoi Ly - T an. Dién Mao va Pdc Piém, TP HO Chi
Minh 2003.; L& Vin Siéu, Van hoc sit Viét Nam, Thanh phé Hé Chi Minh 2006.

3O uplatneni sinovietnamského prepisu vo vietnamskom kultGrnom prejave obecne hovori
Ivo Vasiljev napr: Vasijlev, Ivo, Na kfizovatce jazykt. In: Za dédictvim starych Vieti,

Praha 1999.
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presné pravidla basnického prekladu, vysledky sa mézu znacne liSit.
Nevyhodou procesu je samozrejme aj nebezpecenstvo straty zrozumitel'nosti
literdrnych nardzok, a inych kvalit basne. Bez wurcitej erudicie vo
vietnamskych dobovych redlidch narastd pocet moznych ¢&itani textu
pravdepodobne inych, nez mal ,,autor na mysli.“ Sekundérna literatura preto
niekedy obsahuje eSte aj prozaicky preklad do vietnamciny, ktory méa d’alej
blizsie vysvetlit’ zmysel basne. **° Pre ilustraciu uvadzame predsmrtnt baseft

mnicha Au Pao Huého:*"’

povodny text: slovensky preklad:

Hi 7KK JE gk Zem, voda, ohen, vietor, vedomie.

[ —1))Z2 Pévodne je vsetko prazdne.

MEETHL Neustale sa stretdava a rozdeluje ako
oblaky.

{6 H He 4 Es Sinko Budhu Ziari vecne.

sinovietnamsky prepis: vietnamsky preklad

(prelozil Nguyén Dong Chi):

Dia thuy hoa phong thure, Dat nudce, lira, gio, thur,
Nguyén lai nhat thiét khéng. hét thay von déu ,,khéng “.
Nhw vdan hoan tu tan May tu roi tan ddy.

Pht nhdt chiéu vé cung Long Phat sang vo cung.

2% Takto je organizovana napr.: Nguyén Bing Na (ed.), Van hoc thé ky X-XIV, Ha Noi
2004); Nguyén Hué Chi (ed.), Tho van Ly-Tran I., Ha Noi 1977.

7 Nasledujuci ¢insky, sinovietnamsky a vietnamsky text pochadza z najrozsiahlejiej dnes
dostupnej antologie, ktorti vydal Institut ¢instiny a nom v Hanoji: Nguyén Hué Chi (ed.), Tho
van Ly - Tran I., HaA N6i 1977. s. 487. Preklad celej basne spolu s podrobnostami o zdrojoch

prepisov a prekladov sa nachadza v druhej Casti tejto prace na s. 135.
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V antologii d’alej nasleduje text, ktory vysvetluje tradovany vyznam

basne:

,Zem, voda, ohen aidea, vSetko spolocne je nicim (podla
budhistickych principov sa jedna o 5 prvkov, ktoré spolocne tvoria nas svet).
Tak ako oblaky sa spdajaju a znovu rozdeluju. Ale slnko Budhu svieti

neobmedzene. “

Vo vietnamskych sekundarnych zdrojoch sa bezne uvadza text
v ¢instine, jeho sinovietnamsky prepis a vietnamsky preklad, ¢o umoziuje
lepSiu spdtna kontrolu. Tradovany vyznam bésne, jej zmysel tak, ako je
chdpany vo vietnamskom prostredi, kde vznikla sa moze 1isit’ od toho, ktory
vyvstane pri preklade povodného textu v €instine. V niektorych pripadoch
moze ist’ o chybu pri prepise/preklade, inde je mozné, ze basei md mat’ vo
vietnamskej budhistickej komunite skuto¢ne iny vyznam, nez aky naznacuje
preklad z ¢instiny.

Pre nads bol smerodatny vyznam pdvodného textu ana pripadne
vyraznejSie odliSnosti sme upozoriiovali v konkrétnych pripadoch v druhej
Casti prace. Nasledujtca priloha je preto len urcitou pomdckou.

Prepisy a preklady basni v tejto prilohe su bud’ priamo prevzaté, alebo
konstruované z rdéznych pramenov (vzdy suvedenim zdroja). V niektorych
pripadoch sa zdroje rozchadzali. Hlavnym a autoritativnym sekundarnym
zdrojom sinovietnamského prepisu a vietnamského prekladu bola rozsiahla
publikacia, antologia literatiry hanojského Ustavu &indtiny aném (Vién
nghién ctru Han Nom), ktord vychéadzala v 70. — tych rokoch 20 storocia pod
nazvom Tho vin Ly Tran (Poézia doby Ly - Tran). Pripadna dalgia literattra
je uvedend pri jednotlivych bastach ako zdroj sinovietnamského (SV)

a vietnamského (V) textu.”®

** V tejto prilohe pouzivame rovnaké skratky zdrojov ako v II. &asti. Prehl’ad je uvedeny na

strane 111.
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2.1 Autori predsmrtnvch basni z Vinitaruc¢iho Skoly

e pga

Nguyén Van Hanh braET
Poucenie Ziakom TR
Zdroj: SV/V: TVLT, s. 218 (preklad Ngo Tat Td).

SV: V:
Thi d¢ tir Bio cac db dé
Than nhu dién anh hitu hoan vé. Than nhu bong chdp co rdi
khong,
Van moQc xuan vinh, thu hyu kho. Cay cdi xuan tuoi thu ndo
nung.
Nham van thinh suy vo bd uy, Maic cugc thinh suy dung so
hai,
Thinh suy nhu 16 thao dau pho Kia kia ngon c6 giot suong
dong
Tur L$ / Pao Hanh tRES / AT
Oznamenie pred smrtou TS

Zdroj: SV/V: TVLT, 347.

SV: V:

Thi tich cao dai chung Sip mit bao moi nguoi

Thu lai bat bao nhan lai qui, Thu vé chéng bao nhan theo
bay,

lanh tiéu nhan gian tam phat bi. cudi nhat ngudi doi uéng xot
vay.

Vi bao mén nhan huu luyén trudc, Théi hai moén dd dung quyén
luyén,

cd su ky do tac kim su. thi xua miy lugt hoa thiy
nay.
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Van Tri Bat

Ak je smrt, musi byt Zivot

Zdroj: SV/V: TVLT, s. 350-351.

SV:

Hiru tir tit hiru sinh
Hitu t tit hitu sinh,
hitu sinh tat hitu tir.
Tt vi thé so bi!

Sinh vi thé so hi!

Bi hi ludng vo cung.
Ho nhién thanh bi thr.

U chu sinh tir bat quan hoai,

Um t0 ro, to ro, tat li.

DPao Thuin Chén

Poucenie Ziaka Bon Tich

.

BRvEE

V:

Co tir, phai c6 sinh

Co tir, phai c6 sinh,

c6 sinh, tr phai co.

Sinh thi doi reo mirng!

T thi do sdu kho!

Murng kho déu vo cing.

Van xoay hoa “kia no”.

Bao gio sinh tir déu khong
mang,

Um t6 r6! ta vao coi tho.

P4 E
A F AT

Zdroj: SV: LHTPTUTA, s.151 (prelozil P4 Vin Hy). V: TDNVLS, s.

1134.
SV:
Thi dé tir Ban Tich.

Chén tinh thuong vo tinh,
ha tang hiru sinh diét.
Than thi sinh diét phap,

phap tinh vi ting diét.

Lam Khu /Hué Sinh

Voda a ohen

Zdroj: SV/V: TVLT, s. 259-260.

V:

Bao hoc tro 1a Ban Tich
Chén tinh thuong khong tinh,
sinh diét c6 bao gio.

Than 1a ngudn sinh diét,

Phép tinh van nhu xua.

N -
7KK
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SV:

Thuy hoa

Thuy hoa nhat twong tham,
Do lai vi kha dam.

B4o quan vo xu so,

Tam tam hyu tam tam

tiez povedal:

Tu ¢6 lai tham hoc,
Nhan nhan chi vi Nam.
Nhuoc nhan van tan su,

Tan su nguy¢t so tam.

Nguyén Tuan / Giéi Khéng

Zrodenie a smrt

V:

Nude va lira

Thuy hoa ngay ngay tham hop lai,
do lai, kh6 noi coi ngudn dau.
Ché lo méai miét tim noi chén,

mot moi chan nhu, rat nhi€ém mau.

Tir c6 t61 nay nguoi hoe dao,
Chi vi mgt hudng, khac gi nhau.
Vibang viéc mdi, tim ta hoi,

Viéc mdi, mong ba, trang budi dau.

ety / Az

&7

Zdroj: SV/V: TVLT, s. 446 — 447 ; SV: TDNVLS,; s. 1275.

SV:
Sinh tw
Nga hitu nhét su ky dac,

Phi thanh, hoang, xich, bach, hc.

Thién ha tai gia, Xuét gia,
Than sinh 6 tt vi tic.

Bét tri sinh tt dj 10,

Sinh ti chi thi that dic.

Nhuoc ngén sinh tir di do,

Tram khudce Thich Ca, Di Lac.

Nhuoc tri sinh tir, tir sinh,

V:

Song chét

Ta co mot viéc nay rat la.
Chang phai xanh, vang, den,
tréng, do,

thién ha tai gia va xuét gia.
,,Tham sinh, 6 tir 1a gidc do!
Biét dau sinh tir tuy hai
dudng,

Nhung ciing chi 1a sy ,,mat®,
,,CO°.

Néu bao sinh tir thuc khéc
nhau,

1a Ira Di-lgc va Phat To.

Muon hiéu y ta, cho kin sau,
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Phuong hoi 130 tang x&r nac.

Nhir déng hau hoc mon nhan,

mac nhén ban tinh quy tac.

Tri Nhan/Tinh Lw

Rozvaznost

phai rd: tir sinh 1a sinh ttr.

D¢ th, cac ngudi, nguodi hoc
sau,

chd nhan 1am bong sao, quy

do.

TR

Zdroj: SV: TVLT, s. 510-511; V: Nguyén Dang Na (ed.), Vin hoc thé
ky X - XIV. Ha Noi: NXB Khoa hoc xa hoi, 2004. s. 374.

SV:

Pam nhién

Pam nhién tu thu,
Duy duc thi vu.
Hoac van thién ngon
Quyén quyén nhat ct
Tam vo6 bi nga

Ky tuyét hon mai.
Nhat da tric giang
V0 hinh kha tra
Nhu anh, nhu hudng
Vo tich kha thu.

tiez povedal:

Ky hoai xuit té dudng hung trung.

Vin thuyét vi ngén y duyét tong.

Tham duc chuyét trir thién 1y ngoai.

Hy di chi ly nhat bao dung.

V:

Ling 1& hon nhién
Pam bac gitt minh
Chi dutc 1a viéc
Hodc bao 161 lanh
Mot cau khang khit
Long khong kia, ta
Pa hét mi mit
Ngay dém xudng lén
Khong hinh bam vit
Nhu béng nhu vang
Khong déu theo vét.

ba mang chi vuot, dudng
trong long.

Nghe néi 16i mau, y nhiing
nuong.

Tham duc bd xa ngoai van
dam.

Hi hi di€u ly ngay bao dung.
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Chén Khéng / Vuong Hai Thiém

Dojemna spomienka

Zdroj: SV/V: TVLT, s. 304 ; SV: LHTPTUTA, s. 179.

SV:

Cam hoai

Di€u ban hu vo nhat nhat khoa,

hoa phong xuy khoi bién sa ba.

Nhan nhan tan thic vo vi lac,

nhuoc déc vo vi thuy thi gia.

Diéu Nhan/Ly Ngoc Kiéu

Zrodenie, staroba, choroba a smrt

V:

Cam hoai

Hu vo, diéu thé van khoe bay,
khip cdi sa ba gié diu bay.
Vui nhat vo vi, ai ciing hiéu,

V6 vi, nha chinh noi nay.

W | FXfE
EEwIE

Zdroj: SV/V: TVLT, s. 339 ; LHTPTUTA, s. 182 ; TVLT, 339 — 340 ;
SV: Vietnamese Studies 1985 7/77, s. 130.

SV:

Sinh lao0 bénh ti
Sinh lao bénh tir,

Ty cb thuong nhién.
Duc cau xuat ly,

Giai phoc thiém trién
Mg chi cau phat
Hoic chi cau Thién
Thién Phat bt cau,

Do khau vo ngdn.

V:

Sinh, 130, bénh, ti
Sinh, lao, bénh tir

L& thuong tu nhién.
Mubn cau siéu thoat
Cang tréi bugc thém.
M, phai cau Phat,
Hoac, phai cAu Thién.
Chéng cau Thién, Phat

Mim miéng ngdi yén
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day.

ngay?

2.2 Autori predsmrtnych basni z Wavantongovej Skoly

Wiyantong

Baser nie je pomenovanda

Zdroj: SV/V: vlastny preklad Jan I¢o
SV:

Nhit thiét chu phap giai ting tam sinh.

Tam vo6 s& sinh, phép vo so tru.

Nhuoc dat tdm dia s¢ tru vo ngai.

Phi ngd thuong can, than vat khinh hura.

Ngo Chan Luwu/Khudng Viét
Pévod ohna

Zdroj: SV/V: TVLT, s. 211.
SV:

Nguyén héa

Moc trung nguyén hitu hda

Nguyén hoa phuc hoan sinh.

Nhuoc vi mdc vo hoa,

Toan toai ha do manh?

La Pinh Huong
Pravda a iluzia

Zdroj: SV/V: TDNVLS,; s. 1207 ;
SV: V:

Chan dir huyén

Eo)
Tl

iz

V:

Tat ca cac phap déu tu tim
sinh.

Tam khong chd sinh, phap
khong chd tru.

Néu dat tdm dia chd tru
khong ngai.

chang gip thuong can dé dat
ch¢d day.

N
~/JIL

/EE#K

i

LS

'

*<

7T

V:
Nguyén lira
Lira sin co trong cay

Voi di, chbéc lai

Vi cay khong san Iira,

Xat lura, sao bung

EER
HEL]

TVLT, 237 - 238.

Chan va huyén
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Bén lai vo xt s¢ Von xua khong xur s0,

XU s thi chan tong xir s¢ Ay chan tong.

Chan tong nhur thi huyén Chan tong huyén nhu thé,

Huyén hitu tirc khong khong Huyén hitu ciing khong khong.

Vién Chiéu / Mai Truc
Prazdnota mysle

Zdroj: SV/V: TVLT, s. 293.

SV:

Tam khong

Théan nhu tudng bich di di thi,

Ctr thé thong thong thuc bét bi?
Nhuoc dat tdm khong vo sdc tudng,
sdc khong 4n hién nham thoi di.

bam Cuu Chi

Ucenie bez slov

Bl / HHE

Lz

V:

Cai tam la khong

Than nhu tuong vach da lung
lay,

lat dat nguoi doi, nhitng xo6t
thay.

Néu dugc “long khong”
khong sic tuéng,

“sdc”, “khong”, an, hién mic

van xoay.

I

I

Zdroj: SV/V: TVLT, s. 255 ; LHTPTUTA s.154.

SV:
Tam phap

Gi4c lidu than tAm ban ngung tich,

than thong bién hod hién chu tuéng.

Hitu vi, vo vi tong thir xuat,
ha sa thé gi6i bat kha luong.
Tuy nhién bién méin hu khong gidi,

nhét nhit quan lai mot hinh trang.

V:

Tam va phap

Hiéu thu than tdm vén ling
trong,

than thong bién hoa hién v
cung.

Du “vd” du “hiru” tir day ca,
thé gi6i ha sa dém kho xong!
Khép cdi thai hu déu chat ip,
xem ra hinh trang thay déu

khong.
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Thién c6 van c6 nan ti hudng,

gid1 gidi xtr xtr thuong lang lang.

Ly Truwong/Man Giac
Verejné oznamenie o chorobe

Zdroj: SV/V: TDNVLS, s. 410
SV:

Cao tat thi ching

Xuan khtr bach hoa lac,

Xuan dao bach hoa khai.

Su truc nhan tién qua,

Lio tung dau thuong lai.

Mac vi xuan tan hoa lac tan,

Dinh tién tac da nhat chi mai.

Ngé An/Pam Khi
Smrt majstra

Zdroj: SV/V: TVLT, s. 265.
SV:

Thij tich

Diéu tinh hu vo bét kha phan,
Hu vo tdm ngd dac ha nan.
Ngoc phan son thuong sic
thuong nhuan

Lién phat 16 trung thap vi can.

Au Pao Hu¢

Fyzické telo a jemna podstata

Muobn doi van ki€p bi sao
duoc,
chon chon noi noi sang la

lung.

e

(=R N

; Vi LHTPTUTA, s. 204.

V:

Cé6 bénh bio moi nguoi

Xuén rudi, trim hoa rung

Xuan téi, tram hoa cuoi

Trudc mit viée di mai

Trén dau gia dén roi.

Dimg tudng xuan tan hoa rung hét

bém qua, san trudc mdt canh mai.

TBEN / EEE

—_— =t
ARVS'S

V:
Din lai trweée khi mét
Hu vo6 tinh di€u kho vin noi,

Riéng bung hu vo hiéu duoc thoi.

Trén ni ngoc thi€éu, mau van nhuan,

Trong 10 sen ng, sac thuong tuoi.

Zdroj: SV/V: LHTPTUTA, s. 146, TVLT, s. 485-486.

Sic than dir diéu thé

Sic than va diéu thé
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SV: V:

Sac than dit diéu thé, Sac than va diéu thé,

bat hop bat phén ly. Chang hop, chang lia xa.
Nhuoc nhan yéu nhan biét, ké nao toan tach biét,

L6 trung hoa nhét chi. Lo Ira, mot canh hoa
tiez povedal:

Dia thuy hoa phong thure, DAt nude, Itra, gio, thue,

Nguyén lai nhit thiét khong. hét thay von déu ,,khong®.

Nhu van hoan tu tan, May tu roi tan déy.

Phat nha chiéu v6 cing. Long Phat sang vo cung.
Bio Giam/Kiéu Phu B ET
Dojemna spomienka A

Zdroj: SV/V: LHTPTUTA, s. 175.

SV: V:
Cam hoai Cam hoai
Pic thanh chinh giac han bang tu, May ai thanh Phat & tu hanh?
chi vi lao lung tri tu¢ uu. Chi tréi cum thém tri 6c
minh.
Nhian dic ma ni huyén diéu 1y, Thiu 1& huyén vi trong ngoc
sang,
chi nhu thién thugng hién kim 6. La vang duong hién giita troi
xanh.
tiez povedal:
Tri gia do nhu nguyét chiéu thién, Phat tya vang tring O giita
troi,
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Quang ham tran sat chiéu vo bién.

Nhuoc nhan yéu thirc vo phan biét,

Lanh thuong phu so tda mo yén.

Kiéu Ban Tinh/Bon Tinh

(je autorom dvoch basni)

Jeden princip

Obrys v zrkadle

Anh hong bui cat chiéu day
noi.
Néu ai muén hiéu nén phan
biét,
Man mac non chié bong khoi

hoi.

ZNE

—%
Ry

Zdroj: SV/V: TVLT, s. 506-07 ; V: (podla Ngb Tét To: Van hoc doi Ly;

Mai Linh/Ha N¢1i, 1942, s 89).
SV:

Nhit quy

Nhit quy, nhat quy,

Thach miéu dao Vvi.

Trich than troc thu,

Hoan hoa vi quy.

Nhuoc yéu phan minh,

Kim sinh L¢ thuy.

Kinh trung xuit hinh twgng

Huyén than ban ty khong tich sinh.

Do nhu kinh trung xuat hinh tuong.

Hinh tuong giac lidu nhat thiét khong.

Huyén than tu du ching thuc tuéng.

To6 Minh Tri

V:

Mot con duong

Mot noc duong day
Meo d4 dudi vay
Quédng minh bét chudt,
Roi bién chang thay
Néu mubn t6 tuong

Vang song L¢ chay

Bong hién trong guwong
Vén tir khong tich 4o than
sinh

Nhu o6 trong quong hién
bong hinh

Hinh bong vin ring khong
hét thay

Ao than, tuéng thyc, chimg

ranh ranh

#EAE
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Hladdam ozvenu -l

Zdroj: SV/V: LHTPTUTA, s. 185-186 ; TVLT, s. 524. Nguyen Tai Thu
(ed.), History of Buddhism in Vietnam. Hanoi, 1992, s. 141-42. (preklad
Hué Chi, Hoang L¢).

SV: V:

Tam huwéng Tim tiéng vong

Tung phong thiy nguyét minh, Gi6 canh thong, long séng trang
sang,

vO anh di¢c vo hinh. Bong ciing khong, hinh déng cling
khong.

Séic than gia cé thi, Séc than, than sic déu khong,

Khong khong tam hudng thanh. Nhu tim tiéng doi trong vong vong

hu vo.

T6 Tin Hoc ER(SEE

Baseri nie je pomenovana

Zdroj: V: Nguyén Ding Na, Tinh tuyén van hoc Viét Nam, Ha Noi,
2004, s. 323.

V:

Nui rirn cop beo

Van vén 1an 16n

Néu mubn phan biét

Con kéu me mo

Hira Pai Xa B RFE
(je autorom dvoch basni)

Zdroj: H/SV/V: TVLT, s. 514 ; SV: TDNVLS, s. 1168-1169.

Kamenny kori a5

Prava podstata =K

SV: V:

Thach ma Nguwa da

Thach ma xi cudng nanh, Ham rang ngua dé sao?

thuyc miéu, nhat nguyét minh. Co6 non gam miét lai gao thoi gian.
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D6 trung nhan cong qué, Dong nguoi I lvot duong quan,

M3 thuong nhan bat hanh. Ma ai lung ngua bén gan ctr ngdi.

Chan tinh Chan tinh

Tt xa dong khip ban nguyén khong, T xa hom no von 13 khong,

Ngil uan son cao diéc bat dong.>” Ngii uan non kia chang c6
dong!

Chan tinh linh minh vé khué ngai, Chan tinh linh minh khong
tré ngai,

niét ban sinh tr nham gia lung. niét ban sinh tor mic lao
lung.

Tinh Lwe/Ngo Tram

Baser nie je pomenovanda
Zdroj: SV/V: TDNVLSVN, s. 1218 ; V: Nguyén Ping Na (ed.), Vin
hoc thé ky X — XIV, Ha Noi, 2004. s. 328.

SV: V:

Tién tuy ngon cat hau ngdn hung, Trudc tuy nodi cat sau noi
hung,

tu thi to tién huy bét ting. tir dy theo xua hiy chiang
tung.

Vi ngd kién long vi Phat t. Vi gip thiy rong lam con
Phat,

Hét tao thir xuét tich vo cung. chot trong chudt hién lang vo
cung.

Phan Truong Nguyén R

Poukdzat na cestu TNiE

Zdroj: SV/V: TVLT, s. 475-476 ; V: preklad: Bang Thanh.

SV: V:
Thi dao Noi vé dao
Tai quang tai tran, Gtri minh trong anh sang,

9V texte sa nam zda jasny sinovietnamsky prepis ,,zong = tong* nie dong. (TUTA 30a2).
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thuong ly quang tran.

Tam phu trung triét,
dir vat vo than.

Thé vu ty nhién,

ung vat vo ngan.
Tong tugng nhi nghi,
dao da nhan luan.
Pinh dbc van viat,

dir vat vi xuan.

Téc vii thiét ni¥,

da c6 moc nhan.

Bao Giac

Smrt

giri minh trong bui tran.
Ma than khong nhudn bui,
ma anh dwong ching gan.
Tam can thuong trong sudt,
van vét chang riéng than.
Véi tu nhién 1a the,

ung vat di€u vo ngﬁn.

Tho khéo tao troi dat,

nhao nan ca nhan luan.
Sinh thanh nén tao vat.
Cung tao vat truong xuan.
Khéc nio co gai sit,

uyén chuyén nhip tay chan.
Khic ndo chang ngudi gd,

Panh tréng vang xa gan.

B

="

t

st

Zdroj: SV/V: TDNVLS, s. 1101 ; TVLT, s. 484 — 485 ; LHTPTUTA

s. 174 — prelozil BS Vin Hy.
SV:

Qui tich

Van phap qui khong vo sé vy,

Qui tich chan nhu myc tién ki.

Dat ng0 tdm vién vo so chi,

thuy thuy tim nguyét dan tim nghi.

V:

Tré vé ¢éi tich mich

Muén phép vé khong, khong
tya nuong,

Chan nhu trudce mét, mot con
duong.

Cai tdm liéu ngd khon noi
chi,

Nhu béng tring nam day dai

duong.
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Tinh Gi6i / Chu Hai Ngung 370 / 45580
Malo je blizkych priatelov EHIE
Zdroj: SV/V: TVTL, s. 535-536.

SV: V:

Han tri 4m it tri Am

Thir thoi thuyét dao han tri am, Thoi nay ban Pao it tri am,

chi vi nhu tu dao tang tam. Vi Pao ngdy nay di mit
Tam!

Heé ty Tir Ky da sang sim, Ai gibng Tir Ky nghe nhac
gidi?

Thinh lai nhét dat B4 Nha cam. B4 Nha dan thoang hiéu tinh
tham.

tiez povedal:

Thu lai lvong khi sdng hung kham, Thu vé hoi mat da ling lang,

Bat déu tai cao dbi nguyét ngdm. Ta Kién tai cao vinh dudi
trang.

Kham tiéu thién gia si don khéch, Sao lai truyén tdm bang
méach bao?

Viha twong ngir di truyén tim? Si dan! Cuoi chét bon Thién
tang.

Nguyén Giac Hai R8s

Kvety a motyle (EHE

Zdroj: SV/V: TVLT, s. 444-445 ; (LNCQ) ; VHPGTLT, 188/H51 ;
Nguyen Tai Thu (ed.), History of Buddhism in Vietnam. Hanoi, 1992,
s. 141-142.

SV: V:
Hoa diép Hoa va buém
Xuan lai hoa di¢p thién tri thi. Xuan sang hoa buém khéo quen

thi.

Hoa diép ung tu, cong tmg ky.  Budm luon hoa cudi van ding ky.
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Hoa diép ban lai giai thi huyén, Nén biét buém hoa déu huyén 4o.

Mac tu hoa diép hudng tim tri.  Thay hoa mdc buém dé long chi.

Nguyén Nguyén Hoce e e 2

(je autorom dvoch badsni):

Tao nema obraz ani formu B

Realizujte pravii podstatu tela ~ THEEL

Zdroj: SV/V: TVLT, s. 499 — 500 ; V: TDNVLS, s. 1258.

SV: V:
Dao v6 anh twgng Dao khong hinh béng
Dao v6 anh tugng. Dao khong hinh bong,
Xuc muc phi dao. trude mit, dau xa.
Tu phan suy ciu. Tim ty long ta.
mac cau tha dic, ché tim chén khac.
tang nhién cau dic. Dau ma tim duoc.
dac tic bat chén. Chang phai 14 “chan”
thiét st dic chan. Du c6 dugc “chan”
Chan thi ha vat? “chan” la gi vay?

SV: V:

Liéu ngé than tim Hiéu ré than tim

Liéu ng0 than tam khai tué nhan.  Than tam liéu ngo mét hué mo.
bién hod linh théng hién thyc tudng. bién hod linh thong bay tuéng bau.
Hanh tru toa ngoa doc trac nhién,  Pi ding ndm ngdi riéng viing vang.
g hién hod than bat kha luong.  Hoa chan (g nghién dau tinh duoc.
Tuy nhién sung tic bién hu khéng. Mic dir day day ca hu khong.

Quang lai bit kién nhu huu tuéng.  Xem ra nao thiy c6 tudng gi.

186



Thé gian vo vat kha ti(tir)*® hudng. Thé gian khong co vét dé sanh.
truong hién linh quang minh lang lang. Thuong hién linh quang sang
khép noi.

Thuong thoi dién thuyét bat tw nghi. Luén luén didn noéi khong nghi

ban.
V6 dac nhét ngon di vi dwong™'.  Khong c6 mot 10i cho thoa dang.
Nguyén Quing Nghiém bre
Nendaleduj Tathagathu UNERIEN

Zdroj: SV/V: TVLT, s. 521 - 522.

SV: V:

Huu hwéng Nhw lai Dirng theo budc Nhu lai

Li tich phwong ngén tich diét khir Thoat kiép rodi ban ciu tich
diét,

Sinh v6 sinh hau thuyét vo sinh. khong sinh ha noéi chuyén
siéu sinh.

Nam nhi tu hitu xung thién chi, Tai trai c6 chi xo6ng troi
thim,

Huu hudng Nhu Lai hanh xtr hanh dim vét Nhu Lai uéng nhoc
minh.

Pham Thuong Chiéu Pl

Tao (Dharma) =l

Zdroj: SV/V: TVLT,s. 532; SV:158;V: TDNVLS:s. 764.

SV: V:
Dao Dao
Dao ban v6 nhan sac, Dao von khong nhan sac,

30 ti“ LHTPTUTA, s. 153
1 qang /duong -LHTPTUTA, s. 153 + preklad od B3 Vian Hy.
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Tan tién nhat nhat khoa. Ngay pho vé rudm ra.

Dai thién sa gidi ngoai, Ba nghin doi1 hot cat,

Ha xir bt vi gia. Pau d6 chang 1a nha.
Hién Quang / Lé Thuin WO /| BR4d
Iluzérna nauka Ik

Zdroj: SV/V: TVLT, s. 554.

SV: V:

Huyén phap Huyén phap

Huyén phap giai thi huyén, Phép, chinh 1 huyén phap,
huyén tu giai thi huyén. Tu, déu Ia huyén tu.

Nhi huyén giai bét tuc, Biét hai cai déu huyén,

ttrc thi trir chu huyén. Moi huyén thay tiéu trir.
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Stru¢né Zivotopisy vybranych mnichov, autorov

c e 302
predsmrtnej poezw30

Ngé Chan Luu (933-1011) sa narodil v dedine Cdt Loi (Thuong
Lac, Thanh Hod). Preslavil sa ako vynikajuci znalec vSetkych nauk. Bol
utenikom mnicha Vin Phonga z pagody Khai Quéc.’” Patri do 4.
generacie Skoly Quan Bich. V roku 973 sa stal poradcom kral'a Dinh Tién
Hoanga, neskor Lé Dai Hanha. Zucastnil sa bojov pri presadzovani
dynastie ranna Lé. V roku 986 bol spolu s mnichom P36 Phdp Thudnom
povereny privitanim vyslanca Cinskej dynastie Song Ly Gidca. Podla
¢inskych zaznamov zroku 986, kral' Lé Dai Hanh prijal list od Syna
Nebies bez patricnych ceremonii (uklonit’ sa, podrzat’ list nad hlavou).
Vyhovéral sa, Ze spadol z kona a poranil sa. Aby celu zaleZitost,, chapant
ako urazlivy nedostatok ucty uhladil, nechal Ng6 Chdn Luua napisat’ basen
Vuwong lang quy a venovat’ ju vyslancovi.

Ng6é Chdn Luu je tiez znamy pod titulom Khudng Viét.
Vyznamne zasahoval do zalezitosti dvora, preslavil sa svojimi
diplomatickymi schopnostami. Dostal titul Khuong Viét Dai su a Tang
Théng. Okrem Vieong lang quy sa zachovala edte jedna jeho basen.

Ngé Chan Luu sa zapisal do Tl'udovej slovesnosti ako vzor

budhistického hrdinu bojujuceho za nezavislost’ zeme.***

Nguyén Van Hanh (-1018) je radové meno mnicha, ktorého pravé
meno nepozname. Pochadzal z osady C6 Phdp (dnes v provincii Bdc
Ninh). Bol chyrnym znalcom vSetkych troch uceni, najviac sa ale venoval
budhizmu. Ked’ mal 21 rokov, odobral sa do pagody Luc Té6 (Bdc Ninh),

kde sa u¢il u mnicha Pinh Hué.

392 Zakladnym zdrojom informécii o jednotlivych autoroch v tejto Gasti st udaje v slovniku:
Nguyén Q. Thang, Nguyén B4 Thé, T Dién Nhéin Vit Lich Sir Viét Nam. Ha Noi 1999.
Dohl'adatel'né pod prislusnymi heslami.

%% Nguyen Tai Thu (ed.), History of Buddhism in Vietnam. Hanoi, 1992, s. 101.

% Ibid., s. 108-109.
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Napriek tomu, Ze vstipil do radu, stdle sa zaujimal o politické a
vojenské udalosti doby. Panovnik Lé Dai Hanh ho pouzival ako radcu a
jeho nazory sa prejavovali vo vnutornej aj zahraninej politike Statu.
Ked'Ze predvidal, Zze dynastia Rana Lé speje k zaniku, pretoze politika Lé
Ngoa Triéua sa po jeho nastupe stretla s vel’kym nesthlasom aristokracie
i prostého Tudu, vyuzil svoj vplyv na pomoc Ly Céng Udnovi zvrhniut
vladcu a zalozit’ dynastiu Ly. Potom, ¢o jeho chranenec nastlpil ako kral
Ly Thai Té na tron, dostalo sa mu d’alsich poct a titulu Quéc sw (Existuje
nazor, ze vSetky knihy a state, ktoré popisuju vymenu dynastii napisal
prave on). Van Hanh je autorom niekolkych basni. Podla tradicie patri do

12. generécie Skoly Nam Phuwong.

Lir Dinh Huwong (-1050) bol sldvny mnich, ktorého pravé meno
nepozname. Narodil sa v Chu Minh (Bdc Giang). U mnicha Pa Bdoa v
pagode Kién so tudoval 24 rokov. Uvadza sa, Ze zo vietkych Studentov
tohto mnicha bol on a Bao Hoa najlepsi. Vazili si ho aj mnohi star$i mnisi.
Stal sa patriarchom a patri do 6. generacie Skoly Quan Bich. Neskor
presidlil do pagody Cam Ung na hore Ba Son (Bdc Ninh) Zachovala sa

jedna jeho basen.

Pam Cidu Chi (-1067) bol mnich z doby Ly Thai Tonga. Jeho
pravé meno nezname. Pochadzal z Phii Pam, (Chu Minh, Bdc Ninh) radi
sa do 7. generacie Skoly Wuyantonga. V mladosti vela Studoval, podla
kronik nariekal, ze Konfucius aj Mencius sa vftali len vo vyznamoch toho,
,C0 je*, zatial’ ¢o Lao’c a Cuang'c sa zas venovali len tomu, ¢o ,nie je*.
Takéto malichernosti vSak len odradzaju Cloveka od oslobodenia. Podla
tohto mnicha jedine Budha pomentiva veci spravne.

Ucitelom DHam Cuu Chiho bol mnich Dinh Hwong Truong z
pagody Cam Ung na hore Ba Son. Mnich viak svojho ugitel'a opustil
a d’alej Studoval sdm v pagode Quang Minh na hore Tién Du. Kral' Ly Thai
Tong ho tri krat nechal zavolat k dvoru, ale on zakazdym odmietol.
Poslom naopak odkézal, aby kral’ sam prisiel a polozil mu svoje otazky, ak
chce. Na sklonku Zivota sa odobral do pagody Dién Linh na hore Long Dgi

v provincii Bdc Ninh.
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Mai Truc (999-1091) je tiez zndmy pod mniSskym menom Vién
Chiéu. Narodil sa v osade Long Dam. (Phiic Puong). Pochadzal z rodiny
kralovnej Cam Linh (manzelka krala Ly Thdi Tonga, matka Ly Thanh
Tonga). Napriek aristokratickému povodu uz v mladosti vstlpil do pagody
Tiéu Son, kde sa ucil u mnicha Li¢ Dinh Huonga. Bol skvelym Studentom.
Po nejakom case sa vratil do hlavného mesta, kde zalozil pagodu vedla
cisarskeho palaca Cdt Tuwong. Tu sa potom usadil. Nauku prevzal od
mnicha Lir Dinh Huonga a preto sa radi do 7. generacie ¢chanovej Skoly
Quan Bich. Zomrel vo vysokom veku 92 rokov. Zachovalo sa niekol’ko
jeho diel. (Duwoc su thdp nhi nguyén van, Tan Vién gidc kinh, Thdp nhi
bé tat hanh tu chimg dao trang, Tham d6 hién quyét). Spis Tham do hién
quyét vo vysokom basnickom §tyle zachytdva niekol’ko rozhovorov medzi
mnichmi.

Podla legendy raz mnich daroval kralovi Ly Nhdn Tongovi svoju
zbierku komentarov a vysvetleni jednotlivych aspektov ucenia nazvani
Duoc su thdp nhi nguyén van. Kral sa rozhodol, Ze zbierku venuje
¢inskemu cisarovi. Cisar knihu dostal a rozhodol sa, Ze sa spyta na nazor
mnichov z pagdd v hlavnom meste. Po niekol’kych diloch sa predstaveni
najvyznamnej$ich klastorov vyjadrili takto:

»Na juhu sa objavila inkarndcia ktoréhosi velkého ucitela. Sposob,
akym vylozil nauku je neuveritelne inteligentny. My k tomu nemame co
dodat, ani ¢o ubrat’.“

Cisar teda nechal zhotovit’ kopiu a original knihy s chvélou vratil

vietnamskému kralovi.

Vwong Hai Thiém (1046-1100) pochadzal z Phi Pong (Bic
Ninh). Jeho radové meno bolo Chdn Khong. Patri do 16. generacie Skoly
Vinitaruciho, vetvy Nam Phuong. Ked’ mal 20 rokov, vstapil do radu, zil
na hore 7w Son. Tam stravil 20 rokov, pocas ktorych sa po celej zemi
roz$irila povest’ o jeho cnostiach. Kral' Ly Nhdn Toéng ho pozval do
hlavného mesta, aby tam vylozil u€enie obsiahnuté v Lotosovej sutre. Isty
Cas pri dvore pdsobil ako poradca. Po mnichovej smrti na neho minister

Poan Van Kham zlozil oslavn( basen.
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Pao Thuin Chéan (-1101) je mnich, ktorého pravé meno
nepozname. Patri do 12. generdcie Skoly Vinitaruciho. Narodil sa v Cuu
Ong. U¢il sa u mnicha Phdp Bdoa v pagode Quang Tinh, potom Zil v

pagode Hoa Quang. Zachovala sa jedna jeho bései.

Ly Ngoc Kiéu. (1041-1113) bola najstarsia dcéra aristokrata Phung
Loat Vwonga (princa Ly Nhdt Trunga), jedného zo synov krala Ly Thai
Tonga. Kral' ju odmalicka vychovéaval na dvore a vydal ju za spravcu
oblasti Chdu Pang (vo Vinh Phii) menom Lé. Manzel zanedlho zomrel
a tak si neStastna zena ostrihala vlasy, rozdala majetok a uchylila sa do
klastora. Mnich Chdn Khéng (Hdi Thiém) ju prijal a dal jej radové meno
Diéu Nhan. Legendarna mniska patri do 17 generacie skoly Nam Phuong.

Zachovala sa jedna jej baser.

Van Tri Bat (1049-1117) je rddové meno mnicha, ktorého pravé
meno nepozname. Pochadzal z okolia Luy Ldu (Bdc Ninh). Ked mal 20
rokov, vstipil do rddu k mnichovi Sung Pham v pagode Phdp Vin. Patri
do 17. generacie §koly Nam Phuong. Psobil v pagode T6 Phong na hore

Thach That v Son Tay, kde sa az do svojej smrti venoval vyugovaniu.

T Lo (-1117) po vstupe do sanghy obdrzal rddové meno Dao
Hanh, pochadzal z Yén Lang (na zdpadnom okraji mesta Ha Noi). Jeho
otec Tuw Vinh na kratky ¢as zastaval funkciu najvysSieho predstaveného
mnicha hlavného mesta (tang quan do an). Po akejsi roztrzke s otcom Tur
Lo opustil domov a rozhodol sa, ze najde ucitel’a, ktory by ho ucil magiu.
Tulal sa, az kym nezacal l'utovat’ svoj skutok. Ako ¢in pokania vstupil do
pagody Thién Phuc na hore Phdt Tich (Sai Son, Ha N¢i). Patri do 12.
generacie Skoly Nam Phuwong. Je autorom niekolkych basni o cchane.
O jeho skutkoch sa zachovalo mnoho legiend. Podl'a povesti bol blizkym

priatelom slavnych mnichov Sing Vin a Kiéu Tri.

(Dwong) Khong L§ (-1119) sa narodil v dedine Hdai Thanh v

provincii Nam Ha, v chudobnej rybarskej rodine. Do mnisskeho radu
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vstipil na popud priatel'a; mnicha Gidc Haia, ktory isty ¢as posobil ako
poradca krala Ly Nhdm Ténga. Zil vpagode Ha Trach. Patri do 6.
generacie Skoly Thdo Duwong. Basnami, ktoré zlozil, vniesol do
vietnamskej literatiry nové prvky; mystiky a tantrizmus. Zachovali sa
dve jeho basne: Ngon hoai (,,Dojemnd spomienka*) a Ngu nhan (,,Zahal’ka
star¢ho rybara®), ktord bola objavena aZz v tridsiatich rokoch minulého
storoCia, avSak jej autorstvo je sporné. Po smrti sa mu dostalo
mimoriadneho uznania od panovnika Ly Nhdn Tonga, ktory urcil 20 rodin,
aby sa starali o jeho pamiatku (obetovali jeho duSi v rdmci rodinnych

obradov kultu predkov).

Phan Trwong Nguyén (1110-1165) pochadzal z Truong Nguyén
(v Bdc Ninh; odtial’ jeho radové meno). Vstipil do radu v mladom veku,
ucil sa u Au Pao Huého, potom sa uchylil na horu Tir Son. Patri do 10.
generacie Skoly Quan Bich. Panovnik Ly Anh Tong ho raz povolal k sluzbe
na dvor a mnich sa vydal na cestu, ale rozmyslel si to a vratil sa na svoju
horu. Aby sa vyhol d’alSiemu obt'azovaniu, prestahoval sa do pagody

Soc Thién na hore V¢ Linh (Vinh Phu).

Au Pao Hué. (-1173) mnich doby Ly Anh Téng, jeho pravé meno
nepozname. Narodil sa vosade Chdn H$ (Nhw Nguyét, Bic Ninh).
V mladosti vstipil do radu do pagody Quang Minh, na hore Thién Phuc,
(Tién Du, Bdc Ninh). Ked mal 25 rokov, presunul sa do pagody Phé Minh,
kde ho zaujalo najmid ucenie mnicha Ngé Phdap Hoa. Svojimi
schopnostami si vyslaZzil reSpekt a zaclenil sa do 9. generacie Skoly Quan
Bich. V roku 1159 ho kral' Ly Anh Tong pozval do Thang Longu, aby
vylie€il princeznt Thuy Minh. Mnich zostal v pagode Bdo Thién a otvoril
si tam Skolu budhistickych studii. Na jeho prednéasky chodievalo vyse tisic
Studentov. Medzi jeho vyznamnych Ziakov patrili: Phan Truong Nguyén,
Ngé Tinh Khéng, Hira Dai Xa, Nguyén Tri Bdo a T6 Minh Tri. Jeho

pamiatke je zasvitend pagoda Bao Khdam na hore Tién Du.

Biao Giac (-1173) je dal$i z mnichov, ktorych pravé meno

nepozname. Bol blizkym priatelom a ucitefom mnicha Tinh Gidia.

193



Vyzdvihujl sa jeho zésluhy pri propagacii ucenia medzi prostymi l'ud’'mi.

Zachovala sa jedna jeho basen.

Nguyén Nguyén Hoc (-1174) je radové meno mnicha, ktorého
pravé meno nepozname. Pochadzal z Phi: Cam. V mladom veku vstapil do
radu, Studoval u mnicha Vién Tri. Sidlil v pagode Quang Bdo, neskor sa
pred svetom ukryl na hore V¢ Linh (Vinh Phu). Kral' Ly Anh Tong si ho
velmi vazil, ¢asto ho pozyval na dvor, aby vyucoval, udelil mu pravo
volne sa pohybovat’ po paldcoch, ale nikdy to netrvalo dlho a mnich

opat’ usiel do lesa. Zachovali sa dve jeho basne.

Kiéu Ban Tinh (1100-1176) zil v dobe Ly Anh Ténga, ani jeho
pravé meno nepozname, pochadzal viak z rodu Kiéu. Narodil sa v Hiong
Phii Dién, Vinh Khang, Lé Giang (dnes v Hung Yén). Ako mladik bol
mimoriadne usilovnym Studentom, zaujalo ho najmé §tidium kanonickych
budhistickych knih, ale dobre sa orientoval aj v konfucianskom kanone.
Bol blizkym priatefom mnicha Mdan Giac (Ly Truong). V roku 1141 sa
presunul do pagody Binh Duong na hore Chi Linh. Isty €as bol Vrchnym

mnichom v hlavnhom meste, kde pobyval v pagode Cam Ung. Tvrdil, ze:

1o, Ze sa clovek vela modli, este neznamend, Ze je pravym
nasledovnikom Budhu. Ani nekonecné mnozstvo modlitieb nezarucuje
spasu, rovnako ako je absurdné modlit sa za spasu druhého. Jediny
sposob, ktory zarucuje zdachranu z kolobehu Zivota a smrti je realizovat
vautornu pravdu.*

Mnich zomrel vo veku 76 rokov. Patri do deviatej generacie Skoly

Quan Bich. Zachovali sa tri jeho basne.

Pa Bio, posobil v dobe Ly Thdi T6, patri do 5. generécie ¢chanovej
Skoly Wuyantonga. Bol Ziakom sldvneho mnicha Ngo Chdn Luua
v pagode Kién S6, Phii Péng, Bdc Ninh. Tak ako mnich Van Hanh
predvidal nastup Ly Céng Udna na trén a neskor sa stal jeho poradcom.

Krali sa snim casto radili o vojenskych aj mierovych zaleZitostiach
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§tatu. Za jeho Zivota bola rekonStruovana pagoda Kién So. Pred smrtou

odovzdal ucenie Dinh Huongovi (Lit Dinh Huong)

Hura Dai Xa (1119-1180) je rddové meno mnicha, ktory pochadzal
z Dong Tdc ned’aleko hlavného mesta. V mladosti vstupil do radu, udil sa
u mnicha Au Pao Hué v Tién Du, potom sa uchylil do pagody Bdo Ditc na
hore V6 Ninh (Ha Bdc). Stal sa patriarchom, patri do 10. generacie $koly
Quan Bich. Mnoho aristokratov, ako Kién Ninh, Ly Long Ich a princezna
Thién Cuc si ho vel'mi vazilo a na hore Tuyén Ninh mu postavili pagodu,
aby v nej mohol zit’ a Sirit’ sprdvne ucenie. Pretoze sa o nom rozsirila
klebeta, Ze sa zaobera okultizmom, pan D6 Anh V5 ho nechal uviznit a
prepustil ho az po zasahu princeznej Thién Cuc. Kral' Ly Anh Téng ho
pouzival ako poradcu vo veciach ndbozenstva. Zachovali sa dve jeho

basne.

Nguyén Giac Hai 7l v dobe vlady Ly Nhdan Ténga, Giac Hii je
mniS§ske meno, pravé meno nepozname. Tento mnich pochadzal z Hai
Thanh, kde sa narodil aj mnich Khong L. V mladosti sa zivil ako rybar,
ked mal asi 25 rokov, vstipil do radu, patri do 10. generacie ¢chanove;j
Skoly Quan Bich. Tesil sa priazni kradlov dynastie Ly. K jeho Zivotu sa
viaze mnoho legiend. Mlady kral Ly Thdan Téng mnicha mmnohokrat

pozyval na audienciu, ale on sa vyhovaral na starobu.

Nguyén Quang Nghiém (1121-1190) bol mnich z doby krala Ly
Anh Ténga. Jeho pravé meno nepozname. Pochadzal z Pan Phirong (Bdc
Ninh). Do radu vstipil velmi mlady, Studoval pod vedenim mnicha Bdo
Nhaca, neskor u uéitel'a Tri Thiéna (Té Minh Tri) v pagode Chiic Théanh.
Po skonéeni $tudia sa prestahoval do pagody Thdanh An (Siéu Loai).
Zoznamil sa s ministrom vojny menom Phung Giang Twong, ktory si ho
velmi vazil a neskor pod jeho vplyvom sam vstupil do radu. V starobe sa
obaja utiahli do pagody Tinh Qud. Nguyén Qudng Nghiém patri do 11.

generacie Skoly Quan Bich. Zomrel vo veku 69 rokov.
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Nguyén Tuén 7l za vlady krala Ly Nhdn Ténga. Jeho radové
meno bolo Gidi Khong. V mladosti vstupil do radu, ucil sa u mnicha
Quang Phiuca v pagode Nguyén Hoa, neskor v pagode Thanh Chu v Hai
Duwong. Nakoniec ale na kral'ovo Zelanie Zil v pagode Gia Lam v hlavhom
meste. V starobe sa vratil domov a tam aj zomrel. Bol uréeny patriarchom
a radi sa do 15. generacie Skoly Nam Phuwong. Zachovala sa basen, ktort

zlozil pred smrtou.

To Minh Tri (-1196) je dalsi mnich, ktorého pravé meno
nepozndme. Pred tym, nez mu radové meno udelil jeho ucitel Pao Hué,
bol znamy pod ozna&enim Thién Tri. Zil v pagode Phiic Théanh, kde sa stal
patriarchom a zaclenil sa do 10. generacie Skoly Quan Bich. Zlozil vraj
mnoho bésni, ale kedZze sa oich osud nikdy nestaral, skoro vSetky

postracal. Z celého jeho diela sa preto zachovali len dve bésne.

Pham Thuong Chiéu (-1203) sa narodil v Phii Tho (Vinh Phi).
Pracoval ako menej vyznamny uradnik, ale rezignoval na funkciu. U¢il sa
u mnicha Quang Nghiéma v pagode Tinh Qua. Neskor sa usidlil v pagode
Luc Té. Patri do 12. generécie 8koly Quan Bich. Zostavil knihu Nam téng

tir phdp do, ktora sa ale stratila.

Lé Thuin (-1224) bol mnich s radovym meno Hién Quang. Patri
do 10. generacie Skoly Quan Bich, narodil sa v Thang Longu (dnesny
Hanoj). Ako maly chlapec stratil otca, ujal sa ho mnich Thirong Chiéu a
vyse 10 rokov ho opatroval. Po smrti mnicha vstapil Lé Thuan do uéenia k
mnichovi Tri Thongovi. Podl'a legendy raz pagodu, v ktorej Zil, navstivila
princeznd  Hoa Duwong, aby obetovala Budhovi. Mlady mnich jej
ukazoval, ako ma spravne vykonat’ obrad, ked’ v tom ktorysi mnich vstapil
do miestnosti. Ked’ze bol Lé Thudn s princeznou osamote, okamzite ho
obvinili z necistych umyslov, nehodnych mnicha. Mladik sa urazil a
okamzite odiSiel do pagody na hore Uyén Trung vo vzdialenej provincii
Nghé An. Tu sa d’alej venoval u€eniu pod vedenim mnicha Phap Gidia.
Kral' Ly Hué Tong ho niekolkokrat volal spat’ do hlavného mesta, ale on

vzdy odmietol. Zachovalo sa niekol’ko jeho basni.
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Ngo Tram (1170-1233) po vstupe do klastora obdrzal radové meno
Tinh Luc. Ziskal si meno hlbokymi vedomostami a talentom vyucovat'.
Nakoniec ho ale Zivot ulitela omrzel apred svojimi ziakmi icelym
svetom, sa skryl v malej pagode kdesi v provincii Bic Ninh. Uvadza sa
vsak, ze ani tam nenaSiel pokoj, pretoZe o pritomnosti zndmeho ucitel’a sa
coskoro dozvedeli l'udia z okolia a k jeho pustovni sa zase zacali schadzat’
I'udia. Zachovala sa jedna basenl a poucenie, ktoré dal Ngo Tram ziakom
pred smrt'ou:

,Ten kto md nebojdcne srdce, pevné ako stlp, ktorym nic¢ neotrasie,
kto pobyva tam, kde niet zmien, kde niet ega, niet nicoho, niet pohybu, o

takom je mozné povedat, Ze porozumel ceste.*

Basen ministra Doan Van Khama venovana mnichovi

Chan Khongovi

O polnoci toho istého dna, Chan Khong znovu povedal: ,,Moja cesta
bola zavrsena, moje ucenie je uskutocnené. Teraz uz mozem zomriet.“ Potom
si sadol so skrizenymi nohami a zomrel. (...). Kralovna vdova, Thién Thanh
a Chdan Khongova zZiacka, mniska Diéu Nhan pripravili na jeho pocest
vegetariansku hostinu, ktora trvala 2 dni. Majster Nghia Hai z kldastora Pai
Minh obetoval purpurovy plast, Mnich Phap Thanh viedol mnichov a postavil
stipu. Ucenec Nguyén Van Cir na cisdrov prikaz umiestnil na stipu ndpis.

Minister verejnych praci na pamiatku mnicha zloZil basen:

Pt I 7= A Zial za mnichom Chéin Khong

Jmp

1T R RHETIRIE B, Jeho skutky boli ako oblazujici vanok v paldcoch
aj medzi prostymi ludmi.
P EELEFE Ulenici sa zhromazdovali ako mracnd okolo

draka.
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[ F 2R EM Chrdm ludskosti sa zrazu otriasol.

TEMRWEAE (8 Les ucenia bude smutit' nad pddom vzneSenej

borovice.
HEETINE Mlada trava pohlti hrob i mohylu.
IKEET ILFREZR  V odraze zelenych hér pozndvam starii tvar.
BURHIREE ] Akd tichd je brana échanu! Kto na i zaklope?

EIBAIEE RS Krdcajiic okolo skruSene pociivam vecerny zvon.

SV: V:
Diéu Chan Khong thién su. Viéng thién su Chan Khéng.

Hanh cao triéu di chin thanh phong, Tiéng lirng ngoai ndi v4i trong tricu,

tich tru nhu van md tap long. moén dé réng may quin
quit theo.

Nhan vii hét kinh bang tu¢ ddng, Thuong x6t nha nhan cay cot
do,

dao 1am trudng than yén trinh ting.  ngdm ngui vuon dao gdc tung
xiéu.

Phan oanh bich thdo, thiém tan thap, Non xanh tudng thiy chan dung

ctl,
thity tram thanh sonhan cyu dung.  thap mdi bén mé c6 biée leo.
Tich tic thién quan thuy canh khau, Véng vé cura thién ai ké £0.

Kinh qua sau thinh mg thién chung. Qua day budn ling tiéng chudng

chiéu.
Titul: V TUTA a VHDL sa narek diéu () oznacuje truy diéu (GE %)
s rovnakym vyznamom. Basenn pomenoval Lé Quy Don.

IL. vers: tich try = oznacuje spolocenstvo mnichov.
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III. ver§. nhan vii = pribytok l'udskosti, podobne ako les ¢chanu,
oznacuje sanghu.

V. vers. phan (3&) hrobka, v KVTL van (&), oblaky. Oanh (4%),
obkolesovat, v TVTL1 a TVTL2 vinh (%), slavne, v TUTA doanh (%8),

cintorin.
VIL vers. v TVTL2 je namiesto thuy (#), kto znak nan (#f) tazko.

Zdroj: TUTA 66a9-66b2, SV/V: TVTL1, TVTL2, KVTL

Basen panovnika Ly Nhan Tonga venovana ¢chanovému

majstrovi Van Hanhovi

Tato kratku basenn podla sprievodného komentara v TUTA (53a2-3)
zlozil cisar Ly Nhan Tong (1066-1128) a venoval ju slavnemu mnichovi Van

Hanhovi na pamiatku jeho smrti.

IBEE{THEET  Chvdlospev na échanového majstra Van Hanh
EITRI=FR Van Hanh spojil tri svety,
T o 5eF Jjeho slovd sa zhodli so starymi proroctvami.

A narodil sa v dedine Cé Phdp,
157 sE T4 verne branil kralovo tizemie.

SV: V:

Truy tin Van Hanh thién sw  Truy khen thién sw Van Hanh
Van Hanh dung tam té, Van Hanh thong ba c¢di,

chan phu c6 sim thi. Loi 6ng nghiém sdm thi.

Huong quan danh C6 Phap, Qué huong lang C6 Phap,

try tich trn vuong ky. Chdng gy tran kinh ky.
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Zdroj: TUTA (53a2-3), SV.: TVLT s. 432., V.: Preklad: Nguyén Puc
Van, Pao Phuong Binh. Bui Duy Tan (ed.): Hop tuyén van hoc trung dai Viét
Nam. Ha Noi: NXB Gido Duc, 2006. s. 58

Basen panovnika Ly Nhian Tonga venovana Giac Haiovi

a Thong Huyénovi

Dalsiu kratku baseii tento literarne &¢inny panovnik venoval mnichovi
Giac Haiovi a taoistovi Thong Huyénovi. Text v TUTA popisuje okolnosti

predchadzajlice jej vzniku takto:

Za vlady Ly Nhéan Ténga boli on (Gide Hdi) a taoista Théng Huyén
pozvani do paldca. Jedného dna sedeli v pritomnosti panovnika, ked’ po sebe
zacali Skriekat dve jasterice a vydavali pri tom priserny zvuk. Ly Nhan Tong
prikazal Théng Huyénovi, aby to zastavil. Taoista potichu odrecitoval
magicku formulu a jedna jasterica spadla na podlahu. Potom sa pozrel na
Giac Haia, zasmial sa a povedal: ,, Mnich! Jednu necham tebe!“ Gidc Hdi sa
uprene zadival na druhu jastericu a po kratkej dobe aj ona spadla na zem. Ly

Nhan Tong bol poteseny a zlozil basen:

BB G EED Chvdlospev na échanového mnicha Gidc Hiia
WZE A a taoistu Thong Huyéna

B L Mysel Gidac Hdia je ako ocedn,

TW2ZOE AN taoista Thong Huyén Jje tajomny.

i Magicka moc a zarover tisic podob veci!

— L jeden Budha a jeden nesmrtelny.

SV: V:

Tan Giac Hai thién sw, Khen thién sr Giic Hai va
Théong Huyén dao nhan dao nhin Thong Huyén
Giac Hai tim nhu hai, Giac Hai 1ong nhu bién,

Thong Huyén dao hyu huyén.  Thong Huyén dao rat huyén.
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Thén thong kiém bién hoéa, Than thong kiém bién hoéa,

nhat Phat, nhat than tién. mdt Phat, mot than tién.

Titul: Titul pochéddza od Lé Quy Pona.

I. all. verS: Obe prvé vety obsahuju hravy moment s menami
protagonistov. Gidc Hai a Thong Huyén nie si vlastné mena, ale
pseudonymy s osobitnym vyznamom. Pseudonym budhistu by sa dal prelozit’
ako ,,Ocedn osvietenia“ a taoistu ako ,,Prienik tajomnym.* Je potom zrejmé,
preco je srdce/mysel Gidc Haia prirovnavana k oceanu a taoista Thong
Huyén je tajomny.

ILvers: {345 prekladame ako ,,magickd moc* a ,tisic poddb
veci.“ Ver§ vyjadruje vrcholné atributy pochopenia principov taoizmu
a budhizmu.

Zdroj: TUTA, SV: TVLT,, s. 434. V: Pham Trong DPiém. TVLT., s.
434.

Zoznam autorov a nazvy ich predsmrtnych basni radeny

abecedne

Béo Giac = Quy tich (Smrt’)

Bdao Gidm = Cam hoai (Dojemna spomienka)

Bon Tinh = Nhét quy (Jeden princip)

Clru Chi = Tam phap (Srdce a uenie)

DPai X4 = Thach ma, Chan Tinh (Kamenny kon, Prava podstata)
Pao Hué = Sic than dit diéu thé (Fyzické telo a tajomna podstata)
Pao Thuan Chan = Thi dé ta Ban Tich (Poucenie ziaka Ban Tich)
Di¢éu Nhan = Sinh lao bénh tir (Zrodenie, staroba, choroba a smrt)
Dinh Huong = Chan dit huyén (Pravda a iltizia)

Giac Hai = Hoa diép (Kvety a motyle)

Gi61 Khong = Sinh tu (Zrodenie a smrt)

Hién Quang = Huyén phap (Iluzérna nauka)

Hué Sinh = Thay hoa (Voda a oher)
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Chan Khong = Cam hoai (Dojemnd spomienka)

Man Gidc = Céo tat thi chung (Verejné oznamenie o chorobe)

Minh Tri = Tam hudng (Hladam ozvenu)

Ngo An = Thi tich (Smrt’ majstra)

Ng6 Chan Luu =Nguyén hoa (P6vod ohiia)

Nguyén Nguyén Hoc = Pao v6 anh tuwong, Liéu ngd than tam (Tao
nema podobu, Pochopte telo a mysel’)

Nguyén Quiang Nghiém = Huu huéng nhu lai (Nenasleduj
Tathagathu)

Nguyén Van Hanh = Thi dé tir (Poucenie Ziakom)

Pham Thuong Chiéu = Pao (Tao)

Phan Truong Nguyén = Thi dao (Odhalit’ cestu)

Tinh Gi61 = Han tri am (Malo je blizkych priatel'ov)

Tinh Luc = titul neuvedeny

T6 Tin Hoc = titul neuvedeny

Tri Nhan = titul neuvedeny

Tu Pao Hanh = Thi tich cdo dai chung (Verejné oznamenie pred
smrt’ou)

Van Tri Bat = Hiru tir tit hitu sinh (Ak je smrt’ musi byt aj Zivot)

Vién Chiéu = Tam khong (Prazdnota mysle)

V6 Ngon Thong = titul neuvedeny

Zoznam predsmrtnych basni radeny abecedne

Struktiira zoznamu:
ndzov basne cCinsky/sinovietnamsky/slovensky — pocet slabik/versov =
autor

- J¥%{%#(a); Cam hoai (Dojemna spomienka) 7/4 = Bao Giam

]

- J&{#(b); Cam hoai (Dojemna spomienka) 7/4 = Bio Gidm

- [XI%; Cam hoai (Dojemna spomienka) 7/4= Chan Khong
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-k Cao tat thi ching (Verejné oznamenie pred smrt'ou)
5/4+7/2= Man Giac

- i&; Pao (Tao) 5/4= Pham Thuong Chiéu

- IBHEEE/%; Dao vo anh twong (Tao nema obraz ani podobu) 4/8 =
Nguyén Nguyén Hoc

- ZEJ07%; Han tri Am (Malo je blizkych priatelov) = Tinh Giéi

- TEH%; Hoa diép (Kvety a motyle) 7/4 = Giac Hai

- {R[AE402K; Huu hwéng nhw lai (Nenasleduj Tathagathu) 7/4 =
Nguyén Quang Nghiém

- 4J7%; Huyén phap (Iluzérna nauka) 5/4 = Hién Quang

- BSEAELE; Hiru tir tit hiru sinh (Ak je smrt’ musi byt aj Zivot)
5/6+7/2 = Van Tri Bat

- EEA%J; Chan dir huyén (Pravda a iluzia) 5/4 = Dinh Huong

- EM4; Chan Tinh (Prava podstata) = Pai Xa

- #5 H/Z4; Kinh trung xuét hinh tweng (Obrys v zrkadle) 7/4 =
Kiéu Ban Tinh

- JGK; Nguyén hoa (Povod ohiia) 5/4 = Ngo Chan Luu

- —¥%; Nhit quy (Jeden princip) = Bon Tinh

- B Quy tich (Smrt) 7/4 = Bao Giac

- 85 EAEE(a); Sdc than dir diéu thé (Fyzické telo a tajomna
podstata) 5/4 = Dao Hué

- 5 EYEE®Db); Sic than dir diéu thé (Fyzické telo a tajomna
podstata) 5/4 = Dao Hué

- 4ZJ%%E; Sinh lio bénh tir (Zrodenie, staroba, choroba a smrt)
4/8 = Diéu Nhan

- 4 7%E; Sinh tir (Zrodenie a smrt’) 6/12 = Gi¢i Khong

- = TAm hwong (Hladdm ozvenu) 5/4 = Minh Tri
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- 2[>Z%; Tam khong (Prazdnota mysle) 7/4 = Vién Chiéu

- [>{%; Tam phap (Ugenie bez slov) 7/8 = Clru Chi

- £F55; Thach ma (Kamenny ko) 5/4 = Dai Xa

- 7INiH; Thi dao (O tao) = Phan Truong Nguyén

- 71”5 ¥-; Thi dé tir (Poucenie Ziakom) 7/4 = Nguyén Van Hanh

- TRBFAFL; Thi dé tir Ban Tich (Poudenie Ziaka Ban Tich) 5/4 =
Pao Thuan Chan

- 775E%; Thi tich (Smrt majstra) 7/4 = Ngd An

- RIS KSR; Thi tich cdo dai chiing (Verejné oznamenie pred
smrt'ou) 7/4 = Tu Pao Hanh

- 7KX(a); Thity héa (Voda a oheti) 5/4 = Hué Sinh-7KK(b); Thity
héa (Voda a oheil) 5/4 = Hu¢ Sinh

Neurcené:

- titul neuvedeny = Tinh Luyc

- titul neuvedeny = Tri Nhan

- titul neuvedeny = T6 Tin Hoc

- titul neuvedeny = V6 Ngon Thong
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Prvd strana kroniky JifilifEd (Pribehy =z &chanovej zahrady).

(Fotokdpia obrazovej prilohy z Cuong Tu Nguyen: Zen in medieval Vietnam:

a study and translation of the Thien Uyen Tap Anh. Honolulu, University of

Hawaii Press 1997.)
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Podobizen mnicha Vinitaruciho,

zakladatel'a  vietnamskej Skoly Nam

Phuong.
(Chua Dau, Bic Ninh)
Zdroj: Archiv Jan I¢o
Podobizen mnicha Wuyantonga,

zakladatel'a vietnamskej Skoly Quan Bich.

(Kién So, Gia Lam)

Zdroj:http://tintuc.timnhanh.com.vn/xa-hoi/20111206/35AC09DB/Thien-su-Vo-Ngon-

Thong-den-VN-tim-nguoi-ke-thua-tam-phap.htm
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