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Uvod

Cilem bakalarské prace je zanalyzovat kulturni identitu, kterou si vramci Ceské
hostitelské spole€nosti vytvareji pfislusnici imigrantskych skupin. Tazani po kulturni identité
imigrantl povazuji dnes ve spolecnosti, kterd smétuje ke stirdni kulturnich odliSnosti a k
uniformité, za klicové. Globalizace ohrozuje rist novych typti kulturnich odlisnosti a diky
celosvétovému rozsifeni nejriznéjsich siti (komunikacnich, migracnich a jinych) prakticky
dnes neexistuje stat ani mistni komunita, které by byly v kazdém ohledu zfetelné oddélené od
ostatnich [Eriksen, 2007].

Rapidni nariist poétu imigrantti v CR odhalily jiz statistiky z 90. let 20. a po&atku 21.
stoleti. Nejvice u nds za posledni léta pfibylo pfistehovalc ukrajinskych a vietnamskych.
Narodnostni a etnicka diverzita, jak uvadi Moravcova, vsak nardzi na piedstavu Cechil o
kulturné homogenni spolecnosti [Bittnerovd, Moravcova, 2005] V ramci bezproblémového
souziti s ¢eskou spolecnosti si nové pfichozi imigranti zpravidla uvédomuji nezbytnost
alespot Gaste¢nd se prizpsobit Eeskému kulturnimu prostiedi. Jelikoz v CR narfista podet
osob s trvalym pobytem, otevira se zde otazka socidlni a kulturni integrace jako procesu, ktery
se tyka nejen pfistéhovalcti, ale 1 majoritni spolecnosti. Socialni a kulturni integraci ovliviiuji
postoje vefejnosti vi¢i odliSnostem, nastaveni migracni a integracni politiky, ekonomicka
situace Ci otevienost vzdélavaciho systému. Podle Rdkoczyové a Trboly [Rakoczyova, Trbola,
2009] spolecnost nastavuje ramec integrace, ktery se pro rtizné skupiny pfist¢hovalcti mize
lisit. Pro proces integrace jsou vSak neméné dulezité¢ také aktivity imigrantll, ptipadné
rozvinutost a charakter etnickych komunit ve vychozi zemi. Nemaly vliv na socialni integraci
pak ma také kulturni a socidlni kapital ptist€éhovalci, jejich jazykové dovednosti, motivace
k migraci, jejich vzdélani, kvalifikace, aspirace v nové spolecnosti a také zajem a aktivni
ptistup. Rékoczyova s Trbolou [Rékoczyova, Trbola, 2009] dale uvadéji, ze ackoliv si
imigranti zpravidla uvédomuji dilezitost socidlni a kulturni integrace do majoritni
spoleCnosti, zaroveni je pro né¢ mnohdy nepfipustné vzdat se svych vychozich kulturnich
prvki, zvykl a norem, které se neshoduji s pravidly chodu nové hostitelské spolecnosti.
Snaha o integraci do hostitelské spole¢nosti zde tak mliZe nardZet na snahu udrZet si vychozi
kulturni identitu.

Uchovavani a transmisi kulturni identity v dneSnim globalizovaném svété chei sledovat
na piikladu vietnamské komunity. Vybrala jsem si ji jak kvili velkému pocetnimu zastoupeni
Vietnameti v Ceské republice', tak jejich stabilizaci v ramci tohoto prostoru. Jak uvadi
Rékoczyova a Trbola [Rékoczyovd, Trbola, 2010], posledni vlna imigrace Vietnamcl na
tizemi CR, kterd piichazi po roce 1989, vytvofila do jisté miry propojenou sit' krajani

' K 31.11.2011 #ilo podle tdajt Vyvoje pottu cizinct v CR Ceského Statistického tfadu v Ceské republice 55585
Vietnamcdl. Ve srovnanim se statistikami z predeslého roku (11/2010) doslo k poklesu po¢tu Vietnamct v CR
0 4778 Vietnamc( (o 8,6%). [CSU]



fungujici nejen na ekonomickych vazbach. Vyzkumnou skupinou se stane tzv. jedenapulta
generace Vietnamci Zijicich u nds. Jedna se o Vietnamce, ktefi se narodili ve Vietnamu, ale do
15 let se piestéhovali do Ceské republiky. Tito imigranti tak maji pfimé zkusenosti se Zivotem
ve Vietnamu, ale zéroven &ast jejich socializace probihala jiz v CR. St&Zejnimi pro tuto praci
budou otdzky reflexe védomi pfislusnosti téchto jedincl k vietnamské komunité¢ a Ceské
majorité, védomi kulturnich rozdili mezi témito spole€nostmi a nalézani jejich priniki ¢i
situacnich paralel.

Ackoliv jsou v soucasnosti Vietnamci tieti nejpocetngjsi minoritou v CR (vice jen
Ukrajincti a Slovéaki), neexistuje mnoho studii zabyvajici se kulturni identitou téchto
imigrantl a faktory, které tuto identitu ovlivituji, formuji a stabilizuji. Z tohoto diivodu bude
cilem mé bakalafské prace nahlédnout na utvafeni identity u jedenaptlté generace
vietnamskych adolescentii a mladych lidi. Tito mladi lid¢, ktefi ¢ast svého détstvi prozili ve
Vietnamu, se po pfijezdu do CR ocitli na pomezi dvou velice odlisnych kultur. Na jedné
stran¢ je zde vietnamska spole¢nost se svym akcentem na tradi¢ni konfucidnské hodnoty jako
je rodina, vzdélani, tcta, spolehlivost, vérnost a poslusnost[Vasiljev, 2006] a vedle ni ceska
spolegnost, ktera preferuje moderni hodnoty jako je individualismus, ktery je u Cechi spojen
s uzavienosti, hédonismus a konformismus.[Prudky, 2009]. Po ptichodu do ¢eské spolecnosti,
kteréd si ceni jinych hodnot neZ spole¢nost vietnamska, tak miiZze imigrant proZzivat jakousi
rozpolcenost a konflikt v souvislosti s jeho vnimanim sama sebe.

TEORETICKA CAST

Otazka pojeti a utvareni identity je ve spolecenskych védach frekventovanym tématem.
Kazdy jedinec proziva tzv. sebereflexi, védomi ¢i uvédomovéani si sebe sama, v némz
vyznamnou roli hraje osobni identita. V moderni dobé je pro ja (self) pfiznacna
mnohoznacnost, pluralita a proménlivost [D. McAdams, 1997]. Pfi¢inami jsou zrychlovani
kulturnich zmén, moZnost aZ nutnost vstupovat do daleko Sir§i Skaly interakci nez diive a
s tim spojené piijimani nejriznéjsich socialnich roli. Obdobi dospivani se projevuje zvySenou
mirou sebereflexe a pfedstav o tom, jaci bychom chtéli ¢i nechtéli byt. V tomto obdobi
lidského Zivota jsou identita a pohled na svét formovany velmi zdsadnim zptsobem.

Identita jednotlivce se utvari vzdy pod vlivem jeho okoli a celé spole€nosti, v uritém
kulturnim a socialné-historickém kontextu. Je tak velmi tézké oddélit identitu osobni
(prozivani sebe sama jako jednotlivce) a socialni (prozivani sebe jako €lena lidskych skupin a
spolecnosti). Kromé toho vlastni ptesvédceni jedince o sobé (,,subjektivni® identita) je vzdy
konfrontovano s tim, jak jedince definuji druzi (s tzv. ,,objektivni* identitou) [Bacova, 1996].



1 Teorie identity

Jelikoz se identita utvaii pod vlivem meziosobnich vztahi a urcit¢ého kulturniho a
socialné-historického kontextu, sestava vzdy z jistého pouta mezi spole¢nosti a jednotlivcem.
Na otazku utvareni meziskupinovych vztahii a zdjem o procesy, které je provazeji, odpovida
pak fada teorii, které jsou vyznamné vazany na oborovy diskurz. Pro Gcely predkladané prace
si vS§imneme dvou: diskurzu psychologického, ktery ndm pomulze uchopit utvareni identity
mladych potomktl imigrantli; a diskurzu spolecensko-védniho, ktery bude smérovat do oblasti
utvafeni a obsahu identity socialni.

1.1. Vyvojové pojeti identity

E. H. Erikson upozornil na vyznam adolescence pro utvareni identity. Obdobi
adolescence [Eriskon, 2002, str. 281] popisuje jako situaci, kdy se mladistvi, kteti prochazeji
regresi a rastem, boufi a dozravaji a zajimaji se predev§im o to, kym a ¢im jsou v o€ich
SirSiho okruhu vyznamnych lidi ve srovnani s tim, co si sami mysli, Ze jsou. Nebezpeci tohoto
stddia vidi v konfuzi roli. Tvrdi [Erikson, 1999, str. 70], ze pokud utvafeni identity
neprob&hne spravnég, vznikne tzv. zmateni identity neboli diftizni identita, kdy jedinec aktivné
odmita vymezit sdm sebe a diferencovat se od ostatnich, coz velice komplikuje vyvoj
v dalSich stadiich. Takovy jedinec je snadno ovlivnitelny druhymi, ¢asto méni svoje ndzory a
chovani, aby bylo vsouladu socekdvanimi skupiny, které je vdané chvili c¢lenem.
Vsezahrnujici védomi identity uvadi postupné do souladu fadu meénicich se ptredstav sebe,
které byly zazivany béhem détstvi, a které mohou byt béhem adolescence dramaticky
rekapitulovany, a prilezitosti k rolim, které se nabizeji mladym lidem k vybéru a uskute¢néni.
Podle Eriksona se v pozdni adolescenci vyrazné rozsituje socidlni aspekt identity. Dospivajici
je konfrontovan s pozadavky spole¢nostmi, jejimi normami, standardy a ritualy.

Ackoliv byla identita tradi¢né chapana jako vyvojovy ukol, ktery je tfeba naplnit
v obdobi adolescence, soucasnd vyvojova psychologie celozivotniho utvafeni vidi identitu
jako proces, ktery se naplno rozviji v adolescenci, av§ak promita se i do dalSich etap Zivota.

Utvareni identity v adolescenci je spojeno s fadou nejistot, nebezpeci, s pocity tizkosti a
chaosu. Rozcarovani ¢asto vznikd v konfrontaci s pozadavky svéta dospélych. Proto bychom
se mohli domnivat, Ze vietnamsti pfist€éhovalci jedenaptlté generace, ktefi odchodem ze své
vychozi zemé prochézeli pravé v obdobi dospivani, museli pfekonat mnoho ptekazek a pocitl
zmateni pfi ptichodu do pro né zcela jiné, Ceské spolecnosti.

1.2. Teorie socialni identity

Teorii socialni identity podle H. Tajfela a J. C. Turnera [Turner, 1999] ptedpoklada, Ze
vyznamna ¢ast sebepojeti lidi, co jsou a jakou maji hodnotu, se odvozuje od jejich skupinové
ptislusnosti. Lidé pfitom vétSinou preferuji pozitivni sebepojeti pied negativnim. Pfedpoklada
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se proto, Zze budou vlastni skupinu vidét ve srovnani s jinymi pozitivnéji, a Zze budou ochotni
vynalozit Usili na zvySeni jejtho meziskupinového statusu. Tzv. ustanovovanim pozitivni
odlisnosti H. Tajfel nazyva ptiznivé odliSovani vlastni skupiny od jinych. Kdyz se lidé
identifikuji  se  skupinou, prochazeji dvéma procesy, pfipodobiiovanim  sebe
k vnitroskupinovému prototypu a maximalizaci vzdéalenosti mezi vnitroskupinovym
prototypem a prototypem jiné skupiny [cit. dle JanouSek, 2004].

1.3. Koncepce mnohocetné identity

O mnohocetnych identitdich hovoii Barker [dle Petrucijovd, 2005, str. 47] ve své
koncepci ,,platkové’” (sliced), dil¢i (partial) a mnohocetné (multiple) identity. Mnohocetné
identity mohou byt nejen odliSné, ale dokonce i protichiidné. Tyto identity se modifikuji
vsouladu s proménamiroli jednotliveli, socidlnich statust, jejich kontakty s riznymi
socialnimi skupinami a chovani v ménicim se socidlnim a kulturnim prostfedi. Podobné o
identit¢ uvazuje i Eriksen. Svym modelem segmentarnich identit [Eriksen, 2008, str. 327]
pfipomind, ze identita neni neménnd ani vrozend, ale utvaii se v socialnich situacich a pfi
setkavani jednotlivcl. Jednotlivei mohou byt Cleny mnoha skupin, které se c¢éasteéné
prekryvaji. Zajimavou otazkou zde zistava, kterou identitu na sebe ¢loveék vezme v konfliktni
situaci, kdy se musi rozhodnout mezi oddanosti k jedné ¢i druhé skuping, stran€, apod.

V kontextu pfemysleni o identité jako jevu vdzaném na socialni kontext, kdy jedinec o

sobé premysli v dichotomii my x oni, Eriksen nabizi koncept situacni a rela¢ni identity.
Klicovym momentem veskeré identifikace jsou dle néj [Eriksen, 2007, s. 68-72] kontrasty.
Jestlize je mozné definovat sebe sama jen ve vztahu k druhému, je identifikace proménliva
v zavislosti na tom, ke komu ji vztahujeme. Zasadni je zde mysSlenka, Ze identifikace se
vytvaii jak zevnitt, tak zvnéjSku, tedy v setkavani sebeprezentace s pohledy ostatnich. Eriksen
uvadi, ze etnické identity se Clovék nemuize nikdy zcela zbavit, mozné je ale strategické
vyjednavani o situacnich definicich, kterym se napf. etnicka identita stane méné ¢i vice
relevantni. Eriksen tak potvrzuje nejen mnohocCetnost identity, ale zaroven zdaraziuje jeji
zavislost na socialnim kontextu a vztahu jedince k socidlnimu prostiedi.

1.4. Teorie etnické identity

Téméf vsichni lidé jsou podle Satavy zasazeni do uréitého etnického kontextu. Ralf
Dahrendorf tvrdi, Ze: ,,Opétovné objeveni etnickosti bylo krokem dopredu v procesu civilizace.
Znamend vznikajici pochopeni, Ze vSeobecnd obcanska prdava nejsou v rozporu s kulturnimi
odlisnostmi, ale naopak jim davaji novy rozmér.”” [cit. dle Satava, 2001, str: 28]

K etnické identit¢ existuji dva zadkladni teoretické piistupy, primordialisticky a

instrumentalisticky.
Primordialismus a instrumentalismus

Primordialismus zastdva nazor, ze identita je vrozend, dand a neménnd. Jiz pfi
narozeni je jedinec definovan jako ¢len urcitého etnického spolecenstvi €leny skupiny i lidmi
mimo ni. Pfedstavitelé primordialismu (napt. Shils a Geertz ¢i Connor) chépou etnickou
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identitu jako pfirozenou vlastnost ¢loveka, kterd neni konstruovana socialné, ale je ¢loveku
pfipséna narozenim do urcitého spolecenstvi. Nebot’ etnicita je zde pojimana jako esence,
podstata lidskych spoleCenstev, jsou tyto teorie nazyvany také jako esencialistické. Tato
esence muze mit podobu kulturnich znak (jazyk, ndboZenstvi, normy, hodnoty) nebo
biologickych znakt, jako jsou predkové, rasa nebo kmen [Bafovéa, 1996]. Neschopnost
vysvétlit dopady emigrace a s tim spojenou zménu etnické identity poukazuji na nedostatky
primordialistické teorie a odhaluji, ze etnicka identita je v nckterych piipadech zjevné
konstruovana socialné.

Instrumentalismus se kloni k nazoru, Ze etnickou identitu si ¢lovék svobodné zvoli dle
svych vlastnich pfesvédceni. [Bacova, 2003b., str. 239] Bacova zastdva ndzor, Ze etnicita a
identita jsou jasné pifiklady socialnich konstrukci, jde o realitu vytvafenou a udrzovanou
socialné. Jako zvolenou vidi tato teorie etnickou identitu v tom smyslu, ze vyznam, ktery
etnicit¢ jedinec piiklada pro svou celkovou identitu, je véci jeho rozhodnuti [Bacova, 1996].
Avsak i tato ,,moznost vybéru® je diskutabilni. Clentim etnickych skupin, které jsou mimo jiné
definovany také vné€jsimi fyzickymi znaky, je etnicka identita Casto vnucena z vnéjsku.

1.5. Etnicka identita jako socialni konstrukt

V. Bacova [Bacova, 2003b] etnickou identitu vnima jako vytvofenou a udrZzovanou
socialné, nahlizi na ni tedy v rdmci socidln¢ konstrukcionistického paradigmatu. Podle Bartha
je pro pochopeni etnické identity nejprve nutné definovat etnicitu, charakteristiku odliSujici
od sebe velké socialni skupiny, jako ,,dliraz a vyznam pfipisovany cleny/necleny skupiny
odli$nostem skupiny a védomi odlisnosti* [dle Bacova, 2003b, s. 233]. Pro takové stavéni
hranic mezi velkymi skupinami lidi jsou vyuZivany rizné znaky, od rasovych pfes
geografické az po kulturni. Dllezité je pfenaseni téchto hranic z generace na generaci. Etnicka
identita je potom vnimana jako sebedefinovani a definovani osoby jako ¢lena etnickych
spolecenstvi a jako prozivani Clenstvi a loajality ke skupiné, ke které podle svého tsudku a
usudku jinych osoba patfi svym plavodem. [Bacova, 2003b, s. 233, 234]. Bacova také
upozoriiuje, Ze proces definovani neprobiha v socidlnim vakuu, je zatizen lidskym elementem,
jazykem, hodnotami a v§eobecné piijimanymi pravidly a normami spole¢nosti.

V. Bacova [Bacova, 2003a] se také zabyva ohrozenim a konflikty identity. V modernich
pluralitnich spole¢nostech je daleko vétsi moznost volby defini¢niho oboru, jedinec je clenem
rozmanitych socidlnich skupin a svétli a miZze dochdzet k tzv. bojim o identitu. Boje o
identitu tedy spocivaji v rozporu mezi tim, jak se jedinec chce definovat sdm a mezi tim, jak
ho definuji ostatni.

1.6. Etnicka identita deklarovana a zita

Védomé piihlaSeni se k urcité skupiné lidi spolecnych etnickych kotenii, které se
neopird pouze o piimé piizndni ndrodnosti je oznacovdno jako identita deklarovana
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[Bittnerova, Moravcova, 2005]. Koncipovani deklarované, a tedy i védome budované, etnické
identity v sob& zahrnuje fadu manifestovanych faktickych i symbolickych akti, jez slouzi
k potvrzovani vlastni identity (etnické totoznosti). Mezi klasické etnodiferencujici znaky patii
jazyk nebo dalsi kulturni zaleZitosti, u narodnosti s vlastnim stitem jsou to symboly jako
vlajka, prezident, hymna, atd. Deklarovana identita nemusi byt emociondlné prozivana.
Etnickd image je jako soucast konkrétni deklarované identity urcena tim, jestli chce jedinec
piisluset ke skupin€ nebo se od ni spiSe odliSovat. Uplatiiovani faktickych i symbolickych
aktl, jez slouzi k potvrzovani vlastni identity, ¢i naopak rezervovanost k nim, pak naznacuje
pozici etnické identity v Zebficku osobnich priorit ¢lov€ka. Klicové je zde nahlizeni identity
jako charakteristiky ¢lovéka.

Identita zitd (kazdodenni zkuSenost) [Bittnerovd, Moravcova, 2005] se utvaii v
kontaktech s druhymi, a to jak z vlastni komunity, tak i v ramci mezikulturni komunikace s
majoritni spolecnosti. VSe cizi, co je pokladano ptisluSnikem narodnostni ¢i etnické skupiny,
jehoz identita je vyhranéna, za smé$né nebo pobuiujici, posiluje rezervovany piistup k nové
realit¢. Z hlediska etnické identity odkryva odliSnosti vnitiné pocitované, dosud
neuvédomované. Jsou to mimo jiné podnéty, které posiluji hranici mezi my a oni.

1.7. Vztah mezi etnickou a kulturni identitou

Hovofit o kultufe urcité komunity v kontextu dnesni globalizované spole¢nosti neni jiz
dle odbornikli jednozna¢né. Podle Eriksena ,,Svét se nesklada z ohranicenych kultur. Sklada
se z vice nez peéti miliard lidi, kteri jsou v rizné mire charakterizovani riiznymi kulturnimi
formami a tradicemi, které se vzdjemne prekryvaji, a které jsou individualné
promeénlivé.” [Eriksen, 2008, s. 54]. Pluralita podle Palecka bere ¢loveku jistotu, kterou diive
mival. ,, Pocit moderniho clovéeka jakozto ¢lanku velkého soukoli kulturni masinérie je pocitem
ztraty zretelnosti hranice.”'[Palecek, 2002, s. 16].

Eriksen [Erisken. 2007. s. 99-100] zduraziuje, Ze mezi kulturou a etnicitou Zadny
vzajemny uzky vztah neexistuje, a Ze kulturni rozdily a shody prochédzeji napfi¢ etnickymi
hranicemi. Podle n&j je etnickd identita konstruovana na zakladé socidln¢ ustavenych predstav
o kulturnich diferencich. Etnicka identita je néCim, co by mélo odkazovat k predstavé o
spolecném plvodu, a v tomto kontextu kultura referuje ke sdilenym reprezentacim, normam a
praktikam.

Ackoliv Eriksen zastdvad nézor, ze etnicita a kultura spolu pfimo nesouvisi, mnoho
autort spolecenskovédnich praci pracuji s kulturni identitou jako s konstruktem, ktery na
etnickou identitu bezprostiedné navazuje, nebo alespon je zdkladem urcitého typu loajalit,
ktery etnickou identitu doplituje ¢i ptesahuje. Tendence etnické identity vyuzivat kulturu,
resp. jeji vybrané prvky, k uvédomovani si a manifestaci své odliSnosti Casto ale k tomuto
nahliZzeni vede. [Bittnerovd, Moravcova, 2005]. Jelikoz cilem mé bakalarské prace je odhalit
identitu potomkil vietnamskych imigrantii, ve smyslu kultury a pocitu piivodu, které sdileji,
budu se vtéto praci pfiklanét k tomuto propojeni kulturni a etnické identity jako dvou
provéazanych jevi. Kulturni ¢i etnickou identitu ve své praci tedy chapu jako vyznamnou ¢ast
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identity clovéka, jako dv€ provdzané vrstvy vsystému mnohovrstevnych identifikaci
jednotlivee s nejriznéj$imi kulturnimi, etnickymi a socidlnimi skupinami.

1.8. Etnicka a kulturni identita u mensin

Vytvareni kulturni a etnické identity u menSin potvrzuje sloZitost procesu konstrukce
jedné z vrstvy socialni identity. PfisluSnici etnickych mensSin si na jedné strané udrzuji védomi
odli$né etnicity, na stran¢ druhé jejich kultura prochazi dynamickym procesem akulturace.
Plvodni vztah (vztah etablovany v zemi plivodu) mezi kulturni identitou se méni. To mize
soucasné ménit i védomi vlastni etnické identity.

Podle Bacové pozadavek spolecnosti, aby si lidé vybrali jen jednu kulturu, nuti tyto
osoby k popieni prvkil spolecné pro ob¢ kultury, se kterymi se identifikuji. Neakceptovanim
vicenasobného socidlniho Clenstvi a tedy vicenasobné identity osoby uvadi spole¢nost jedince
do situace, ve které miZe prozivat konflikty v identifikacich a pocitovat svoji identitu jako
ohrozenou. [Bacova, 2003b., s. 238]

Podobné o daném problému uvazuje Satava [2001], kdyz uvazuje o povaze etnickych
mensin. Rozdéluje je do ¢ty hlavnich skupin: 1. mald etnika, 2. etnicka spolecenstvi, u
kterych chybi n€které znaky ,,klasicky vyvinutych”” narodi, 3. specifické ptipady stojici mezi
etnickou a etnografickou skupinou a nakonec 4. ¢asti ,,stitnich narodd’” zijici mimo
matefskou zemi v jinych statnich utvarech. Pravé do posledni skupiny mtzeme podle jeho
rozdéleni zafadit i Vietnamce v Ceské republice. Podle Satavy piinasi Zivot po boku
vétSinového etnika ve spoleéném statnim ttvaru ¢asto fadu obtizi v kazdodennim Zivoté i
v $ir§Sim ramci. Muze jit napiiklad o nedostate€nou znalost statniho jazyka ¢i neschopnost ¢ist
a psat vrodné feci. ,,Pritom se casto jednd o aZ traumatizujici otdzky osobni identity, roli
narodnosti pri volbé Zivotniho partnera, otazku vychovy deéti a jejich dochdzky do
(mensinovych) Skol, casovy handicap v souvislosti s ,,narodnimi aktivitami’’, v nékterych
pripadech dokonce mucivé vnitini problemy spjaté s otazkou perspektiv a samotného
pretrvani dané populace.”” [Satava, 2001, str: 40]

Podle J. Krogerové [Kroger, 2003] je etnickd identita pfisluSnikli minorit vitadlné
dilezita pro vyvoj jejich socialni a osobni identity, ale také pro sebevédomi a sebehodnoceni,
copingové strategie a schopnosti, Zivotni optimismus atd.

1.9. Polarizacni a liberalni paradigma

Leo§ Satava [Satava, 2001, s. 19-20] hovoii o dvou protikladnych paradigmatech
piislusnosti k etnické pospolitosti. Polariza¢ni variantu ptredstavuje koncept, kdy je ¢lovek
bud pfislusSnikem jedné etnické pospolitosti, anebo jiné. Etnickd identita je zde
nezpochybnitelnou hodnotou. V praxi evropskych néarodnich stath je tento koncept
nejbéznéjSim automatickym modelem kazdodenniho Zivota vétSiny populace. Spole¢nymi
jmenovateli liberalniho paradigmatu je snaha o propojeni majoritni a minoritni slozky. Akcent
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je kladen predevS§im na multikulturni a jazykové aspekty, etnickd identita je zde méné
vyrazna. Tento koncept je podle Satavy cestou, kterou se bude v budoucnu ubirat velka &ast
lidstva.

1.10. Déti treti kultury

Autofti knihy Déti tieti kultury pak nabizeji dalsi koncept. [Pollock, Van Reken, 2001].
Americti sociologové David C. Pollock a Ruth E. Van Rekenovd uvazuji o vzniku
specifického typu identity, ktera se neodviji od etnicity, ale pravé od odlisné kulturni
zkuSenosti lidi plivodné vazanych na jediné matetské etnické a kulturni spolecenstvi. Tito
badatelé pouzivaji termin ,,déti tieti kultury’’, aby vyjadiili, Ze v situaci socializace jedince
mimo jeho etnické a kulturni prosttedi dochdzi ke vzniku specifického vztahu k nabizenym
kulturnim identitdm. Pojem piejali od sociologii Dr. John Hill Useema a Dr. Ruth
HillovéUseemové [Useem, 1993] v 50. letech 20. stoleti, kteti odesli na rok do Indie provadét
vyzkum mezi Americany, ktefi tam Zili a pracovali. Useemovi zjistili, Ze kazda ze subkultur
(komunit zahrani¢nich pracovnikil) méla své charakteristické rysy, nepatrné odlisny pivod,
rozliéné styly a soustavy socialniho rozvrstveni, ale zaroveil byly vSechny blizce provazany.
Uvédomili si, ze si tito vysté¢hovalci vytvofili zplsob Zivota, kulturu, kterou v tomto prostiedi
spole¢né sdileli a kterd se liSila jak od kultury v jejich domovské zemi, tak od kultury v zemi
hostitelské. Zplsob zivota této emigrantské komunity posléze oznacili jako kulturu
vmezerenou, tedy ,kulturu mezi kulturami” a nazvali ji tieti kultura. Déti vyrUstajici v této
vsunuté kultute nazvali détmi tieti kultury.

Co se tyce terminu ,,déti tfeti kultury’” (Third Culture Kids), ptfiklonim se zde
k interpretaci tohoto pojmu Pollockem a Rekenovou: ,,Dité treti kultury (dale DTK) je osoba,
kterad stravila znacnou cdst obdobi svého ristu vné kultury svych rodicii. DTK si buduje vztah
ke vsem kulturam, avsak zaroven plné nevlastni Zadnou z nich. Ackoliv se zdkladni prvky
kazdé kultury prizpiisobuji jeho Zivotnim zkuSenostem, pocit soundleZitosti naléza DTK ve
vztahu k lidem stejného puvodu.” [Pollock, Van Reken, 2001, s. 11 (bakalatsky pieklad T.
Deakova)] Tyto déti tfeti kultury (DTK) ¢i dospélé déti tteti kultury (DDTK) zpravidla nelpi
na misté¢ svého aktudlniho bydlisté. Ve vztazich jsou jim pfirozené blizsi ti, ktefi sdileji
podobny osud. Lze zde také hovofit o pocitu kulturni vykofenénosti, a to zpravidla v
dospélejsim véku. Pod termin DTK spadaji déti, které pfechod mezi kulturami absolvovaly
v pribéhu let rlstu - tedy od narozeni do osmnacti let. Tyto zkuSenosti tak prozivaly v dobé,
kdy je détské vnimani identity, vztahQ s ostatnimi a pohledu na svét formovano témi
nejzasadnéjS$imi zplsoby.

Na rozdil od jinych badatelii tak Pollock a Van Rekenové tvrdi, Ze imigranti nejsou
postaveni pied vybér pouze jedné kultury, ale utvareji si kulturu novou. Pojem kulturni
identity pouzivaji, nebot’ jde o vyrovnavani se s rozlicnymi normami a praktikami v riznych
kulturnich prostfedich.
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2 Formovani kulturni (etnické) identity jedince

2.1. Socialni integrace imigrantt

Vytvareni etnické a kulturni identity tedy souvisi s procesy adaptace a integrace do
hostitelské spoleCnosti. Socidlni integrace je zde chéapana jako v€lefovani a akceptace
ptistéhovalcti do klicovych pozic, vztaht, instituci v hostitelské spolecnosti, coz souvisi s
vytvafenim pocitu soundlezitosti a identifikace se spolecnosti. Poskytovani rovnych
ptilezitosti pro imigranty. Tento proces probiha v nékolika tUrovnich. Na mikrourovni jde
pfedev§im o interakce mezi jednotlivei, o jejich vzajemné postoje. Mezouroven slouzi k
rozvoji vztahli mezi skupinami a institucemi. Na makrourovni jde spiSe o neosobni
mechanismy.

Esser [cit. dle Rdkoczyova, M., Trbola, R., 2009., s. 25] vidi socidlni integraci jako
vyslednici spoluptisobeni dil¢ich procest, které rozdéluje do nésledujicich skupin: strukturalni
(ziskani prav a pristup ke kliCovym institucim hostitelské spolecnosti), kulturni (ziskani
znalosti a kompetenci hostitelské spole¢nosti, nevylucuje soucasné zachovani plvodni
kompetence), interaktivni (pfijeti a zaclenéni prist€éhovalcli do primérnich vztahi a socialnich
siti) a identifikacni (subjektivni dimenze integrace, charakterizovana pocitem sounalezitosti s
pfijimaci spole¢nosti a identifikaci se socialnimi skupinami). Pro ucely mého vyzkumu je
dilezitd pfedevs§im identifikaéni dimenze socidlni integrace. Jde v ni o vnimani pfinaleZitosti
k hostitelské spolecnosti a o re-definici hranice mezi ,,my’" a ,,oni"". V této dimenzi jde o
proménu identity imigranta v ndvaznosti na emigraci a usazovani v hostitelské spole¢nosti. ,,vV
procesu integrace tedy dochdzi k proméné identity, pricemzZ pivodni identity jsou doplfiovdny novymi
prvky s ohledem na rozvijejici se vztah k hostitelské spolecnosti.”” [Rakoczyova, Trbola, 2009, s. 34]

Mladych Vietnamcl jedenapiilté generace se dale také silné dotyka kulturni dimenze
socialni integrace. V této oblasti probiha integrace pfist€éhovalclti prostiednictvim procesi
akulturace, kterd zahrnuje pfedev§im nabyvani znalosti a kompetenci, které pomahaji
porozumeéni typickym situacim ve spolecnosti a volbu jednani dle spolecenskych norem. Jde o
ptizpisobeni se mistnim hodnotdm, normdm a vzorciim chovani. , Kulturni integrace totiz
automaticky neznamena potlaceni piivodnich kulturnich identit. Naopak, bikulturni
kompetence jsou povazovany za v§eobecné prinosné jak pro jednotlivce (pristehovalce), tak i
pro hostitelskou spolecnost.”’ [Bosswick, Heckmann cit. dle Rakoczyova, M., Trbola, R. 2009.
s. 31]. Obecné postoje majority k odliSnostem, jeji schopnost akceptovat nové kulturni prvky
tak také znacn€ ovlivituji UspéSnost kulturni integrace a vyvoj kulturni identity imigranta.
Dulezité jsou také mechanismy pomahajici imigrantovi v orientaci v nové spole€nosti, déle
maji vliv také instituciondlni podminky jako je dostupnost jazykovych ¢i tzv. integracnich
kurzi.

2.2. Déti imigrantii ve vztahu k okolni dominantni kultuie

Rekenova a Pollock také hovoii o vztahu DTK k dominantni kultufe, pficemz
upozornuji, Ze nejde jen o vztah ke kultufe hostitelské zemé, ale také ke kultufe zemé
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vychozi. Upozoriiuji, Ze jedno z nejvice stresovych obdobi mize pro DTK nastat pravé pfi
vyjastiovani vztahli k domaci kultutfe. Ackoliv tradi¢né uZzivali lidé svou povrchovou kulturu
(oblékani, jazyk, tradice, chovani) k urCeni sebe sama jako lidi, ktefi sdileji spole¢né také
hlubokou kulturu (viru, ptfedpoklady, hodnoty), dnes se diky rychlému Sifeni vlivii z jednoho
mista na druhé vnéj8i vzory chovani méni po celém svété. Zasadni problém zpisobuje to, ze
hlubsi urovné kultury, o kterych se zminuje Kohls [dle Pollock, Van Reken, 2001, (bakalaisky
pieklad T. D.)], se méni mnohem pomaleji. Pokud tedy vypaddme navenek totozni s ostatnimi
¢leny dominantni kultury, pfedpokladd se od nas totoznost i uvniti. Rekenova a Pollock
rozliSily ¢tyfi mozné zpusoby, kterymi se DTK vztahuji ke kultufe, jak k domdci, tak
k hostitelské.

Cizinec je tradiéni model DTK v hostitelské kultute. Od lidi kolem nich se li§i vzhledové i
nazorové. To, Ze jsou cizinci, si uvédomuji jak oni sami, tak i ostatni.

Osvojeny vypada odlisn€, ale mysli stejné. Ackoliv jsou od ¢lent vétSinové spolecnosti
fyzicky odlisni, Ziji v hostitelské zemi jiz tak dlouho, Ze jejich chovani a nazory se s ¢leny
dané kultury shoduji. Pfestoze se mohou v okolni kultufe citit dobte, n¢kteii lidé s nimi kvuli
jejich fyzické odliSnosti mohou jednat jako s cizinci.

Skryty pristehovalec vypada stejné, ale mysli odlisné. Tento model plati pro DTK, ktefi se
vrati do své domovské kultury nebo pro ty, ktefi vyrastaji v zemi, ve které se fyzicky podobaji
veétsing piislusnika.

Zrcadlo vypadd stejné¢ a mysli stejné. Do této kategorie zapadaji DTK, které se fyzicky
podobaji ¢lentim své hostitelské kultury, a které ziji v dané zemi jiz tak dlouho, Ze si osvojily i
hlusi rovné kultury. Mohou sem vSak spadat také ty DTK, které se do své domovské kultury
vratily po kratké dobé nebo ty, které Zily v cizi zemi pouze v raném détstvi.

Vzhledem k tomu, ze déti treti kultury a déti vietnamskych imigrant sdileji mnohé
znaky, mohu tyto zpisoby vztahovani se k dominantni kultufe vyuzit také pro mou
bakalafskou praci. Pokud se lidé nachéazeji v kategorii zrcadla ¢i cizince, neni pro né
vymezeni vztahu k okolni kultufe slozité, nebot’ v obou piipadech jsou tim, ¢im se zdaji byt.
,,Ocekavani toho, kym ostatni jsou v hlubsi i povrchové urovni kultury, odpovida v obou
kategoriich skutecnosti — jak u DTK, tak u lidi z dané spolecnosti.”” [Pollock, Van Reken,
2001, s. 29 (bakalarsky preklad T. D.)] KdyzZ se vS§ak DTK nachdzeji v kategorii osvojeny ¢i
skryty pfistéhovalec, nevyplni se piedpoklady ani DTK ani lidé kolem nich. ,, Clenové
spolecnosti si neuvédomuji, zZe jsou jim tyto DTK, navzdory télesnym odlisnostem, vnitiné
pozoruhodné podobné. Na druhou stranu vsak také predpokladaji, ze DTK jako skryti
imigranti zvladaji jakékoliv bézné ukoly stejné dobre jako ostatni clenove spolecnosti.””
[Pollock, Van Reken, 2001, s. 29 (bakalarsky preklad T. D.)]

V rdmci vyzkumné skupiny Vietnamcti jedenapulté generace se zaméfim na vybrany
segment kultury, ktery se stane do jist¢ miry indik4torem pro analyzu stavu jejich kulturni
identity. Budu tedy ptednostné sledovat, jak mladi Vietnamci jedenaptlté generace uvazuji o
normach chovani v zavislosti na rtiznych socidlnich skupindch. Budu zjistovat, zda své
chovani a vystupovani transformuji dle toho s kym a v jaké situaci se nachazeji. Tento jev lze
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oznacCit jako kulturni chameleonstvi. ,,DTK si obvykle vyvinou urcity stupen kulturni
prizpusobivosti, ktery jim slouzi jako hlavni ndstroj k preziti castych zmen kultur. Tyto deti
pouzivaji stale dokola pojem chameleon k popisu toho, jak po urcitém case straveném
pozorovanim situace mohou snadno prepnout jazyk, vystupovani, vzhled a kulturni zvyklosti a

prisvojit si viastnosti potiebné k lepsimu splynuti s aktudlnim mistem.”” [Pollock, Van Reken,
2001, s. 46, (bakalarsky preklad T.D.)]

2.3. Instituce zprostiredkovavajici transmisi etnické identity

Transmise kulturni a etnické identity je pak zavisld zejména na socialnich sitich, do
nichZ jsou imigranti vtahovani. Lze o nich pfemyslet v kontextu instituci, které v sobé nesou
ur¢ity potencidl této transmise. Zde bych rada uvedla kategorizace modelt Bittnerové:
Skladba riznych typu instituci a jejich organizaci fungujicich v ramci dané imigracni
skupiny ¢i narodnosti mensiny pak vymezuje modely vnimani a udrzovani vychozi etnické
identity.”[ Bittnerova, Moravcovd, 2009, s. 25] Castym modelem miize byt pouze jedini
instituce odkazujici na vychozi kulturni identitu, a tou je rodina. Zda si v takové situaci
imigranti posiluji vychozi kulturni identitu ¢i zda naopak identitni postoje ptrehodnocuji,
zaleZi na dalSich socidlnich vazbach, které udrzuji. Jsou zde potom jedinci, ktefi se pohybuji
v ramci rodiny a nehledaji kontakty mimo rdmec piibuznych anebo jedinci, ktefi se snazi
ziskat pozici ve vétSinové spolecnosti. Druhym modelem, ktery Bittnerova uvadi, je situace,
kdy prislusnici etnickych komunit spojuji svou etnickou identitu jak s rodinou, tak také
s instituci pratelstvi. ,, Existence jiz dvou instituci/organizaci, v jejichz ramci vychozi kultura
vystupuje jako relevantni symbolicky systém, posiluje platnost na ni vazané etnické
identity.”’[Bittnerovd, Moravcovad, 2009, s. 25]. Treti situaci je pak pfitomnost dalsi
instituce/organizace, ktera pfislusnikovi etnické komunity nabizi ekonomické zdzemi. Takova
komunita tenduje k uzavienosti ve vztahu k vétSinové spolecnosti a k posilovani vychozi
kulturni identity. Ctvrty model popisuje situaci, kdy ¢lenové etnickych komunit integrovani
do vétsinové spolecnosti sice k etablovani vramci prostoru statu nepotiebuji autonomni
strukturu vlastnich menSinovych instituci, pfesto se mohou tito imigranti prostiednictvim
formalnich ,,menSinovych’” instituci snazit o posileni platnosti jejich vychozi kulturni
identity. Posledni model, ktery mize preriistat do roviny politické angazovanosti, se tyka téch
imigrantd, kterym cil udrZzovani a revitalizace etnické identity pferostl v zivotni program.

Tato kategorizace modelli podle Bittnerové jasné ukazuje vazbu mezi mechanismy
udrzovani etnické identity a tendenci ne/ integrovat se do vétSinové spolecnosti.
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3 Vietnamci v CR

3.1. Historie vietnamského etnika v Ceské republice (CSR, CSSR)

Pro uvedeni do vyzkumného problému a pro pochopeni soucasné existence Vietnamcii
v Ceské republice je kli¢ové nejdiive struénd popsat vyvoj vietnamské komunity u nas,
kterym se mimo jinych zabyvaji Stanislav Broucek [Broucek, 2003] a Jifi Kocourek
[Kocourek, 2001], jejichz studie mi poskytly cenné informace o historii pobytu vietnamského
etnika v Ceské republice. ZkuSenost Vietnamc®i s migraci na nase uzemi spadaji do druhé
poloviny 20. stoleti. Prvni tfi studenti z Vietnamu, ucastnici 2. kongresu Mezinarodniho
festivalu studenstva a mladeze vroce 1950, vystudovali v Praze diky stipendiu CVUT.
S cilem ziskat v Ceskoslovensku odborné vzdélani a zkugenosti piijizd&li Vietnamci ve vétsim
poctu jiz v 50. a 60. letech na zaklad¢ dvoustrannych vladnich dohod zr. 1956. Na zaklad¢
spoluprace a soudrznosti socialistického ~Ceskoslovenska s ideologicky spfiznénym
Vietnamem, poskytl détsky domov v Chrastavé u Liberce docasné zdzemi stovce potomki
vietnamskych bojovnikil za nezéavislost. V roce 1960 se jich vétSina vratila zpét do Vietnamu,
zistali zde jen ti, ktefi zde dostali piileZitost ziskat stiedoskolské vzdélani. Dalsi smlouvy °
uzavirané postupné v roce 1973, 1974, 1979 a 1980 oteviely brany CSSR velkému mnoZstvi
délnikd, ucn, studentl a stazistl. U¢ni zde mohli zistat po dobu sedmi let, staZisté roky Ctyti
s moznosti prodlouzeni. [Kocourek, 2006] Mezi léty 1980 a 1983 zde tak zilo pfiblizné
30 000 osob. Nariist poctu Vietnamcti byl vSak jiz koncem roku 1983 zastaven dohodou mezi
CSR a Vietnamem o postupném snizovani poétu Vietnamcl na tzemi republiky. Za celé
sledované obdobi byla jazykova p¥iprava migrantli (jiz ve Vietnamu i v CSSR) nejkvalitngjsi
prave v prvni pol. 80.let. V této dob¢€ do Ceskych zemi také ptislo velké mnozstvi Vietnamcu,
kteti zde svou praci splaceli dluh VDR za valenou pomoc poskytnutou Ceskoslovenskem. S
druhou polovinou 80.let také zacalo Ceskoslovensko stale vice vyuZivat Vietnamce pro
neatraktivni pracovni pozice. Na vietnamské strané vSak doslo také ke zméné ptistupu, snaha
naucit se femeslu a ziskani potfebného know-how ustupovala vidiné bohatého a rychlého
vydélku. Vietnamsti pracovnici byli po piijezdu do Ceskoslovenska uetieni mnoha starosti.
Ubytovani, stravovani, zaméstndni, to vSe pro n¢ bylo pfedem pfipraveno. Vietnamsti
imigranti se museli U€astnit lekci Cestiny a museli dochézet na pravidelné 1ékarské prohlidky.
Po ukonceni ¢Etyfletého pobytu si mohl kazdy Vietnamec bezcelné dovést do své rodné zemé
zboZzi v hodnoté maximalné 50% svého €istého vydélku. Vietnamcei v té dobé vydatné prispéli
v plnéni vyrobnich plant v ¢eskoslovenskych zavodech. [Broucek, 2003.].

Vietnamsti studenti, kteti v Ceskoslovensku absolvovali s ¢ervenym diplomem, zde
mohli zlstat dalSich 6 mésicti po promoci a ambasada jim pomohla se ziskanim pracovniho
pobytu. Tato moznost zistat po studiu v CSSR byla pro vietnamské studenty hnaci silou ke

% K nejvyznamné&j&im pat¥i mezistatni dohoda z roku 1974 o migraci vietnamskych ob&ant do CSSR. Specifikovala
vék skupiny pfichozich migrant( (17-25 let), podminky plsobeni a odborné a jazykové pfipravy.
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studijnim  vykonlim. Ambasada uplathovala skrze vedouci skupin cely systém
zékazi.[Brougek, 2003, s. 197

Téma zneuzivaného postaveni vietnamskych pracovnikii® v CSSR je soudasti
kontinualniho védomi této imigracni skupiny. Literatura uvadi [Broucek, 2003, s. 19], ze pro
védomi o své skupinové existence hledaji delsi historicky prostor a v ném argumentaci pro
svlj soucasny vyznam a spoleCenskou vdhu. Na druhé strané povazuji sami Vietnamci
znalosti realii nasi zemé a relativné dobré zkusenosti se Zivotem v Ceskoslovenské republice
pred rokem 1989 za zna¢nou vyhodu pii soucasné adaptaci v ¢eském prostiedi.

Daldi vlna migranti z Vietnamu pfisla po roce 1989, kdy se CSR v souvislosti
s politickymi zménami, stala cilovou destinaci migranti zriznych zemi. Ukonceni vSech
vzédjemnych mezistdtnich smluv hospodaiské pomoci v disledku politickych zmén
v Ceskoslovensku naopak smérovalo vietnamské pracovniky zpét do vlasti. CSR vsak nebyla
pii realizaci téchto fizenych navrath pfili§ disledna. Nékteti Vietnamci tak vyuzili moznosti
sekundarni emigrace do zapadnich zemi Evropy, jini v CSR zacali rozvijet své podnikatelské
aktivity prostfednictvim Uc€asti na s.r.o. zalozené Ceskoslovenskym obcanem, jejz ziskal
moznost ziskat Zivnostensky opravnéni a dlouhodoby, nasledné i trvaly pobyt v Ceské
republice. Poget Vietnamcii v Ceskoslovensku déle rostl, kdyz za vietnamskymi ob&any, kteii
se zde v 90. letech usadili za G¢elem podnikéni, pfijizdéli ¢lenové jejich velmi pocetnych
rodin. Dal8i skupinu vietnamskych imigranti u nas pak tvofi lidé, kteti pfichazeli po roce
1992 zejména z Némecka, ale také ze Slovenska, Polska ¢i Mad’arska. Statii sousedicich
s CR. Dalsi nartist po¢tu Vietnamcii u nas byl prostfednictvim nelegalni migrace pies Rusko a
nasledn¢ Mad’arsko.

O novych vietnamskych imigrantech, kteii pfichazeji po roce 2000 do Ceské republiky,
Casto s pomoci neoficidlnich zprostfedkovateld, piSe mimo jiné Eva Pechova [Pechova, 2007].
Vietnamské zprosttedkovatelské agentury jsou zndmym a diskutovanym fenoménem
vietnamské komunity u nds. Tyto agentury vzeSly vétSinou z generace migrantl, ktefi
pobyvali v CR jiz pied rokem 1989 a za sluzby, které Vietnamctim nabizeji, si G&tuji
netmérné poplatky a novi vietnamsti imigranti tak ¢asto za¢inaji v Ceské republice bez penéz
a s dluhy. V poslednich letech k ndm tedy ptichdzeji také Vietnamci, ktefi obsazuji volné
pracovni pozice v délnickych profesich.

Prestizni postaveni v socialni hierarchii vramci vietnamské komunity ziskali ti
Vietnamci, kteii maji zkuSenost se Zivotem v CSSR pied rokem 1989, tito lidé se stali
vidéimi osobnostmi vietnamskych komunit. Nové piichozi imigranti se zpravidla pohybuji na
nizsich ptickach hierarchie vietnamské komunity u nas. [Broucek, 2003]

* Tykajici se napf. zpGisobu odivani, Gpravy vlast (Vietnamsti studenti — muzi nesméli nosit dlouhé vlasy), pohyb
venku nejméné v trojicich atd.

4 v , .o e NI s sy o v . , . . TPs . X .
,,Védomi o jistém zneuZivdni Vietnamct prostrednictvim internaciondlni pomoci Ceskoslovenska Vietnamu u
nékterych Vietnamcu pretrvavd.”” [Broucek, 2003, s. 19].
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Vekova struktura obcanli Vietnamu je v porovnani s ostatnimi progresivni. Je zde
vysoky podil déti a velice maly pocet osob starSich 60ti let. V soucasnosti tvofi nejpocetné;si
vékovou skupinu imigrantli z Vietnamu osoby v produktivnim vé€ku, pfi¢emz pocetné roste
skupina jejich potomkd, ktefi v CR Ziji odmalicka nebo se zde jiz narodili. Krom& prvni’
generace dnes tak na naSem tzemi Zije také tzv. jedenapilta® a druhd’ generace vietnamskych
imigrant. Pfi¢emz zminénd nejmladsi generace se zpravidla velice dobfe integruje do Ceské
spoleénosti. Mezi instituce piispivajici této integraci patti predeviim $kola a tzv. Geské tety,”
chitvy najimané vietnamskymi rodi¢i z divodl vlastni pracovni zaneprazdnénosti [Jirasova,
2003].

cey

Podle vyzkumi 90. let [Broudek, 2003] sdilela vétsina Vietnamct zijicich v CR
perspektivu docasného pobytu na nasem uzemi. Odjezd zpét do jejich vlasti vSak planovali az
po zajisténi urcitého ekonomického kapitalu pro své potomky. Pfi jejich vychové zaroven
apeluji na jejich dobré studijni vysledky, které by jim zajistily sluSné zamé&stnani a dobré
postaveni ve spolecnosti. Plivodni zdmér vétSiny téchto imigranttl, zistat na naSem Uzemi jen
docasné, se vSak dnes ¢asto méni na pobyt trvaly.

3.2. Vietnamci v Ceské republice dnes

Posledni statistiky ukazaly, Ze v soudasné dob& mezi Vietnamci v Ceské republice
poéetné pievazuji muzi.’ Trvaly pobyt byl u nas udélen celkem 37 497 Vietnamci. V ramci
trvalého pobytu zde zlistavaji prevazné imigranti, kteii do Ceské republiky piisli za Gi¢elem
slouceni rodiny. Proto v tomto piipad¢ nejsou markantni rozdily mezi poctem muzi a zen.
VEtsi rozdily v poméru muzi a Zen ve prospéch muzii miizeme zaznamenat u ostatnich typt
pobytu, u nas pifevazné¢ piechodného, kdy se jednd vétSinou o pifichod na zékladé
podnikatelskych aktivit.

Nejvétsi podetni zastoupeni maji vékové skupiny v aktivnim véku. Cast vietnamské
komunity tvoii déti, které v &eskych $kolach dobie prospivaji'®. Zvysuje se také podet

® Narozeni ve Vietnamu, do CSR/CR pfisli jiz jako dospéli.
® Narozeni ve Vietnamu, vyristajici v CR.
7 Narozeni jiz v CR.

8 . . v ’ . s e oe Vi x ;o vy, I x , o vy .
instituce tzv. ¢eskych tet ¢i babi¢ek — déti jsou na urcity casovy usek svéfeny do péce Ceskych chliv, rozsifena
predevsim v zapadnich Cechach.

° Dle statistiky Ceského statistického GFadu ke dni 30.11.2011. (21 022 Vietnamcl a 16 475 Vietnamek s trvalym
pobytem; 10 900 Vietnamcti a 7 188 Vietnamek s ostatnimi typy pobytu.)[CSU]

1% ple statistiky Ceského statistického Gfadu ve kolnim roce 2010/11 tvofili vietnaméti zaci na zakladnich
$koldch s poctem 3 066 7akd 21,7% ze viech cizich 74kd.[CSU]
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Vietnamcd studujicich na &eskych vysokych $kolach. Vétsina Vietnamct u nas'' podnika
oficidln¢ na zaklad¢ Zivnostenského opravnéni bez ohledu na svou plvodni profesi
[Kocourek, 2006]. Zabyvaji se prodejem dovezenych levnych textilii, elektronického zbozi,
tabaku ¢i lihovin, v poslednich letech stoupl také pocet obchodli s potravinami, restauraci a
rychlych obcerstveni. Déle jsou zde ale také manaZeti mezindrodnich firem a pfedevSim
v poslednich letech, diky pfilivu novych pracovnikil z Vietnamu, se zvysil 1 pocet Vietnamct
na zaméstnaneckych pozicich. To se tykd pfedevSim novych imigrantl, jejichZ imigrace je
organizovana agenturami. Tito agenturni zaméstnanci pfedstavuji z hlediska socidlni pozice
nejhiife situovanou vrstvu zdejsich Vietnamcti. Cesky trh prace tenduje k dualizaci zahraniéni
zamestnanosti, kdy jsou imigranti pfichazejici z vyspélych zemi obsazovéani do kvalitnich
pracovnich pozic, zatimco pfist€éhovalci z méné vyspélych zemi dostanou jen ta pracovni
mista, o ktera nemaji CeSti pracovnici zajem. Protoze je vSak hlavnim cilem vietnamskych
imigranti budouci vydélek a jejich referencni ramec je (pokud planuji navrat do Vietnamu)
mzda a Zivotni Grovenl ve Vietnamu, pfistupuji i na tyto, na Ceské poméry méné vyhodné
podminky. [Rékoczyova, Trbola, 2010]

Dnes k ndm tak vétSinou z Vietnamu piichazeji novi imigranti bez pfimé navaznosti na
pfedrevolucni fizenou vietnamskou migraci. Nemaji proto vétSinou k CR tak viely vztah, ani
o ni nemaji takové povédomi, jako méli migranti pied rokem 1989.

V této praci se zaméfuji na vybranou skupinu migrantii. Jedna se o vietnamské déti a
studenty, kteii v Ceské republice Ziji odmali¢ka. Tito mladi lidé maji jedine¢nou zkuSenost
s obéma kulturami v priib&hu jejich détstvi a po pFichodu do CR nastoupili na zdlouhavou
cestu intenzivni integrace v CR. ,Ndrist poctu vietnamskych déti v CR zdroveri zpiisobuje
mnoho konfliktii uvniti vietnamské komunity samotné, at' jiz jde o mezigeneracni ci
interkulturni konflikty.”’ [Kocourek, 2006 b, s. 52]. Krom¢ této jedenapulté¢ generace zde
existuje jesté druha generace vietnamskych migranti v CR. Jedna se o déti, které se v Ceské
republice jiz narodili. Ackoliv jsem si védoma, Ze existuji vnitini etnické diferenciace
puvodnich vietnamskych obcanl, v mém vyzkumu pouzivdim pro vSechny informatory
oznaCeni Vietnamec, které definuji mistem jejich narozeni. Podle zdkona o pravech
ptisluinikii narodnostnich mensin zroku 2001 nemizeme o Vietnamcich Zijicich v Ceské
republice mluvit jako o narodnostni menSiné€, protoZe jejich vétSina nema ceské obcCanstvi
[Tomaskova, 2001]. V této praci proto budu volit nazvy jako viethamska komunita v Ceské
republice.

! Dle statistiky Ceského statistického ufadu bylo v CR ke dni 31.12.2011 zaméstnano celkem 32 145, Zivnostnikd
bylo napo¢itano 29 369 a 2 776 Vietnamctl bylo evidovano na Ufadu prace. [€SU]
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VYZKUMNA CAST

4 Metodologie

4.1.Vyzkumny problém

Na zaklad€ vySe uvadénych teoretickych konceptli mne zajima, jaké jsou ptislusniky
jedenaptlté generace Vietnamcl deklarované normy a strategie chovani uplatiované ve
specifickych situacich v ramci riiznych socidlnich skupin a do jaké miry si tito potomci
imigrantl rozdily v danych strategiich chovani uvédomuji a jaky to ma vliv na jejich kulturni
identitu. Zam&fim se na vnimdni vlastniho postaveni potomkl vietnamskych imigranth
v okolni hostitelské i vychozi kultufe. Zajimat mne budou také mechanismy a instituce, které
mohou imigrantlim v integraci do hostitelské spole¢nosti poméhat ¢i naopak branit. DilleZitou
bude také otazka vlastni deklarované identity t€chto mladych lidi.

4.2.VyzKkumné otazky

V navaznosti na formulovani vyzkumného problému si kladu nasledujici vyzkumnou
otazku: Jakd je kulturni identita Vietnamci jedenapilté generace v CR? Odpovedi na
vyzkumnou otazku se budu dopracovavat s pomoci dil¢ich otazek.

V jakych oblastech kultury tito imigranti tenduji k udrzovani vietnamské kultury a
naopak v jakych oblastech a do jaké miry pfijimaji kulturni vlivy ¢eské spolecnosti?
Disponuji paralelnimi kulturnimi modely?

Favorizuji n¢jaky kulturni model, ve kterém se citi byt sami sebou?

Do jaké miry a v jakych ohledech si potomci vietnamskych imigranti uvédomuji
rozdily ve strategii svého chovani ve specifickych situacich a s riznymi lidmi?

V neposledni fadé mé bude zajimat, jaky vliv ma kulturni chameleonstvi na jejich
kulturni identitu.

Dulezitou otazkou zejména pro interpretaci vySe uvadénych otazek je otdzka vlastni
deklarované identity.

Jaké perspektivy maji Vietnamci jedenaptlté generace do budoucna?

Odpovedi na tyto otazky nabidnou poznani, které v ramci sledované¢ho segmentu
kultury umozni nahlédnout do problému, jak se potomci imigrantii vypotradavaji se zivotem
mezi kulturami, se zivotem na pomezi kultury jejich rodici (kultury zemé, ze které rodina
pochézi) a kultury hostitelské zemé (ve které déti vyrhstaji ¢i vyrlstaly). Dale se budu
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zajimat, zda si tyto déti vytvareji svou vlastni kulturu, a zda je tedy 1ze oznacit terminem Dé&ti
treti kultury.

4.3. Vyzkumna strategie

Pro svoji bakalaiskou praci jsem vyuzila kvalitativni vyzkum, pfi kterém, jak popisuje
Hendl [Hendl, 2005], vyzkumnik vyhledava a analyzuje jakékoliv informace, které pfispivaji
k osvétleni vyzkumnych otazek, jde o hloubkové studium jednotlivych ptipadd. Plan
vyzkumu je pfitom pruzny, rozviji se z dané¢ho zékladu, proméiluje a piizplsobuje dle
okolnosti dosud ziskanych vysledkt. Tento pfistup mi umoZznil popsat a vysvétlit strukturu
zkoumané vietnamské skupiny a jevy v ni probihajici a dosahnout ptedmétu mého vyzkumu a
hloubkového popisu ptipadu. Kvalitativni ptistup mi dale dovolil formulovat okruhy
stanovené jako hlavni cile prace v obecnéj$im rdmci. Diky tomu jsem mohla tyto okruhy
ptipadné redukovat prostfednictvim samotnych informatort, ktefi svymi vypovéd’'mi sami
urcovali diilezitost jednotlivych jevli a upozornili mne i na jind, zajimava fakta vztahujici se k
vyzkumnému problému.

V ramci kvalitativniho pfistupu jde o pfipadovou studii, kterou Stake [Hendl, 2005, s.
105] pojima jako uGsili o porozuméni uritému socidlnimu objektu v jeho jedinec¢nosti a
komplexité. V této studii se zamefim na skupinu Vietnamct z jedenaptlté generace v ramci
vietnamské komunity v Ceské republice.

4.4. Technika sbéru dat

Pro moZnost ziskéni SirSiho spektra informaci a zejména k blizSimu osobnimu
sezndmeni s vybranymi informatory jsem si zvolila techniku sbéru dat pomoci
polostrukturovaného interview (rozhovor s ndvodem). Ten mi umoznil rozvinout dané téma,
vybizel k doplikovym otdzkdm na odpovédi informatorli a dotazovanym zase poskytl prostor
k rozvinuti jejich odpovédi. MozZnost pfizpiisobeni formulace kladenych otazek i odpovédi
byla dilezitd také sohledem na jazykové schopnosti respondentli. Polostrukturovany
rozhovor mi umoznil ziskat subjektivni, jedinecnou vypovéd informdtora a s moznosti
rozvinout rozhovor do hloubky se zmenSilo riziko vzijemného neporozumeéni.
Polostrukturovany rozhovor mi pomohl zjistit nazory, pocity ¢i postoje informatord, jejich
subjektivni porozumeéni socidlni realité, jejich prozivani urcitych situaci, odhalit jaké vztahy
konstruuji ve vybranych socialnich skupinach, jak sami sebe situuji v urcitém socialnim
kontextu a jak rozumi své roli v ném. Na druhou stranu zde bylo riziko, Ze informatofi nékteré
informace zaml¢i, budto Umysln¢ nebo nevédomky, nebot si nékteré véci sami
neuvédomovali. S ohledem na zamysleny rozsah prace a jeji ¢asovou dotaci, jsem bohuzel
nemohla vyzkum rozsitit o techniku zacastnéného pozorovani, kterd by jist¢ k problematice
strategii chovani informatort pfinesla dilezita a relevantni data.
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Rozhovory jsem povedla podle pfedem piipravenych tematickych okruhii sestavenych
na zakladé vyzkumnych otdzek. Obsahovaly jednak otdzky, na jejichz zéklad¢ informéatofi
deklarovali vlastni identitu, definovali svlij vztah ke sledované referencni skupiné a
popisovali komunikac¢ni situace a aktivity, které v jejim rdmci realizuji. Zamé&fila jsem se na
strategie a normy zdvofilosti, sebeprezentace a sebeuplatnéni v rdmci komunikace. Ptala jsem
se na ndhodné i zamérné chyby, které pii komunikaci udélali ¢i pravidelné dé€laji a dusledky,
vyznamy a zdivodnéni, které toto chovani podle nich ma z jejich perspektivy i1 z perspektivy
referencni skupiny. Kazdy rozhovor byl se svolenim informatorti zaznamenan na nahravaci
zatizeni. Prvni redukci dat byla jejich vizualizace, tedy prepis audio nahravky s rozhovory
formou komentované transkripce. Vzhledem k tomu, Ze pfedmétem vyzkumu nebyl jazyk
samotny, ale obsah vypovédi a také pro vétsi piehlednost a smysl textu, jsem citace z
rozhovori upravila tak, aby co nejvice odpovidaly normam ceského jazyka, ovSem bez toho,
aby byl zménén jejich vyznam.

4.5. Vybér vzorku

Vramci zvolené strategie ucelového vybéru jsem vyzkumny vzorek konstruovala
pomoci techniky nabalovani (snowball sampling), aby byl ve vysledku co nejvice homogenni.
Techniku nabalovani jsem si zvolila, nebot byla pro pomémé sevienou, homogenni
viethamskou komunitu vhodna. Pii této technice bylo dulezité spravné si vybrat prvniho
informatora, ktery by mi poskytl kontakty na dalsi ¢leny dané populace, kteti by mohli byt
vhodnymi informatory. Nebot’ jsem neméla zadné pratelské vztahy ¢i kontakty ve zkoumané
komunité, chtéla jsem se pokusit vyhledat prvniho informatora prostiednictvim tzv.
Gatekeepera, a to prednostné pres své znamé zfad Cechi, popiipadé kontaktovanim
nékterého z prazskych vietnamskych sdruzeni nebo oslovenim pracovnikli nékterych
neziskovych organizaci zabyvajicimi se vietnamskou komunitou v CR. Strategii, hledani
gatekeepera, jsem nakonec nevyuzila a prvniho informétora jsem nalezla s pomoci pani
feditelky Gymnazia ve Vimperku (JihoCesky kraj). Pfes prvniho informatora jsem ziskala
kontakty na dal§i vhodné Vietnamce. VSechny informatory jsem tedy nakonec ziskala
metodou nabalovani (tzv. metodou sné¢hové koule). K zajisténi vysoké vypovidajici hodnoty
nashromézdénych dat jsem vybirala jednotlivé informatory do vyzkumného vzorku dle piesné
stanovenych kritérii. Dllezitd pro mne byla Dismanova slova, Zze v tomto druhu vyzkumu
vzorek nezastupuje populaci jednotlivcl, nybrz problém, ktery chci zkoumat. [Disman, 2002]

Vramei vyzkumného vzorku jsem se zaméfila na mladé Vietnamce a Vietnamky,
ptislusniky tzv. jedenapiilté generace Vietnamcii v Ceské republice, ktefi maximalng do véku
15 let prosli proménou kulturniho prostiedi z vietnamského na ¢eské. Tuto vékovou hranici
jsem zvolila, nebot’ jsem potiebovala, aby moji informatofi prosli zménou kultur a prostiedi
v priabéhu jejich let vyvoje. K ziskani hodnotnych informaci jsem dale stanovila jejich
minimdlni vék na 16 let. Obavala jsem se totiz, Ze ndzory a postoje mladych lidi pod touto
vékovou hranici by jeSt¢ mohli byt velice vrtkavé a neposkytli by mi pfili§ vérohodny
materidl. Horni v€kovou hranici jsem nechala otevienou, jedinou podminkou zde byla
zkuSenost s prechodem mezi kulturami v pritbéhu détstvi (do 15 let). Nicméné s ohledem na
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historii komunity v CR jsem nepiedpokladala, Ze by vékova hranice piekroila v&k 30 let.
Minimalni dosaZené vzdélani informatora bylo stfedoskolské, v ptipadé¢ mladSich informatort
probihajici studium na stfedni Skole. Ackoliv jsem ptedpokladala, Ze zaméstnani rodich
informatora ¢i pozice rodiny na socidlnim Zebti¢ku by mohly mit také jisty vliv, zZdmérné jsem
si v této Casti vyzkumu toto jako kritérium nestanovila s ohledem na uzavienost komunity.
Navic jsem ptfedpokladala, Ze metodou snowball sampling patrné ziskdm homogenni vzorek
z hlediska socioekonomického statusu rodin. Pro dostateCny pocet informétord jsem si
nakonec zvolila Gizemi celé Ceské republiky bez omezeni na uréitou lokalitu.

Celkovy pocet informatort je Sest, pét mladych muzl a jedna divka. Plivodni pocet byl
sedm informatorti, vypovédni hodnota sedmého rozhovoru vSak nebyla pro mé ucely
dostacujici. Jeden rozhor jsem tedy pro jeho nepouzitelnost do vyzkumu nezahrnula. Ackoliv
jsem se chtéla pokusit o genderové vyvazeny vzorek, pro nedostatecny pocet divek, které mi
byly ochotny rozhovor poskytnout, jsem z tohoto kritéria musela ustoupit. Tfi informatofi
jsou studenti vysokych 8kol, ostatni tfi studenti gymnazii. Nejmladsi informatorce bylo v dobé
rozhovoru 18 let, nejstarSimu informatorovi 24 let. Velikost vzorku jsem stanovila s ohledem
na to, aby sebrand data mé¢la relevantni vypovédni hodnotu, ale abych pfitom byla schopna
vyzkum ve vymezeném Case provést a sebrana data zanalyzovat.

4.5.1. Profily informatort

Simon (informator &.1) piijel ve étyfech letech s rodici, kteii do Ceské republiky mifili za
pracovni piileZitosti. Rodi¢e vzali pouze Simona, jeho star$i sestru nechali ve Vietnamu kviili
obavam, Ze se zivot v CR nebude vyvijet podle jejich piedstav a budou se nuceni vratit. Sestra
tedy ztstala ve Vietnamu, kde zalozila vlastni rodinu.

Tomas (informator &. 2) piijel do CR ve dvanacti letech za rodici se svoji tetou. V CR
dnes Zije s rodi¢i a s bratrem. Zije zde i jeho stryc s manzelkou a tfemi d&tmi.

David (informator ¢&. 3) pfijel v deseti letech do CR za rodiéi, kteti zde v dobé jeho
piijezdu zili jiz deset let. Ve Vietnamu ho vychovavala teta. Teta zije stdle ve Vietnamu a
David s ni udrzuje pravidelny telefonicky kontakt.

Anicka (informatorka €. 4) ptijela s bratrem a s bratrovym kamaraddem, kdyz ji bylo deset
let. Piijela za svymi rodi¢i, kteii v Ceské republice v té dobé Zili jiz dlouhou dobu. Bratr se
vratil zpét do Vietnamu, kde zaloZil rodinu. S bratrem udrZuje pravidelny kontakt. Ve
Vietnamu byla vychovéavana prarodici.

Luka$ (informator &. 5) piijel do CR v patnacti letech sam, ptivodné jen za udelem
navstévy svého otce, ktery zde jiz néjakou dobu pracoval. Otec vSak rozhodl, Ze Lukas
zustane v CR natrvalo. Lukagovi rodi¢e Ziji dnes v Némecku. Lukés za nimi pravidelng jezdi.
Ve Vietnamu ma Lukéa$ sestru a bratra. Bratr studuje na vysoké $kole, ale planuje do CR
pfijet. Sestra jiz ve Vietnamu pracuje a do CR se piestéhovat nechce.

Martina (informator &. 6) a jeho bratra do CR poslali rodi¢e, pfi¢emz Martin, kterému
bylo 12 let, pfi piijezdu nevédél, ze ma v CR zistat natrvalo. V CR bydlel u znamych.
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Tabulka €. 1 — seznam zkoumanych osob a jejich charakteristiky

Cislo | Pfezdivka | Misto narozeni | Vék VéEk ptichodu | Status Misto
do CR bydlisté
v CR
1 Simon Vietnam 19 let | 4 roky Student Rasnice u
gymnazia | Strdzné¢ho
2 Tomas Vietnam 23 let | 12 let Student Ceské
zCU Velenice
3 David Vietnam 191et | 10 let Student Vyssi
gymnazia | Brod
4 Anicka Vietnam 18 1let | 10 let Studentka | U
gymnazia | Ceskych
Budé¢jovic
5 Lukas Vietnam 22 let | 15 let Student Strakonice
CVUT nyni
Praha
6 Martin Vietnam 24 let | 12 let Student Praha
VS
hotelové

4.6. Analytické postupy

Primérni data jsem analyzovala od prvniho dne jejich sbéru, tak jak to analyza v rdmci
kvalitativniho vyzkumu vyZzaduje. Data byla zcela anonymizovéna tak, aby na jejich zakladé
nebylo mozné identifikovat jednotlivé informatory. Pfi analyzovéani ptepsanych rozhovort
jsem se zaméfila pfedevS§im na vyznamy, které se za jednotlivymi vypovéd'mi skryvaji. Uméni
interpretace, jak piSe Konopasek [Konopasek, 1997], je uménim piecist data néjakym novym,
presvédcivym a sociologicky relevantnim zpiisobem. Pfedev§im jsem se snaZila rozlisit, ktera
data jsou pro zodpovézeni stanovenych vyzkumnych otazek dilezitd. Takova data jsem
oznacila a jejich dilezitost jsem zdlivodnila. Text pro mne byl prostredkem, ktery mne
pfiblizil ke zkuSenostem informatorii. K analyze jsem pouzila oteviené kodovani, pristup
zamefeny na socialni realitu, ktery mi umoznil snaze nalézt vzorce a pravidelnosti mezi
jednotlivymi piipady. Po rozclenéni analyzovaného textu na jednotlivé casti, které nesly
vyznamy relevantni pro vyzkumny problém, jsem oznacila jednotlivé segmenty textu
induktivné utvarenymi kody s cilem jejich skryty vyznam odhalit. Text a kody jsem piipadné
soucasné opatfila také poznamkami, které tvotily zaklad interpretace analyzy dat. Hledala
jsem vztahy mezi kédy a tim jsem postupné vytvarela zaklady jak pro poznamky, tak pro
interpretaci. Mym cilem bylo najit podobnosti ve vypovédich informatord, v jejich vnimani
sebe sama a ve strategiich jejich chovani v ramci riiznych referencnich skupin. Déle jsem se
soustfedila na porovnavani kulturnich modelti jednotlivych informétori a hledala jsem také
paralely v dopadech jejich ptedpokladaného kulturniho chamelednstvi na vnimani jejich
vlastni kulturni identity. V zavéru jsem se pokusila navrhnout zékladni tvrzeni a zobecnéni
platné pro dany ptipad.
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4.7. Hodnoceni kvality vyzkumu

Pro dosazeni vysoké diivéryhodnosti mi v tomto vyzkumu bohuzZel bude piekazkou
nedostatecné mnozstvi Casu, které vyzkumu mohu vénovat. Z tohoto diivodu také pouziji pro
sbér primarnich dat pouze jednu metodu, polostrukturovany rozhovor. Vyzkum tak bude
ochuzen o dilezit¢ informace a dal$i perspektivu, kterou by mu dodalo zicastnéné
pozorovani. Rozhovory také nesou riziko imyslného ¢i netimysIného zatajeni informaci ze
strany informatort. Diky voln&j$i struktufe rozhovori se vSak kvalitu interview budu snazit
zvysit prostfednictvim dopliikovych otdzek, moznosti rozvinout rozhovor a modifikovat
témata rozhovoru tak, aby byly popsany skute¢né problémy tykajici se vyzkumného tématu.
Dale bych také zminila skute¢nost, na kterou poukazali néktefi antropologové (Bloch,
Connerton), ze existuji rozsdhlé oblasti socidlniho Zivota a pozndvani, které jsou nejen
nejazykové, ale které¢ lze jen nesnadno vyjadiit feci. Mnohé kulturni dovednosti tak lze
vysvétlit jen praktickou ukdzkou [Eriksen, 2008, s. 118]. Vyzkumny vzorek je slozen z 6
informatord vybranych podle pfesné vymezenych kritérii, diky tomu je vzorek homogenni.
Vzhledem k tomu, Ze mlj vyzkum byl zaloZen na kvalitativnich metodach, neni mozné
povazovat zaveéry z vyzkumu vychazejici za reprezentativni pro celou populaci Vietnamct
v CR. Proto je tfeba obecna tvrzeni v tomto vyzkumu chapat jako reprezentaci vzorci jednani
platné pro mij soubor informatora.

Jsem si védoma, Ze ma socialni identita, vzdélani, osobnost a mé subjektivni nazory by
mohly ovlivnit vyzkumny proces. Také cetba literatury méla dopad na zpisob utvareni
vyzkumnych problémt. Muj ptistup k vyzkumu byl ovlivnén studiemi a teoriemi zminénymi
v teoretickych vychodiscich této prace. V ramci vyzkumu se chystdm pouzit n¢které pfistupy
a terminy pravé napiiklad z publikace De¢ti tieti kultury. [Pollock, Van Reken, 2001]
Uvédomuji si existenci rizika zkresleni vyzkumu z mé strany, budu se v prib¢hu celého
vyzkumu proto snazit oprostit se od osobnich pocitii a predsudkii. Dale vynalozim veskeré
usili na to, abych rozpoznala, které mé osobni zkuSenosti by mohly mit vliv na stupeni
neutrality pfi rozhovorech a reaktivitu pii sbéru dat.

V tomto typu vyzkumu, jak zmifuje také Hendl [Hendl, 2005, s. 151], se zobecnéni
vysledkl povazuje za zobecnéni analytické, v némz se nezobecniuje smérem k populaci, nybrz
k teorii. Pro zajiSténi validity vyzkumu se budu snazit drzet pfedem daného okruhu témat a
zjisténi ziskanych od informatort a naslednym systematickym porovnévanim budu potvrzovat
¢i vyvracet dosavadni poznatky. V rdmci kvalitativniho vyzkumu je mozné nashromazdit
hloubkova a bohat4 data, kterd mne dovedou k odpovédim na vyzkumné otdzky a ptinesou
porozuméni dané problematice. Reliabilitu vyzkumu se déale budu snazit zvysit pravidelnymi
konzultacemi s odborniky, ktefi se vyzkumu pfimo nezicastni, a ktefi tak budou snaze
odhalovat slabsi mista projektu.
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4.8. Etické otazky spolecenskovédniho vyzkumu

V pribéhu celého vyzkumu je nezbytné dodrzet zakladni etickd pravidla védecké prace.
Pied zahajenim vyzkumu jednotlivym informatoriim jsem plné a srozumitelné vysvétlila cile a
priubéh projektu, zplisob uchovani a vyuziti dat, zadavatele, i mozné disledky participace ve
vyzkumu. Podminky pribéhu vyzkumu jsem dohodla s informatory a pozadala jsem je o
jejich informovany souhlas. S daty jsem po celou dobu vyzkumu naklddala v souladu
s dohodou. Respektovala jsem soukromi, autonomii a anonymitu aktéri vyzkumu. VSichni
byli informovéni, ze svou Uc€ast v projektu mohou kdykoliv ukoncit. Miru anonymity,
divérnosti dat a dal$i podminky jsem dohodla s jednotlivymi informéatory a podle jejich piani
jsem se fidila a jejich podminky bezpodminecné dodrzela. Ziskana data jsem nepouzila pro
jiné ucely bez souhlasu informatorti. Pokud by v pribéhu vyzkumu vyvstala néjaka neekana
etickd dilemata, byla jsem pfipravena fesit je s ohledem na aktéry, sebe samu i na lokalitu.
Dale jsem si pii psani tohoto projektu dala pozor na dodrZzovani pravidel publikaéni etiky.

5 Kulturni a etnicka identita Vietnamci jedenapiilté generace

O utvareni etnické a kulturni identity Vietnamctl jednaaptlté generace budu uvazovat
ve dvou rovindch. V prvé rovin€ se zaméfim na socidlni sité, resp. instituce, v rdmci nichz
dochazi k utvéfeni, posilovani ¢i transformaci etnické a kulturni identity. V tomto smyslu Ize
hovofit o institucich, které posiluji vychozi identitu a naopak o institucich, které nabizeji dalsi
situace a kontexty uvédomeéni si sebe sama. Ve druhé roving se zamétim na obsahy, které jsou
mladymi Vietnamci chapany jako konstitutivni pro jejich stavajici etnickou a kulturni identitu.

5.1. Instituce podilejici se na utvareni kulturni identity

5.1.1. Instituce, které pomahaji potvrzovat vychozi hodnoty a vvchozi kulturni
identitu imigranti

O funkci instituci v procesu formovani kulturni identity imigranta piSe Dana
Bittnerova [Bittnerova, Moravcova 2009, s. 20]. Existuji Ctyfi typy menSinovych instituci,
které jsou kli¢ové pro uchovani etnické identity: vychozi rodina, ptatelstvi, instituce
zakladajici menSinové organizace zajist'ujici zejména ekonomickou, spolecenskou a kulturni
platformu a instituce vétSinové spolecnosti orientované na podporu mensin. Kromé téchto
typt budu déle hovofit o instituci zemé ptivodu a o instituci cizince, nebot’ oba tyto zplsoby
vztahovéani se k lidem definovanym skrze obc¢anstvi zakladaji specifické zptisoby jednéni.

5.1.1.1. Rodina
Nejdualezitéjsi instituci pro transmisi etnické identity je rodina. [Bittnerova,
Moravcova, 2009, s. 20] Rodina je zde ambivalentni instituci, kdy jeji hlavni ulohou je na

jednu stranu zprosttedkovat vychozi kulturu. Clenové rodiny vsak na druhou stranu mohou
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pocitovat potfebu pfiblizit se majoritni spolecnosti a tento pozadavek akceptace ze strany
majority pienasSeji i na dalsi ¢leny své rodiny, coz miize naopak vést k preferenci kultury ¢i
kulturnich prvka vétsinové spolecnosti.

Po prestéhovani do Ceské republiky, pfisli mladi Vietnamci jedenapilté generace o své
zazemi v podobé pftatel, ptibuznych a komunity. V nové zemi se ocitly vétSinou pouze
s rodi€i, coz prohloubilo jejich zavislost na nich, na instituci rodiny. VSichni informatofi
hovofili o svém vztahu k rodi¢im. Chapali ho vzdy jako vzajemnou recipro¢ni vazbu ucty a
odpovédnosti. Tuto vzajemnost ¢i zavislost formulovali na né€kolika rovnich.

Na urovni citové nékterym informéatorim rodina suplovala jiné vazby. Informator
Luka$ si mozna pravé diky této svazanosti s rodi¢i vybudoval se svymi rodi¢i velmi silné
citové pouto. Na otdzku, s kym se Lukas$ citi nejlépe, odpoveédél, Ze s maminkou. ,,Je taky
duvod, Ze ja jsem s ni pres osmndct let, takze mi rozumi.” (Lukas, 22 let)

Daleko castéji ale mladi Vietnamci formulovali svlij vztah srodi€i na urovni
ekonomické vzajemnosti. Na jednu stranu deklarovali, Ze jsou na rodi¢ich financné zévisli, na
stran¢ druhé se tuto rodi¢ovskou podporu snazili vyvazit. Vietnamské déti zpravidla museji
pomdhat svym rodi¢lim v praci. Tento systém a nemoznost chodit na vlastni brigadu, vsak
déale prohlubuje zavislost a vdécnost mladych Vietnamcii na rodi¢ich. Ve stejné situaci je
naptiklad informator Tomas, jehoZ rodiCe vlastni penzion a obchod se smiSenym zbozim.
S provozem jejich podnikii jim Toméas$ chodi pravidelné pomahat. ,,Kdyz jsem doma, tak kdyz
nemadme zadnou akci, tak vétsinou sedim v pokoji anebo pomaham takhle rodicuim néco uvarit
nebo tak néco, ale vétsinou tak nejak, protoze rodice jsou celej den v prdci, takze vetsinu casu
stravim s nima takhle v podniku. '(Tomas, 23 let) Také u Davida, piestoze pres tyden bydli na
internat€¢ a domu jezdi jen na vikendy, je vétSina Casu, kterou travi s rodi¢i, naplnéna tim, ze
jim vypomaha v obchod¢. Ackoliv LukaS za rodi¢i jezdi do Némecka, kde provozuji
restauraci, jen na navstévy a v praci jim tak nepomahd, pfesto i on je na rodi¢ich financné
zavisly. Na otdzku, co ma s rodi€i spole¢ného odpovedél: ,,No, tak urcité to, ze oni mé ted’
jesteé zivi a oni mé z Nemecka posilaji penize na studium, abych tu prezil.”” (Lukas, 22 let)
Anicka dojizdi do Skoly kazdy den a domu se vétSinu dni dostane az pozd€ odpoledne.
Ackoliv nemusi vypomahat rodi¢lim v obchodé€ a moc Casu tak s rodici netravi, jeji povinnosti
je, jak v tradi¢ni vietnamské rodiné byva u divek zvykem, zajistit chod domécnosti a vareni.
,,No a pak doma, a doma tak po skole odpocivam chvilku, pak néco delam, pak varim, protoze
oni vietnamské holky hlavné museji varit, no. "'(Anicka, 18 let)

Pocit vzdjemnosti ¢lenll rodiny se pak nédsobi v akcentu na spolecny ¢as, ktery rodina
spolu travi. Mozna pravé proto, ze ekonomické aktivity rodinu od sebe vzdaluji, vidi
informatofi spolupréci na rodicovském byznysu jako pfilezitost proto byt spolu. Symbolicky
pak lze tento akcent spatfovat ve vyzdvihovani spole¢ného jidla, na jeho duleZitost
v rodinnych ritudlech upozornuje také Jan Sokol. [Sokol, 2000] ,,My mame, nevim jak u
ostatnich, ale u nas mame zvyk, Ze pri jidle tam vsichni musi byt.”” (Anicka, 18 let) Také
David se svou rodinou spoleéné vecefi. ,,Kazdy vikend. No, kromé téch slavnosti. Kazdy
vikend sedime spolu, kazdy den, o vikendu, v sobotu a v patek, kdyz prijedu domu, tak vzdycky
veceri si sedneme spolu, no. "'(David, 19 let) Také Simon uvedl, Ze spolec¢né jidlo je v jejich
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rodin€é zavedenym zvykem. ,,U nds je to, ze veceie, obédy a snidané je spolecné vétsinou,
vSichni u jednoho stolu.”” (Simon, 19 let)

Rodina je ale také pfimo spojovdna s mistem udrzovani tradic. Pozici, kterou
v predavani vietnamské kultury hraji rodi€e jednotlivych mladych Vietnamct, struéné
vyobrazil David. ,,I na zdkladce, kdyz jsem chodil jakoby do ceské skoly, tak jakoby kdyz se
vratim domu, tak zase mluvim s téma, s rodici, takze ja si myslim, Ze porad néjaka ta tradice,
no néjaka ta tradice ve mné je, ziistava. To zalezi jakoby hodné, ja si myslim, na postojich téch
lidi, protoze nekteri lidi jakoby, oni taky sem priletéli jako ja, v deseti letech, ale hned jakoby
pomalu zapomnéli na tu tradici, ale ja si myslim, Ze ja takovej nejsem, Ze jsem porad vic
Vietnamec nez Cech.”” (David, 19 let)

Martinova situace se od ostatnich informétorti ponékud 1igi. Do CR ho poslali rodige,
sami ziistali ve Vietnamu. Pivodné s Martinem pfijel i jeho bratr, ten se ale vratil zpét do
rodné vlasti. Pokud je tedy Martin se svou rodinou ve Vietnamu, tak cestuji. ,,No, po
Viethamu a po Asii a takhle, rad cestuju. A jak ja tam jsem jednou za tri roky, tak to tam moc
neznam. Kdyz jsem odesel, tak jsem byl jesté malej, tak jako spis jak na navstéve u
pribuznych.”” (Martin, 24)

Vyse uvedené vypovedi informatorh potvrzuji predpoklad, ze instituce rodiny je velmi
dilezitym, n€kdy nejvydatnéj§im zdrojem prenosu vietnamské kultury. Jeji vaha je dana prave
dilezitosti, kterou zaujiméd v Zivot¢ mladého Vietnamce jeho rodina. Zavislost, kterd pro
mnohé mé informatory je skutecné¢ mnohodimenzionalni, potvrzuje relevanci transmise nejen
kulturnich prvka (aby srodi¢i kulturu sdileli) ale téz identity, at’ ji nazveme kulturni ¢i
etnicka.

Rodiny mych informdtorti udrzuji, a¢ v mnoha piipadech v modifikované podobé,
vietnamské tradice. Také vietnamské jidlo je nedilnou soucasti jejich zivota u nds. Z divodu
velké pracovni vytizenosti vEtSiny vietnamskych rodi¢ vSak moc €asu na spolené traveny
cas nezbyva. Pokud by svym rodi¢im tito mladi Vietnamci nevypomahaly v praci, zbylo by
jen nepatrné mnozstvi Casu, ktery by s nimi mohli travit. Ackoliv i Martinova rodina posiluje
jeho vychozi vietnamskou identitu, intenzita jejich vlivu je zna¢n¢ omezena, diky vzdalenosti,
ktera je oddéluje. Za zminku stoji také skutecnost, ze rodina zde mize naopak fungovat také
jako zprostifedkovatel majoritni kultury. Jak moji informatofi uvedli, s rodi¢i ptejimaji rovnéz
nékteré tradice Ceské a to predevsim kvili atraktivnosti téchto tradic pro déti.

5.1.1.2. Sirsi rodina - ti ve Vietnamu

V dne$nim globalizovaném svété se vSak na transmisi etnické a kulturni identity
mohou podilet i lidé, kteti zGstali v zemi piivodu. V ramci téchto transnacionalnich socialnich
siti (Szal6, 2007) pro mladé Vietnamce zlstdva piedevSim Sir§i rodina. Informatofi
potvrzovali, Ze stale ve Vietnamu udrZuji kontakt se svymi piibuznymi. Nékdy se ale v tomto
smyslu schovavali za aktivity rodici, ktefi udrzuji kontakt s lidmi ve Vietnamu pomérné
intenzivng. ,, My mame vlastné kartu na volani levnéjsi pres celou Evropu a takhle a ta karta,
tam mas vlastné, za jednu minutu tri koruny, nebo dve koruny, takZe dost dobry no, jinak
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kdybys volala pres O2 nebo pres Vodafone tak to je ... Vodafone ma jeste levnéjsi, to ma za
osm, devet korun, ale O2 to ma dvacet, ctyricet, zalezi na ty vzdalenosti.”” (Tomas, 23 let)

Ve skuteCnosti kontakty mladé generace jsou mozna pravidelné, ale v pravidelnosti
sporadické. Nezdlezi na typu vztahu, ale kontakty v podstaté slabnou.

Simon uvedl, Ze nejvice udrzuje kontakt se sestrou, jako dal$i pfibuzné uvedl své
bratrance, se kterymi si vSak tak Casto jako se sestrou nevold. Ke komunikaci, stejné¢ jako
informator Lukas, vyuziva nej¢astéji sluzby skype a yahoo. Luka$ udrZzuje nejcastjsi kontakt
se sestrou a s bratrem. Také Anicka je nejcastéji v kontaktu se svym sourozencem, s bratrem,
s jinymi pfibuznymi kontakt neudrzuje.

David pfiznal, Ze pravidelné si vola pouze s tetou, ktera je pro n¢j vzhledem ke
skuteCnosti, ze se 0 n¢j v nepfitomnosti jeho rodict starala, nejbliz§i osobou ve Vietnamu.
,,No, ja si teda casto volam jenom s tetou, ktera mé vlastné vychovala od mala, do deseti let,
No, jinak asi moc ne. Jinak jakoby jak jsem vekl ty maly , mensi, s nima si taky obcas pisu, ale
zase moc ne, jenom zridka.”” (David, 19 let) Toma§ sdm vola do Vietnamu zpravidla, jen kdyZz
jde o vyjimecnou situaci. ,,Spis takhle jako rodice, ja jenom treba na ty svatky anebo kdyz, ze
se néco stalo ve Vietnamu, tak musim tam zavolat a poptat se jak jim je, jinak jako normalné
jednou mésicné. Veétsinou vola mama nebo tdta.”” (Tomas, 23 let) Martin si s piibuznymi
telefonuje, priznal také vSak, Ze ¢im je star$i, tim vétsi je jeho pohodlnost a intenzita jeho
hovort do Vietnamu se snizZuje.

Z porovnani vypoveédi vSech informatortt vyplyvd, Ze ackoliv nikdo znich zcela
nerezignoval na udrZzovani vazeb s pfibuznymi na déalku, intenzita ani pocet osob, se kterymi
tito mladi Vietnamci pravidelné¢ komunikuji, nejsou vysoké. Nejcastéji se mladi Vietnamci
snazi ziistat v kontaktu alesponl s nejblizSimi piibuznymi. Z toho vyplyva, Ze instituce Sir$i
rodiny nehraje v dané chvili vyznamnou roli pro udrzovani vietnamské etnické a kulturni
identity.

5.1.1.3 Vietnamsti vrstevnici

V pratelské skupin€ imigrantd soudrznost a vztahy uvnitt skupiny urcuje védomi
spole¢nych kotenti a v ptipadé prislusnikii jedenaptlté generace Vietnamci u nas také sdileni
podobnych zazitkli z procesu zmén kultur. Pocet vietnamskych pratel a intenzita kontaktu s
nimi se u kazdého z mych informatort 1i$i zejména dle toho, zda v okoli jejich bydlisté ¢i
Skoly Ziji néjaci dal§i vietnams$ti imigranti. Velmi dulezitym a vSemi mymi informatory
vyuzivanym prostfedkem pro komunikaci s vietnamskymi vrstevniky jsou internetové socialni
sit¢, které jim zpravidla slouzi také jako zdroj informaci o nadchézejicich spolecenskych a
kulturnich akcich pro Vietnamce v Cechéch.

Tomas v soucasné dobé¢ studuje na vysoké skole v Chebu, coz je lokalita s vysokym
poctem vietnamskych obyvatel, proto se pro Tomase s nastupem na vysokou intenzita
setkdvani s vietnamskymi prateli zvysila. V Praze, kde Lukas bydli, se styka vice s vrstevniky
z Vietnamu. Moc pratel zde ale nemd, v Praze bydlel v dobé, kdy jsme spolu hovofili, pouze
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tf1 mésice. Pfedtim pobyval ve Strakonicich, kam chodil na stfedni Skolu. Také Anicka se ve
volném Case setkava spise s Vietnamci neZ s Cechy. ,, Tak kdyz se sejdeme vsichni, tak jime.
Jime anebo nékam jdeme. Nebo treba, treba kdyz jdu s nima, tak se dohodneme treba nékam

jet, treba do Prahy a takhle. A jinak se sejdeme u nékoho a udélame tam grilovani, to uz je
takovy cesky. "'(Anicka, 18 let)

Informator David, ktery studuje na gymnaziu v Ceskych Budg&jovicich, kde pies tyden
bydli na internaté, naopak pfiznal, Ze vietnamskych kamarddi ma méné nez Ceskych. ,,Téch
tady mam par jakoby, téch blizkych a ja akorat, treba na netu, tam jich mam vic, ale ty uz jsou
Jjakoby vic vzdalenéjsi, ale takovy ty blizsi, tak téch mam jenom par.”” (David, 19 let) Rovnéz
Martin ma vice kamaradt z fad Cecht, rad se viak schazi jak s &eskymi vrstevniky, tak s témi
vietnamskymi.

Spole¢né aktivity s vrstevniky z Vietnamu mohou pomahat mladym Vietnamcim pfi
potvrzovani vietnamské kulturni identity. VéEtSinou se setkavaji izolovang, do své skupiny
tedy zpravidla neberou Cechy. At uZ pak spoleéné chodi do restauraci na asijské jidlo, na
vietnamské party ¢i na vietnamské kulturni akce, vSechny aktivity sdilené s lidmi stejného
ptvodu, jisté ptispivaji k posilovani jejich vazeb na vietnamskou komunitu v Cechach a na
vietnamskou kulturu.

Soundlezitosti s vietnamskymi vrstevniky pfispivaji sdilené zkuSenosti s pfechodem
mezi vietnamskou a ¢eskou kulturou, ale také sdilené zvyky a pravidla udrZzované v rdmci
rodiny kazdého z nich. ,, Tak rodina, ze jako problémy mdme stejny, trebaze kdyz nékam chci
Jit, tak nasi mé nepusti, tak to mame stejny. A co jesté. To je asi vSechno. '(Anicka, 18 let)
Sdileni stejného plivodu a zazitkli z détstvi pfispivaji k vytvareni pevného pouta mezi
viethamskymi vrstevniky v CR. Jak uvedla Ani¢ka, nejlépe se citi s vietnamskou kamaradkou,
se kterou se sezndmila v CR pied deviti nebo deseti lety. Rovnéz Martin se citi nejlépe se
svym nejlepSim kamaradem, ktery také pochdzi z Vietnamu. Chodili spolu na zakladni Skolu a
jeden rok také na Skolu stfedni. Jsou ve stejném véku a znaji se jiz deset let. ,,Jsme jako
brachové.”” (Martin, 24 let) Silnym poutem mezi nimi je sdileni stejné zkusenosti z ptechodu
do Ceské republiky. ,,No. On se taky prestéhoval, uplné na stejnym principu jako ja."
(Martin, 24 let).

5.1.1.4 Krajanska skupina

Pro fadu imigrant mohou byt dale v rdmci potvrzovani vychoziho kulturniho citéni
dilezité jejich vlastni instituce, které zakladaji formalni socidlni skupiny. Nejcastéji jde o
instituce na principu krajanskych spolki, etnicky profilovanych zdjmovych skupin apod. Ty
se snazi prist¢thovalcim pfipomenout a vstipit kulturni tradice a informace o jejich vychozi
zemi, ale také jazyk zemé& ptivodu. V CR plisobi fada spolkii fungujicich na krajanském
zakladé. Pro Vietnamce je zde vyznamna napiiklad ¢innost obcanského sdruzeni Klubu
Hanoi.'> Svou roli hraji také obchodni vazby uvnitf komunity Vietnamcti v CR. Nékteré

12 7akladajicimi ¢leny OS Klub Hanoi byli studenti (nyni uz absolventi) oboru vietnamistika FFUK, ktefi pavodné
Klub Hanoi zaloZili jako neformalni studentskou organizaci. Coby obcanské sdruzeni byla spole¢nost
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z rodin mych informatort jsou zapojeny do komunitnich obchodnich siti a jejich Zivot v CR
tak podstatnou mérou spoc¢iva v kazdodennim kontaktu s vietnamskou komunitou. Vzhledem
ke skuteCnosti, Ze se vétSina mych informétori musi na podnikatelskych aktivitdich svych
rodict podilet, jsou i tyto vazby pro mladé Vietnamce podstatné.

Podileni na vietnamském komunitnim Zivoté mych informator neni nijak zavratné.
Avsak alesponl u né€kterych jsem narazila na urcité aktivity. Existenci vietnamské komunity
nejcastéji vnimaji v aktivitdich spojenych se zdbavou a supeviiovanim vazeb mezi
vietnamskymi pfateli ¢i s navazovanim novych kontaktd. Simon naptiklad uvedl, Ze se pfimo
podili na organizaci oslav Détské dne. ,,No, fo jsou ty vétsi akce a my mladi, osmnactileti,
devatenactileti, to poradame, Ze pripravujeme, jak to bude prochdzet, stoly a tak. "'( Simon,
19 let). ,,Jak mame ten détskej den, tak vétsinou je to, Ze ta trznice, ten, co to vybird, jakoze to
md pronajaty, md treba padesat stankii, tak ten udéla jako oslavu jednu velkou a pozve ty déti,
ty deti dostanou jakoby darky, od toho, podle vysvédceni dostavaji darky. "~ (Simon, 19 let)
Simon dale k mému piekvapeni fekl, ze odmény za Skolni vysledky dostavaji déti od
potadatele oslav nikoliv od svych rodict. Pfimou participaci na organizaci podobnych
udalosti a akci pro Vietnamce pak uvedl, a¢ mimo zdznam, také informéator Martin. Podili se
na organizaci vecirkd pro Vietnamce a svéfil se mi také s jeho planem zprostiedkovavat pro
Vietnamce poznavaci zajezdy do Vietnamu. VSichni informatofi vyli¢ili Zivot komunity jako
velmi barvity, sportovni akce a predevSim pravé vietnamské party byly nejzminovangjsi
aktivitou mych informatorti v rdmci vietnamské komunity. ,,Jo jo jo, to pravé ja sportuju,
takZze na fotbalovych akcich nebo na party. Ty jsou v Praze nebo prosté se to hldasi na
facebooku nebo se posilaji na maily, ze tam je néjaka akce, tak abys tam jel. Ale takhle jinak
ja se s nima dost vidam casto. '’ (Tomas, 23 let) Také Luka§ zminil prazské party poradané

rorr

Vietnamci. ,,Jsou tu svatby, nebo na vietnamsky kulturni den nebo na ty party vietnamsky.
(Lukas, 22 let)

Pro mé informétory tak Zivot vietnamské komunity a zapojovani se do né&j spociva
pfedevSim v ucasti na rozmanitych kulturnich a zédbavnich akcich poradanych Vietnamci pro
Vietnamce, o jejichz konani se zpravidla dozvidaji na webovych socidlnich sitich. Toto
zapojeni do komunitniho Zivota, které svym charakterem odpovida véku informatort, je pro
mladé Vietnamce prostiedkem upeviiovani vazeb s vietnamskymi vrstevniky a jejich
sounalezitosti s vietnamskou komunitou. Sit¢ vztahl uvnitf vietnamské komunity mohou
mladym Vietnamctim poskytovat velmi potiebné zdzemi a vazby na vychozi kulturu a mohou
mit vliv na upevilovani jejich vychozi kulturni identity.

5.1.1.5. Instituce stdtu ptivodu

Pro Vietnamce Zijici v Cesku jsou navstévy zemé jejich plvodu finanéné velmi
nakladné a ne vSichni si je mohou dovolit nebo si je mohou dovolit jen ve velmi nizké

zaregistrovana Ministerstvem vnitra dne 16.1. 2004. Ke sdruZeni se postupné ptipojili mnozi vietnamisté,
vietnamsti pratelé a lidé z CR, ktefi se z rdiznych diivodd zajimaji o Vietnam nebo komunitu Vietnamcd
v Evropé. Dostupné z WWW: <http://www.klubhanoi.cz>.
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intenzité. Rakoczyova a Trbola [2010] se ve své studii domnivaji, Ze tato okolnost nakladného
pfesunu mezi CR a Vietnamem méa vliv na migraéni strategie pfistéhovalcti, kdy se
kratkodoby pobyt stava nevyhodnym. Déle tvrdi, Ze tato skutecnost pispiva také ke sluc¢ovani
rodin, kdy je kontakt s ostatnimi ¢leny rodiny usnadnén jejich pfesunem do Ceské republiky.
Pravé za Gi¢elem slouéeni rodiny pfijela do CR i vétdina mych informatord.

Vsichni mladi Vietnamci, se kterymi jsem hovofila, od svého piijezdu do CR jiz
minimalné jednou navstivili svou rodnou zemi. Informator Lukas se byl v roce 2011 podivat
do Vietnamu od svého piijezdu poprvé a v zemi zistal pouze na pradzdniny. David byl od
svého piijezdu do CR ve Vietnamu pouze jednou, pred dvéma lety a stravil tam mésic letnich
prazdnin. Dozvédé€la jsem se od néj, ze Vietnam touZzi opét navstivit, rodice vSak povoleni k
dalsi cesté do Vietnamu podminili uspéSnym slozenim piijimaci zkousky na vysokou skolu.

Informator David odjezdem ze zemé piivodu ztratil kontakt s nékterymi ze svych
kamaradu. Pri navstévé Vietnamu se s touto skuteCnosti, kterou si ani zcela neuvédomoval,
musel vypotadat. ,,Jaky to bylo, tak, urcite, Ze tam bylo teda hodné horko no a protoze, kdyz
jsem sem prijel, tak mi bylo asi deset let, tak kdyz jsem jakoby priletel zpatky, tak hodné
kamaradit uz jsem nemél, ze oni jako zapomnéli a takhle. Jako kdyz jsem tam prijel, tak
odpoledne, skoro kazdy odpoledne jsem Sel hrat fotbal, na hiisti a to bylo fajn. Ale nevim, ja
jsem nad tim jesté nepremejslel.”” (David, 19 let)

Tomas jezdil do Vietnamu na navstévu pravidelné jednou za rok, pokazdé pfiblizné na
mésic. Naposledy tam vSak byl pfed ¢tyfmi roky. Zajimavé bylo zjiSténi, Ze ve Vietnamu
n¢kdy setrvaval déle, na mésic a pll nékdy i na dva mésice, pokud tam pro néj byla prace.
Naésledujici 1éto planuje svou rodnou zemi opét navstivit. V predeslych letech misto Vietnamu
navstivil Ameriku. Vietnam je pro Tomase, ktery rad cestuje a poznava nové lidi a kultury, do
urcité miry také mistem seberozsireni.

Simon pfi navstévé Vietnamu pocituje jakousi prestiz. S pfidélenym statutem cizince
k nému taméj$i déti vzhlizeji, nebot’ vétSina z nich si imigraci spojuje s vidinou lepSiho
zivota. ,,No, je to néco jinyho. Ty déti jsou, jako se chovaji jinak, ke mné se chovaji jinak,
prosteé, protoze jsem cizinec, ze jsem prijel z ciziny. VétsSinou si priviastiujou, chodi ke mné
vic, berou rozdily prosté. "'(Simon, 19 let)

Situace informatora Martina se od situace ostatnich informatorti 1i$i. Martin nepiijel do
CR, aby zde Zil se svymi rodi¢i, jeho rodi¢e ho naopak poslali do CR za Gcelem ziskani
lepsiho vzdélani a sami ziistali ve Vietnamu. Martin uvedl, Zze na navstévy do Vietnamu jezdi
celkem pravideln¢, pfiblizné jednou za tfi roky a vcestovani do rodné zemé planuje
pokracovat. Pobyt ve Vietnamu pfedstavuje pro Martina dovolenou, kdy miiZze zapomenout
na povinnosti, které nechal v CR a miize si uzivat piitomnosti své rodiny. ,, Tak kdyz jsem
vedle rodicu, tak se citim doma, Zadné starosti, prosté svoboda, takova, spis dovolena, tak tak
se citim. ""(Martin, 24 let) Do Vietnamu si jezdi odpocinout, za zdbavou, miize zapomenout
na starosti bézného zivota. ,,Kdyz tam jsou rodice, tak se musis citit mnohem lepsi, nez kdyz
jsi tu sam. Kdyz pomeérné dlouho nevidis rodinu, tak kdyz jsi pak u nich tak se citis proste
skvéle, nemusis se o nic starat a vselijak, no.”” (Martin, 24 let) Jelikoz Martin pfijel do CR
bez své rodiny, musel se od samého pocatku postavit na vlastni nohy, musel se naucit postarat
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se sam o sebe. Dalo by se tedy usoudit, ze kdyz Martin trdvi ¢as ve Vietnamu se svou rodinou,
snazi se vyvazit nezavislost, kterou obdrzel od svych rodicii pred¢asné a piredevsim si uziva
ptitomnosti svych nejbliz§ich. Timto zptisobem si Martin v zemi plivodu potvrzuje, Ze ackoliv
se svou rodinou nezije, ma mezi svymi piibuznymi své misto. K potvrzeni své identity a
svych vychozich koteni slouzi navstéva Vietnamu také Anicce, kterd po piijezdu do zemé
puvodu pfizplsobuje své chovani taméjSim normam. ,,Jd jsem, v podstaté vypadam jako
Viethamka, jako celd, Ze nejsem ceskd, takze se nechovam néjak. Kdyz jsem s Viethamcema,
tak se chovam jako Viethamka. ' (Anicka, 18 let)

Cesta do Vietnamu je pro vSechny mé informatory spojena s piijemnymi pocity.
K rodné zemi je vaZze mnoho pevnych ptibuzenskych vztahl. Pii piijezdu jsou obklopeni svou
roz$ifenou rodinou, kterou mnozi z nich v CR postradaji. V piipadé informéatora Martina se
nejedna o navstévu pouze Sirsiho pfibuzenstva, ale predevsim o setkani se s rodinou nejuzsi,
srodi¢i. Z rozhovoru bylo zfejmé, Ze krodi¢im citi vycitky, kvili tomu, Ze ho timto
zpiisobem opustili. Po pifjezdu do CR se tak musel vypofadat nejen s naprosto odlignymi
kulturnimi normami, diametraln¢ odliSnou fec¢i a s novym statusem ,,etnicky odlisného”’, ale
také s novym pocitem osaméni a odtrzeni od své rodiny.

Vramei vlivu navstévy Vietnamu na kulturni identitu téchto mladych Vietnamct
jedenaptlté generace lze usoudit, ze se cestovanim do Vietnamu jejich vychozi kulturni
identita posiluje. Ceskou republiku mohou mit mnozi spojenu s piedstavou povinnosti a
vynaloZeného usili, kdeZzto Vietnam v nich vyvolava pocity rodinné blizkosti, odpoc¢inku a
hezkych vzpominek. Nutnosti pfizplsobit své chovani tam¢j$im normam také mize probihat
utuzovani a prejimani vietnamskych kulturni identity. Také moZnost pifimo se ucastnit
kazdodenniho Zivota ve Vietnamu mulze pomoci pifi utuzovéani tradicnich vietnamskych
hodnot, tradic a postoji. Vietnam pro mnohé z mych informatort neni jen mistem setkani
s lidmi, ale i s kulturnim a pfirodnim bohatstvim jejich rodné zemé. Je zde vSak tieba takeé
zminit, ze piijezd do Vietnamu, kde se mnohé od jejich odjezdu zménilo, mize nckdy
vyvolavat naopak pocity rozpakl. Zazitek, kdy se napiiklad imigrant do zemé vraci
s predstavou o znovushledani se se starymi kamarady a po piijezdu zjisti, Ze si na néj jeho
ptatelé jiz nepamatuji, miize v imigrantovi posilit pocit, Ze jiz do své plivodni zemé& nepatfi.
Také situace, kterou popsal informétor Simon, kdy ve Vietnamu nefekané ziskava vysadni
postaveni diky tomu, Ze je cizinec, miiZze u n¢j zvétsit odstup od vietnamské spolecnosti a
naopak posilit toto prestizni postaveni imigranta.

5.1.1.6. Instituce cizince

Vietnamci pobyvali na tizemi Ceskoslovenska ve vétsich podtech jiz témét pil stoleti a
dalsi nartst jejich poctu po revoluci 1989 nepifedstavovala pro majoritni populaci Zadnou
zésadni zménu. Era socialismu viak &eskou spoleénost velmi uzaviela a snazila se o jeji
homogennost, pfiCemz se se zaclefiovanim cizincii moc nepocitalo. Zména imigracni strategie
Vietnamcii ve sméru trvalého usazovani, se kterym ani oni zpocatku nepocitali, je tak novou
realitou nejen pro samotné piistéhovalce, ale 1 pro majoritni spole¢nost.

Integraéni proces je vyznamné ovlivnén postoji majority. Pfistéhovalci se v CR
bohuzel setkavaji s pfetrvavajicimi stereotypy, pfedsudky a s kategorizaci cizincl ze strany
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domaci populace. Z projektu ,,Co si mysli Cesi o Vietnamcich“'"’, ktery byl sougasti programu
Varianty zrealizovaném spole¢nosti Clovék vtisni vroce 2002, vyplynuly nejéastéjsi
pfedsudky vici vietnamské mensin€. Mezi n& patii: vietnamské stanky hyzdi naSe krasna
mésta, Vietnamci prodavaji nekvalitni zbozi, vietnamsti obchodnici svymi nizkymi cenami
ni¢i Ceskou konkurenci, Vietnamci prostiednictvim daniovych unikid ,,okradaji* na§ stat,
Vietnamci uzaviraji fingované snatky, aby dostali ¢eské obCanstvi a poslednim nejcastéjSim
byl ptedsudek, Ze vietnamsti podnikatelé jsou mafiani.

Na postoje majoritni spole¢nosti k Vietnamciim maji znacny vliv také média. Ta si
bohuZzel pii referovani o cizincich obecné vybiraji pouze zpravy spojené s jejich nelegélni
¢innosti v CR.

,,Uveédomovani si zasadnich ,,konfliktnich’~ momentu viastni jinakosti pak utvrzuje a
zaroven posiluje védomi odlisné identity. '[Bittnerova, Moravcova, 2005, str. 11] Ptistup
majoritni populace k Vietnamcim tak muze mit velky dopad na psychiku imigranta, na
utvéfeni jeho kulturni identity a ptiklon k hostitelské ¢i domaci kultufte.

Bittnerovd a Moravcova [Bittnerovd, Moravcova, 2005, s. 66] uvadéji vycet
sjednocujicich znakd, které ceska spolecnost shleddva na jednotlivych skupindch imigrantt
s ohledem na jejich vétsinové ekonomické aktivity. Vietnamci jsou tak v povédomi Cechii
nejcasteji vnimaji jako trhovci a drobni obchodnici. ,,Etnicka identita samozirejmé souvisi
S fyziognomickymi znaky, které prozradi minimalné prislusnost k asijskym ndrodum. Setkala
jsem se i s ndazorvem, ktery prezentoval jeden z Vietnamcu, Ze nekteri Vietnamci se snazi svou
narodnost zaprit, stydi se za ni pred Cechy. Ocekavaji zaporny postoj a svou piislusnost nékdy
Lupravuji’’ podle obleceni, které maji na sobé. Pokud jsou dobie obleceni, povazuji se za
Japonce, v opacném piipadé za Cinany. "’ [Jirasova, 2005, s. 376]

Vietnamci v Ceské republice jsou skupinou piistéhovalcti, ktera mize jen t&zko
uniknout tomu, Ze je vétSinova spolenost vnima v prvni fadé jako Vietnamce. Ve spole¢nosti
jako je ta Ceska, kde jsou lidé zvykli na homogenitu, je etnicka identita tim prvnim, na co se
ve vzijemném styku dvou neznamych pohlizi. Tradice, zvyky, normy a chovani cizincii jsou
vnimany jako odlisné. Tuto jinakost mohou ¢lenové vétSinové populace vnimat jako hrozbu
pro stabilitu spolecnosti. ,, V soucasném svéte aktivni akulturacni procesy, tj. procesy socialni
a kulturni zmeny vznikajici v dusledku kontaktii riiznych kultur (véetné migracnich procesii
Jjako jedné z cest akulturace), vedou k radikalnim a rychlym zmenam kulturnich, narodnich a
etnickych identit. Tyto zmény mohou byt spojeny se strachem z mozné ztraty "'tradicni’”
kolektivni/skupinové a/nebo individudlni identity a s uzavienosti, nedruznosti urcité socialni
skupiny jako zpétnou reakci na uvedené zmeény. ’[ Petrucijovd, 2005, s. 42]

Nekteré skupiny vétSinového obyvatelstva mohou pohliZet na socialni programy, které
jsou zaméfené na integraci socialné slabych skupin, vcetné imigranti, jako na vyraz
,,pozitivni diskriminace””. Tento problém vsak obyvatelé Ceské republiky vidi predeviim u
romské menSiny. Vietnamci jsou vnimani pfedevsim jako soupeti na trhu prace.

2 Projekt Varianty, Clovék v tisni, spoleénost pii CT, o.p.s., 2002.
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V rozhovorech jsem se snaZzila odhalit, jak mladi Vietnamci jedenapiilt¢ generace
vnimaji piistup Eeské spole¢nosti k vietnamské komunité v CR. Ze viech informatorti pouze
David v rozhovoru piimo nehovofil o netoleranci ¢eské majority k mensinam Zijicim v CR.
Ani Simon neuvedl konkrétni pfiklady, zato vSak poukédzal na problém Sikany, se kterym se,

ac ne osobné, setkal ve Skole.

Ostatni informétofi poukdzali na uzavienost ¢eské spolecnosti a neochotu nekterych
Cechii piijmout etnicky odli$né mezi sebe. Martin se snazil diskusi o p¥istupu Eeské majority
k cizinctim diplomaticky obejit. Rekl, ze se v Ceské republice najdou hodni i zli lidé. Kdyz
jsem ho pozadala, aby mi blize specifikoval zI¢ lidi, uvedl: ,,Myslim, Ze jim vadime, ale to se
nedd nic delat. Takovy lidi existujou, neprijemni a je to.”” (Martin, 24 let) Nedostatek
tolerance k cizinciim u Cechii pocituje také Tomas. ,,Pro mé, tak za prvy ta tolerance. Oni
jednaji tim stylem, Ze oni vidi, Ze ses z jiny skupiny, tak jednaji se ktobé uplne jinak nez
s Cechama.”" (Tomds, 23 let) Zeptala jsem se ho, zda se k nému chovaji $patng. ,,Nekd)y.
Kdyz nepromluvim, tak uplné Spatné a kdyz promluvim, tak oni vidi, Ze vlastné jako jim
rozumim, tak uz rikaji, aha, tak uz na néj nemusime jako nadavat. A jeste to druhy, kdyz ses
s lidma na koleji, tak Ze Cesi berou vsechny do jednoho kouta. Je 1iplné jedno, jestli je jeden
dobrej, jeden Spatnej, vsichni jsou takovy. "'(Tomds, 23 let) Informator LukasS uvedl, ze se
s hrubym chovanim Cechii k nému osobné, jako pfisluinikovi viethamské komunity, zatim
nastésti nesetkal. Pfiznal vSak, Ze ze strany majoritni spolecnosti pocituje jistou nevraZivost.
,,Nékteri diichodci, nékteri lidi nas nemaji radi, nevim proc.”” (Lukas, 22 let)

Diskriminace. Takova byla Ani¢¢ina odpovéd’ na otazku, co je ji v Ceské republice
neptijemné. Sama ma slovni diskriminaci jisté zkuSenosti, se kterymi se se mnou podé¢lila.
., Kdyz jsem byla mala, tak s tim jsem neméla moc zkusenost, takze mi to treba hrozné vadilo,
kdyz mi néco fikali, i tFeba Ze to nebyla primo urdazka. Ale jak jsem byla mala, tak mi to
vadilo, ale ted uz asi nic. Ted’ kdyz mi néco nékdo rika, tak uz vim, jak na to reagovat a
takhle.”” (Anicka, 18 let) Anicka se setkala s urdzkami . ,,Takze, kdyz jsem byla mala, tak mi
Fikali Cinanka, i kdy? ja jsem Vietnamka. " (Anicka, 18 let)

Kdyz jsem se v rozhovoru piesunula na otazku, zda by si Anicka prala néco na svém
zivoté zménit, Anié&iny odpovédi vyplyvaly z nepiijemnych zkuSenosti, kterym v Cechach
musela Celit. ,,4 co bych jesté chtéla zménit, no ale asi abych mohla zit ve Vietnamu. Takovy
to, kdyz nekam jdes. Treba jednou jsem sedéla s kamoskou v kavarné a my jsme si povidaly
vietnamsky, protoze jsme si chtéli Fict néco tajnyho, tak aby nds neslyseli. Tak tam potom
prisly dvé pani a oni nas tam normalné pomlouvaly. "'(Anicka, 18 let) ,,No. Oni takovy, proc¢
je tady tolika Asiatii. A pak Ze podivej se, jak vypadaji a takhle, tak my jsme tam sedéli a
poslouchaly, co Fikaji. Nékdy mi to docela vadi.”” (Anicka, 18 let) Fyzickd odlisnost, kterou
ndktefi ¢lenové vétsinové spoletnosti neumi akceptovat, zptsobuje Aniéce v CR
nepiijemnosti. ,,7ak jsem Vietnamka, tak chci Zit jako ve Vietnamu, aby kdyz nékam bych sla,
aby na me necuméli a takhle.”” (Anicka, 18 let)

Vyse popsané zkuSenosti mohou v mladych Vietnamcich vyvoldvat pocity kiivdy.
Fyzicka odli$nost je pro Vietnamce v CR stigmatem, kterého se nemohou zbavit. Pravé
fyziognomické odli$nosti, které jim brani splynuti s hostitelskou spolecnosti, a které nemohou
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zménit, mohou byt divodem jejich snahy ,,zlistat sami sebou’’. VSichni tito mladi Vietnamci
vyjadiili pfani, aby ceskd spolecnosti legitimizovala jejich pfitomnost ve staté. Informator
Tomas to doklada odpovédi na otazku, co by na svém Zivoté v CR zménil: ,, Tak asi spis ty
myslenky téch Cechii a takhle k tém cizinciim a to. ~ (Tomds, 23 let) Kvili netoleranci a
hrubosti ze strany vétSinové spolecnosti se mize Cloveék uzaviit a rezignovat na snahy o
zaclenéni do vétSinové spolecnosti. Takova situace mize vést k posilovani vychozi kulturni

wrwe

a majoritou.

5.1.2. Instituce socializujici (enkulturujici) do ceské kultury:

5.1.2.1. Vzdélavaci instituce jako prostiredek k integraci do majoritni spolecnosti

. Studium v CR piisobi jako vyznamny pro-integracni cinitel, at uZ jde o rozvoj
socidlniho kapitdlu, znalosti ceského jazyka, obeznamenost s kulturou ci informovanost a
navazné také pristup na trh prdce.”’[Rakoczyova, Trbola, 2009, str. 45]

Vzdélavaci instituce jsou pro mladé Vietnamce jedenapiilté generace dilezitymi
Ciniteli socializa¢niho procesu. Nejenze jim slouZi jako zdroj kontaktl z ¢eské spolecnosti, ale
také zdroj informaci o ni, o ¢eské kulturné historické zkuSenosti a o cilech ¢eské spolecnosti.

Vsichni moji vietnamsti informatofi témét ihned po piijezdu nastoupili do Ceskych
Skol ¢i skolek, a to i pres jejich nulovou ¢i velmi slabou znalost vyucovaciho jazyka. Tak
napfiiklad Simon ihned po ptijezdu nastoupil do ceské Skoly. ,,No, a tak néjak jsem se zaclenil
jakoby mezi ten kolektiv a zacal jsem rozumét ty cestiné vic.”” (Simon, 19let) Stejnou
zkuSenost s brzkym nastupem do 8kol, ihned po jejich pijezdu do CR, maji také ostatni
informatofi.

Cesky jazyk. VSichni tak zéaroven s dochazkou do Skoly, navstévovali také individudlni
doucovani ceského jazyka.

Instituce Skoly je rovnéz mistem, kde mladi imigranti navazuji prvni kontakty
s vrstevniky z hostitelské spole¢nosti. Informator Simon uvedl, vétSina ptatelskych vztaht,
které dnes s Cechy udrzuje, zapocala pravé ve $kole. Také ostatnim informétortim prostiedi
$koly dopomohlo k navazani piatelskych vztahti s Cechy, které jsou velmi dilezité pro
zaClenéni do Ceské spolecnosti. O zdkladni Skole v Tabote hovoti Martin takto: ,, Tam jsem byl
od ty doby, co jsem prisel a dotedka tam mam znamy a tak. Obcas se vratim, no.”” (Martin, 24
let)

Instituce Skoly tak jasné slouzi pfedev§im k rozsifeni socidlniho kapitalu mladych
pristéhovalcti. Skola je pro mladé Vietnamce zasadni instituci pfi zatazeni se do kolektivu
ceskych vrstevnikll. Vztahy, které tito mladi lidé navazuji se svymi spoluziky, se vétSinou
rozvijeji také mimo Skolni budovu. Dal§im vyznamnym piispévkem S$kol k enkulturaci
vietnamskych déti do ¢eské spolecnosti, je rozvoj znalosti ¢eského jazyka, kterému se v ramci
Skolni vyuky vietnamské déti nevyhnou. Skrze vyuku si Vietnamci také osvojuji znalosti o
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Ceské republice a normach a zvycich &eské spoleénosti. Ulohou vzdélavacich instituci je
vytvofeni podminek k formovani osobnostni identity vzdélavanych. Tento proces se v kazdé
zemi uskuteciiuje v souladu surcitou vizi jeji spolecnosti. Proto je dilezité zminit také
skutecnost, ze dochazka do ceskych vzdélavacich instituci pomahd rozvijet osobnostni
identitu Vietnamcti, avsak dle pfedstav ¢eské spolecnosti.

5.1.2.2. Cesti pidtelé

Piatelské vazby s Cechy jsou daldim dulezitym pomocnikem v enkulturaci mladych
Vietnamct do ¢eského prostfedi. V rozhovorech jsem se zamétovala primarné na vrstevniky
informatori. JelikoZ jsou vSichni moji informatofi studenti, s pievaznou ¢asti svych ceskych
kamaradi navazali kontakt ve $kole. Dalsi piileZitosti k seznamovani se s Cechy slouZi
mladym Vietnamciim réizné zajmové aktivity, sporty a tak podobné. Ptes piatelstvi s Cechy se
mladi Vietnamci mohou dostat blize k ¢eské kultufe. Vyznamnym zdrojem informaci o
¢eskych zvycich a normach jim pfinaseji napiiklad navstévy rodin Ceskych pratel.

Pevnost vazeb s ¢eskymi vrstevniky se u jednotlivych informatord lisi. Né&kteti si
s Cechy dokazali vytvofit velmi silné piatelstvi a &asu, ktery travi s eskymi kamarady, si
velmi ceni. Simon uvedl, Ze ve mést¢, kam dochazi do skoly, zije jen méalo Vietnamci, takze
vétSina jeho pratel pochazi z hostitelské spolecnosti. Na otdzku s kym se citi nejlépe,
odpovédel Simon: ,,Asi s klukama.”” (Simon, 19 let) Svou odpoveéd dale upfesnil, Ze
s Ceskymi spoluzéky. Na otazku, s kym nejradé€ji travi cas, David odpovédél: ,,Tak treba
s mym spolubydlicim, ten je docela takovy pohodovy kluk, tak ja bych chtel jako byt s nim, je
takovej pohodovej, bysme se mohli bavit celou dobu. "'(David, 19 let) Intenzity vazeb
s Ceskymi kamarady si miizeme vSimnout také u LukaSe, ktery uvedl, Ze na zakladni skole
mél tfi nejlepsi kamarady Cechy. Na otazku, co ma v Ceské republice rad, odpovédél mimo
jiné 1 takto: ,,Pak kamarady cesky, oni nékteri jsou fakt dobry.”” (Lukas,22 let) Informator
Martin na mé pisobil jako velmi spolecensky a kamaradsky clovék. Z rozhovoru vyplynulo,
ze na nedostatek ceskych pratel si také nemiize st€zovat. ,, No, délam hodné sport, tak se znam
se spoustou lidi. Tak jako znam asi piilku Tabora, jsem hodné znamej tam.”” (Marin, 24 let)
Cesti kamaradi ho navstévuji i doma, kde jak uvedl, pofada spoustu akci.

Ackoliv tito informatofi uvedli, Ze vétSina jejich pfatel jsou piislusniky hostitelské
spolecnosti, nemusi to nutné¢ znamenat, Ze tito mladi Vietnamci preferuji udrZovani
pratelskych vazeb s Cechy. Pocetni pfevaha &eskych kamaradé miize byt disledkem malého
mnozstvi vietnamskych vrstevnikl v jejich okoli. Vietnamci tak mohou byt okolnostmi vedeni
k vétsi akulturaci praveé prostfednictvim vazeb k ¢eskym vrstevnikim.

Vramei Ceskych pratel se mladi Vietnamci vénuji volnocasovym aktivitam, které
odpovidaji jejich véku. Mezi spoleénymi zajmy nechybi b&Zné koni¢ky mladych Cechl, jako
jsou hry na pocitaci, party, sport ¢i chozeni do hospody. Se spolubydlicimi z koleje a se
spoluzaky travi Toma$ mnoho Casu. ,,Jak se rikd, bud’ chodim na jedno. Anebo my chodime
takhle ruzne v Chebu, co jsem ted. Tak chodime riizné délat néjaky aktivity, treba minigolf
nebo fotbal, volejbal, prosté takovy ty aktivni hry, sportovni hry anebo sedime a hrajeme
poker.”” (Tomas, 23 let)
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Prostfedi ceskych domovi, zvyky a ceskou kulturu vSichni moji informatofi také
poznavaji skrze navstévy v ceskych rodinach. Vstup do rodin ¢eskych kamaradi jim muze
poskytnout jinou perspektivu na hostitelskou spole¢nost. Simon napiiklad uvedl, Zze na
navstévu do rodin kamaraddi chodi naprosto bézné. Travi tedy v prostfedi c¢eské rodiny
pomérné dost Casu a podle jeho slov si jiz na chovani Ceské rodiny zvykl a nic mu pfi
navstévach nepiipada neobvyklé.

Vsichni moji informatofi jsou kazdodenné v kontaktu s Ceskymi prateli, které tito
mladi Vietnamci moznad nev€domky vyuZivaji jako pomocniky k zaclenéni do majoritni
spolecnosti. Navstévy v ¢eskych rodinach pak umoziuji Vietnamctiim nahlédnout do hlubsich
sfér Ceské kultury. Srovnéni své vychozi kultury s kulturou Ceskou, které jim tyto vazby
nabizeji, jist¢ mize vést k utfibeni vlastnich hodnot, ke stirdni plivodné vymezené hranice
mezi ,,my’ " a,oni’" ak formovani kulturni identity téchto mladych Vietnamcu.

5.1.2.3. Instituce ceské chiivy

Jednatelka obcanského sdruzeni Klubu Hanoi Eva Pechova odhaduje, Ze fenomén
ceskych babicek je rozsiten pfedevsim v pohraniéi. ,, Naopak mistem, kde je chitv nejméné, je
Praha. Je to dano anonymitou prazského prostiedi, protoZe vietnamsti rodice tézko hledaji
nékoho, kdo by tuto praci chtél délat a komu divéruji, “ ¥ika Eva Pechova'?.

Ceské chiivy" hraji velmi dilezitou roli v integraci vietnamskych déti do &eské
spolecnosti. Jejich pfitomnost v Zivoté vietnamskych déti ma dopad na jejich znalost ¢eského
jazyka 1 ceskych zvyki. Sluzby ceskych chiv vyhledava v soucasnosti stale vice
vietnamskych rodi¢ii. Jejich pracovni vytiZeni je tak vyrazné, ze radéji svefuji své déti do
rukou ,,profesiondlnich Ceskych chiiv’’. Eva Pechova déale upozoriiuje, ze fenomén Ceskych
babicek piinasi do vietnamské komunity kulturni zménu. , Tyto déti znaji casto duvérnéji
cesStinu a ceské zvyky nez svou materstinu a vietnamské zvyky, “ fika Pechova [tamtéZ].

Z mych informator ma jediny Simon zkuSenosti s ¢eskou babickou. Zminil se o ni
v rozhovoru o ¢eskych Vanocich. ,, No, predtim, kdyz jsem byl malej, tak jsme je slavili, ja
Jjsem chodil pravé k babicce, k cesky babicce, tak jsem je slavil s babickou a my slavime, my
mame Vanoce jinak nez Cesi, asi dva mésice, v unoru aZ, na konci vnora nebo na zacdtku
unora.”'(Simon, 19 let)

Fenomén ceské chiivy muze vyrazné pfispivat k ptiklonu ditéte k ceské kultute.
Vietnamské dité, které je svéfeno do péce Ceské chlvy, s ni travi zpravidla vice ¢asu nez se
svymi vlastnimi rodi¢i. Casté odloudeni od rodiny mize zpiisobovat az odcizeni ditéte od
vlastnich rodi¢t a samoziejmé také od vychozi kultury. V. mém vyzkumu se vSak toto stalo
okrajovou zalezitosti.

% [online] Dostupné z WWW: <http://life.ihned.cz/c1-54543080-temer-polovina-vietnamskych-deti-zijicich-v-
cesku-ma-ceskou-babicku>.

> 0znatované také jako tety & babicky.
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6 Obsahy - ceské a vietnamské obsahy kulturni identity
6.1. Jazyk

6.1.1. Znalost ¢eského jazyka jako prostiedek integrace do majoritni spole¢nosti

Uroveii kompetence v ¢eském jazyce sehrava u vietnamskych piistéhovalcti kliGovou
roli pfi integraci do majoritni spolecnosti. Podle teorie socialni integrace jde na urovni jazyka
o prolnuti interaktivni a kulturni dimenze. Znalost ceského jazyka otevira imigrantim
moznosti na trhu prace, vzdélavani, je provdzana s moznosti rozvinuti socialnich kontaktt
s domaci populaci, rozsifuje zdroje informaci a samoziejmé posiluje také pocit ptinalezitosti
k hostitelské spole¢nosti. ,,Mezi nejvyznamnéjsi sféry kulturni integrace patii rozvoj
Jjazykovych kompetenci, tedy osvojeni jazyka majoritni spolecnosti. Znalost jazyka je
kuprikladu predpokladem pro rozvoj socialnich kompetenci a také pro integraci v oblasti
vztahii s majoritni populaci.”” [Rdakoczyova, M., Trbola, R. 2009., s. 31]

Vietnamci Zijici v CR jsou z hlediska jazykovych kompetenci heterogenni skupinou.
Mlad4 generace Vietnamcit, ktera v CR vyrtista ¢ vyristala, si Gesky jazyk pomémé dobie
osvojuje. Zcela samostatnou skupinou jsou pak piislusnici druhé generace, ktefi se v CR
narodili a prochéazeji Ceskym vzdéldvacim systémem. Naopak jejich rodice vSak na tom
zpravidla s ¢eskym jazykem tak dobfe nejsou. Vznika zde tak nova bariéra mezi rodici a jejich
détmi. Jedna informatorka mi pravé na tento problém v rozhovoru poukdzala. Na otazku, co
se ji nelibi na chovani u Vietnamcii, odpoveédéla nasledovné : ,,Co se mi nelibi, tak treba, oni
se vitbec nestaraji o déti, treba Ze ti mali, tak treba nékteri ani neumi vietnamsky. Treba si
predstav, Ze rodice neumi cesky a deti neumi zase vietnamsky. Takze se nikdy nedomluvi. Takze
to je takovy problém, ktery Vietnamci neradi vikaji.”'[Anicka, 18 let]. Tato situace vzniké ze
spoluptisobeni nékolika riznych faktorti. Jednak si mladi Vietnamci vytvafeji mnoho
ptatelskych vztahli mezi ceskymi vrstevniky a jednak vycerpavajici pracovni nasazeni vede
rodice k tomu, Ze si pro své déti najimaji ceské chivy. Tim se déti pohybuji vyhradné v ¢esky
mluvicim prostiedi a jejich vietnamsStina pomalu zaostava.

Vsech Sest informétortl, se kterymi jsem hovofila, piijeli do CR s nulovou znalosti
Ceského jazyka. Simon, ktery Vietnam opustil jiz ve Ctyfech letech, nastoupil ihned po
ptijezdu do Skolky. Velkou pomoci v za¢atku mu byli vietnamsti kamaradi, se kterymi do
ceské Skolky chodil, a ktefi mu s ¢eStinou pomahali. Po zaclenéni do kolektivu ve skolce se
jeho znalosti &eského jazyka zacali rozvijet. Ostatni informétofi se do Cech piestéhovali ve
véku, kdy dochézeli do zakladni Skoly. VSichni shodné hned po piijezdu zacali brat lekce
doucovani ceského jazyka pii soucasném dochdzeni do zdkladni Skoly. Pro LukaSe byla
neznalost ceského jazyka velkou piekazkou. Ackoliv jiz ve Vietnamu zékladni skolu dokon¢il,
byl se kvili jazykovym nedostatkim nucen vratit zpét do zékladni Skoly. ,,No, kdyZ jsem
prijel, tak uz jsem dokoncil zdkladku a pak kdyz jsem prijel, tak jsem tady na zdkladce v
Cechdch musel zopakovat osmou a devatou tiidu.”” (Lukds, 22 let)

Vsichni moji informatofi v souc¢asné dobé studuji na ceskych Skolach. Tti studuji na
gymnaziich, tii na vysokych Skolach. VSichni zminéni studenti gymnézii jsou v poslednim
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ro¢nikl a chystaji se na pfijimaci zkouSky na vysoké Skoly. Jejich znalost ceského jazyka je
na mluvené trovni velmi dobrd, v rozhovorech pouzivali hovorové vyrazy, slang a ve skole
kvili c¢eStiné nemaji vyrazné problémy. Potize s Ceskym jazykem ptiznal Lukas, student
CVUT v Praze. Na otazku, co je mu v Ceské republice nepiijemné, odpovédél jednoznaéng
jazyk, ktery pro néj predstavuje nejvétsi problém Zivota v CR. Na doudovani v soudasnosti jiz
nechodi, uc¢i se sam nebo s kamarady. Pti jeho nyné&j$im studiu pfili§ znalost ¢eského jazyka
nepotiebuje, vybral si obor, ktery se zaméfuje na matematiku, programovani a anglictinu.
Také Martin, student Vysoké Skoly hotelové v Praze, si postézoval, ze na to, jak dlouho uz v
CR pobyva, je jeho Gestina stale nedostadujici, a to zejména pro studium na Eeskych §kolach.

Jelikoz je ceStina vyzadovana ve Skole, piendsi se i do mimoskolnich aktivit
s vietnamskymi vrstevniky. Naptiklad Martin uvedl, Ze s vietnamskymi kamarady mluvi
ptevazné Cesky. ,,No. Tak ted uz pomeérné mluvime i vietnamsky, ale my jsme zvykly ze Skoly
mluvit Cesky spolu, ne, takze kdyz jsem mezi Vietnamcem, tak mluvime Cesky.”” (Martin, 24 let)
Martin mi dale poskytl zajimavou informaci a tom, Ze CeStinu nékdy mezi Vietnamci
vyuzivaji pro sdélovani davérnych informaci. Informatorka Ani¢ka travi vice casu
s vrstevniky z Vietnamu nez z Cech. Mylné jsem piedpokladala, e je upfednostiuje také
z ditvodu snazsi komunikace ve vietnamsting. ,, 7o ne, ja kdyz jsem s Viethamcema, tak stejné
mluvim jenom cesky, Takze je to takovy, mé je to jedno, ale mé se libi, ne libi, mam rada, kdyz
s Vietnamcema mluvim.”" (Anicka, 18 let) PtendSeni ceského jazyka do komunikace
s vietnamskymi vrstevniky vSak nemusi byt pravidlem. Naptiklad Simon komunikuje s ramci
skupiny Vietnamcii ve vietnamstin€. Tuto skuteCnost také zminil jako dfivod, pro¢ se
Vietnamci rad&ji schazeji izolované od Cechi. ,, Tieba s nékteryma lidma, maji jinej
charakter, takze nékomu vadi, Ze jsou tam Cesi, a vétsinou je to jedno, ale kdyz se schazime
vic s Viethamcema, tak jsme vétSinou o samoté, je to lepsi, mluvime vietnamsky, cestinu
nechame stranou.” '(Simon, 19 let) Také Lukas uvedl, ze pokud je ve skupiné Vietnamcu,
hovoii spolu vietnamsky. Také z rozhovoru s Toméasem soudim, Ze kdyZ se pohybuje v ramci
skupiny vietnamskych ptatel, hovoti vietnamsky.

Ackoliv vétsina informatori potvrdila, Ze si domu né¢kdy pozvalo ceské kamarady,
neschopnost vietnamskych rodi¢ti domluvit se s ¢eskymi ptateli svych déti, mize pro mladé
Vietnamce jedenaptilté generace fungovat jako piekdzka pro upevilovani blizSich vztaht
s vrstevniky z Cech. Simon jako jediny pfiznal, Ze nikdy nevzal Geského kamardda do své
rodiny. Jako divod uvedl pravé jazykovou bariéru mezi kamarady a rodici.

PrestoZe vSichni moji informatofi povazuji Cesky jazyk za velice obtizny a pfiznali
nemalé nesndze v pribéhu jeho osvojovani, predevSim diky Skolni dochazce a Castém
kontaktu s ¢eskymi vrstevniky, se vSichni ¢eskému jazyku pomérné dobie naucili. Velky vliv
spoluzakii na osvojovéani zejména hovorovych vyrazl vycteme z tohoto ptibéhu o nevhodném
pouziti slov. ,,Jd jsem jednou mél problém, kdyz jsem se ucil cesky, ze viastné kluci mé naucili
sprosty slova, a kdyz jsem pak chodil do Skoly, tak tam mds vlastné ty spisovny a takhle, ale
jednou jsem byl na télocviku a chtélo se mi na velkou, ale nevédel jsem, jak se tomu rika. Tak
jsem Sel za pani ucitelkou a ekl jsem, Ze potrebuju srat a ona se smala. Co to je za slovo a
tak rikam, ze se musim trochu to promyslet a tak, ale ted’ se mi to uz nestava.”” (Tomas, 23 let)
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Jazyk majority je tedy komunikac¢ni kod, jehoz nedostate€na znalost vytvaii bariéru
v dostupnosti n€kterych nabidek majority (S8kola). Neznalost jazyka u rodict je pak chapana
jako handicap pro prohlubovani vztahu s ¢eskymi vrstevniky. Ani¢ky vypovéd naznacuje, Ze
pro ty, ktefi si jazyk osvojili, ¢eStina funguje nejen jako kod dorozuméni, ale do jisté miry i
jako soucast vlastni osobni identity. ,,4 kdyz takhle hodné mluvim, tak si to pak neuvédomuju,
Jestli mluvim vietnamsky nebo cesky. '(Anicka, 18 let) ,,No, proste mé uz je to takovy jako
prirozeny, normalni, Ze uz to nevnimam. "’ (Anicka, 18 let)

6.1.2. Jazyk jako prostiredek udrzovani vietnamské kulturni identity

Leos Satava [Satava, 2001, s. 56] hovoii o idealistickych i praktickych diivodech pro
zachovani jazyka menSiny. V této souvislosti zmituje tradici, prdvo na vlastni identitu. Jazyk
je také dle teorie Edwarda Sapira a Benjamina L. Whorfa nahlizen jako cosi zcela
nenahraditelného v souvislosti s kolektivnim vnimanim svéta. Jazyk nuti pohliZzet na svét
urcitym zpusobem. V souvislosti s praktickou argumentaci se dnes Casto zminuji vyhody
znalosti vice nez jednoho jazyka jako je ryze kulturni obohaceni ¢i zvyhodnéni pfi hledani
zaméstnani.

Novymi vyzkumy bylo prokazéano, ze diky dvojjazycné vychové, a¢ zde existovaly
jisté obavy o pretézovani ditéte, je dit¢ schopno uchopit a vnimat svét simultanné, coz zvySuje
jeho intelektualni schopnosti a potencial. Dvou a vice jazy¢ni jedinci maji pistup k vétSimu
objemu informaci a v€domosti. Nebot” jsou zvykli stfidat jazyky a modely mysleni, je jejich
intelekt flexibilné;si. Bilingvni lidé jsou tolerantné;jsi, jejich myslenkové modely a svétonazor
jsou vyvazenéjsi, lépe se vyrovnavaji a zvladaji nové situace a jsou schopni chapat problémy
z riiznych hledisek. [Satava, 2001, s. 59-60]

Dle Satavy pro pfetrvani uréité populace, etnicko-jazykové mensiny, jsou sice velmi
vyznamna oficidlni ustanoveni a zdkony, avSak zijem a vile Clend dané populace jsou
nepostradatelné. ,, V ¢im vetsim poctu komunikacnich sfér je jazyk uzivan, tim ,,normalnéjsim’’
prostiedkem komunikace je, a jako takovy je i vniman.'[Satava, 2001, s. 70]

Ackoliv se za¢ind mezi vietnamskou mladezi rozsifovat trend komunikace v Cestiné
vramci sledované skupiny Vietnamctl, Ctyfi respondenti uvedli, Ze vétSinou hovori
s vrstevniky z Vietnamu ve vietnamsting. Zde tak tato referencni skupina vietnamskych
vrstevniki slouzi mladym Vietnamctm k utuZovani znalosti vietnamstiny.

Také medidlni sféra pomaha formovat vztah k jazyku a pro zvySeni zdjmu mladych
Vietnamct o jazyk jejich rodicl, by se tato sféra méla zamétit na specifické zajmy mladeze.
. Motivace k uzivani jazyka a také kulturni nabidka v nem by mély vyrazné zrcadlit i zajmy
mlddeze, nebot v této vekové skupiné se casto rozhoduje o celkovém vztahu jedince k reci a
Jejim dalsim (ne)uzivani. [cit. Baker dle Satava, 2001, s. 83-84]. Informétor Simon uved], Ze
ve volném cCase s rodi¢i velmi Casto sleduje vietnamské potady v televizi. ,,Jak kdy, vétsinou
sleduju s nasima vietnamsky porady, mame primo satelit a tak, anebo si poustim néco svyho,
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treba néjakej svuj.”'(Simon, 19 let) Média, jmenovité televize, tak slouzi pro Simona jako
prostiedek k utuzovani vietnamského jazyka. Jako vSichni ostatni informatofi, uvedl i Simon
znalost vietnamstiny jako prioritu pfi vychové svych vlastnich déti. Simon také pfipustil, Ze
by v budoucnu mohl nasledovat piikladu mnohych vietnamskych rodin Zijicich v Ceské
republice a také by své déti poslal na ¢ast jejich détstvi do Vietnamu. ,,Spis, jako chci, aby
umely moji rec. Takze bych to chtél tak, jak to délaji tady, Ze je poslou tFeba na tri roky v péti
letech do Vietnamu, aby se naucily rec. Do osmi a pak prijedou sem a tady se uci treba
ctvrtou tridu.”” (Simon, 19 let)

V3ichni informatofi také shodné pfiznali, Ze jejich vietnamsStina slouzi pro Vietnamce
ve Vietnamu jako vyznamné voditko pii odhalovani skutecnosti, Ze ¢ast svého détstvi prozily
mimo rodnou zemi. ,,No se to bere spis jako podle toho, jak mluvi§ no. Pro mé to neni
problém, ale néktery z mych kamosii, treba oni tady byli jako jad, od trindcti let, od ctrndcti,
ale bavili se hodné jako s Cechama nebo takhle s cizincema, takze tu vietnamstinu postupné
zapominaji, takze to pak poznavaji ty lidi ve Vietnamu'~ (Tomas, 23 let). Ackoliv informétor
David odmitl, Ze by podle jeho vietnamstiny bylo mozné odhalit jeho dlouhy pobyt v Ceské
republice, pfipustil, Ze na mnohych mladych Vietnamcich se to d4 snadno poznat. ,,Ale u
vetsiny jakoby lidi, tak tohle to fakt jde poznat, Ze v deseti letech sem prijet, tak to uz jde
poznat. Ale kdyz ja jsem vidycky po Skole jel domu a s rodicema jsem mluvil a tak, tak jakoby
u mé by asi nepoznali, no. "~ (David, 19 let) Anicka uvedla, Ze jeji ,,jinakost”” ve Vietnamu
poznaji pouze na jeji vietnamsting. Zduraznila pfedevsim nedostatky v pfizvuku. Anicka také
v rozhovoru pfiznala, Ze si nékdy ani neuvédomuje piepinani z ¢eského jazyka na vietnamsky
a naopak. Pfiznala, Ze uz se ji n€kolikrat stalo, Ze si aZ po ukonceni rozhovoru uvédomila, Ze
nemluvila vietnamsky, ale ¢esky.

Znalost vietnamského jazyka tak slouzi jako ukazatel odliSnosti, voditko pro
Vietnamce k rozliSeni, zda jde o imigranta. Skutecnost, Ze Vietnamci jedenaptlté generace
vyrustaji v pfevazné ¢esky mluvicim prostiedi, ma samoziejmé na jejich znalost vietnamstiny
obrovsky vliv. Na druhou stranu zde pro n¢ existuje nékolik moznosti, jak si sviij rodny jazyk
zachovat, zaleZi jen na jejich individudlnim z&jmu a snaze.

Velmi vyrazng¢ pomahaji udrzovat mladym Vietnamcim vyristajicim v Ceské
republice jejich matefsky jazyk rodice. Pokud cCeStinu mladi Vietnamci pouzivaji i v ramci
vietnamskych vrstevnikd, rodiCe, jejichz Ceska slovni zasoba zpravidla nebyva velika, jim
slouzi jako vyznamna a nékdy i jedind spojka s matefskym jazykem. Zajimavé praktiky
vietnamskych rodi¢l prozradil v rozhovoru Simon. Aby déti neztratily vietnamské koteny a
nezapomnély vietnamsky jazyk, posilaji je rodice na urcity ¢as v détstvi zpét do Vietnamu.
Déti tak kvuli posileni vietnamské kulturni identity a jazykovych znalosti stavi do obtizné
situace ¢astého st€hovani a louceni se s blizkymi osobami.

Pro posilovani prestize jazyka je velmi vyznamné, pokud se jeho znalost stane
ekonomickou vyhodou. S postupujici globalizaci svéta se pro uspéch na trhu prace dnes
dvojjazyc¢nost stava podminkou u uchazect o pracovni pozici.
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6.2. Volny cCas

Na tomto misté je tfeba si uvédomit, Ze existuje velky rozdil ve vnimani volného ¢asu
Vietnamci prvni generace, tedy rodici a Vietnamci jedenaptilté¢ generace, tedy jejich potomky.
Ekonomicky aktivni Vietnamci z prvni generace travi vétSinu svého volného casu v kruhu
rodinném. Kviili jejich vysokému pracovnimu nasazeni maji volného casu velmi malo a
rodina je pro né¢ vyznamnou hodnotou, kterou stavi na pfedni misto. Pfislusnici jedenaptlté
generace travi svlj volny cas vétSinou s kamarady. V rozhovorech jsem se zajimala, zda
davaji prednost traveni asu s vrstevniky z Cech &i z Vietnamu. Tito mladi Vietnamci maji
podobné vzorce chovani jako jejich Cesti vrstevnici. Rozdilny je vSak vliv rodict na trdveni
jejich volna. Vietnamci si stale zachovavani vétsi respekt k pfanim a piikaziim svych rodict
nez cesti adolescenti.

Mladi Vietnamci jedenaptlté generace sdileji se svymi Ceskymi vrstevniky podobné
zajmy. Jejich vycet by byl dlouhy, proto zde uvaddim jen nejcastéji zminované aktivity.
V ramci party Ceskych pratel uvadéli moji informatofi Casté navstévy restauracnich zatizeni,
hry na pocitaci, party a sportovni aktivity. ,,Jak se rika, bud’ chodim na jedno. Anebo my
chodime takhle riizné v Chebu, co jsem ted. Tak chodime riizné délat néjaky aktivity, treba
minigolf nebo fotbal, volejbal, prosté takovy ty aktivni hry, sportovni hry anebo sedime a
hrajeme poker. "' (Tomds, 23 let) Dale Tomas uvedl sviij postich, Ze zatimco s Cechy spodiva
traveni volného Casu pfevazné v hospodach, s Vietnamci si volny ¢as uziva aktivnéji, Casto
sportem. VSichni informatofi, kromé Anicky, v rozhovorech uvedli jako dulezitou
volnocasovou aktivitu sport. VSech pét mladych muzi zminilo fotbal. Déle se néktefi vénuji
¢i veénovali typickym asijskym sportim jako je karate ¢i Kung Fu. Mezi vyctem
volnocasovych aktivit se objevilo také pravidelné chozeni do posilovny.

Jak uvedla Anicka, v rdmci skupiny Vietnamctl rada chodi na spole¢né jidlo. ,, 4 kdyz
se setkavame, tak hlavné jidlo, Ze treba se sejdeme nékam na c¢inu, k Thajcum na jidlo a
takhle.”” (Anicka, 18 let) V¢Etsi udalosti jako party se potadaji pravidelné a podrobnosti o
jejich konani nachazeji mladi Vietnamci na facebooku. Mnoho Vietnamci organizovanych
party se kona v Praze, kam se i mimo-prazsti Vietnamci ¢as od ¢asu vydavavaji. ,,No, a tam to
poradaji jako Vietnamci primo. Jako je to na facebooku vétsinou na to odkazy, jako kdy se to
porada a tak.”” (Simon, 19 let)

Mezi piilezitostni volnoCasové aktivity patii také oslavy. ,,Ale tak tFeba nékdo z mych
vietnamskych kamaradit ma narozky, tak on udéla treba ty narozky jenom spis pro Vietnamce,
takze na ty slavnosti jsme vlastné jenom Vietnamci. Ja, kdyz mam narozky, tak jako zvu, no,
taky cesky kamarady, ale spis jako vietnamsky. " (David, 19 let)

Dva informatofi bydli pfes tyden mimo svlj domov, na koleji a na internaté a
s rodinou se stykaji jen o vikendech. Rodie dalSich dvou, LukdSovi a Martinovi, neziji
v Ceské republice. Luka$ za svymi rodi¢i, ktefi podnikaji v Némecku, jezdi na navstévy.
Martinovi rodi¢e zistali ve Vietnamu, Martin se s nimi vidi pouze velmi malo, kdyz pfijede
na navstévu do rodné zemé. Denni rezim téchto Ctyf Vietnamci, kteti se ze Skoly kazdy den
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nevraceji domt k rodi¢im, se li§i. Jak uvedli vSichni informétofi, po névratu ze Skoly se
vénuji studiu. Velkou ¢ast svého Casu déle vénuji surfovani na internetu, ¢imz se nelisi od
ceskych vrstevnikl. Socialni sité¢ jako je facebook je pro né hlavnim zdrojem komunikace
s vietnamskymi vrstevniky. Pokud je Martin se svou rodinou ve Vietnamu, tak cestuji. ,,No,
po Vietnamu a po Asii a takhle, rad cestuju. A jak ja tam jsem jednou za tri roky, tak to tam
moc neznam. Kdyz jsem odesel, tak jsem byl jeste malej, tak jako spis jak na navstéeve u
pribuznych.”” (Martin, 24) David a Tomas, ktefi bydli pfes tyden na internaté a na koleji, ¢as
se svymi rodici travi jen o vikendech. Oba uvedli, Ze jim ¢asto musi chodit pomahat do prace.
Pokud by jim v prici nevypomahali, zbylo by kvili vysokému pracovnimu nasazeni
vietnamskych rodi¢li, jen malo Casu, ktery by s nimi jejich potomci mohli travit. Ani¢ka
v rozhovoru uvedla, Ze jako divka nemusi chodit pomahat rodi¢im do prace, zato ma doma
ale jiné povinnosti. Podle vietnamskych tradic se musi postarat o pfipravu jidla a doméci
prace. Vsichni informatofi, kromé Martina, ktery je se svou rodinou jen vzacné, uvedli tradici
spole¢ného jidlo jako prilezitost, kdy se sejdou doma s rodi¢i. Nékteti moji informatoti dale
zminili, ze se n€kdy po vecerech divaji s rodi€i na televizi. Dalsi pfilezitosti traveni volného
Casu srodi¢i tito mladi Vietnamci nemaji z divodu vysokého pracovniho zatizeni jejich
rodica.

6.3. UdrZovani vietnamskych tradic v CR

Vietnamci v nasi spole€nosti Casto postradaji tradi¢ni hodnoty, vyznam rodiny a uctu
ke starS§im lidem. S rodinou jsou pevné spjaty také tradice, Uicta ke kontinuité vlastni kultury,
jeji do jisté miry nedotknutelnost. A¢koliv i Cesi nékteré tradice udrzuji, z piivodniho smyslu
tradic vyprchala ona posvatnost. Vietnamci na druhou stranu nedaji na svoje tradice dopustit.
Uctivaji své predky prostfednictvim oltaiikti. Ackoliv i ve Vietnamu se s modernizaci
spolecnosti pribéh slaveni tradi¢nich svatkd proménuje, v Ceském prostredi se do zna¢né miry
také modifikuji, ale ptesto zde vietnamské tradice prezivaji.

Svdtky

Z vietnamskych svatkli u nas Vietnamci slavi Novy rok (Tet Nguyen Dan), ktery se
slavi podle lunarniho kalendare. Pro déti a mladez je velmi popularni Den déti, ktery slavi
V srpnu.

Postoje k vietnamskym tradicim nejsou u mych informatorti jednotné. Ne&ktefti
pokracuji v udrzovani tradic pfevazné pro uspokojeni pfani rodic¢li. Simon pfiznal, Ze rodice
se upinaji k Vietnamu a zvyky, které vramci rodiny udrzuji, jsou pievazn¢ vietnamské,
ackoliv prejali 1 nekteré Ceské. Z vietnamskych tradic je obzvlasté pro déti vyznamny Den
déti, kdy déti dostavaji na zaklad¢ svych Skolnich uspéchli penize. Simon déle uvedl, ze
pravidelné kolem patnactého dne v mésici probihd obtad, pfi némz zapaluji vonné tycinky.
,,No, mdame takovej stolek jakoby a tam jsou jako predci, takze déda a babicka treba. A jinak
ty svatky a tak, palime ty vonny tycinky. Na Silvestra se toho déla vic, dava se treba, co se tam
dava, zelenina, kure, jidlo. "' (Simon, 19 let)

47



Tomas zminil mezi vietnamskymi tradicemi, které s rodinou udrzuji, lunarni novy rok,
ktery vychdzi na konec unora. Déle uvedl, stejné jako Simon, oslavy nového roku pro déti a
uctivani predkl prostiednictvim obéti na domacim oltafi. Zeptala jsem se Tomase, zda se
uctivani ptedkii pfimo ucastni. ,,Jasné, my to mame tak, Ze kdyz ses hlava rodiny, tak to musis
dodrzovat, abys vilastné chranil celou rodinu, a ten oltar slouzi ktomu, abys uctival
predchudce z rodiny, predky a vlastné miizes se k nemu modlit. Jak vy mate treba, chodite do
kostela, tak my se zase modlime k tomu. = (Tomas, 23 let) Zda se tedy, ze Tomas za
pokracovani ve vietnamskych tradicich sam piebird zodpovédnost.

Pocit omezeni vietnamskych svatkli avSak soucasnou adekvatnost této redukce
z divodu pobytu v CR vyjadfil informator Lukas. Na otazku, zda se udrzovéani tradic Lukas
pfimo Ucastni odpoveédél : ,,Jak to mam Fict, tak nékdy se toho ucastnim. To je tim, ze bydlime
tady v Cechdch, tak musime ten Zivotni styl trochu zmenit, nejsme ve Vietnamu, tak nemiiZeme
udrzet presné jako ve Vietnamu. " (Lukas, 22 let).

NaboZenstvi

Buddhismus, ktery je ve Vietnamu nejrozsifenéjSim naboZenstvim zminovali mladi
Vietnamci jen ve vypravéni o zivoté ve Vietnamu nebo o svych rodi¢ich. Ackoliv vSichni
informatofi udrzuji doméci kult predkl, buddhismus od svych rodi¢l pravdépodobné
nepiejali. Jediny, kdo se oteviené k buddhistickému nabozenstvi piihlésil, byl Martin. ,,Jojo.
Své nabozenstvi (buddhismus) a proste vSechny zvyky, treba vis co, i sjidlem a takhle,
udrzuju.””  (Martin, 24 let)

Strava

Za dilezity prvek vietnamské kultury, ktery se v Ceské republice stale udrzuje, se da
povazovat také vietnamské jidlo. Mezi Ceskou a vietnamskou kuchyni je velky rozdil a
predevsim starSi generace Vietnamct, jak uvedli také moji informatofi o svych rodicich, si na
ceské jidlo nemuize zvyknout. Také proto vétSina vietnamskych rodin vafi tradiéni vietnamské
pokrmy. Ackoliv néktefi moji informatofi pfiznali oblibu urcitych ceskych jidel a napoji,
jednoznacéné vSichni preferuji vietnamskou kuchyni. Anicka, jakozto divka, se musela naucit
vietnamské pokrmy vafit. Jak se vSak zd4, nejen vietnamské divky umi vafit, také Martin,
ktery Zije v CR bez rodiny, uvedl: ,, Varim vietnamsky jidla, modlim se. "'(Martin, 24 let)

Podle Davida udrzuji vietnamské tradice v Cechach viechny vietnamské rodiny.
Zminil naptiklad Silvestr a détsky den. David se citi jako Vietnamec, snazi se udrZovat
vietnamské tradice 1 vietnamstinu.

Chovani déti viiéi rodicum

Ucta k rodi¢tim je vyznamny prvek, ktery i u jedenaptilté generace Vietnamcti v CR
ptetrvava. ,,No, tak treba u nds rodice dbaji, aby se déti chovaly slusne, aby méli respekt
k rodiciim. A zase u Cechii, tém je to uplné jedno, nékteri jo, ale hlavné, no. '(Anicka, 18 let)
Mladi Vietnamci jedenapilté generace jsou kazdy den vystavovani vliviim Ceské kultury. Na
otazku, zda musi n¢kdy modifikovat své chovani, kdyz je doma, odpovédél Simon
nasledovné: ,,Jo. Treba u nds malokdo, jako déti reknou sprosty slovo pred rodicema, jako
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vulgarné se u nds pred rodicema vyjadruje. Nebo jim néco 7ict i takhle drze, to si
nedovoli.” ' (Simon, 19 let)

Vietnamsti rodice jsou zpravidla ve vychové svych potomkl velice pfisni. Mozna
prave proto si k nim mladi Vietnamci uchovali tradi¢ni pokorné chovéni a tctu, a to navzdory
odliSnym vzorciim chovani k rodi¢lim, se kterymi se tito Vietnamci mohou setkat u svych
vrstevnikt z fad Cechil.

Vzdélani jako priorita

Béhem mého vyzkumu bylo z vypovédi informatort velice zietelné, jak vyznamnou
hodnotu ptikladaji Vietnamci pravé vzdélani. Ackoliv si vSichni moji informatoti diileZitost
vzdélani sami uvédomovali, tuto tradiéni konfucidnskou hodnotu jim velmi dusledné
predavaji jejich rodiCe. Tradi¢ni diiraz na vzdélani si tito mladi Vietnamci jedenptlté generace
osvojili a jako vzitou kulturni normu ji chtéji aplikovat v budoucnu i u svych déti. Takto
napiiklad vysvétloval informator David, pro¢ chce byt na své budouci potomky ptisny:
,Protoze ja nechci, aby byli tragédi, no. Chci, aby se ucili, aby dosahli néjakou tu
uroven. '(David, 19 let) Také podle Simona se dosazeni vysokého vzdélani u jeho budoucich
potomkl fadi mezi nutnost. ,,4si péci, rodice, aby je méli ¢im podporit, aby se vzdeélavaly a
viastné dosahly co nejvyssiho vzdélani.”” Stejnou prioritu pii vychové svych déti uvedla i
Anicka: ,,Aby byli hodni, vzdelani, prosté vzdelani na prvnim misté a co jeste... '(Anicka, 19
let)

Tradice byly vramci rozhovorli konceptualizovany skrze pét témat: svatky
nabozenstvi, strava, chovani déti viici rodi¢liim a vzdélani jako priorita. Jednalo se o jednak o
jevy, které jsou v ramci evropské spolec¢nosti chapany jako distinktivni, jednak o témata, ktera
se mladych Vietnamct bezprostfedné tykala a na nichz si uvédomovali odliSnost vietnamské a
ceské kultury.

e

6.4. Prejimani ceskych tradic

Vsichni moji informatofi pfejimaji rovnéz svatky a tradice ¢eské. Roli zde hraje také
prakti¢nost, nebot” Vietnamci, ptredevSim pracujici rodie, se radé€ji ptizptisobuji naSemu
kalendafi, pokud jde o rozvrzeni pracovnich a volnych dnd. VétSinu eskych tradic prejimaji
Vietnamci hlavné kviilli svym détem. Tak se i v nekfestanskych vietnamskych rodinach
napiiklad na Vanoce zdobi stromecek a vecefii se kapr.

Ceska tradice prichazi do vietnamskych rodin t&chto mladych Vietnamct piedevsim
prostfednictvim komercnich svatkil. Jedna se pfedev§im o Vanoce, Velikonoce a oslavy
Nového roku. Jak je vidét i ze Simonovych odpovédi, divodem piejimani komerénich svatkl
jako jsou Véanoce, byvaji také malé déti vroding. ,,No, nasi to slavili normadlné, ale kdyz
zjistili, Ze, prece, kdyz prodavaji, takze vi, kdy jsou trhy, ty vanocni, takze vi, Ze je to 24., Ze
Jjsou Vanoce, tak to slavili i se mnou, takze kapra a tak, ale ted’ taky slavime, ale neni to, Ze
bysme si dali darky primo, ale az na toho svyho. ' (Simon, 19 let) Ackoliv se tedy do oslav
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ceskych Vanoc zapojuji, v ur€itych vécech je pozménuji. ,, 77eba na Vanoce dostavame ovoce
a zeleninu a takovy ty, a penize vétsinou. '(Simon, 19 let) Hmotné darky, které jsou zvykli
Cesi nalézat pod véno¢nim stromeckem, tak u Vietnamcl zpravidla nenajdeme. ,,Mdlokdy,
spis ty penize se ddavaji.” (Simon, 19 let) Také David se svou rodinou slavi v Ceské republice
svatky v jejich rodné zemi neznamé. ,, Tak Silvestr tady, jak mdte Silvestr, tak my taky. A ve
Vietnamu moc jako Vanoce neslavime, ale od té doby, co jsme tady tak to trosku jakoby vic
slavime.”'(David, 19 let) 1 oni si vSak zptsob slaveni Ceskych svatkl ptizplsobuji dle svych
moznosti a predstav. Ceské typické jidlo napiiklad nevati, nebot’ jak David pfiznal, ani nevi
jak. ,,No, zase takové jidlo nemame, ale mame treba jiné jidlo, ale taky darky koupime
navzdjem, stromecek taky mame nekdy, no a je to jidlo.””

Z jinych Ceskych tradic zminil Simon dalsi kiestansky svatek, Velikonoce. Simon se
do tradi¢nich praktik spjatych s timto svatkem zapojuje a chodi mrskat s pomlazkou. Ackoliv
Velikonoce Tomasova rodina piimo neslavi, pfimou zkuSenost s touto ¢eskou tradici maji diky
majiteli domu, ve kterém bydli, a ktery k nim pravidelné chodi na pomlazku.

Vseobecné nejcastéji prejimanym ceskym svatkem jsou jednoznacné Vanoce. Dalo by
se fici, Ze svatky vanoc¢ni jsou nejvice komercializované, coZ ma zajisté na ptistup Vietnamct
k témto svatenim dnim také vliv. PredevSim kvili malym détem se alesponl nékteré
z vanocnich tradic ve vietnamskych rodinach objevuji. Dal$im motivem ke slaveni ¢eskych
svatkli je skuteCnost, ze ptizpisobeni se ¢eskému kalendafi je pro Vietnamce vyhodnégjsi,
nemuseji si brat volno v pracovni den, proto radéji slavi svatky ve dny, kdy maji volno i Cesi.
Jak vyplynulo také z rozhovort, nékteré rodiny ziskavaji inspiraci, jak ceské tradi¢ni svatky
slavit, od svych ceskych znadmych. Také instituce ¢eské chiivy znacné pfispiva k pfejimani
ceskych kulturnich vzorc.

7 Postoje:

V ramci rozhovorl jsem se zaméfila také na identifika¢ni dimenzi socialni integrace
mladych pfisluSnikli jedenaptlté generace vietnamskych imigrantd. Jako indikatory
sounalezitosti lze oznacit identifikaci domova, budouci plany, sebepojeti cizince v ramci
dichotomie ,,my’" a ,,oni"" a také zdjem o Ceské obcCanstvi.

7.1. Kde je domov?

StéZejnim bodem v rozhovorech byla pro toto zjiSténi otdzka, kam by moji informéatofi
lokalizovali sviij domov.

Ve vypovédich vSech informatori se shodné objevoval diiraz na sepéti mysSlenky
domova s lidmi, méné pak jiz s lokalitou. ,,Domov, tak to prvni je viastné rodina, pak néjaky
znami, pribuzni, co jsou ti blizsi. A pravé pro mé domov je prosté, kde se znds s lidma, prosté
se chovate jako uplné pékné hezky. ""(Tomas, 23 let) Déle jsem se zeptala, kam by svij
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domov lokalizoval. ,,Jak jsem rikal, pro me, kde mam kamarady, kde mam pratele, kde mam
rodinu, tam je miij domov. Ja to nemam prosté rozdéleny, Ze jsem byl tam, tak tam je miij
domov. Prosté kde se mi to libi vic, tak tam. ~~ Pidila jsem se dal a na otazku, kde se mu to
tedy libi vic, TomaS odpovédel: ,,Tak jako napil, pade na pade.”” (Tomas, 23 let)
Nonteritorializace a lokalizace domova v obou zemich se objevila také u Lukase. Velice
podobné se na tuto otdzku vyjadiil také Martin. ,,Domov je misto, kde je pro mé prijemnost a
znamost, no. Ja ted jako spis§ mam dva domovy, tak jako ja jsem ted spis jako napiil, tak jako
pul Zivota jsem bydlel tady a druhou pulku ve Vietnamu. Takze ted’ jako nevim, kde je miij
domov. Ale asi vétsi podobnost asi ve Vietnamu. '(Martin, 24 let)

., Pocit domova v CR oviem nebyvd doprovizen ztratou domova v zemi piivodu —
naopak, pro pristehovalce je typicka pritomnost obou domovii (,,dvojdomovstvi ™), ktera je ale

soucasné spojena s rizikem pocitu vykorenéni, pokud ani jeden z domovii neni vniman jako
uplny.’[Rakoczyova, Trbola, 2009, s. 47]

Druhy postoj piedstavoval sepjeti myslenky domova s Vietnamem. ,,Jsem priklonénej
k nim. Jako to citeni, nebo tak. Prosté se citim tam asi lip. ~'(Simon, 19 let) Ac¢koliv Simon
zpocatku vahal a odkazoval pii uvahach o domové na své rodiCe a jejich vazby k Vietnamu,
sdm nakonec vyjadiil svou vétsi ndklonnost k rodné zemi. ,,No, takZze mi tam mame barak,
Jsme staveli, takze vic no, rodice vidi domov ve Vietnamu. Jakoby ty zvyky a to, vétsinou tam
od nas nez tady, vetsinou ty zvyky, treba Vanoce a takhle. " (Simon, 19 let) ,,Podle mé to asi,
ja se citim jako Cech prosté, takze uz to tak néjak taky neberu, ale chtél bych jako Zit ve
Viethamu, stravit zivot s nima (rodici).”’(Simon, 19 let) Simon zacal také uvazZovat nad
pfinosy a ztratami, které mu Zivot v Ceské republice pfinesl. ,,Jo. Jd bych si pral prozit
detstvi tam i tady a srovnat si to, zZe jsem asi taky o hodné prisel, ale zase jsem ziskal mozna
vic véci, nez bych mohl ziskat tam.” ' (Simon, 19 let) Na Simonovi byla vidét jista rozpolcenost.
Ackoliv kulturné se citi jako Cech, sviij Zivot by chtél prozit ve Vietnamu. Simon za&al také
uvazovat nad piinosy a ztratami, které mu Zivot v Ceské republice pfinesl. ,.Jo. Ja bych si
pral prozit deétstvi tam i tady a srovnat si to, Ze jsem asi taky o hodné prisel, ale zase jsem
ziskal mozna vic véci, nez bych mohl ziskat tam.”’(Simon, 19 let) Na Simonovi byla vidét jista
rozpolcenost. Ackoliv kulturné se citi jako Cech, sviij Zivot by chtél prozit ve Vietnamu
.S rodicema a jakoby s nasima predkama, jako s Vietnamcema. ' (Simon, 19 let)

,,Ja si myslim, Ze to je asi Vietnam. Protoze tam mam taky pribuzny, Zil jsem tam deset
let a tam mam jako vSechny pribuzny a takhle. Pro mé urcité Vietnam je ten domov.”” (David,
19 let) Dale jsem se Davida zeptala, zda se citi 1épe ve Vietnamu nebo v Ceské republice.
Zdalo se, ze pii pfemysleni o této otdzce musel porovnavat hodné faktorti a k jasné odpovédi
se nedostal. ,,7ak to je takovy hodné relativni, no. Tak ja si myslim, Ze tady jakoby dosahnu
Jako vétsiho vzdelani, ale ve Vietnamu bych mél zase vic kamaradii. Takhle se to jakoby neda
Fict, neda porovnat. ~ (David, 19 let) P¥i srovnavani Cech s Vietnamem Luka$ polozil na
pomyslné misky vah vzdélani a piatele. Dalo by se tedy fict, ze s CR je spjat raciondlné a
s Vietnamem emocionalné. Anicka béhem svého dospivani vizi a sviij ndzor na lokalizaci
domova n¢kolikrat pozménila. ,,TakzZe jako mala, kdyz jsem priletéla sem, tak jsem myslela,
ze Cesko je pro mé jako domov, ale pak kdyz jsem letéla do Vietnamu a jak jsem se tam bavila
s pribuznymi, tak je to takovy, Ze na prvnim misté je Vietnam a potom Cesko. Pro mé je i
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Cesko néco jako domov, kdybych jela nékam, tak stejné bych se chtéla vracet sem.” (Anicka,
18 let) A&koliv tedy Ceska republika pfirostla AniGce také k srdci, ziistal pro ni domovem
Vietnam a to ze stejného divodu jako u ostatnich informatort, kvili silnym poutim
k ptibuznym, kteti tam Ziji.

U mych informatord se tak projevily dva zakladni postoje. Pro jedny domov neni
spojen s ur¢itym teritoriem, ale s lidmi, které svou ptitomnosti v daném misté¢ domov tvofi.
Druzi dovedli svlij domov lokalizovat, a to do Vietnamu. Samoziejmé také u nich hrala
pfitomnost piibuznych a rodiny pfi lokalizaci domova velkou roli. U nékterych mladych
Vietnamcu jedenaptlté generace dochazi také k jakési rozpolcenosti. Pii tvahach nad svym
domovem nejsou schopni jednoznac¢né misto svého domova lokalizovat a ptiklangji se
k myslence dvou domovti, ¢eského a vietnamského.

7.2. Budoucnost. Navrat do Vietnamu?

Ekonomické faktory jsou pro Vietnamce v soucasné dobé nejvyznamnéjsi divody
setrvavani v CR. Jak se viak zvySuje polet vietnamskych déti narozenych &i vyrtstajicich
v CR, objevuje se zde novy faktor primarnich socialnich vazeb v CR. Takové vazby piispivaji
k subjektivni identifikaci imigranta s hostitelskou spolecnosti.

7.2.1. Vychova déti

V rozhovorech jsem se zajimala, kde by si moji informatofi prali vychovavat své
budouci potomky. Pro Ceskou republiku se rozhodl Simon a Luk4s. Simon by viak své déti
po vzoru mnohych vietnamskych rodi¢t Zijicich v Cechach, cht&l na n&jaky ¢as poslat zpét do
Vietnamu, kde by po n¢kolik let svého détstvi naCerpavaly znalosti o vietnamské kultufe a
jazyku. Ackoliv i Lukas bude pti vychové svych budoucich déti dbat na to, aby se dozvedély
vSe potiebné o kultufe, ze které Lukas pochdzi, a aby se naucily vietnamstiné, o moznosti
opustit své déti a poslat je samotné do Vietnamu, se nezminil. S détmi by chtél zit v Ceské
republice. Asi tady v Cechdch, protoze tady mdte lepsi Zivotni viroven nez ve Vietnamu, takze
tady by bylo lepsi je vychovavat. " (Lukas, 22 let)

Tomas by své déti chtél vychovavat v Evropé, Ceskou republiku v§ak pfimo nezminil.
wJa si myslim, Ze asi ta evropskda atmosféra je lepsi. ProtoZe ja mam vlastné srovnani
z Vietnamu a jesteé viastné i z Ameriky. V Americe sice je tam lepsi podminka na vychovu deti,
ale tam je to jesté pak horsi, nebo jako vétsi nejistota k tomu. A tady si myslim v Evropeé, kdyz
to beru takhle dohromady, tak jesté tady pretrvavaji néjaky lidsky city. Jesté ty déti maji k tém
rodicum néjaky vztahy a takhle. " (Tomas 23 let)

Pouze David s Anickou piimo uvedli, ze déti cht&ji vychovavat ve Vietnamu.
Zajimavé je Davidovo zdUvodnéni: ,,7ak ja bych je chtél asi vychovavat ve Vietnamu, protoZe
tam je to prostiedi mezi lidma lepsi nez tady. ** Svou odpovéd’ dale rozvedl: ,,No, Ze oni jsou
Jjakoby trosku jakoby prohnani.”” (David, 19 let) Prostiedi a podminky pro zivot jsou ve
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sloZit&j$ich podminkach jeho potomci vyrtstali, uméli by se o sebe 1épe postarat, byli by pak
do zivota ,,prohnanejsi’’. Také Anicka by preferovala Vietnam jako prosttedi, ve kterém by
jeji déti mély vyrGstat. ,,Spis bych chtéla ve Vietnamu, ale kdyby to bylo v Cesku, tak by mi to

nevadilo.” (Anicka, 18 let)

Posledni informator Martin neuvedl zadnou konkrétni zemi, ve které by mély jeho déti
vyrustat. Jeho prioritou je cestovani a pozndvani novych kultur. ,,No. Spis je drzet u sebe nez
je poslat, jako mé co provedli rodice, tak je spis drzet u sebe a pomahat jim s ruznymi vécmi a
treba taky klidné v zahranici nebo kdekoliv, ale budu s nima. ~'(Martin, 24 let) Poznamenan
zkuSenostmi z odlouceni od rodict tak Martin sice nemé jasné predstavy o tom, kde bude
v budoucnu se svymi détmi zit, at’ uz to bude kdekoliv, své déti neopusti.

7.2.2. Trvaly navrat do Viethamu

Co se tyce navratu do rodné zem&. Simon, stejné¢ jako Martin, touzi po cestovani. Pii
vybéru vysoké Skoly bude Simon zohlediovat pravé uplatnitelnost vybraného oboru
(architektura) v zahrani¢i. V budoucnu by chtél cestovat, 1akd ho Severni Amerika, ale i
zbytek Evropy, spiSe ale jen ekonomicky vyspélé zemé. KdyZ jsem se ho zeptala, zda se chce
vratit do Vietnamu, odpovédé€l, Ze ani tuto moznost nezavrhuje. Pro Simona navrat do
Vietnamu tedy neni prioritou. Podobny postoj vii¢i Vietnamu sdili také Lukas. Ten si svou
budoucnost piedstavuje v Ceské republice a o trvalém navratu do Vietnamu zatim neptemysli.

VSichni ostatni informatofi se upinaji k ndvratu do Vietnamu ve stafi. Tomas, ktery by
chtél se svymi détmi v budoucnu zit v Evropé, hovofil o navstéveé Vietnamu pouze za Gcelem
turistiky, trvaly ndvrat do Vietnamu zvazuje mozna az na dichod. ,,Tak jak to maji moji
rodice, az budou mit duchod, tak se vraceji do Vietnamu a ja to mam stejny, ale uvidim, no,
protoze zalezi na tom, jak budu mit budoucnost, jak budu mit prosté tu praci, no. ~* (Tomas, 23

let)

Anicka Zivot v Ceské republice po ukonéeni studii neplanuje. Jak je zminéno jiz vyse,
své déti by rada vychovavala ve Vietnamu, ale z hlediska pracovni kariéry nezavrhuje ani jiné
zemé. ,, Tak ja jsem planovala, Ze budu tady v Cesku dva, tii roky a potom poletim do
Viethamu, ale nemusi to byt ve Vietnamu, ze pro mé, me by to nevadilo, kdybych treba
pracovala nékde jinde, treba v Japonsku, v Nemecku a takhle. "'(Anicka, 18 let) Z Anic¢inych
odpovédi se da vydist, ze v Ceské republice nechce setrvavat také kviili netoleranci vétsinové
populace a v budoucnu by proto upiednostiiovala spiSe zemé asijské ¢i zemé s obyvateli
oteviengj$imi k souziti s lidmi rGznych kultur. Tento postoj je zfetelny v jeji odpovédi na
otazku, zda nelituje, Ze se piestéhovala do Ceské republiky. ,,Diiv ne, ale pak potom chvilku
jo a zase pak ne, a kdyz nékdy se nastvu, tak nekdy lituju, ale pak zase nékdy ne. Takze je to
takovy, ze zalezi na tom, jak se ke mné lidi chovaji a takhle. A co bych jesté chtéla zménit, no
ale asi abych mohla zit ve Vietnamu.” (Anicka, 18 let) Ani¢ka svou odpovéd’ déle rozvedla,
vyznamnym divodem k odjezdu z Ceské republiky je pro ni stigma fyzické odlisnosti od
vétiny obyvatel CR. Chtéla by v budoucnu Zit v zemi, kam by i svym vzhledem zapadla a
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nemusela se setkavat s netoleranci a diskriminaci. Trvaly navrat do Vietnamu pak Anicka
piipustila az na stafi.

Martin se chce v budoucnu oddat své vasni, cestovani. Na destinaci mu nezalezi, jedno
vi vSak urcité, na jednom misté po cely svlij Zivot zlistat nechce. Také Vietnam je jednim
z jeho budoucich cili, trvaly navrat, ale také neplanuje dfive nez ve stari.

Tzv. mytus doasnosti'® se vyskytl u vypovédi &ty respondentil. ,,Tato situace
omezuje moznosti subjektivniho ztotoZnéni s ceskou spolecnosti, nebot pristehovalec timto
postojem zdurazinuje svoji jinakost, svoji vylucnost.”'[Rakoczyovd, Trbola, 2009, s. 264] Tato
strategie upinani se k navratu a posilovani identity zemé& plivodu muizZe imigrantovi uleh¢it
v ptipad¢, kdy neni pfijimén Ceskou spolecnosti. Tento ptipad s jistymi modifikacemi jsme
mohli vidét u informatorky Ani¢ky, ktera se v Ceské republice neciti pfijimana nékterymi
¢leny majority. U ostatnich tfech informatori se tzv. mytus docasnosti promitl do jejich planu
vratit se do rodné zemé ve stafi. Zbyli dva informatofi, Simon a Lukas, nevyjadtili potiebu
trvalého navratu do Vietnamu.

7.3. Ceské obéanstvi

DalSim indikatorem mozné snahy o subjektivni ztotoznéni Vietnamct jedenapilté
generace s hostitelskou zemi je jejich zajem o ziskdni ¢eského obcanstvi. VSichni dotazovani
setrvavaji v soucasné dob¢ v Ceské republice diky trvalém pobytu.

Informatorit jsem se ptala, zda je pro n¢ dulezité¢ ziskat Ceské obcanstvi. ,,No,
premyslel jsem nad tim, Ze az po maturité, Ze bych si dal cesky obcanstvi, abych méel vyhody se
studiem, kdybych chtél do zahranici, tak bych to tam mél levnéjsi taky. Ze bych to mél leps,
meél bych vSechno levnéjsi a tak.”'(Simon, 19 let) Ackoliv Simon zvazuje vyhody ceského
obCanstvi, lépe by mu vyhovovalo dvojobcanstvi. ,,No. Nevim, jestli to piijde, mit dvé
obcanstvi, dvé narodnosti mit cesky i vietnamsky, Ze bych si udélal oboji, bylo by to pro mé
teda lepsi.” (Simon, 19 let) Simon se obava, ze pti ztraté¢ vietnamského obcanstvi by pozbyl
také vyhody s nim spjaté v jeho zemi piivodu.

Informator Tomas zjem stat se obCanem CR ma. ,,Jak jsem rikal, mam v planu bejt
jesté jednou v Americe, pracovat tam. Protoze ted’ nam zavedli to, Ze miizeme mit vlastné
dvoje obcanstvi.”'(Tomds, 23 let) Ceské obCanstvi by mu piineslo vyhody pii praci
v zahranié¢i. Problémem je, ze CR dvojob¢anstvi, na rozdil od Vietnamu, nepovoluje. ,,No, ale
co se tyce cesky stranmy, tak nemuzes mit dvoje, takZe kdyz to budes delat, tak musis zrusit
viethamsky a kdyz prijedes zase do Vietnamu tak si udelas k tomu ceskymu
vietnamsky. '(Tomas, 23 let) Ptesto, Ze by Tomas musel projit procesem ztraty a znovunabyti
vietnamského obcanstvi, je ochoten to zkusit. ,,Mdm to v planu udélat uz rok, ale jsem linej,
takze se k tomu nedokopu.”’(Tomas, 23 let)

'® Situace, kdy cizinec i po nékolikaletém pobytu v CR stale uvazuje o navratu do zemé pavodu v budoucnu.
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David o ziskani ¢eského obcanstvi nepfemysli. Diivodem jsou také obavy ze ztraty
vyhod vietnamského obcanstvi pii navratu do vlasti. ,,Ja bych nechteél, protoze jak sem vikal,
chci se vratit do toho Vietnamu, takze bylo by teda pro mé mit vietnamské obcanstvi nez to
ceske. '(David, 19 let)

Ackoliv Anicka, pfiznala, Zze o zmén€ svého obcanstvi premyslela, z divodu
byrokratické slozitosti celého procesu radé€ji ze svého rozhodnuti odstoupila. ,,No, kdyz jim
Feknu, Ze chci zménit tohle, tak zase budou chtit papiry a dalsi a dalsi, takhle... TakzZe to
nechdam takhle byt. "'(Anicka, 18 let) Nakonec Anicka podotkla, ze se zménou obcanstvi by se
pro ni pti pobytu v CR vlastn& nic zasadniho nezménilo. ,,Jd si myslim, Ze kdybych méla cesky
obcanstvi, tak by to bylo stejny. ' (Anicka, 18 let)

Také Martin ze svého ptvodniho planu, zménit si své obcanstvi na Ceské, upustil.
., led uz ne, driv jsem chtel cesky obcanstvi, ale ted’ uz ne. "'(Martin, 24 let) Jako divod uvedl
plan navratu do Vietnamu a mnohych dalSich cest do zahranici. ,,No, chci se vratit a cestovat
vSude, takze je to uz jedno, jestli mam ceské nebo vietnamské obcanstvi.”'(Martin, 24 let)

Ani Lukas neshledal rozdil mezi statutem c¢eského Ci vietnamského obcana
vyznamnym. ,,Jo, jsem takhle v pohode. Ja to asi nebudu ménit na cesky obcanstvi. "'(Lukas,
22 let) ,,Vyhody to (vietnamské obCanstvi) md, kdyz chci priletét do Vietnamu, tak nemusim
Zadat o vizum a tak. Ale tady mam trvaly pobyt a to je trosku horsi uroven nez kdybych mél
Cesky obcanstvi. Ale na tom moc nezalezi. "'(Lukas, 22 let)

Nekteti informatofi tak zménu svého obcanstvi zvazuji, jini ne. K postoji ziskani
ceského obcanstvi prispivaji vyhody, které statut ceského obcana pfinasi pii praci a studiu
v zahrani¢i. Dvojob&anstvi by vak pro n& bylo tou nejoptimalngjsi moznosti. Ceské republika
vsak toto nepovoluje. Vypovédi ostatnich informatort potvrdily domnénku, ze Vietnamci o
Ceské obcanstvi vysoky zdjem nemaji. Kvili pietrvavajicim vazbam na Vietnam a oteviené
moznosti navratu se vietnamsti pfist€éhovalci nechtéji vzdat vietnamského obcanstvi. Pokud
by bylo mozné dvojobCanstvi, Ceské a vietnamské, zdjem by méli naopak znacny. Statut
trvalého pobytu jim vSak zaru€uje dostatek vyhod a povazuji ho za postacujici.

7.4. Vzdélani

Z tad jedenapulté a druhé generace vietnamskych imigranti pochazi v CR vyrazna
skupina soucasnych vietnamskych studentii. Jedné se o potomky prvni generace vietnamskych
migrantl. VéEtSina pokracuje po zékladni Skole na gymnazia a dale na vysoké Skoly. Je zde

cerv

vzdélanim, a to vétSinou na vysokych Skolach.

Béhem mého vyzkumu bylo z vypovédi informatort velice zietelné, jak vyznamnou
hodnotu pfikladaji Vietnamci pravé vzdélani. K pobizeni mladych vietnamskych student
k vétsi pili pfi studiu slouzi mimo jiné oslavy Dne déti. Béhem tohoto oblibeného
vietnamského svatku dostdvaji déti za své studijni vysledky penézitou odménu. DalSim
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motivaénim prosttedkem, ktery se u mych informatorti objevil, bylo povoleni k cesté¢ do
Vietnamu. David mi sdélil, ze touzi znovu navstivit Vietnam, rodice mu vsSak nedovoli
odcestovat, dokud uspésné neslozi ptijimaci zkousky na vysokou skolu. ,,Jo, ja to strasné
chci, ale rodice mi rekli, Ze az udelam ty prijimacky na vejsku.”'(David, 19 let)

Z vypovédi informatorii diiraz na vzdélani jasné vyplyval. Sami informatofi pti svém
studiu preferuji obory, které maji dobré moZnosti uplatnéni na trhu prace. Zda je vybér
zamefeni studia Cisté jejich volbou, ¢i zda jsou ovlivnéni svymi rodic¢i, zlstava otazkou.
Vietnamci jedenpulté generace si jasné uvédomuji, Ze ziskdni kvalitniho vzdélani je jednim
z hlavnich divodi jejich piijezdu do CR. Uvédomuji si také mnoho obéti a tvrdou préci, které
jejich rodi¢e musi kazdodenné vykonavat, aby jim tuto moznost, v Ceské republice studovat,
zajistili. Proto tito mladi lidé vynikaji svou pili a snahou o dosaZeni co nejlepSich studijnich
vysledkl, kterd se jim podle nejnovéjsich statistik vyplaci. Pocet vysokoskolsky studujicich
Vietnamcd v CR kazdym rokem roste.'’

8 Pozice viici socialnim skupinam:

Jelikoz identitu zde nechapu jako vrozenou, ale jako proces, vysledek interakce mezi
jednotlivecem a prostfedim, a to zejména socialnim prostfedim, tedy druhymi lidmi, zamétila
jsem se také na pozice jednotlivym informatori viici riiznym socidlnim skupindm. Snazila
jsem se zjistit, jak moji informatofi jako piislusnici jedenapiilté generace Vietnamcii v CR
vnimaji své vlastni chovani v ramei nékolika rozdilnych referencnich skupin.

Vzhledem k tomu, Ze ¢eSti Vietnamci jedenaptlté generace sdileji podobné zazitky
jako DTK [Pollock, Van Reken, 2001, bakalaisky pteklad T.D.], ptedpokladam, ze i zdkladni
charakteristiky, typické pro tyto déti, se budou s rysy mych informatori shodovat. Predevs§im
zde chci potvrdit ¢i vyvratit pfedpoklad, Ze tito mladi Vietnamci modifikuji své chovani dle
situace a referen¢ni skupiny. Tato strategie je u DTK nazyvana chamelednstvi.

8.1. Strategie chovani v ramci vietnamskych vrstevnikii versus ¢eskych
vrstevniki

Tomas uvedl, Ze urcity rozdil v tom, jak se chova k Vietnamctim a jak se chova k
Cechtim, existuje. ,,Tak je to néjak na Sedesdt na ctyricet procent.”” Tomés dale specifikoval
urCité situace, které si vyzaduji rozdilné chovani. ,,Bud v obcerstveni anebo potom
v aktivitach, Ze Cesi to berou jinak a Vietnamci taky jinak. Je v nasi tradici, Ze kdyz chodime
s Vietnamcema, tak jsme jedna parta a treba za celou partu plati jeden a zase dalsi akce tak

"7 Dle statistik CSU bylo ke dni 31.12.2010 v CR celkem 728 vietnamskych vysokogkolskych studentd.
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plati ten druhej. No a v Cesky tradici, Ze kazdej plati sam za sebe. Tak to byl ten prvni bod a
ten druhej viastné, ze ty aktivity jsou viastné zadarmo. Ze Cesi hodné pijou a Vietnamci zase
hrajeme a takhle. "'(Tomas, 23 let) Toma$§ tedy poukédzal nejen na odlisné druhy
volnocasovych aktivit, ale na prikladu zplisobu placeni také na odliSné praktiky, kterym se dle
referencni skupiny, ve které se nachdzi, musi ptizpisobovat.

Ne&kteti moji informatofi dale poukézali na jistd omezeni, kterym své chovani musi
ptizpusobit, pokud se pohybuji v rdmci skupiny Vietnamci. Tyto zabrany mohou Vietnamci
odlozit stranou, pokud jsou v rdmci Ceskych vrstevnikil. TomaSe jsem se zeptala, zda si musi
déavat pozor na to, co fika nebo na své chovani v souladu s tim, se kterou skupinou vrstevnikti
se nachazi. ,, Tam neni Zadnej rozdil, akorat tam, zZe prosté kazdej té bere jinak. Jak jsem
v Cesky parteé, tak berou té, kdyz hrajeme treba, tak jako spoluhrace a kdyz pak jdeme do
hospody, tak proste pijeme spolecné. A ve vietnamskych komunitach, tam je to zase jinaci.
Treba s nima hrajes, ale je tam urcita omezenost, protoze my tam mame, kdyz ses starsi, tak
musi ten starsi na nej davat jako takovej, uictu nebo takhle, takzZe to neni uplné volny. ’
(Tomds, 23 let) Déle jsem se Tomése zeptala, zda se predstavuje stejné Cechovi i Vietnamci.
,Ja jak jsem prave rikal, Ze si nejdiiv okouknu to okoli, takze zdlezi na tom, jak se chovaji ke
mné. U Cechii se predstavuju stejné, predstavim se stejné, ale u téch Vietnamcii je to jinak.
Tam jsou jiny vrstvy a oni kdyz ses, kdyz nejsi bohatej nebo prosté nemas zazemi, tak se
s tebou nebudou bavit. ""(Tomdas, 23 let) Také David zminil ur¢ité modifikace svého chovéani
podle toho, zda se nachéazi v pfitomnosti Vietnamcii &i Cechii. Na otéazku, zda mé pocit, Ze se
chova jinak k Cechiim a jinak k Vietnamctim, odpovédél: ,,Jo, mdm takovej pocit, no. " ,,Ze
kdyz se chovam jakoby k Cechiim, tak mi pripada, Ze jsem vic jakoby détinsky a tak a kdyz se
chovam k tém Vietnamciim, tak jakoby trosku dospélejsi.”” (David, 19 let) David mi bohuzel
neumél piesnéji pribliZit tento jeho ndzor. AvSak piedpokladam, Ze hovofil, stejné jako Tomas,
o jistych pravidlech a projevovani respektu a ucty k ur¢itym Vietnamctim podle jejich
postaveni v hierarchii komunity. David dale v rozhovoru n€kolikrat zdlraznil, Ze mezi
Vietnamci a Cechy v bézném Zivot& nerozliduje. Témata, o kterych s nimi hovofi i aktivity,
které spolu podnikaji, jsou v ramci obou skupin stejné.

Informatorka Ani¢ka neméla pocit, Ze by své chovani né&jakym zplsobem
modifikovala podle toho, zda se nachazi ve skuping vrstevnikli z Vietnamu &i z Cech. Jisty
rozdil vSak uvedla ve vyctu témat, o kterych se svymi vrstevniky hovofi. Ani¢¢inou prvni
reakci na otazku, o ¢em si s lidmi rada povidd, byla otazka, zda myslim Vietnamce &i Cechy.
., 1ak s Vietnamcema hlavné o rodiné, potom o Skole, lasce a takhle a s Cechama hlavné $kola
a o ldsce, pratelé, to je vsechno. '(Anicka, 18 let) Anicka tedy uvedla, Ze hlavnim tématem
rozhovort mezi Vietnamci je rodina. Je tedy zfejmé, Ze vyznamnym faktorem, ktery mladé
Vietnamce Zijici v CR spojuje, jsou jejich rodiny. Piistup rodi¢t k détem a pristup déti
k rodi¢tim se ve vietnamské a ¢eské kultufe v mnohém l1isi. Predpokladam tedy, ze prave kvili
témto rozdilim otazku rodiny rozebiraji mladi Vietnamci pouze v ramci svych vietnamskych
vrstevnikil. Dalsi rozdil pak Anic¢ka uvedla pti predstavovani se. ,, Jd jsem si zvykla, Ze kdyz
Jjsou to Cesi, tak ja reknu, Ze jsem Anicka a takhle a kdyz vidim Vietnamce, kdy? jsou to tieba
uz Cesky, neumi vietnamsky, tak taky rikam, Ze jsem Anicka, ale kdyZ tieba potkdm nékoho
starsiho, tak se predstavim vietnamskym jménem. "' (Anicka, 19 let)
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Luka$ mezi svymi pfateli nerozlisuje. Své chovani méni pouze u Cechd, od kterych
vyciti projevy neptatelstvi a netolerance z diivodu jeho pivodu. ,,Protoze u kamaradu, to se
chovam stejné, to je mi jedno. Ale u nekterych, kteri nemaji moc radi Vietnamce, tak ty moc
rad taky nemam, tak.”” (Lukds, 22 let) S LukaSovym piistupem bychom mohli srovnat také
piistup Martintiv. Na otazku, zda preferuje spole¢nosti Cechil ¢i Vietnamct odpovédsl: ,,Je
mi to uplné jedno, prosté jsem takhle zvyklej, Ze kdo se ke mné chova dobre, tak ja k nemu
taky. Takze u mé Cech nebo Vietnamec, u mé je to stejny.”” Martin neptipustil ani zménu &i
ptizpisobovani svého chovani dle vietnamské ¢i ¢eské skupiny. ,,Ne, jd se chovam normalné
uplné stejné. "'(Martin, 24 let)

Na urcité projevy chameleonstvi jsem narazila pfedevSim u TomaSe. A¢ je Tomas
velice spolecensky typ, chvili mu trva, nez se ve skupiné novych lidi osméli a zapoji do
kolektivu. ,,No, protoze ja mam takovej zvyk, Ze kdyz jdu do novy party, tak se radsi nejdriv
kouknu na lidi, jak se chovaji a tak, abych mohl tieba po druhy, kdyz se potkame, mohl s nima
jednat a tak, ja nejsem takovej typ, zZe prijdu a kazdymu takhle rikam stejny.”” (Tomas, 23 let)
Tato strategie vyckavani a pozorovani chovani druhych, aby se jim v budoucim jednani mohl
prizptisobit, je jednim z rystt DTK. ,,Ja spis jako ke kazdymu se chovam jinak. Uplné presné
to chovani u sebe nevidim, no. "'(Tomas, 23 let) Tomas potvrdil, Ze své chovani méni podle
situace a podle toho, s kym se nachézi.

Piimou potifebu modifikovat své chovani na zéklad¢ referencni skupiny tak potvrdili
pouze dva informdtofi, pficemz oba odkazovali na nutnost svazangjSiho chovani v ramci
skupiny Vietnamcii. Na urcité odliSnosti v tématech konverzaci pak poukdzala informatorka
Anicka, ktera zdiraznila také vékovou stratifikaci. Ostatni tfi informatofi zménu svého
chovani na zdkladé referencni skupiny nepftipustili.

8.2. Strategie chovani ve Vietnamu versus v Ceské republice

Podle Simona spojuji Vietnamci ve Vietnamu s migraci jakousi prestiz, sdm vSak
upozornil na to, Ze se jedna pouze o domnénku, realita Zivota v CR neni dokonala. ,, Ty déti si
mysli, Ze jako jet do ciziny je néco lepsiho nez tam bejt. "’ (Simon, 19 let) ,, Chtély by vyzkousSet
jakoby tu cizinu, no. Ale zase na druhou stranu, pro ty, co tady délaji, rodice a tak, je to
naopak. Co si mysli strejda a ty starsi, co si mysli o nas, ze vydelas. Tak je ta prace tézsi se mi
zda, tady, je tu zima."" (Simon, 19 let) KdyZ je tak Simon ve Vietnamu, dostdva se do zvIastni
pozice, kdy k nému mnoho Vietnamct, ptevazné déti, vzhlizi pravé proto, Ze Zije mimo
Vietnam. ,,No, je to néco jinyho. Ty déti jsou, jako se chovaji jinak, ke mné se chovaji jinak,
proste, protoze jsem cizince, ze jsem prijel z ciziny. VétsSinou si priviastiujou, chodi ke mné
vic, berou rozdily prosté. ~ (Simon, 19 let) Simon se ve Vietnamu citi dobfe, je tam rad.
Poznéni Zivota a kultury jiné zemé dalo vSak Simonovi dar jisté objektivity pti pohledu na
zivot ve Vietnamu. ,,A4 je to uplné, uplné néco jinyho tam, zit tam a zit tady. Asi, Ze mam jiny
videéni nez ty déti tam. Na ten Zivot jako ve Vietnamu a tady.”” (Simon, 19 let) O tom, Ze by
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musel své chovani s pfijezdem do Vietnamu néjak ménit, v§ak Simon nic nevypovédél, stejné
tak neuvedl ani Zadné konkrétni zmény v chovani po prestéhovani do CR.

Velké odlignosti v Zivoté ve Vietnamu a v CR vidi Tomés. Zeptala jsem se ho, jak se
ve Vietnamu citi. ,,Citim se napiil bezpecné, protoze ja tam mdam kamarady, coz je mnohem
lepsi nez jinych lidi. Pak druhy, citim se, Ze jsem bliz takhle rodine, protoze jsem tam vyrustal
dvanact let a za treti mi dodava ten pocit, ze se mam zlepsovat a zlepsovat a i to i celd zemé se
ma zlepsovat. Ze prosté musim se zlepsit. ~'(Tomds, 23 let) Stejnou otizku jsem mu polozila
v souvislosti s Ceskou republikou. ,, Tuk v Cechdch taky bezpecné a druhy, chovat se nebo
Jjakoby vychazet s lidma trosku jinak, protoze jak jsem byl v Americe, tak tam mi rikali, Ze
nemiizes bejt ke kazdymu cloveku otevienej, coz je pravda a za tieti prosté snazit se bejt sam
sebou, nic mé neovlivni”’(Tomas, 23 let)

Vyraznou zménu chovéni po odstéhovani do Ceské republiky uvedl Tomés. Piiznal, Ze
pokud by se do CR nepiestéhoval a zistal by ve Vietnamu, pravdépodobné by skongil ve
vézeni. ,,No, protoze podle party, no. Ja jsem tam byl v horsich koutech, kde lidi kradou a
kriminalita tam byla. No a pak jsem se sem prestehoval, tak vSechno se to zménil, no, protoze
nemdas kamarady, nemas nikoho, jenom rodice. Takze logicky musis bejt vic uzavrenej. Takze
neco se mi tu jako zmenilo, néco zustalo, ale spis jako k tomu lepsimu.”” (Tomas, 23 let)
ZkuSenost piijezdu do nové, neznamé zemé, a odlouceni od ptatel a komunity ve Vietnamu
tak Tomasovi prospélo. Dité, které je prest¢thovanim do cizi zemé v priabéhu dospivani
odfiznuto od socidlnich vztahli a vazeb, které si doposud vybudovalo, automaticky pfilne
k jedinému ,,zndmému’” a ,,doméacimu’’, co mu zbylo, tedy k rodi¢im. Také Tomas se dostal
do podobné situace a jeho chovani se s piijezdem do CR zménilo, zklidnilo, nebot se ocitl
sam, bez podpory jeho komunity ve Vietnamu. KdyZ se Anitka prestéhovala do Ceské
republiky nijak vyrazn€ své chovani nezménila, uvedla, Ze dlouhé odlouceni od rodicl a
vychova prarodi€i ji i ve Viethamu pomémné omezovaly. ,, Ja jsem pravé byla takova tichd,
protoze nasi byli tady v Cesku, tak ja jsem se bala nékam jit sama nebo néco takhle, takze
vetsinou jsem, kdyz jsem byla ve Vietnamu, tak jsem chodila do Skoly a pak rovnou domu,
nikde jsem nelitala a takhle, takze to je stejny upiné jako v Cesku tady.”'(Anicka, 18 let) Lukas
zminil v souvislosti s pfestéhovanim do CR jen potiebu vétiiho nasazeni pro studium
eského jazyka. Martin hned zpocatku odmitl myslenku, Ze by s piichodem do CR musel
néjak modifikovat své chovani. ,,Chovdni? To uz si moc nepamatuju svoje chovani, byl jsem
malej, tak to vSechno poznds, no. Ja jsem takovej vidycky stejnej, takze jsem nic moc nemeénil.
“(Martin, 24 let) Dale viak Martin uvedl, Ze Vietnamci, ktefi Ziji v CR, se museji chovat
trochu jinak, museji ptejit na ,,nizsi urovenn”". ,,Treba nemiizou mluvit nahlas, nemiZou rict
v§echno, co si myslej. "~ , Klidné muzou mluvit vietnamsky, kdyz ti Cesi nerozuméji, ale
nebudou pred nima mluvit nahlas. U vareni taky no, kdyz Cesi nemaji radi vietnamsky jidlo,
tak jim i blbé voni, ne, treba oni, Ze treba taky musi udrZovat trosku jinak.”” (Martin, 24 let)
Martin od ¢eské spole¢nosti pocit'uje jakési nedocenéni spojené s instituci cizince. Ve strategii
tlak vétSinové spolecnosti na vietnamskou komunitu a cizince vSeobecné. V rdmci snahy o
harmonicky vztah s ¢eskou majoritou se Vietnamci snazi chovat tak, aby mezi nimi a ¢eskou
spole¢nosti nevznikaly Zadné konflikty.
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Zmé&ny strategie chovani s piijezdem do rodné zemé a vyrazné projevy chameleonstvi
se odhalily u Anicky.. ,,Kdyz jsem s Vietnamcema, tak se chovam jako Vietnamka. ~~ Chtéla
jsem, aby mi zmény ve svém chovani pfiblizila. ,,Ja nevim, treba jsem stydlivejsi, min
mluvim. Nedélam blbosti jako tady. Treba ve Vietnamu, kdyz holka pije pivo nebo néco, tak
oni na ni cumi, Ze je neslusna a takhle, takze to my ve Vietnamu nedélame. U mé nepoznavaji,
jenom jako pribuzni, kdyz se takhle se mnou nekdo vic bavi, tak vi, zZe ja jsem trosku jind, ale
jinak..”’(Anicka, 18 let) Anicky jsem se dale zeptala, zda se citi ve Vietnamu jinak nez
v Cechach. ,,Jo, je v tom velky rozdil. Tak v Cesku nekdy kdyz néco chci délat, tak se bojim, Ze
to neni normalni a ve Vietnamu, ja nevim, holky jsou tam hodny, malo mluvi, a kdyz mluvi, tak
potichoucku. Ja nevim, ale kdyz jsem byla ve Vietnamu, tak jsem zacala na ni mluvit jako
nahlas, zZe jsem primo fvala a takhle. A zase v Cesku, Jjak tady mluvi normdlné, tak jsem zase
tichd a takhle, mift mluvim a takhle. " Ani¢ky obavy, aby v Cechach nedélala néco, co neni
,,normalni”” nas mohou vést k zaveru, ze si na jisté kulturni odliSnosti a vzorce chovani jesté
nezvykla. Anicka také uvedla, Zze kdyZ je ve Vietnamu, snazi se chovat jako prava Vietnamka,
pfitom vSak také pfiznala, Ze se ji stalo, ze vybocila z pfedepsanych norem chovani pro
vietnamskou divku tim, Ze zvySovala hlas. Mohlo se zde jednat o projev nesouhlasu s danymi
vzorci chovani ve Vietnamu, ale mohlo se také stat, Ze informatorka jednoduse zapomn¢la,
v jaké zemi se nachdazi a jeji ,,chamelednské zbarveni”” ji tak v danou chvili mohlo zradit.

Také Lukas ptiznal zménu strategie svého chovani pfi pobytu ve Vietnamu. LukaSe
jsem se zeptala, zda mé jiné mySleni nez Vietnamci. ,, No, mysleni, ja jsem na to zvyklej,
takze ja to vidycky snazZim se chovat, jako cistej Vietnamec. ™ (Lukas, 22 let) LukaSe jsem
dale pozadala, aby srovnal sviij Zivot a chovani v CR a totéz, kdyz jede do Vietnamu. Uvedl,
7e ve Vietnamu Zije ,,trosku volnéji.”” ,,Protoze vy Cesi tak vidycky na nas koukdte, takze to
musime schovat, musime byt slusnéjsi. ""(Lukas, 22 let) Tzv. chamelednstvi se tedy potvrdilo i
u Lukase. Své chovani méni podle toho, zda se nachazi v CR nebo ve Vietnamu.

9 Modely DTK ve vztahu ke kultuie aplikované na Vietnamcich
jedenaptilté generace v CR

Vzhledem k tomu, ze Déti tieti kultury a déti vietnamskych imigrantii sdileji mnohé
znaky, pokusila jsem se tyto zptsoby vztahovani se k dominantni kultufe vyuZit také pro svou
bakalatskou praci.

9.1. Aplikace modeli DTK v hostitelské kultui‘e na Vietnamce jedenapulté
generace v CR:

Pro jedenpiiltou generaci Vietnamcii u nas se daji v prostiedi CR vzhledem k jejich
fyzické odlisnosti od Ceské majority uplatnit pouze dva modely. Model cizinec se od lidi
kolem sebe lisi vzhledové i ndzorové. To, Ze je cizinec si uvédomuje jak on sam, tak i ostatni.
Dalsi moznosti je model osvojeny. Osvojeny vypada odlisné, ale mysli stejné.
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Ackoliv se vétSina mych informatort piiklani ke své vychozi, vietnamské kultute,
zivot v Ceské republice po znagnou &ast jejich détstvi, na né mél jisty dopad. V hostitelské
zemi ziji jiz tak dlouho, Ze jejich nazory a chovani mohly zlstat jen stézi vlivy majoritni
kultury nedotceny. Abych mohla své informatory zatadit pod model osvojeny, museli by se
v hlubsich sférach kultury, tedy hodnotami, postoji a nazory kompletné¢ shodovat s hlubSimi
sférami kultury ceské. To se vSak o nikom z mych informatori neda fici. Na druhou stranu
vSak nemohu tvrdit, Ze stejné jako lidé spadajici pod model cizince se od majoritni spole¢nosti
lisi vzhledové i nazorové, nebot tito mladi Vietnamci pfejali mnoho z postojii Ceské
spole¢nosti. Dalo by se tedy fici, Ze Vietnamci jedenaptilté generace v CR se nachazeji ndkde
na puli cesty mezi témito dvéma modely. Uchovavaji si jak urcité prvky kultury vietnamské,
tak urcité prvky kultury ceské. Vzhledem k fyziognomickym rystm, které je odliSuji od
vétSinové populace, s nimi néktefi lidé mohou jednat jako s cizinci, ackoliv se s nimi vnitiné
v mnohém mohou shodovat.

9.2. Aplikace modeli DTK ve vychozi kulture na Vietnamce jedenapiilté
generace ve Vietnamu:

Kdyz se tito mladi Vietnamci jedenaptlté generace vrati do Vietnamu, mohou se
ocitnout v situaci, kterou Pollock s Rekenovou [Pollock, Rekenova, 2001 (pteklad T.D.)]
popsali modelem skryty pristéhovalec. Jedna se o ty Vietnamce, ktefi vypadaji stejné jako
vétSinova populace, avsak jejich mysleni se 1i§i. Do modelu zrcadlo, vypada stejné a mysli
stejné, zapadaji ti Vietnameci, ktefi sdileji s majoritni spolec¢nosti i hlubsi sféry kultury. Ani zde
vSak pro mé informatory nemohu uplatnit v plné mitfe ani jeden z modeli. Domnivam se, Ze
nikdo z nich nezstal vii¢i vliviim Zivota v ¢eském prostfedi natolik imunni, aby si zachoval
vSechny vychozi hodnoty v neporuSeném stavu. Avsak stejné tak nemohu tvrdit, Ze se jiz
s majoritni spolecnosti v zadnych rysech hlubsi vrstvy kultury neshoduji. Proto i zde by se pro
m¢é informatory hodila nova kategorie.

Mezi voditka, kterd napovidaji lidem ve Vietnamu, ze tito mladi Vietnamci stravili
znacnou ¢ast svého détstvi mimo svou rodnou zemi, patii zejména jejich vietnamstina. Dale
také styl oblékani a nekteré zvyky. ,, Vjazyce. Jak mluvi, vzhledové, obleceni, jak se oblikad, a
proste zvyky. "'(Simon, 19 let) VSichni moji informatofi se shodli, Ze nejpravdépodobné;ji jejich
,,jinakost”” prozradi jejich zdatnost ve vietnamsting. Jinak se néktefi, jako naptiklad Anicka a
Lukas, snazi svou odliSnost ve Vietnamu skryt. Timto chameleonstvim vSak shodnost pouze
ptedstiraji, uvnitf jsou si sami dobie védomi své rozdilnosti.
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10 Deklarovana identita

Postoje prislusnikd etnickych komunit k vlastni identité ovliviiuji jak souziti téchto
komunit s vétSinovou spolecnosti, tak i jejich zaclenéni se do obcanské spolecnosti statu.
V otdzce vnimani a prozivani kulturni (etnické) identity jsou klicova jednak kulturni a etnicka
vychodiska, jednak také pfisluSnost k vékové ¢i generacni skupiné ¢i ke generaci migranti.
Vietnamci, pies svou pocetnost, uzemni rozptyl a postupné nabyvani znalosti ceského jazyka,
se diive stale ohranicovali ve své komunité a vétSinové populaci o sobé davali védet jen svou
ekonomickou aktivitou. Zména vSak nastala s jedenapiiltou a druhou generaci Vietnamct,
ktefi se Ceské spoleCnosti snazi oteviit. V centru vyzkumné pozornosti mi byli praveé
Vietnamci jedenapulté generace.

Zakladnim pilifem pfi zjiStovani kulturni identity mych informatort mi bylo poloZeni
otazky: ,,Kdo jsi?”" Byla jsem si samoziejmé védoma, Ze tato otazka piimo nevybizi
k odpovédi spjaté s kulturni identitou dotazovaného. Bylo proto zajimavé z odpovédi
zjiStovat, jakou dilezitost svému plivodu mladi Vietnamci jedenapulté generace prikladaji.
K bliz§imu nahlédnuti do pocitii téchto mladych Vietnamci mi poslouzily otdzky nutici
informatory k sebereflexi. Timto zpisobem jsem se dozvédéla, jak informatofi uchopuji svoji
kulturni (etnickou) identitu. Ukézalo se, Ze jejich kulturni identita cerpa jak z vietnamské, tak
z Ceské kultury. Na pozadi této skuteCnosti, je zajimavé podivat se, jak vypada jejich
deklarovana identita a zhodnotit, jak se deklarace miZze blizit ¢i vzdalovat kulturnim
preferencim jedincl. Z rozhovora vyplynulo, Ze se moji informatofi v ramci kulturnich prvka
citi rizné, coZ potvrzuje Eriksenovu tezi, Ze kultura a identita spolu nemusi souviset [Erisken.
2007. s. 99-100].

Simon

Na otdzku, zda se citi jako Evropan nebo Asiat Simon odpovédél: ,, To ani ne, jd kdyz
Jjsem tady tak jakoby uz jsem zaclenénej mezi ty Cechy, takze vétsinou jako Cech se citim.
(Simon, 19 let) Simon se citi jako Cech, do ¢eské spole¢nosti se za¢lenil, domov vak stale
vidi ve Vietnamu. ,,S Cechama Ziju, ve Skole mé berou, ze zacatku nevedeli, jak mé maji
oslovovat, na gymplu ucitelé a brali na mé ohledy, treba s ucenim, psanim a tak, pisemky. Ale
ted’ uz jsem se zaclenil, takze dobry.”” (Simon, 19 let)

Na otazku: ,,Kdo jsi? ** Simon odpovéd€l: ,,Jsem Viethamec no. '(Simon, 19 let)
., Zaclenénej do cesky kultury, zaclenénej do Ceska, Ziju mezi Cechama, mij bénej Zivot je
s ceskyma détma. Doma mluvime vietnamsky, Ziju s viethamskou rodinou, tradice a zvyky
udrzujeme doma, prizpiisobuju se cesky kulture. *'(Simon, 19 let)

Ze Simonovych odpovédi se domnivam, Ze o svém sebepojeti sém nema zcela jasno.
Ackoliv uvedl, ze se vétSinou citi jako Cech, na otazku ,,Kdo je?’” bez vadhani odpovedél, ze
je Vietnamec.

Tomas
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,, lak za prvé, kdybych jako Sel ven a nékdo by se mé zeptal, kdo jsem, tak reknu, Ze
Jjsem Vietnamec, protoze ja se za to nestydim a pak reknu, Ze vlastné jsem dobre vychovanej,
Ze se s lidma bavim normadlné a dobre, diky rodicum, a Ze jsem otevieny, az na néjaky
pripady.””  ,Né&jakymi ptipady’”” Tomas minil svou ostrazitost, kdyz se seznamuje s novymi
lidmi.

David

Jak David vnima sam sebe, mi odkryl pii otazce, zda si mysli, Ze na ném ve Vietnamu
lidé poznaji, ze ¢ast svého détstvi vyriistal v jiné zemi. ,, 7o zalezi jakoby hodné, ja si myslim,
na postojich téch lidi, protoze nekteri lidi jakoby, oni taky sem priletéli jako ja, v deseti letech,
ale hned jakoby pomalu zapomnéli na tu tradici, ale ja si myslim, Ze ja takovej nejsem, Ze
Jjsem pordd vic Vietnamec nez Cech.”'(David, 19 let)

Nad otazkou ,,Kdo jsi?"” David dlouho ptemyslel, nakonec odpovédél neutralné. ,
No, tak mé pripada, ze muzu vict, Ze jsem clovek ne? ""(David, 19 let)

Anicka

., Kdo jsem, takzZe ja nevim, zZe Vietnamka, to bych rekla jako prvni a potom trosku i
Ceska nékdy.”” Ani¢ka nevahala a na prvni misto ve své identité pfifadila sviij pivod. Dale
pokrac¢ovala vyctem svych osobnostnich charakteristik. ,,No, tak ja jsem tichd, driv byla
trosku ukecand, ted uz ne. No, zZe uz nikam nechodim, vic jsem doma, ucim se, takze uz neni o
cem mluvit a takhle. " (Anicka, 19 let)

Lukas

,Ja jsem Vietnamec. Urcite.”’,,Sympatickej, trosku stydlivej, kamarddsky. Co jeste?
Chytry moc ne.”” Také Luka§ se primarn¢ identifikoval jako Vietnamec a dale rovnéz

pokracoval vyctem osobnostnich charakteristik. ,, 7rosku pracovitej, ale nékdy jsem fakt linej.
Vesely.”" (Lukas, 22 let)

Martin
,,Kdo jsem? Ja jsem ja, jenom ja.”

Informator Martin déale uvedl, Ze pfi pfedstavovani se cizim lidem jim o sobé obvykle
krom& jména nic neprozrazuje. ,, Tak predstavim akordt jméno, to dalsi musi poznat sami.
Necham jim rozhodnout, kdo jsem.”~ Zeptala jsem se ho, zda se timto zplisobem pifedstavuje
kazdému bez vyjimky. ,,Presné tak, se vsemi lidmi, s kamaradem, s ucitelkou, predstavuju se
jen, kdo jsem, odkud jsem a pak oni zhodnoti, kdo jsem, to je princip.”’(Martin, 24 let)

Abych se od Martina dozvédéla dalsi jeho charakteristiky, které povazuje za
vyznamné, pozéadala jsem ho, aby se mi popsal. ,, Tak svoje jméno, odkud jsem, Ze jsem
z Vietnamu, co jsem studoval viastne, co hraju a posledni slovo asi, chces mé poznat,
poznavej. "'(Martin, 24 let)
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S pomoci vlastni sebereflexe mych informatorti jsem se pokusila odhalit, zda tito
mladi Vietnamci inklinuji ke své vychozi, vietnamské kultute ¢i ke kultufe hostitelské, Ceské.
Dle srovnani jejich odpovédi je ziejmé, ze vétSina z nich si je svou vietnamskou kulturni
identitou jistd. Jiz skuteCnost, ze vétSina z nich uvedla pfisluSnost k vietnamské komunité
v odpovédi na prvnim misté, odrazi vyznam jejich pivodu pro né¢ samotné. Informatorka
Anicka, uvedla svou pfislusnost k vietnamské kultute také na prvnim miste, avsak dodala, ze
se zaroved citi také astené jako Ceska. Jestd vétsi rozpolcenost mizeme vidét u Simona,
ktery sam sebe vnima jak jako Vietnamce, tak jako Cecha. Dalo by se tedy fici, Ze ti
informatofi, ktefi si velmi dobfe osvojili ¢esky jazyk, maji s vymezenim své kulturni identity,
respektive s piiklonem k vychozi kulturni identité, potize. Informator Martin, ktery v Ceské
republice Zije bez svych rodicl a vazba na rodinu mu zde tak chybi, je ve svych postojich
velmi osobity, snazi se vystupovat sam za sebe a k deklarovanim své kulturni identity jako
vietnamské se také pfili§ nehlasi.

Zaver:

Cilem mé bakalaiské prace je nahlédnout na proces utvafeni kulturni identity u
jedenapulté generace vietnamskych adolescent a mladych lidi. Tito mladi lidé, o jejichz
odjezdu z rodné zemé rozhodli jejich rodice, museli projit mnohdy traumatizujicim procesem
louc¢eni. Prvnim krokem v hostitelské zemi bylo pro vSechny znich pfijeti nové situace a
akceptace rozhodnuti jejich rodi¢a, kteii do Ceské republiky piisli s prostym cilem, zmirnéni
ekonomickych problémii své rodiny a pro své déti vidéli v CR jasnou piileZitost k ziskani
kvalitniho vzdélani.

Po piijezdu do CR se mladi Vietnamci ocitli na pomezi dvou odlisnych kultur, coz je
postavilo ptfed riziko rozpolcenosti a konfliktu v souvislosti s vnimanim sama sebe. Tito
imigranti si zpravidla uvédomuji diileZitost socialni integrace do majoritni spolecnosti a jiz od
samého pocatku svého pobytu v Ceské republice se snazi zapojit do Geskych socialnich
struktur, vzdélavacich instituci a snazi se pfizpusobit se tempu Ceské spolecnosti. Piestoze
jsou kazdodenné vystaveni vliviim Ceské spolecnosti a jeji kultury, zistali jim zde specifické
instituce, jako je rodina, vietnamsti vrstevnici a komunita, které je na vychozi vietnamskou
kulturu nenechaji zapomenout.

Dalsi souboj, ktery se v téchto mladych lidech odehrava, probiha mezi ¢eskym a
vietnamskym jazykem. Osvojeni CeStiny je jednim z Ustfednich klicd k integraci do ceské
spolecnosti. Ani vietnams$tina vSak pro Vietnamce jedenapltlé generace neztraci svoji
hodnotu, nebot’ je jedinym dorozumivacim prostfedkem nejen s pfibuznymi ve Vietnamu, ale
u nékterych i s vlastnimi rodi¢i. V souboji téchto dvou fe¢i neni u této generace Vietnamct
jasny vitéz. Ackoliv vlivem dlouhého pobytu mimo rodnou zemi jejich vietnamstina neni
perfektni, ani jejich znalost ¢eského jazyka neni bezchybna.
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Snaha mladych Vietnamcli o integraci do ceské spolecnosti a jejich identifikace
s Ceskou kulturou mulze nekdy nardzet na odmitavy pfistup véEtSinové spolecnosti.
V myslenkach mnohych Cechii bohuzel piezivaji riizné stereotypy. Zatizeni témito predsudky
pohliZeji na vietnamskou komunitu jako na nebezpeci, konkurenci v oblasti pracovniho trhu a
snovou generaci Vietnamcli u nas, také v oblasti vzdélani. Tyto faktory podpotené
fyziognomickou odlisnosti Vietnamct podporuji naopak ptiklon téchto mladych lidi ke své
vychozi kultufe a zemi.

Usili mladych Vietnamcti pfipodobnit se kultufe eské spole¢nosti vyvolava také
obavy ze ztraty jejich vychozi kulturni identity. Ve stale v&tSim poctu se proto objevuji kurzy
vietnamského jazyka ¢i vietnamské letni tdbory cilené na tuto a zejména druhou generaci
Vietnamcti v CR. Usili o integraci do hostitelské spole¢nosti a piiklon k ¢eské kultuie zde tak
narazi na snahu udrzet si kulturni identitu vietnamskou. Vietnamci jedenaptlté generace se tak
ocitaji v pozici stietu mnoha rozporuplnych vlivii. Kromé intenzity piisobeni jednotlivych
ceskych a vietnamskych prvkli, ma na formovani jejich kulturni identity vliv také jejich
individudlni pfistup a preference.

Ackoliv n&ktefi z informatorii uvedli, Ze se citi byt z&asti Cechy a jini pak Vietnamci,
objevuje se v jejich reflexi sebe sama mnoho rozporuplnych prvkl. Podle mého nézoru se tak
u Vietnamct jedenapiilté generace prolindni prvkia obou kultur dostalo do takové intenzity, ze
jiz kulturni identitu téchto Vietnamcii nelze oznalit ani za vietnamskou ani za Ceskou.
Priklanim se zde tak k moznosti, Ze si tito mladi Vietnamci mohou utvaret tzv. ,, treti kulturu .
Nejedné se pouze o jakousi slozeninu prvkd obou kultur, ale o autentickou novou kulturu.
Vlivem zivota ve dvou odlisSnych spolecnostech se vychozi hodnoty téchto Vietnamcii znacné
modifikovaly. Také piejaté ceské kulturni hodnoty si tito Vietnameci pozménili. Dalo by se
tedy fici, ze moji informdtofi v ur¢itém ohledu nepatii ani do mensinové vietnamské, ani do
vétSinové Ceské spoleCnosti. Ackoliv se vSichni pomérné Usp&$né integrovali do ceské
spolecnosti, jisté deformace jejich kulturni identity se pfitom nevyhnuli. Vazby na vychozi
kulturu si tito lidé nepochybné zachovaji po cely svlij zivot, avSak ani na pouta k Ceské
kultute pravdépodobné nikdy nezapomenou.

Tyto zavéry samoziejmé nelze vztahovat na celou jedenaptltou generaci Vietnamct
v Ceské republice. Vzhledem k omezenosti rozsahu tohoto kvalitativniho vyzkumu a
limitovanému ¢asu, ve kterém mohl probéhnout, ziskana data a vysledky slouzi spise jako
sonda do procesu formovani kulturni identity téchto mladych Vietnamct a zavéry, které v této
praci uvadim, se vztahuji pouze na skupinu mych informéatorda.
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Prilohy

Priloha ¢. 1: Soupis otazek k rozhovorim

Kdy si prijel/a do CR, kolik ti bylo let?

S kym si prijel/a?

Co si tu potom délal/a?

Navstivil/a jsi od té doby, co jste se pristehovali, Vietnam? Planujes jeho navstiveni?
Co je pro tebe domov, a pro¢? Kde je situovan?

S RN~

Jak vypada tviij bézny den? — popis (ten den pouzit jako vypravéni, v némz se poté
zamérim na dané kulturni okruhy.)
7. Co délas v ramci rodiny, komunity Vietnamcii a komunity Cechii
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10.
11.

12.

13.

14.
15.
16.
17.

18.
19.

20.
21.
22.

23.
24.

25.

26.

27.

28.

29.

Jaké tady mas kamarady? Cechy / Vietnamce / cizince.

Jak si se s nimi sezndmil/a, madte spolecné akce? Nebo jsou akce s Cechy a akce
s Vietnamci oddélené? Proc dohromady? Proc zvlast? Zkusil/a si to dohromady?

Vzal/a si tFeba ceského kamose/ku do své rodiny? Jaké to bylo?

Byl/a jsi ty v Ceskeé rodine? Jake to bylo? Jak ses tam citil/a? Choval/a ses v té situaci
jinak?

Mas pocit, Ze se chovds jinak k Cechiim a jinak k Viethamciim? V éem je to jiné? Jinak
se citis, nebo si i Fikas, ze tohle (urcité veci) se musi delat jinak? Dokdzes uvést
priklady v ¢em je to jinak?

Jaky to je kdyz jedes do Vietnamu? Myslis, ze by ve Vietnamu poznali, Ze jsi vyriistal/a
v jiném prostredi, zemi? V cem by to poznali? Uved’ priklady.

Udrzujes (sam/a ¢i s rodinou) néjaké vietnamské tradice a zvyky?

Které ceske tradice, zvyky a normy jsi naopak prejal/a? Kdy a jak je délas?

Udrzujes kontakt s pribuznymi ve Vietnamu?

Musel/a jsi své chovini néjakym zpiisobem zménit s prichodem do Ceské republiky?
Popripade uvést konkrétni zmény.

Co ti prijde na chovani a jednani Cechii désné, cemu je tézké se prizpiisobit?

Co je naopak problém podle tebe u Vas. Musis nékdy myslet na to, Ze néco nesmis rict,
néjak se chovat?

Co lidem radsi hned nerikas? Jak chces, aby té videli?

O cem si s lidmi nejradéji poviddas — s lidmi z Cech a s lidmi z Vietnamu?

Co mas spolecného s rodici, vrstevniky Cechy, Vietnamci, lidmi z komunity, lidmi
z Evropy, lidmi ze svéta.

S kym se citis nejlépe? Proc¢? Co spolu podnikate? Jak komunikujete?

Co je ti nepiijemné v CR? + Co mds naopak rad/a? + Je viibec néco, co by mélo byt
Jjinak?

Kdybys mél/a deti, jak je budes vychovavat? Co myslis, ze by to dité potiebovalo? (zde
ziskat informaci, ke ktere kulture, k jakému chovani, normam a zvykiim se priklani a zda
prijimaji favorizovanou kulturu se vsim vsudy nebo hledaji spise kompromisy mezi
obéma kulturnimi modely)

Kde bys chtél/a v budoucnu zit a proc? Chces tu ziistat nebo jet nékam jinam? Kam?

Jak bys odpovédél/a na otazku: ,,Kdo jsi?”~ Jak by ses predstavil/a novym lidem?
Zalezelo by na tom jakym?

Jak se citis, kdyz jsi ve Vietnamu? Jak se citis v Cechach? Jak se citis v zahranici? Je
v tom rozdil?

Je ¢i bylo by pro tebe diilezité mit trvaly pobyt ¢i dokonce obcéanstvi v CR a proc¢? (to
nakonec a dat do souvislosti s tim, zda se na tom vSem néjak podili legislativni ramec
pobytu, jestli je néjak oviliviiuje administrativa.)

Priloha ¢. 2: Transkripce rozhovori (samostatné na CD)
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