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Abstrakt

Manualy rodinnych obfadt byly liturgické texty, jejichz cilem bylo rozsitit
konfucianskou doktrinu do kazdodenniho Zivota bézného obyvatelstva. Tato prace se
piedstavuje prostfedi a okolnosti, v nichz jednotlivé dochované manualy vznikaly a
rozvijely se a nasledné¢ povahu samotnych vietnamskych manualti. Dalsi ¢ast textu se
zabyva analyzou pohiebnich obfadli v nejrozSifenéjim manualu rodinnych obfadii ve
Vietnamu Tho mai gia 1é. Cilem je porovnani vietnamského textu s nejznadméjsi
piedlohou manualti zabyvajich se rodinnymi obfady - Manudlem rodinnych obradii

neokonfucianského filozofa Zhu Xiho, zachytit jednotlivé odliSnosti a interp retovat je.
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Abstract

Family ritual manuals were lithurgical texts whose aim was proliferation of Confucian
doctrine into the daily life of Vietnamnese population. This thesis describes the
environment and circumstances under which the individual manuals originated and
developed, and subsequently the nature of the Vietnamese manuals themselves. The
following part of the thesis analyses funeral rituals in the most common family rituals
manual in Vietnam, Tho mai gia Ié. The aim is to compare the Vietnamese text with
the best known model for manuals devoted to family rituals — the Family Rituals
Manual by Neoconfucian philospher Zhu Xiho, and to expose and interpret the

identified differences.
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Uvod

Manualy rodinnych obtadi patfily mezi nejrozSifenéjsi spisy konfucianského uceni, jejichz
cilem byla implementace konfucianismu do domaciho prostiedi. Konfucianské obtady byly
Vv lidovém prostfedi obohaceny o celou fadu zvykl a obycejli, jejichz vyzkumu se vénoval
napiiklad Gustave Dumoutier v knize Le Rituel Funéraire Des Annamites. Tyto hluboce
zakotenéné tradice a zvyky, se konfucianSti u€enci snazili vymytit a nahradit ¢istou formou

konfucianskych obfadli obsazenou v piivodnich manudlech rodinnych obtad.

VietnamSti autofi Cerpali pfi psani svych manudlli zejména ze starSich ¢inskych manuald,
jejichz nejvyznamejSim reprezentantem jsou Rodinné obrady konfucianského sungského
filozofa Zhu Xiho. Ptes snahy drzet se ur¢ité konfucianské ortodoxie vSak leckdy dochazelo
k zatazeni nékterych ptivodnich vietnamskych ptredstav do konfucianské liturgie pravé skrze

rodinné manualy.

Cilem této prace je piiblizit vietnamské manualy rodinnych obfadt spolu s okolnostmi jejich
vzniku a porovnat ¢insky manudl rodinnych obfadii Zhu Xiho s pilivodnim vietnamskym
manuélem rodinnych obtadt Tho mai gia Ié. Celych Sestnact exemplait manuélu Tho mai gia
Jé autora Hd Gia Tan v knihovnach nejen ve Vietnamu, ale i v PaiiZi a Tokiu svédéi o jeho

velké popularité mezi jinymi vietnamskymi manualy, kterych se dochovalo jen nékolik kusi.

Praci jsem rozdélila na dva hlavni celky. Prvni z nich je spiSe teoretické povahy, zabyva se
manualy rodinnych obtfadii vSeobecné v nckolika rovinach, jakymi jsou koncept obtadii
Vv konfucianské spolecnosti se zaméfenim na Vietnam, okolnosti vzniku jednotlivych
vietnamskych manuali rodinnych obtfadi a jejich obsahova ¢ast. U kazdého manudlu jsou
doplnény bibliografické udaje, kter¢ jsem cerpala vyhradné zkatalogu ustavu

Sinovietnamskych studii Vién nghién ciru Han Ném v Hanoji.

Druha, praktictéjsi ¢ast analyzuje a porovnava text puvodniho vietnamského manualu Tho

mai gia Ié s nejznaméjsim ¢inskym manualem Rodinné obiady Zhu Xiho.

Prace s prame ny



Zknihovny Ustavu sinovietnamskych studii v Hanoji jsem ziskala okopfrovanou verzi
pavodniho nepielozeného manualu Tho mai gia [é pod katalogizaénim &islem VHb.116

psaného v Kklasické ¢instiné a jizich znacich, jehoz ¢asti jsou soucasti ptilohy.

Zakladnim textem, ze kterého vychazim v ¢asti porovnavajici vietnamsky manual s Zhu Xiho
manualem, je pieklad manualu Tho mai gia Ié vydany v roce 2009 v Hanoji, a ptedkad Zhu
Xiho manualu Patricii Ebrey. Vzhledem k nedostate¢nym bibliografickym udajim piedkladu
manualu Tho mai gia Ié neni zcela jasné, o jaky text se presné jedna, nebot’ autor neuvadi
Z jakého originalu Cerpal. Je tedy mozné, i pravdépodobné, Ze se jednd o kompilaci né¢kolika

ptvodnich edic Tho mai gia lé.

Je az s podivem, jak malo védct jak vietnamskych, tak zdpadnich, se ve svém badani vénuje
manualim rodinnych obtadi, které svym charakterem tak hluboce ovliviiovaly vietnamskou
spole¢nost. Nenarazila jsem na jediny text, krom¢ samotného piekladu, ktery by se
problematikou manuali rodinnych obfadli a obfady vSeobecné¢ zaobiral s vyjimkou c¢lanku
japonského védce Shimaa Minoru jehoz studie ,,Cofuncian Family Ritual and Popular

Culture in Vietnam “ je dostupna na internetu.

Ze sekundarni literatury tykajici se konfucianismu ve Vietnamu bych rdda vyzdvihla prace
Alexandra Woodsida, Li Tany, Liama Kelleyho, a sborniky pftispévka zkonferenci
poradanych jiz zminovanym uUstavem sinovietnamskych studii. Tyto prace povazuji za jedny

Z nejcennéjSich piistudiu vietnamského konfucianismu 17.-19.stoleti.

Mezi dalsi vynikajjici zdroje patii zapisky zapadnich pozorovatelii, ac se jedna o misionare
jakym byl otec Adriano de St. Thecla, nebo obchodnika Holandské ndmoini spole¢nosti
smiSeného vietnamského pivodu Samuela Barona, ¢i cestovatele Jean Baptistu Taverniera.
Fakt, Ze kazdy z nich pochazel ze zcela jiného prostfedi, umoziuje nahlédnout do tehdejsi
vietnamské spolenosti skrze tfi odliSné pohledy a jejich poznamky tedy zajimavym

zpusobem doplituji mozaiku ptistupu k obfadiim ik textiim samotnym.



1 Socio-kulturné historicky kontext
1.1 Konfucianismus ve Vietnamu

Ve vietnamskych déjinach doslo roku 111 pf. n. L k udalostem, které¢ se nesmazatelné vryly
do tvafe vietnamské kultury a celé spole¢nosti. Od roku 111 pi.n.l. do roku 939 n.L trvala po
témef tisic let éra oznadovana jako obdobi tzv. severni zavislosti neboli Bic thuéc a oblast
dne$niho severniho Vietnamu se stala &inskymi provinciemi.! S nastolenim &inského
administrativniho modelu zacali do oblasti pfichazet ¢inSti klasicky vzd€lani ufednici, kteti

méli za kol zemi spravovat, sinizovat a zaroveii vykofeiovat staré barbarské zvyklosti. 2

., Lacvietové nenesou jména svych otcii a nevédi nic o manzelskych

povinnostech. 3

Ackoli se vietnamské obyvatelstvo nasilnému poc¢instovani béhem tohoto obdobi vehementné
branilo a Cinsky zpiisob zivota odmitalo, po ziskani nezivislosti v 10.stoleti, se stalo
konfucianské udeni jednim z nejsilngj§ich smérd ovliviiujicich chod fie. Cina se tak stala
vzorem, jejiz nejen mocenské, ale také kulturni, a technické vydobytky se staly idedly, ke

kterym se vietnamské vyssi a nejvyssi vrstvy snazily piiblizit. *

Vedle buddhismu, ktery zaujima dominantni postaveni, dochazi k systematizaci vzdélavani
konfucianského typu. Za vlady krale Ly Thanh Ténga® byl roku 1070 n.l. zaloZen Chram
literatury Van Miéu zasvéceny Konfuciovi a o Sest let pozdéji nechal novy panovnik Ly Nhan
Tong vybudovat Kralovskou akademii Quéc nr gidm. Tyto instituce se staly centrem

konfucianismu ve Vietnamu do 20. stoleti.

Azdo 15. stoleti se postupné utvarel socialni i administrativni systém, ktery se postupem ¢asu

stale vice blizil systému zaloZenému na rigidnim konfucianismu. Pesto stale zistaval oproti

! Jednalo se o dvé spravni jednotky — komanderii Giao Ch7 a komanderii Ciru Chdn.

% Nutno podotknout,ze ¢isti ifednici byli do tzv. Jiznich provincii asto vysilani za trest.

Za barbarské zvyklosti bylo povazovano napiiklad zvykani betele, tetovani, jimz si Vietsti kralové zdobili télo a
podoboné.

% Vasiljev, I.: Imigrace, Adaptace, Majorita - Za dédictvim starych Vietii, Praha, 1999. str. 26.

* Woodside A.: Vietnames history: Comnfucianism, colonialism and the struggle for independence, The Vietnam
forum, n.11, Yale Southeast Asia Studies, 1988, str. 24.

® Ly Thanh Tong (1054-1072n.1.)



inskému vzoru mnohem volndj§i - napiiklad kodex Hong Plc bé ludt Hong Pirc piijaty v
roce 1483 panovnikem L€ Thanh Tongem ptfiznal Zendm pravo dédit majetek a také
vykonavat obfady misto nejstarSiho syna v ptipadé, Ze rodina méla pouze potomky zenského

pohlavi.® V kodexu se doslova pise:

,,Jestlize neni syna, nahradi ho dcera. “l

Pateti konfucianského administrativniho systému byl systém vzdélavani - ufednickych

zkousek, jejichz pomocibyli rekrutovani ufednici odpovédni za spravu zemé.

Zkouskovy systém, tak jak ho zname z Ciny, byl ve Vietnamu zaveden roku 1071, kdy se v
cisarském mést¢ konaly prvni ufednické zkousky. Je ovS§em nutno podotknout, Ze v prvnich
nckolika staletich se zkousky sklddaly nejen ze znalosti konfucidnskych klasik?l, ale také
budhistickych a taoistickych textii. K ortodoxnimu konfucianskému modelu pfistoupila az
dynastie Lé (1428-1789), jejiz vzor byl pak inspiraci pro posledni vietnamskou dynastii
Nguyén na poatku 19. stoleti.®

Spolu s nutnosti centralizace moci a celé fiSe ziskalo konfucidnstvi po nastupu dynastie
Nguyén (1802-1945) vysadni postaveni a jeho vliv byl nejsilngjsi ve vietnamské historii.
Roku 1815 byl cisatem Gia Longem (1802-1819 n.L.) ptijat zakonik, ktery se opiral vyhradné
o konfucidnskou doktrinu a byl prakticky kopii zdkoniku posledni ¢inské (manzudské)
dynastie Cching.

Skze systém ufednickych zkousek, respektive skrze texty konfucianského kénonu, které
museli uchaze€i perfektné ovladat, se do Vietnamu dostavaly a hluboce zde zakotenily

konfucianské koncepty sebekultivace a spolecenské hierarchie.

V konfucianském pojeti spole¢nosti zaujimala nesmirné¢ dilezité misto rodina, nebot’ se de

facto symbolizovala zmenseny model celé spole¢nosti. Tak jako byl syn vazin k rodi¢tm

® Mai Thi Tu, Le Thi Nham Tuyet: Women in Viet Nam, Foreign Languages Publishing House, Hanoi, 1978, str.
35.

" Ibid.

8 Woodside, A.B.: Vietnam the Chinese model — A comparative Study of Vietnamese and Chinese Government in
the First half of the Nineteenth century, Council on East Asian Studies, Harvard University, Cambridge, 1988,
169.



principem synovské oddanosti, byl poddany bezvyhradng vérny svému panovnikovi.’
Konfucidnské principy na tUrovni rodinnych vztahl tfidi a popisuji kompendia rodinnych

obiadi gia Ié a daki spisy jako naptiklad knihy slouzicirodinnému vzdé&lavani gia hudn.

Tyto spisy uréuji zdkladni vztahy v rodinném systému — vztah mezi piedky a potomky, muzi a
zenami, rodi¢i a détmi a také rodinami spojenymi svazkem svych déti. Zaroven vsak mély
sekundarni vliv na déni v celé #isi, nebot’ jsou-li potomci vedeni k synovské oddanosti a

respektu vici rodi¢tm, tento vztah se nasledné odrazi i ve vztahu viic¢i vliadari

Ackoliv manudly rodinnych obfadli nepochybné patiily mezi nejpouzivanéj$i a zaroven
nejrozsirenéjsi spisy konfucianského uceni, pti zkoumani importu, pouziti i rozSifeni v zemi

narazime na fadu otazek.

Dodnes neni zcela jasné, jakym zpiisobem se knihy do Vietnamu dostavaly, kdo je cetl a
jakou skute¢nou autoritu méli mezi lidmi. S jistotou miZeme tvrdit, Ze mezi vzdélanou
vrstvou ufednikll byla tato kompendia a knihy rodinného vzdélavani bézné. V ramci vrstvy
prostych obyvatel jejich znalost Casto zprostfedkovaval mistni Gfednik na odpocinku nebo

ucitel, ktery byl v ramcikomunity respektovanym rddcem a autoritou.

® Vasiljev, I.: Imigrace, Adaptace, Majorita - Za dédictvim starych Vietii, Praha, 1999, str. 156.



2 Ritualy ve Vietnamu

2.1 Rodinné obrady

Rodinné¢ obfady a ritudly nachdzime vriznych formach ve vSech spole¢nostech svéta.
Zamétime-li se na tzv. rodinné ritualy, mame v prvni fadé namysli tzv. pfechodové ritualy
neboli rites of passage, které jedinci umoznuji pfechod z jednoho statutu do druhé¢ho. Pomoci

téchto ritual jsou naslendné definovana jednotliva postaveni ve spolecenské hierarchii.

Mezi nejvyznaméjsi ritualy patfi tzv. iniciacni ritualy, tedy obtady, kdy se z ditéte stava
dospéla osoba (chlapec ménici se v muze), svatebni obtady, obfady doporovazejici narozeni

potomka a pohiebni obtady.

V riznych kulturdch se vyznam jednotlivych ritudli méni a nékteré se ritudly se t&$i veétsi

pozornosti nezjing.

Ve Vienamu muzeme klasikafikovat ¢tyfi druhy zikladnich obfadii provadénych v domacim
Nap thdi,vyména horoskoptl Védn danh, ptinseni svatebnich dart Nap 6, odvedeni do domu
senicha Thdn nghénh a dakf) pohiebni obfady (obfady spojené s omyvanim t&la Lé méc duc,
obfad prvni obéti Lé phan ham, oblékani do rubése, obfad ukladani do rakve Lé nhdp quan,
oblékani smutecnich odévili a dal§i) a pravidelné obfady spojené s uctivanim pfedkd. VSchny
ritualy jsou s kultem predki izce propojené a ten, kdo ritualy vykonava se stava pojitem mezi
svétem zivycha svétem zesnulych predki.

Obtady byly jednim ze st€Zejnich konceptd konfucianského uceni a byly tudi§ i zdkladnim

projevem spirituality v konfuciankych spolecnostech.

Ritualy /6 — termin odpovidajicimu ¢inskému slovu li - zahrnuji nejen §iroké spektrum
vyrocnich a rodinnych obiadl, ale také spoleCenské ritudly, které v silné hierarchizované

vietnamské spole¢nosti maji vysadni postaveni.

Obtady li a humanost ren jsou zikladnimi principy konfucianismu, které spolu velice tzce

souviseji.



Pravil Mistr:: ,,Co miiZze mit spolecného s Réadem muz, ktery neni dobry? Co miize mit

spolecného s hudbou muz, ktery neni dobry? «10

Mistr pravil: ,,Neni-li ¢lovek lidsky (Zen), jak by mohl pochopit ritudl (li)? Neni-li

clovék lisky, jak by mohl pochopit hudbu (jue)? “**

Jak vysvétluje Anne Cheng:

,,Obradny rozmer dodava konfucianskému humanismu estetickou hodnotu nejen ve
formalni krase gesta a jemné vytribenosti chovani, ale i tim, Ze v ném etika nachazi

ospravedInéni sama Vv sobé, ve viastni harmonii. «12

Obtadnost li spolu s konceptem symslu pro spravnost i (to, jak se v danou chvili slusichovat a

to, co je povazovano za spravné) zt¢lesnuji koncept konfucianské etiky.
Sunzi:

,,Nebe a zemé jsou u pocdtku Zivota, obradnost li a smysl pro spravné i jsou u pocatku
poradku. Uslechtily muz je u pocatku ritualu a spravedinosti. Vykondvat je, pronikat
jimi, hromadit je a prikladat jim vahu, zvat k sobé ty, kteri v nich maji zalibeni, tot
pocatek uslechtilého muze. Proto Nebe a Zemé davaji Zivot uSlechtilemu muZi, a
uslechtily muz dava strukturu Nebi a Zemi... Bez uslechtilého muze by Nebe a Zemé
nemély strukturu, obradnost a smysl pro spravné by nemély jednotu, nahore by nebylo

panovnikii a ucitelii, dole by nebylo otcii a synit — tomu se vika naprosty chaoz.

Pokud jde o o vztahy mezi panovnikem a poddanym, otcem a synem, maldsim bratrem
a starsim bratrem, muzZem a Zenou: pocnou-li, dojdou k svému konci, a dojdou-li ku
konci,pak pocnou Maji stejou strukturu jako Nebe a Zemé, trvaji stejné dlouho jako

deset tisic pokoleni, tomu se Fika veliky koren. “*

1% Lunyu 3:3, pteklad Jaroslav Priisek, Konfucius: Rozpravy, Hovory a komentdaie, Mladé Fronta, Praha, 1995,
str. 91.

1 Lunyu 3:3, Cheng A.: Déjiny céinského mysleni, DharmaGaia, Praha, 2006, str. 63.
12 pid.
13 Cheng A.: Déjiny cinského mysleni, DharmaGaia, Praha, 2006, str. 204



Obiady li jsou také stézejnim té matem nekterych klasickych konfucianskych textut, které byly
po staleti studovany konfucianskymi ucenci na celém dalném vychodé. Studiem téchto textt

pak dochazelo k §ifeni etiky v rdmci vSech trovni tehdejs$i spole¢nosti.

2.2 Hierarchie spolecenskych vztahu

Pro pochopeni vyznamu obfadii a obfadnich textl je nezbytné pochopit systém spolecenské

hierarchie v konfucianskych spole¢nostech, jakymi jsou Cina, Korea, ¢i Vietnam.

Spolecenska hierarchie hrila a dodnes hraje v konfuciasnkych spole¢nostech nesmirné
dilezitou roli. Je nutno piymout fakt, ze jedinec nema ve spole¢nosti pouze jeden trvaly
statut, nybrz disponuje mnoha, podle situace v jaké se momentalné nachazi. V tradi¢ni Cing
byly spolecenské vztahy rozdéleny do péti paralelnich dvojic tzv. pet zdakladnich vztahii na
zaklad¢ vztahu otce a syna.

Tento vztah byl nasledné aplikovan na vztah panovnika a poddaného, otce a syna, manzela a

manzelky, star§iho bratra a mladSiho bratra a vztah mezi dvéma prateli.

,, Vztah mezi otcem a symen je zaloZen na lasce (¢chin), vztah mezi panem a poddanym
je zaloZzen na dodrzovani toho, co je spravné (i), vztah mezi manzelem a manzelkou
vychazi z rozdilu, které jsou mezi nimi (pie), vztah mezi starsim a mladsim bratrem je

zaloZen na poradi, v némz se narodili (sii), a vztah mezi prateli je zalozen na divére

(SII’]) «l4

Vymezeni péti mezilidskych vztahli nejenze definuje postaveni jedince v jedné konkrétni
situaci, ale zaroven jasné znazornuje fakt, Ze jednotlivé kategorie jsou prichozi a jedinec jimi
neustale volné proplouva. Ve skratce feceno, konfucansky ucenec je otec svého syna, ale
zaroven syn svého otce. Velice pravdépodobné je i mladSim bratrem, jednoho dne bude
dédeckem a je i ptitelem a manzelem. V kazdé ztéchto kategorii se mu tedy dostava jin¢ho

postavenia od n&j samého je vyzadovano rtizné chovani.

14 Lomova, 0., Yeh Kuo-Liang: Ach béda prebéda, Oplakavini mrtvych ve stiedovéké Ciné, DharmaGaia,
Praha, 2004, str. 40.



V takto hierarchizované spole¢nosti jsou mezilidské vztahy mnohem jemnéni rozliSovany, nez
je tomu naptiklad v Evropé a krome svéta zivych zasashuji i do zahrobi, tedy fiSe zemrelych
predkil. To vSe se jasné zrcadli v mandlech rodinnych obtadd, které popisuji vhodné chovani

pro jednotlivé skupiny lidi.

2.3 Kult predkii - ciing té tién

Kult predkt patfi mezi nejranéj$i duchovni piedstavy lidstva. Poskytl odpovéd’ na otazky
tykajici se toho, kam se duse nebo jakakoliv Zivotni energie po smrti ubird. Spolu s uctivanim
nejriuznéjsich ptirodnich sil a jevd, ve Vietnamu napiiklad bézné uctivani hor, fek, stromi a
daich, je kult pfedkl pravdépodobné nejen nejstar§im, ale také nejstabilnéj$im naboZenskym

projevem.

Ackoli se vedle kultu pfedkt objevovaly i dal§i nabozenské predstavy, vliv konfucianismu
nakonec dostal do popfedi uctivani predk, které se stalo st€¢zejnim pilitfem duchovniho zivota

vietnamské spole¢nosti dodnes.

Kult pfedki jak ve Vietnamu, tak i v Ciné neni mozné chapat jako pouhé uctivani zemielych
ptibuznych. I po smrti je totiz stale velice silné dodrZzovana rodinna hierarchie, duSe si nadale
zachovava svilj spolecensky status a vztahy s zivymi ¢leny rodiny se ani po smrti pfili§
nelidi.’® Pravidelné obfady se stivaji pojitkem mezi svétem zivych a svétem mrtvych. Je tedy
ziejmé, ze kult predkt je velice izce spojen s konfucidnskym konceptem synovské oddanosti

hieu.

Charakteristické pro uctivani predkt na dalném vychod¢ je fakt, ze duse predkl se aktivné
podili na kvalité zivota dalSich generaci. Zaroven jsou duchové predkli schopni komunikovat
S nejriznéj$imi bozstvy. Mohou se tedy za své potomky u rozli¢nych bozstev ptimluvit a tim
rodin¢ dopomoci k bohatsvi, prosperité, §t€si atd. Pravé z divodu aktivniho podileni se na
zivoté svych potomki je zapotiebi duse predkii hyckat a pecovat o né¢ ob&tovanim na oltafi

predkd, obtfady provadénymi u ptilezitosti vyroci umrti atd.

Obrady vyro¢i umrti patiily a stale patii mezi nejvyznaméjsi oslavy roku, pii kterych se sejde

celd rodina a spolecné oslavuji a vydatné hosti dusi zemtelého.

15 Cheng, A.: Déjiny cinského mysleni, Dharmagaia, Praha, 2006, str. 41.



3 Manualy rodinnych obradu

3.1 Manualy rodinnych obradi

Jak jsem jiz vpfedchozich kapitolach naznacila, rodinné obtfady patfily k nejvyznaméjSim
konfucidnskym obfadiim. Vzhledem ke komplikovanosti n¢kterych obfadu bylo zapotiebi
vytvofit ptirucky - manualy, které by obfady piesné popsaly a usnadily tim jejich spravné

provadéni.

Maudly rodinnych obfadli jsou v podstaté liturgické texty, presn€¢ popisujici kroky
jednotlivych obfadli provadénych pti nejriznéjSich prilezitostech. Jejich soucasti byvaji také
pfesné popisy vystavby chramill a oltafd, seznamy nejriznéjSich piiznivych a nepfiznivych
znameni, tabulky pro vypocitavani ptiznivych a neptiznivych dnl a hodin a dal$i Byvaji

slovnipopisy stiithtl smute€nich Satti, uzlii, rozmisténi truchlicich apod.

Je dulezité si uvédomit, ze se vSak nejednalo o popis praxe, tedy zptsobu, jakym byly obfady
skute¢né vykondvany, nybrz o jejich idedlni podobu, kterd se casto znacné liSila od

skute¢nosti.

Jak autor knihy Le rituel funéraire des Annamites — Etude d’ethnographie religieuse

Goustave Dumoutier pravi:

,Le Gia le est la loi, le Tam-Giao est l'usage.” , Gia le je pravo, Tam Giao je

Zvyk . {(16

Termin Tam Giao slouzi jako oznaceni synkreze tii filozofickych nabozenskych sméra —

buddhismu, taoismu a konfucianismu, ktera je typicka pro mysleni Viett.

Mezi nejstarsi ¢inské texty zabyvajici se obfady patii klasické knihy konfucidnského kdnonu
I-li — Obiady, Cou-li — Couské obrady a Li-ti amé také jako Zdpisky o obradech. Tyto
knihy rizného stati (nejstarsi I-li datované do obdobi ofelomu obdobi Valéicich stattia odbobi
Letopist, li-ti 2.stoleti n.l a Couské obrady 1.stoln.l) byly postupem &asu uprovovany,
pfepracovavany a opatfovany fadou komentait. Staly tak se zakladem pro bohatou diskuzi

tykajicise obfadl po témet dalsidve tisicileti.

16 Dumoutier, G.: Le rituel funéraire des Annamites —Etude d ethnographie religieuse, Hanoi, 1904, str. 3.



Nejstarsi texty tykajici se obfada — I-li — Obrady, Cou- li — Couské obrady a Li-ti tedy
Zapisky o obradech maji jasny filozoficky charakter. Z téchto textii se v nasledyjicich
staletich vyvinula bohata filozofick4 polemika o podstaté ritudlua vztahu ¢loveka k obfadim.
Vzniklo tak neptfeberné mnozstvi komentaitt k jednotlivym spisim a nasledné pak i

komentaru ke komentaiom.

Rozdil mezi filozofickymi spisy tykajici se obfadnosti a ritudlii a jejich protéjskem — manudly

obfadu jasné formulovala Patricia Ebrey.

, Manudly rodinnych obfadii Fikaji co délat, ne to, co si myslet. “*’

Na pielomu naseho letopoétu se do Ciny dostal buddhismus, ktery se postupem &asu staval
¢im dal tim popularn&§im. Vyrazné posileni jeho pozice posléze vedlo k odsunuti
konfucianismu na vedlejSi pozici. Tento fakt se stal trnem v oku konfucianskym ucenciim,
nebot’ rozmach buddhismu znamenal oslabovani konfucianskych tufednickych pozic a
teoreticky i pad samotného administrativniho syst¢ému. Buddhismus v ¢inském prostiedi
natolik zdomacnél, ze dochazelo k masivnimu pronikani buddhistickych a taoistickych tradic

do ptvodnich konfucidnskych obtadti a rituali.

V 9. stoleti za vlady dynastie Tchang proto zac¢alo dochazet k potla¢ovani buddhismu a vrstva
konfucianskych ufednikt hlededa novou cestu, na které by konfucianismus znovu nabyl
svého kdysi vysadniho postaveni. Soucasti tohoto planu musela byt 1 urCitd reforma
konfucianismu, nebot’ bylo zapotiebi nabidnout obyvatelstvu uréitou atraktivni alternativu

k mezi lidem popularnimu buddhismu. Tento reformni smér se nazyva neokonfucianismus.

Z nutnosti ur¢ité napravy spolecnosti a spoleCenskych mravii se stejné tak jako dalsi texty
vyvinuly manualy rodinnych obfadt. Jeden z nejvétSich neokonfucidnskych ucencit Zhu Xi
(1130-1200) zatimto ucelem sepsal veéhlasny manual rodinnych obfadt Zhu Xi jia li —
Rodinné obrady Zhu Xiho.*®

Ackoli se nejednalo o prvni pokus o vytvofeni reformovaného a upraveného manuilu

poskytujiciho jasnéjsi a jednodussi pokyny pro provadéni obtadt, ziskal nakonec nejvétsi

" Eprey, P.: Education through Ritual: Efforts to Formulate Family Rituals, in. Neo-Confucian Education: The
Formative Stage, University of California press, Los Angeles, 1989, str. 279.
18 Zhu Xi (1130-1200)



popularitu Zhu Xiho manu4l Rodinné obtady - jia li.*® Upravil a sestavil manual tak, aby bylo
vykonavani obfadii dostupné Siroké veiejnosti a aby jeho pouziti zvladl kazdy vzdélany
Clovék. S timto pfistupem uz napiiklad nebylo nutné shanét vedouciho obfadi, ktery by
obfady vedl z divodu jejich slozitosti, nebot kazdy vzdélany muz mohl vést pohieb svych
rodict, coz difve nebylo mozné. Zhu Xi umoznil i niz8i vrstvé vykondvat obfady, které byly
ve staroveke tradici ptisudovany pouze vysSim spolecenskym vrstvam. 20 Zaroveni zrituald
odstranil pouzivani urCitych obfadnich pomicek a odévil, které nebyly snadno dostupné a
zaroven byly velmi nakladné, v pfesvédCeni, ze je lepsi, kdyz jsou ritualy vykonavany

zjednoduSené nez viibec.

3.2 Manualy ve Vietnamu

Manualy jia li a jejich revidované verze patfily k naprosto zakladni vybavé kazdé vzdélangjsi
rodiny a rozliéné exemplafe se dochovaly nejen z celé Ciny, ale i Japonska, Koreji a
Vietnamu. O jejich nesmirné popularit¢ vypovidd svédectvi jezuity Jeana Francoise

Fouequeta, ktery je prohlésil za druhou nejrozsifengjsi knihu v Cing ve 20. letech 18. stoleti. >

Neni zcela jasné, kdy a za jakych okolnosti doslo k jejich importu do Vietnamu. Je vSak
velice pravdépodobné, ze manudly byly pfedstaveny béhem pozdé€jsi vlady Cinské dynastie
Ming (1368-1644) a s nejvetsi pravdépodobnosti se do zemé zacaly masivné dostavat béhem
mingské okupace severniho Vietnamu v 15.stoleti. Obdobi nejvétSiho rozmachu vietnamské

konfucidnské literatury se shoduje i s érou obrozeni konfucianskych ucencti (literati revival)

9 Dalsi vyzmamny mautorem reformovanych rodinnych obfadi byl napiiklad S ma Kuang.

20 Witek 1982, s. 285. : Jean Francois Fouequet (1665 — 1741) byl francouzsky jezuita pisobici v Cing, autor
nékolika knih jako naptiklad De la Doctrine et des Livres des Chinois.

20 Lj Tana: Considering Book Trade — the Material Foundation of Confucian Learning in the 17th and 18th
Century Vietnam, in: Trinh Khic Manh(ed.), Nghién ciru tir tuéng Nho gia Viét nam tir hudng tiép cin nganh,
2009.

20 Witek 1982, s. 285. : Jean Francois Fouequet (1665 — 1741) byl francouzsky jezuita pisobici v Cing, autor
nékolika knih jako naptiklad De la Doctrine et des Livres des Chinois.



vsevernim Vietnamu a s obdobim ru$ného ndmoiniho obchodu s jizni Cinou a dalS$imi

zemémi v 17. stoleti.?

3.3 Poznamka k importu myslenek a dostupnosti knih

Myslenkové proudy a spolu s nimi filozofické knihy, historiografie, basnicka dila, manualy
rodinnych obfadtl a dalsi se do Vietnamu dostavaly jednozna¢né z Ciny. Otizkou viak
zustava, zda-1i byly knihy dostupné a jakym zpiisobem dochazelo k jejich rozSifeni v zemi.
Neékteti autofi pfichdzeji s ndzorem, ze mnozstvi knih cirkulujici na tzemi severniho a
sttedniho Vietnamu bylo veliké a pfistup ke knihdm nebyl pfinejmensim pro vdélance
obtizny. Je vSak nutno podotknout, Ze pii studiu tohoto fenoménu nardZime hned na nékolik

problémti naznacujicich opak.

Jiz klasicka studie Alexandra Woodsida uvadi, ze vzdélannost a pfistup k materialim byl

zna¢né omezeny.

Za dynasatie L& (1428-1789) vydal cisaf nafizeni zakazujici vesniCanim vytvafet vlastni
drevéné bloky slouzici k tiSténi textd a vytesavat jakékoliv texty do kamene. Cilem bylo
vymytit heterodoxni taoistické a buddhistické texty a zamezit ,chybnému® prepisovani
kronik. Toto opatieni sice limitovalo produkci knih, ale zaroven vyznamé podpotilo rozvoj
rymovacek a silnou tradici Ustniho tradovani, diky kterému se naopak nekteré texty rozsitily i

mezi negramotné obyvatelstvo. >

Samoziejmeé, Ze nékteré zakladni texty, jako naptiklad Pét klasickych knih a Velké uceni bylo
I v okrajovych ¢astech zemé k dispozici. Faktem vSak zlstava, ze mnozstvi knih cirkulujicich

na uzeni Vietnamu bylo nesrovnateln¢ mensi, nez v Cin€. Velice Casto se stavalo, Ze materialy

22 |j Tana: Considering Book Trade — the Material Foundation of Confucian Learning in the 17th and 18th
Century Vietnam, in: Trinh Khic Manh(ed.), Nghién citu tir tuéng Nho gia Viét nam tir huéng tiép cin nganh,
2009.

23 Woodside, A.B.: Vietnam and the Chinese model — A comparative Study of Vietnamese and Chinese
Government in the First half of the Nineteenth century, Council on East Asian Studies, Harvard University,
Cambridge, 1988, str. 186.



slouzily spiSe jako vzacné artefakty, nezli studijni pomicky. Je dokonce zndmo natizeni
cisafe Minh Manga z roku 1837 zdiiraznujici nutnost umoZnit u¢enctim ptistup do kihoven,
coz ilustruje nedostupnost a vzacnost konfucianskych texti. **Jako disledek je mozné chapat
vetsi orientaci na ptivodni klasické knihy, spiSe nez na jejich komentare, nebot’ moderni texty

Zkratka nebyly tak snadno dostupné.

Oproti Woodsidovu ndzoru stoji pfesvédéeni Li Tany, kterd argumentuje tim, Ze rozvoj
namoiniho obchodu vyznamné podpoftil import knih a myslenkovych smért. Diky rozmachu
tisku, vzniku nového centra tisku v delté feky Jang-c' a obchodu mezi Cinou, Japonskem a
Vietnamem, se do zem¢ dostavalo obchodnimi lodémi velké mnozstvi levnych ¢inskych knih
a psacich pomicek ($tétce, kvalitni papir a inkoust). Diky tomu se v 17.stoleti vzmohla vrstva
literathh — jiz zminény ,literati rivival®. Literatsky rozmach ma za nasledek novy piistup k
historiografii a biografiim a interpretacim klasickych textéi v 18.stoleti.?® Stejnym zpiisobem
argumentuje i Olga Dror, kterda dokonce namitid, ze¢ Vietnam patéil v 17. stoleti mezi
nejliterarngjsi zemé Asie.?®

Faktem zGstava, ze vétSina knih, kterd se ndm do dne$ni doby dochovala, pochazi praveé ze
17., 18., a 19. stoleti. To, Ze se nedochovaly knihy star§i, mizeme ovSem piikladat také
neptiznivému klimatu Vietnamu, Mingské invazi, béhem které dochdzelo k masivnimu paleni

vietnamskych knih, a vale¢nym konfliktim ve 20. stoleti.

24 Woodside, A.B.: Vietnam and the Chinese model — A comparative Study of Vietnamese and Chinese
Government in the First half of the Nineteenth century, Council on East Asian Studies, Harvard University,
Cambridge, 1988, str. 187.

25 Lj Tana: Considering Book Trade — the Material Foundation of Confucian Learning in the 17th and 18th
Century Vietnam, in: Trinh Khic Manh(ed.), Nghién citu tir tuéng Nho gia Viét nam tir huéng tiép cin nganh,
Ha No6i, 2009, str. 557.

26 Father Adriano di st. Thelca, Olga Dror, translatator and annotator: Opuluscum de Sectis Sinenseset
Tonkinenses, A Small Treatise on the Sect among the Chinese and Tonkinese, A Study of Religion in China and

North Vietnam in the Eighteen Century, Cornell University, Ithaca, New York, 2002, str. 64.



3.4 Cinské manualy jako vzor vietnamskych autori

Ackoli nejstarsi munal dochovany do dne$nich dob pochazi z rozku 1707 (Tiép Kinh Gia Lé)
pod katalogiza¢nim ¢islem v knihovné tstavu sinovietnamskych studii AB.592) je zcela jisté,
ze vietnamsti konfucuidnsti uenci méli ptistup k pivodnim ¢inskym manudlim rodinnych

obradii 1 k pozdéjsim komentaiim mnohem diive.

O nutnosti studia rodinnych obfadl se nam dochvaly ¢etné zminky v mnoha literarnich dilech

rizného stafi, a to nejen z per vietnamskych autort.

V zapiscich namoiniho obchodnika Samuela Barona, potomka zastupitele Holandské namoini
spole¢nosti v ptistavu Faifo (dnesni HOi An) a Annamitky se dochoval popis pohtebnich
obtfadl odpovidajicich t¢m v Zhu Xiho manualu. Dale uvadi, ze knihy obtadt jsou triviem pro

spInéni tednickych zkousek.?’

Stejn¢ tak hovoti dal§i obchodnik Jean Baptiste Tavernier ve svych zipiscich, ackoliv se
popisy pohiebnich obfadl v jejich pracech mirné lisi, coz je pravdépodobné¢ ddno snahou

zaujmout Ctenare.

Liam Kelley m4 za to, Ze do tzv. jiznich teoritoii, neboli severniho Vietnamu, se Zhu Xiho
manualy dostaly mnohem dtive, a to diky vietnamskym i ¢inskym poslim vysilanym do obou
zemi. Kelley rovn€Z zdlraziiuje orientaci na klasické knihy a nikoliv na komentafe, nebot ty

se podle vieho dostaly na izemi Vietnamu pozdé&ji.?®

Klasické knihy mizeme nalézt i v seznamech knih nutnych k pfipravé na tfednické zkousky,
napiiklad v kronice Dai Viét sur ky toan thu zapsi z roku 1468. Zhu Xiho uceni se podle zdroje
zabyvajiciho se vzdélavanim v obdobi vlady dynastie Lé méli chlapci zaCinat ucit ve veéku

kolem6 a 7 let.?°

27 Dror, 0., Taylor, K\W.: Views of Seventeenth — Century Vietnam, Christoforo Borri on Cochinchina and
Samuel Baron on Tonkin, Cornell University, Ithaca, New York, 2006, str. 271, 229.

28 Kelley, L.: Beyond the Bronze Pillars, Envoy Poetry and the Sino-Viethamese Relationship, Univesrsity
Hawaii Press, Honolulu, 2005, str.60.

2 Pinh Khic Thuan, Gido Duc Va Khoa Cir Hoc Thoi Léé Viét Nam Qua Tai Liéu Hian Nom, Nha Xuét Bén
Khoa Hoc Xa Ho1, Ha Noi, 2009, str. 57.



Vyse uvedenné argumenty by odpovidaly tvrzeni Li Tany a Shimaa Minoru, jejichz hypotézy
vedou K tomu, ze komentafe a vét§i mnozstvi knih se do Vietnamu dostalo az v 16. a 17.

stoleti.

Vietnamské manualy totiz neodkazuji pouze k piivodnim Zhu Xiho rodinnym obtadiim, ale i
K pozdé&jim komentaiim a k mlad$im kompilacim. Témi jsou naptiklad mingsky komentator
Yang Shengan a komentate rodinnych obtadt Viedng Thé Trinh Bé Di a také z Chinh Hanh

Tding Bé z nichZ Gasto cituje nejstar§i dochovany manual Ho6 Thuong thu gia 16.3°

Tento jev je kromé konkrétnich citaci moZné také sledovat na potfadi a ptitomnsti jednotlivych
obfadii ve vietnamskych manualech. Nékteré ¢asti totiz v pavodnim Zhu Xiho textu chybi
(jako naptiklad ob&tovanani béhem svvatku Trung Nguyén a dalsi). Nekteré z téchto zmeén se
objevuji az v manualech vnikajicich za viady dnyastie Ming. V Hé Thuwong thir gia Ié se pise,
7e jako prvni byly obfady ku prilezitosti svatku Trung Nguyén zahrnuty pravé v jiz
zmiflovaném spisu Chinh Hanh Tang Bo. Ve vietnamskych manualech, konkrétné v Tho mai
gia /6 nalézame naptiklad obfadni fe¢ van té u ptileZitosti svatku Tué trir, kterd v Zhu Xiho
manualu chybi. Stejné tak nachazime v nékterych edicich Tho mai gia & a Ho Thuong thu gia
Ié oslavné feli pro uUsp&iného kandidata u ufednickych zkousek, které se opét objevuji

v ¢inskych manualech az za vlady dynastie Ming.

%0 Shiamo Minoru: Cofuncian Family Ritual and Popular Culture in Vietnam, str. 70. K dohledani zde:
http://toyobunko.or.jp/newresearch/book_pdf/Periodical_list/ MEMOIRS/Memoirs69/MEMOIRS69 03.pdf



4 Manualy pivodnich vietnamskych rodinnych obradu

4.1 Jazykova stranka

Na celém Dalném vychod¢, Vietnam nevyjimaje, kde se do vysadniho postaveni dostala
konfucidnska ideologie, byly vesSkeré oficialni dokumenty psany tzv. klasickou ¢inStinou chir
han (nebo také chit Nho tedy pismo konfuciant, Han tw). Tu se chlapci, ktefi se Ucastnili
vyuky, ucili uz od utlého détstvi, nebot’ vSechny dokumenty a spisy, které bylo nutné
perfektné ovladat k pozdéjSim urednickym zkouskdm v nibyly psany.

Béhem 13. stoleti se poprvé zacCinaji objevovat dila v tzv. jiznich znacich chit Nom. Jizni
znaky je termin pro puvodni vietnamské pismo, vytvofené kombinaci ¢inskych klasickych
znakil a vietnamské vyslovnosti Je pravdépodobné, ze pivodné vzniklo jako poznamkoveé
pismo jednotlivych vietnamskych literatt ke klasickym &inskym textém.®! To ma za nasledek
nejednotnost jiznich znakli a mnozstvi variant jak znaki, tak gramatickych jevii s nimiz se

setkavame.

Existovaly tfi hlavni zplsoby, jakymi se jizni znaky tvofily. Prvnim bylo pouziti plivodné
¢inského znaku v jiném vyznamu. Druhym bylo kombinovani dvou ¢inskych znakt, jimz byl
udélen novy vyznam a tietim zplisobem bylo vytvofeni zcela nového znaku. Velice ¢asto

dchazelo k tomu, Ze jeden znak nesl vyznam slova a druhy vyslovnost.

Z toho, jakym zpisobem jizni znaky vznikaly, jasné vyplyva, ze bez znalosti klasické ¢inStiny

nebylo vibec mozné jizni znaky ¢ist a tudiz velice obtizné se pismo naucit.

Ackoliv bylo ¢teni natolik komlikované, ze ho vpodstat¢ ovladalo velmi malé mnozsti
jednu nezmérnou vyhodu. Vzhledem k tomu, Ze byl kladen diraz na pouzivani vietnamské
vyslovnosti, rozuméli pfiposlechu textu i prosti, nevzdélani lidé. Tim se pismo stalo idedInim

nastrojem pro piedavani konfucianskych moralnich hodnot béZnému obyvatestvu.

Bylo obvyklé, 7 knihy rodinného vzd&lavani gia hudn, které &asto slouzily k vyuce Zen,
nebot’ byvaly Casto negramotné, byly psdny pravé v jiznich znacich. S tim souvisi i forma, v

niZz byly knihy psané. Pro divky se jednalo nejdastji o verSovou formu song thdt luc bat —

31 Hlavata, L., I¢o, J., Stragakové, M.: Slovnik vietmamské literatury, Libri, Praha, 2011, str. 128.



stfidani dvou sedmislabi¢nych a jednoho Sestislabi¢ného a jednoho osmislabi¢ného verse. V
této basnické forme vznikala celd fada lidovych pisni a pofekadel a vietnamské dusi byla
velice blizkd. Divkdm byva v textech dirazné doporucovano pobrukovat si knihy pfi praci,

aby se jim lépe vryly do paméti.

Kromé basni, narodnich prohaseni, korespondence, oficalnich textti a dalSich spist vznikaly
Vjiznich znacich samoziejm¢ také manudly rodinnych obfadil. Je bézné, ze nékteré manualy,
jako napiiklad Tho mai gia 1é, volnd misi klasickou ¢instinu a jizni znaky piimo v textu,

zatimco jiné manudly jsou psdny bud’ vyhradné v klasické ¢insting, nebo obsahuji celé pasaze

pouze V jiznich znacich.®?

Pti identifikaci jazyka u konkrétniho spisu v katalozich ¢asto nardZime na problém vytvofeni
latinizované formy pisma Chit Quéc ngit - neboli nirodniho pisma. Ackoliv je dnes pfi
vyslovi Chit Quéc ngir jisté, ze ma dotyény na mysli moderni vietnamstinu (doslovny nazev
znamena narodni pismo), stava se, ze se pravé v katalozich knihoven setkavame s oznacenim
Quéc ngit u knih psanych v ,narodnich® jiznich znacich. Tento fenomén ptisobi velké
komplikace zejména v ptipadech, kdy primarni zdroj neni k dispozici a jedna se o knihy,
zdoby, kdy uz latinizovana forma pisma existovala. Neni potom zcela jasné, zda-li se jedna o

text v jiznich znacich, ¢i latinizované forme pisma.

%2 Stranky katalogu Ustavu sinovietnamskych studii: www.hannom.org.vn.



5 Manual Ti¢p Kinh Gia L&

Nejstarsim dochovanym manualem rodinnych obiadu s ne zcela jasnou historii je spis Tiép

Kinh Gia Lé.

Zadny samostatny exemplai tohoto manualu se pod timto nizvem vsak nedochoval, a to ani
varchivech ustavu sinovietnamskych studii ani v Narodni knihovné v Hanoji, ktera také
disponuje pomérné velkym mnozstvim starych texti. O existenci tohoto textu se vSak

doviddme z manudlu Tho mai gia lé, ktery byl ve Vietnamu svého €asu nejrozsitendjsi.

V textu se pie, Ze spis Tiép Kinh Gia Lé byl vydan Ngo Si Binhem tfetiho roku vlady éry
Vinh Nam, tedy roku 1707. Stejnému roku vydani odpovidd dalsi, spiSe fragment spisu,
vkatalogu Di san Hin Ném Viét Nam - Thiw muc dé yéu omadeny pouze jako Gia Lé a
nesouci katalogiza¢ni €islo AB.572. Jak popis katalogu naznaCuje: , Kniha je ve stadiu
rozkladu a nékteré strany chybi.” 33 Obsahuje velké mnozstvi ilustraci a odpovida rozmérum

19x14 cma ma 148 stran.

Text skute¢né neni mozné na mnoha mistech precist a mnoho stranek chybi. Z torsa, které se
zachovalo je jasné, Ze se jednd o manudl rodinnych obfadd, pojedndvajici zejména o

pohiebnich ritudlech. Text je mozné rozdélit na dvé hlavni ¢asti.

rovr

Prvni ¢ast dochovaného textu se vénuje systému rozdéleni generaci do deviti skupin ciu téc -
tedy ¢ty minulych, jedné pfitomné a Ctyi budoucich. Naledn€ se text vénuje rozdéleni péti
urovni truchleni ngii phuc a déle se zaobira mnozstvim pravidel a ustanoveni tykajicich se

prave truchleni v jednotlivych urovnich. Tato Cast textu je psana v jiznich znacich chiz nom.

Druhd cast textu, ktera je prevazné psana v jazyce volné misisci klasickou ¢instinu a jizni
znaky, se zabyva predepsanou etiketou pro jednotlivee béhem obdobi truchleni. Cely text je
zakongen vétou: ,, Konec rodinnych obradii Gia Lé Tang Té Tiép Kinh“. V textu pak

nasleduje oddil vénujici se obfadiim uctivani bohi. **

3 L Sach da bi min ndt va méat mét sé trang.“ — Kol. autord: Di San Hdan Nom Viét Nam-Thu Muc Pé Yéu;
Catalogue Des Livres en Han Nom, Social Sciences Publishing House, Hanoi, 1993, str. 664.

%4 Shiamo Minoru: Cofuncian Family Ritual and Popular Culture in Vietnam, str. 60. K dohledani zde:
http://toyobunko.or.jp/newresearch/book_pdf/Periodical_list/ MEMOIRS/Memoirs69/MEMOIRS69_03.pdf



Katalog Thu muc sach Han Nom: Di san Han Nom Viét Nam - Thu muc de yéu dale uvadi, ze
kromé pohfebnich obfadti a obdobim truchleni se kniha také zabyva vyro¢nimi svatky a
obtady jako naptiklad oslavami Nového lunarniho roku Nguyén dan, svatkem Trung Nguyén a

dalSimi.

Jméno autora, editora ani jiné udaje o spisu nejsou znamé a jedinym voditkem ndm mohou
byt dvé zminky 0 tomto spisu ve dvou velice rozsitenych knihach - Vv jiz zminéném manualu
Tho mai gia Ié a v knize Vii trung tity bit — Eseje psané za destivého dne autora Pham Pinh
Héa. Ten naznatuje, 7e autorem manualu Tiép Kinh Gia Lé je jisty vévoda N guyén pisici pod

pseudonymem Ngé Dodn. Zadné doplijici udaje zatim viak nebyly objeveny.

Ackoli se nedochoval jediny Uplny exemplar tohoto spisu, vzhledem ke odkazim v tak
vyznamnych dilech, jakymi jsou Tho mai gia Ié a Vii trung tiy biit, je jisté, Ze se jednalo o

manual rodinnych obfadi, ktery byl Siroce roz$ifen na tizemi dneSniho severniho Vietnamu.



6 Manual Ho Thuong thw gia 18

Manual Ho Thirong thu gia Ié je pravdépodobné druhy nejznaméjsi manual rodinnych obtadt

ve Vietnamu hned po manualu Tho mai gia Ié.
6.1 Uftednik Ho ST Dwong

Dilo bylo sepsano konfucidnskym uencem H6 SiDuongem. To, 7 se Hd SiDuong stane
velkym u€encem a vyznamnym Ufednikem své doby bylo do jisté miry pfedurceno jiz v jeho
détstvi. Ackoli nepochdzel z rodiny vysoce postaveného Ufednika, nybrZz z pomérné chudych
pomérii, mnoho dal$ich ¢lent H6 ST Duongovi §irsi rodiny uspélo u nejvyssich tfednickych
zkousek. Tradice konfucidnského vyzdélavani a moralky byla tedy v H6 SiDuongové roding
hluboce a silné zakofenéna. Samotny klan zalozil H6 Kha, ktery do jizniho kralovstvi piisel
zWi-lin v provincii Zhejiang a o vielém vztahu ke konfucianismu se daldich &lentt H6 Si

Duongovirodiny se zmifiuje 1 mistopisny atlas okresu Quynh Do

Mezi jeho ptibuzné pattil napiiklad H6 Tong Théc, autor kroniky Tao Viét sir cieong muc,
nebo H6 Si Péng, ktery byl stejné tak jako HO Si Dwong nékolikrat vyslan jako posel
vietnamského krale do hlavniho mésta Rife stiedu — Pekingu. Z téchto cest se dochovaly
nékteré jeho basn¢ a zpravy popisujici nedoCkavost pii cekani na audienci u cisafe a také

opévujici krasu krajiny. 35

HO ST Duong pochazel z vesnice Hoan Hau spadajici do okresu Quynh Luu, jejiz soutasny
nazev je Quynh D61 v okresu Quynh Luu lezici vdneSni provincii Nghé An%® Je
pozoruhodné, jak vyznamnd byla po intelektudlni strdnce dnes nejchudsi provincie Vietnamu
Nghé An. Mistopisny slovnik okresu Quynh D61 pravi, ze celych 267 lidi pochazejicich z této
oblasti slozilo ufednické zkousky a za panovani posledni vietnamské dynastie Nguyén byla
tehdejsi provincie Quynh Luu druhd v poctu tspéSnych kandidati hned po véhlasné kolébce

konfucianskych u¢encti ve Vientamu provincii Nam Dinh.

% Kelley, L.: Beyond the Bronze Pillars, Envoy Poetry and the Sino-Viethamese Relationship, Univesrsity
Hawaii Press, Honolulu, 2005, str. 171.

% Stranky katalogu stél Ustavu sinovietnamskych studii: www.hannom.org.vn.



Celych 55 uchazect ziskalo titul bakalare cir nhdn a ti uspéli dokonce u nevysSich zkousek a
ziskali doktorsky titul tién si.3" Témito nejvyznam&j§imi jsou pravé H6 Si Duong (1622-
1681), jiz zminény H6 SiPdng (1739-1785) a H6 Phi Tich (1675-1744), ktery slouzil jako
hlavni vyjednavaé pfi vymezovani hranic s Cinou. Vsichni vyse uvedeni jsou piislugnici
stejn¢ho klanu H), a jsou to pravé oni, ktefi se po sloZeni nejvyssich zkousek podileli na

v v

spravé zemé v nejvysSich funkcich.

Je zcela jasné, Zze takto konfuciansky zaloZend rodina pozveddvala uroveil celého regionu.
V mistopisnych slovnicich se dokonce pie o tom, jak daldi p¥islugnik klanu HO nechal

zbudovat chram podle Zhu Xiho nafizeni, ktery stal na misté neposkozen jesté v 19. stoleti. *®

Vzhledem k takovému rodinnému profilu neni vibec prekvapaujci, Ze si HO SiDuong vybral
kariéru ufednika. Po uspéni u nejvyssich trednickych zkousek roku 1652 piisobil jako ufednik
v prvincii Tuyén Quang blizko u &inskych hranic. Roku 1673 byl vyslin jako posel do Ciny,
ze které se vratil se roku 1675.° Poté vysttidal nékolik postii a nakonec pisobil jako vysoky

tfednik na Ministerstvu obtada bé Lé.

V kronice Pai Viét sik ky toan thu je H6 ST Duongovi kromé vyborného plnéni své funkce
titednika a diplomatického posla do Ciny piipisovino mnoho §lechetnych &inii jako vztyéeni
oslavné stély ptfipominajici opravu zni¢eného chramu atd. % Mimojiné se také zaslouzil o
roz§freni geomancie v okresu, ve kterém Zil, kdyz nechal zCiny pfivézt geomanty Li
Guohuana a Li Bosiho, aby vybrali vhodna mista pro pfesunuti hrobd jeho zesnulych

pibuznych.*!

H6 Si Duongova slava viak nezasahovala pouze na Gizemi Vietnamu. Jeho schopnosti jsou
opévovany v basni ¢inského posla Chu Xdna, ktery do Vietnamu ptijel roku 1683 a povazoval

ho za jednoho z nejschopnéjsich tfednikti ve Vietnamu.

37 Shiamo Minoru: Cofuncian Family Ritual and Popular Culture in Vietnam, str. 62. K dohledani zde:
http://toyobunko.or.jp/newresearch/book_pdf/Periodical _list/ MEMOIRS/Memoirs69/M EMOIRS69_03.pdf

%8 |bid. str. 63.

39 Pai Viét sit ky toan thu: Ngd Pirc Tho, Hoang Van Lau (ptel). Ha Noi: NXB Khoa Hoc Xa Hoi, 2010, str.
707.

“% Ibid, str. 689.

*1 Shiamo Minoru: Cofuncian Family Ritual and Popular Culture in Vietnam, str. 63. K dohledani zde:
http://toyobunko.or.jp/newresearch/book _pdf/Periodical_list/ MEMOIRS/Memoirs69/MEMOIRS69_03.pdf



6.1.1 Ho6 Thwong thw gia I& v knihovnich

V knihovnach se dochovaly pouze dva exemplafe manualtt Ho Thuwong thuw gia lé. Obé verze

muzeme nalézt v archivech institutu sinoveitnamskych studii v Hanoji.

1. Ho Thwong thir gia Ié, tistény na dfevénych blocich roku 1739, svazek ¢ita 198 listd o
rozmérech 32,5cm x 17cm. Katalogizacni ¢islo AB.592, editovana u¢encem Chu Ba

Dang roku 1738.

2. H6 Thuong thu gia I, tistény na dfevénych blocich roku 1767, svazek &ita 144 listd o

rozmérech 24cm x 15cm. Katalogizacni ¢islo AB.175.

3. H6 Thuwong thw gia 16, ruéné psana kopie,svazek &ita 92 listd o rozmérech 31ecm x

22cm. Katalogizacni ¢islo je A.279.

6.1.2 Obsahova stranka manualu H6 Thwong thu gia 18

Katalog Thu muc sach Hin Nom: Di san Han Nom Viét Nam - Thu muc de yéu uvadi, ze
manual je rozdélem do dvou hlavnich ¢asti. Prvni ¢ast je zaméfena na rodinné obtady a nese
nazev Gia Lé Quéc Ngir (tedy rodinné obfady v narodnim jazyce) a druha Gast pojmenovana

Gia Ié Vin Pdp je postavend na systému poloZeni otazky a jejim nasledném zodpovézeni. *?

Jak nazev prvni ¢asti napovida, Gia Lé Qudc Ngit je celi napsana v jiznich znacich a vénuje
se vyhradnd pohiebnim obfadtim. Druhé &ast Gia 1é Vin Pdp — &ast otazek a odpovédi je
psana v klasické ¢instiné. Takovéto jazykové rozdéleni naznaCuje, ze prvni ¢ast je chapana
jako c¢ast, kterou je nutné rozSitovat mezi lid — tim, Ze bude ptfed¢itano literatem, jakym
zpusobem postupovat pii jednotlivych obtfadech, a druha Cast slouzi vzdélanému Ctenafi, ktery
sichce své znalosti doplnit o dal3i detaily a ma zajem o vysvétleni ur€itych problematickych

pasazia vyznamu ritualu jako takového.

Podle predmluvy, kterd se ve své kompletni podobé dochovala pouze na mikrofilmech

v knihové Francouzské koly Dalného vychodu EFEO, vzniklo dilo v momenté, kdy se H6 Si

*2 Stranky katalogu ustavu sinovietnamskych studii: www.hannom.org.vn.



Duong probiral dostupnymi materidly tykajicich se pohiebnich obfadii a obdobim smutku,

nebot’ sam prave truchlil po smrti svych rodici.

Vzhledem k tomu, ze po prozkoumani dostupnych dokumenti naSel v obfadech a dalsich
nafizenich urcité rozpory, rozhodl se, ze sepiSe vlastni, snadno pouzitelny manual, postaveny

na zaklad¢ Zhu Xiho manualu rodinnych obtad.

Jak sam vpfedmluvé piSe, rozhodl se, ze béhem obdobi truchleni pro své rodi¢e nasel
v rodinnych obfadech rizné nesrovnalosti, a proto se rozhodl pielozit Gia Lé rodinné obiady
do vietnamstiny — tedy jiznich znak{, aby byly dostupné nejen vzdélanym literatiim, ale také
b&Znému obyvatelstvu a dal§im generacim. HO6 ST Duong lamentuje nad tim, Ze lidé nedtou
rodinné obfady a ndsledné pak nejsou schopni spravné vykonavat obfady, nebot’ na jejich
studium nemaji po smrti rodict dostatek Casu a tim zneucti své rodic¢e. Naléha, na kazdého,
kdo chce projevovat synovskou oddannost, aby ¢etl manualy rodinnych obfadii a argumentuje
tim, ze ani vzdélani ucenci piesn¢ nevi, jak vSchny ritudly spravné provadét, a musi je

pravideIng a pe¢livé studovat. **

Pavodné byl vSak spis psan pro pouziti v ramci autorovy vlastni rodiny, nebot’ fenomén psani
mravouénych knih pro vlastni rodinu byl v politicky bouflivém 17. a 18. stoleti velice
roz§iten. Mnozi hodnostdii, Casto znaveni dvornimi intrikami a obCanskymi valkami, se
stahovali do Ustrani a psali ve vife, ze paklize touzime po nastoleni klidu v podnebesi, je
spravné zaCit v mikrokosmu fiSe, tedy v rodin€. Pokyny a napomenuti tykajici se moraky,
rodinnych vztaht, hierarchie a synnovské oddanosti byvaji hojné také v rodinnnych
genenalogiich gia phd, jako napiiklad Lé téc phd ky, Ho gia hop téc pha ky nebo Nguyét dng

Lueu thi gia pha.

*3 Shiamo Minoru: Cofuncian Family Ritual and Popular Culture in Vietnam, str. 61. Kdohledani zde:
http://toyobunko.or.jp/newresearch/book_pdf/Periodical_list/ MEM OIRS/Memoirs69/M EMOIRS69 03.pdf



7 Manual Tho mai gia I&

7.1 Autorstvi Tho mai gia I&

Autorstvi patrné nejroz$ifenéjSiho manualu rodinnych obfadii ve Vietnamu je s pfihlédnutim

k dostupnym materialim p¥inejmens$im problematické.

Nékteré prameny, jako napiiklad Katalog knih v Ustavu sinovietnamskych studii v Hanoji
nebo pieklad manudlu Tho mai gia 1é do moderni vietnamstiny zroku 2009 uvadgji, ze
autorem je Ufednik se jeménem HO Gia Tan. Ten, podle predmluvy, kterd je soutasti
vietnamského piekladu, ptsobil jako vysoky tfednik v cisaiské kancelatipro obtady Hong L6

T@r.44

Oproti tomu se bézné setkdme s ndzorem, Ze autorem manualu je Gfednik zndmy pod jménem
HO6 Si Tan. Toto twvrzeni uvadi napiiklad i autor proslavené knihy pojednavajici o
vietnamskych zvycich a oby&ejich Tan Viét. Dale pise, ¢ HO S§ Tan narozen roku 1690 ve
vsi Hoan Hau, okrese Quynh Luu, ziskal afednicky titul roku 1721 a pracoval jako ufednik

obecni akademii.*®

To by znamenalo, e H6 ST Tan pochazi ze stejné vsi a stejného rodu se silnou konfucianskou
tradici jako autor star§iho manualu Ho Thuwong thu gia Ié Hb SiDuong. Ostatnd s tvrzenim, Ze
Ho SiDuong byl déd autora manualu The mai gia Ié se sektavame také velice ¢asto. Vie se
zd4 byt az nadmiru logické. Navic to, Ze v okrese Quynh Doi jisty HO ST Tan zil uvadi i

mistopisny slovnik okresu Quynh Doi.

Co se vsak neshoduje s vyse uvedenymi udaji je napiiklad to, Ze v mistopisném slovniku
okresu Quynh Poi nenajdeme ani jednu zminku o vysokém postu tfednika HO6 ST Tana v
cisaiské kancelati pro obtady Hong Lé Tuw, coZ je detail, ktery by kronikéf &i zapisovatel jistd

neopomenul zaznamenat.

* Hd Gia Tan, Tho Mai Gia Lé, Nha Xuit Ban Ha N¢i, 2009, str. 7.
* Tan Viét: Mot tram Piéu nén biét vé phong tuc Viét Nam, Nha Xuat Ban Van Hoa Dan Toc, Ha Noi, 2006, str.
70.



Existuje dalsi hypotéza tykajici se autorstvi, kterou vyslovila Tran Thi Kim Anh v ¢lanku Ai
soan Tho mai gia 16.*° Ta uvadi, e autor Tho mai gia I byl rodak z Trung Lap v obvodu
Pudng Hao, prefektury Thuong Hong, provincie Hai Duong, coZ je moZné napsat zkracend
jako Hai Thuong Puong Trung. Stejny nazev rodisté autora, tedy Hai Thuong Puong Trung,
uvadi i manudl, o jehoZ pfedmluvé jsem se zminovala na zacatku této kapitoly. Tran Thi Kim
Anh dale uvadi, z¢ H6 Gia Tan byl také zndm pod jménem H6 Si Tan, coZ by vysvétlovalo
vice nez snadné zaménéni s HO Si Ténem, pibuznym autora stariiho manuilu HO Si
Duongem. Dal$im diivodem k zaméné je fakt, Ze v mistopisném slovniku okresu Quynh D61
se piSe, Ze otec HO ST Tana byl znamy jako odbornik na rodinné obiady Zhu Xiho jia li H6 Si

Ton, cozby vysvétlovalo, pro¢ k nim mél tak blizko 1 jeho syn. 4

Neni tedy dodnes zcela jasné, kdo je pravym autorem manudlu Tho mai gia Ié, ale

neboli H6 S Tan z provincie Hai Duong,
7.2  Manual Tho maigia Ié v knihovnach

1. Tho mai gia Ié : Hitu Vin Puwong in nam Ty Pirc 4, ti¥tény na dievénych blocich roku
1851, svazek ¢ita 132 listd, o rozmérech 20 x 14. Katalogiza¢ni ¢islo VHb.117,
VHb.192

2. Tho mai gia 1&: Cam Vin Puong in nam Tw Dirc 19 tistény na dievénych blocich roku

1866, svazek ¢ita 132 listt, o rozmérech 20 x 14. Katalogiza¢ni ¢islo VHbD.116

3. Tho mai gia Ié: Ty Van Puong in nam Thanh Thdi 9 ti§tény na dievénych blocich roku

1897, svazek ¢ita 130 listl., o rozmérech 19 x 13. Katalogiza¢ni ¢islo VHb.110

4. Tho mai gia Ié: Thinh Nghia Puong in nam Thanh Thdi 9 ti$tény na dfevénych blocich
roku 1897, svazek ¢ita 130 listl., o rozmérech 19 x 14, Katalogiza¢ni ¢islo VHb.109

5. Tho mai gia 16 Quan Vin Puong in nam Thanh Thai 9 tisény na dfevénych blocich

roku 1897, svazek ¢ita 132 listt., o rozmérech 19 x 14, Katalogiza¢ni ¢islo VHb.114

6 Shiamo Minoru: Cofuncian Family Ritual and Popular Culture in Vietham, str. 61, K dohledani zde:
http://toyobunko.or.jp/newresearch/book_pdf/Periodical_list/ MEM OIRS/Memoirs69/M EMOIRS69 03.pdf
“7 Ibid., str67.
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11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

Tho mai gia 1é: Thinh Nghia Duong in nam Thanh Thdi 9 tistény na dfevénych blocich
roku 1897, svazek ¢ita 132 listt., o rozmérech 19 x 13. Katalogiza¢ni ¢islo AB.89

Tho mai gia 1&: Thinh Van Puong in nam Khdi Pinh 2 tistény na dievénych blocich
roku 1917, svazek ¢ita 130 listt., o rozmérech 19 x 14 Katalogiza¢ni ¢islo VHD.108

Tho mai gia 1é: Phiic Van Hiéu in ndm Khai Pinh 5 (1920), svazek &ita 128 lista., 0
rozmérech 29 X 25. Katalogiza¢ni ¢islo VHb.106

Tho mai gia 1é: Phiic Van Puong in nam Khai Pinh 6 (1921), svazek &ita 130 listi., 0
rozmérech 19 x 13. Katalogiza¢ni ¢islo VHb.111

Tho mai gia 1é: Thinh Vin Pwong in nam Bdo Pai 3 (1928), svazek ¢itd 128 listd., 0
rozmérech 29 x 25. Katalogiza¢ni ¢islo VHb.105

Tho mai gia 1é: Phiic Vin Puong in nam Bdo Pai 3 (1928), svazek &ita 132 lista., 0
rozmérech 20 x 14. Katalogiza¢ni ¢islo VHb.82, VHb.104

Tho mai gia lé: Tu Vin Puong in nam Bdo Pai 14 (1939), svazek &ita 132 listiL, 0
rozmérech 19 x 13. Katalogiza¢ni ¢islo VHb.107

Tho mai gia lé: svazek ¢&itd 120 listt., o rozmérech 25 x 15. Katalogizacni Cislo

AB.312

Tho mai gia lé: Thinh Vin Puwong tistény v roce 1877, svazek &ita 131 listd. Paris.
MG. FC.63685

Tho mai gia 1é: Thinh Vian DPuwong tistény v roce 1897, svazek &itda 131 listd. Paris.

BN.B.21.vietnamien

Tho mai gia 1é: Quang Van Duwong tistény v roce 1897, svazek &ita 131 listd. Paris.
SA.FC.860

Tho mai gia 16: Quan Vin Puong tistény v roce 1916, svazek &ita 131 listd Paris.
SA.PD.2335

Tho mai gia Ié ,MF.1896 (AB.89).



8 Manual Vin Cong Gia L& Ton Chan

V 18. a 19. stoleti se postupem Casu zaCinaly ozyvat hlasy nékterych konfucianskych ucencti
stavicich se kriticky vii¢i ziednodusSovani prastarych konfucianskych norem a pravidel véetné
rodinnych obfadl. VU¢i tomuto sméru, kterym se n€ktefi konfuciani vydali s cilem roz§ifit
konfucianskou moralku i mezi prostsi lid, se radikdlné¢ vymezila celd skupina konfuciand.
Mezi né pattil naptiklad jiz zmifiovany Pham Dinh Ho, ktery se kriticky postavil k autorovi
manualu Tho mai gia 1é, nebot byl podle n&j sepsan za uelem vydélku a navic velice

neobratng. Zadny seridzni konfucian by se podle n&j k takovému spisu neobracel.*®

Dalsim kritikkem odvraceni se od ptivodniho Zhu Xiho origindlu nebyl nikdo jiny, nez autor
manuau Van Céng Gia Lé Ton Chdn — Skutecny zémér Zhu Xiho rodinnych obradii, D6 Huy
Uyén pochazejici z vesnice La Ngan vprovincii Nam Dinh — kolkbky konfucianskych

literata.

Po slozeni ufednickych zkousek (roku 1840 ziskal titul bakalate cir nhdn a roku 1841 titul
doktora tién si) zastival ufad prokuratora bién lp. Kdyz se vratil do svého rodisté na

odpoginek, bylo mu prezdivano Bién I La Ngan — prokurator z La Ngan.*°

V predmluvé k manualu se pie, Ze stejné tak jako pred nim Ho SiDuwong, autor manualu Ho
Thwong the gia 16, studoval a porovnaval jednotlivé spisy tykajici se obfadtl v dobg, kdy sam
drzel smutek. Vzhledem k nejasnostem a nesourodostem se rozhodl, ze sepiSe vlastni dilo,
pojednavajici o rodinnych obfadech, ve snaze navratit se k Zhu Xiho pivodnimu uceni.
Posléze viak zjistil, Ze na takto sloZity tkol mu nezbyva &as a poprosil proto svého syna D
Huy Li¢u, aby upravil a zjedodussil Zhu Xiho rodinné obfady a vytvofil tak ptirucku, ktera se

bude po generace dédit v jejich vlastni roding.*°

Pd Huy Liéu byl vyznamnym konfucidnem své doby, kteray svymi ¢iny a piesvédéenim

spada do skupiny tzv. konfucianskych patriotd bojujicich proti francouzskému ptlisobeni na

*8 Shiamo Minoru: Cofuncian Family Ritual and Popular Culture in Vietnam, str. 86, k dohledani zde:
http://toyobunko.or.jp/newresearch/book_pdf/Periodical_list/ MEMOIRS/Memoirs69/MEMOIRS69_03.pdf
*9 http://langnho.blogspot.cz/2009/10/0-huy-uyen.html

°0 Shiamo Minoru: Cofuncian Family Ritual and Popular Culture in Vietnam, str. 69, k dohledani zde:
http://toyobunko.or.jp/newresearch/book_pdf/Periodical_listt MEMOIRS/Memoirs69/MEMOIRS69_03.pdf



Uuzemi dneSniho Vietnamu. Stejné tak jako jeho otec ziskal roku 1879 titul doktora a nasledné
ptisobil jakou soudce v Hanoji. P¥ipojil se k roajalistickému hnuti za cisate Haim Nghi - Cdn
vuong —Zachrante krale, za coz byl nasledné uvrzen francouzkymi tfady do v&€zeni. Byl az
tak rozhodny, Ze kdyz mu po propusténi francouskd administrativa nabidla post guvernéra

provincie Bic Ninh, rezolutnd ho z francouzskych rukou odmitl.>*

Text manualu je psan pouze v klasické &¢insting a jedna se o Upravu, kterou vytoviil B6 Huy

Liéua D5 Huy Uyén 23. roku vlady cisaie Ty Dirca (1870).°?

1. Van Céng Gia Lé Ton Chdn: ruéné psany text, svazek &itd 126 listi o rozmérech

30 x 18,1cm, katalogiza¢ni ¢islo VHV.272., obsahuje pfedmluvu a je ilustrovany. 53

52 Stranky katalogu stél Ustavu sinovietnamskych studii: www.hannom.org.vn.
*% Ibid.



9 Dalsi spisy zabyvajici se rodinnymi obrady

Je zcela jisté, Ze ve Vietnamu existovalo v&t§1i mnoZzstvi mandlii rodinnych obfadl nez téch,
které se ndim dochovaly. Kromé manualti vSak nachazime pomérné¢ velké mnozstvi literatury,
kterd se rodinnych obfadli a konfucidnské moralky piimo dotyka. Jednd se o poezii,
filozofické spisy, encyklopedicka hesla, prirucky pro vychovu déti a zen, historické kroniky,

zakonniky, rodové genealogie a dalsi.

Velice ¢asto moralni nachdzime napomenuti ve spisech vyznamnych konfucidnskych ucencti
jako napt. vencyklopedii Vin Dai Loai Ngir Lé Quy Pona, jejiz Ctvrty svazek se vénuje
obfadiim a ritudlim.>* Podobna nafizeni byvaji i soudasti rodinnych genealogii gia phd, jako

piipominka dobrych mravi, které jsou ctény v roding.

9.1 Knihy rodinného vzdélavani - gia hudn

Mezi nejvyznaméjsi zastupce takovychto spist patii jednozna¢né knihy rodinné¢ho vzdélavani
gia hudn, jejichz podet se vknihovnich bohybuje kolem padesati tituli.>®> Ackoli existuji
zpravy o existenci spisti starSich, nejvice exemplait pochazi ze 17. az 20. stoleti. To je
nejspiSe dano bouflivosti a nejistotou obdobi nepokoji 18. stoleti a snahou literarti a
vzdélanci o jist¢ vnitfi 1 mordlni ukotveni, podobné jako je tomu v piipadé manuali

rodinnych obiadt gia Ié.

Jak ndzev napovida, jednd se spiSe o knihy vzd€lavaciho charakteru nez o ndvody, jak
jednotlivé ritualy spravné¢ vykonavat. Nicméné i tyto knihy se ¢asto bezprostfedné dotykaji

témat rodinnych obtadi.
OdliSyji se formou a tim, komu byly ur€ené, pticemz tyto dva aspekty spolu tizce souviseji.

Podle tradi¢niho konfucianského modelu vzdélavani byl muz, respektive chlapec vychovanan

k tomu, aby se stal ctnostnym muZem, sméfujicim k neustilému sebezdokonalovani tu than.

% L& Quy Don: Van Pai Loai Ngit, Nha Xut Ban Vin Hoa Thong Tin, Ha Noi, 2006, str. 50.

% pj Thi Hao: Sdch Gia Hudn Va Vin Pé Gido Duc Gia Pinh Theo Quan Niém Cua Cac Nha Nho Viét Nam,
in: Trinh Khic Manh (ed.): Nho Gido O Viét Nam (Ky Yéu Hpi Thio Quéc Té), Nha Xuit Ban Khoa Hoc Xa
Hoi, Ha Noi, 20086, str. 225,



Pro chlapce, ktefi se jiz od utlého détstvi vénovali studiu ¢inskych znaki, aby pozdé€ji uspéli
u tFednickych zkousek, byly knihy gia hudn psané nejéastéji v klasické ¢insting. Kladly diraz
na studium, s nim souvisejici potencialni uspéch v ufednickych zkouskdch a nasledné

vykonavani tfednické funkce, na hierarchii a synovskou oddanost % iéu.

Zeny se jako protipdl muzi mély starat o tzv. vnitfni zaleZitosti té gia, tedy o chod
domacnosti a zalezitosti uvnitt rodinného kruhu. Oproti knihdm ur¢enym pro chlapce, jsou
knihy pro divky a Zeny, které byly tradiéné povazované za obtizné¢ vzdélavatelné (jak pravi
lidové réeni ,phu nit va tré con khé gido duc* — ,Zeny a déti se obtizné vzdélavaji®),
zpravidla zapsany v tzv. jiznich znacich chir ném, nebot’ divky, kterym byly knihy pfed¢itany,
si je snadno zapamatovaly. Ke snaz$imu zapamatovani slouzila i forma v jaké byly knihy
psany — tedy song that luc bdt — stiidani dvou sedmislabi¢nych a jednoho Sestislabiéného a

jednoho osmislabi¢ného verse.

Gia hudn nebyly uréené pouze k vychové déti a Zen, ale slouzily také jako piipominka
spravnych mravi obecné. Proto neni s podivem, Ze knihy tohoto typu byvaji Casto soucasti
rodinnych genealogii gia phd, jako ukazka ctnostného chovani podobné jako klasické

manualy rodinnych obtadt.

Gia hudn psalo mnoho slavnych vietnamskych literatt a napiiklad jeden z nejvyznamngjsich
viietnamskych literatt, historiografli a encyklopedistii L& Quy Pon je prikladal do komentart
ke konfucianskym klasickym kniham. *®

Po obsahové strance jsou propagovany myslenky konfucianské doktriny. V ptipadé Zen je
zdlraznovan zejména systém ttech zavislosti — doma otci, v manzelstvi manzelovi a po smrti
manzela nejstarSimu synovi. Dale pak tzv. Ctyfi ctnosti — zruénost cong, vzezieni dung,
spravna mluva ngon a chovani hanh, kterymi by kazdé spravna Zena méla oplyvat a usilovat o
né¢ svou sebekultivaci. Soucasti knih vénovanych Zendm byvaji také nafizeni tykajici se

matefstvi a thotenstvi, hygieny a dal§i praktické rady a navody.>’

%6 18 Quy Pon (1726-1784) .
" L3 Minh Hang: Ban vé cong dung ngén hanh tronh cdc sich gia hudn ném, in: Trinh Khic Manh (ed.),

Nghién ciru tir teong Nho gia Viét nam tir huwéng tiép cdn nganh. 2009, s. 305-321.



Mezi nejzndméjsi gia huan patii naptiklad Huan nir tir ca - Basné pro vyuku divek, Gia guan

ca - Kniha rodinného vzdélavani ve versich nebo Huan nir dién ca tan dinh — Versované lekce

pro divky v ndarodnim jazyce>®

%8 Kornicki, P., Nguy&n Thi Oanh: The Lesser Learning for Women and Other Texts for Vietnamese Women: A
Bibliographical and Comparative Study, Internation Journal of Asian Studies, 6, 2 (2009), Cambridge University
Press, United Kingdom, p. 147-169.



10 Pohi'ebni manualy podle Tho mai gia Ié

Prohiebni obfady zaujimaly vysadni postaveni ve vSech konfucidnskych spolecnostech,
Vietnam nevyjimaje. Editor vietnamského manualu rodinnych obtadtt H6 Thirong thu Gia Lé

, uenec Chu Ba Pang ve své predmluvé pise :

“Z péti kategorii obradii by pravé tém pohirebnim obradiim méla byt vénovina nejvetsi

POZOTnost. «59

Vzhledem k velice silné pozici kultu predk v konfucianské spolecnosti a vite, ze se duse
zemielych pfedkd mohou aktivné¢ podilet na zivotech dalSich generaci, bylo nezbytné
ustanovit systém, diky némuz by byla zajiStéiia patfiénd Gcta dusim. Zhu Xi pravi, ze pokud
zajistime ostatky t€l naSich predkl a klid jejich duSim, pak se potomci v dalSich generacich
budou t&Sit z prosperity a jejich nasledovné uctivani nikdy neskonéi.®°

Manual Tho mai gia Ié se stejné jako vétSina vietnamskych manuili zabyva vyhradng
pohifebnimi obiady, které zaCinaji momentem posledniho vydechnuti a kon¢i vyro¢nimi
obrady u pfilezitosti umrti a koncem obodbi truchleni. Paklize jsou v manudlech popsany i
dalsi obtady, jako napiiklad inicia¢ni obfady, zasnuby, svatba a dalsi, tak kapitoly, které se

jich tykajibyvaji nepomerné kratsi.

Vedle jinych vietnamskych manuald rodinnych obfadt vynika Tho mai gia Ié nejen
mnozstvim edic a opakovanym vydavani v 18, 19. a 20. stoleti, ale také ostrou kritikou, které
byl v19. stoleti podroben. Jedna se tedy o manual, ktery a¢ propagoval konfucianskou

ideologii, byl pozdé&jikritizovan pro herezi a priliSnou zjednodusenost.

V této kapitole porovnavam vybrané obfady obsazené v manualu Tho mai gia 1é s pivodnim
¢inskym manudlem rodinnych obfadl neokonfucianskoho filozofa Zhu Xiho. Soucésti textu

jsou i preklady vybranych obfadl. Nalezené rozpory pak komentuji informacemi ziskanymi

%% |bid, str. 61.
%0 Shiamo Minoru: Cofuncian Family Ritual and Popular Culture in Vietnam, str. 78, k dohledani zde:
http://toyobunko.or.jp/newresearch/book_pdf/Periodical_listt MEMOIRS/Memoirs69/MEMOIRS69_03.pdf



ze sekundarnich zdroji, a to jak ve vietnamskych kronikach, tak v zapiscich Evropant

pusobicich na uzemi dneSniho severniho Vietnamu. 61

Pii &teni piekladu manualu Tho mai gia Ié a jeho inspirace Zhu Xiho Rodinnych obradii
zasdhne pravdépodobné kazdého Ctenafe urcitd nesystematicnost na stran¢ vietnamského
manudlu. Je samoziejmé mozné, Ze je zpusobena kvalitou pfekladu origindlu a zplisobem
psani odbornych textii ve vietnamstiné, ve kterych velice Casto chybi jakékoliv citace a
z naseho evropského pohledu je jejich ¢lenéni Casto velmi nelogické. SpiSe se vSak piiklanim
k nazoru, ze kvuli snaze co nejvice zjednodusit ptivodné velice komplikovany manual byly

vypustény ¢asti, diky nimz by cely text ptisobil kompaktnéji a srozumitelngji.

Bézné je naptiklad popsani obfadu v jedné kapitole, ktery je vSak doplnén o konkretizujici
informace o dalsi tfi kapitoly pozdéji. V porovnani s Zhu Xim nejsou nékteré terminy zcela
jasné vysvétleny. Manudl se casto se napiiklad zminuje o ,potfadku®, dle kterého se maji
pozustali rozestavit, ale krom¢ n€kterych konkrétnich obfadl neni tento potadek nikde zcela

jasné vysvétlen.

10.1 Poé¢atek konce podle Tho Mai Gia Lé

V Tho Mai gia Ié obsahuje tato kapitola devét zikladnich nafizeni. Ta se tykaji péde o t&lo
predtim a poté, co neboztik naposledy vydechne. Text neni délen do tolika kapitol jako v Zhu
Xiho manualu a ve vétind bodd se s ¢inskym manudlem shoduje. Tho Mai gia Ié je &asto
mnohem stru¢néj$i a méné popisny, zejména co se tyka hierarchickych natizeni atd. I kdyz se
zda, Ze obsah 1 pribéh jednotlivych obtfadi je témét shodny, pfi bliz§im prozkoumani

nalezneme v textech pomérné zasadni rozdily.
Autor Ho S§ Tan ve své predmluvé ke svému manualu pravi:

,Ze vSech konfucianskych ritualii jsou pohrebni ritualy temi nejslozitéjsimi obrady a
obiadni Feci pii nich prondsené - van té ve své eklekicnosti a hloubce skytaji velky

prostor k chybovani.

61 T¢mito Evropany myslim obchodnika Samuela Barona, cestovatele Jeana Baptistu Taverniera a misionafe otce
Adriana di St. Theclu.



Autor této prace, kterd je zaloZena na puvodnich obradech obsazZenych ve starobylych
textech, doplnil, o cem byl presvédcen, ze ma doplnéno byt, a vypustil to, co si myslel,
Ze by melo byt vypusténo. Prelozil do vietnamstiny to, co by mélo byt preloZeno a
PpFipojil obradni Feci - vin té a verse tak, aby vytvoril strucnou verzi rodinnych obradii
Gia Ié. Toto je piimocary a vystizny spis, ktery byl prizpiisoben zdkladnim ritudliim, a
muze byt nasledovan kdykoliv se domnivate, Ze je nezbytné provadet ritualy

S bezuhonnosti a privabem.

Pro ty, kteri chtéji provadet ritualy v plném rozsahu, neexistuje lepsi prirucka nez

obirady dikladné popisujici Zhu Xiho rodinné obrady Gia 1é a Ho Thuong thu gia
16 62

., V- momenté, kdy se okamzik posledniho vydechnuti jiz neodvratitelné blizi, je télo
preneseno do hlavni mistnosti. Hlava umirajiciho je nasmeérovana na vychod, aby télo

nacerpalo vitalitu.®®

Vyslysime posledni piani a udélime umirajicimu posmrtné jméno.®
Umirajici je prevlecen ze starych Satu do novych a ruce a nohy jsou narovnany podél

téla.

Vezméte smotek bavinky a priloZte ho K nosnim dirkam umirajiciho. V pripadé, zZe se
bavinka nehybe, clovéek prestal dychat. Pooteviete zemrelemu usta, do nichz napric

viozte jednu jidelni hiilku.®®

Jakmile je clovek prohlaseny za mrtvého, uchopi prisedici kosili ¢i halenku a vysplha
na hreben strechy. Levou rukou drzi limec koSile a pravou rukou jeji zadni cast.

Severnim smérem trikrdt zavold dusi hom, a vrati se zpdtky do domu.®® V tomto

%2 Shiamo Minoru: Cofuncian Family Ritual and Popular Culture in Vietnam, str. 67, k dohledani zde:
http://toyobunko.or.jp/newresearch/book_pdf/Periodical_list’ MEMOIRS/Memoirs69/M EMOIRS69_03.pdf

637 vychodu podle vychodni filozo fie vyvéra vitalita a Zzivotni energie.

84 posledni prani se zpravidla zapisovala do knihy nazyvané Di ngén nebo také di chuc.

85 Akt umisténi htilky nasledné usnadni provadéni obfad prvni obéti, nebot’ sanice nezatuhnou a usta bude mo zné
pohodiné otevfit.

% Dusi zemielého vola &lvek v nadéji, ze jeho prosby budou vyslySeny a duse se navrati zpét do téla.



okamziku synové a dcery placou a vzlykaji, nic neji ani nepiji a neoblékaji se do

«

jasnych barev. Sousedé jim prindSeji ryzovou kasi chao. *
10.2 Bila duSe - hon bach

., Kdyz umirajici jiz prestava dychat, poloZte na jeho télo - trup pruh bilého hedvabi o
délce 7 thudc. NV okamziku, kdy umirajici prestane dychat, z pruhu hedvadbi uvazte
bilou dusi podle obrazku tak, aby vzniklo télo s jednou hlavou, dvéma rukama a dvema
nohama stejné tak jako clovek. Poté bilou dusi polozte na télo mrtvého. Kdyz je télo

ulozeno do rakve, premistéte bilou dusi na oltar.

V piipadé, ze je ditm dostatecné prostorny, vytvoite tzv. loze duse - linh sang®, které
umistite vpravo vedle katafalku, a trin duse - link tQa.68 Tam budou prichdzet
pozustali a rano i vecer bude nejstarsi potomek obétovat na oltdari presné tak jako

béhem obradii 1é.

10.3 Urceni hlavnich truchlicich a pomocnikt

., Urcete hlavniho truchliciho — tim je nejstarsi potomek nebo potomek nejstarsiho

syna.

Urcete hlavni truchlici Zenu — tou je Zena neboztika, v pripade, Ze otec zesnulého stdle
Zije, on je vedoucim pohiebnich obradu. Jestlize dédecek z otcovy strany je stdle jesté

nazivu, on je hlavnim truchlicim, protozZe obrady jsou prostrednikem hierarchie.

Urcete pomocnika pri pohibu — je nutné vybrat clovék blizkého zemrelému, napriklad
pritele ¢i souseda, ktery je schopen vykonadvat obrady. Vyberte dva lidi, z nichz jeden

bude mit na starosti kondolence a druhy dary.

7 linh sang je V podstaté mala postylka pro dusi se v§im, co k ni nalezi, jako napiiklad polstaiky a moskytiéra.
Duse na tomto misté spoc¢iva jako na triinu a sleduuje, jak ji pozistali vyjadfujiuctu a respekt.
88 Linh toa je stil s obétinami, ktery se se umist'uje pied Katafalk s neboztikem. Na stiil pozistali umisti obétiny,

obrazek zemtelého, pokud byl pofizen, nebo bilou dusi.



10.4 Rakev

., Kdyz pripravujete rakev, pripravte popel z jednoho stromu, ktery se pouzivd na
vyrobu laku rozstipaného na velké kusy.®® Popel vysypte na dno rakve do vysky 4 tdc,
na néj polozte papir a na papir stiibtny papir S nakreslenym souhvézdim Velkého

VOzU.

Vytvorte thdt tinh tak, Ze do dievéné fosny vyhloubite 7 diilku ve tvaru souhvézdi
Velkého vozu. Bohaté rodiny pouziji dievene prkno, obycejné rodiny mohou pouzit

hedvabi nebo kus latky, na néjz tvar souhvezdi namaluji.

10.5 Pocatek konce podle Zhu Xiho manualu
Zhu Xiho manual za&ina stejné jako Tho Mai gia Ié.
., Paklize se smrt bliZi, je osoba prenesena do hlavni mistnosti.

Je dopInéno, ze muz by nem¢l umirat v rukou Zzeny a zena by neméla naposledy vydechnout

V rukou muze.

,Jakmile umirajici naposledy vydechne, je proveden obrad privolavani, ktery je
vykonavan sluhou. Sluha vysplhda na stfechu s rouchem svého pana a trikrat zavola
jeho jméno. Sroluje roucho a sleze zpét ze stiechy. Poté poloZi roucho na trup

‘

zemielého. Zeny a muzi se biji do hrudi a vzlykaji .

Dale Zhu Xi specifikuje, jaké roucho pouzit k obfadu volani - to se li§i podle toho, zda-li

neboztik zastaval funkci tfednika &i zda se jednalo o Zenu.®

Nasleduje specifikace jména, kterym je nutno zesnulého volat —a to tim, které se pouzivalo za

neboztikova Zivota.’*

%9 Strom jehoz miza se pouziva k ptiprave laku — cdy son neboli rhus succedanea
0 Pro muze zastavajiciho ufednicky post je pouzit jeho ufednicky svrchni plast, pro muze bez ufednickych
funkci pouzijeme ¢emé roucho a pro Zenu roucho se Sirokymi rukavy.

1 Clovek pouzival za zivota n€kolik jmen, z nichZ nektera byla tabuizovana.



Ackoli se vie zda byt velice podobné a témet shodné s vietnamskym manudlem, pii blizSim
prozkoumani nalézame nékteré pomérné zésadni rozdily. Tyto rozdily spoCivaji zejména

v konceptu vazani bilé duse a obfadu pfivolavani.

V Tho Mai gia Ié, ale i vdalsich manualech rodinnych obfadt vietnamské provenience je
pomérn¢ jasné uvedeno, Ze bilou dusi svdZeme zpruhu hedvabi, ktery pfed poslednim

vydechnutim umistime umirajicimu na trup.

V tomto konani se jasn¢ zrcadli ptivodni piesvédceni vietnamského obyvatelstva, ze zivotni
sila se z t¢la vytraci trupni oblasti. Proto, pokud chceme zachytit dusia presunout ji naptiklad
do hedvabné bil¢ duse, musime tak uCinit zaprvé diive, nez z téla vyprchd, a zadruhé
piiloZzenim hedvabi na oblast, ze které po smrti duSe unik, tj. na trup. K obfadu vazani duse

se Zhu Xidostava v textu az mnohem pozdé&ji v jiné kapitole.

Zajimavé je také porovnani obfadu pFivolavani zpét, nebot v Tho Mai gia Ié neni jasnd
uvedeno, kdo pfesné tento obfad vykonava. V sekundarni literatufe se Casto setkdvame s tim,
e obfad vykonava nejstarsi syn, tedy hlavni truchlici.”? Oproti tomu v Zhu Xiho manalu na
sttechu Splha sluha a také on vola jméno neboztika. Samotné voldni jména je dalSim, pomérne
zasadnim rozdilem. Ve vietnamském manudlu je totiz jasné ureno, Ze ten, kdo tento obiad

vykonava, vola tfikrat dusi 4#on a nikoli jméno zesnulého.

V tomto okamziku je nutno ptiblizit vietnamsky koncept duse, nebot’ ve Vietnamu kazdy
jedinec disponuje dvéma druhy du$i Témi jsou spiritualni duse hon a animalni duSe via.
Kazdy ma tii duse hon a sedm nebo devét dusi via podle toho, zda-1i se jedna o muzZe &i Zeny.

Po smrti setrvava animalni duSe via v blizkosti t¢la a spiritudlni duSe s#on se vydava na cestu.

V Tho Mai gia Ié neni jasné uvedeno, jaky je vztah mezi obfadem ptivolavani dusia vazanim
bilé duse, ale oba nasleduji ihned po sobé. Je s podivem, Ze v textu Tho Mai gia Ié je nejprve
popsan obtad volani, ktery se provadi v momenté, kdy uz doslo k umrti a za nim nasleduje
obfad vazani bilé duse, ktery je ovSem vykonavan v poslednich chvilich pfed smrti. Je tedy
mozné chapat obfad vazani bilé duSe ve vietnamském prostiedi jako dulezit¢j$i, nebot
zachycuje jistou Zivotni esenci / dusi, se kterou se pak dale pracyje a ktera je soucésti dalSich

obradua.

2 py moutier, G.: Le rituel funéraire des Annamites, Hanoi, 1902, str. 14.



To, Ze vietnam$ti autofi zahrnuli pivodni vietnamské predstavy (koncept volani dusi a
zachyceni zivotni energie) do ptivodnich konfucianskych obiadti jist€ znaci, jak moc byly tyto
predstavy zakotfenéné v tradicnim mysleni vietnamského obyvatelstva a jak obtizné by bylo
tyto zvyky vymytit. Nejspi§ proto byl zvolen jednodussi zpusob - a to jejich zahrnuti v lehce

pozménéné forme.

10.6 Urceni hlavniho truchliciho podle Zhu Xiho

Manudl pokracuje zvolenim hlavniho truchliciho, hlavni truchlici Zeny, vedouciho pohiebnich

obtadii a pomocnik.

,Hlavni truchlici je vzdy nejstarsi syn, pripadné nejblizsi predek muzského pohlavi
V muzske linii. Hlavni truchlici Zena je manzelka zesnulého. V pripade, Ze je jiz po
smrti, je hlavni truchlici Zenou manzelka hlavniho truchliciho. Po urceni hlavnich
truchlicich a vedouctho pohrebnich obradii nasleduje blizsi popis zmény odévii a

vyhybani se potrave.
Zhu Xi podrobng popisuje, jakym zplsobem jsou oznaceni nejblizsi truchlici.

., Truchlici chodi bosi. Manzelky, déti a konkubiny si rozpusti viasy, vSichni ostatni
podléhajici truchleni se svléknou z luxusnich rob — témi jsou latky s vysivanim,
cervené nebo fialové barvy, zlato jadeity perly nebo peri. Muzi a Zeny adoptovani do

«

jinych rodin a provdané zZeny si nesmi rozpoustét viasy ani chodit bosi.

Diéle je specifikovano, Ze ti, ktefi se budou Ucastnit truchleni po dobu jednoho roku nebo
deviti mésicli, se vyhnou tfem pokrmtim. Ti, kteti budou truchlit pét nebo tf1 mésic, vynechaji

dva pokrmy. Ostatni ptibuzni a sousedé krmi pozistalé ryZzovou kasi.

Kdyz pomineme rozdilnosti Vvpodrobnostech jednotlivych popist, pravdépodobné
nejvyznamnéj$im rozdilem je pouziti slova con — dit¢/potomek namisto syn ve vietnamském
manudlu. To je patrné¢ napiiklad v popisu urCovani hlavniho truchliciho. Ve vietnamském
textu se piSe, ze je nutné vyhledat con trudgng — tedy nejstarsiho potomka. Je ovS§em mozné, ze

pojmem con truong je automaticky mySlen nejstarSi syn. Ve slovniku je termin con truong



prekladan jako nejstarSi potomek nebo nejstarSi syn, a proto neni zcela jasné, koho mél presné

autor na mysli.

Vzhledem k pomérné odlisnému postaveni zen ve vietnamské spole¢nosti ve srovnani
s ¢inskou je mozné, ze autor mé¢l skute¢né na mysli nejstarSitho potomka a nikoli pouze

nejstarSiho syna.

Oproti Ciné bylo Zendm umoznéno dédit majetek jiz za vlady krale Lé Thai Tonga v obdobi
Thi¢u Binh (1434-1440), k dalsimu potvrzeni tohoto zvyku doslo béhem panovani krale Lé
Thanh Ténga (1460-1497) a krale Lé Chiéu Tonga (1516-1522).”° Dilezitym bodem
v zakoniku Hong Pirc je ¢lanek tykajici se majetku hwong hod, Coz bylo movité i nemovité

jmeéni slouZzicik provadéni uctivani predk.

, V' pripadé smrti rodicu, kteri po sobé mnezanechali posledni viili, si sourozenci
(chlapci i divky) rozdeli majetek tak, Ze vycleni 1/20 majetku jako majetek urceny k
uctivani predku (hwong hoa), za jehoz spravovani bude zodpovédny nejstarsi syn. “ ,,\V
pripadech, ze v rodiné nebyl muzsky potomek, toto pravo pripadlo Zené, tj. nejstarsi

deeri.“ (¢lanek 391 - Hong Dirc).™

Podobna situace panovala i v rdmci ob&tovani na oltati predkl. V ptipad€, Ze nebyl

k dispozici muzsky potomek, zastoupila tuto funkci nejstars$i dcera.

Ackoli proti takovému postaveni zeny protestovali konfuciansti ucenci, mezi které patiil
napiiklad znamy Pham Dinh Ho a ktery udajnd prohlasil, Ze by duse neptijala ob&ti od Zeny,

byla tato nafizeni ve vietnamské spolenosti pomérné pevné zakotvena. '

P¥ihlédneme-li oviemk rigidni povaze zikoniku dynastie N guyén, ktery Zendm téméf odepfel
moznosti dédit majetek, zda se nepravdépodobné, ze by manuil rodinnych obtadd vydan

vroce 1866 piikladal Zendm takové vysadni postaveni.

" Insun Yu:Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam, Soul, Asiatic Research Center, Korea
University, 1990, str. 83.

74 Ludng Théan, Cao Nii Quang, Nguyén Si Giac, Vii Van Mau, Quéc Triéu Hinh Ludt, Sai Gon, Truong Luét
Khoa Pai Hoc, 1956, str. 159.

S Insun Yo, Law and Society in 17th and 18th Century Vietnam, Asiatic Research Center, Korea University,
Soul, 1990, str. 84.



Je proto mozné, Zze se jednd pouze o chybny pteklad do vietnamstiny, nebot’ ve veétSing
sekundarnich prament pojednavajicich o rodinnych obfadech a zvycich se hovotio nejstarSim

synovi stejné tak jako v Zhu Xiho manuatu. "

Déale se oba manualy li§i pouze v podrobnostech, vjakych popisuji jednotlivé tkony.
Naptiklad popis ptipravy rakve je mnohem komplikovanéjsi. Je pfesné ur€eno, jaké dievo je
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nejvhodnéjsi, oproti popelu z lakového stromu se pouziva popel z ryze atd.

10.7 Od omyvani téla aZ po uloZeni do rakve podle Tho Mai gia I&
10.7.1 Omyvani téla - Lé méc duc

., Pripravte si nozik, hieben, kousek latky, nabéracku, trochu zeminy z Kuchynského

krbu a hrnec vonné vody k omyvani nude ngii vi huwong.

Vedouci pohrebnich obradii a ostatni zmocnéni pomocnici pokleknou a pravi:
,,»Nay xin tam rira cho sach bui tran. Can cdo!*
,,Dovolte nam omyt télo z prachu toho Zivota!” Pritomni se pokloni az k zemi a

povstanou.

V pripade, Ze zemielym je otec, omyvani se ujme nejstarsi syn. V pripade, ze se jedna o matku,

omyvdaji dcera. K omyvani slouzi kousek latky namoceny do vonné vody.

Nejprve umyjte oblicej, pak uceste neboztikovi viasy tak, aby byly hladké a leskle, stahnéte
vlasy do drdolu pomoci hedvabné stuzky. DalSim kusem latky umyjte ruce a nohy, nozikem
ostiihejte nehty. Opravte odévy.”” Zbylé nehty ulozte do vackii a viozte je do rakve.”® Nozik,
hreben, hadrik a zbylou vodu zakopejte na cistém misté. Presuiite mrtvého na loze. Télo

zakryjte latkou. *

" Spolu s nehty byly odstranény také veskeré tvrdé &asti odévil, jakymi byly napiiklad nebot se véiilo, e jejich
nasledné proniknuti do masa mrtvého téla by mohlo pfinést nestésti a nepfizei osudu, Nguyen Van Huyen: The
Ancient Civilization of Vietnam, The Gioi Publishers, Ha Noi, 1995, str. 54.

8 Bylo zapotiebi piikladat jednotlivé vacky vzdy k pislusné konceting. Jejich pomichani by mohlo rozlitit dusia

ta by mohla za¢i$kodit pozistalim.



10.7.2

10.7.3

Obiad prvni obéti - Lé phan ham

.,V momenté obradu prvni obéti pripravte hrst lepkavé ryze a tii médené vylesténé

mince, bohaté rodiny mohou pouZit mince zlaté, nebo od 3 do 9 perel.

Vedouci pohrebnich obradii poklekne, stejné tak i ostatni ucastnici povéreni

pohriebnimi zdlezZitostmi. Vedouci pohibu pronese formuli:

., Nay xin phan ham, cii xin nhdn ldy. Cén cdo!” Pfitomni se pokloni a k zemi a

povstanou.

Vedouci obradu odkryje latku prehozenou pres oblicej a pozvedne ji az nad usta.
Otevre usta. Pritomni pokleknou a vedouci obradut nabere ryzZi a spolu s jednou minci
jivsype do ust. Toto provede trikrat. Nejprve z pravé strany, ndsledné z levé a nakonec

3

doprostred. Behem obradu potomci truchli. Neni vSak dovoleno vydavat hlasity plac.

Oblékai do rubase

., Pred oblékanim tela do rubase vilozime do usi ucpavky ze smotku hedvabi. Poté se
kusem hedvabi z vnitini strany rudé barvy a zvenci cerné prikryji oci. Oblicej prikryjte
ctvercovym kusem latky, jejiz cipy svdzete vzadu dohromady. Ruce a nohy jsou
zabaleny do latky.

Velky rubas Dai liém je slozen z jednoho podélného kusu latky a péti mensich, které ho

horizontalné prekryvaji.

Maly rubds - tiéu liém je jeden vétsi kus dlouhy ctrndct thuée (1 thuée odpovidal
priblizné 40 cm) poloZeny vertikalné a pouze tri pruhy o délce Sesti thuoc. Oba rubdse
jsou vyrobeny z hrubé latky a na koncich jednotlivych pruhi jsou na dvou mistech
roztrzeny tak, aby bylo mozné je svazat k sobé. Rubdse jsou poloZeny na sebe —
nejprve velky rubas a na néj maly rubads. K oznaceni jednotlivych tkanicek poZijte

inkoust.

Lide, kteri byli vybrani jako pomocnici pri pohrebnich obradech, se rozestavi po obou

stranach téla a nasledné ho prenesou na pripravené rubdse. Pak zacina samotné



baleni. Do mist, ktera by mohla ziistat volna, se umisti papirové vycpavky tak, aby po

zabaleni vznikl idedIni obdélnikovy tvar. “
Pred samotnym baleni vedouct obradii opéet poklekne a zvola:

., Xin nghénh nhap liem. Can cdo!“ , Dovolte ndm zabalit télo do rubdse!*

10.7.4 Ukladani do rakve - Lé nhdp quan

Tho Mai gia I cituje tfednika HO S Duonga a jeho manual Ho Thirong thir Gia Lé vydany
vroce 1739.

., V- Momenteé ukladani téla do rakve pritomni pokleknou. Synové se postavi napravo a

dcery vlevo kolem rakve. Vedouci obradii zvola: *

., Nay dwoc gio tot, xin moi nhdp quan. Can cao!” ,, Nastala vhodna hodina, prosim,

ulozte télo do rakve.

Pomocnici uchopi télo zabalené v rubdsich a zatimco potomci hlasité sténaji, ho jemné
ulozi do rakve. Pomocnici se ujisti, Ze v rakvi neni volné misto - pokud tomu tak je,

vycpou ho starymi odevy neboztika.

Polozte viko na rakev a pripevnéte viko."® Rakev je ndsledné umisténa doprostied

mistnosti tak, ze hlava smeéruje na jih.

Synové jsou usazeni vpravo a dcery nalevo od rakve. Dlanémi se opiraji o zem a

narikaji. Pokud jsou unaveni, jdou si odpocinout do vedlejsi mistnosti.

10.8 Porovnani manuali od omyvani téla po ukladani do rakve

Cely postup omyvani téla a ndsledné oblékani do pohtebniho odévu je v Zhu Xiho manudlu

popsan mnohem podrobnéji. Je piesné urceno, na jakou svétovou stranu je té€lo nasmérovano a

9 Nekteré prameny uvadéji, Zze se K pfipevnéni vika rakve nepouzivaly hiebiky. Misto nich bylo viko sklizeno

pomoci laku. To vytvofilo hermeticky uzaviené prostiedia bylo tak mozné uchovavat rakev delsi dobu v domé.



jakym zptsobem jsou poloZeny odévy, ve kterych bude zesnuly pohiben. V manudlu je pted
kazdou samostatnou kapitolou nejprve vypsano, jaké pomicky je tfeba pfipravit a jejich

konkrétni uziti je dale rozepsano v presném postupu obtad.

Zajimaveé je, ze podle Zhu Xiho omyvaji télo sluhové a nikoli pfislusnici rodinného kruhu.
Stejné tak je to is oblékdnim do pohfebnich Satll. V poznamce je dokonce psano, Ze potomcia
vnuci by neméli vidét nahé té€lo neboztika. V Zhu Xiho manudlu je pfesné popsano, co se d¢je
S jiz pouzitymi proprietami - napiiklad, ze tunika diive pouzitd pii obfadu pfivolavani duse
zpét do téla je zlikvidovana — spalena nebo zakopéana spolu s pomtickami pro omyvani téla
atd. Také manipulaci s télem je v textu vénovano pomérné velké mnozstvi prostoru. Dale se
provede obétovani, pii némz vedouci obfadt nalije do poharku vino, které posléze vylije na
vychodni stranu a poharek pfikryje kusem latky. Zeny a muZi jsou rozdéleni na riizné svétové
strany, pfiCemz je piesné¢ zaddn i zasedaci pofadek pro piislusniky jednotlivych skupin

Vv hierarchii, které jsou oddéleny latkovymi zasténami.

Postup myti je ve vietnamském manudlu téméf shodny s Zhu Xiho rodinnymi obtady.
V ¢inském je vSak navic k dispozici naértek rozestaveni jednotlivych osob a pomicek pfti
omyvani téla. Toto znizornéni viak V Tho Mai gia Ié chybi. Pravdépodobné vzhledem
k tomu, Ze uobfadi v Zhu Xiho manualuy, je vétSinou nutné dodrzet jasny ,,zasedacipofadek,

je v manualu pfipojen i nacrtek.

Obftad prvni obéti je opét popsan mnohem podrobnéji. Po jeho vykonani ptichdzi na fadu

baleni t€la do rubase.

V Zhu Xiho rodinnych obtadech, oproti Tho Mai gia 1é, provadibaleni do rubase sluha. Popis
celého procesu je velice podobny a Tho Mai gia Ié je v této asti vyjimednd podrobngjsi nez
¢insky vzor. Snad jedinym rozdilem je, Ze neni specifikovano, jakou barvu ma mit pokryvka

N4
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Co je ovSem odliSné od Zhu Xiho manualy, je potfadi nasledyjicich krokid, nebot’ v dalsi ¢asti

se Zhu Xidostava k vytvoreni bilé duse, jejiho triinu a oslavného transparentu.

Sekundéarni zdroje jsou cennym dikazem toho, jakym zptsobem obiady ve skutecnosti

probihaly a dopliuji zajimavé detaily.



Obtad prvni obéti je v zapiscich Samuela Barona popsan velice podobné jen s tim rozdilem,
ze chudi lid¢, ktefi neme€li moZnosti do Gst zemielého spolu s ryzi prihodit minci nebo drahé
kameny, ptipadné perly, do ust udajné¢ vkladali ostiihané nehty neboztika. Ty se podle
manualu mély v malych vaécich ptilozit vzdy k pfislusné koncetin€ do rakve. Chudi lidé
takudajné jednali ve vite, Ze paklize Usta neboztika budou obsahovat néco tak necistého jako

zbytky nehtli, nemize duse obtéZovat a niCit své potomky. 80

Takovéto jednani bylo v naprosttm rozporu s konfucianskou predstavou péce o duse
zesnulych pfedkli a miizeme ho chépat, jako nepochopeni konfucidnského konceptu prostymi
lidmi. Pravdépodobné takové jednani vzniklo kombinaci slepého nasledovani konfucidnskych

norem a ur¢itych starSich predstav o dusi zemielého.

V zipiscich Samuela Barona se doviddme, Ze v ptipadé umrti Zeny ¢i muze zbohaté rodiny
jsou tela oblékana do nejlepSich Satii a to v poctu sedm a devét kustli, coZ odpovidd poctu
animélnich dusi muzii a zen.®!

Manuval Ho Thuong thu Gia Lé se dokonce zminuje o tom, Ze vonna voda, s niz je t&lo
omyvano, se také lisi poCtem bylin pro muze a Zzeny. Pouzivd se bud’ sedm druhti vonnych

bylin a dfevin v ptipad¢, Ze neboztikem je muZz a devét v piipad¢, Ze zemfela Zena.

10.9 Obidy provadéné od uloZeni téla do rakve aZ po oblékani smutecnich odévi

10.9.1 LoZe pro dusi - Ddt linh sang, linh toa

., Poté, co byla rakev umisténa do hlavni mistnosti, umisti rodiny, které maji k dispozici
dostatek prostoru loze pro dusi na vychodni stranu od rakve. Riano a vecer je
zapotrebi bilé dusi projevovat patricnou uctu obétinami a zdroven ji predklidat
predméty denni potreby tak, jak tomu bylo za neboztikova Zivota - napriklad hreben,
nadobu s vodou atd. V pripade, Ze diim neni velky, je mozné postavit prred rakev pouze

rdam, do kterého se umisti bild dusi hon bach. Tu pak uctivejte.

8 Dror, 0., Taylor, KW.: Views of Seventeenth — Century Vietnam, Christoforo Borri on Cochinchina and
Samuel Baron on Tonkin, Cornell University, Ithaca, New York, 2006, str. 266.
8 Ibid. str. 265.



10.9.2

10.9.3

V pripade, Ze ditm nema bilou dusi, nalepi se do ranu list papiru se jménem neboztika.
Zalezi na moznostech rodiny. Co se tyka predmetu predkladanych jako obétiny nebo
pomiicky pri obétovani, je vhodné, aby byly bile barvy. V pripadeé, zZe to neni mozné,

I3

lze pouzit pomiicky ¢i obétiny lakované rudou barvou.

Obiad u linh toa - Nghi & dgt linh tog

. Seradte se podle pordadku. Nejstarsi synové a synové jako prvni, dcery a ostatni

pribuzni za nimi. Dale ostatni, pomocnici, znami a ostatni.

Hlavni vykonavatel smutecnich obradii si umyje ruce a osusi je. Prijde pred linh sing
- trun duse, hlavni truchlici poklekne, zapali vonné tycinky, ostatni také pokleknou.
Vykonavatel obradii a ostatni povstanou. Vykonavatel obradit nalije vino k obétovani.
Hlavni truchlici a ostatni potomci opét pokleknou. Vykonavatel obradii poklekne vedle
hlavniho truchlictho a precte obradni rec. PO jejim precteni se poziistali dvakrat
ukloni az k zemi. Vykonavatel obradu nalije salek caje, obétuje ho a obradni rec¢ spali.

«

Tim je obrad u konce.

Oslavny nanpis minh tinh - Lam minh tinh

,,Minh tinh se vyrabi z rudé latky. Pro uredniky tretiho stupné pouzijeme ldatku o délce
9 thuoc, pro uredniky patého stupné 8 thuoce, pro uredniky Sestého stupné a pro bézny

lid 7 thudc. Oslavny napis piste bélobou podle vzoru:

Pro muze: Rakev muze, ktery drzel ---- urednicky post, rodové jméno, posmrtné ,
Urednické (napriklad: Citu ciia éng Ngii pham, ho Nguyén, thuy la Phdc Triec phi

quan).
V pripade, Ze zesnulou je Zena, piseme oslavny transparent podle vzoru:
Rodové jméno, je Zenou ---, ktery zastaval --- urad.

Z bambusu pak vyrobte drzadla a postavte ho na vychodni stranu K triinu duse.



v

Je velice zajimavé, ze autor pocitda s moznosti, Ze by v néjaké rodin¢ chybéla bila duse.
Mozna, Ze to souvisi s konceptem bilé duse ve Vietnamu, o které jsem se zminovala
v tvodnich kapitoldch. Bilou dusi ma tedy evidentn¢ smysl vyrabét pouze v piipade, Ze
rodina ¢i ten, kdo ¢eka u lizka s umirajicim, stihne v posledni chvilce Zivota na trup umistit

pruh bilého hedvabi, do které¢ho se duSe umirajiciho zachyti.
Star§i ptedloha manudlu Tho Mai gia Ié manval Ho Thiwong Thir Gia Lé o bilé dusi pravi:

V. momenté, kdy se umirajici blizi k poslednimu vydechnuti, umistéte dlouhy kus
hedvdbi na trup nwong long umirajiciho, abyste vytvorili bilou dusi hon bach. Vytvorte
ruce a z cipii latky nohy tak, aby tvarem pripominalo lidské telo, do kterého se odebere
zZivotni sila umirajiciho. V pripadé, Ze umirajici jiz prestal dychat, ocekavany vysledek

‘

se nedostavi.

Ritudly popisované v Zhu Xiho manudlu jsou az na drobnosti op¢ét velice podobné. Rozdily
jsou napiiklad neuvadéni vzorti pro psani oslavného transparentu a u stejného obiadu
neuveden postup, paklize zesnulym je Zena. Zhu Xi dale naléhd, aby pozistali nevykonavali
budhistické obiady. Toto napomenuti v Tho Mai gia Ié chybi. Mozna je tomu proto, Ze jako
uvidimé v dalsi &asti, vietnamsi autofi jako pravé HO STan autor manualu autor Tho Mai gia
Ié a Ho SiDuong autor manuélu Ho Thiong Thu Gia Lé , do manuali zahrnuli jisté ptivodng

budhistické prvky, které se snazili naroubovat na konfuciansky model.

10.10 Oblékani s mute¢nich odévi podle The Mai gia 1&

10.10.1Smutedni odévy - Pé trang phuc

Lidé se v obdobi truchleni rozdéluji do péti zakladnich skupin - Ngir phuc — pét odévii - podle

toho, jakym zplsobem byli spfiznéni s neboztikem. Témito skupinami jsou:
Tram thoi - syn truchlici t¥i roky, Té théi — ostatni truchlici tii roky

Mo nién — truchleni po jeden rok



Dai cong - ptibuzni truchlici devét mésici
Tiéu cong — piibuzni truchlici pét mésict
Ty ma — ptibuzni truchlici tfi mésice

Tyto odévy se ddle s malymi odliSnostmi déli na zenské a muzské.

., CtyFi dny po provedeni obiadu omyvani téla mrtvého musi potomci (synové i dcery)

pFipravit smutecni odévy.
V pripade, Ze zemrel otec — uroven tram thoi - odev musi byt zespodu neobroubeny.
V pripade, zZe zemrela matka - uroven té thoi - odeév je obroubeny.

V pripade, zZe otec zemre diive nez matka, odev je pro matku nutno pripravit

neobroubeny.

Spodni odeév — do xiem se sklada ze tri pruhu latky vepredu a t7i vzadu, ty jsou k sobé

sesite tak, Ze se po strandch stehen rozeviraji.

Pri siti smutecnich odeévii musime dodrzovat jasna pravidla pro vSechny druhy
Smutecnich odeévii zen i muzu — tedy: Mo nién - drzeni smutku po jeden rok, Pai cong -
drzeni smutku po devét mesici, Tiéu cong - drzeni smutku po pet mésici, Ty ma -

drzeni smutku po t7i mésice. Na odévy pouzijeme hrubou latku.

Pri siti Dai cong - odév pro devitimésicni truchleni - pouZijte silnéjsi latku, pokryvka
hlavy ma 3 cipy smérujici napravo. Opasek uvazte jemnéji nez v pripadé truchleni za
rodice. Ldtka také neni tak hrubad jako je latka pro smutecni Saty pro truchleni za

rodice.

Kdyz Sijete Tiéu Cong a Ty Ma - odév pro pétimésicni a tiimésicni truchleni - pouzijte

Jjemnéjsi latku, pokKryvka hlavy ma 3 cipy smeérujici nalevo.



Muzsky smutecni odev pri truchleni za rodice: vytvorte jeden vnitini a jeden vnéjsi,
pokryvka hlavy a opasek musi byt vytvoren primo podle jednotlivce, ktery ho bude

Nosit — neni universaini.

Hlavni odév se skladd ze dvou kusii o délce 4 thuéc na délku a 4 tic na Sivku. Rukdvy
odpovidaji dvema délkam jednoho kusu K vyrobé hlavniho odeévii. Limec vyrobime
z latky dlouhé 1 thiGe, Siroké 6 tdc nebo 1 thuGe a 8 tdc. Limec bude splyvat na

zadech.

Pri umrti otce vyrobime hul — gdy — 7 bambusu. Na spodnim konci je vyrezana do
tvaru ctverce — ten symbolizuje zemi a vrchni konec nechame kulaty. Délka se

prizplisobi vyisce truchlictho.?

Konopné boty — Vsichni, kteri netruchli za rodice, nosi boty vyrobené z konopného

platna.

V knize Chinh V¢é Tdn Tang Ky je psano:“ Na zhotoveni vSech smutecnich odévii neni

mozné pouzit roztrhané zalatované latk ani jinymi latkami nastavené latky.

Muzsky smutecni odeév: tunika je sesita tak, Ze Svy koukaji ven, kalhoty tak, Ze sSvy

koukaji dovnitr. Odev doplituje cepice na hlavu a utazeny opasek.

Cepice k odévu truchleni za otce - iroveri tram théi - se vaze takto: dva konce sphvaji
na zada. Cepice se sklida ze dvou kruhii proti sobé umisténych zakryvajicich usi. Do
dvou kruhit vioZime platno a z cipit vyrobime cepicku. Po roce nosSeni uz nenosime
Cepici, ale pouze jeden krouzek kolem hlavy. Co se tykd obroubeni latky u odévii Zen,

plati u nich stejnd narizeni jako pro muze - v pFipadé, Ze truchli za otce. “®®

82 V piipadé amrti otce byla hill zndma jako gdy tre z bambusu, v piipadé smrti matky byla hdl - gdy vong ze
dieva. Spodni ¢ast gdy véng méla tvar ¢tverce symbolizujici zemi, zensky prvek jin - matku, naopak gdy tre byla
v piiéném fezu kulata, coz symbolizovalo nebesa, muzsky prvek jang - otce. Kulaty tvar bambusu také
symbolizoval jeho neménnost po vSechna Ctyfi ro¢ni obdobi. Hil musela svou délkou dosahovat k srdci, nebot’

meéla byt oporou pii smutku, ktery vychazel pravé ze zlomeného srdce.



Nésleduje fada obrazki s pfesnym popisem, jakym zpiisobem §it od€v, s délkami latek, stfihy
atd. Jednotlivé obrazky jsou k dispozici v piiloze. Ke kazdému odévu nalezi Cepice — ta se

sklada z vn€j$ia vnitini ¢asti, opasek — rozdilny pro muze a Zeny, tunika a kalhoty.

,Smutecni odev pro Zeny: halenka je Sita tak, Ze svy koukaji ven, kalhoty tak, ze svy
koukaji dovnitr. Délka se lisi podle postavy jednotlivce. Odév pri truchleni za otce je
neobroubeny, pro truchleni za matku je obroubeny. Vliasy jsou stazené do drdolu. Pri
truchleni za otce — uroven tram thoi — pouzijeme konopny provazek, pri truchleni za
matku - droveii té théi - ho nepouzivime. Kromé toho je Zensky odév totozny

S muzskym. Nosi se boty usité z konopného platna.

Zpiisob vazani viasii: Pri truchleni za otce a matku je uprava viasu stejna. PouZijte
maly hiebinek a stuzku dlouhou 8 tdc stahnéte tak, aby zbytek stuzky splyval vzadu na
krku.

Vietnamské manualy, jak star$i Ho Thieong Thu Gia Lé tak mlad$i Tho Mai Gia Lé kladou na
smutecni odévy velky diiraz ve snaze v€lenit piivodni vietnamsky systém deviti generaci ciru
toc do cinského konfucidnského modelu. Neékteré odliSnosti na zidkladé plvodnich

vietnamskych schémat jsou v porovnanis Zhu Xiho natizenimi patrné.

Vietnamské manualy vytvoii kategorie jednotlivych truchlicich a az nasledné pridéli kazdou
kategorii k arovni truchleni tak, aby korespondovala se syst¢tmem deviti generaci curu toc.
Oproti tomu Zhu Xi ptedstavi délku jednotlivych trovni truchleni a nasledné piesné popise,

do jaké kategorie spadaji riizni ¢lenové rodiny.

Tento syst¢ém muzeme chapat jako idedlni pro vietnamské prostiedi, nicméné neni zcela

piivodni, nebot’ podobny model mizeme nalézt v Zhengheng mingského autora Peng Bina.®*

Je zajimavé, ze jak H6 Thirong Thu Gia Lé tak i Tho Mai Gia Lé do uréité miry povysuji Zenu

do jin¢ kategorie, nezjak tomu je v ptivodnim ¢inském vzoru. Tho Mai Gia Lé pravi:

8 Shiamo Minoru: Cofuncian Family Ritual and Popular Culture in Vietnam, str. 72, k dohledani zde:
http://toyobunko.or.jp/newresearch/book_pdf/Periodical_listt MEMOIRS/Memoirs69/M EMOIRS69 03.pdf



., CtyFii dny po provedeni obradu omyvani téla mrtvého musi potomci (synové i dcery)

pripravit smutecni odévy.
V pripade ze zemrel otec - tram thoi odev musi byt zespodu neobroubeny.
V piipadeé, ze zemiela matka - té théi odév je obroubeny.

V pripade, zZe otec zemre diive, nez matka, odev je nutno pro matku pripravit

neobroubeny.

To znamend, Ze odév pro matku, které prezije sveého manzela, je stejny jako v ptipadé umrti

otce.

Hb Thwong Thu Gia Lé se shoduje:

,, Ten, kdo truchli za svého otce, nosi pokryvku hlavy a odev pro skupinu truchlici po
tri roky - tram thoi. Hul je vyrobena z bambusu. Ten, kdo truchli pro matku, nosi
pokryvku hlavy a smutecni odév pro skupinu truchlici po tii roky — tiroveri té théi. Hiil
je vyrobena z paulovnie.®® Jestlize matka zemie az po otci, miize truchlici obléct

v o v ’ . » A+ 86
smutecni odév v urovni tram thoi.

Je docela mozné, Ze tato zména byla pfijata z dtivodu odliSného tradi¢niho postaveni Zen ve
vietnamské spole€nosti, nebot’ jak jsem se jiz zminovala, Zenam byla pfii¢ena riiznd prava,

napt. dédit majetek ve stejné vysi jako muzim.

Manual Tiép Kinh Gia Lé se zmiiuje o dodrzovani zkraceného obdobi truchleni pro rodice

manzelky oproti rodi¢im manzela nasledovné:

., Vzhledem k tomu, Ze na rozdil od mingské Ciny je nase zemé rozdélena stejnomérné

Zenam i muzum, by dodrzovani takového ustanoveni (truchlit kratsi dobu pro rodice

manzelky nez pro rodice manzela) bylo chdpano jako zneucténi lidskosti « 87

8 paulovnie je okrasné stalozelena dievina, ktera pochézi z oblasti Dalného vychodu.

8 Shiamo Minoru: Cofuncian Family Ritual and Popular Culture in Vietnam, str. 92, k dohledani zde:
http://toyobunko.or.jp/newresearch/book_pdf/Periodical_list/MEMOIRS/Memoirs69/MEMOIRS69_03.pdf
¥ Ibid, str. 84.



Povyseni Zeny zemielé¢ az po svém manZzelovi do vyssi truchlici skupiny také pravdépodobné
koresponduje se zvykem, ktery platil ve vietnamskych rodinach - tim je vysadni postaveni
vdovy matky v rodin¢ po manzelové smrti. To ona se totiz stala hlavou rodiny a rozhodovala

o hlavnich zalezitostech v rodin€, obchodu atd.

Takovéto postaveni ovSem samoziejmé¢ nekoresponduje s konfucianskych pojetim tfech
zavislosti, podle n¢hoz by po smrti manzela méla byt zena podfazena svému nejstarSimu

Synovi.

Kromé¢ vySe vypsanych rozdili je oblékani smutecnich Satti v Zhu Xiho manualu popsano
mnohem podrobnéji a také piehlednéji. U kazdé trovné truchleni jsou vypsany dalsi
podurovné a dalsi okolnosti, kter¢ mohou dobu truchleni zménit: napiiklad pokud c¢lovék
zemiel jako mlady, dcera je provdand nebo syn byl adoptovan jinou rodinou,coz byvalo

v Cin€ pomérn€ béZné, méné casté vSak ve Vietnamu.

V kralovskych natizenich z 18.stoleti tykajicich se smute¢nich odévili a obdobi truchleni ¢asto
nachazime odkazy na ptivodni Zhu Xiho manual jia li, coz zna¢i snahu dvora odvolavat se na
puvodni texty a Cistou formu konfucianismu. Po skondni vévody Trinh Sdma bylo vydano
nafizeni:

., Pohieb vévody Trinh Sama se bude konat podle knihy Zhu Xiho. “%®

Stejné tak diky popisu guvernéra Tonkinu uvedeném v pozndmkach Samuela Barona se zda,

7e smuteéni obfady jsou provadény slozit&ji nez tak, jak je uvedeno v Tho Mai Gia Lé.

10.10.20biad oblékani se do smute&niho - Nghi tiét 1é Thanh phuc

V' Zhu Xiho manudlu se pise, Ze toho dne se vsichni shromazdi v hlavnim domé.

Pokleknou a placou a litostive kondoluji pozustalym. Zhu Xi pravi: ,, Obrad provadime

8 Trinh Sam (1739 — 1782), ovladat oblast severniho Vietnamu a patiil mezi jedoho z poslednich mocnych
vévodi dynastie Trinh. V1adl po jménem Tinh P6 Vuong .

Trinh Quang Vii: Trang phuc triéu Lé-Trinh, Nha xuét ban tir dién Bach khoa, 2008, str. 227.



jesté pred pohibem, obétovani je spravné. Obétovani je obrad*“. Provadeét obrady

béhem prvnich ctyr dnu prinese Spatné znameni? 89

Oproti tomu kniha Chink hanh ting bé van pravi, e lidé, kteii chtdji provést pouze
obrad obétovani predkum se nenavratili ke korentim, ale pouze nasledovvali Zhu Xiho.
Pokud chcete postupovat podle obradii, pak musite polozit smutecni odév na oltar,
poklonit se a vyslovit své jméno. Poté si presné podle stanoveného poradku umyjte
ruce, utrete je do osusky, prikrocte k oltari, zapalte tycinku, nalijte vino, poklorite se a
obétujte palenku. Poté se premistéte napravo od vykonavatele pohiebnich obradii,
ktery cte obradni vec. Vsichni se pokloni, pak povstanou a vrati se na svd piivodni
mista. Vykonavatel obradu nalije caj a polozi ho na oltar. Pritomni se dvakrat pokloni

«

az k zemi. Spali se obradni rec. Tim je obrad u konce. *

10.11 Dalsi obrady a ritualy
10.11.10bétovani rano a veler - Triéu tich dién

.,V pripade, zZe rodina vytvorila bilou dusi a pripravila pro ni loZe — ling sang — kazdé
rano pripravte pro dusi nadobu s cistou vodou a betelovy list s arekovym oriSkem.
Potomci se postavi k lozi dusSe a tikrdt plicou, poté se rozvine zdavés.”® Vykonavatel

pohrebnich obradii poklekne a pravi:

‘

., Slunce jiz vysvitlo, prosim, dovolte prenést bilou dusi a sviyj trin — linh toq. *

Ihned poté se obétuje na oltari, béhem toho potomci predstoupi pred trin duse a
zacnou vzlykat. Ceremonidar si umyje, 0Susi ruce a pristoupi pred oltar. Zapali vonné
tyc¢inky a nalije vino. Poté vSichni spolecné pokleknou a precte se obradni rec.
Potomci se ukloni az k zemi a povstanou. Rozlije se caj, zacne se opét plakat a narikat,

dvakrat se vsichni pokloni a obradni 7ec se spali. To je konec obradu. “

8 Nejcastéji probihal tento obfad ¢tvrty den po smrti, nebot’ se véfilo, te do ¢tyf dnd se mite duSe do téh
navratit, takte nebyl mrtvy povatovan tak docela za mrtvého.

%0 Zavesembyvalo oddgleno loZe bilé duse od rakve a ostatnich prostor.



10.11.20biady u piileZitosti svatku— Trung Nguyén®', Chung thdt

V druhé ¢asti manualu H6 Thiong Thu gia Ié autora Ho Sy Duonga se vysvétluje, Ze adkoliv
neni vhodné nasledovat pouze Chinh hanh ting bé, jehoz autor byl prvni, kdo ptidal obfady u

prileZitosti svatku Trung N guyén, H5 S§ Duong sam tyto obtady do manuélu pridal.

, Nebylo Zhu Xiho zajmem zahrnout obrady u prilezZitosti svatku Trung Nguyén do
manudlu, ackoli tyto ritualy zminuje ve svych komentarich, ne v Zadnych tykajicich se
pohiebnich obradu. Jako prvni jsou tyto obrady zahrnuty ve spisu Chinh hanh tang
bé. Toto nafizeni bylo v nasi zemi ndsledovino a praktikovino po dlouhou dobu.
Zakorenilo se mezi lidem. Proto by bylo velice obtizné tento zvyk opustit. Protoze je

velice té2ké tento hloupy zvyk opustit, rozhodl jsem se pFijmout viili lidu. “%

Ackoli se jedna o svatek, ktery je chapan jako buddhisticky, v manudlu byl pozménén,

naroubovan na konfucidnsky systém a nasledné zahrnut do stdtni obfadni politiky.

V obdobi vlady dynastie Ly se svatek Trung Nguyén slavil jako den, kdy dynastie vzpominala
na zesnulé piedky kralovské rodiny, kteii zemieli predchozi rok. % Svatek se pozd&ji roz§itil
mezi béZny lid a st€Zejnim motivem se stalo ob&tovani tzv. hladovym duSim. Témi jsou duSe
lidi bez pfibuznych, ktefi by se o né starali nebo jim z né¢jakého divodu nikdo neobétuje —
nikdo je nekrmi. Takovéto duSe jsou rozhof¢eny a Skodi ostatnim lidem. Ob&tovani hladovym
dusim je buddhisticky svatek, ktery je na celém Dalném vychod¢ praktikovan dodnes. Jak
v manudlu Tho Mai Gia Lé, tak v Ho Thirong thw Gia Lé nalézame jak popis obiadt, tak
hned nékolik obfadnich fe&i ku piileZitosti oslav svatku Trung Nguyén a také Chung thit —
obrad provadény 49 den po umrti, ktery je také chapan jako svatek budhisticky.

Oproti autorim starSich manudla Ho T hwong thu Gia Lé a Tho Mai Gia Lé, kteti hledali
inspiraci zejména v mingskych manudlech, jasn€ vystupuje nejmlad$i manual Van Cong Gia
Lé Ton Chan svou snahou k navratu k rigidnimu konfucianismu Zhu Xiho. Tento manual jiz

obiad tykajici se oslav Trung Nguyén vypustil a piimo Kritizuje:

%1 15.den 7. mesice lunarniho kalendafe
%2 shiamo Minoru: Cofuncian Family Ritual and Popular Culture in Vietnam, str. 72, k dohledani zde:
http://toyobunko.or.jp/newresearch/book_pdf/Periodical_list/ MEMOIRS/Memoirs69/M EMOIRS69_03.pdf

93 Svatek je také nazyvan Xa tgi vong nhan.



,,Jestlize si rodina preje byt vérna rodinnym obradiim, neni nutné zminovat, Ze neni
mozné ndsledovat budhistickou tradici a liturgii, a Ze se musime omezit na
predkladani obétin Vv rodové svatyni. Obvykle lidove oslavy letnich svatkii, jakymi jsou
49.den pripomenuti umrti a svdtek Trung Nguyén, zahrnuji obétovani Buddhovi a
rozdavani almuzen buddhistickym mnichim. To vSechno vyjadruje Ipéni na povérdach

o existenci pekla a rudiz hani konfucidnské obradni tradice. “**

Boj proti nasledovani buddhistickych tradic nachazime v kronikach a kralovskych nafizenich
o dodrzovani moralky a obiadl. Faktem ale ziistava, ze tyto praktiky byly mezi lidmi Siroce
roz$freny a napiiklad Samuel Baron se ve svém podrobném popisu pohiebnich obtadl
zmifluje o piitomnosti buddhistickych mnichi ve smute¢nim privodu. % Stejne tak jako
Goustave Dumoutier popisujici pohfebni praxi v 19. stoleti v Tonkinu zahrnuje mezi
konfucianské obtady i obfady buddhistické a jako vedouciho obfadli dokonce oznaluje

buddhistického mnicha. Ten je ve vétSiné ptipadd u obfadi alesponi ptitomen.

V manualu Tho Mai Gia Lé nasleduje sekce vénovana obfadnim fedem k jednotlivym
obfadtim napiiklad k obfadu oblékani smute¢nich 3atd, k svatku Trung Nguyén, k svatku Tué
Trir®®, obfadni fedi piejaté ze star§iho manualu Ho Thwong Thu gia [é, obfadni fe¢ k obiadu

49 dnti po smrti Chung tht a dalsi.

10.11.3Zvoleni vhodného dne vhodného dne pro pohieb — Ba thdng thi tang, chgn trwdc

ngay tét dé an ting

Zhu Xi pravi: Tfi mésice po pohibu vybere rodina vhodny den pro uloZeni rakve do hrobky.

Nasledné je zvoleno misto pro vykopani hrobu.

% Shiamo Minoru: Cofuncian Family Ritual and Popular Culture in Vietnam, str. 75, k dohledani zde:
http://toyobunko.or.jp/newresearch/book_pdf/Periodical_list/ MEMOIRS/Memoirs69/MEMOIRS69_03.pdf

% Dror, O., Taylor, KW.: Views of Seventeenth — Century Vietnam, Christoforo Borri on Cochinchina and
Samuel Baron on Tonkin, Cornell University, Ithaca, New York, 2006, str. 266.

% 30. den 12. mésice lunamiho kalendafe.



., Brzy rano toho dne je pripraveno pohosteni pred rakvi, pozustali se pripravi podle
daného poradku, pokloni se, naliji vino a obétuji ho. Predcitac oslavné reci stojici

napravo od rakve a cte nasledujici rec:

., Vzneseny predku, vse je pripraveno, brzy bude pohreb. Dovol nam vést rakev

‘

Vv pritvodu a Vvstoupit na posledni cestu.
Pritomni se dvakrdt ukloni az k zemi.

Ackoli se dostupna verze Tho Mai Gia Lé prelozend do moderni vietnamstiny nezmifiuje o
pravidlech pro vybér mista, kde bude hrob vykopan, v nepfelozenych verzich se casto
setkavame s doporucenim pro prozkoumani polozeni mista pro hrob. Vzhledem k dalsim
souvislostem, které zde uvedu, to neznamena nic jin¢ho, Ze vietnamsti autofi byli oproti Zhu
Ximu piiznivé naklonéni geomatiim, ktefi byli odpovédni za vybér nejvhodnéj§iho mista k

vykopéni hrobu na zdklad¢é geomancie phong thuy.

Jak jsem jiz v casti zabyvajici se jednotlivymi manualy naznacila, v mistopisném atlasu
okresu Quynh Doi se pise, Ze rodina autora manualu Ho Thirong Thir gia Ié byla znama tim,
7e nechala presunout pozistatky svych ptedkli na nové misto vybrané za pomoci geoma nta

thay dia 1y.%

Ze stejného okresu pochazel i ptitel Hb S§ Duonga Ho S§ Anh, ktery pusobil jako soudni
urednik v okrese Ky Anh v provincii Nghé An. Ten v obdobi hladomoru (provincie Nghé An
je dodnes jedna z nejchudSich provincii Vietnamu, ktera byva Casto suzovana piirodnimi
katastrofami a naslednym hladomorem) zadrzel skupinu banditti piepadavajici Cinské
obchodni lodé. Béhem vysetfovani bylo nalezeno velké mnoZzstvi ukradené¢ho majetku, ktery
H6 Sy Anh vratil ¢inskym obchodniktm. Ti mu jako projev své vdé&nosti darovali celou
polovinu zadrzeného majetku, kterou viak H6 S§ Anh odmitl. Cindti obchodnici ohromeni
jeho Slechetnosti a poctivosti mu jako odplatu poslali geomanta, jenz mu pomohl pti hledani

vhodnych mist pro postaveni chramu, vykopani hrobek atp. %8

%7 Shiamo Minoru: Cofuncian Family Ritual and Popular Culture in Vietnam, str. 63, k dohledani zde:
http://toyobunko.or.jp/newresearch/book_pdf/Periodical_list/ MEMOIRS/Memoirs69/MEMOIRS69_03.pdf
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Toto neni zdaleka jedind zprava podporujici teorii o ndklonnosti vietnamskych konfuciani 18.
stoleti ke geomantiim. Samuel Baron ve svych zapiscich lamentuje nad ptehnanou diveérou

vkladanou ve vselijaké véstce, geomanty a dalsiSarlatany.

., Kouzelnici a cernoknéznici jako thdy béi - véstci, thay béi tuy - carodéjové, thay dia
ly — geomanti, kteri jsou vysoce Zadani mezi princi, vdazeni prostym lidem a jsou zvani

vvvvvv

predpoveédim a radam veéri v domnéni, ze mluvi s bozskym hlasem a ze maji schopnost

predpovidat budoucnost. “°

. Ti, kteri ndsleduji tyto thay béi - véitce, thay béi tuy - carodéje a thdy dia Iy —
geomanty, viitbec netusi, ze jsou jen neomluvitelneé podvadeni a omameni falesnymi
okazalostmi lidi, kteri Ziji zcela a jen diky prodavani svych rad za neumérné vysoké

castky. To je nyni to nejzidanéjsi zbozi, “*°°

., ObzZivou geomantu je nachazeni nejvhodnéjsich mist pro pohieb mrtvého. Tim je

o . cev, v Y Ve 7 . ’ ’ 101
pozustalym zajisteno Stésti a ¢ini z nich nerozumné blazny.

Po vykopani hrobu je pfipraven katafalk, na ktery se poloZi rakev a ta je v procesi dovezena

az k mistu pohrbeni.

Pted tim, nez se priivod vyda na cestu k hrobu, se zastavi v rodové svatyni, kde jsou neboztik

a bila duse predstaveni duchtim predk.

V procesi jdou vSichni truchlici podle urceného potddku spolu s blizkymi zesnulého,
hudebniky, najatymi plackami atd. V privodu je na vlastnim povozu pted katafalkem vezena i
bila duse. Po spusténi rakve do hrobu je rakev postupné zasypavana hlinou. Na stole, kde sedi

1 bild duse, jsou poloZeny stétec a inkoust pro dopsani tabulky ptedki. Na hrob¢ je vztycena

% Dror, O., Taylor, KW.: Views of Seventeenth — Century Vietnam, Christoforo Borri on Cochinchina and
Samuel Baron on Tonkin, Cornell University, Ithaca, New York, 2006, str. 280.

199 |bid., str. 281.

101 Ipid.



stéla se jménem zemielého a datem umrti. Tabulka s pfevtélenou dusibyla pak umisténa na
vuz linh xa.

Na cesté zp€t pozistali hlasité¢ natikaji a plaCou. Vykonavatel pohibii provede obtfad vyzyvani
duse pred trinem bilé¢ duse. Hlavni truchlici provede prvni obét, nalije vino a pokloni se az
k zemi. Vykonavatel obfadli pfecte obfadni fe¢ a bila duse je nasledné spalena. Tabulka je

nasledné umisténa na oltai predku.



Zavér

Beéhem bouflivého obdobi 17. a 18. stoleti se ve Vietnamu zacala prosazovat ¢im dal tim
rigidnéjsi tvaf konfucianismu. Tento proces dosahl vrcholu v 19. stoleti. Spolu s tim vzrostla
vrstva konfucianskych ucenct, ktefi pocitovali nutnost napravy mravi ve spole¢nosti. Za
ucelem implementace konfucianiské doktriny do doméaciho prostiedi zacCali psat manudly
rodinnych obfadli nejen pro své vlastni rodiny, ale také pro Sirsi vefejnost. Inspiraci
viethamskym autorim byly ¢inské manudly rodinnych obfadl, zejména pak Zhu Xiho
Rodinné obrady a mingské komentaie jako Jiali Zhengheng autora Peng Bina, které se do
Vietnamu dostaly diky kralovskym poslim a ¢ilému nidmoinimu obchodu mezi Cinou a

Vietnamem.

Ackoli se na prvni pohled mize zdat, Ze vietnamské manuily jsou v podstaté kopiemi
puvodniho manualu rodinnych obfadi neokonfucidnského ufence Zhu Xiho, pfi bliz§im
prozkoumani nachidzime jist¢ odchylky. Mezi nejvyznaméj$i patii zahrnuti nékterych
puvodnich budhistickych svatkl jako naptfiklad svatku Trung Nguyén a také pét Grovni
truchleni, které bylo naroubovano na ptivodni vietnamsky systém deviti generaci. Tyto zmény
zna¢i snahu piiblizit konfucianské rodinné obfady prostSimu vietnamskému obyvatelstvu a
pozdvihnout tak mravy ve spole¢nosti. Se Stejnym cilem byly n€které sté¢zejni ¢asti manudld,v
nékterych piipadech 1 manudly celé, psany v jiznich znacich, diky nimz pfi poslechu ¢tenému

textu rozuméli i nevzdélani lidé.

Nejvétsiho rozsifeni se pro svou jednoduchost a stru¢nost dockal manual Tho Mai Gia Lé, 0
jehoZ popularit¢ svéd¢i nejvétsi mnozstvi dochovanych exemplaiti v knihovnach a archivech

védeckych ustavii a jeho opakované vydavani i ve 20. stoleti.

Navzdory existenci ptivodnich vietnamskych manualii dolo za vlady dynastie Nguyén, ktera
prosazovala velice rigidni formu konfucianusmus, ke snaze navratit se k ptivodnimu Zhu Xiho
manualu Jiali. Pfedchozi vietnamské manualy byly podrobeny ostré kritice pro svou

,volnomyslenkafskou* adaptaci budhistickych obfadli a stru¢nost.

Manudly rodinnych obfadi byly ve vietnamském prostfedi jednou ze tfi vrstev vietnamké

ritudIni tradice spolu s lidovymi praktikami a pivodni ¢inskou ortodoxii.
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