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Diky prvnimu tureckému prezidentovi Kemalu Atatlirkovi Turecko zménilo svou tvar a
to se odrazilo i na isldmu. V dnesni dobé jiz isldm neni tureckym statnim nabozZenstvim, ani
turecka legislativa uz neodpovida Sarii. Odrazilo se to i na formach isldmu. Lze to vidét na
obleceni Zen. To co bylo dfive (nebo dosud je v jinych zemich) povazovano za absolutni, v
Turecku se stava relativnim. Mym Ukolem je prozkoumat nakolik tyto predstavy odpovidaji
redlnému stavu islamu v Turecku.

Vzhledem k tomu, Ze zkoumat celkovy stav islamu v Turecku je na rozsah préce pfilis
obsahlé téma, zaméfim se na univerzitni studenty. Mam totiZz za to, Ze na této oblasti lze
nejlépe urcit smér, jakym se isldm bude vyvijet v ptisti generaci. Jsou zde nejpatrnéjsi vlivy
jak globaliza¢ni a dalsi, tak zaroven je nejpatrnéjsi i vliv nacionalistickych a tradi¢nich proud(.
Chtéla bych presnéji urcit jak se studenti stavi nejenom k islamu a muslimskych povinnostem,
ale i k vnéjSimu, zapadnimu svétu. Provedla jsem terénni vyzkum, abych se k tomu dobrala.
Metodou jsou interview s rliznymi studenty z rznych univerzit. Kromé toho jsem provadéla
pozorovani dennich praktik studentl. A samoziejmé vlastni komentare studentd k jejich
naboZenské aktivité/pasivité. Vyslo najevo, Ze existuje “turecky islam”, na némz jsou patrné
vlivy nacionalistické ideologie. S modernizaci zapocatou Atatiirekem se zaroven objevily dva
jevy, které svymi vlivy nacionalistickou ideologii doprovazeji — nesndsenlivost a humanismus.
To vSe dnes pfispiva ke vzhledu isldmu v Turecku.

Klicova slova: islam, Turecko, univerzity, studenti

Due to the efforts of the first president Kemal Atatlirk Turkey has changed its face
and that also had an impact on Islam. Today Islam is not the state religion in Turkey, nor is
the sharia the state’s legislative. The forms of Islam have also changed. It is easily visible on
the women’s clothing. That, which used to be (or in other countries still is) considered
absolute, has become relative in Turkey. My task is to explore how much are these notions
about the state of Islam in Turkey accurate.

It is too broad t theme to consider the whole of Turkey, so | limit my research to the
university students. For it is there, where we can see the direction the development of Islam
in Turkey will take in the next generation. The globalization and other influences just as
much as nationalist and traditional influences are most visible in this area. | want to
determine how the students view not only Islam and the Muslim responsibilities, but the
western world as well. | use fieldwork to achieve that. The method is interviews with
students from different schools. Besides that | also observe the daily habits of students. And
of course the students’ own comments concerning their religious activity/passivity.l found
out that there is a “Turkish Islam” with influences of nationalistic ideology. With
modernization by Atatirk another two phenomenons occurred, with in their influences
accompany nationalism — hatred and humanism. All these make up the face of Islam in
Turkey today.

Klicova slova v anglictiné: Islam, Turkey, universities, students
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Uvod

M4 bakalarska prace je o isldmu v Turecku. Téma jsem si vybrala proto, Ze jsem méla
moznost délat ro¢ni vyzkum pfimo v zemi, a bylo mi jasné, Ze zde isldm neni takovy, jak se o
ném ucime ve Skole. Prace je uréena komukoli, kdo se chce dozvédét néco o Turecku jako
zemi a o jeho obyvatelich — jd sama jsem musela pfekonat mnohé predsudky o isldmu i o
Turecku, takze si myslim, Zze kdokoli, kdo by mél podobné prani, se mize nechat inspirovat.

PFi pfipraveé reserse jsem zjistila, Ze vSechny dostupné zdroje se tykaji oficidlni podoby
tureckého islamu. Hodné zdroji pojednava o tureckém nacionalismu, mnohé zdroje mluvi o
isldmu v Turecku, ale pouze, co se tyce vztahu vlady a isldmu jako takového. Nebo se zabyvaji
rdznymi denominacemi a jejich situaci v Turecku. Vzhledem k tomu, Ze to ma jen malo co
spole¢ného s mym tématem, predstavovalo to pro mé problém. Dalsi problém vyvstal, kdyz
jsem pfijela do Turecka a zjistila jsem, Ze knihy, které mély byt v knihovné METU, tam
nenajdu. Po hledani a doptdvani mi bylo feceno, Ze prosté nejsou. Diky tomu jsem nemohla
naddle spoléhat na svou resersi a musela jsem sdhnout ke zdrojam, které byly dostupné.

Téma prdce je podoba islamu v Turecku. ProtoZze takové téma je moc velké, aby se
dalo zvladnout vyzkumem provddénym jednou osobou, musela jsem téma zuZit: formy
isldmu v dneSnim Turecku mezi univerzitnimi studenty. Univerzitni studenty jsem si vybrala,
protoZe jsem rok stravila na Turecké vysoké Skole a navic u studentll je vétsi pravdé-
podobnost, Ze budou umét anglicky, coz je v Turecku velmi vzacné. Sice jsem se turecky ucila,
ale ma uroven neni dostate¢nd na provadéni vyzkumu ohledné islamu.

Proc¢ studovat to, jak vypadad isldam v Turecku? Protoze vétsina lidi ma o isldmu urcité
predstavy, které pochazeji bud ztoho, co slySeli ve Skole nebo ve zpravach, ale tyto
predstavy zfidkakdy odpovidaji skutecnosti. | pokud se jedna o studenta isldmu (nemuslima),
ktery se nikdy nebavil s muslimem, bude mit malou predstavu o tom, v co lidé vlastné véri
nebo nevéfi. Jedna véc je teologicka nauka a druha véc je Zivé ndbozZenstvi — dost ¢asto
nejsou tyto dva aspekty nabozenstvi v souladu.’ Navic Turecko je sekularizovana zemé —to je
velky &initel rozdilu mezi isldmem zde a v jinych muslimskych zemich.? Lidé Zijici v takové

zemi musi zakonité mit jiné pfedstavy nez lidé Zijici v islamském staté.

Jak jsem jiZ fekla, teologicka nauka a Zivouci naboZenstvi jsou dvé rozdilné véci. Podle
mne je Zivouci ndboZenstvi mnohem dulezitéjsi, protoZze z védeckého hlediska je to to jediné,
co my mlzeme zkoumat. Samoziejmé je dlleZité znat i teologickou ¢ast ndbozZenstvi, ale jaky
ma smysl vénovat se dopodrobna kazdému detailu teologie, které se v naboZenstvi, tak, jak
je vrealité zito a véreno, témér ani nevyskytuji? Napfiklad ze Skoly a z knih jsem se

! Daniel Martin Varisco, Islam Obsured: The Rhetoric of Anthropological Representation, Palgrave Macmillian:
New York, 2005, s. 20, 141.

? Dal3i rozdil je v tom, Ze islam se v priibéhu &ifeni adaptoval na pavodni kulturu a dnes nemdzeme v zadném
pfipadé mluvit o jednom homogennim islamu, stejném vSude na svété. Olivier Roy, Secularism Confronts Islam,
Columbia University Press: New York, 2007, s. 68, 69.



dozvédéla, Ze Alldh je bran jako viemocny na ukor lidské svobodné vile.® Ale ve skuteénosti
jsem nenarazila na nikoho, kdo by vto opravdu véfil. Podle mého nazoru je ukolem
religionistiky porozumét rlznym ndbozenstvim, abychom mohli pomoci jejich pfivrzenclim
ve skuteénosti vé¥ a na &éem svou viru zakladaji neZ se pouze vénovat naukdm.* Vira mnoha
lidi, nezdleZi na tom, ze kterého ndbozZenstvi pochazeji, se skldda z nékolika rlznych vlivd —
nabozenskych, sociologickych, psychologickych, kulturnich a politickych. Vira jednoho
¢lovéka neni ve své komplexité naprosto stejnd s virou druhého ¢lovéka.

M3 prace nema za Ukol pojednavat o rlznych denominacich islamu. Kdybych chtéla
psat o denominacich, pojmu svou praci naprosto jinak, moznd bych ani kvili tomu nejela do
Turecka. Hlavnim rozdilem mezi témito pojetimi je, Ze kdybych chtéla délat vyzkum ohledné
denominaci, nemohla bych ho provadét sama a musela bych délat vyzkum prostfednictvim
agentury. Bylo by mimo mé moznosti zkoumat religiozitu jednotlivych denominaci v Turecku,
uz napriklad proto, Ze Kurdové na vychodé maji jiny typ islamu nez vétsina Turkd — je tam
velkd populace Siitl. Ale jet na vychod za ucelem provadéni vyzkumu neni pro Zenu
bezpecné, krom jiného kvuli teroristickym Utokim a armadnim protiakcim. Navic naprosta
vétsina Turkd jsou Sunnité, takZe by bylo obtizné vyhledavat ty vzacné pripady, které nepatfi
mezi Sunnity. Jak jsem jiz fekla, tématem prace je Zivy isldm a denominace pro mé tedy
vztazeno k tématu nehraje az tak velkou roli. Béhem vyzkumu jsem ve skutecnosti narazila
na nékolik lidi, ktefi nebyli Sunnité, ale podle jejich vlastnich slov nebyli ani typickym
prikladem jejich ndbozenské skupiny, néktefi byli dokonce jejim opakem.

Co se metody tyce, pouzivam sociologickou metodu vyzkumu, o které budu
podrobnéji mluvit v prislusné sekci. Zde postaci fict, ze v praktické aplikaci zahrnovala
distribuci a sbér dotaznikl, navrZenych tak, aby podle nich bylo moiné vytvofit urcité
kategorie. Tyto kategorie maji Cisté instrumentalni vyznam, aby mi umoznily vybrat z kazdé
kategorie dva zastupce, se kterymi jsem pak hovofila. Rozhovory byly hlavni ¢asti vyzkumu,
z nich jsem potom délala zavéry a vztahovala nazory a predstavy studentl k nabozensko-
historicko- politické situaci Turecka.

Prace je rozdélena Ctyti hlavni ¢asti. V prvni ¢asti se zabyvam pravé onou nabozensko-
historicko-politickou situaci, jinymi slovy ¢tenafe uvadim do obrazu pomoci historickych
faktu, a tfi nejsilnéjSich tendenci, které v Turecku existuji od zacatku republiky: sekularizace,
tureckého nacionalismu a modernizace. Zde je nutno objasnit, co myslim tureckym
nacionalismem (nadale totiz pouzivam pouze nacionalismus). Turecky nacionalismus je
narodni citéni vlastni tureckému lidu, které nenese zadné z konotaci, jez jsou vétsSinou
spojovany se slovem nacionalismus. Naopak nese rysy jiné, o kterych budu mluvit v pfislusné
Casti. Zde postaéi Fict, Ze turecky nacionalismus se vyznauje hrdosti, jistou mérou

* Musavi Lari, Sajid Mudztaba Rukni, God and His Attributes: Lessons on Islamis Doctrine, Qum : Foundation of
Islamic Cultural Propagation in the World, 2010, s. 160-180.

* Podobné jako nazor E. E. Evans- Pritcheta, vzato z Daniel L. Pals, Seven Theories of Religion, Oxford: Oxford
University Press, 1996, s. 224



netolerance a snahou asimilovat a vmisit rlzna etnika (v podstaté zménit jejich narodni
citéni v turecké narodni citéni). V druhé ¢asti se zabyvam prvni fazi vyzkumu, jiz zminénymi
dotazniky, a kategoriemi, které jsem na jejich zakladé vytvofila. Treti ¢ast obsahuje prepis
rozhovor( se zastupci kategorii, vidy se jedna o chlapce a divku. Ve Ctvrté ¢asti rozebiram
urcité spolecné nebo jedinecné rysy, které jednotlivé rozhovory mély, a vztahuji zminénou
sekularizaci, modernizaci a nacionalismus ke konkrétnim predstavdm, zjiSténym
v rozhovorech.

Islam v Turecku

Isldm v Turecku se lisi od islamu v ostatnich zemich. KdyzZ uz pro nic jiného, tak pro to,
Ze Turecko je sekularizovana zemé, kterd teoreticky jasné oddéluje ndbozenstvi od statu a
jeho spravy. Sarfa uz neni zdkonnym systémem, namisto toho je tu dnes Ustava zaloZend na
ustavé Svycarské. Oviem stale se udrZuje urcité pouto, které stat za Zadnou cenu nechce
prerusit. Abychom mohli pochopit stav isldmu v Turecku dnes, je tfeba nahlédnout do
minulosti a podivat se na okolnosti, za kterych vznikla sou¢asna Turecka republika, procesy,
které nasledovaly, coZ nas dovede az do dnesniho vyvoje.

Historie vzniku Republiky

nez ta, podepsana s Némeckem, protoze by nechala Turecko naprosto zdevastované. Jeji
podminky vsak nikdy nebyly uskute¢nény, diky Turecké valce o nezdvislost. Mustafa Kemal,
pozdéji znam jako Atatilirk, dal dohromady armadu, ktera méla bojovat za nové Turecko.
Jejich hnacim motorem se staly idedly a narodni ideologie Mladych Turkd.> Mustafa Kemal
sam shromazdil veskeré zbytky turecké armady a zaloZni jednotky. Dale vsak postupoval
politicky a striktné se vyhybal ¢emukoli, co by se dalo pocitat jako zrada. V dubnu a kvétnu
1920 se vsak s Osmanskou fiSi rozeSel naprosto a narodni hnuti se stalo revolu¢nim. Jejich
vojenské sily se zabyvaly vpadem Rek( do Anatolie a v posledni fazi této valky, 24. 8. 1921 na
fece Sakarya Turci nad Reky vyhrali. Koneénym zabranim Anatolie bylo vitézstvi u
Dumlupinar, 9. zafi 1921. Touto dobou bylo narodni hnuti jiz mezinarodné uznavana sila
v Turecku. ®

Po valce byla podepsana Lausannska smlouva, 24. 7. 1923. Ta ustavovala nezavislost
Turecké republiky a ochranu muslim{ na feckém UGzemi a kfestanU na tureckém uzemi.
Zaroven byly ustanoveny hranice Recka, Bulharska a Turecka do dne3ni podoby a tim se také
Turecko zieklo naroku na vSechna ostatni byvald izemi Osmanské fise.

> Encyclopedia Britannica, Chicago: Encyclopaedia Britannica Inc., 2012 [cit. 2012-01-14], dostupny z WWW:
<http://www.britannica.com/EBchecked/topic/654123/Young-Turks> .

® Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey, 3rd ed., New York, Oxford: Oxford University Press, 1961, s.
239 —254.
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Atatiirkovy Reformy

Takto politicky vznikla Turecka Republika.7 Prvnim prezidentem se stal Mustafa Kemal
Atatirk (1881-1938).2 | nadale pokracoval v narodnim duchu valky o nezavislost, a to hlavné
v zasadnich reformach,’ které v nové Turecké republice zaved|. 3. 3. 1924 byl zrugen Kalifat,
coz vyvolalo ¢astecné nepokoje mezi ortodoxné muslimskym obyvatelstvem, zejména na
vychodé zemé. Jako reakce na kurdské povstani vSak byl zaroven s témito zménami pfijat
Zakon na udrzeni poradku, ktery daval parlamentu témér despotickou moc, a byly zavieny
dervidské Ffady. 20. 5. 1924 byla uvedena v platnost Ustava, kterd preorganizovala stat a
zrusila platnost Sari’i v Turecku. 4. 10. 1926 byl zaveden Turecky obcansky zdakonik
adaptovany ze Svycarského, ktery dal zakladni prava Zendm. Poté nasledovalo zruseni
Ministerstva naboZenstvi a zboZnych zakladd (misto ného zaloZen Direktoridat ndboZenskych
zaleZitosti) a na misté madras byla zfizena Teologicka fakulta na Istanbulské univerzité. Tim
padem byly zavieny vSechny skoly spravované timto ministerstvem (madrasy) a vSechny
ostatni Skoly byly prevedeny pod Ministerstvo narodniho Skolstvi. Zavedeni julidnského
kalendafe bylo nezbytnosti pro harmonické fungovani nového statu. DalSi vyznamnou
zménou byl zdkaz muslimskych pokryvek hlavy,'® fezu, ktery do toho okamziku slouzil jako
vnéjsi identifikace muslim( od ne-muslim(. Odév a chovani Zen, které si zakryvaly tvar a
schovavaly se u zemé, kdyz kolem nich proSel muz, byly sice napadany a zesmésnovany, ale
az do roku 1935 zUstaly legalnimi.

A7 do roku 1928 bylo Turecko oficidlné isldmskou zemi, vzhledem k tomu zZe hlava €. 4
Ustavy stanovovala, e Isldam je oficidlnim naboZenstvim Turecka, to se viak zménilo poté,
kdy byla tato hlava z Ustavy odstranéna. Poslednim symbolem islamu bylo arabské pismo,
které Atatlrk nahradil latinkou, upravenou k potfebam turectiny, ¢imz zasadni mérou pfrispél
k velkému rozmachu gramotnosti a tisku. Turecko sice bylo jiz od po¢atku narodnim, o 4 roky
pozdéji sekuldrnim statem, ktery ¢astec¢né fungoval na demokratickych principech, ale ne
zcela. V prvnich fazich Republiky neexistovaly Zadné dalsi politické strany mimo Republikové
lidové strany. Jedinou vyjimkou byl politicky experiment Atatlirka, kdy chtél vytvorit
kontrolovatelnou opozici, aby dosahl demokratického idedlu. Po nékolika mésicich se strana
vSak kontrole vymkla a byla rozpusténa. Tento stav jediné strany trval az do roku 1945.

Sekularizac¢ni tendence

Jesté pred vznikem Turecké republiky, Islam fungoval na dvou urovnich — jednou bylo
oficidlni, legalni a dogmatické naboZenstvi statu a druhou populdrni, mystické a intuitivni
nabozenstvi lidu. To naslo vyraz vrlznych Siitskych sektach a bratrstvich, které byly na
pokraji kacirstvi, nebo dervisskych radech, které doplnovaly vSsechno, co na formalni drovni

7 Oficialné odhlasovana Narodnim Shromazdénim a vyhldsena 23. 8. 1923.

® pro dalii referenci napft.: Encyclopedia Britannica, Chicago: Encyclopaedia Britannica, Inc., 2012 [cit. 2012-01-
14], dostupny z WWW: <http://www.britannica.com/EBchecked/topic/40411/Kemal-Ataturk> .

° Znamé jako Ataturkovy reformy, Siileyman Seydi, An Outline of 2000 Years of Turkish History, Ankara: Ministry
of Culture and Tourism, 2007, s. 141,142; podrobnéjsi informace Bernard Lewis, The Emergence of Modern
Turkey, s. 256 — 285.

10 1925; Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey, s. 269.
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isldmu chybélo.™ V ramci sekularizaéniho procesu a modernizace statu byla tyto bratrstva
rozpusténa (a s nimi jakékoli jiné institucionalizované formy lidové viry) spolecné se zdkazem
fezu. To vyvolalo mnohem vétsi odpor nez zruseni Kalifatu, protoze se to primo tykalo Zivota
obycejnych lidi. Na mnoha mistech, hlavné ve vychodnim Turecku, propukla fada mensich
povstani, kterd byla rychle potlatena.’ To svédéi o tom, Ze ackoli vzdélané vrstvy ve
velkoméstech vétSinou sekularizaci podporovaly, netykalo se tak celého Turecka. Obycejni
lidé v mensich méstech ¢i na venkové se jen neradi od svého zpUsobu Zivota odlucovali. At uz
zruSeni platnosti Sarii a zavedeni zakoniku zapadniho stylu, ktery mél zménit Zivot hlavné
Zenam, nebo zruseni dervisskych radd, zmény ve vétsi ¢asti zemé se ujimaly jen pomalu.

Ruseni tradi¢nich a nemodernich forem isldmu vSak neznamenalo konec. Kromé
oddéleni statu a isldmu byl také proveden pokus modernizovat a nacionalizovat isldm
samotny. Na misto zaviené Siileymaniye Medrese(Siileymanova madrasa), byla vytvorena
Teologicka fakulta pod Istanbulskou univerzitou a jeji profesofi, spolec¢né s profesory logiky a
psychologie, dostali za Ukol prozkoumat moznosti modernizace isldmu. Vysledkem jejich usili,
byla zména pojeti islamu jako socialni instituce. Ctyfmi hlavnimi tématy byly: forma uctivani
— je tteba Cistych mesit s lavicemi a Satnami, lidé maji do mesity vstupovat s Cistymi botami;
jazyk uctivani — vSe co se v mesité béhem modliteb pronese, musi byt v turectiné, nikoli
v arabstiné; charakter uctivani — uctivani ma byti krasné, inspirujici a duchovni, k cemuz je
tfeba moderni a posvatné instrumentdlni hudby; a myslenkova stranka uctivani — zavedend
tisténd kadzani maji byti nahrazena opravdovym ndbozenskym vedenim, které jsou schopni
poskytnout pouze kazatelé snezbytnym filosofickym vzdélanim. * Ziadné ztéchto
,reforem” se neujaly, kromé jedné, i kdyZ jen z¢asti — ackoli modlitby zlstaly v arabsting,
volani k modlitbé zaznivalo az do roku 1950 v turectiné. Také Koran byl preloZzen a na cas se
v zemi pouzival pouze Kordn turecky. Jak si Ize predstavit, ziskal tento zasah vlady do islamu
nejvétsi odpor.'*

Sekulariza¢ni snahy nové republiky byly znacné. Nejednalo se jenom o oddéleni
islamu od politickych a statnich zalezitosti, vladé Slo hlavné o to zlomit moc, jakou mél islam
nad obyvatelstvem a nad jeho myslenim. To je vidét na nékterych u reforem: zakazu
»,nhabozenskych kostym(“, zruSeni nabozenského vzdélani (Teologicka fakulta na Istanbulské
univerzité byla roku 1933 zaviena pro nedostatek student(), nahrazeni arabského pisma —
pisma Koranu — za latinku, zrueni arab&tiny a perstiny jako pfredmétd ve $kole.” Aviak i pies
vSechny snahy vlady si lid vymohl znovuzavedeni ndbozenského vzdélani — na natlak
verejnosti byly pro Zaky zakladnich Skol vytvoreny sobotni Skoly, napred volitelné a do roku
1950 povinné. Nepfitomnost vyssiho nabozenského vzdélani dala Sanci projevit se rldznym
fanatickym a radikdlnim Zivldm, coz donutilo vladu otevfit fakultu Islamského umeéni a
historie ndbozenstvi. VSechny zndmky verejného nabozenského Zivota v pribéhu 60. a 70.
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Y Tamté?, s. 410.

2 Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey, s. 414; Levonian, Lutfy, The Turkish Press, Athens, 1932
' Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey, s. 417.

Y Tamtés, s. 417-418.



let rostly co do po¢tu,'® byly publikovany &asopisy a tydeniky s ndboZenskym razem, které
viak diky nékolikaleté nepfitomnosti vyssiho islamského vzdélani byly spiSe xenofobni, anti-
zdpadni, anti-kfestanské povahy s apologetickym a romantizovanym obsahem. Ndvrat islamu
do verejné sféry a jeho tolerance z oficidlnich mist zasly aZ tak daleko, Ze se znovu zacala
objevovat derviSska bratrstva, i kdyZ jen utajené. Tato tendence je stabilné pomalu rostouci
(udrzovana v urcitych mezich zasahy armady) aZ dodnes, a dalo by se fici, Ze vrcholi tim, Ze
posledni dvé vlady Turecka jsou formovany vétsinou islamistické strany AKP a dokonce tim,
Ze prezident je také z této strany (samoziejmé armada se k této situaci pred prezidentskymi
volbami 2007 také vyjadfrila).

Sekularni charakter republiky véak je udrzovan plsobenim armady.”’Af uz jsou snahy
islamsky orientované verejnosti jakékoli, kdyz se vlada a parlament pfili§ islamizovaly,
arméda vidy zasahla.'® Stal se z ni ,the ‘hyper-secular’ defender of Atatiirk’s revolution®.*
V pribéhu historie statu aZz dodnes armada casto ukazala svUj vliv na politickém poli, kdyz
napriklad rozpustila ty politické strany, které nebyly dostate¢né v duchu Atatirkovy vize.
Strany, které podle ndzoru ozbrojenych sil byly pfili§ nabozensky orientované, pfilis
ideologicky radikalni, nebo pfFilis§ separatisticky orientované. A ackoli 88% procent
obyvatelstva ma za to, Ze Turecko by mélo byt demokratickou zemi za kazdych podminek,
stejné si 48% mysli, e armada by méla zasahnout, pokud to bude nezbytné.?® Maze se zdat
zvlastni, ze by armada méla v moderni zemi zasahovat do vyvoje statu, tyto udaje vsSak
potvrzuji, jak velky psychologicky vliv méla pfitomnost armady v politickych zaleZitostech
zemé po devét desetileti na nazory lidi. Od roku 1960 armdda sesadila 4 vlady, z nich dvé

kvili tomu, Ze byly ,pfili§ islamsky zalozené“.”*

Nyni se pokusim vlastnimi ndzory a slovy popsat, jaké dusledky tyto reformy a
udalosti mély. Z fise, ktera byla kdysi predstavitelkou muslimského svéta a byla na to nalezité
hrda, preslo Turecko k sekuldarnimu statu, ve kterém je naboZenstvi oddéleno od vsech sfér
statu. Nebo alespon tak to je prezentovano. Avsak sekularni stat je stat, ve kterém
naboZenstvi nemizi, jen je zbaveno veskerého vlivu na vyvoj zaleZitosti statu, at uz se jednd o
legislativu, exekutivu nebo jurisdikci. V sekuldrnim staté se naboZenstvi stava soukromou
zaleZitosti, véci osobni volby. Tak to v3ak v Turecku nikdy nebylo, at uz oficidlni dokumenty

'° Tamté?, s. 417-418.
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prohlasuji cokoli. UZ jen fakt, Ze pokryvky hlavy a specifické oble¢eni muslim( bylo ze zdkona
zakazano, svédci o tom, Ze se v Turecku jen vyménily role. Isldm jiz neurcuje smér, kterym se
Republika vyviji, naopak Republika restriktivnimi metodami uréuje vyvoj Islamu a podrobuje
si ho.22 Kdy? se viak jedna o formy isldmu, které stat vidi jako hrozbu svého sekularniho
rezimu, nevahd pouZit jakychkoli prostredkll, aby tyto formy znicil, napf. Alevitsky islam.
Turecko je sui generis asertivné sekularni stat, ve kterém se dlouhodobé sekularizaéni snahy
dopliuji s krdtkodobym vyuzivanim sunitského islamu.

Sekulariza¢ni model Turecka je nasilné vnuceny, je neliberdlni a dosti despoticky.
Sekularizace ma vychdazet ze stavu mysli, ne z vnéjsiho donuceni. Moznd, Ze z tohoto Uhlu
pohledu extrémisté nejsou islamisté?, ale ti, co propaguji sekularizaci za kazdou cenu. Misto
toho, aby se lidé mohli svobodné rozhodnout, zda do svého Zivota v privatni sfére
naboZenstvi zahrnou nebo ne, nejen Ze jsou v Turecku zakony, které zakazuji napftiklad
noSeni $atku manZelkdm urednikl nebo na univerzitdch, ale zabranuji lidem, aby volili
isldmské politické strany, tim, Ze tyto strany rozpusti. Krom toho je v Ustavé mezi prvnimi
¢tyfmi ¢lanky zahrnuto ustanoveni, Ze kazdy Turek musi byt kemalista, se vS§im co to obnasi,
tedy i sekularismem, at uZ je to individudlni volba nebo ne.

Ucelem sekularismu, zavedeného Atatiirkem bylo posunout turecky narod dopredu
na uroven evropskych narod(. Avsak ty jiz byly z velké &asti sekularizované v dusledku
pfirozeného vyvoje, bez nutnosti nafizovani formou reformy. V Evropé sekularizace
vychdazela z vnitiniho presvédceni, nepfichazela zvenku jako rozkaz. To je jeden z rozdild
mezi Tureckem a Evropou. Atatirk vychazel z predpokladu, zZe kdyz bude republika navenek
sekularizovand, lidé opusti ty myslenkové pochody, které brani modernizaci. Sekularizaci
vidél jako podminku nutnou pro modernizaci. Aviak turecky lid to nevidél stejné jako Atatuirk.
Islam je dnes sice z€asti internalizovany, rozhodné ne vsak do té miry, do jaké Sla vize
Atatilrkova. Isldmska identita je pfilis silna na to, aby mohla byt odsunuta na druhou kolej.
Atatirk nejspi$ neprikladal dostatecnou vahu skutecnosti, Ze kdyZz jenom nahradi jednu
ideologii za druhou?® bez pfitomnosti pfedchozich zmén v myéleni, nevzejde z toho moderni
narod bez problému, nybrZ narod zmateny svou identitou, kde dvé skupiny obyvatel stoji
ideologicky proti sobé. Jak jiz bylo feceno, sekularizace v Turecku je despoticka. V médiich je
slySet odborniky, stéZujici si na politickou islamizaci zemé. Pfitom si sami neuvédomuiji, Zze
oni jsou témi, kdo se drZzi moci, jak jen mize a odmita ji pustit. UZ bylo feceno, Ze diky
ostrakizaci ze strany evropskych narodu se islam stal aktivni politickou identitou. Dfive vsak ji
nebyl, a kdyby k tomu nebyl nucen sekularizaénimi snahami, pravdépodobné by ji nezistaval.

*? |oannis N. Grigoriadis, ,Islam and the Democraization in Turkey: Secularism and Trust in a Divided Society“,
Democratization, 16.6: 2009, s. 1196.
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Kolektivni identita v Turecku je velmi komplikovanda véc. Od pocatku problému
s identitou, jeSté pred rozpadem Osmanské fisSe, se objevilo nékolik myslitel(, ktefi se snazili
dat Turecku novou identitu, aby nahradila prazdnotu po predeslé identité, kterd se vice a
vice zvétSovala. At uz Cerpali z nacionalistickych ideologii, z konceptl evropskych mysliteld,
nebo se chtéli vracet k po¢atk(m islamu, nic nebylo schopno zaplnit onu prdzdnotu. Je to
proto, Ze zde neexistuje Zadna vnitfni kontinuita. Isldmska identita jiZ dnes nem(iZe fungovat,
protoZze byla naruSena identitou ndrodni. AvSak identita narodni se netyka vsech, ne vsSichni
ji akceptovali, a to zpuUsobuje problémy. Krom toho ndrodni identita nemda ndvaznost
k okolnimu svétu. Koncepty, které se s ni najednou spojuji, nemaji kofeny mezi tureckym
lidem. Sekularizace je Turklim neznama. Stejné tak jako socidlni aspekt modernizace. Teprve
kdyZ tyto dva koncepty Atatlirk predstavil ve formé svych reforem, byli o nich Turci nuceni
zacit premyslet. Ale to je néco zcela jiného neZ akceptovat je jako soucast své identity.
Takovy proces se musi stat dobrovolné, nesmi byt nucen. Turci takovou moznost neméli, a je
jen pftirozené, ze proti zméné vnitfné bojovali a bojuji dodnes. Problémy, které se resi
v mediich, napf. o tom, zda premiérova Zena nosi Satek nebo ne, se tykaji vnitfné kazdého
obcana. Problémy, jaké s tim maji, jsou zfetelné vidét — ackoli Skolstvi, armdada a byrokracie
jsou sekularizované (resp. anti-ndbozZenské), 95% procent lidi o sobé prohlasuje, Ze jsou
muslimové, a i kdyZz kupfikladu vzdélana elita ve velkoméstech je ve skutecnosti jen
nomindlné muslimskd, vétSina obyvatel venkova se modli pétkrat denné a chodi v patek do
mesity.

Nacionalistické tendence

Dnesni Turecko je zemé o 73 milionech obyvatel, oviem ne vidy tomu tak bylo.
V dobé vzniku republiky byla Anatolie silné odlidnénd, na celém Uzemi bylo jen 40 milion(
obyvatel. Mezi né se pocitaly i kocovné kmeny, takZe opravdu usedlych obyvatel bylo jesté
méné. Jednim z prvnich zdkond nové vlady byl zakaz ko¢ovani.” Vlada si timto zpdsobem
chtéla koCovné kmeny, jednalo se z velké ¢asti o Kurdy a Araby, na svém Uzemi udrzet. Po
Balkanskych valkach (1912-1913) Osmanska fiSe ztratila 83% svého Uzemi v Evropé a 69%
taméjsiho obyvatelstva, jehoz vétsina byli muslimové. Nové staty na Balkanském poloostrové
vznikaly v souladu s narodnim citénim, které se ovSsem vztahovalo pouze na krestanské
obyvatelstvo a nikoli obyvatelstvo muslimské. Tak byla v Recku, Madarsku, Bulharsku i
Rumunsku vétsi ¢i mensi ¢ast obyvatel, ktefi byli Muslimy, moznda pldvodné Turci, avsak jiz
nékolik generaci Zijici v Evropé, takZe uz ani turecky nemluvila, nebo na islam konvertované
obyvatelstvo. Tito vSichni byli vynechani z ndrodnich citéni v dotyénych statech a jako
,Cizi“ elementy, byli i nalezZité perzekuovani. Mnoho z nich prchlo do Anatolie, kterou vidy
povazovali za svou domovinu. Turecko bylo vidy srdcem Osmanské fiSe a pro vSechny
poddané bylo chapano jako domovina, byt tam tfeba nikdy nebyli nebo odtamtud
nepochazeli. Turecka vldda toto vsak podporovala, nebot zde byla potfeba navysit pocet
obyvatelstva.

> Séner Cagaptay, Islam, Secularism and Nationalism in Modern Turkey: Who Is a Turk?, Routledge: Oxon, 2006,
s. 79, 80.



Imigracni politika té doby obsahovala v podstaté jedno kritérium — islam. Muslimové
byli bez vyjimky do zemé vpousténi (i kdyZz po vpusténi se s nimi zachazelo jinak podle toho,
jestli méli alespon castecné turecky plivod nebo vibec Zadny), nemuslimové vpousténi
nebyli, at uz méli turecky plvod nebo ne. Tak se nominalni islam stal méritkem , tureckosti®.
Pred perzekuénim jednanim s muslimy ze stran kfestanskych narodu byl isldam jenom pasivni
politicka identita, po tomto vyvoji se stal aktivni identitou.?® Ve 30. letech se tato politika
zménila a do zemé jiz nebyli vpousténi vsSichni pouze na zdkladé nomindlni pfislusnosti
k isldmu. Imigranti bez tureckého plvodu jiz do zemé neméli ptistup. Byl vypracovan vzorec
toho, kdo byl vpoustén a kdo ne.”” Usedli lidé i nomadi tureckého pdvodu a kultury byli
vpousténi, usedli lidé tureckého plvodu ale nenalezejici k turecké kulture také, nomadi vsak
ne, a bez tureckého plvodu a kultury, at uz usedli lidé nebo nomadi, vpousténi nebyli.
»,Tureckost” se zde rozhodovala podle ndbozenské a etnické prislusnosti.

Kdyby vlada ponechala vSechny pfistéhovalce svému osudu po vpusténi do zemé,
brzo by se z Turecka stala dalSi multikulturni a multinacionalni Osmanska fise. To si vlada
dobre uvédomovala a tak hned od pocatku existovala snaha poturectit vSechno obyvatelstvo,
at uz pristéhovalé nebo domaci. Cilem této snahy bylo proménit Turecko ve zcela homogenni
stat, ve kterém nebudou vznikat Zadné konflikty. Velkou roli vtomto procesu hral turecky
nacionalismus. V zemi, kde tehdy polovina obyvatel mluvila naprosto rozdilnymi jazyky a Zila
v naprosto odlisnych kulturach, vSak byla idea homogenity velmi vzdalena. Mezi techniky,
které vldda pouzivala k tomu, aby dosahla svého cile, patfily asimilace a odmitani.?® Avak
snahy o poturecténi se nékdy mijely ucinkem, protoze krom tureckého nacionalismu
existoval také nacionalismus arménsky nebo kurdsky. Je moziné, Ze bud jeden, nebo oba
vznikly jako reakce na turecky nacionalismus a jeho ne vidy zcela Setrné metody, at uZ vSak
vznikly jakkoli, byly uz na zacatku republiky velmi zivym faktorem, a to zplisobovalo viadé
Fadné problémy. Mezi nejvétsi neturecka etnika pafili Kurdové, Arménci, Rekové, Zidé, mezi
mensi etnika Gruzinci, Arabové, Evropané, PerSané. Ke kazdé etnické skupiné byl pouzivan
jiny pFistup — pokud to byli muslimové, snazila se je vlada poturectit, v nékterych pripadech
to Slo celkem snadno (Arabové), v nékterych pripadech se tyto snahy vsak naprosto vymkly
kontrole a prerostly v naprosto neudrZitelny konflikt (Kurdové). Pokud vsak etnikum bylo
kfestanské, vlada se ani o asimilaci nepokousela a misto toho se postarala, aby tyto skupiny
témér vymizely (Arménci). Co se Rek( tykalo, byli v podstaté téméF viichni vyménéni za
Fecké Turky vroce 1923. Zidé byly rdznymi prostiedky spole¢né s ostatnimi mendimi
etnickymi skupinami poture(‘fténi.29

Nastroji, které vlada pouzivala, se staly presidleni, spolecny jazyk (turectina), kterym
museli vSichni obc¢ané bez vyjimky mluvit, ob¢ané museli mit turecka jména a ptijmeni, rlizné
vyhody pro Turky a naopak nevyhody a nesvobody pro minority; vlada tak chtéla zajistit
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asimilaci a motivaci k ni. Nejpouzivanéjéim prostfedkem asimilace bylo ptesidlovani.>* Mélo
zabranit odturecténi obyvatelstva a posilit jeho turecky charakter. Jeho cilem bylo vysadit
cizorodé elementy z jejich vlastniho prostiedi a premistit je do Cisté tureckého prostredi,
diky ¢emuz by tyto elementy byly nuceny k asimilaci okolnim tlakem. V roce 1934 vesel
v platnost zakon, ktery daval ministerstvu vnitra pravomoc presidlovat obyvatelstvo podle
miry pfisluénosti k turecké kultuie.*! Vldda tou dobou rozeznavala obyvatelstvo nalezejici
k turecké kulture, které vSak zapomnélo turecky jazyk, a obyvatelstvo nendlezejici ani
k turecké kultufe ani nesdilejici jazyk, tedy nomady, ktefi byli presidlovani mezi obyvatelstvo
prvni skupiny, aby postupné mohlo tureckou kulturu pfijmout. DalSim prostfedkem
poturectovani byla kampan: Obcane, mluv turecky a méj turecké prijmeni! Byla propagovana
hlavné &asti Zidovského obyvatelstva, protoze Zidé méli v Turecké republice moznost nebyt
mensinou, ale stat se soucdsti plnopravné vétsiny, diky tomu, Ze rozhodujicim prvkem byl
turecky jazyk a tureckd kultura, nikoli viak naboZenstvi (pokud se jednalo o Zidy, ktefi uz
v zemi byli, ne imigranty). Tato kampan vsak eskalovala do takové miry, Ze béhem 30. let se
vyskytlo vice ne? jeden pfipad kamenovani vefejnosti. *2

Kromé asimilace skupin netureckych narodnosti méla vldda na programu
podporovdani ducha tureckého nacionalismu mezi obyvatelstvem. Méla za cil vybudovat
narodni hrdost v lidech, jejichZ hrdost byla predtim stavéna na vétSinové a nadfazené pozici
muslimU v Osmanské fisi. SlouZily k tomu Prvni turecky historicky kongres a Prvni turecky
lingvisticky kongres. Historicky kongres®® mél za cil pozvednout hrdost tureckého naroda —
programem kongresu, na ktery byli pozvadni prominentni profesofi nejlepsich tureckych
univerzit, byl vyzkum historie tureckého lidu véetné jeho pocatk(, plvodu i migrace. Kongres
se konal na prani samotného Atatiirka, ktery mu i predsedal, urcil jeho program a dohlizel
nad vytvorenim Teze turecké historie, podle které se uci na tureckych zakladnich Skolach
dodnes. Vysledkem byla jiz uvedena Teze turecké historie, kterd tika, ze turecka rasa ma
pocatky ve stredni Asii, kdesi kolem velkého sladkovodniho jezera, které vsak vyschlo a to
donutilo tamé&jsi obyvatelstvo k migraci. Jesté predtim vsak se kolem jezera rozkladala velka
civilizace, ktera sice neznala pismo, avsak spolecenskou hierarchii se vyrovnala civilizaci
¢inské, ktera podle této teorie vdéci svému rozmachu pravé turecké civilizaci. Po vyschnuti
jezera migroval tento narod na zapad, aZz dorazil do dnesni Anatolie, kde se ¢ast usadila a tu
zname jako Seldzuky, jiné ¢asti tohoto tureckého pranaroda se oddélily jesté pred tim a
zalozily se vlastni kmeny a fiSe témér vSude od stfedni Asie az k Anatolii. Mimo to je turecka
civilizace zakladem vsech velkych civilizaci na svété — pfimo ovliviiovala ¢inskou civilizaci,
skrze hedvabnou stezku méla vliv i na civilizaci indickou a také reckou. Turectina je zakladem
vsech jazykl, protoze ovliviiovala vznik anatolskych jazyk( jako chetit$tina. Dluzno fici, Ze at
uz na Tezi pracovali nejlepsi profesofi Turecka, o fakticnost udajd jim pravdépodobné slo jen
zpocatku a dalsi vyvoj Teze urcovalo narodni citéni podnécované Atatirkem.

** Tamtéz, s. 84 — 102.

*1 Co se v tomto kontextu mysli kulturou, viz tamtéz, s. 84 — 102.
32 Tamtéz, s. 56 — 63.

33 Tamtéz, s. 48 — 53.
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Prvni turecky lingvisticky kongres mél cil o trochu prakti¢téjsi.>* Turettina jako takova
neméla vlastni pismo, takze se v Otomanské fiSi pouzivalo pismo arabské, které je ale pro
turectinu krajné nevhodné. Poté bylo sice za republiky Atatlirkem nahrazeno latinkou, to
vSak neresilo arabsky vliv na jazyk. Arabstina nebyla jedinym jazykem, ktery ovlivnil turectinu.
Byla zde slova z perstiny a rlznych lokalnich jazyk( jako jsou kurdStina a arménstina. Takovy
jazyk nemohl slouZit jako oficidlni jazyk homogenni, Cisté turecké zemé, proto na
lingvistickém kongresu probihala ocista. Cizi slova byla vySkrtana, po celé zemi se sbirala
Cisté turecka slova na venkové, ktera pak nahradila slova cizi, a také se nova slova tvofrila, aby
méla turecky charakter. Byla sjednocena gramaticka pravidla a tento nové ocistény jazyk se
zacal vyucovat na Skolach.

| vdneSnim Turecku hraje nacionalismus velkou roli, i kdyZ spiSe podvédomé. Jednou
z Atatlirkovych snah byla i westernizace, Evropa a Amerika byly zastdnci sekularizace a
modernizace povzneseny jakoby na piedestal, dnes je vSak tato nalada témér
nepostiehnutelna. Snaha Turecka vstoupit do Evropské unie zanechala hodné negativnich
dojmU v obyvatelstvu, zejména ta skutecnost, Ze si Evropska unie klade neustédle nové a nové
podminky. Kromé toho je tu také zakorenén zbytek nalady minulého stoleti — vsichni-se-
spikli-proti-ndm, udrZzované hlavné starsi generaci, kterd ma vsak v Turecku mnohem vétsi
vliv na generaci mladsi nez v Evropé. Nanestésti diky nékterym historickym uddalostem je tato
nalada je§té vice podporovana.* Nacionalismus Turecka je tedy posilovan jistym druhem
xenofobie, mozna Ze je vyuzivan jako vymluva pravé pro tuto xenofobii. Ta se netykd pouze
Zapadu, Evropy a Ameriky, ale také Vychodu. Tim, Ze se Turecko predstavuje jako
sekularizovana zemé, se oddélilo od ostatnich zemi Predniho Vychodu a odrazi se to i
v mentalité lidi. Vétsina Turk( pohrda Araby, protoZe jsou podle jejich slov necivilizovani a
nevzdélani. Ostatni narody predniho vychodu jsou na tom podobné jen mozna v mensi mire.

Modernizacni tendence

Modernizaéni teorie maji vétsinou dvé casti.

(Hansen, 1989) , Tradi¢ni spolecnosti se vyznacuji Ipénim na tradici a orientaci na minulost.
Klan nebo kmen davaji Clovéku zdroj sebeurceni, pocit vlastni ceny a ekonomické
zabezpeceni. Jejich svét je obecné fatalisticky, coZ ma za nasledek nizky zdjem o ziskavani
novych dovednosti nebo technologii. Naproti tomu moderni spole¢nosti nejsou zavislé na
minulosti, ale jsou orientované na budoucnost. Vzhledem k tomu, Ze narod nebo spolecnost
se staly zdrojem identity, rodinné svazky pomalu ztraceji svou hodnotu. Nefatalisticky pohled
na svét vede k inovaci a tvorbé vedouci k technologickym a ekonomickym vydobytkam.*®

* Tamtés, s. 53 - 56.

% Jiz zminéna valka o nezavislost je jenom zacatek, zpUsob jakym se Turecko dostalo do Druhé svétové valky
(tedy alespori podle Turk( samych, co? ale staci).

4 Traditional” societies are marked by an adherence to tradition itself and tend to be oriented to the past. The
cla nor the tribe provides the source of identification, a sence of worth and economic security. Their world view
is generally fatalistic, resulting in a lack of interest in acquiring new sklil and technology. The ,,modern” society
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Modernizacni teorie se silné zakladaji na evolucni teorii, pouze s tim rozdilem Ze se nejednd
o biologické celky, nybrz o celky socidlni. V prvnich dilech o modernizaci jsou tradi¢ni
spolecnosti popisovany casto jako ,barbarské” nebo ,zpatecnické” a jsou postaveny do
opozice proti ,civilizovanym“ modernim spole¢nostem. Modelem moderni spolecnosti se
stal Zapad s tim, Ze zbytek svéta ho bude dfive ¢i pozdéji nasledovat.

Zapadni, hlavné americké, teorie modernizace ptedpokladaji, e technologicky a
ekonomicky pokrok pfimo ovliviiuje socidlni a kulturni instituce, tedy Ze predpokladem
zmény téchto instituci je pfedchazejici technologicky rozvoj, ktery postupné prinese vyssi
miru sekularizace a pokles vlivu tradi¢nich pristupld. Kemalismus ma podobné ocekdavani,
ovsem stim, Ze sekularizace je vtomto pfipadé nucend. Vychazi z prevladajiciho
westernizacniho myslenkového proudu mezi intelektualy pozdni Osmanské FfiSe a pocatk
republiky, mezi které patfil i Atatlrk. Tento proud zastaval ndzor, Ze modernizace nemUze
existovat pouze technologicky, nybrz je tfeba zmény jistych kulturnich a civiliza¢nich instituci,
aby byly modernizaéni zmény trvalé.* Jednim z nejvyznamnéjiich zastancil tohoto citéni byl
Ziya Gokalp.*® Gokalp prejima Durkheimovu myslenku o nadfazenosti spoleénosti, jeho
kolektivismus a pozitivismus. AvSak na rozdil od Durkheima ma za to, Ze narod je jedind
mozna forma spolecnosti, coZ se stalo jednim z nejduleZitéjSich zakladacich principt Turecké
republiky. Tam, kde pojitkem spolecnosti je pro Durkheima naboZenstvi pro Gokalpa se jim
stavd vlastenectvi (a prakticky aplikované vlastenectvi je nacionalismus). Takto
nacionalismus nahrazuje nabozenstvi a jedind role, kterd je islamu pfipisovdna se zmensuje
na transitni roli mezi tradi¢ni spolecnosti a novou moderni spole¢nosti. V té pak, kdyz ona je
ve své findlni podobé, jiz nema prakticky misto.

Zaroven bylo tfeba najit novy zdroj identity, jelikoz identita pramenici z isldmu jiz
nebyla moina a krom toho byla silné spojovana s Araby. Gokalp hledal v pred-islamské
minulosti Turk(. Dfive osmanska historiografie zacdinala ptijetim islamu, ale diky Gokalpové
snaze si lidé zacali uvédomovat, Ze maji i vlastni historii, odliSnou od Arabu a Persan(. Velkou
roli vtom hral Prvni turecky déjepisny kongres. Diky tomu zlstal postup k westernizaci
neprerusen. DalSim myslitelem byl sdm Atatirk, i kdyz jeho talent byl spiSe vyuzit prakticky
ve formé jeho reforem. JiZ od pocatku bylo jeho zamérem vybudovat plné westernizovany a
modernizovany stat, ktery by stal na stejné Urovni se zapadni Evropou.4°Jeho reformy byly

on the other hand is not bound to the past, but is future-oriented. Kinship ties begin to break down as the
society or nation becomes the source of identity. A non-fatalic world view enhances innovation and creativity
leading to greater technological and economical advantages. Hansen C. Craig, ,,Are We Doing Theory
Ethnocentrically? Comparisation of Modernization Theory and Kemalism*“, Journal of Developing Societies, 5:2
(1989), s. 177.

*’ Daniel Lerner, The Passing of Traditional Society (1958), Marion Levy (1952), W. W. Tostow (1966).

*® Hansen C. Craig, ,,Are We Doing Theory Ethnocentrically? Comparisation of Modernization Theory and
Kemalism“, s. 179.

%% 1875-1924, vychdzel z Durkheima, byl blizkym pfitelem Atatiirka a byl natolik vlivny, Ze je nazyvan
intelektualni silou za revoluci; pro vice informaci Encyclopedia Britannica, Chicago: Encyclopaedia Britannica
Inc., 2012 [cit. 2012-05-20], dostupny z WWW: http://www.britannica.com/EBchecked/topic/237213/Ziya-

Gokalp .
** Hansen C. Craig, ,,Are We Doing Theory Ethnocentrically?...“, s. 180
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zalozeny na Sesti principech: nacionalismus, republikanismus, populismus, statismus,
sekularismus a reformismus; tim, Ze jsou od roku 1937 vloZeny do Ustavy, tvori dnes zakladni
stavebni kameny Turecké republiky. Z nichz nejdllezitéjsi byl ovsem nacionalismus, ktery
,aimed at creating an intergrated Turkish national state or a modern political system that
superseeded religious, regional and group identities and loyalties.“*! P¥i reformach se
Atatirk snazil zlomit vSechno, co mohlo jakymkoli zplsobem narusit rozvoj jak ekonomicky
tak spolecensky. VeSkeré zmény byly podavany s myslenkou, Ze vSechna zla, kterd se snesla
na hlavy tureckého lidu v minulosti, mohou byt vysledovana aZz k negativnim vlivim
nabozenstvi.

Co se jednotlivych reforem tyce, ndbozenské reformy jsou z modernizaéniho hlediska
velmi dulezité, protoZe jejich cilem bylo modernizovat mysl lidi, osvobodit ji od
zpatetnickych vlivd Orientu.*” Ne$lo mu o zru$eni naboZenstvi jako takového, vidyt i
v Evropé bylo tou dobou naboZenstvi stale jesté pomérné dlleZitou silou. Slo mu o proménu
nabozenstvi do takové podoby, kterd by byla kompatibilni s modernim statem. Nabozenské
reformy se tykaji vnéjSich projevd isldmu, jako je specifické obleceni a zplsob Zivota.
Nahrazeni arabského pisma latinkou bylo zacileno na zpretrhani pout s arabskym Vychodem.
Volani k modlitbé bylo provoldvano v turectiné, a Turecko se tak stalo jedinym statem, ktery
se distancoval od spole¢ného zvyku. KdyZz k tomu jesté nasledovalo ocisténi jazyka od
arabskych a perskych slov, rozchod s Vychodem nabyl vétsi markantnosti. Reforma obleceni
byla zacilena na odstranéni viditelného rozdilu mezi tureckym lidem a Evropany. Méla
neustdle pripominat Turkim jejich novou zdpadni identitu. OvSem stejné jako sekularizace,
byla i tato zména identity nucena zvenci. Atatlirk spoléhal na to, Ze pokud se zméni vnéjsi
projevy, zméni se postupné i vnitfni smysleni.

Zmény vSak nebyly pouhym napodobovanim Zapadu, mély hlubsi koreny v ideologii
vybudované na konceptech vypujcenych za Zapadu a uvedené v akci. Jak uz bylo feceno, byly
zaloZzené na nacionalistické ideologii Ziyi Gokalpa, ktera vychazela z Durkheimovych teorii.
Neslo o povrchni zmény zavedené z rozmaru, ale o novou tureckou identitu, kterd vychazela
ze zapadniho a evropského smysleni. Jediny problém vsak mlzZe byt to, Ze toto smysleni se
tykalo pouze malé vzdélané ¢asti obyvatelstva, témér vyhradné z Istanbulu a Ankary. Zbytek
Turecka si stale jesté drzel své tradicni smysleni. MoZna proto je modernizaéni a
sekularizaéni proces Turecka tak dlouhy — jiz nékolik desitek let ma zemé neustale problémy
s tim, co se snazil Atatlirk vymytit. Jak uz bylo zminéno v ¢asti zabyvajici se sekularizaci, neni
situace v Turecku tak idealni, jak se predstird. To samé se tykd modernizace. Proti
technologické modernizaci nikdo neprotestuje, ale i presto se postupuje neuvéfitelné
pomalu — jesté dnes se v naprosté vétsiné dom0 topi v kamnech, protoZe plyn tam neni
zaveden, o vyuziti elektrické energie na topeni ani nemluvé. PfestoZze moznosti zde jsou.

M “mél za il vytvofrit integrovany Turecky stat nebo moderni politicky systém, ktery by nahradil naboZenskou,

regionalni nebo skupinovou identitu a loajalitu”, Karpat 1982:366, vzato z ,,Are We Doing Theory
Ethnocentrically?....“, s. 181.
* Tamtéy, s. 181-182.
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Avsak jakmile je fe¢ o modernizaci spolecenskych vztah(, norem a hodnot, vétsina lidi
prestane poslouchat. To proto, Zze modernizace jim jesté neni vlastni, jeSté se nesmifili
s myslenkou, Ze by se spole¢nost méla ménit.

Modernizace v zapadnim svété vychdazela z vnitfnich dlouhodobych zmén smysleni
lidi, sekularizace probihala jako dlouhodoby proces, ktery byl disledkem mnoha historickych
okolnosti. Mnohé z téchto historickych okolnosti se vSak v muslimském svété nikdy neudaly.
Jednd se o fenomény jako individualiza¢ni rozkol v naboZenské jednoté (Luther) i
kapitalistické smysleni a humanistické hnuti lidskych prdv. Podle Hegela jsou individualni
vztahy zcela specifickym fenoménem existujicim pouze v obcéanské spoleénosti.
Individualismus vSak s sebou nese urcité problémy, jako rozpad tradi¢ni moralky zalozené na
komunité. Moderni moralka je Cisté individudlni a jako takova nemuze tvofrit stat. Nastésti je
zde vSak moznost, Ze jednotlivec si vnitiné osvoji hodnoty, které stat vytvareji. Moderni
¢lovék neposloucha pravidla, protoZe byla tradi¢éné dana v komunité, ale protoZe je vnitfné
presvédéen o jejich racionalité. Hegel md za to, Ze spoleCnost nemuZe existovat bez
naboZenstvi. Proto potfebuje najit nabozZenstvi, které odpovidd individudlni svobodé
modernity. A to nachdzi v Lutherové protestantismu. Modernizatofi v Osmanské fiSi a
v Turecku chtéli jit v Hegelovych Slépéjich, oviem problém spocliva vtom, Ze visldamu
neexistuje osobnost Luthera ani koncepty individualismu.”® Snaha modernizovat na takovém
zakladé, bez hlubsich kofenu pfitomnych ve spole¢nosti samé, ma jen velmi malé vyhlidky na
uspéch. Modernizace se sice v Turecku ujala, ale je to pouze vnéjsi modernizace technologie.
Co se spolecenskych vztahl a norem tyce, vétsina Turecka je dnes na velmi podobné urovni,
jako byla pred 200 lety. Velkd mésta jsou vyjimkou, ale na vesnicich a mensich méstech se
Fivot zménil jen do uréité miry. Zeny sice chodi do $koly, hodné z nich vystuduje i vysokou
Skolu, ale po svatbé zlistdvaji doma a staraji se o domacnost. Nevychdazi ven s vyjimkou
navitévy sousedky nebo bazaru. Muzi vecer co vecer chodi do ¢ajovny a hraji hry. Zeny tam
prakticky nemaiji pfistup. Jedina véc, ktera je odlisSna na Zivoté Zzen v domacnosti, je neustala
pritomnost televize.

1. Faze vyzkumu - vytvoreni kategorii

Metodologie

Vyzkum jsem provadéla smiSenou metodou, nebot ta se nejlépe hodila mému
zaméru. Smisend metoda je kombinaci kvantitativni i kvalitativni metody, tedy pouziva
nastroji obou metod. Kvantitativni metoda ma za ukol z urcitého poctu respondenti
vytvorit obraz o celé populaci nebo zvolené ¢asti populace. Toho dosahne diky zobecnéni
vysledk(l. Samoziejmé nelze tyto vysledky vztahovat na kazdého cElena populace, avsak
kvantitativni metoda pocita s urcitou pravdépodobnosti. Kvalitativni metoda potom dokaze

* Gerrit Steunebrink, Liberalism and Nationalism in Europe and Turkey: On the Reception and Aplication of
Modern European Ideas in the New Historical and Cultural Context, s. 161
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na malém poctu respondentl provést komprehensivni vyzkum, ktery nam umoini ziskat
hlubsi porozuméni danému problému.

Vzhledem k tomu, Ze vychozi otdzka znéla, ,jak vypadd isldm v Turecku”, je smiSend
metoda nejlepSim ndstrojem vyzkumu. Sekvencéni postup, tedy postupné pouzivani napred
nastroju kvantitativni metody a posléze nastroja kvalitativni metody, umoziuje v prvni fazi
zobecnit vysledky a to bud na celou populaci, nebo zvolenou ¢ast populace, za podminky, Ze
je pouzito velké mnoiZstvi respondentl. V nasledujici ¢asti pak kvalitativni metodou na
malém pottu respondentd ziskat hlub$i porozuméni danému problému.** Mam za to, ze
tento postup ma nejvice prinost, vzhledem k tomu, Ze pred vyzkumem vime jen to, Ze islam
v Turecku se bude pravdépodobné lisit od toho, co si predstavujeme jako isldm na zakladé
dostupnych informaci, protoze vime, Ze Turecko je sekularizovana zemé. Nevime vsak do
jaké miry, a proto je tfeba nejdfive provést kategorizac¢ni vyzkum, ktery nam umozni si
roztfidit muslimy v Turecku do urcitych skupin, a pfiblizi nam demografii téchto skupin, a
teprve potom budeme moci vyvodit urcité zavéry.

Kvantitativni cast

Metoda

Metodou pouZitou pro kvantitativni ¢ast byl prazkum v podobé sbéru dat pomoci
dotaznikl. Jednd se o empirické sbirani dat, které ma pomoci k ziskani informaci o ¢asti
populace skrze velky pocet respondent(. Zvolila jsem ji proto, Ze je velmi ekonomicka
s rapidnim obratem sbiranych dat. V podstaté okamzité je mozné ziskat numerické vysledky,
bez Casové prodlevy. Data byla sbirana tfikrat z jinych lokaci, nebylo potfeba sbirat data
dlouhodobé, jelikoz Slo o to zjistit trvalejsi stav, ktery se pravdépodobné ve vétsiné pripadd
pfili§ neméni. Pro velké mnoiZstvi respondentll je sbér dat formou dotaznik(i zdaleka
nejucinnéjsi. Pfredpoklddam, ze podobnou ucinnost by mél internetovy prizkum, ovSem u
néj neni moznost predpovédét casovou naroénost a proto jsem ho pro svou praci vyloucila.
Napred bylo mym planem rozsifit tyto dotazniky po internetu, jelikoz se mi to zddlo
jednodussi, avsak tento zplsob se ukazal jako neschlidny. Doména, kterou jsem pouZivala,
byl Facebook a mira responze byla drtivé mala. Z rozeslanych 24 dotaznik( se Zadosti o
rozposlani pratelim, se vratilo pouhych 11, coz rozhodné neodpovidalo pozadavkim. Dalsi
moznost, jez byla vyzkousena, bylo zaslani emailll s prosbou o kooperaci 5 vysokym $kolam,
svyjimkou 1 jsem vSak nedostala Zadnou odpovéd. | tato jedna odpovéd mé pouze
informovala o tom, Ze kanceldr poslala mou zadost k posouzeni odpovédné instituci, to byl
vsak konec veskeré komunikace z jejich strany. Nakonec se rychlou a schddnou metodou
ukazalo byt vlastnorucni sbirani dotaznik(. Vytisténé dotazniky jsem rozdala studentim a po
jejich vyplnéni jsem je sebrala. Takto jsem celkem brzy ziskala potfebna data.

Populaci vyzkumu byli studenti tfi vysokych skol. PGvodné jsem chtéla zahrnout dalsi
Skoly, ale nebylo mi to umoZnéno. V Turecku jsou univerzitni kampusy hlidané strazi a

* John W. Creswell, Research Design: Quantitative, Qualitative and Mixed Methods Approach (2. ed.), 2003,
Sage Publications: Thousand Oaks, s. 16

15



dovniti neni vpustén nikdo bez nalezité identifikace, tedy ten, kdo neni student, profesor
nebo pracovnik. Ackoli jsem opétovné emailem Zadala pfislusné kanceldfe o povoleni ke
vstupu, byly mé Zadosti ignorovany. Mym cilem bylo ziskat 150 respondentd. Vzorek byl
naprosto nahodny, nebyla pouZita Zddna metoda vybéru urcitych student(. Stratifikace byla
provedena pfi vybéru instituci, protoZze v Turecku je nékolik rGznych typl Skol, kde se
shromazduji rizné typy studentd. Napfiklad Middle East Technical University (dale METU
nebo ODTU), jedna ze 3kol, je povéstna svou sekularizovanosti a nendboZenskosti. Ale i zde
mulzeme najit divky, které nosi $atek na hlavé. Dalsi skola byla Hacettepe Universitesi (dale
Hacettepe), ktera se na skale ,ndboZenskosti-liberalizace-tradice” pohybuje zhruba
uprostied. A posledni pouZitd $kola Ondokuz Mayiz Universitesi (dale OMU) je naopak 3kola
s konzervativni povésti. Tim jsou ve vzorku zastoupeny hlavni typy Skol v Turecku. Vzorek byl
naprosto anonymni, aby se zarucila vétsi mira responzivity.

Prostredi z jakého jsem vybirala studenty, je dllezZité, protoZe v Turecku neni béziné,
aby student, ktery je napfiklad hodné ndbozensky zalozeny, chodil do socialistické a
komunistické $koly,*® misto toho pdjde na $kolu, ktera se Iépe hodi jeho/jejimu zaloZeni. A
samoziejmé to plati i opaénym smérem. Velkou roli v rozhodovacim procesu hraje ndzor
rodi¢l. Pozadala jsem tedy nékolik studentd, aby svymi slovy charakterizovali ty Skoly, ve
kterych jsem provadéla prlizkum. O METU mi bylo fe€eno, Ze je to levicovd Skola, ¢asto
pokladana za socialistickou az komunistickou (coz ma v Turecku naprosto odlisné konotace
ne? v Ceské Republice). Je to $kola se silnym pozadavkem na samospravu a svobodu. Dalsi
charakteristiku, na kterou studentka kladla dlraz, byla svoboda uvnitf kampusu v porovnani
s ostatnimi Skolami. Studenti mohou fikat, co chtéji, oblékat se jak chtéji, dokonce i $atek na
hlavé je tu vniman jako osobni volba a nikoli politicky vyrok (at uz je to tak mysleno nebo ne).
Posledni véc, o které se dotazovana studentka zminila, byla o tom, jak bylo tézké se na METU
dostat: METU je jedna ze tfi nejlepich kol v Turecku.*®

Hacettepe je univerzita, kterd je v nékterych oborech témér na stejné urovni jako
METU, rozdil je ale ten, Ze se na ni nevyucuje anglicky. Ma povést skoly, ktera je napul
svobodomysina a naptl tradicionalisticka. Je tedy v takovém stfednim proudu, ze kterého
nevybocuje ani jednim smérem. Bylo mi feceno, Ze hodné divek na Hacettepe nosi Satek a ze
se hodné studentll pravidelné modli, ale Ze jsou tam i studenti, ktefi chodi vecer na party a
divky, které nosi kratké sukné a podpatky.

OMU je univerzita na pobtezi Cerného more, které je znamo svoji konzervativnosti.
Hodné rodicl, ktefi tam Ziji, chtéji mit svoje déti blizko u sebe i na vysoké skole, zvlasté co se

> 0d této chvile identifikace $kol, které pouZivam, jsou zaloZeny na povésti skoly, tedy na vypovédich rlznych
student(, se kterymi jsem méla moZznost mluvit. Neexistuji Zadné oficialni prameny, protoZe univerzity jsou

v Turecku pod tlakem ze strany vlady a té politické strany, ktera se pravé nachdzi u moci. Neni tedy mozné
ziskat jakékoli oficialni prohlaseni, ovSem mam za to, Ze vypovédi studentl o poveésti skoly jsou dostatecné,
vzhledem k tomu, Ze student, ktery si vybira skolu, se jimi také fidi.

e Bengisu Tan, interview dne 19.3.2012, METU kampus.
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divek tyce. TakZe se hodné studentl snaZi dostat tam, misto aby se snazili o néjaké jiné
mésto jako Ankara nebo Istanbul. Diky tomu ma OMU povést konzervativni 3koly.

Dotaznik pouZity jako ndstroj obsahuje 10 otdzek, tykajicich se dodrzovani nebo
nedodrzovani pravidel isldmu. Je specificky vytvoreny pro tento prizkum. Hlavnim cilem bylo
dosahnout co nejvétsi miry responzivity, takZze nebyl kladen pfiliSny dlraz na obsaZnost
nastinit rizné kategorie muslim( v oblasti dodrzovani islamskych pravidel. V tuto chvili se
nam nejedna o dlvody, pro¢ se nékdo modli nebo nemodli pétkrat denné, ale zda to déla
nebo ne. Pfi vytvareni dotazniku se mi jednalo hlavné o to, vytvofit urcité orientacni
kategorie, které v tuto chvili neexistuji. Momentalné se isldm a muslimové rozdéluji podle
zcela jinych méfitek, jez jsou pro tento vyzkum irelevantni. Téma této prace se tyka Zivého
islamu, tak jak vypada v Turecku. Vzhledem k tomu, Ze vétSina Turkd jsou Sunnité, nepfislo
mi tak dllezité rozdélovat dotaznik podle denominace. Proto jsem navrhovala dotaznik tak,
aby nedélal rozdily mezi denominacni pfislusnosti, ale aby se zaméroval pouze na méfitelnou
Cast toho, co pokladam za dullezité. V této praci tedy nezkoumam sekty nebo denominace,
jedna se mi hlavné o islam, muslimy a jejich Zivot jako takové. Dotaznik se tedy tykd pouze
toho. V zdjmu anonymity dotazniku jsem po respondentech nevyZadovala Zadné osobni
informace, kromé toho, z jaké Skoly jsou a zda je to muZ nebo Zena. Otazky byly postavené
tak, aby se na né dalo odpovédét ano-ne, aviak odpovédi nebyly nijak limitované. Vétsina
respondentl odpovédéla ano-ne, nékteti vsak svou odpovéd'i rozvedli.

Kategorie

Zpocatku jsem méla v umyslu vytvofit z Ciselnych vysledk( kategorie, se kterymi bych
pak mohla ddle pracovat, to se vSak prokdzalo byt nemozinym pfi zachovani anonimity
respondentl. Musela jsem tedy najit jinou metodu k posouzeni a vytvoreni kategorii. Touto
metodou se stal vzorec odpovédi na jednotlivé dotazniky. Pfi s¢itani jednotlivych odpovédi a
vytvareni procentudlnich tabulek (viz pfiloha C), mi vyvstaly urcité opakujici se vzorce
odpovédi, ze kterych jsem byla schopna vytvofit pét kategorii. Samozrejmé ne vSech 150
respondentl bylo moZno zaradit do jedné z kategorii, avSak zbyvajici respondenti netvofili
dostatecny pocet pro vlastni kategorii. PrevazZujici vétSinu respondentl bylo moziné do
kategorii zaradit bez problému poté, co jsem si uvédomila ambivalentnost nékterych otazek.
Dvé z kategorii, jsou jednoduse predvidatelné — kategorie A, ve které jsou lidé, jeZ jsou
naprosto nendbozZensti, podle jejich vlastnich slov jsou ateisté, a kategorie E, v niZ jsou
predstavitelé naprostého opaku kategorie A, tedy lidé ndboZensti, ktefi dodrzuji pilife
islamu.”’ Kategorie C a D braly v potaz ambivalentnost otazek, o niZ jsem se jiz zminila, a lidé
v téchto dvou kategoriich nedodrzuji modlitby a nechodi do mesity, at uz z jakéhokoli
dlvodu. Ale zaroven se posti béhem Ramadanu, a chtéji jit do Mekky. Posledni kategorie B je
nejmensi co do poctu, ale pfijde mi zajimavé, Ze je dosti podobna ¢eskému ,ateismu”, tzn.
modu ja-véfim-ve-vlastniho-boha. Tito lidé nedodrzuji Zadny z pilifQ, ale véri v Boha, recituji

* Pili¥e isldmu tj. $ahada (vyznani viry), salat (denni modlitba), zakat (almuzna chudym), sawm (Ramadénovy
pUst) a hadZdz (pout do Mekky). Kfikavova a spol., Isldm: Idedl a skute¢nost, Praha: Panorama, 1990, s. 97-128.
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Sahadu a piji alkohol. Charakteristiky kategorii, jez budou nasledovat, jsou zaloZené na
pozorovani. Dokazat jejich pfesnost a pravdivost nebo opak je predmétem dalSiho vyzkumu.

Ackoli vétSina otdzek nemohla byt pochopena nespravné, tfi byly preci jen o néco
nez nabozensky charakter, i kdyZz si uvédomuji, Ze zvlasté vislamu jsou tyto dvé slozky
provazané. Ale i ¢lovék, ktery jen vyrostl v isldmském prostfedi (jimz Turecko je), ktery ma
islamské kulturni pfedporozuméni®®, bude pravdépodobné davat penize chudym ve véts
mite neZ lidé z Evropy nebo Ameriky, i kdyZz sam sebe za muslima nepovaZuje a tfeba ani
nevéri v Boha. Jednd se o socidlni solidaritu, kterd mlze v jednotlivci existovat nezavisle na
nabozenstvi. A tak jsem to i vidéla v dotaznicich, Ze lidé, ktefi odpovidali, Ze nejsou
naboZensti, nemodli se pétkrat denné, nechodi v patek do mesity a ani nevéri v Boha, davaji
penize chudym. Naopak lidé, ktefi tvrdili, Ze jsou ndboZensti a dodrzuji pilife islamu,
odpovédéli, Ze nedavaji penize chudym, protoZe si jesté nevydélavaji vlastni penize.
Ambivalentnost dalSich dvou otazek se tykala pouze divek. Zpocatku mi pfislo zvlastni, ze
divky, které odpovidaly, Ze se modli pétkrat denné (i kdyzZ treba kvuli tradici nechodily do
mesity), zaroven odpovidaly, Ze se neposti kazdy den béhem Ramaddanu. Potom jsem si
uvédomila, Ze pfi menstruacnim krvdceni se Zeny neposti, takie je jasné, Ze vétSina
naboZenskych Zen se neposti doslova kazdy den, jen ty dny, kdy se postit mlze. Proto
odpovédi na otdzky zda se respondentka posti kazdy den béhem Ramadanu a zda se postila
tento rok, maji omezenou vypovidajici hodnotu. Jsou divky, které tyto otazky nebraly
doslova a jsou divky, které je doslova braly. Nasly se dokonce i divky, které braly doslova
jednu, nikoli vSak druhou otazku.

Kategorie A je ,ateistickda“ kategorie. Lidé v ni nedodrzuji zadny z pilifG, nevéri
v islamského Boha a piji alkohol. Tato kategorie je ve svém smysleni neblizsi Evropanim ci
Ameri¢anlm. Tim nemam na mysli pouze ateisty v Evropé a Americe, ale také vérici lidi. Tedy
alespon v tom ohledu, Ze jejich vzorce mysleni jsou si podobné, oboje maiji vice ¢i méné rysy
individualismu. Napfiklad vétsina lidi z Evropy a Ameriky, pokud se o né¢em rozhoduje, bere
v potaz hlavné svou vlastni vili, sv(j vlastni nazor, a byt se i zeptd na nazor ostatnich, resi-li
zalezitost tykajici se pouze jeho, je konecna volba pouze na ném. Do rozhodovaciho procesu
pripusti ostatni nanejvyse v inicia€ni fazi. Individualismus téchto lidi se mimo jiné projevuje
v tom, Ze jsou schopni si predstavit mnoZstvi moznosti, které oni sami v Zivoté maji. At uz se
specifické tradice a ndboZenské pohledy lidi z kategorie A a Evropand a Americ¢ana lisi, maji
mnohem vice spole¢ného neZ ostatni kategorie. Tedy i pohled na svét je nejpodobnéjsi
nasemu. NaboZenstvi vnimaji jako dobré do té miry, pokud napliuje spoleéenskou a
individualni potfebu moralni zastity. Nebo proti nému naopak broji, kdyZz nesouhlasi s jeho
restriktivnimi aspekty.

Kategorie B je velice zajimava. Je trochu obtizné ji charakterizovat, protozZe jak jsem
jiz fekla, je nejmensi co do poctu, a tedy obtizné pozorovatelna. Presto mé vsak tento celkem

*® Jako ekvivalent k¥estanského kulturniho pfedporozuméni, s kterym vyrdstaji Evropané.
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prekvapivy vzorec odpovédi zaujal. Jiz jsem tekla, Ze tito lidé odpovidali na vSechny otazky ne,
krom 3 — véri v Boha, recituji Sahadu a piji alkohol. To, Ze piji alkohol, odpovida zapornym
odpovédim na ostatni otazky. Jediné tedy co je vyfazuje z ateistické kategorie, je jejich vira
v Boha a recitovani S$ahady. Recitovani $ahady podle mé plyne ztoho, Ze vyrUstali
v muslimském prostiedi. | kdyZ tfeba nevéfi v islamského Boha, nybrZ ve svého vlastniho
boha, kdyZ se k nému néjak vztahuji, nic jiného neznaji nez recitovat Sahadu. Sahnou tedy
k jedinému vzorci, ktery znaji. To vyjadfuje i mQj ndzor na jejich viru v boha. Z néjakého
dlvodu nevéri v islamského Boha, ale presto v néjakého boha véri. Tento blih mi pfipomina,
ono casto slychané ceské: , Ja véfim ve svého vlastniho boha.” Samoziejmé tato
charakterizace nemusi byt spravnd, vétSina z toho jsou hlavné domnénky, ale to zjistime
v dalsi sekci, po dukladnéjSim vyzkumu.

Kategorie C se uZ blizi typickému obrazu, ktery mame o muslimech. Tito lidé
odpovidali prakticky na vSe ano, kromé otazek, které néjak souvisely s denni aktivitou. Ted
mam na mysli otazky, zda se modli pétkrdt denné a zda chodi v patek do mesity. Lidé
z kategorie C se pétkrat denné nemodli, i kdyZ tfeba nékdy maji snahu, nebo by chtéli, ale
,Nékdy jim to prosté nevyjde”. Ti lidé, ktefi se rozepisovali co do divodu, uvadéli, Zze nemaji
¢as, ze musi chodit do Skoly, Ze maji hodiny v dobach modliteb, nebo jini napfiklad Ze jsou
lini. At uz je divodem cokoli, je jasné, Ze kdyby chtéli, ¢as na modleni by si nasli, protoze
existuje celda dalsSi kategorie lidi, ktefi to zvladaji a maji prakticky stejny ¢asové ndarocny
rozvrh. Tedy to, Ze se tito lidé modlit nezvladaji, ma pravdépodobné koreny v jejich povaze
nebo osobnosti. V chozeni do mesity se objevil velice zajimavy fenomén. Neuvéfitelné
mnozstvi divek odpovédélo, Ze do mesity nechodi, protoZze jsou divky. Z tohoto je vidét, jak
silna je kulturni tradice. Méla jsem rozhovor s profesorem isldmu, ktery nékolik let studovat
ve Velké Britanii, a ptala jsem se ho pravé na toto — existuje vislamu samotném (ne
v kulturni tradici) néco o tom, Ze zeny by nemély chodit do mesit? Bylo mi feceno, Ze nic
takového vislamu neni, i architektura mesit to potvrzuje — v kazdé mesité je pro Zeny
vyhrazeno specialni misto. Bylo pouze velice malé mnoiZstvi divek, které odpovédély, Zze do
mesity v patek chodi. Co se tyCe obecného nechozeni do mesity, odhaduji pro to stejny
dlvod, jako pro nemodleni. Kategorie C odpovidala, Ze pije alkohol.

Kategorie D je prakticky uplné stejnd jako kategorie C, sjednou vyjimkou — tato
kategorie nepije alkohol. Jak jiz bylo receno, kromé modliteb a chozeni do mesity,
odpovidaly jinak kategorie kladné. Tzn., Ze se posti béhem Ramadanu, Ze chtéji jit do Mekky,
Ze véfi v Boha, Ze recituji Sahadu. Myslim, Ze rozdil mezi modlenim a chozenim do meSsity a
témito ostatnimi pilifi lezi v tom, Ze tyto ostatni nevyZzaduji kazdodenni aktivitu. Véfit v Boha
je v podstaté pasivni, recitovani Sahady jde s virou ruku vruce — nemuzete byt muslim,
pokud nerecitujete Sahadu. Navic, pokud se nemodlite kazdy den, sotva vdm recitovani
Sahady muze byt néjak na obtiz. Co se pouté do Mekky tyce, jedna véc je premyslet o tom a
chtit jit a druhd véc je opravdu tam jit. Do Mekky musi jit kazdy, kdo je v dostatecném
zdravotnim stavu a kdo si to finanéné mUze dovolit. To se vétSinou studentl netykd, takze si
myslim, Ze o tom moc nepremysleji. Plst béhem Ramadanu mZe byt sice vycerpavajici, i
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kdyZ z toho, co jsem zatim slySela, vétSina muslim( to tak nevnima, ale je jenom jednou
v roce. Navic Ramadan ma velice ptijemnou socidlni stranku. Pro vétSinu muslim je to jako
pro malé déti v Cechach — radi se posti, kdyZ vecer uvidi zlaté prasatko. Spoleéné vecefe
s rodinou a prateli roli zlatého prasatka rozhodné plni. Rozhodujicim aspektem téchto dvou
kategorii, bylo piti alkoholu. Piti alkoholu je podle mé nejvice porusovanym zakazem islamu,
bylo mi feceno, Ze i v zemich, kde je alkohol zakdzan, je béZné konzumovan, i kdyZ ne na
ocich verejnosti. O to vic pak v zemi, kde neni zakonem zakazan, a navic u mladych lidi. Zakaz,
ktery nema zadny okamzity postih, nevytvari pocit opravdového zakazu. Vsichni, kdo o sobé
feknou, Ze jsou muslimové, védi, Zze alkohol je zakdzan a védi také proc. Ale ne vsichni
dokdZou volné dostupnému pokuseni odolat. Proto je piti nebo nepiti alkoholu dllezité
kritérium pro vytvoreni potfebnych kategorii.

Posledni kategorie, kategorie E, sestava z téch lidi, ktefi si najdou ¢as na modleni
pétkrat denné, chodi v patek do mesity, posti se béhem Ramadanu, véfi v Boha, recituji
Sahdadu, davaji penize chudym a nepiji alkohol. Splfuji ten obraz, ktery my ziskame, kdyz se o
islamu uc¢ime z knih. Pokud je to divka, pak vétsSina z nich nosi $atek na hlavé (nepotkala jsem
jesté divku, ktera by se zahalovala naprosto cela, délaji to nékdy starsi zeny).

2. faze vyzkumu - rozhovory se zastupci kategorii

Po ukonceni prvni faze, ve které jsem rozborem vyplnénych dotaznik(i stanovila
kategorie A aZz E, jsem uskutecnila rozhovory se zastupci jednotlivych kategorii a to tim
zplUsobem, Ze jsem je nechala vyplnit dotaznik, a po vyhodnoceni a zafazeni dotazovaného
do kategorie jsem s nim provedla rozhovor. Pfi vedeni rozhovor(i jsem obcas narazila na
problém, Ze Turci neumi dostatecné anglicky. Pokud se jednalo o studenty METU, tento
problém byl minimalni (proto je také vétsina z METU, i kdyzZ si uvédomuiji urcitou zkreslenost
konecného obrazu o religiozité mezi studenty obecné), avsak s ostatnimi studenty byl tento
problém dost vyrazny. Z toho dlvodu jsou citace naprosto minimalni a pouze v pfipadech,
kdy se respondent vyjadril naprosto presné.

Co se tyce vybéru zastupcl pro rozhovory, nehledala jsem nikoho urcitého — vyuZzila
jsem kontaktl, které jsem znala a ktefi se hodili do pfislusné kategorie. Naprosto necekané
se mezi nimi objevili lidé zrdznych skupin. Napfiklad divka z Alevitské rodiny, kurdsky
chlapec nebo turkyné, jejiz rodina Zije v Némecku jiz po dvé generace. Je to docela stastnd
nahoda, protoZe jsem takto méla moZnost vidét nékteré z ndzorl téchto rdznych skupin
v Turecku. Nedélala jsem vsak rozdily mezi jednotlivymi interview, mluvila jsem s nimi o
stejnych vécech jako s ostatnimi.

Pokud se jednd o faktické chyby ve vypovédich studentl, neopravovala jsem je.
Dlavodem pro to je, Ze tyto chyby patti k jejich nazoru a pohledu na véc, a i kdyzZ je tento
pohled chybny, je pro mé stejné platny, protozZe se jedna o jeden z formujicich aspektl jejich
viry (neviry).
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Interview samotné trvalo vzdy kolem hodiny, i kdyz se objevily vyjimky. Interview byla
vedena formou nestrukturovaného rozhovoru. Méla jsem vybrana témata, o kterych jsem
s respondenty mluvila, ale charakter a strukturu jejich vypovédi jsem nechala zcela na nich.
Vysledkem bylo, Ze v hlavnich bodech vSichni fikali v podstaté to samé, na druhou stranu to
ilustrovali pokazdé jinak. Nechtéla jsem je vystavit néjakému ideologickému utoku, po
kterém by presli do defensivniho modu, a jejich vypovédi by byly pokfivené. TakZze jsem nijak
nekonfrontovala jejich nazory, nechala jsem je prosté mluvit a neuvddéla jsem Zadné
argumenty proti jejich presvédcéeni. Kdyz jsem to zkousSela délat s nékterymi muslimy mimo
interview, mélo to docela Spatné vysledky, nebot pomérné casto se mnou prestali
komunikovat, zacali opakovat ty samé argumenty a ndzory a prestali naprosto poslouchat.

Kategorie A

Divka

Prvni zastupce této kategorie, se kterym jsem délala rozhovor, byla divka.*® Nevéi
v isldmského Boha, protoze podle ni tento Buh diskriminuje lidi, hlavné Zeny a nemuslimy.
Ma za to, Ze musi existovat néco, z ¢eho jsme se narodili a do ¢eho se vratime po smrti, toto
néco také vysvétluje zdhady kolem Velkého tresku, které jinak nejsme schopni vysvétlit.
NaboZenstvi akceptuje jako instituci, jez dava lidem moralku a urcité smérnice nebo
instrukce k tomu, jak vést Zivot. Podle jejich slov lidé klidné mohou véfit v jakéhokoli boha,
pokud je to udéla stastnymi. Ale méli by si to drzet pro sebe, ndaboZenstvi by mélo zistat
osobni zdlezitosti, nemélo by slouzit jako nastroj k ublizovani ostatnim lidem. Podle ni je
dilezitéjsi byt dobry ¢lovék, nez navenek ukazovat poslusnost pravidel nebo pilifQ a uvnitf
byt Spatny clovék.

Jsou urcité véci ohledné Koranu, které ji pfijdou smysluplné a které prijima, napf.:
nekrast, nelhat, rozdélovat se stémi, co nemaji, atd. Ale naopak jsou takové casti, které
charakterizovala jako diskriminujici, napf. co se tyce dédictvi. AvSak snaZit se Zit podle tradice,
hadisu, je nesmysl, protoZze v dnesnim svété se nemlzeme snazit Zit podle nékoho, kdo Zil
pred tisicem let. MlZeme se nechat inspirovat jeho moralkou, dobrotu, ale nemGzeme délat
do pismene vsechno stejné jako on. O Muhammadovi samotném si mysli, Ze nebyl prorok, Ze
Blh také Koran neseslal, misto néj byl autorem Muhammad, ktery si napsal Koran, jak chtél a
bral ohled pouze na sv{j vlastni prospéch.

Co se tyce Sarii, rekla, Ze vzadném pfipadé nechce, aby byla v Turecku znovu
zavedena. Ma pry kamaradku v irdnu a od té vi, Ze jsou tam lidé bi¢ovani, pokud jsou vidéni
pit alkohol na verejnosti — néco takového by v Turecku rozhodné nechtéla. Je i proti trestu
smrti, usekavani rukou za kradez ji ptijde naprosto nelidské. Pokud by méla Sariu popsat
jednim ¢i dvéma slovy, byla by to slova diskriminace a nespravedinost.

Sama sebe vidi jako Turkyni, nikoli jako muslimku. Na jednu stranu je Turecko
sekularni zemé, na druhou stranu je vSak ndboZenstvi souédasti zakladni Skoly, takze lidé jsou

* Informace o jednotlivych zastupcich kategorii jsou v pfiloze D.
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zmateni touto situaci. Islam v Turecku je rozhodné jiny nez v ostatnim zemich, ale muslimové
v Turecku, pokud véfi, nejsou o nic horSi nez muslimové v ostatnich zemich. Tureckd
muslimka neni o nic horsi nez muslimky ze Saudské Ardbie, i kdyZz ty maji tendenci si to o
Turkynich myslet.

Na namaz ma celkem jasny nazor — dfive bylo modleni pétkrat denné dobré (pokud to
délalo lidi stastnymi), protoZe to bylo v souladu s Zivotnim stylem a lidé méli ¢as. Dnes je to
vsak spi$ na obtiz, pokud to znamena, Ze ¢lovék kvuli tomu prerusi praci. Pokud si vSak najde
takovou chvili, kdy nebude muset prerusit praci, pak modleni povaZzuje za dobrou véc (zase
za predpokladu, Ze udéla ¢lovéka stastnym). Ona sama se modli, ale neni to odlisné od chténi,

“"

spiSe je to artikulované chténi: , BozZe, prosim dej, at se to a to stane....”.

Pist je na jednu stranu dobra véc, zvlasté co se tyCe vaseho vnitfniho pocitu
uspokojeni, Ze mate silnou vali, a potom pocitu uspokojeni, kdyZz se vecer napijete vody a
snite prvni sousto, po tom, co vsichni spolec¢né ¢ekali na preruseni pUstu. Na druhou stranu
je to Spatna véc, kdyz cely den ¢lovék neni schopen nic délat, pracovat nebo se ucit, protoze
ma hlad a Zizen. To je jeji vlastni zkusenost - jednou si pUst zkusila, aby védéla, proti ¢emu je.
Tento pocit znamena3, Ze Clovék uz neni ndbozensky, nemysli na Boha, ale na to jaky ma hlad.
Krom toho jsou k veceru lidé podrazdéni a nékdy i agresivni.

Proti chozeni do mesity, pokud je brano jako socializace, nic nema, ale nema rada
diskriminativni stranku véci. Ona sama byla poprvé v mesité na podzim minulého roku, kdyz
tam vzala mezinarodni studenty jako na turistické misto.

Penize pro chudé jsou dobra, charitativni véc. Kdyz délala pfijimaci zkousky na METU,
slibila si, Ze pokud se dostane, obétuje kozu. Ale pak se ji té kozy zZelelo a misto toho dala
penize chudym.

Chodi ven v noci, pije alkohol s kamarady, tanéi na diskotékach a party. Nema
problém s lidmi, ktefi podobny Zivot z naboZenského presvédceni nemaji. Vétsina jejich
pratel jsou jako ona, svobodomysini, hodné z nich jsou mezindrodni studenti. Pozndava je
nejvice ve skole — pokud jde o mezinarodni studenty, predstavi se sama, pokud jde o turecké
studenty, tak to vétSinou nedéld, ¢eka, az bude predstavena treti stranou. Ona sama nema
problém s interakci s muslimy, a také oceni, kdyz oni se k ni chovaji stejné.

Chlapec

V urcitém aspektu respektuje vSechna ndbozenstvi, ale citi, Ze je ateista. Rad by véril
v Boha, ale nemUze. Kdyz byl maly, vidél, Ze Spatni lidé jsou Spatni, at uZ jsou nabozZensti
nebo ne. Ale ndboZenstvi nuti dobré lidi délat Spatné véci. Béhem historie se nabozenstvi
stalo v rukach jeho predstavitel(l nastrojem k manipulaci. Rad by véfil v Boha, protoze vidi,
Ze to lidem dava pokoj mysli, ale nemlze. Nékdy premysli o smyslu Zivota a podobnych
otdzkach a v tu chuvili si tika, Ze by bylo jednodussi véfit v Boha, ale na druhou stranu véri, ze
jeho zpUsob je sice ta téZsi cesta, ale je to spravna cesta. Dospéli vzdélani lidé by si podle néj
neméli nic nalhdvat a pfijmout véci, tak jak jsou.
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Nepfrijima Kordn ani jinou naboZenskou Svatou knihu. Hodné studoval literaturu o
Sumerech a jejich kulture a ma za to, Ze vSechny naboZenstvi a jejich Knihy pfimo pochazeji
ze Sumeru a pokud clovék nemd zablokovany pohled naboZenstvim, muizZe to jasné vidét.
NdboZenstvi nema Zzadné vétsi prinosy, podle néj etika a moralka nepochdzi z naboZenstvi a
od Boha, ale z tisicu let prefiltrované kultury obsazené v ndboZzenstvi. Muhammad byl podle
néj dobry vidce a chytry Clovék, ale to, co fekl lidem, uz bylo v néjaké formé mezi nimi
znamé. Nevéri tomu, Zze by neumél Cist a psat, podle néj byl Muhammad vzdélany, chytry
Clovék, ktery toho dokazal vyuzit. Nevéri, ze by byl prorok. O hadisech si mysli, Ze je to
naprosty nesmysl, protoze zijeme v naprosto jiné dobé, jezdime v autech, pijeme Coca-colu a
zadny z hadisl neni aplikovatelny.

Prvni Turci, ktefi ptijali isldam, ani nebyli Sunnité, pfijali Siitskou verzi. Pochazeli ze
stfedni Asie a jejich kultura tomu odpovidala. A dnesni Turci nevédi, co jsou — nejsou
z Blizkého Vychodu, uZz nejsou z centralni Asie, nejsou ani Evropané. Po té, co pfijali isldm a
konsolidovali svou pozici jako Osmanska fiSe, donutili své lidi, aby prestali koCovat, jak bylo
jejich zvykem, a donutili je pfijmout Sunnu. A tento proces trvad dodnes. Atatiirk byl velmi
vlivny, dokonce se da fict, Ze byl diktator. Donutil Turecko stat se sekularizovanou zemi, a
kdyby toto neudélal, mozna by dnes nebylo Zadné Turecko, rozhodné by nebylo mnoho
dobrych véci. Normalné by mélo ubéhnout nékolik staleti, nez se spole¢nost zméni
z ndbozenské v sekularni, v Turecku to bylo donuceno béhem nékolika let. Ale neni to tak, ze
by to nefungovalo — funguje to, a jsou tu sice problémy, ale kdo nemad problémy?

Modlitba byla ve stfedovéku dobry zpUsob discipliny, ale dnes je to zbytecné. Vétsina
lidi se ani nemodli, ani nechodi do mesity. Ma za to, Zze pokud to néjak zabranuje
produktivnimu Zivotnimu stylu, pak je to Spatné. Ale to neplati jenom pro muslimy- pokud
nékdo odmitd zdravotni péci (i akutni jako transfuzi) kvili ndboZzenskym ddvod(iim, je to
podle néj prfimo idiotské.

Pust je pro pracujici lidi nepfijatelny. Pro staré lidi je to v pofadku, pokud chtéji. Sdm
to parkrat zkusil a je to podle néj dobré k tomu, abychom si uvédomili, jak je dobré mit jidlo
trikrdt denné. Kdyz néco ztratime, nauci nds to oceriovat, Ze jsme to méli, ale netyka se to
jenom jidla, mlze to byt cokoli. Socialni stranka je velmi dobra, tedy dokazat pochopit chudé
lidi, ale tento koncept je tisice let stary, nepochazi z islamu. Ale v téchto aspektech pust
respektuje. Na druhou stranu je vic zplsob(, jak pochopit chudé lidi, nemusi to byt zrovna
hladovkou.

Co se tyce chozeni do mesit, nema rad, kdyz ho nékdo nuti, aby Sel v patek do mesity.
Nékolikrat se mu stalo, Ze ho nékdo nutil, a v takovém pripadé se sotva mohl udriet, aby na
né nekfic¢el. A na modlitby za mrtvé také parkrat Sel, protoZe to povazoval za slusné a vyjadril
tim soustrast pozlstalym. Slo mu o to zapadnout, aby nevypadal neslu$né.

Penize pro chudé maji smysl, ale vmoderni spolecnosti lidé casto podvadéji
v obchodé nebo se snazi ukrast penize, kde jen mohou, a pak jenom aby se ukazali, davaji
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penize chudym. To je podle néj naprosto zbytecné a dokonce Spatné. Krom toho dnes
existuje koncept charity, ktery dokdze zekat pIné nahradit.

Jako haje® by se do Mekky nikdy nevypravil. Je to skvély mechanismus turismu, ktery
funguje uz tisic let. NaboZenstvi neni universalni: mozna za tisic let lidé budou bydlet na
Marsu- jak potom budou délat pouté? NaboZenstvi je stfedovéka instituce, ktera dnes
ztratila vyznam. MUZe existovat, ale pouze v malém Useku lidské zkusenosti, neméli bychom
mu dovolit zasahovat do vefejného, ekonomického nebo politického Zivota spolecnosti.

Kategorie B

Divka

Véri v boha, ale neni to muslimsky BlUh. Potfebuje cestu, jak se dostat k bohu, ale
podle jejich slov by to mohlo byt cokoli, nemusi to byt zrovna isldm. Vybrala si isldm, protoze
oba jeji rodi¢e jsou muslimové. Mysli si, Ze blh je stvofitel, Ze po smrti existuje posmrtny
Zivot. Ale ma za to, Ze je to dobry b(ih, neni to nékdo, kdo by ji zatratil. Je pro ni ochrancem
pred $patnymi vécmi. Spatné véci maji sv(ij smysl, protoze diky nim dokdzeme vidét dobro. O
Alldhovi si mysli, Ze je ,cool”. Je to Bah trestajici, cozZ lidi uvadi do stavu strachu a potlaceni.
Ale zaroven je to také ochrance.

Koran Cetla v turectiné a v némciné. V turectiné mu pfilis nerozuméla, byl pfilis slozity.
Kdyz ho Cetla v némciné, pomyslela si, Ze to je to soubor nesmysl{i. Ma za to, Ze Koran je
velmi poetickd kniha, protoze arabstina je velmi poeticky jazyk, a preklady jsou velmi slozité,
ne-li nemozné. Ten preklad, ktery si vybrala, ji pfiSel jako nesmysl. Nemd rdda nerovnost
mezi muzem a Zenou a Kordn pravé tuto nerovnost vyzdvihuje. Vi, co hadisy jsou, ale nezna
zadné a nepraktikuje je. Véri, Ze Muhammad byl prorok, protoze kdyby to nebyla pravda,
pro¢ by tomu tolik lidi véfilo. Sama prizndva, zZe nevi, co Muhammad délal nebo fikal, Ze nevi,
co presné se piSe v Koranu, ale nema touhu nebo potiebu se to dozvédét.

Kdyby se Saria vratila do Turecka a ona by tu méla zit, tak by okamzité emigrovala.
Rozhodné by se proti né¢emu takovému postavila. Jednim slovem by ji popsala jako krutost.

Na islam v Turecku ma dva pohledy. Jeden pohled pochazi od jeji SirSi rodiny, ktera je
velmi naboZenska, jeji babicka se modli pétkrat denné, posti se kazdé léto cely den, i kdyz je
ji pfes 80 let. Jeji turecka rodina nema rada, kdyz divka chodi veler ven, kdyz ma pritele a
chtéla by prespat u néj doma. Jeji bratranci adoptovali ndboZenskou perspektivu jeji babicky,
nepiji alkohol, nemaji sex pred svatbou. Druhy pohled pochazi od jejich kamaradu
v Istanbulu, ktefi jsou sice muslimové, ale vibec se tak nechovaji. Naprosto jim nezalezZi na

Ty

jakychkoli pravidlech ohledné alkoholu, chozeni na party, sexu, atd. a Ziji jako moderni
Evropané. Dalsi je velmi radikalni pohled na rozdil od divek a Zen s Satky, které Ziji hlavné ve
stfedni Anatolii. Sama sebe dfive vidéla jako Turkyni, pfestoZe byla dosti integrovana do

némecké spolecnosti. Dnes si uvédomuje, Zze ma k némecké kulture blize, nez si dfive myslela.

% poutnik na had#d? v ture&tiné.
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Vidi se tedy jako kombinaci obou a dokdze se lehce adaptovat v Némecku, stejné jako
v Turecku. Zaroven sebe vidi jako Muslimku, i kdyz nevi pro¢.

Bézné se vibec nemodli, natoZ pak pétkrat denné. Jednou nebo dvakrat se modlila,
protoZze byla smutnd a nevédéla, co mda délat, tak se zkusila modlit. Jenomzie neznala
modlitby, tak se modlila s knihou v ruce, coz ji pfislo velice hloupé. A kdyz se modli, okamzité
automaticky za¢ne brecet, sama nevi pro¢. Ma za to, Ze namaz je dobry zplsob pro staré lidi,
ktefi nemaji Zadny pohyb, jak alespon néjaky pohyb ziskat. Pokud to déla lidi stastnymi,
pokud jim to pom(Ze navazat spojeni s Bohem, pak je to dobra véc. Casté&ji se modli
kfestanskym zptisobem, tedy bez klanéni a klekdni. Namaz’! je pro ni vice emocionalné
nabity. Modli se, kdyZ je smutnd nebo kdyz ma problém, ktery potfebuje vyresit.

O plstu si mysli, Ze je hloupy. KdyZ jednou dodrzovala Ramadan v zimé, bylo to
snesitelné, ale nejlépe se citila, kdyZ pfislo preruseni pUstu. Také jednou nebo dvakrat
dodrZovala Ramadan v Iété. Vstavala velice brzo rdno, aby se najedla pfed vychodem slunce,
potom spala az do druhé nebo treti hodiny odpoledni. Kdyz se vzbudila, byla jako duch,
protoZe se nemohla napit, byla nevrld, nic se ji nechtélo. Byla to pro ni témér traumaticka
zkusSenost. Ze zdravotniho hlediska je proti Ramadanu, protoZe neni pro télo dobré, aby
¢lovék nejedl| cely den a pak se prejedl. Co se spolecenského aspektu tyce, ten poprvé vidéla
az v Turecku, protoze v Némecku nebylo v jejim mésté mnoho Turk.

Momentdlné penize chudym nedava, protoze si nevydélava, ale jeji otec za rodinu
dava. Az si zacne vydélavat penize, chce davat chudym détem, ne vsak kvilli tomu, Ze by
musela, ale protoZe chce. Lidem, ktefi Zebraji na ulici, nevéfi, takZe jim ani nedava penize.

Mesity nema rada, protozZe si mysli, Ze pachnou. Lidé si musi sundat boty a ne vSichni
jsou Cisti, takze to tam opravdu dost ¢asto smrdi. Ma radsi kostely nez mesity. MeSity (krom
toho, Ze zapachaiji) jsou vice spolecenské, maji jakysi vitajici aspekt, oproti tomu jsou kostely
studenéjsi, trochu désivé, temnéjsi, ale na druhou stranu hezky voni. Nemaji socialni aspekt,
ale kazdy se spiS modli sdm ze sebe. V kostele se nikdy nemodlila, necitila Zzadné spojeni
s Kristem visicim na kFizi nebo se svatymi na zdech a oknech. V mesité se dokaze Iépe spojit
s Bohem a celkové se citi pohodInéji.

O hajj do Mekky si mysli, Ze je to hloupé. Pro¢ by ona méla chodit nékam do Mekky,
jenom proto, ze tam kdysi davno byl Muhammad a dotknul se néjakych kament a hodil jiny
kamen na dabla. Pro¢ by méla hazet kameny? Nechce tam jit, platit velkou sumu penéz
Arablm, jenom proto, aby si mohla hodit kamenem. Podle ni je to velice zkomercializované
a neni na tom, nic duchovniho. Jako turista by tam klidné Sla, ale v Zadném pripadé nechce
,organizovany naboZensky vylet”. KdyzZ jeji babi¢ka s plda¢em mluvi o tom, jak byla hajj
specidlni a krasnd, ona jenom obraci odéi v sloup.

>t Pfedepsana modlitba s danou strukturou pétkrat denné, salah/salat.

25



Vecer chodi na party, pije alkohol. M3 nejvice mezinarodnich pratel, jeji turecti
kamaradi jsou ponejvice ateisté, zato ¢ast némeckych kamaradd jsou silné vérici kfestané.
Drive chtéla Zit v Turecku, protoZze Turecko znala spiSe jako prazdninové misto, ale pak sem
pfisla a zjistila, Ze Zivot tady neni tak jednoduchy jak si myslela. Je velmi rozdilny od Zivota,
na ktery byla zvykld v Némecku, a dnes uZ v Turecku Zit nechce. Nema rada politicky nebo
agrarni systém, nema rada turecké jidlo, atd. Jeji rodina v Turecku by nevidéla rada, kdyby si
vzala nékoho jiného nez Turka.

Chlapec

Blh je pro néj nékdo, kdo je porad s nim a podporuje ho k dobrym vécem, ale
zaroven mu klade prekazky do cesty. Tento vztah ma dvé tvare - kdyZ je sdm a bezmocny,
Zada Boha o pomoc a silu, kdyzZ je vSak ve stavu sebelitosti, obvifiuje Boha z nespravedInosti
a dokonce ho i nékdy zatracuje. V minulosti hral Bih mnohem vétsi roli v jeho Zivoté, nez
hraje dnes.

Z Koranu pfrijima vSechny casti, ¢etl ho arabsky i turecky, a podle néj se Koran snazi
sdélit dobré véci, nenalézd Zadnou cast, se kterou by mél problém. Hadisy sam necetl, vidy
mu je nékdo fekl. Ale je to s nimi stejné jako s Kordnem. VSechny pribéhy, které slySel nebo
¢etl o Muhammadovi, jsou dobré, nikdy nepochyboval o tom, co slySel. Pokud je nékdo
zvany Dlvéryhodny, neni dlvod, abychom mu nevéfili. TakZze kdyz pfinesl Koran a tekl, ze
pokud budeme délat dobré véci, budeme odménéni, pokud budeme délat Spatné véci,
budeme zatraceni, neni diivod mu nevéfit.

Nechce Zit podle ndbozensky zakon, chce Zit podle toho, jak si sam zvoli. Nikdo za
néj nemlze zvolit, jak bude Zit. Sariu popisuje jako konec nezavislosti. Nevéfi, e lidé maji
pravo zabijet ostatni lidi, pod zdminkou exekuce zakona, jak se to d&je v iranu. Blh stvofil
¢lovéka, jediné on ma pravo vzit Zivot.

Turecko je demokraticka zemé, islam zde neni oficialni naboZenstvi, neni to islamsky
stat. Ostatni muslimské staty maji oficidalné jedno nabozenstvi a vSichni v tom staté musi byt
muslimové. Zeny v Saudské Arabii nesmi Fidit auto, nepracuji, ale Turecko takové neni. Co se
kultury tyce, lidé mohou mit vyhrady k urcitym chovanim Zeny, ale to je vSe v rdmci kultury a
moralky, neni to zaleZitost zakon(. Sdm sebe vidi nejprve jako Turka a teprve pak jako
muslima.

Kdyz byl ve druhé tfidé, chodil do Skoly Koranu, ktera fungovala trochu jako
internatni sSkola s ndbozenskym programem. Tou dobou se modlil pétkrat dennég, ale byl tam
jenom nékolik mésich. Pokazdé, kdyz tou dobou o néco usiloval, vidy se mu to vydafrilo. Véfi,
Ze to tak bylo, protoze se modlil pravidelné a byl blize Bohu. Pfi modlitbé se citil uvolnéné.
Pak ale prestal, sam ani nevi pro¢. Rika, Ze kdyby opravdu chtél, tak by se mohl modlit, nic by
mu vtom nebranilo. Ale stejné se jiz pravidelné nemodli. Modli se v podstaté jenom
v pfipadé, kdyZ néco od Boha chce. Podle svych slov vétSinu ¢asu nedéla tolik dobrych véci,
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takze kdyz uz se modli, citi se dobfe, pohodInég, Ze déld néco dobrého. Je lepsi se nemodlit,
kdyz htesime, nez se modlit, protoze je to pak jesté horsi.

Ted uz se neposti, ale kdyz byl mladsi, postil se pravidelné. Necitil se hladovy nebo
Ziznivy. TéSil se vzdy na iftar, pozdni velkou vecefi. VZdy méli hosty nebo oni sami byli hosty.
Nejradéji mél, kdyzZ je navstivila rodina sestry jeho matky. BEhem dne se choval normalné,
nesnazil se pUst si nijak ulehcit. Nejvice se mu na Ramaddnu libi jeho socidlni stranka, vsichni
se navstévuji, jsou to rusné vecery, ale je to pro néj dobry pocit.

Jiz si nepamatuje, kdy Sel naposledy do mesity. KdyZz uz je v mesité, snaZi se Cist
napisy na sténach, protoZe se ucil arabskému pismu, kdyZz byl v internatni Skole (ale s
hareket™, bez nich &ist nedokaze, jen odhaduje). Vétsinou citi bolest z nezvyklého posedu,
krom toho se citi dobfe a pohodInég, zase ze stejného divodu jako pfi modlitbé- déla néco
dobrého, zbavuje se Spatnych pocitli a tim padem se citi dobre. Pokud mysli na néco, na co
by myslet nemél, citi se provinile, kdyZz se nemuze soustiedit, a v tom pripadé je lepsi se
nemodlit a pockat az takové myslenky prejdou. Bez ocisty by do mesity nevkrocil.

V budoucnosti chce jit do Mekky, doufd, Ze se mu to podafi. Jeho babi¢ka tam byla a
popisuje hajj s placem. Je ji kolem 70 let, je velmi kfehkd, snadno se unavi, ale podle
vypravéni pravodce, byla vidy mezi prvnimi a témér neunavitelnd. Na otazku zda se o ni bali,
odpovédél, Ze tolik ne. Samoziejmé Ze trochu se bali, ale kdyby zemfela, zemrela by v Mekce,
nejlepSim mozném misté na smrt. Ale jakmile si za¢ne vydélavat penize, chce poslat svou
matku. Trochu se boji, aby nemluvil sprosté a neporusil tak stav Cistoty. Nerad vidi, kdyZ je
Kaaba obklopena obchodnimi centry a mrakodrapy, protozZe je to dileZité misto, které ma
byt samo o sobé viditelné, nema ho zastifovat zastavba.

Penize chudym (zekat) dava, kdyz ma pocit, Ze to potrebuji, ale kdyZz ma pocit, Ze se
pouze snazi vymamit z lidi penize, tak jim nic neda. Jeho rodina dava zekat, protoze vydélava
penize. Kdyz bylo ke konci lofiského roku zemétfeseni v Diyarbakiru, poslal obétem pokryvku,
protoze nemohl spat, kdyz védél, Zze oni ji potifebuiji vic nez on.

Vecer ven chodi s kamarady a popiji alkohol. Nékdy chodi na party, ale nema rad
hlasita nebo zalidnéna mista. Ma kamarddy mezi chlapci i divkami, vecer chodi ven a nezalezi
na tom, jestli s divkami nebo s chlapci. Kamarady potkava skrze jiné kamarady. Vétsina jeho
kamaradd jsou podobni jako on, vétSinou studenti, nebo kolegové z prdace. Nema moc
naboZensky zaloZzenych kamaradd. Pokud se jeho dité bude chtit oZenit s cizincem/cizinkou,
jen se bude chtit ujistit, Ze rozumi tomu, Ze mezi nimi budou kulturni rozdily, ale jinak
nebude proti. Jeho rodice, by mu také dovolili vzit si cizinku.

52 ey s s . . vr oz ovrvy s v . . sy ., vy
Znaky rozlisujici samohlasky, které byly pouzivany za Osmanské Fise jako soucast oficidlni osmanské turectiny.
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Kategorie C

Divka

Véri, Ze Buh je Stvoritel, ktery vSechno odpousti, tedy i jeji hfichy. Vi vSechno, i kdyz
se to snazime schovat, zna budoucnost, znd minulost. Kdyz zemfeme, pljdeme do druhého
Zivota, at uz nebe nebo pekla. Podle ni se Blih nicemu nepodoba nebo respektive nemlzeme
si ho k nicemu pripodobnit, on je Blih, je jedine¢ny. Neni otcem, matkou ani bratrem, je
Bohem, je vétsi nez cokoli, mocnéjsi nez cokoli, ale zdroven je Bohem odpoustéjicim. Citi se
k nému blizko, kdyz je smutnd, kdyz nevi, co dal délat, mluvi s nim, prosi ho o cestu, nebo si
k nému stézuje. Pokud by ho musela k nékomu pfirovnat, pfirovnala by ho k psychologovi,
protoZe kdyZz se ho emocionalné dotkne, citi se uvolnéné, silnéji. Je pro ni motivaci, aby
dodrZovala pilite islamu.

Ptijima vSechny ¢asti Koranu a hadis(. Véfi jim, nechce o nich pochybovat. Ale stejné
jsou urcité véci, které ji délaji problémy, zvlasté s adaptaci k dneSnimu svétu. Napftiklad, zeny
v dobé zjeveni Kordnu nepracovaly, co? je jedna z véci, kterou se ona nefidi. Ridi se hlavné
tim, co je pouZitelné pro dnesni dobu. Ma za to, Ze ustanoveni o svatbé a 0 manZzelstvi, jsou
dnes jedny z nejdllezitéjSich véci pro prakticky Zivot. Je psano, Ze Zena i muz maji urcita
prava a povinnosti, a to ji pfijde jako pfinosné.

O 3arie si mysli, Ze neni Spatna sama o sobé, ale Spatné je, kdyZ v ni muzi zacnou
vyuzivat islam, aby si pfivlastnili nadfizenou pozici a prosadili Sariu ve staté, ackoliv isldm
takovy aspekt v sobé nenese. Podle ni Saria a isldm vypadaji jako propojené, ale nejsou,
vypada to tak, pouze v pfipadé kdyz je isldam vyuzivan. Muzi v takovém pripadé méni pravidla
podle toho, jak chtéji. Pokud by se do Turecka Saria vratila jako hlavni zakonik, okamzité by

ona emigrovala. Jednim slovem popisuje Sariu jako vézeni pro Zeny.

Turecko je nejmoderngjsi isldmska zemé. Je zde velké mnozstvi etnickych skupin (jeji
rodina samotnd md kofeny v Gruzii), mnozstvi riznych typa lidi a vSichni maji vlastni
perspektivu ohledné islamu. Turecko neni tak pfisné jako napF. iran nebo ostatni muslimské
zemé. V Turecku lze najit kazdy typ muslima, nelze jednoduse fici, Ze isldm v Turecku je
takovy i jiny, protoze se lisi od nejptisnéjSich k nejliberdlnéjsim, a je tedy nemozné ho
zobecnit. Muslimové v Turecku a v ostatnich zemich véfi ve stejné véci, stejné Pismo, ale
prakticka cast je jind. Sama sebe vidi na prvnim misté jako muslimka, protoie nema
stoprocentni spojeni s Tureckem — narodila se v Némecku a jeji plivod je gruzinsky — takze se
citi na prvnim misté jako muslimka.

Nemodli se pétkrat denné, prestoze kdyz byla mladsi, s jistym Uspéchem se o to
snazila, kdyz byly prazdniny, ale jakmile znovu zacala Skola, tak prestala kvali nedostatku
moznosti. Je ve véku produktivity, ma pred sebou budovani kariéry a rodiny, na modleni
v tuto chvili nema Cas. Podle jejich slov vSak planuje zacit, jakmile bude mit Zivot usporadany.
Co se ty€e namaz, ma za to, Ze pokud ¢lovék nezna modlitebni sury arabsky, je moziné modlit
se i v materském jazyce, i jen normalné mluvit s Bohem. Jazykem Kordnu je arabstina, a
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proto jsou i modlitebni sury v arabsting, ale ona sama, kdyZz mluvi s Bohem, mluvi turecky, a
také je to podle ni modlitba. Je to pro ni ¢as odpocinku, citi se blize Bohu, ma pocit, Ze je z ni
lepsi ¢lovék. KdyZz jsme Casto s Bohem, drzime se stranou od Spatnych véci, dava nam to
pokoj a jsme diky tomu Stastni, ddvame pozitivni energii ostatnim lidem, coz nas Cini jesté
Stastnéjsimi. Pokud se modlime pétkrat denné, pétkrat denné za sebou nechame vsechen
stres a malichernosti vSedniho dne a jsme sami s Bohem, cozZ je podle ni dllezité. Modli se, i
kdyz zrovna zhtesila, napfiklad kdyz pozila alkohol. Ma z toho Spatné svédomi, ale je to lepsi,
neZ aby se nemodlila viibec.

Pust dodrzuje pravidelné, prerusi ho pouze, kdyz je to nezbytné, jako napftiklad pfi
menstruacni periodé nebo kdyz cestuje cely den. Nema problém s plistem, protoze je to
jenom jednou za rok. Také je to zpUsob jak ukadzat bohatym lidem, jak Ziji chudi lidé, kdyz
nemaji co do ust. KdyZz si toto uvédomi, citi se dobfe, protoze kdyz délate néco
s porozuménim, je to mnohem lepsi pocit, nez kdyz to jenom délate. Je to dobry zplsob jak
zlepsit sebekontrolu a po Ramadanu ma pocit, Ze dokaze zménit cely svlj Zivot. Problém
Ramadanu je, Ze lidé se vecler prejedi, takze celd koncepce chapani chudych je naprosto
znemoznénd. Na Ramadanu se ji libi, Ze je vSude citit mir a pokoj, lidé jsou klidni a nezlobi se.
Ona sama se nesnazi si Ramadan nijak ulehdit a vstava brzo rano, pracuje nebo chodi do
Skoly, misto toho, aby prospala cely den.

Penize chudym se snaZi davat, i kdyZ si sama penize jesté nevydélava. Nejradéji dava
penize détem, protoZe déti jsou v islamu velice dlleZité, jsou nase budoucnost. Sadaka neni
pouze o penézich, mlze to byt také usmév nebo pomoc. Kdyz chcete davat penize chudym,
musite zacit slidmi, ktefi jsou vam nejblizsi, a kdyz tam uZ neni nikdo, kdo potfebuje
(finan¢ni) pomoc, potom se obratite k Zebrakim. Charita je také zplsob sadaky. Nikdo vas
nemuze nutit k tomu, abyste davali penize chudym. Sadaka je vidy pouze z vlastni vile.

Zeny v patek nemusi chodit do mesity, protoZe se musi starat o dim. Pateéni
modlitba v mesité je formou socializace, lidé se potkavaji, mluvi spolu, atd. Ona sama v patek
nechodi, ale nékdy chodi v jiné dny krom patku. NedokaZe popsat pocit jaky v mesité ma —
lidé se tam chodi modlit, neexistuje tam htich, na zdech jsou citace z Koranu, které vam
pfipominaji Boha, takze ona tam citi pokoj a mir. Kdyz byla v Portugalsku, Sla se podivat do
kostell. Velky rozdil, ktery ji zaskoCil, bylo, Ze lidé neprovadéji ocistu, chodi do kostela
v botach, v kostele jsou sochy a obrazy Jezise.

Jeji prarodice a teta byli v Mekce, a pry chtéji jit znovu. Kdyz se jich ptaji, jaké to bylo,
zaénou brecet. Pro ni samotnou je to sen — jit do Mekky a vzit tam svoji matku, kterd tam
jesté nebyla a pro kterou je to velmi dllezité. Kdyby tam zemfela, tak to pro ni neznamena
nic Spatného, protoze zemre v Mekce. Nejvic se tési na chozeni kolem Kaaby. Kolem Kaaby a
mesit by nemély byt Zzadné hotely, obchodni centra ani nic takového, mélo by to byt
udrZovano tak Cisté, jak jen je to mozné.
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Chlapec

Boha nevidi jako otce, nepfedstavuje si ho, protoZe je to nemozné a zakazané. Clovék
jenom musi Boha znat a védét, Ze BUh nas stvofil. Blh v jeho Zivoté hraje velkou roli, pofad
se k nému modli. Napfiklad kdyZz se vydava na néjakou cestu, modli se, aby dojel v poradku,
pred zkouskami se modli, atd. Blih je stale s nim a porad ho sleduje a ochraniuje. Blh je pro
néj Ochrance a Pan.

PFijima vSechno, co je napsano v Koranu a hadisech, nic mu nedéld problémy.
Napfiklad Koran hlasa rovnoprdvnost Zzen — to, co Evropan povaZuje za nerovnoprdvnost je
pouze v zajmu Zen, aby byly chranény. Matky jsou velmi dulezité v Koranu, prorok fika, Ze rdj
je pod nohama Zeny. Hadisy musime nasledovat presné. Musime je brat jako mapu naseho
Zivota. Koran obdas Cte, sice vi, Ze by mél Cist vice, ale prikaz ¢ist znamena i dalsi véci kromé
Koranu. Cteni je ddleZité, abychom vzdélavali a trénovali mysl a byli schopni ji pouZivat.
Muhammad byl prorok. Nic si nevymyslel, vSechno co je v Kordnu, jsou slova BoZi.

Sariu neakceptuje, ale napfed si viibec nebyl jisty co $aria je. Nicméné trval na tom, ze
akceptuje kazdou cast Koranu a hadist. KdyZ jsem se ptala na prdvé ty c¢asti, které jsou
povazovany za nehumanni, odpovidal, Ze to tak nelze brat, Ze to tak nelze chapat. Koran
netikd, abychom zlodéjlim sekali ruce. Zakony sarii jsou pfilis téZké a prisné.

Isldm v Turecku je rozdilny od ostatnich muslimskych zemi, protoZze lidé zde maji
moznost vybrat si své naboZenstvi, chozeni do mesit je dobrovolné a nikdo tady nikoho
nenuti, Zeny mohou a nemusi nosit $atek, je to jen a jen na nich. V Saudské Arabii je to jinak,
protoze tam policie nuti lidi, aby chodili do mesity. V Turecku je spoustu muslima, ktefi maji
volbu a napfiklad je jejich volbou piti alkoholu.

KdyZ byl na stfedni Skole, nebo béhem Ramaddanu se modli pétkrat denné. Kdyz se
nemodli, Zivot sice pokracuje, ale kdyz se modli, nebo kdyZ jde v patek do mesity, tak se citi
velmi uvolnéné a dobre. Jeho duse je jako by lehka. Dnes se modli obecné jednou za tyden
nebo jednou za mésic, ale nema pro nemodleni se zadny dlvod.

Ramadan dodrzuje kazdorocné, ale nékdy vynecha, kdyz ma vymluvu jako cestovani,
napriklad kdyz cestuje z jednoho mésta do druhého autobusem 2 hodiny. Nejde mu ani tak o
jidlo nebo piti, ale hlavné o koureni, protoze je kurak. Pocit pfi Ramadanu je stejny jako pocit
pfi modlitbé. Nejradéji ma vecerni spole¢nd jidla a bayram.

Penize chudym zatim neddva, protoZe si nevydélava, ale jeho rodina zekat dava. O
Zebracich dost ¢asto pochybuje, protoze kdyzZ je na nich vidét, Ze mohou pracovat, tak jim
vétsSinou penize nedava. Ddvat penize Zebrdkim a davat penize chudym lidem je rozdil —
chudi lidé jsou napriklad lidé, ktefi maji déti a nedokdzi je uzivit, stari lidé, lidé, ktefi
nedokazou uzivit ani sami sebe, atd. Tyto lidi vétSinou zname, protoze se c¢asto jedna o lidi
z naseho rodného mésta. Charita je také dobry prostiedek jak pomoci chudym lidem.
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V patek do mesity chodi tak jednou za mésic, a také nékdy, kdyz se chce modlit.
V mesité citi vlastni zboznost, citi, jako kdyby s nim byli andélé, jako kdyZ mu Blh nasloucha
velmi zblizka. Ackoliv je Blh s nami neustale, je lepsi se modlit s vice lidmi. MGzZeme si to
predstavit tak, Ze kdyZ se modli jeden ¢lovék, pfijde k nému jeden andél, ale kdyz se modli
sto lidi, prijde k nim sto andélu. V kostele nic takového necitil. Co se chozeni divek v patek do
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specidlni ¢ast pro Zeny. Nékteré divky v patek do mesit chodi.

Z jeho rodiny nikdo do Mekky nesel, ale zna lidi, ktefi $li, a ti to popisuji tak, Ze je to
nadherné a UzZasné a chtéji se tam vratit. On sdm chce jit, az bude mit penize. Jeho rodice
pUjdou, aZz jeho otec plijde do dlchodu. Sice nevi, co pfesné ma v Mekce délat, ale urcitou
pfedstavu ma. Mysli si, Ze obchodni domy a mrakodrapy kolem Kaby by tam nemély byt,
protoZe zastinuji Kabu samotnou.

Vecer chodi na party, pije tam alkohol. Ma kamarady ateisty i ndboZensky zaloZené
lidi. Poprvé je vétSinou potkava ve skole. Jeho rodi¢e mu nedovoli vzit si za Zenu cizinku a on
sam by si také rozmyslel, jestli ma dovolit svému ditéti, aby si vzalo cizince. Chce bydlet ve
velkém mésté, pokud mozno v Ankare nebo v Izmiru.

Kategorie D

Divka

Divka véfi v Boha, protoze vSude na svété vidi jeho stopy. Kazdy ¢lovék ma napfriklad
rozdilné otisky prstd — jenom BUh tohle dokaZze udélat. Blih je pro ni Stvofitel, nevidi ho jako
Otce, ani k nému nemd osobni vztah. Bah nds stvofil, ale nezasahuje do naseho Zivota, my
jedname zcela volné a zcela podle svého svédomi.

Pfijima vSechny ¢asti Koranu, Cetla ho cely v arabstiné i vturectiné. Cely islam je
obsazen v Koranu, pokud si pfe¢teme Koran, zname islam. Zije podle hadis, protoze jsou to
prorokovy instrukce pro Zivot. Ackoliv se svét a zZivot za 1400 let zménily, hadisy jsou porad
pouzitelné, protoze jde o prakticky Zivot, o instrukce, jak zZit islamskym zpUsobem Zivota. Sice
pfijima vSechny ¢asti Kordnu, tedy napfriklad i to, Ze muz mlzZe mit ¢tyti Zeny, ale ona by
nechtéla svého manzela sdilet s dalSimi tfemi Zenami. Pokud c¢te Koran, kdyZz je smutna,
dodavat ji to klid a mir, pomaha ji to zbavit se Spatné ndlady. Turecky a arabsky Koran je
stejny, nejsou v ném zadné rozdily. Instrukce Koranu jsou velmi jasné a neni mozné je néjak
zménit. Pokud véri v Boha, pokud véfi v isldm, znamena to, Ze véfi v to, Ze Muhammad byl
prorok.

Sariu nemd rada, v Turecku ji v zddném ptipadé nechce. Turecko je demokratickd
zemé, je tu hodné muslim(, hodné kfestanu a lidi, ktefi véri v jina ndbozZenstvi, vsichni lidé
maji rizné nazory, rliznou viru a maji na to pravo, vsichni lidé jsou svobodni. Pokud by se
Saria do Turecka vratila, bud by se snazZila se s tim néjak smifit, nebo by odesla do jiné zemé.
Jednim slovem by Sariu popsala jako otroctvi.
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Momentdlné je vlada v Turecku pravicova a naklonéna kislamu, chce vladnout
Turecku pomoci isldamu. Vétsina lidi ale tento smér nechce. Pokud bude dal pokracCovat
v tomto sméru, existuje moznost, Ze se vrati Saria a to lidé nechtéji. Pokud bude vlada
pouZivat isldm jen v omezené mife, muZe to byt pro zemi dobré, zvlasté pro mladé lidi,

.....

jejich predkové. Je-li isldm zapojen pouze v omezené mife, tak to neni problém.

KdyZ se modli pravidelné, coz déld, kdyZz ma ¢as o prdzdnindch, citi se dobre, jeji Zivot
jde dobre a bez problému. Tento dobry pocit je zarovernn duchovni a emocionalni. KdyzZ se
modli, citi, Ze se zbavuje hfichu. Vétsinou se ale modlit pétkrat denné nemuze, protoze bydli
na koleji, kde neni misto k modleni, nebo ma hodiny. Alkohol zkusila tfikrat, ale vic pit
nechce, protoZe se citi vinna a modli se, aby ji Blih odpustil.

Plst ma trénovat nase télo, aby bylo schopno pochopit stav chudych lidi. Dny pUstu
jsou velmi duchovné nabité a lidé se citi dobfe. Nejradsi na Ramadanu ma vecere s hosty a
prateli. BEhem Ramaddanu lidé davaji chudym lidem jidlo, protoZe chdpou jaké to je byt
hladovy.

Zekat sice neddva, protoze jsou to penize z majetku. Ale dava fitre, protoze to jsou
penize ze zdravi. Je to jako dik Bohu pro chudé. Fitre je velmi malo penéz, je to v pfepoctu
jenom kolem 50 K¢. Tyto penize davame lidem, o kterych vime, Ze to potrebuji, bez toho,
abychom jim fekli, Ze je to zekat nebo fitre.

V patek do mesity nechodi, protoZe je to den pro muze. Zeny mohou jit kterykoli den,
v patek chodi hlavné muzi. Pokud clovék nejde do mesity tfi tydny, jeho srdce se zamkne.
V |été doma je v mesité témér porad, protoze uci déti Koran. V mesité mlizZeme citit Boha, je
to jiné nez jind mista.

Doufa, Ze se do Mekky dostane, protoze zna lidi, ktefi tam byli, a chtéji se tam vratit,
chtéji tam zit kvlli zvlastni atmosféfre Mekky. Ona sama by chtéla v Mekce jednoho dne
zemfrit. Pokud je jejich cas, lidé v Mekce zemfou. Pokud tam lidé zemfou, jdou rovnou do
nebe, protoZe zemfreli na svatém misté.

Trikrat zkusila alkohol, ale nechutnal ji, takze uz to znovu nezkousela. Vecer na party
nechodi, protoze jeji kamaradky také nechodi a jeji pritel ji nenecha. Ale jednou s nim $la na
party a libilo se ji to. Nejvice jejich pratel jsou ndbozensky zaloZzeni, ale nékolik z nich nema
dost informaci o isldmu, takZe napfiklad véfi v Boha, ale neznaji pilife islamu a podobné.
Pokud by méla za pfitele cizince a on by konvertoval k isldmu, sice by napred jeji rodice byli
proti, ale pak by ji nechali si ho vzit.

Chlapec

Pro chlapce je Buh hlavné Stvofitelem, ale zdrovent ochrancem, ktery ho chrani a
varuje pred Spatnymi vécmi v Zivoté. Modli se, vidy kdyZ nevi, co ma délat, nebo kdyzZ stoji
pred néjakou tézkou zkouskou.
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Koran pfijima cely stejné tak jako hadithy. Snazi se jednat podle hadithd a zatim
v tom nebyl problém. Podle jeho slov je to proto, Ze hadithy se tykaji kazdodenniho Zivota a
zpusobu, jakym napfiklad jist nebo se oblékat. Neni na nich nic sloZitého a jednoduse se
dodrzuji. O Muhammadovi si mysli, Ze to je vzor, podle kterého se maji muslimové, a tedy i
on, fidit. Nemél divod si nic vymyslet, protoZe vSechno, co je psano v Koranu je pravda.

Pfiznava, Ze Sariu moc neznd, ale zaroven fika, Ze by v Turecku nechtél mit podobny
rezim, jako je v irdnu nebo v Saudské Arabii. Napiiklad to, e Zeny nemohou fidit, mu pfijde
zvlastni. Nechce, aby ho nékdo nutil vco ma, nebo nema véfit a nechce vidét, jak je nékdo
trestdn za neuposlechnuti. Pral by si, aby vice lidi bylo praktikujicich muslim, ale uvédomuje
si, Ze rozhodnuti nalezi jim a jedna se o jejich svédomi.

Kdyz ma c¢as, modli se pétkrat denné, bohuzel pry ¢asu moc nema. Chodi do skoly a
zaroven pracuje, takze vétSinou na modlitby ¢as nemd. Uvédomuje si, Ze je to Spatné, a rad
by mél dost ¢asu na modleni, ale bohuZel to tak neni. KdyZ je vSak doma u rodic(, tak se
pravidelné modli.

PUst dodrzuje kazdy rok a necinni mu to Zadné problémy. Na Ramadan se béhem
roku tési, protoze je to prileZitost setkat se se vSiemi prateli a celou rodinou ve slavnostni
naladé. On sam se béhem Ramadanového dne citi svéze a lehce.

Penize chudym dava, kdyZz mlze. Vzhledem k tomu, Ze pracuje, tak ddva i zekat, po
tom, co dostane vyplatu. Dava ho tém, o kterych vi, Ze penize potiebuji. Jinak se snazi davat
napriklad obleceni nebo zasoby lidem postizenym rliznymi katastrofami. Ma za to, Ze zekat je
dobra véc, ktera prispiva socialni solidarité.

V patek se do mesity snaZi chodit, ale vétSinou ma v ten den praci, tak chodi, jen kdyz
ma volno. Mesity ma rad, citi se tam blize Bohu, i kdyzZ si je védom toho, zZe Blih je vsude.
Mesity jsou vidy pfijemné prostredi, které se dobrfe hodi pro modlitbu. KdyZ je v mesité,
nemysli na nic jiného nez na spojeni s Bohem.

Do Mekky se tési. Jednoho dne, aZ bude mit rodinu a manzelku, rad by tam Sel s ni.
Zna nékolik lidi, ktefi tam Sli, a z jejich vypravéni ma pocit, Ze je to Uzasné misto. Nelibi se mu,
Ze jsou dnes kolem mesity v Mekce postavena obchodni centra a Ze se Mekka ¢im dal tim vic
stava turistickym mistem namisto poutniho mista.

Alkohol nepije, ale nékdy s kamarady zajde vecer na fotbalové vysilani do baru nebo
podobné. V takovém pripadé pije nealkoholické napoje. Cizinku by si pravdépodobné nevzal
a jeho rodice by byli stejného nazoru. Jako dlvod udava pfilis rozdilnou kulturu.

Kategorie E

Divka
Podle jejich vlastnich slov, nelze o Bohu fict, Ze je takovy nebo makovy, Bih je
vsechno, je vSude, nelze ho definovat jako to nebo to. Pouze Boha citi. ZdUraznuje, Ze Blh
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neni ani ona ani on. VZdy Boha citi a vzdy ji pomaha, kdyzZ je v néjaké slozité situaci, vzdy je
tam pro ni. MUzZeme se k nému neustale modlit, protoZe je vSude a vSude nas slysi.

Prijima vSechny c¢asti Kordnu a hadisu, protoze je muslimka. Nékdy lidé nechapou,
pro€ néco je, tak jak je, ale pokud to chapou, tak to musi pfijmout. A stejné to je i s ni. Nékdy
nékterym castem nerozumi, a vtom pripadé se jim snazi porozumét, at uz pomoci pratel
nebo ucitell isldmu. MoZnd jsou nékteré hadisy zastaralé, mozna se zdaji nepfijatelné, ale
jejich vyznam je dobry a musime je vSechny pfijmout. Pokud je to napsano, musime to
pfijmout, protoZe jsou to slova Bozi. O Muhammadovi si mysli, Ze je hrdina, pfala by si ho
potkat. | kdyZ ho vétSina muslimd na svété nepotkala, je pro vétsinu lidi vzorem. Je velkou
osobnosti, jeho kvality jsou obdivuhodné.

Sariu zpatky v Turecku nechce. Neni s ni pfili§ sezndmend, protoZe v Turecku 3aria u?
dlouho neni. Podle ni, to neni dobra véc, ale pokud nékdo chce podle ni Zit, at si Zije. Ona
nechce. Sariu chdpe jako pravidla pro Zeny a svobodu pro muze.

V nékterych castech zemé neni problém sislamskym zplsobem Zivota, ale
v nékterych ¢astech ona sama celi nevrazivym pohlediim, protoZe nosi $atek na hlavé. Kdyz
napftiklad jede k mofi, lidé se na ni koukaji jako na zjeveni, co tam déla, pro¢ tam pfisla. Ona
se o obleceni ostatnich nestard, pro¢ by oni méli mit pravo soudit jeji obleceni? Zvolila si
noSeni $atku, aby zbytecné nepfitahovala pozornost muzll. Vlasy Zeny jsou krasné, zZena je
krasnd a ma pfitahovat pouze svého partnera, ne ostatni muze. Krom toho Zeny zavidi jedna
druhé. NoSenim $atku nebude zbytecné pritahovat negativni pozornost ani Zen, ani muz(.
Sebe sama vidi zaroven jako Turkyni a Muslimku.

Modli se pétkrat denné, nékdy to rano tfeba nestihne, ale pak se pomodli hned jak je
to mozné. Dél3 to, protozZe je to jeji povinnost a protoZe se pfi tom citi dobfe. Evropané a
Ameri¢ané potrebuji psychology, aby jim pomohli pfi problému, muslimové je nepotiebuiji,
protoze pravidelnd modlitba je dostacCujici. Namaz je dulezity, protoZze ndm to pomaha
udrzovat spojeni s Bohem. Ne jenom kdyZz mame problém — je to stejné jako s pfitelem:
pritel, ktery vas kontaktuje, jenom kdyz ma problémy neni dobry pfitel. Kdyz se modlit
nemuze, je nékdy nestastna a smutna. Kdyz hresi, tak se také modli, protozZe je to jesté vice
treba.

PUst dodrzuje kazdy den (kromé menstruacniho obdobi), nehleda si zddné vymluvy,
aby nemusela plst dodrZovat. Pokud nemlze, kdyZ cestuje nebo kdyZ je nemocnd, dava
penize chudym. Hlavni pocit, ktery z plstu ma, je Ze dokaze pochopit, jak se citi chudi lidé.
Ma nejblizsi spojeni s Bohem za cely rok, protoze ma ¢as na to, aby na Boha myslela. Nejradsi
ma, kdyzZ se cela rodina sejde dohromady a déla vSechno dohromady.

Jeji otec dava penize chudym za celou rodinu, protoZe ona a jeji sourozenci nepracuiji.
AZ bude pracovat, bude davat také. Podle ni je zekat dobrd véc, ale néktefi lidé toho mohou
vyuzivat. Onai jeji rodina ddvaji penize tém, o kterych védi, Ze je potrebuiji.
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Do mesity v patek nechodi, protoze je pro ni pohodInéjsi modlit se doma. Sice neni
pravidlo, Ze by Zeny nesmély chodit do mesit, ale vétSina nechodi (protoZe naopak maji
dovoleno nechodit). Misto pro modlitbu neni dilezité, dllezité je spojeni s Bohem, které
muze Clovék navazat kdekoli. KdyZz se modli dohromady s vice lidmi, m{Ze citit hrdost, ale
duchovné neni rozdil mezi modlenim se doma a v mesité.

Do Mekky chce rozhodné jit. Pokud bude mit penize, chce jit jako haje, ale spiSe to
vypadd, Ze bude mit moZnost jit jen jako umre. Neni jednoduché stat se haje, stoji to hodné
penéz a Clovék si musi podat Zadost a potom byt vybran. Jit jako umre je jednodussi a méné
nakladné. Jeji babi¢ka byla na umre a chtéla tam zlstat, nechtélo se ji vratit. Jeji chovani se
ponékud zménilo — po ndvratu je klidna a jeji tvar vyzaruje svétlo. Umre je kratsi a je to jako
zkouska a je mozné jit v jakykoli ¢as v roce.

AZ bude vdand, nechce zlstat doma, chce pracovat. Muze, ktery by po ni chtél, aby
zGstala doma, by si nevzala. Mezi jeji pozadavky patfi to, Ze ji muz nebude nic pfikazovat. Ma
rlzné pratele, nabozZensky zalozené, ateisty, a nikoho nesoudi, nema predsudky. Respektuje
ostatni a oc¢ekdva, Ze bude respektovana. Je pro ni jednoduché spratelit se. Vecer chodi ven
na party, kde ale nepije alkohol. Jeji rodi¢e nic nenamitaji. V tuto chvili nedokaze fict, jestli
by nechala své dité, aby si vzalo cizince. Pravdépodobné to necha na ném. Ptijde ji zvlastni,
Ze Zeny si v isldmu nemohou brat nemuslimy. Nedéld rozdily mezi lidmi.

Chlapec

Snazi se pochopit Boha a porozumét mu, ale Blh je jako ocedn — je prosté moc velky,
abychom ho mohli néjak uchopit. Je pro néj zdrojem lasky, dobra a Stésti. Vérit v Boha je pro
néj Stésti, proto véri. Je pro néj vdemohouci moci, ktera vSechno kontroluje, ale je tak veliky,
Ze nezasahuje do zalezitosti lidi. Je to Blh milujici, ne trestajici. Blih je pramenem védéni a
jeho védéni je bez hranic. Je jako architekt nasich Zivota. Kdyz se setkd s né¢im novym nebo
kdyZz se ma o nécem rozhodnout, bere Boha v Uvahu, rozhoduje se se zfetelem na Boha a
islam.

Ma za to, Ze nedokdze rozumét vSem castem Koranu, s nékterymi éastmi ma
problémy. V tom pfipadé se tomu snazi porozumét, ¢te tafsiry a snazi se jim porozumét, jak
muze. Vérfi, ze Koran a isldm nemohou byt v opozici proti svétu. Pokud najde néco, co
povaZuje za opozici, bere to, jakoZe tomu nerozumi a Ze to potrebuje pochopit. Podle néj je
nemozné Zit ve svété a zivotnim stylem, ktery plné nechdpeme. Snazi se pouzivat tolik hadisq,
kolik jen mUze, Cetl sahih hadisy a snaZi se aplikovat co nejvétsi mnozZstvi. Zaroven je podle
néj spravné, aby byl Kordn interpretovan s ménici se dobou, protoZze Koran neni proti svétu.

O 3arie si mysli, Ze dnes jiz neni pouzZitelnd. Sice nema moc informaci, protoze
v mesité se uci vice dennodenni praxe, takZe Turci se o Sarie témér vibec neudi. V Turecku
Saria neexistuje, takze lidé o ni nepotrebuji tolik védét. Kdyby vsak Saria byla znovu v Turecku,
byl by proti. Kazdy ma prdvo na volbu. Musi existovat humanistictéjsi tresty, nez jsou v Sarii.
Jednim slovem by ji popsal jako téZkou.
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Islam se podle néj nejvice hodi k Turecku (nebo Turecko k islamu). Je tohoto nazoru
protoZe, on sam je Stastny, Ze je Turkem a muslimem najednou. Na prvnim misté na sebe
pohlizi jako na lidskou bytost. Na druhém misté jako na muslima a na tfetim jako na Turka.
Jeho naboZenstvi se da popsat jako humanisticky, universalni isldam. Isldm v Turecku je
volnéjsi, coZ je zasluhou Atatiirka.

Modleni je pro néj jako domaci ukol. Neni dobré to oddalovat, a pokud je neoddalime,
tak ndm to da dobry pocit. Kdyz se modli, nékdy ma pocit Stésti. Jsou rlzné dlavody pro to,
abychom se modlili, napf. abychom se zbavili trestu, abychom méli pocit, Ze déldame svou
nepraktikoval, zjistil, Ze jeho Zivot se rozloZzi do Casti a on zacina pochybovat, zjistil, ze
takovym zplsobem Zivota nemlzZe byt Stastny. Prorok rekl, abychom se modlili Usty bez
hfichu. KdyZ se ho ptali jak je to mozné, prece kazdy ma htich, odpovédél, Ze htichy ¢lovéka
jsou jeho vlastni, nepatfi jinému. Kdyz se tedy budeme modlit za jiné lidi, jejich htichy nasi
modlitbu nijak neovlivni a tak se mizeme modlit sty bez hfichu.

Tri roky se nepostil, protoZe byl nemocny a bral Iéky. Zac¢al znovu minuly rok. BEhem
letniho Ramadanu vétsinou spi béhem dne. Béhem pUstu je to stejny pocit jako pfi modlitbé,
jen je trochu intenzivnéjsi. Zaroven se clovék stane citlivéjSim a je schopny vice porozumét
lidem. Je hezké, kdyz lidé ¢ekaji na preruseni plstu. Podle néj je tato ¢ast Ramadanu nejlepsi,
podle néj to neni dobfe aplikovdno. Chudi lidé jedi ve stanech na ulici a bohati chodi do
restauraci. Jidlo ve stanech dost ¢asto neni dobré a celkové podminky pro chudé lidi nejsou
dobré.

Davani penéz chudym nema byt verejné ohlasovano, ani tém, ktefi je obdrzi. On sam
pomaha pratelim, kdyZ vi, Ze potrebuji pomoct, tak jim pomlzZe, tfeba i financné. Ale
vétSinou si lidé penize puUjcuji. Nezna nikoho, kdo by pravidelné daval penize na charitu.
Mozna, Ze bohati lidé pfispivaji na charitu pravidelné. Krom toho vétsina lidi pomaha, kdyz
se stane néjaka katastrofa. Napfriklad po zemétfeseni v Diyarkabakiru lidé posilali zasoby,
obleceni, cokoliv, co mohlo pomoct.

Do mesit chodi kazdy patek, i kdyz nékdy vynechdva. Uvnitf mesity se citi jako doma,
protoZze do mesity zacal chodit, kdyz mu bylo 6 nebo 7 let. Vidy Sel na modleni, potom
vSechny déti imam ucil z Kordnu a potom si tam vSechny déti prosté hraly, takze on se dnes
citi v mesité velmi dobre. Na spojeni s Bohem nepotfebuje mesitu, je to pro néj mozné vsude.
Pate¢ni modlitba byla dfive politicka zdlezitost. V Muhammadovych ¢asech se skrze ni lidé
dozvidali o politickych a spoleéenskych problémech. Dnes uZ se to tak nedéje. Dnes
v Turecku zalezi na imamovi, o ¢em se bude v pate¢ni modlitbé jednat, ale zaroven existuje
jakési ministerstvo nabozenstvi, které by teoreticky mélo urcovat chod isldmu v Turecku
(tedy co se déti budou ucit ve Skolach Kordnu, co se bude fesit na patecnich spolecnych
modlitbach), prakticky to vSak zalezi na imamovi. Zaroven je to natizeni, néco, co se musi
délat.
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Do Mekky chce v budoucnu jit. Jeho pribuzni tam byli a fikali, Ze to bylo skvélé a chtéji
se tam vratit. Jeho babicka dokonce Sla dvakrat nebo tfikrat. Jednou vlastné Sla za jejiho otce.
Nékteri lidé si nechavaiji fikat haje, po tom co se vrati z Mekky.

VétsSina jeho pratel je nabozensky zalozend a protoZze mu rozumi a on rozumi jim,
muze s nimi sdilet véci, které by ostatni nechapali. Sice neni dulezité, jestli ¢lovék praktikuje
nebo ne, ale slidmi, ktefi nepraktikuji, neni jednoduché sdilet nékteré véci. Na koleji je
jediny, ktery praktikuje. Na party v noci chodi, ale alkohol tam nepije. Nikdy ho nepil, ale mél
v puse pivo a pak ho vyplivl, protoZze mu nebyla pfijemna jeho chut. Nechape, jak lidé mohou
mit radi slaninu. KdyZz byl ve Spojenych statech a vafil ji vrestauraci, kde pracoval, zacal
nesnaset jeji vini. Jeho rodi¢e by mu nezakazali vzit si cizinku a on nikdy nepremyslel o tom,
zda by nechal své dité vzit si cizince, ale pravdépodobné by je nechal.

Vyklad

V této sekci mam za ukol sumarizovat predesla interview a vyvodit z nich mozné
navaznosti na naboZensko-historicko-politickou situaci v Turecku. Jinymi slovy zjistit, jaky vliv
mohl mit vyvoj popsany v prvni ¢asti na ndboZenské predstavy student(l, se kterymi jsem
vedla rozhovor, jako se zastupci svych kategorii.

Pti rozhovorech jsem si vSimla nékolika tendenci, kterymi jsem svij rozbor zacala.
Vzhledem k tomu, Ze mi vétSina respondent( fikala stejné véci, malé rozdily v tom, jak tyto
véci ilustrovali nebo na co davali dliraz, mi hodné napomohla k identifikaci rGznych
podvédomych predstav (alespon do té miry, do jaké se to mlzZe podafit neodbornikovi).
V dalsi ¢asti jsem se pokusila vysledovat stopy jiz zminéného ndboZensko-historicko-
politického vyvoje v ndzorech studentd, se kterymi jsem délala rozhovor a diky tomu i celé
jejich kategorie.

Obecna pozorovani

V kategorii A se divka ani chlapec nepovazuji za muslimy. | kdyZ divka véfi v jakousi
silu, nepovazuje tuto silu za boha a uz vibec ne islamského Boha. Chlapec je naprosto proti
nabozenstvi, nema je rdd a jeho nazory odrazeji silné znechuceni. Zajimavym faktem je, Ze
ani divka ani chlapec nejsou etnicky tureckého plivodu. Oba patfi do zvlastnich skupin, které
se proti tureckému etniku vymezuji — chlapec je Kurd a divka pochazi z Alevitské rodiny.
Nicméné nebyl na nich znat Zadny negativni postoj k Turkim, pouze mi zdlraznili, Ze oni
sami Turci nejsou. Ztoho by se dalo usuzovat, Ze tyto komunity maji volnéjsi postoj
k ndboZenstvi a v pripadé Alevitl je to i pravda (podle divéinych slov). Naproti tomu vychod
Turecka, odkud chlapec pochazi, je zndmy svou konzervativnosti a i podle chlapcovych slov je
vétSina jeho rodiny silné nabozZenskda. Ale i to se odrazi na chlapcové svétonazoru — jeho
nevira a nechut k ndboZenstvi svou intenzitou odpovida nabozZenskosti jeho rodiny. Divka
vyrlstala v mnohem uvolnénéjsim prostredi, takze i jeji pohled na naboZenstvi se zda byt
mnohem tolerantné;jsi. Chlapec mi sice zdlraznoval, Ze toleruje vSechny a vSechno, avsak
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z ténu jeho slov a z vehementnosti, s jakou to tvrdil, si troufam fict, Ze to je spiSe jim uméle
vytvoreny a povrchni nazor, ktery se v hlubsich vrstvach jeho pfesvédceni jiz neprojevuje.

Div¢iny nazory byly velice kompatibilni s nékterymi mymi podvédomymi ¢i kulturné
ziskanymi nazory, napriklad kdyz mluvila o spole¢nosti nebo o vyznamu naboZenstvi
(ndbozenstvi obecné, ne prfimo o islamu) jakoZto spolecenského Cinitele nebo
zprostredkovatele osobniho stésti. Chlapcovy ndzory naprosto postradaly jakykoli socidlni
nebo eticky pohled na svét. To mé trochu zarazilo, protoze i lidé, ktefi broji proti ndbozZenstvi,
alespon uznavaji jeho eticky pfinos, coZ chlapec ale neuznaval. Vjiném ohledu z néj
vyzarovala jakdsi arogance, ve smyslu, Ze on je pfirodovédec, ktery si vSechno dokaze
spocitat, takze jeho védomosti, jeho nazory plati mnohem vic, nez téch, kdo jenom prosté
véri tomu, co jim nékdo jiny fekne.

Po rozhovorech vyslo najevo, Ze kategorie B, kterou jsem plvodné povazovala za
jakousi obdobu ,,ceského ateismu“ se v Turecku zfejmé bud’ viibec nevyskytuje, nebo jenom
ve velmi omezené mife. ProtoZe v chlapcové pripadé se jeho ndzory pfilis nelisily od
kategorie C, snad jen tim, Ze je moZna linéjsi. Divka je sice Turkyné, ale narodila se a vyrostla
v Némecku, takZze rozhovor s ni, ackoli byl jeden z nejzajimavéjSich, nema nejspi$ pfilis
vypovidajici hodnotu.

Myslim, Ze chlapce velmi ovlivnila jeho vychova, protoze jeho otec je zdsadné proti
nabozenstvi a velkym pfiznivcem Atatlirka. Zarovenn na néj vSak musela pUsobit i Skola
Koranu, do které chodil, a kde nékolik mésict bydlel (bylo to ve véku kolem 7 nebo 8 let,
tedy ve véku nachylném k ovlivnéni). Z téchto dvou protikladnych vlivi (hrdl zde také roli
fakt, Ze je z Alanye a ne napf. ze stfedoanatolské vesnicky), si chlapec odnesl pohled, ktery se
zda byt v Turecku celkem bézny. Sice vi dobre, Ze by mél praktikovat nabozenstvi, vi, pro¢ by
to mél délat, vi, co se stane, kdyZz ho praktikovat nebude, pamatuje si pocity, které mu
modlitba a pUst prinasely, ale nedéld to, protoze vidél, Ze ¢lovék mize Zit i bez toho a blesk
neudefi z nebe a nezabije ho. A pak uz to zavisi jenom na vysledku boje mezi jeho svédomim
a jeho lenosti, jestli bude praktikovat nebo ne. Zatim se zd3, Ze lenost vyhrava.

Nazory divky z kategorie C byly v podstaté stejné jako chlapcovy. Maji spole€nou tu
véc, Ze oba stravili pal roku v Evropé jako studenti Erasmu a tedy okusili jiny styl Zivota, jiné
vidéni svéta. Ale podle jejich slov se nikdy s nikym o vécech jako islam nebo pohled na svét
nemluvili. Kdyz divka Zila doma, tak se také snazila pravidelné modlit. Ne vzdy se ji to dafilo,
ale pokud byly prazdniny nebo volno a ona nemusela byt ve Skole, tak byla v tomto snazeni
Uspésnd. Potom pfisla na METU do Ankary a jeji Usili ustalo. V podstaté se modli jen, kdyz je
doma, a to byva obvykle v Iété, loni byl vIété napfiklad Ramadan. Podle jejich slov si je
védoma, Ze by se méla modlit, a vi, co se stane, kdyZ se modlit nebude, ale pocit viny svadi
na to, Ze momentalné je v dulezité ¢asti budovani svého Zivota a nema ¢as na modlitby. Az
bude starsi a jeji Zivot bude zafizen, znovu se zacne modlit. Myslim, Ze pravy divod, proc se
nemodli je, Ze nemusi. Neni tu nic bezprostfedniho, co by ji donutilo modlit se. KdyZ je doma
a ovliviiovana rodinou, pak se modli.
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Chlapec byl obdobny ptipad. Rozdil mezi nimi je takovy, Ze chlapec pochazi z vesnice
a chodi do skoly v Samsunu — oboje jsou mnohem konzervativnéjSimi misty nez Istanbul
nebo Ankara. To pro chlapce predstavuje trochu donucovaci silu, ale ta neni dostatecna, aby
se modlil pravidelné. Obcas ale zajde do meSsity. Moc se nesnazi premyslet nad nabozenstvim
a Zivotnim stylem. To je zfejmé z toho, Ze ma vizité predstavy, které pfrijal tak, jak mu je
nékdo sdélil, at uz ve Skole nebo doma, a naprosto odmita je konfrontovat s né¢im odliSnym
nebo protichdnym, co ¢te nebo slysi. V takovémto pripadé vds prestane vnimat a opakuje
jednu a tu samou véc. Objevuje se u néj ten samy fenomén jako u divky — jakmile jede dom{
na prazdniny nebo na svatky, nema Zadny problém modlit se a chodit do meSsity, protoze
jeho rodina a celd vesnice déla to samé. Ale jakmile vnéjsi tlak zmizi, zmizi i jeho snaha. Je
patrny jakysi obranny maéd, kdyzZ fikaji, Ze védi, Ze nemodlit se namaz znamend hfich a Ze
nechodit do mesity je také htich. Je to jako kdyby fikali: ,, Vim, Ze je to hfich, ale jsem liny,
nebo pit alkohol je zabava, ale ja to délat prestanu, jen co budu trochu starsi. A taky
prestanu délat vSechny Spatné véci, které délam. On je Bah hodny, on mi to odpusti. Ja prece
véfim v Boha a véfim, Ze Muhammad je jeho Prorokem, takie ja prece do pekla jit
nemuUzu.” To ukazuje na zajimavou benevolenci v isldmu, protoZe tézko mlizZeme fict, Ze tito
lidé nejsou muslimové>? (islam by prestal byt svétovym nabozenstvim, kdyby se scvrknul
pouze na lidi, ktefi konaji a véri presné podle ortodoxie).

Pokud uz je ¢lovék muslimem a vi, co ho ¢ekd, nebude-li dodrzovat vSechny pilife
islamu, je jen nékolik vysvétleni pro to, pro€ je nedodrzuje. Bud mu na tom natolik nezélezi,
coz sice u nékterych lidi mUze byt pravda, ale nejspis ne u vétSiny. Nebo je liny pravidla
dodrZovat. Ale lenost neni dostatecny divod, zvlasté kdyz se z pravidelného opakovani stane
zvyk. Pokud souhlasime s Eliadem a jeho teoriemi, je mozZné fici, Ze tito lidé jsou blize tzv.
modernimu c¢lovéku, ktery Zije v tomto svété a o svét posvatny se moc nezajima. A naopak
lidé z kategorie D a E jsou blize nabozenskému typu ¢lovéka.>® Tedy ne ve smyslu absolutnich
kategorii, ale ve smyslu urcitého spektra, v némz se tyto kategorie nachazeji (¢im blize ke
stfedu, tim vice lidi se v onéch kategoriich bude nachazet a naopak ¢im blize k extrémuim,
tim méné lidi v nich mGzeme najit). Kategorie B a C budou blize modernimu ¢lovéku, protoze
lidé z nich nemaji potfebu se udrzovat v posvatném ¢ase pravidelnou modlitbou nebo nemaji
tak velkou potrebu aktualizovat se na posvatném misté. Myslim, Ze oba maji urcity vztah
k Bohu (je nemozné urcit z vnéjsi pozice, jaky tento vztah je) — uz jenom to, Ze alespon pod
vnéjsSim tlakem dodrzuji pilife a Ze maji znalost praktické stranky isldamu, znamen3, Ze
néjakym zplsobem vstoupili do vztahu s Bohem. Tento vztah, je zrovna tak dulezity jako
vztah ¢lovéka, ktery nad vécmi pfemysli i za hranice toho, co mu bylo sdéleno.

Kategorie D byla zajimava. V podstaté se velmi podobala kategorii E, jenom se jeji
predstavitelé nemodlili pétkrat denné a nechodili do mesity. Ale napriklad divka z této
kategorie umi arabsky a Cetla Kordn v arabstiné, coz bylo pro mé velkym prekvapenim — za
celou dobu v Turecku jsem kromé profesorl isldmu nenarazila na jediného ¢lovéka, ktery by

> Gabriele Marranci, The Anthropology of Islam, Oxford: Berg Publishers, 2008, s. 42.
>* Mircea Eliade, Posvdtné a profdnni, Praha: Kfestanska akademie, 1994, s. 141 —142.
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umeél arabsky nebo cetl Koran v arabstiné. Dost mé to zarazilo, protoZe jsem si myslela, Ze
Koran se nesmi prekladat a Ze vSichni muslimové ho ¢tou v arabstiné. V Turecku jsem vsak
potkala praveé tuto jedinou divku, kterd to dokazala. KdyZ jsem toto uslySela, ocekavala jsem,
Zze od ni uslySim néco, co jsem od ostatnich neslySela, Ze bude védét néco, co ostatni
nevédéli. Ale jediny rozdil byl, Ze méla véci lépe formulované. Zastava ndzor, Ze pokud
chceme znat islam, musime si pozorné precist Koran a pochopit Kordn a pouze na zakladé
Koranu muzZeme znat cely isldm. Chlapec sice Koradn arabsky necetl, ale mél nazory dost
podobné divce — jasné formulované znéjici jako citace ndabozenskych knih.

Lidé z kategorie E nemaji na mistech jako Ankara, Istanbul a jesSté vice na turistickych
mistech jako Alanya, Antalya nebo lzmir zrovna dobrou reputaci. To je ale podle mé
zplUsobeno nékolika faktory, jakymi jsou politicky souboj stran (islamska strana, kterd je
momentalné u moci, se stavi tak, Ze divky se Satkem na hlavé ji vSechny do jedné
podporuji,> co? samoziejmé nemusi byt pravda, ale lidé, kte¥i tuto stranu nemaji radi,
prenaseji své negativni pohledy na tyto divky) a nesndsenlivost lidi. V pfipadé Turecka, kdy
starSi generace jsou nékdy az fanaticky proti-ndabozenské (protoze Atatirk nabozenstvi
nechtél®®), je pochopitelné, Ze s politickym faktorem se nesnasenlivost obrati proti tradici.
Tyto divky (chlapct se to tolik netyka, protoze nemaji zadny viditelny prostfedek, jak by se
mohli liSit na prvni pohled) Ziji na zapadé Turecka v takovémto prostredi, coZ se jisté musi
odrazit na jejich pohledu na svét.

Naptiklad tim, Ze div€iny nazory byly mnohem intenzivnéjsi nez ostatnich. To Ize
ilustrovat na pfrikladu Muhammada — je pro ni hrdinou a chtéla by ho potkat za Zivota. Nikdo
jiny mi nic podobného nefekl, vSichni mi neosobné a podle uceni opakovali, Ze Muhammad
je prorok. Samoziejmé pro tuto divku také, ale navic pro ni ma jistou osobni rovinu a to
rovinu hrdiny. To svéd¢i o urcitém nabozenském zaniceni, které mlze vyrovnavat skutecnost,
Ze nékteré Casti a Clenové spolecnosti ji a jiné divky z jeji kategorie zcela nepfijimaiji.

Chlapcovy nazory byly pravdépodobné nejblizsi tomu, co bych si predstavovala jako
viru muslima, kdybych pouze Cetla knihy o islamu. Mély jakysi univerzalisticky aspekt, ktery
byl mozna vlastni vSem muslim{m v historii pred tim, nez se zacaly vyvijet narodni identity.
Zaroven lze v jeho ndzorech rozeznat Cisty humanismus bez nesnasenlivych aspektd, ktery je
v Turecku, dle mého nazoru, docela vzacny.

Ackoliv mé plvodni rozdéleni ¢lenilo respondenty do péti kategorii, v dalsim vyzkumu
vySlo najevo, Ze ndzory a presvédcéeni nékterych kategorii se od sebe pfilis nelisi a je tedy
mozné na ideologické roviné je smisit dohromady. Tyka se to kategorii B — C a D — E. Nazory
dotazovanych v téchto kategoriich si byly tak podobné, Ze podle mé nema smysl rozliSovat
mezi nimi jenom na zakladé toho, Ze jeden je vice liny nez druhy (v pfipadé divky z kategorie
B jsem jiz zminila, Ze je ponékud specidlni). Ackoliv nazory vétsiny zastupl kategorii si byly

55 v . s . v s . AR vvs s . . ,
Divka z kategorie E prohlasila, Ze diky tomu, jak AKP vyuziva isldm a véfici muslimy, je ona sama nevoli.
56 . v s . . v . v sy . vo . v .y
Jeho sekularizaéni snahy a proslovy proti nabozenskému obleceni Zen i muzi to jasné dokazuiji.
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velmi podobné, je napriklad v piti alkoholu, odliSujicim kategorie B— C a D — E, dost velky
rozdil, ktery svédci o laxnéjsim pfristupu kategorie B - C.

MuUzZeme vysledovat obecné tendence téchto tfi kategorii. Je jasné, Ze kategorie A
bude naprosto odliSnd od ostatnich kategorii, jak jsem jiz popsala voddile o ni
pojednavajicim.

Kategorie B — C se vyznaCuje vétSi mirou laxnosti, stejné tak jako vétsi mirou
neznalosti. Myslim, Ze to prameni z urcitého rysu v charakteru nebo osobnosti dotazovanych.
Madam za to, Ze tito lidé jsou vice zaméreni na prakticky Zivot nebo Zivot na tomto svété, jsou
vice zaméreni na ziskani Stésti na tomto svété, a tedy se snazi uZivat si Zivota (samoziejmé
kazdy ¢lovék individualné v zavislosti na jeho jedine¢né socio-psychologické situaci). Nesnazi
se prili§ pfemyslet o zdhadach Zivota, nesnazi se pfili§ pfemyslet o transcendentnu nebo
absolutnu apod., protoze to pro né nema tak velky vyznam jako prakticky Zivot na tomto
svété. Jak jsem jiz zminila, blizi se Eliadeho typu moderniho ¢lovéka (na spektru jsou tak
nékde uprostifed mezi obéma typy). Obvykle pfijmout to, do ¢eho se narodi nebo v ¢em Ziji.
Pokud se takovi lidé narodi v muslimské zemi, pfijmou islam, pokud v krfestanské zemi,
prijmou kfestanstvi. Myslim si také, Ze takovych lidi je vic, neZ pfislusnik( z kategorie D — E.

Tato kategorie je podle mé pocetné mensi, protoze lidé, ktefi se v ni nachazeji,
napliiuji sv@j Zivot pfemyslenim. Zivot jako takovy pro né tolik neznamend, jsou vice
zaméreni na teoretické zkoumani moznosti socio-kulturniho systému, do kterého se narodili,
nebo naopak prozkoumavani ostatnich moznosti ve svété. Aplikace je vsak jina zalezitost.
Dost casto tito lidé nejsou schopni aplikovat to, o ¢em premysleji, protoZe to velice ¢asto
vyZaduje silnou vUli, ktera se tézko péstuje. Jejich ndbozZensky Zivot (pokud je, hodné pfipad
skondi ve vice méné zoufalém ateismu nebo ateistické filosofii) se pak zakladad na jejich
vlastnich Gvahach, na jejich odpovédich na otazky: , proc?“, ,jaky je Bah, existuje?”, atd. Oba
tyto typy lidi maji trochu odlisSny zaklad zboZnosti. Ale zaklad i projevy obou jsou hodnotové
naprosto vyrovnané.

Tento zavér mlze byt prekvapivy, vzhledem k tomu, Ze obecné panuje nazor, Ze tito
lidé pouze opakuji, to co se naudili, modli se pétkrat denné a chodi do mesit proto, Ze je to
tak naucili rodi¢e. Z mého vyzkumu vsak vyplyva, Ze tomu tak neni. Tento nazor se vztahuje
spiSe na kategorie B — C. Je to pochopitelné, protoze jakmile se jednd pouze o néco, co jsme
se naucili jako mali, a nevychazi to z naseho vlastniho uvazovani a reflexe, je to mnohem
méné intenzivni. Je tedy pravé proto moiné, Ze lidé, ktefi se sice naudili modlit od svych
rodi¢l a nemaji k tomu osobni vztah zalozeny na reflexi, se modlit prestanou, jakmile se
vystéhuji zdomova. Zvlasté v Turecku je tato tendence vyraznd, protoZe neexistuje zadna

.>” Tak to i naznaluji rozhovory.

donucovaci sila mimo rodinu a okoli, kde ¢lovék vyrista
Samoziejmé je moiné, ze mym vzorkem byli atypicti jednotlivci a tudiz by se vlastnosti

kategorii nevztahovaly na vétsSinu jejich zastupcll. Ostatné jsem mohla délat rozhovory pouze

>’ Spoleéensky tlak ve velkych méstech je velmi maly a sekularni stat podobny tlak nevyviji. Naopak v jinych
islamskych zemich tlak ze strany statu vyvijen je. A. Kfikavova a spol., Islam: Idedl a skutecnost, s. 109.
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s témi, ktefi mluvi anglicky, coZz uz samo vysledky limituje. Na druhou stranu vSak nemam
jiné dostupné informace a tak musim délat zavéry zaloZzené na téch predpokladech, které
mam k dispozici (s tim, Ze pfi tom nechdvdm prostor pro variace). Z vyzkumu vyplyva, Ze
obecny nazor, Ze lidé praktikuji ndboZenstvi, protoZe tak byli nauceni, se vztahuje na lidi
kategorie B — C. A protoZe neni silné podporovan jejich vlastni vili, ale je jen néfim, co se
sice naucili, aniz by pfili§ nerozuméli tomu, pro¢ by to oni sami méli vlastné délat, po
opusténi prostredi, kde tento zvyk prejali, pomalu jejich praktikovani upadd. A naopak
religiozita kategorie D — E, je vysledkem jejich vlastni reflexe. Sice se také naucili praktikovat
od rodicq, a prejali to jako zvyk, ale tim neprestali a naddle tento zvyk podrobili reflexi a diky
tomu ma3 jejich praktikovani mnohem silnéjsi koreny.

Podle ocekavani, mi vétsina studentl na obcdasné otazky ,proc?“ opakovala ty samé
dlvody, ta sama ,,dogmata“, kterd se vsSichni naucili bud od rodi¢d, nebo ve Skole Koranu.
Nebyla jsem si jistd, jak mam stémito dogmaty naloZit, protoZe se nejednd o osobni
zkusSenost ani o vysledek vlastni reflexe, ale je to jen ,papouskovani” toho, co jim nékdo
kdysi ddvno jako détem rekl — ,takhle to prosté je, tak tomu vérte”. Mam dojem, Ze vSichni
z téch, se kterymi jsem uskutecnila rozhovor, svyjimkou 4 studentl prosté jenom pfijali
vSechno, co jim bylo feceno, aniz by se nad tim néjak pozastavili, nebo pfijali ty ¢asti, které
se jim libili, tato filtrace pak vedla k mylnym informacim, které mi opakovali. Pouze jeden
student si uvédomil, Ze Koranu nelze jen tak napoprvé porozumét a neustdle se snazi Cist
tafsiry a jiné interpretace, aby tomu, ¢emu nerozumi, mohl |épe porozumét. Ostatni se
spokojili s tim, Ze si zapamatovali, co jim ucitelé jako détem ftikali.

Fakt, Ze Zeny v patek nechodi do mesity, i kdyz by mohly (a je prece lepsi kdyz jdou,
nez kdyz nejdou) ukazuje na dva rysy, které isldam obsahuje. Jeden rys je pravdépodobné
jeho vlastni, a to ten, Ze nikdo nemuze nikoho k nicemu nutit.”® v pripadé chozeni Zen do
mesit je to plné aplikovano. Druhy rys je, Ze Zeny by se nemély ukazovat na verejnosti a mély
by zlstavat co nejvice doma. Tento rys je podle mé vsak nabyty z kulturni tradice
predovychodnich zemi a neni vlastni isldmu jako takovému.>® Je viak velmi té7ké je
rozdélovat, protoze kulturni tradice je podle mé na pfednim vychodé mnohem silnéjsi nez
v dnesni Evropé a i kdyZz se Muhammad islamem snazil zménit Spatné podminky zen,®
nepodarilo se mu to kompletné. Dnes je tedy kulturni tradice tak provazana s islamem, Ze je
témér nemozné je rozdélit a lidé, ktefi v nich Ziji, si ani neuvédomuji néjaky rozdil mezi nimi.

Sekularizace
Sekularizac¢ni teorie se hlavné zabyvaji sekularizaci, jak ji mizeme vidét v zdpadnim
svété, tedy v kfestanském historickém socio-politickém kontextu. Podle Durkheima vychazi

8 Korén, stra 6: 107, stra 7: 84 — 87, sura 50: 44/45, lvan Hrbek (pfekl.), Kordn, Praha: Odeon, 1991, s. 429, 402,
177.

> ptedmluva ke Koranu od Ivana Hrbka, Koran, s. 7-20.

©Ta mtéz, s. 20-43.
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sekularismus v Evropé ze vzristajiciho individualismu,®* podle Webera z racionalismu a
kapitalismu.®? Jak kapitalismus, tak racionalismus a individualismus maji v kiestanstvi a jeho
sociopolitickém usporadani a vyvoji zivnou pldu, visldmu to vSak tak jednoduché neni.
Naptiklad pozice ulema se v pribéhu dé&jin dost ligila od pozice katolické cirkve.®® Klasické
teorie sekularismu studuji moderni zapadni svét, kde sekularizace a modernizace jde ruku
v ruce. Pfirozené tedy maji oba jevy podle tradi¢nich zapadnich teorii podobné, ne-li stejné
priciny. Islamské zemé jsou fazeny mezi zemé tradi¢ni a mozna i zaostalé, kde se nabozenstvi
se statem misi. Sekularismus je v zdkladé oddéleni cirkve od statu a aby vibec mohl nastat je
potieba silného statu (az dokonce zposvatnéni statu).® Ten se ale vislamu nevyskytuje,
naopak v sunnitském isldmu neexistuje ani cirkev ani zposvatnény stat; moc je tu smluvni:
panovnik ma moc, protoZe vzal na sva bedra povinnost branit isldam mimo hranice a
prosazovat $ariu ve staté.®” Teprve s vytvofenim Turecké republiky se stat stava silnym a
dostava se i do konfliktu s ndboZenstvim. Ale tou dobou je elita natolik ovlivnéna evropskym

66
,

myslenim, Ze se jim zdd nezbytné napodobit evropsky model, °°i navzdory tomu, Ze isldamsky

stat neprosel stejnym vyvojem jako stat kiestansky v Evropé.

Vnucena sekularizace® v Turecku méla nékolik zavaznych dusledkd, které moZeme
vidét v odliSnostech mezi Tureckem a ostatnimi muslimskymi zemémi. Za prvé se jednd o
zcela viditelny rozdil, a to nepouzivani Sarii jako hlavniho zadkoniku. V Turecku je vice méné
demokraticka uUstava, ktera je zaloZzena na ustavé Svycarské. Jednim z prvnich a hlavnich
bodl je prohlaseni, Ze Turecka republika je sekularni zemé. To by teoreticky mélo znamenat,
Ze nabozZenstvi a stat jeden druhého neovliviuji, v praxi to bohuzel neni pravda a nebyla to
pravda ani za &as( Atatiirkovych.®® Existuje Direktoriat nabozenskych zélezitosti, ktery ovlada
mesity, naboZenské Skoly, kvalifikuje imdmy a kontroluje, co se bude v meSitach pfi
patecnich modlitbach resit. Tradi¢ni isldmsky odév Zen je v Turecku na oficidlnich mistech
zakazan. Tradi¢ni odév muz(, ktery byl asociovan s Osmanskou fisi, tedy i islamem je zakazan
vSeobecné. To vie jsou ale pouze vnéjsi nasledky.

Je zde vsak patrny jiny dUsledek, ktery neni viditelny, pokud pouze ¢tete knihy nebo
nenavstivite zemi a nemluvite slidmi, a tim je neznalost isldmu u mnoha tureckych

ot ,For Durkheim, in summary, Protestantism was intrinsically secularizing and had given birth to an excessive
individualism that was heralding the death of the Chritian God and a diminished sence on collective identity
and morality.” Rob Warner, Secularization and Its Discontents, London: Continuum International Publishing,
2010, s. 23, 27.

62 ,The fate of our time is characterized by racionalisation and individualisation and, above all, the
,disenchantment of the world’. Precisely the ultimate and most sublime values have retreated from public life
either to the transcendental realm of mystic life or to brotherliness of direct and personal human

relations.” Weber, Science as a Vocation, Gerth and Wright Mill, 1991, s. 155-156.

% pfiklad uvadim, protoZe obé tyto instituce zastavaji v obou ndbozZenstvi autoritativni pozici.

® Olivier Roy, Secularism Confronts Islam, s. 41.

® Tamté? s. 55.

% Gavin D. Brockett, How Happy to Call Oneself a Turk: Provincial Newspapers andthe Negoatiation of the
Muslim Natinal Identity, Austin: University of Texas Press, 2011, s. 27,28.

® Atatiirk importoval francouzsky model jakobinského statu. Olivier Roy, Secularism Confronts Islam, s. 54.
% Jedn4 se viak o francouzsky model sekularisty, tzv. laicité.
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muslima.%® V Turecku existuje vzdélavaci nabozensky systém, ktery by mél byt teoreticky
oficidlné kontrolovan, ale v praxi neni. Jednd se o sobotni nabozenské skoly pro déti, které
byly zavedeny vroce 1956 na natlak lidu a jako vysledek vicestranné demokracie.”
V podstaté je na kazdém imdmovi, jak bude déti ucit a kolik je toho nauéi. Casto se viak ani
imam touto Cinnosti nezabyva. Déti potom znaji jednotlivé interpretace islamu podle toho,
jak islam vidi doty€ny imam, s nejvétsi pravdépodobnosti jsou také ovlivnény svymi rodinami.
A imam vétdinou udi to, co se tyka Turecka.”! Déti tedy nemaji téméF z4dné znalosti o 3arie,
jsou schopny splést si ji s$ahadou’®, maji pocit, 7e je stejné humanistickd jako turecké
zakony. A protoze vétsSina déti, kdyz dospéje, nema potrebu dalSiho studia islamu, jednoduse
proto, Ze pfijali, co jim bylo jako détem rfeceno, mladi lidé (a nejspiSe vétsSina obyvatel) védi
jenom toto a to, co se k nim dostalo ze zprdv o ostatnich zemich. Nevédi, na ¢em se Saria
zaklada, a maji napfriklad pocit, Ze je zaloZzena pouze na vili urcitych jednotlivych muzd, ktefi
chtéli isldm zneuZit ve svlj vlastni prospéch (jako divka z kategorie C). Tim ziskaji trochu
odlisny obraz o isldmu: isldm je to, co je v Turecku, tedy humanitni ndbozenstvi, které bere
vSechny lidi stejné bez rozdilu. Naopak lidé z muslimskych zemi, kde se Saria stdle uplatiuje,
velmi dobre védi, co obsahuje a na ¢em se zakladd — moznda vam budou i schopni fict, na
které sufe a verSi nebo hadithu se ten a ten Sariatsky zakon zaklada. Tyto ndsledky jsou
disledkem toho, Ze se zrusenim chalifatu zmizela jakakoli isldmska autorita, kterda by
vyzadovala dodrzovani urcité ortodoxie (ortopraxe se vice méné dodrzuje, ale jeji ideologicky
zaklad se lisi od ostatnich muslimskych stat i od minulosti; zde je vS8ak nutno poznamenat,
Ze i ideologicky zaklad ortopraxe v minulosti se liSil od toho ptvodniho z ¢asi Muhammada,
protoze Osmanskd dynastie také vyuzivala islam ucelové jako oporu pro své politické cile”).
Je nepochybné, ze mé informacni zdroje (rozhovory, které jsem provadéla s dotazovanymi a
vlastni zkuSenosti nabyté béhem pobytu v Turecku) jsou dosti limitované, a tedy nemohou
vypovidat o celé populaci.

Sekularizace zrusila jakoukoli ndvaznost na historicky zakorenény islam jakoZto celek,
ktery je tak spjaty s politickym dénim, zdkonodarstvim, Ze je velmi sloZité ho umistit pouze
do osobni sféry Zivota. Diky preruseni této navaznosti, lidé ztratili prehled o tom, co islam je
a jaké ma historické koteny a dasledky. Jejich vidéni je formovano novou tvafi isldmu, kterd
vznikla po zacatku republiky, v mnoha ohledech diky snaZeni Atatiirka. Tento turecky islam
jim umoznuje zasadit islam do moderniho svéta, aniz by byli néjak trapeni jeho historickymi

% 7de jde o neznalost historie islamu, neznalost $arii, rGznych nazorovych skol, atd. Navic vétsina lidi ani nezna
arabské pojmy tfeba i jen pilitd. Je sice pravda, Ze turecké pojmy jsou jim dost podobné, ale presto, kdyzZ jim
reknete pojem arabsky, nevi o cem mluvite.

70 Wikipedia, San Francisco: Wikipedia®, 2012 [cit. 2012-05-12], dostupny z WWW:
http://en.wikipedia.org/wiki/Education in Turkey#Religious education .

"t podle slov chlapce z kategorie E, je to tak proto, Ze tureckych muslim( se nic jiného netyka.

" To se mistalo s chlapcem z kategorie C — ptala jsem se ho na jeho nazor na Sariu a on zacal mluvit o Sahadé, a
az po chvili zjistil, Ze to neni, na co se ptam.

7 Napftiklad ziskavani otroku z fad kfestand na vlastnim Gzemi je podle $afii nelegalni, protoZe tento lid spada
pod chranénou kategorii Al al-Kitab. Presto se tak od pravidelné délo, a celd sultdnova domacnost véetné
armady na tom byla zaloZena. Daniel Goffman, The Ottoman Empire and Early Modern Europe, Cambridge
University Press: Cambridge, 2002, s. 27-54.
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nedostatky (v porovnani stimto novym islamem). Je to jakysi mix isldmu, humanismu a
vsudypritomné nesndasenlivosti. Proto muzete v Turecku opravdu slySet nazor, Ze podle
Koranu maji vSichni lidé na svété stejnd prava a zahrnuji do toho muslimy, Zzeny jako muze, Al
al-Kitab, a lid bez Knihy bez rozdilu. Nebo to, Ze kdyZ divka nenosi pokryvku hlavy, tak to neni
hfich. Role sekularizace ve vytvoreni této nové tvare je prdvé ono vytrieni z kofenl a
kontextu.

Jednd se o hybrid isldmu, humanismu a nesnasenlivosti, ktery se nejspi$ nejvice
projevuje pri ¢teni Koranu. Napred jsem se domnivala, Ze je to proto, Ze ho Turci nectou
v arabstiné nybrz v turectiné. Nyni jsem vsak toho nazoru, Ze Ctou Uplné stejny Koran jako
irdnci & Arabové, ale chapou ho UpIné jinak. Slova maji stejny vyznam, ale z nékolika rovin,
které tento vyznam muizZe mit, si ten, kdo Zije v realité isldmu s historickymi kofeny, tedy
vislamském staté, uchopi napfiklad feknéme jeho celek (zde vsak musim zd(raznit, Ze
takovy stat dnes jiz pravdépodobné neexistuje — vSechny islamské staty jsou pod vlivem
nacionalismu nebo jiné ideologie). Ale ten, kdo Zije v sekularizované isldamské republice, kde
je islam vytrZen ze svych historickych kofend a kontextu, pfijme ¢i pochopi jenom tu ¢ast,
ktera odpovida jeho ndrodni verzi isldmu.

Nacionalismus

Nacionalismus je jedinou inovaci z téch, které Atatirk zaved| &i upevnil a rozsitil,
kterd se pfriliS nelisSi od jejich evropskych ¢i celosvétovych protéjsk(. Stejné tak jako
nacionalismy ve svété, tak i turecky nacionalismus ma za ukol vytvofit emocné nabitou
ideologickou entitu, jez ma spojovat obyvatele (nové) vzniklé zemé. Vznik narodnich statd po
Prvni svétové valce znamenal v mnoha pfipadech vznik naprosto novych celkl, které jako
takové nikdy v historii neexistovaly. To se d& napfiklad Fici o Italii & Némecku,”® kde se
v minulosti jednalo o fadu malych (méstskych) statd, které byly nasledné pripojeny k néjaké
velké FiSi. To samé se stalo v Turecku. Pfed Osmanskou fiSi se v Anatolii nachazelo hodné
malych emiratd, nékteré patfici chandim tureckych hord, nékteré patfici arabskym $ejchtim.”
Osmanska fise byla multinacionalni, jedind identita, kterd zde byla, byla identita islamska
(pozdéji pak osmanska) nikoli vSak etnicka.

Nacionalismy pouzivaji rlizné nastroje, kterymi dosahuji svého cile — vytvoreni
,naroda“. Mezi né patfi historicka vypravéni. Jedna se o prevypravéni historie akcentovanim
nebo zapominanim urcitych skuteénosti, nebo jejich podanim v pfiznivém svétle.”® Dalim
nastrojem je vytvoreni nebo reinterpretace rlznych historickych postav do urcitych
stereotyp(l, které se hodi k narodnimu citéni.”” Nejenom to, ale i vytvofeni mapy statu je

" David McCrone, The Sociology of Nationalism: Tomorrow’s Ancestors,Routledge: London, New York, 1998,
2nd ed. 2002, s. 45.

’> Daniel Goffman, The Ottoman Empire and Early Modern Europe, s. 27-54.

’® David McCrone, The Sociology of Nationalism, s. 51, 52.

77 Tamtés s. 46, 47.
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vyznamnym prvkem — je mnohem jednodussi pfifadit stat a narod k obrazu na mapé nez
k abstraktnim idedm.”®

Nacionalistické vidéni svéta se samoziejmé nevztahuje na lidi, ktefi maji pfistup
k rGznym zdrojim z rlznych kulturnich prostfedi. Celkové se nacionalismus projevuje hlavné
na Skolach, kde se déti uci o vlastni historii a o roli isldmu v ni. Napfiklad se déti uci, ze
vislamu neexistuji otroci, a Ze vSichni osmansti sultani Zili naprosto podle Koranu a to
predstavovalo kli¢ k jejich Gspéchu.”® Kdy? si ¢lovék piette knizku od zapadniho autora, dozvi
se, Zze sultdni vrazdili své bratry, aby se nemuseli bat o trin, méli harémy, aby mohli mit
kazdé dité s jinou Zenou (s kazdou jedno a déti rozhodné nebyly limitovany na 4), vlastnili
otroky, kterym davali licence a ti pak zastavali téméF viechny funkce v §i$i.%° Kdyz si ¢lovék
precte knihu od tureckého autora (nebo se o téchto vécech bavi s Turkem, ktery turecké
autory cetl) dozvi se, Ze sultani nikdy otroky nevlastnili, protoZze se to neshoduje s isldmem a
sultani do jednoho Zili podle Koranu, Ze harém byla pouze domdacnost sultanovy matky a
sultdan tam v Zivoté nevkrocil a vSechny jeho déti pochazely od jeho prdvoplatné jedné
manzelky, a Ze je dovoleno, kdyzZ je bezpecnost fiSe ohrozena, aby byla prolita krev, i kdyz je
to krev bratra.

Pokusite-li se nékteré Turky konfrontovat stémito fakty, je to pro né casto
pfekvapenim a dosti urazenym ténem vam sdéli, Ze tak to pfece vibec neni. Vétsina z nich
neprijima Sariu, ale vétSina z nich v podstaté prili§ netusi, co Saria je. Nemaji ponéti o Lidu
Knihy (Al al-Kitab) a o tom, Ze jejich prava se lisi od prav muslim(. Nevédi, Ze ti, co nepatfi
ani do skupiny Muslimd, ani nespadaji pod Al al-Kitab, jsou nevéfici a v podstaté Zadna prava
nemaji (protoze nejsou nikde definovana).®! Nevédi, ze v jejich vlastni historii téméf celd
domacnost sultana stejné tak jako jeho armdda byli otroci, a tvrdi, ze vislamu otroctvi
neexistuje a vsichni lidé maji stejna préva.82 Trochu mi to pfipomina to, o ¢em Evans-
Pritchard mluvi v souvislosti s Azandy a jejich vzorci my§|en|'.83 Ti maji jedno vidéni a povazuji
je za naprosto logické a nevyvratitelné a maji odpovéd na vSechno, v éem jim protifecite.
Pokud se na tuto zalezZitost podivame z tohoto pohledu, je mozné si predstavit, Ze se to bude
tykat velké vétsSiny populace, protoze je to néco, co zasahuje celou kulturu. Vyjimkou budou
mensiny, které nespadaji do vétSinové kultury. Ovsem stejné tak mam ja na druhou stranu
jiny pohled a ptijde mi naprosto absurdni, Ze oni dokazi véfit tak oCividnym nesmyslim.

Takovychto informaci precedénych sitem nacionalismu lze v Turecku najit mnoho.
Netyka se to jenom islamu, ale v podstaté celé historie (tak jako tfeba Prvni i Druha svétova

’® Tamtés s. 55.

7 To jsem se dozvédéla od kamarada, se kterym jsem se bavila o Osmanské historii, jiz jsem pfi svém pobytu
v Turecku studovala.
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8 Colin Imber, The Ottoman Empire, 1300 — 1650: The Structure of Power, s. 87-127.

BEE Evans-Pritchard, Witchcraft, Oracles and Magic among the Azande, Oxford: Clarendon Press, 1937, s.
338.

46



valka probéhly jenom proto, aby si celd Evropa mohla prisvojit kousek Turecka — kdyz se jim
to nepovedlo na poprvé, tak to chtéli zkusit znovu®). Mimo jiné se déti u&i o stvoreni svéta a
Velkém tfesku naprosto rovnocenné (moznd to bude zaviset na uciteli, ktery je uci — pokud
bude zaniceny muslim, pak si Zivé dokdzu predstavit, s jakym posmésnym téonem uci déti o
Velkém tresku), coZ je v sekuldrnim staté trochu zvlastni. Ale na druhou stranu nemame
zadny model vpravdé sekularniho statu, ktery by se choval jinak, takZe toto téma mozna
nemuUzeme zcela kompletné posoudit.

Nacionalisticky pohled hraje velkou roli i v tom, jak vidi Turci sebe sama. Nemluvim
ted' o faktu, Ze jsou Turci, ale o jejich identité jako muslim({. To se také radikalné lisi od toho,
jak se vidi Arabové nebo Iranci. Podle svého vidéni jsou totiz Turci modernimi muslimy, ktefi
jiz netiji podle nespravedlivé Sarie, maji moderni Ustavu a soubor zakonu. V podstaté jsou
Uplné stejni jako Evropané, az na to, Ze jsou muslimové s mnohem vétSim kulturnim
bohatstvim a skvélejsi historii, nez celd Evropa dohromady. Ve vlastnich ocich jsou Turci
mnohem civilizovanéjsi nez kterdkoli jind kultura na svété, protoze jejich dédictvim je kultura
islamska, arabskd, byzantskd, recka i fimska. Ackoli se tyto vSechny kultury slily dohromady
v dnesni tureckou kulturu, nikdo z Turk( nezapominda na své koreny. Jinymi slovy, nositelem
této symbidzy kultur je turkické obyvatelstvo Cisté a hrdinské krve®, které pfislo ze stiedni
Asie pred pFiblizné tisicem let. Byli to Turci, nikoli franci nebo Arabové, kdo vytvofil mocnou
Osmanskou Fisi a podmanil si rozsdhld Gzemi (fakt, ze PerSané nebo Arabové také méli
mocné fiSe, se jim prihodné vytrati z paméti, kdyz vdam to budou fikat, stejné tak jako
pfihodné neznaji historickd fakta a nasledky z nich plynouci — napfiklad, Ze osmansti sultani
v podstaté Turci vibec nebyli, pouze feknéme v prvnich 3 generacich, i kdyZ i to je sporné;
osmanskd krev se misila s krvi rlznych ndrodnosti, protoze kazdy sultan mél za matku
cizinku; to ale jen mélo Turkd pfipusti a nefekne vam, Ze Izete).®® Dokladem je i skutegnost,
Ze vétsina Turkd nem3d rada Araby. KdyZ se jich zeptate proc, vidyt prece prorok byl také
Arab, odpovi vam, Ze prorok byl Arab jenom proto, Ze Arabové potiebovali isldm nejvice.

Dalsi rys nacionalismu, ktery se mlze urcitym zplsobem odrazet na nabozenstvi, je
jejich témér az prehnand Ucta k Atatlirkovi. Byl to Atatlirk, kdo jim dal demokracii, svobodu
od zkorumpovaného sultanatu, kdo pozdvihl turecky narod z prachu poddanstvi do vysin
moderni civilizace. Kamkoliv v Turecku jdete (mozna s vyjimkou kurdskych ¢asti, ale je mozné,
Ze dokonce i tam), najdete obraz Atatlirka — naprosto vsude, nékde treba i nékolik. V. mnoha
domacnostech bude alesponi jeden malinky obrazek, ale v kazdé restauraci bez vyjimky bude
na sténé viset jeho velky obraz. Ve vyjimecnych dnech vidite jeho plakaty rozvésené po
celém meésté. Kazdé mésto bez vyjimky ma hlavni ulici Atatirk Bulvari. Jeho hrobka v Ankare
ma obrovské rozméry, jsou v ni uchovany pfibory, se kterymi Atatlirk jedl, Saty, které nosil,
pero, se kterym psal. Tureckd vlajka je snad vidét jeSté vice nez obraz Atatiirka. V zakonech

¥ To jsem zjistila v dalsi neformalni konverzaci s prateli.

¥ Séner Cagaptay, Islam, Secularism and Nationalism in Modern Turkey, s. 51.

% Toto je nacionalisticky pohled, ktery sice nesdili celé obyvatelstvo, ale hodné lidi ma né&jakou jeho variaci. Co
se tyce starsich lidi, dokazu si predstavit, Ze tento pohled bude jesté intenzivné;jsi, protoZze malokdo z nich kdy
vibec potkal cizince.
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stoji,®’ 7e urdzka ¢&i slovni napadeni ,tureckosti nebo Turecké republiky je zlo¢in, vyzadujici
trest.

Nemohu si pomoci, aby to ve mné nebudilo dojem kultu osobnosti. Atatlirk se stal
symbolem tureckého nacionalismu a jeho kult existuje symbioticky vedle islamu. Nikoho vsak
ani nenapadne, Ze by to mozna mohlo byt proti isldmu a to nejen v tom ohledu, Ze ho témér
stavéji na poloboZskou uroveri,®® ale i v tom ohledu, Ze je odliduje od ostatnich muslim (coz
si vétSina z nich uvédomuje) a tim jaksi Cini universalisticky princip muslimské ummy
nemoznym. Navic je docela zabavné, Ze Muhammad brojil proti dfevénym a kovovym idolim
umisténym kolem kaaby a palil je, jakmile dobyl Mekku zpét (to Ze v dnesni dobé jsou kolem
kaaby rozmisténé jiné idoly obchodu a konzumu je docela ironicky vtip), a dnes ma kazdy
Turek doma idolatricky obraz Atatiirka. Clovéka to nuti k zamysleni, ¢eho tedy vlastné
Muhammad dosahl.

Modernizace

Teorie modernity se vyznacuji tim, Ze popisuji zapadni jiz modernizovany svét
v povalecnych letech, jehoZz modelem byly Spojené staty americké. Naproti tomu se teorie
modernizace zabyvaji tim, jak zbytek svéta, kde se jesté modernizace neujala, mlze
dosdhnout stejné Urovné. Jsou to tedy jakési plany pro tradi¢ni spolecnosti, podle kterych
mohou dosdhnout vyspélé urovné. Prvni vina modernizaénich teorii®® je charakteristicka
linearitou predstav o modernizaci tradi¢nich spolecnosti, etnocentrismem, teorii
interdependence jednotlivych sektor(i spole¢nosti a mimo jiné tyto moderniza¢ni teorie
zdédily i, kolonizacni” pohled na ostatni spole¢nosti. Rozdil byl v tom, Ze se misto civilizovani
méné civilizovanych kultur a spolecnosti kolonizaci pfistupovalo k jejich modernizaci, ktera
nezahrnovala politické konotace.” Tato vina modernizaénich teorii si neuvédomovala, Ze
modernita sama celi hned nékolika problémim. Stim se snazila vyporadat druha vina
modernizaénich teorii, s vétsSim ¢i mensim Uspéchem. Druha vina modernizacnich teorii”* si
jiz uvédomuje, Ze tradicni spolecnosti nejsou zdaleka tak jednolité a nehybné, jak se
predpokladalo, Ze nelze jenom napodobit zapad. Déle bylo jasné, ze blahobyt modernity
tésné po Druhé svétové vialce nevydrzi a Ze modernita sama se dostavd do znacnych
existenénich problém,®? které vedly k jejimu nahrazeni postmodernou.

PFi snaze o modernizace tradi¢nich spole¢nosti Vychodni Evropy a Pfedniho Vychodu,
Ze modernita mlzZe nabyvat riznych podob, které se mohou diametrdlné lisit od povalecné

¥ Article 301 of Penal code: je trestné verejné urazet “turkishness”. Vzato z Cagaptay, Soner, Islam, Secularism
and Nationalism in Modern Turkey: Who Is a Turk?

8 \/ podstaté se témé&F jedna o Sirk.

¥ Na pf.: Marion J. Levy (The Structure of Society), Talcott Parsons (The Professions and Social Structure), Daniel
Lerner (The Passing of Traditional Society), David McClelland (Achieving Society), atd.; Jan Keller, Teorie
Modernizace, Praha: Sociologické nakladatelstvi, 2007, s. 19-33.

% Jan Keller, Teorie Modernizace, s. 19-33.

ot Napft.: Parsons, Niklas Luhmann, Richard Miinch, Habermas, Wolfgang Zapf nebo Ulrich Beck, Zygmunt
Bauman, Pavel Machonin, atd.; Teorie Modernizace s. 34-58.

%2 Teorie Modernizace, s. 34-58.
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prosperity Spojenych Stat(. Turecko je jeden o onéch statl, ale je zadroven specialnim
pfipadem, protoze zde modernizace a sekularizace do jisté miry uspéla, a proto je tak ¢asto
predmétem diskuze. Tento rys nejspiSe vychazi z Atatirkovych snah napodobit Evropu a jeji
vzorec myéleni.”*> Obsahem modernizace v Turecku je jakysi nepodateny individualismus.> Je
jasné, Ze pokud chcete zménit zemi, kde lidé jsou ve svych volbdach zavisli na statnim aparatu
a ndbozZenstvi, kde jsou nerozpojitelné svazani se svym okolim, v zemi, kde rozvoj jde ruku
v ruce se svobodou spole¢nosti, musi zde néjakou roli hrat individualismus. Kdyby nehral,
Turecko by mozna mélo lepsi védce a technicky a ekonomicky pokrok, ale lidé by zili dal
stejné Zivoty, Zeny by zUstavaly doma a nepracovaly (v podstaté by to byla zemé muzll), coz
neodpovidalo Atatiirkové vizi.”® Bylo tedy nutné zavést néjaky &initel, ktery ukaze lidem, jak
myslet sami za sebe.

Casteéné byly tyto snahy Uspé$né. Je hodné lidi, zvlasté mladych, ktefi vam Feknou,
ze mysli a rozhoduji se sami za sebe. Nakonec je to vidy jejich volba, koho si vezmou, kde a
jako co budou pracovat, kde budou Zit. Samoziejmé rodinné vztahy jsou tu pevnéjsi nez na
mnoha mistech Evropy nebo Ameriky,’® ale prece se jenom lidé rozhoduji sami za sebe. Ale
to se vétSinou tykd jenom téch, ktefi vyrostli ve velkém mésté, kde méli své moznosti
neustale pred o¢ima.

Ti ostatni, ktefi své moznosti nevidi, si je nedokaZi predstavit. Jejich svétem je mala
vesnicka, jsou tak svazani rodinnymi a sousedskymi vztahy, Ze nejsou schopni pfijmout Zadné

vétsi rozhodnuti, aniZ by se na to sedla celd rodina.”” A samozfejmé nazory starsich maji vétsi
platnost. V Turecku jesté existuje zpUsob Zivota, ve kterém se babicky a dédeckové dokazi

3 Ackoliv jsou tyto dva rysy provazané . V Evropském kontextu je podle Durkheima sekularizace nasledkem
individualismu (Secularization and its Discontents, s. 23). V Turecku vSak sekularizace z individualismu nevychazi,
spiSe se do spolecnosti dostava zvenci, tedy sekularizace a modernizace zaroven s individualismem.

** Jan Keller, Teorie modernizace, s. 61; Individualismus byl jedinny rys, ktery jsem mohla ze své pozice
pozorovat — abych se mohla vice zaméfit na ostatni rysy, musela bych mit vétsi znalosti zemé a praxe
sociologického vyzkumu. Dalsimi rysy modernizace obecné jsou generalizace socialnich vztahd, funkéni
diferenciace spolecnosti a racionalizace. Generalizace socidlnich vztaht jde ruku v ruce s individualizaci, jedna
se 0 zménu pojimani konkrétnich lidi — stdle vice je jednotlivec zobecriovan, aZ ztraci na vyznamu jako
jednotlivec. Krom toho se generalizace tyka také rodiny. Moderni spolecnost jiZz nespoléha na rodinu jako na
primarniho Cinitele socializace. Mnoho z této role prevzala skolska vychova. V Turecku se ale tento rys
nerozvinul stejnou mérou jako v Evropé. Rodina zde stale hraje nejdllezitéjsi roli v Zivoté jedince. Generalizace
zde sice do jisté miry funguje, ale nikoli natolik, aby dokazala oslabit rodinné vztahy a jejich funkce a vliv. Dalsi
dva rysy modernizace se zdaji v Turecku fungovat bez vétsich problém(. Funk¢ni diferenciace spolec¢nosti, tedy
diferenciace subsystému spolecnosti umoznuje moderni spole¢nosti fungovat mnohem efektivnéji, nez
fungovala spolecnost tradicni (tamtéz, s. 63). Diky sekularizaci zavedené Atatlirkem se dnes naboZenstvi
odlisuje od skolstvi, organt spravedinosti, stejné tak jako od dalsSich subsystéma. Racionalizace, jez znamena
,takové usporadani skutecnosti, které zvysuje predpovéditelnost a ovladatelnost jejiho vyvoje. ... Jednim

z dopadd racionalizace je vydéleni sektorq, které se tidi jen logikou své vlastni reprodukce. Kazdy z téchto
sektorld funguje do znacné miry samostatné a je vici prioritdm celku lhostejny.“(tamtéz, s. 64) V Turecku nebyl
isldm schopen tento vyvoj nijak ovlivnit. Ackoli stale jesté urcuje hodnoty a mysleni jednotlivych lidi (nebo
alespon turecky isldm), jednotlivé sektory se jim jiz nefidi.

% Gavin D. Brockett, How Happy to Call Oneself a Turk, s. 26.

% Generalizace socidlnich vztah( nedospéla tak daleko jako v Evropé a Americe. Jan Keller, Teorie modernizace,
s. 63.

7 Tamtéz, s. 63.
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orientovat, a jsou tedy schopni ho i néjakym zplsobem Ffidit. A zde mUZeme vidét ty, ktefi
vam fteknou: ,Ja nevim, to nezalezi na mné, rodie mi to nedovoli.” KdyZ jsem to slySela
poprvé, docela mé to Sokovalo, protoze jd sama jsem podobnou vétu pouZila naposledy

v

nékdy ve 12 letech. Ale v Turecku to tak neni, zde to pouZzivaji 20 nebo i 30 leti lidé naprosto
b

v

iné.

(MD«<

Toto je snad nejrozsifenéjsi rys mentality lidi v Turecku. Najdete ho témér vSude, od
istanbulu po Diyarbakir pouze s nékolika stovkami vyjimek. Nacionalismus mGzZete také hojné
najit, ale bude mit své stupné, urcitd rozsiteni, atd. Tento individualismus/fatalismus je
v Turecku témér plosné rozsifen. Zajimavé je, Ze jsou v jednotlivci umistény v rlznych
hloubkach. Na povrchu je individualismus (nebo alespon jeho turecka verze) a pod nim se
skryva fatalismus, diky ¢emuz si mnoho lidi jeho existenci viibec neuvédomuije.

Kde se tento rys bere? Existuje dlvod, proc se individualismus v Evropé dokazal
rozSifit. Na rozdil od islamu je krestanstvi samotné mnohem vice individudlni, zvlasté
s nastupem Luthera.”® V kfestanstvi totiz vice nei visldmu existuje svobodna vile. Jisté
existuji teologové, ktefi argumentuji proti, ale pravdépodobné diky dédictvi fecké filosofie, je
mnohem vice pfijimano, Ze ¢lovék ma svobodnou vili. M{iZze a musi se tedy rozhodovat sam
za sebe. Naopak v isldmu je mnohem vice rozsifen opak — Blih je vSemocny a on je ten, kdo
zpUsobuje dést, on je ten, kdo nechava slunce svitit, on je ten, kdo hybe nasi rukou. Bez Boha
se nedéje naprosto nic a tedy ani akce lidi se bez Boha nedéji.” V islamu existuje svobodna
vule aZ k hranici mysleni, ale za ni, uz je vSechno jen BozZi dilo. Samoziejmé rdzni uléma
argumentuji pro a proti, ale obecné je preferovdna vSemohoucnost Bozi na ukor svobodné
vile ¢lovéka. A nositelem této vSemocné Bozi vile je rodina a okoli. Lidé si to neuvédomuiji,
zvlasté Turkové vam budou opakovat, Ze ¢lovék ma mozek, aby ho pouzival, a ma svobodnou
vuli, aby se rozhodoval, atd. Ale kdyz se maji o néem rozhodnout nebo néco udélat,
zGstanou neaktivni protoze: ,Ale to neni v mych rukou, ja nem(zu nic udélat.” Tuhle vétu
jsem od nich slySela nespocetnékrat. Samoziejmé, Ze to neni v jejich rukou, kdyz je to
v rukou Bozich, jak by také mohlo byt?

Zavér

Na zavér chci sumarizovat vysledky vyzkumu. Jak jsem predpokladala, isldm v Turecku
nese jiné rysy, nez o jakych se uc¢ime ve Skoldch. V Turecku existuje zvlastni typ isldmu,
kterému fikam turecky islam a jiz jsem o ném trochu mluvila. Nyni je na case, abych
podrobnéji nastinila, jak tento typ islamu vypada. Jedna se o modernizovany islam, ktery se
pfizplsobil dneSnimu svétu, nesnazi se Zit rigidné podle tradice a Koranu, i kdyzZ je v Zddném
pripadé nevypustil. Namisto toho, je aplikuje v dnesnim socio-kulturnim prostfedi. Jeho
dvéma sice protikladnymi, ale symbioticky existujicimi rysy jsou humanismus a

% Gerrit Steunebrink, Liberalism and Nationalism in Europe and Turkey: On the Reception and Aplication of
Modern European Ideas in the New Historical and Cultural Context, s. 161.
% Musavi Lari, Sajid MudZtaba Rukni, God and His Attributes: Lessons on Islamis Doctrine, s. 160-180.
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nesnasenlivost. Je zvlastni, Ze se tyto dvé navzajem vylucujici tendence dokazaly spojit
v tureckém islamu. Humanismus je vidét na tom, Ze Turci ¢tou Koran a pfijimaji islam pravé
skrz humanistické bryle. Doddavaji islamu humanistickou stranku, kterda drive nebyla tolik
patrnd. Zaroven vsak v jinych oblastech jsou Turci nesmirné nesnasenlivi — jsou to ty oblasti,
které jsou nejvice ovlivnény tureckym nacionalismem. Jednad se tedy o pfistup k cizincim (jak
jsem jiz zminila nikoli na neosobni roving, ale jakmile se presuneme do osobni roviny, stavaji
se Turci velice nesndasenlivi) a o cokoli, co ohrozuje ,tureckost”. V dalsSi oblasti na sebe
nesndasenlivost bere podobu homofobie, ale to se zda byt dnes trendem na celém svété.

Kdyz tyto dva rysy smisite sislamem, vznikne vdm obraz toho, co lze dnes najit
v Turecku. Myslim, Ze je dulezité, abychom si toho vsimli, protoze tak zjistime, Ze islam
nemusi byt jenom to, co nam prezentuji media a predpojati lidé, ale mze mit i jiné formy,
které pro nas mohou byt mnohem akceptovatelnéjsi.

Je nutné zde pfipomenout to, co moZna neni z pfedchozich ¢asti patrné. Velice dobre
si uvédomuiji, Ze prlzkum, ktery jsem délala, a dokonce i moje rizna setkani s Turky béhem
roku, maji omezenou vypovidajici hodnotu, diky demografickému vzorku, se kterym jsem
méla mozZnost se setkat. V podstaté se da fici, Ze mQj vyzkum vypovida o anglicky mluvici
mladé populaci Ankary, Istanbulu a Samsunu. To je jisté velice omezeny vzorek obyvatelstva,
ktery se bude nutné v urcitém ohledu a mife odliSovat od vétSiny populace (napfiklad tim, ze
mluvi anglicky). Moje zobecnujici tendence v poslednich ¢astech prace vychazeji z toho, Ze
béhem roku Zivota v urcité kulture ziskd clovék podvédomé i bez znacného Usili urcité
obecné povédomi o dané kulture. Mam za to, Ze toto povédomi by mélo byt zatazeno do
vyzkumu, i kdyz si uvédomuji, Zze maze byt znacné zkreslené tim, s kym presné se dany clovék
styka a jaky ma osobni pristup ke kultufe, v niz se nachazi. Nicméné muizZe napomoci
interpretaci dat.
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Prilohy
PRILOHA A

DOTAZNIK V TURECTINE A V ANGLICTINE

Merhaba, my name’s Karolina and | study religion in Czech rep. | came to Turkey as Erasmus student
to work on my bachelor thesis, which is about Islam in Turkey. Could you please help me with it by
filling this questionnaire? It’s just ten questions, no names, no personal details required. It would
really help me a lot. Thank you very much.

Merhaba, benim adim Karolina, Cek cumhuriyetinde din bilimleri okuyorum. Yiiksek lisans tezimigin
Erasmus programiyla Tirkiye‘ye geldim,Tlrkiye‘de islam konulu tez hazirliyorum. Ankette ki sorulara
yanit vererek bana yardim edebilirmisiniz ? Sadece 10 soru,anketi dolduranin ismi yazilmayacak ve
hicbir kisi bilgisi alinmayacaktir. Bu anket tez kounumda bana ¢ok yardimci olacaktir,tesekkiirler.

1) Are you religious?
1) inangli(dindar) misiniz?

2) Do you pray 5 times a day?
2) Glinde 5 vakit ibadet eder misiniz?

3) Do you go to the mosque on Fridays?
3) Cuma glnleri camiye gider misiniz?

4) Do you fast during Ramadan every day?
4) Ramazan da hergiin orug tutuyor musunuz(aksi bir durum olmadigi siirece)?

5) Did you fast this year?
5) Bu yil orug tuttunuz mu?

6) Are you giving money to the poor?
6) Sadaka ve zekatinizi veriyor musunuz?

7) Have you been or do you plan to go to Mekka?
7) Hi¢c Mekke ‘ye hacca gittiniz mi? Ya da gitmeyi diistinlyor musunuz?

8) Do you believe in God?
8) Allah a inaniyor musunuz?

9) Do you recite shahada?
9) Sehadet getirir misiniz?

10) Do you drink alcohol?

10) Alkol icer misiniz?

Male x Female / Bay x Bayan your school/ okudugunuz okul:
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PRILOHA B

DOTAZNIK V CESTINE

Ahoj, moje jméno je Karolina Vlkova a studuiji religionistiku v Ceské republice. Do Turecka jsem pfisla
jako Erasmus studentka, abych zde pracovala na své bakalarské praci, kterd je o islamu v Turecku.
Mohl/a bys mi s tim prosim pomoci vyplnénim tohoto dotazniku? Jde jen o deset otazek, nevyzaduiji
Zadna jména, Zadné osobni detaily. Velmi by mi to pomohlo. Dékuji mnohokrat.

1) Jsi ndboZensky zalozeny?

2) Véris v Boha?

3) Modlis se pétkrat denné?

4) Chodis kazdy patek do mesity?

5) PostiS se béhem Ramadanu kazda den?

6) Postil ses tento rok?

7) Davas penize chudym?

8) Byl/a jsi nékdy nebo planujes jit do Mekky?
9) Recitujes Sahadu?

10) Pijes alkohol?

Muz x Zena tvoje Skola:
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PRILOHA C

VYSLEDKY DOTAZNIiKU V CiSLECH

1) JISINABOZENSKY ZALOZENY? 2) VERIS V BOHA?
skupina podskupina | odpovéd | pocet | % celkem skupina podskupina | odpovéd | pocet | % celkem
ODTU chlapci ano 16| 62% ODTU chlapci ano 21| 81%
ne 10| 38%| 26 ne 5| 19%| 26
divky ano 14| 58% divky ano 22| 92%
ne 10| 42%| 24 ne 2| 8%| 24
HACETTEPE | chlapci ano 18| 78% HACETTEPE | chlapci ano 20| 87%
ne 5| 22%| 23 ne 3| 13%| 23
divky ano 21| 78% divky ano 27 | 100%
ne 6| 22%| 27 ne 0| 0%| 27
OMU chlapci ano 31{100% oMU chlapci ano 31| 100%
ne 0] 0%| 31 ne 0] 0%, 31
divky ano 19| 100% divky ano 19| 100%
ne 0] 0%| 19 ne 0] 0%, 19
3)MODLIS SE PETKRAT DENNE? 4) CHODIS KAZDY PATEK DO MESITY?
skupina podskupina | odpovéd’ | poCet | % | celkem skupina podskupina | odpovéd | pocet | % celkem
ODTU chlapci ano 7127% ODTU chlapci ano 11| 42%
obcas 4|15% ne 15| 58%| 26
ne 15|58%| 26 divky ano 0] 0%
divky ano 1| 4% ne 24100% | 24
obcas 0| 0% HACETTEPE | chlapci ano 13| 57%
ne 23|/96% | 24 ne 10| 43%| 23
HACETTEPE | chlapci ano 7130% divky ano 2| 1%
obcas 3[43% ne 25| 93%| 27
ne 13[57%| 23 oMU chlapci ano 24| 77%
divky ano 4|15% ne 7| 23%| 31
obcas 1] 4% divky ano 41 21%
ne 22 |81%| 27 ne 15| 79%| 19
OMU chlapci ano 6|19%
obcas 0| 0%
ne 25(81%| 31
divky ano 10| 53%
obcas 0| 0%
ne 9(47%| 19
5)POSTIS SE BEHEM RAMADANU KAZDA DEN? 6)POSTIL SES TENTO ROK?
skupina podskupina | odpovéd’ | pocet | % | celkem skupina podskupina | odpovéd’ | pocet | % | celkem
OoDTU chlapci ano 10 | 38% OoDTU chlapci ano 11|42%
ne 16[62%| 26 ne 15|58% | 26
divky ano 8133% divky ano 9138%
ne 16|67%| 24 ne 15|63%| 24
HECETTEPE | chlapci ano 16 | 70% HACETTEPE | chlapci ano 16 | 70%
ne 7(30%| 23 ne 7/130%| 23
divky ano 16 | 59% divky ano 20| 74%
ne 11141%| 27 ne 7|26%| 27
oMU chlapci ano 24 | TT% OMU chlapci ano 17 | 55%
ne 7(23%| 31 ne 14145%| 31
divky ano 17| 89% divky ano 15| 79%
ne 2(11%| 19 ne 4(21%| 19
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DAVAS PENIZE CHUDYM? 8) BYL JSINEKDY NEBO PLANUIJES JIT DO MEKKY?
skupirja podskupina | odpoveéd’ | pocet | % | celkem skupiqa podskupina | odpovéd’ | pocet | % celkem
ODTU chlapci ano 15| 58% ODTU chlapci ano 12| 46%

ne 11(42% | 26 ne 14| 54% | 26
divky ano 15| 63% divky ano 7| 29%
ne 9(38% | 24 ne 17| 71% | 24

HACETTEPE | chlapci ano 12 52% HACETTEPE | chlapci ano 16| 70%
ne 11(48% | 23 ne 7| 30%| 23

divky ano 16 | 59% divky ano 18| 67%
ne 11(41% | 27 ne 9| 33%| 27

OMU chlapci ano 19]61% oMU chlapci ano 29| 94%
ne 12(39% | 31 ne 2 6% | 31

divky ano 8|27% divky ano 19 | 100%
ne 11(37%| 30 ne 0 0% | 19

9) RECITUJES SAHADU? 10) PIJES ALKOHOL?
skupina podskupina | odpovéd | pocet | % celkem skupina podskupina | odpovéd | pocet | % | celkem
ODTU chlapci ano 17| 65% ODTU chlapci ano 19 | 73%

ne 9| 35%| 26 ne 7127%| 26

divky ano 16| 67% divky ano 19 | 79%

ne 8| 33%| 24 ne 5(21%| 24
HACETTEPE | chlapci ano 19| 83% HACETTEPE | chlapci ano 12152%
ne 4| 17%| 23 ne 11(48% | 23
divky ano 25| 93% divky ano 13|48%
ne 2 %| 27 ne 14 |52% | 27
OMU chlapci ano 31|100% oMU chlapci ano 19| 61%
ne 0 0% | 31 ne 12(39% | 31
divky ano 19| 100% divky ano 526%
ne 0 0% 19 ne 14|74% | 19
1) JSINABOZENSKY ZALOZENY? 2) VERIS V BOHA?
celkem celkem
skupina | odpovéd’ | pocet | celkem | procenta | skupiny | procenta skupina | odpovéd’ | pocet | celkem | procenta | skupiny | procenta
chlapci | ano 65 43% 81% chlapci | ano 72 48% 90%
ne 15 10%| 80 19% ne 8 5%| 80 10%
divky |ano 54 36% 7% divky |ano 68 45% 97%
ne 16| 150 11% 70 23% ne 2| 150 1% 70 3%
3)MODLIS SE PETKRAT DENNE? 4) CHODIS KAZDY PATEK DO MESITY?
5 celkem celkem
skupina | odpovéD | pocet | celkem | procenta | s. procenta skupina | odpovéd’ | pocet | celkem | procenta | s. procenta
chlapci | ano 20 13% 25% chlapci | ano 48 32% 60%
obcas 7 5% 9% ne 32 21% 80 40%
ne 53 35% 80 66% divky |ano 6 4% 9%
divky |ano 15 10% 21% ne 64| 150 43% 70 91%
obcas 1 1% 1%
ne 54| 150 36% 70 7%




5) POSTIS SE BEHEM RAMADANU KAZDY DEN?

celkem
skupina | odpovéd’ | pocet | celkem | procenta | s. procenta
clapci | ano 50 33% 63%
ne 30 20%| 80 38%
divky | ano 41 27% 59%
ne 29| 150 19%| 70 41%

7) DAVAS PENIZE CHUDYM?

celkem
skupina | odpoved’ | pocet | celkem | procenta | s. procenta
chlapci | ano 46 31% 58%
ne 34 23%| 80 43%
divky |ano 39 26% 56%
ne 31| 150 21%| 70 44%

9) RECITUJES SAHADU?

5 celkem
skupina | odpovéD | pocet | celkem | procenta | s. procenta
chlapci |ano 67 45% 84%
Ne 13 9% | 80 16%
divky | ano 60 40% 86%
ne 10| 150 7%| 70 14%
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6) POSTIL SES TENTO ROK?

celkem
skupina | odpovéd’ | pocet | celkem | procenta | s. procenta
chlapci | ano 44 29% 55%
ne 36 24% | 80 45%
divky | ano 44 29% 63%
ne 26| 150 17%| 70 37%

8) BYL JSI NEKDY NEBO PLANUIJES JIT DO MEKKY?

celkme
skupina | odpovéd’ | pocet | celkem | procenta | s. procenta
chlapci | ano 57 38% 71%
ne 23 15%| 80 29%
divky | ano 44 29% 63%
ne 26| 150 17%| 70 37%

10) PIJES ALKOHOL?

celkem
skupina | odpovéd’ | pocet | celkem | procenta | s. procenta
chlapci |ano 50 33% 63%
ne 30 20%| 80 38%
divky |ano 37 25% 53%
ne 33| 150 22% | 70 47%




PRILOHA D

STRUKTURA INTERVIEW

e Informace o respondentovi:
o veék, misto narozeni a kde vyristal/a, povolani rodi¢d, poéet sourozenc(, vzdélani-
kde studuje a proc, rodinné zazemi, atmosféra v rodiné, politické tendence
e (Obecné predstavy
o Blh
= Vé&Fi v néj, jak si ho predstavuje, co pro néj/ni znamena, jakou hraje roli
v jeho/jejim Zivoté, jaky ma k nému vztah,...
o Vira, scriptum
=  Pfijima vSechny ¢dasti Pisma? Hadith(? Je néjaka ¢ast, se kterou ma
problémy- pro¢? Co mu/ji pfijde nejpfinosnéjsi/zbytecné?
» Saria- pfijima/nepfijima, jak by se citil/a, kdyby byla v Turecku znovu
zavedena? Jakym slovem by ji popsal/a
o Turecko
= Jaky je vztah Turecka a isldamu, je isldm v Turecku jiny neZ jinde? Jak vydi sebe
sama (Turek/Turkyné nebo muslim/ka)

e Praxe
o Modlitba
=  Modli se/nemodli se, pro¢, co si mysli o modleni, jak probiha?, Je/neni
dalezité, pro¢?, co jemu/ji osobné pfinasi, jak se citi pfi modleni, modli se i
kdyz hresi?, dua, namaz
o Past

=  Dodrzuje/nedodrzuje, jak dlouho, vynechava/nevynechava, proc a co
presné?, jak se citi, co mu/ji pfijde zbyte¢né/ptinosné, co ma na Ramadanu
nejradsi a proc
o AlmuZna
= Dava/nedava, pro¢, mysli si, Ze to ma smysl?, je to pro chudé dobré?
o Pout
=  Planuje/neplanuje jit, pro¢, zna nékoho, kdo $el?, co o tom Fikali, jaky z toho
méli pocit?, co to pout pro ni/néj znamen3, jak si ji predstavuje, chtél by tam
zemfit, co si mysli o obchodnich centrech rozmisténych kolem hlavni mesity
s Kabou?
o Chozeni do mesit v patek
= Chodi/nechodi, pro¢, jak se v mesité citi, co pro néj/ni to misto znameng,
mély by podle néj/ni zeny také chodit?
e Spolecensky Zivot
o Nocni Zivot, pratelé- jaké ma pratele, kde je potkava, jak se s nimi seznamuje, jak by
se stavél/a k tomu mit cizince v rodiné, ve kterém mésté/ vesnici v Turecku by
chtél/a Zit a pro¢
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PRILOHAE

INFORMACE O ZASTUPCICH KATEGORIi

Kategorie A

Divka pochazi z Ankary, hlavniho mésta Turecka, a je ji 21 let. M4 jednoho mladsiho bratra,
ktery k ni podle jejich slov vzhlizi. Jeji otec je momentalné v dlichodu posledni praci, kterou délal, byl
vlastnik baru, ktery maji dodnes. Matka nepracuje. Jeji rodina je Alevitského plvodu. Nikdo z jeji
rodiny neni vyrazné nabozZensky, nikdy nebyla vedena k naboZenskému pohledu na svét. METU byla
jeji prvni volba, nedostala se sem vSak napoprvé, protoZze neméla dostatecné vysledky. JelikoZz sem
vSak najisto chtéla jit, odlozila o rok nastup na vysokou skolu a misto toho rok chodila do pfipravné
Skoly. Dva mésice pred pfijimacimi zkouskami bylo jeji skére porad stejné, a tak jeji matka najala
soukromého ucitele, a ona se musela ucit dennodenné. Pfineslo to vSak ovoce, protoze pfi
pfijimacich zkouskach uspéla v oboru, ktery chtéla. Na METU chtéla jit proto, Ze je to jedna
z nejlepsich a nejsvobodnéjsich skol v Turecku. Ona i jeji rodice voli CHP, protozZe nechtéji vidét islam
pouzivany jako ndstroj statu k manipulaci s lidmi.

Chlapec také pochdazi z Ankary, je mu 24 let. Nema Zadné sourozence. Jeho rodina je
kurdského plvodu. Nevéfiv ndboZenstvi, Boha, ale diky nému se citi doma. Jeho otec je pravnik a
matka pracujici ekonomka. Matka a otec jsou bratranec a sestienice. Jeho rodina pochazi z vychodu,
témér od hranic s [ranem, kam je on jezdil navstivit jednou za dva roky. Tato $ir$i rodina je velmi
nabozenskd, jeho rodice vsak nikoli a on sdm nebyl nikdy nucen nebo veden k nabozenstvi. On sam
voli CHP, néjakou dobu byl i élenem juniord této strany. Jeho matka také voli CHP, otec se pfilis o
politice nevyjadfuje. Avsak néktefi ¢lenové jeho Sirsi rodiny jsou ¢leny AKP. Navzajem se respektuiji,
ale tématlm o politice se snazi vyhybat. Studuje na METU poslednim rokem Mechanical Engeneering.
Jeho motivaci pro studium bylo to, Ze vétsina pratel jeho otce vystudovala METU a pro néj bylo
studium na METU détskym snem.

Kategorie B

Chlapec je z Alanye (v oblasti Antalye na jihu Turecka) a jiz sedmym rokem Zije v Ankare. Je
mu 25 let. Alanya je turistické misto, v 1été velmi horké, krasnou pfirodu, krasné more, diky cemuz se
pomalu stava prelidnéné. Nejenom turisté, ale i Turci sami se tam stéhuji. Vétsina obyvatel jsou
farmari nebo pracuji v turistickém primyslu. Je to velmi svobodomysIné a tolerantni misto, diky
velkému poctu turistl — obyvatelé si zvykli na Zeny oblecené pouze v bikinach a nepfijde jim to nijak
zvlastni. Jeho otec je v dlichodu, dfive pracoval jako spravce celonarodni distribuce zemédélskych
vyrobkd, matka v domdacnosti. Ma jednoho starsiho bratra, zubare, a dvé mladsi sestry, jedna z nich
se pfipravuje na celonarodni pracovni zkousku, druhd je v osmé tfidé. Jeho bratr ho podporoval ve
studiu. Vztahy s otcovou rodinou nejsou idedlni, takZze atmosféra v rodiné je trochu napjata. Jeho
otec nema rad ndbozZensky zaloZené lidi, protoZe je zastance Atatiirka a jeho reforem. Jeho matka
také neni vyrazné nabozZensky zaloZzena. Na METU jit nechtél, plivodné chtél studovat v Istanbulu,
METU byla jeho druha volba, ale kdyz byl Uspésny v ptijimacich zkouskach, rozhodl se jit sem, protoze
je to lepsi skola. Cela jeho rodina voli CHP, at uz z pfesvédéeni nebo proto, Ze nechtéji vidét u moci
AKP.
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Divka se narodila v Némecku, kam jeji prarodice pfisli za praci. Je ji 23 let. Jeji rodice se vzali
v Némecku, ale oba jsou Turci. Do Turecka pfisla Zit minuly rok. Jeji matka pracuje v hotelu a jeji otec
pracuje na stavbé. Mda dva mladsi bratry. Pfedtim studovala v Regensburku némecko-Spanélské
studie a rok studovala v Madridu. Do Turecka se rozhodla pfijit, protoZe tu méla pfitele a protoze
chtéla poznat svoje kofeny, odkud pochazi. Mluvi plyné turecky. Jeji rodina je celd muslimska, ona
sama byla vychovdna jako muslimka- nejedli doma veprové, alkohol se také nepil, matka ji ucila
modlitby a ¢ist Koran. Politické tendence jeji rodiny (pasivni) jsou k AKP, ona sama vsak tuto stranu
nepodporuje. V Turecku ji nevyhovuje zddnd strana.

Kategorie C

Divka z této kategorie byla narozena v Némecku (tureckého plvodu) a kdyz ji byl jeden rok,
tak se rodina prestéhovala zpét do Turecka, vyristala tedy v Istanbulu. Je studentkou ¢tvrtého
rocniku pedagogiky, obor Fyzika a chemie. Je ji 22 let. M3 jednu starsi sestru, ktera pravé skoncila
studium, a bratra, ktery se zabyva elektrotechnikou lodi. Jeji matka je Zena v domdacnosti, v Némecku
pracovala v tovarné, a otec je stavitel. Matcina rodina je sekuldrné zalozen3, ale jeji matka je velmi
nabozensky ¢lovék. Co se tyce otce a jeho rodiny, je to pravé naopak- rodina je ndbozensky zalozen3,
ale otec neni, i kdyZ ke staru se stdva vic a vic ndbozenskym. Diky témto podminkam v rodiné, i ona
sama byla vychovavéana naboZensky, chodila do kurz( Koranu a jeji babicka ji ucila staré modlitby. Jeji
otec je levicoveé zaloZeny, voli CHP, jeji matka naopak pravicové zaloZzena a voli AKP. Ona sama voli
CHP.

Chlapec se narodil v Ankare a vyrustal na vesnici blizko Ankary. Je mu 23 let a ma jednu
sestru, pravnicku. Jeho otec je ulitel na zakladni Skole a matka je v domacnosti. Studuje patym rokem
zemédélstvi na Ondokuz Mayiz Universitesi. Celd jeho rodina je ndboZensky zalozen3, i kdyZ jenom
Zeny praktikuji pravidelné. Muzi chodi do mesit, ale nemodli se pétkrat denné. On sdm chodil do
kurzG Koranu a mél vzor doma. On sam voli MHP, ale nevi, koho jeho rodiée voli, protoZe se to u nich
doma nefesi.

Kategorie D

Divka je z Kermanu, coz je stfedné velké mésto, smiSené povahy — najdou se tam lidé
konzervativni i lidé svobodomyslni. Jeji otec je déInik a jeji matka je v domdcnosti. Ctvrtym rokem
studuje na Hacettepe ucitelstvi anglic¢tiny. Ma tfi mladsi bratry, ktefi jsou také naboZensky zaloZeni.
Jeji matka praktikuje, ale jeji otec ne. Kdyz byla mal3, vedli ji k ndbozZenstvi - kdyz ji bylo deset,
chodila dva roky do Skoly Koranu a pak tam zacala ucit. Tim padem znd Kordn i v arabstiné. Jeji rodina
voli pro tu stranu, ktera nabizi nejvic pfilezitosti. Sice nemluvi o tom, kterou stranu kdo voli, ale ona si
mysli, Ze kazdy z rodiny voli nékoho jiného. Ona sama volila CHP.

Chlapec pochazi z vesnice blizko Istanbulu, je mu 25 let. Ma mladsiho bratra a sestru. Matka
je vdomacnosti, otec se stard o rodinou farmu. Studuje prvnim rokem magisterské stadium
zemédélstvi v Samsunu. Zaroven dojizdi pracovat. Chodil do Skoly Koranu a rodice ho vedli k islamu, |
kdyz ho k nicemu nenutili. Matka i otec praktikuti pravidelné, oba se modli pétkrat denné a otec
chodi do mesity. Sestra a bratr nejsou tolik svédomiti. Voli MHP, ale nevi koho voli zbytek jeho rodiny.

Kategorie E
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Divka z této kategorie ma dvé sestry a jednoho bratra vSechny mladsi, pochazi z Ankary. Je ji
25 let a je ¢tvrtym rokem studentkou METU. Jeji matka je v domacnosti a jeji otec je momentalné
v dlichodu, ale predtim shanél soucastky do aut pro rlizné opravarské firmy. Studium METU bylo jeji
volbou, ale plivodné chtéla studovat jiny obor. Atmosféra v rodiné je docela volnd, nebyla nucena
nosit $atek na hlavé (ktery nosi), zdjem o isldm byl jeji vlastni. Ona sama je pravicového zaméreni, i
kdyz ne vzdy souhlasi s vécmi, které pravice v Turecku déla. O jeji rodiné nechtéla mluvit s tim, Zze ani
oni sami o tom mezi sebou nemluvi.

Chlapec je ze Sivasu, ale jeho rodina Zije v Kayseri. Je mu 23 let, na METU poslednim rokem
studuje ucitelstvi pfirodnich véd. Ma dva mladsi bratry, ktefi nejsou naboZensky zalozeni. Jeho otec je
délnik a matka je v domacnosti. Pfed tfemi roky absolvoval program Work&Travel ve Spojenych
statech, diky ¢emuz ma lepsi porozumeéni jinym kulturdm. Jeho rodice jsou oba nabozZensky zaloZeni a
oba praktikuji islam. Vychovali ho k ndboZenskému zaméreni. Jeho cela rodina jsou pravicového
politického zaméreni.
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