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Abstrakt

Diserta¢ni prace se zabyva konverzi k judaismu z hlediska zidovské ustni tradice a historie.
Uvodni ¢ast je vénovana obecné problematice konverzi, zdkontim a ustanovenim Zidovského
prava-halachy tykajicich se konverzi a ndzorim uc¢encu talmudického obdobi na né. Nasleduji
chronologicky fazené c¢asti obsahujici ptiklady konverze jednotlivet i etnickych skupin
(Samaritani) biblického obdobi s dirazem na jejich uvedeni v zapsané Ustni tradici, v Misn¢,
Gemate a midrasich. Podobné je tomu i na piikladech konvertitl epochy fecké a fimské antiky.
Tuto ¢ast uzavira kapitola o konvertitech v sasanovské Babylonii. Prace pokracuje priklady
konverzi z obdobi pozdni antiky a raného stiedovéku, a to i v okrajovych ¢astechch tehdejsiho
zndmého svéta — severni Afrika, Etiopie, Jemen a povolzské stepi chazarského kaganatu.
Nasleduji piiklady jednotlivych konverzi k judaismu ve sttedovéké a novoveéké Evropé 17. a 18.
stoleti.

Kli¢ova slova: judaismus, konverze, konvertité, halacha, Ustni tradice.

Abstract

The thesis deals with conversion to Judaism from the point of view of the Jewish oral tradition
and history. First part is focused on the general issue of conversions, laws and regulations of the
Jewish law (Halakha) dealing with conversions, and views held by scholars belonging to the
Talmudic period. Chronologically ordered sections follow, containing examples of conversions
of both individuals and ethnic groups (Samaritans) of the Biblical period with an emphasis on
their presence in written oral tradition, in Mishna, Gemarah and midrashes. Examples of
converts of the Hellenic and Roman periods are presented in a similar fashion. This part is
concluded with a chapter on converts in the Sassanid Babylonia. The thesis then presents
examples of conversions from the late Hellenic period and early Middle Ages, including
peripheral parts of the then know world — northern Africa, Ethiopia, Yemen and the Khazar
Khaganate in the steppes along the Volga river. The last part of the thesis consists of examples of
individual conversions to Judaism in the Europe of Middle Ages and the seventeenth and
eighteenth centuries.

Key Words: Judaism, conversion, converts, Halakha, oral tradition.
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I. Uvod

Cilem této disertacni prace je podat do urcité miry uceleny a chronologicky usporadany obraz

vyvoje konverze k judaismu se zvlastnim zietelem na osudy jednotlivych prozelyta ¢i k judaismu

konvertujicich etnickych skupin od starovéku, tj. od biblickych dob, do konce 18. stoleti.

Préace se nezaméiuje pouze na prozelyty v historické vlasti zidovského naroda (Erec Jisrael, Casem

nazyvana

Palestinou), ale zahrnuje nékteré regiony starovéké zidovské diaspory, naptiklad

Babylénii a zvlasté pak izemi fimského impéria, na jehoz troskach pozdéji vznikaji ,,barbarské*

kiest'anské evropské staty (Franska fiSe, Francie, Némecko, Anglie) s tam usazenym zidovskym

obyvatelstvem. Mimo oblasti tradi¢ni zidovské diaspory uvadim v praci téz izemi severni Aftriky,

Etiopie, jizni ¢ast dnesniho Jemenu a oblast chazarského kaganatu, dnes ¢ast Ruska.

1.1 Prameny a literatura:

Prameny a literaturu, které jsem pouzil v této praci, 1ze rozd¢€lit do sedmi skupin. (Prameny: a — f,

literatura;

g). Vybér pramenti byl podminén typem prozelytd, o nichz prace pojednava a dobou,

V niz tito konvertité zili a ptsobili.

a)

b)

Prvni skupinou prament jsou biblické knihy - 7"in, t.j. Stary zakon. Bible poskytuje
prvotni informaci o zivoté, puisobeni a duchovnim svété konvertitt, o nichz vydava
sveédectvi, naptiklad: Abraham, Potifarova zena, Josefova Zena Asenat, faraonova dcera,
Jitro, Rachab, Rut, Abdijas, Jezabel, Samaritani, babylonsky vojeviidce Nebuzaradan a
mitjahadim - pfipojujici se k Zidaim.

Druhou skupinu prament tvofi zapsana Ustni tradice, tzv. literatura 5"1n. Jednd se o
Misnu a Gemaru Talmudl Babylonského a Jeruzalémského a o vétSinou agadické
(vypravéci) midrase. Vznik této literatury mizme omezit 1. az 6. stoletim n.l., tedy
dobou fimsko-byzantskou. U nékterych sbirek midrast se doba jejich sepsani posunuje
az do stfedovéku, do 11. a 12. stoleti. Do této skupiny zatazuji i midraSe mystické knihy
Zohar ¢i Zohar chadas.

V téchto dilech starovéci zidovsti u¢enci — 2" na zakladé piedavané ustni tradice
,konvertovali“ vySe zminéné biblické osoby, pficemz pouzivali halachicka pravidla,
ustanoveni a obecné pfijatd pravidla Zidovského chovani tehdejsi (fimské) doby.

Vymluvnym piikladem je text midraSe Rut Rabba 2:22, obsahujici pouceni Rutiny



d)

tchyné Noemi 0 tom, jak se ma spravna zidovska Zzena chovat. Noemina slova vlastné
vyjadiuji minéni ucenci.

Zde povazuji za nutné piipomenout, Zze v mnoha piipadech se v této literatutre setkavame
s ustni tradici, kterd je mnohem star$i nez doba, v niz dané texty byly sepsany.

Uvedena druha skupina je téZ neméné dilezitym a z velké miry tehdejSim soudobym
pramenem informaci o konvertitech zijicich a pusobicich v obdobi %", jako byli
naptiklad kralovska rodina Adiabény, Flavius Clemens, fimska matrona Bluria,
Onkelos, manzelka Tineia Rufa ¢i rabi Jochanan ben Torta. Tyto prameny dokonce
hovoti o fimskych cisafich Neronovi a Caracallovi, zvaném Antoninus, jako o
prozelytech.

Treti skupinou pramentl jsou mimokanonické knihy, naptiklad Zavéti

Patriarchii — pseudoepigraf, v jehoz jedné ¢asti, v Josefové zavéti, je uvedena Potifarova
zena jako lziprozelytka.

Dalsim pseudoepigrafickym spisem, ktery neni soucasti zddné mimokanonické sbirky,
je Josef a Asenat: pfedstavuje nam Josefovu Zenu jako egyptskou konvertitku, narozdil
od pfijaté tradice, Ze Asenat byla dcerou Diny a Sekema.

Ctvrtou skupinu prament tvoii dila Zidovského historika Josepha Flavia

(37 — 100 n.1.) Zidovské staroZitnosti, O starobylosti Zidii a Valka zidovska. V nich se
autor zmifnuje o tzv. bohabojnych muzich a zenach fecké a fimské spolecnosti, kteti
na sebe piijali urCité zidovské obyceje, coZz pro né€které z nich (menSinu) byl
pravdépodobné prvni stupei k plnohodnotné konverzi. V jeho dilech nachazime téz
zminky o konvertované kralovské rodiné¢ Adiabény a Edomcich.

Patou skupinu pramend tvoii vybrana dila fimskych autort, kteti psali vétSinou
negativné a s piedsudky o Zidech ¢&i tzv. bohabojnych, aniz by hloubgji vnikli do
problematiky judaismu.

f) Sestou skupinu mnou pouzitych pramenti tvoii hebrejské nabozensko-pravni kodexy,

9)

které se zabyvaji podminkami a procesem konverze a postavenim konvertity
v zidovské pospolitosti. Jedna se napiiklad o Maimonidiiv kodex Misne Tora (Hilchot
isurej bi’a) nebo Sulchan aruch — Jore Dea (Hilchot gerim § 268-9).

Sedmou skupinu tvotfi moderni védecka a odborna literatura zabyvajici se zcela ¢i

okrajov€ konverzi k judaismu. VétSinou jsem pouzival literaturu 20. a pocatku 21.



stoleti, a to v hebrejsting, rusting, angli¢tiné, néméiné a Cestin€, méné jiz odborné

publikace z 19. stoleti (Graetz, Perles, Samter, Weill, Zunz).

1.2. Stav badani:

Mandatni Palestina — Izrael:

V piedvaletném obdobi se dé€jinami konverzi a jednotlivymi osobami konvertita kK judaismu
zabyval spisovatel a badatel zidovskych dé&jin Cvi Kasdai — *x7w> »ax (1862-1937), ktery své
badani v oblasti soustiedil do knihy ,,0>77°man* (Piipojujici se k Zidtim), Haifa 1926. Tato kniha
se dockala jesté druhého vydani roku 1930. Nejen vyse uvedend, ale i ostatni Kasdaiovy knihy a
odborné stati jsou dodnes diilezitym a relevantnim pramenem pro badéni.

Dalsim badatelem v oblasti d&jin konvertiti byl historik dr. Jisrael Wolfensohn, pozdéji
znamy jako dr. Jisrael ben Zeev — ax1 12 8w (1899- ?), ktery své badatelské vysledky shrnul
V knize ,,mM72) "2va a1 2 (Konvertité a konverze v minulosti a soucasnosti), Jeruzalém
1961. Ben Zeevova prace se nesoustieduje pouze na chronologicky ptehled konvertitl a
prament, ale podobné jako Kasdaiovo dilo posuzuje problematiku z rtznych aspekta
(historickych, nabozenskych 1 halachickych).

Jako badatele, pro kterého byl naboZensky a halachicky pohled na konverzi a konvertity neméné
dilezity jako historicky ¢i socidlni, 1ze uvést rabina z Kirjat Jamu MoSe Haleviho Steinberga -
Marvw M9 awn (1909-1993), ktery byl autorem obsahlého dila Tm%na ooomna p7xn i Hy"

"' NP9paORA DALY R DRem oprn — WM (O Konvertitech vzpominanych v Talmudu a Midrasi
— vyzkumy a popisy jejich osobnosti v zrcadle ucenci), Kirjat Jam 1965. Krom¢ tohoto dila je
Steinberg autorem dalSich praci v oboru, naptiklad ,,737 nmn*“ (Zékon konvertity), Jeruzalém
1954, v némz podava objasnéni a nové poznatky k traktatu Gerim. Taktéz jeho prace ,,737 nnpn®
(Nadgje konvertity), Jeruzalém 1971, je velmi pfinosna, nebot’ soustied'uje vSechny aktualni
halachy a soudni rozhodnuti ohledné konverzi a konvertitli, které se nachdzeji roztrouSeny
V literatufe respons od epochy gaoni do moderni doby. Rabin Zecharia Avigal — %»ax 777 je
autorem knihy ,,mx121 719572 2 M (Prozelytismus a prozelyté v halase a mysleni), Jeruzalém
2008. Jedna se antologii zabyvajici se nejen halachickymi, ale i filozofickymi aspekty konverze.

Jednim z nejobsahlejsich dél zabyvajicim se pfedev§im halachickymi aspekty konverze je kniha
Menachema Finkelsteina — puwHprs onan (nar. 1951) ,,qwym 7397 2an‘ (Konverze halacha a

praxe), Bar-Ilan 1994 a 2003. Jedna se o upravené knizni vydani autorovy doktorské disertacni
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prdce na Univerzit¢ Bar-Ilan. Kniha byla téZ roku 2006 pieloZzena do anglitiny s nazvem
,Proselytism Halakhah and Practice.

Jinym vyznamnym dilem je sbornik "mm71 o872 qvan - n™wn noo" (Literatura respons —
konverze v historii), ktery vysel v redakci Jedidiji Sterna roku 2008 v Tel Avivu. Sbornik
obsahuje vybér respons vyznamnych rabint stiedovéku, napf. Maimonida (1135-1204) nebo
Selomo ben Adereta (1235-1310). Vétsina respons viak néleZi rabinskym autoritdm 19. a 20.
stoleti, napt. rabi Moshe Feinsteinovi (1895-1986) z New Yorku.

Nelze téZ opomenout rabina a dajana Jisraele Rozena — 3111 9R W (nar. 1941), ktery pod zastitou
Vrchniho rabinatu Izraele zalozil koncem roku 1995 Spravu konverzi (1171 973n) s celostatni
piisobnosti. Rozen vydal knihu ,,73 2% (Miluje hosta), Alon Svut 2010. Dilo se zabyvé nejen
halachickymi aspekty konverze, ale vnasi svétlo do praxe konverzi v souasném Izraeli. Autor
seznamuje ¢tenafe téz s riznymi postoji odborné i laické vetejnosti ke konverzim a konvertitim.
Zavérem povazuji za nutné se zminit o velmi popularni antologii v rustiné ,,Gijur — put
Vv jevrejstvo®, kterou redigoval Arie Strikovsky a jez vysla roku 2001 v Jeruzalémé. Antologie
se zabyva historii, filozofii a halachou konverze. Obsahuje naptiklad stati rabinii Chajima ben
Atara, Samsona. R. Hirsche, Selomo Gorena, Josefa D. Solovejc¢ika, Jehudy Amitala a mnoha

dalSich.

Spojené staty americké:

Mezi americkymi badateli zabyvajicimi se konverzi k judaismu byl i rabin dr. William G.
Braude (1907-1988), ktery vydal publikaci ,,Jewish Proselyting in the First Five Centuries of
the Common Era®, Brown University 1940, dale rabin Bernard J. Bamberger (1904-1980),
jenz byl autorem knihy ,,Proselytism in the Talmudic Period“, kterou vydala Hebrew Union
College v Cincinnati roku 1939. (Dilo se doc¢kalo i druhého vydani roku 1968), nebo rabin David
Max Eichhorn (1906-1986), ktery redigoval obsahly sbornik ,,Conversion to Judaism A History
and Analysis“, New York 1965.

Taktéz historik Salo W. Baron (1895-1989) ve svém mnohasvazkovém dile ,,A Social and
Religious History of the Jews®, Philadelphia 1957, se zabyva problematikou konverzi a tzv.
bohabojnych pohanti zvlasté v obdobi fecko-fimského panstvi nad Judskem (3. stol. pt.n.l. — 5.
stol. n.l.) a v obdobi raného stfedovéku (kralovstvi Himjar a konverze Chazart). Baron uvadi, ze
praktickou reakci na kiestanstvi byl zfejmé i novy postoj k prozelytim. Farizejské Zidovstvi,

které bylo do té doby v helénisticko-fimském svété misijnim naboZenstvim par excellence,
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zatinalo omezovat svou propagandu. Uspéch prvotni kiestanské misie mezi konvertity a adepty
na konverzi v zidovskych obcich diaspory oslabil misii zidovskou.

Vzhledem k obsahlosti jeho dila je problematika konverze a konvertiti k judaismu u Barona
dalezitym, avSak do urcité miry okrajovym tématem. (Baronovo dilo bylo téz ptelozeno do

hebrejstiny: 1955-1965 2°a8-%n 5w oy Hw N°NTY N°N720 700°0).

Némecko

Jakozto zajimavost lze uvést disertacni praci dékana pravnické fakulty Univerzity v Erfurtu
Heinricha Melchiora Schitteho (1690-1754) snazvem ,,De apostasia Christianorum ad
Judaismum®, Erfurt 1738. Jedna se o dilo objasniujici tento jev z pravniho hlediska.

Historik Heinrich Graetz (1817-1891), podobné jako o sto let pozdé¢ji Baron, se ve svém
jedenactisvazkovém spisu ,,Die Geschichte der Juden® zabyva také problematikou konverzi
K judaismu, ale ze stejné pti¢iny — obsahlosti dila opét jen okrajove.

Graetz je vSak autorem brozury ,.Die jldischen Proselyten im ROmerreiche unter den Kaisern
Domitian, Nerva, Trajan u. Hadrian“, Breslau 1884.

Dalsim védcem zabyvajicim se tématem konverzi k judaismu byl Heinrich Loewe (1869-1951),
ktery je autorem knihy ,,Proselyten: ein Beitrag zur Geschichte der jiidischen Rasse®, Berlin

1926.

CSR — Ceskd republika
Jiz od poloviny 19. stoleti byl v odbornych kruzich zdjem o problematiku tzv. blouznivych

naboZenskych sekt, zvlast€ pak o sektu tzv. bydzovskych Izraelith. Prvni, kdo se podrobné&ji
sektou zabyval a pii tom vyuzival archivnich materialii, byl novobydzovsky ucitel Celestin Riha
(1810-1882), ktery o sekté pojednava ve svém kronikarském dile ,,Mistopis a d&jiny kral.
vénného meésta Nového Bydzova“, Praha 1868. Obsirnéji se sektou zabyval téz katecheta
novobydzovského gymnazia Josef KaSpar (1863-1938) ve svém dile ,,Paméti o vécech
duchovnich v kral. mést¢ Novém Bydzove“, které vySlo ve étyfech castech ve Vyroénich
zpravéch realného a vyssiho gymnasia v Novém Bydzové, Novy Bydzov 1900-1903. Dosud
nejpodrobnéjsi studii o sekté s nazvem ,,Novobydzovské ghetto a t.zv. sekta bydzovskych
Israelita v polovici osmnactého stoleti* napsal historik a archivai dr. Jaroslav Prokes§ (1895-

1951); jeho studie vysla v Rogence Spole¢nosti pro dé&jiny Zidt v CSR, VIIL. roénik, Praha 1936.

12



Dodnes je v kruzich nasSich historiki zajem o tuto zvlastni judaizujici sektu, coz dokazuji napft.
studie historika Ivo Koiana (nar. 1934) publikovana v Ceském &asopise historickém, &islo 1,
96/1998, s. 72-101 a dv¢ studie historicky Leny Arava-Novotné (nar. 1966) publikované
v Ceské republice a v Izraeli. Kromé& toho je sektd vénovana pozornost i v dile teolozky a
historicky Evy Melmukové (nar. 1932) ,,Patent zvany toleranéni, Praha 1999.

Konecné - do urcité miry ucelenou a chronologicky uspofadananou praci o konverzich je ma

kniha ,,Konverze k judaismu®, Praha 2010, ktera zahrnuje vétSinu stati této disertacni prace.

1.3. Rozdéleni prace:

Prace je rozdélena do sedmi celki — casti. Pvni znich se zabyva vSeobecnou
problematikou konverzi v judaismu, pokracuje dale vybranymi zakony a zasadami zidovského
nabozenského prava — halachy, podle nichz se fidi konverze od antickych dob az do dnesnich
dnti. Zavér prvni ¢asti tvori ndzory vyznamnych ucencti talmudického obdobi, kteti z riznych
davodu bud’_strani konverzim nebo jim oponuiji.

Druha ¢ast zahrnuje v chronologickém sledu jednotlivé biblické osobnosti, které dle Zidovské
ustni tradice (Talmud a midraSe) konvertovaly.

Treti ¢ast tvoii historie konvertiti z obdobi fecké a Fimské antiky. Jeji tvod je vénovan nazoram
fimskych spisovateli na Zidy a zidovské konvertity. Cést dale pokraduje historii masovych
konverzi Edomcu a Iturejcti, poté piibéhy jednotlivymi konvertitl, mezi nimiz jsou téz osobnosti
z vyssi fimské spole¢nosti, coz svédci o popularité Zidovskych obyceju a tradic v kruzich fimské
aristokracie. Tuto ¢ast uzavira historie jednotlivych konvertiti z sasanovské Babylonie.

Ctvrtou ¢ast prace tvoii pojednani o konverzich a konvertitech obdobi pozdni antiky a raného
sttedoveéku, zvlasté v exotickych oblastech tehdy znamého svéta, naptiklad v jiznich oblastech
Jemenu, Etiopie, severni Afriky a povolzskych stepi, na nichz se rozprostiralo uzemi
Chazarskeho kaganatu.

V paté ¢asti, vénované konverzim ve stfedovéku, jsou uvedeny ptiklady jednotlivych konvertita
a jejich historie.

Sesta &ast se zabyva piiklady konverzi v novovéké Evropé , véetné Eeskych zemi.

Sedmou a posledni ¢asti této prace je zavér, v némz téz se soustfed’uji na ptinos prace pro dalsi

vyzkum.
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1.4 Transkripce

Transkripci hebrejskych slov do latinky v textu prace nepouzivam, jen v pfepisu nazvi

hebrejskych knih v Seznamu prament a literatury na konci prace.

1.5 Seznam zkratek

AZ] Allgemeine Zeitung des Judenthums
CEA Cahiers d’études africaines

HUCA Hebrew Union College Annual
JES Journal of Ethiopian Studies

JHSET Jewish Historical Society of England — Transactions
JOR The Jewish Quarterly Review
MGMWJ Monatschrift fur Geschichte und Wissenschaft des Judenthums

PL Patrologiae cursus comletus. Series Latina

REJ Revue des Etudes Juives

S.A. Sulchan Aruch

B Talmud Bavli (Baylénsky Talmud)

TJ Talmud Jerusalmi (Jeruzalémsky, tj. Palestinsky Talmud)
n.l nového letopoctu

pt.n. 1.  pred novym letopoctem
5" (Chazal) - Chochmenu zichronam livracha - nasi ucenci, budiz jejich
pamadtka pozehnana. Oznaceni pro ucence Misny a Gemary (1. —5.

stoleti n.l.)
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Problematika konverze v judaismu

Chceme-li definovat narod, mizeme tak uCinit zjednoduSenou definici, Ze je to historicky
vznikla pospolitost lidi, jez se zformovala na zaklad€ jazykového, uzemniho a hospodaiského
spoleenstvi a na zakladé n&kterych zvlastnosti charakteru a duchovni kultury.! Tuto prostou
definici miizeme pouzit také ve vztahu k zidovskému narodu, i kdyz musime zohlednit jeho
zvlastni historicky vyvoj a ur€ita jeho specifika, souvisejici mimo jiné i s prozelytismem. Ve
starovéku vsSak pojem ,narod“ v modernim smyslu slova neexistoval. Jednalo se hlavné o
spoleCenstvi lidi majicich spoleny jazyk, obyvajicich urcité tzemi a majicich spole¢nou
duchovni kulturu, v¢éetné nabozenskych piedstav. Vétsinou se ¢lovek rodil do uréitého etnického
a kulturniho celku. Od svych rodi¢l pfejimal tradice, kulturu a ndbozZenskou koncepci méstského
statu ¢i oblasti, v niz zili. Toto jejich duchovni dédictvi dale rozvijel a postupné je predaval svym
potomkim. Poprvé o synech Izraele jako o narodu (lidu) hovoii v Téfe novy faraoén: ,, *12 oy 717
11 181 21 ORI - Hle, narod (lid) synt Izraele je pocetnéjsi a zdatnéjsi nez my* (Ex 1,9).
Prehistorie vzniku zidovského néaroda, sahajici do 18. stoleti pi.n.l., je naopak spjata s vzepienim
se tradicnim polyteistickym predstavdm urského a mezopotamského obyvatelstva. Abraham,
kterého zidovska tradice povazuje za prapiedka naroda synu Izraele, je také prvnim prozelytou —
P7¥ 7 V historii. Abraham bezvyhradné piijal mySlenku monoteismu a dle pozdéjsi Gstni tradice
2" spolu se svou manzelkou Sarou piiblizovali ostatni lidi Hospodinu a u¢ili je ctit Tviirce nebe
a zemé&. Tak se diky jejich ¢innosti mnozi octli pod ochrannymi kfidly BoZi imanence — non nnn
710w 013, Pfijmeme-li minéni naSich ucencli, mizeme fici, ze Abraham se Sarou pokracovali
v dile, které zapoc€al sam Hospodin, ktery uc¢il Abrahama cestam viry.

Téra pojima termin 23 ve smyslu awn 23, tedy host, pfFichozi ¢i bezdomovec, nikoli vsak ve
smyslu p7% 7 - prozelyta. Biblickému awn 2x se dostava vyznamu prozelyta az mnohem pozdéji,
ve slovech a komentafich u¢encti Misny a Gemary - 5"1n.

V Toéte jsou zakony, které jasné vymezuji na§ vztah k pfichozim, hostim. Tato ustanoveni a

zakony muizeme roztiidit do tii kategorii:

1. VSeobecna ochrana hosta, pirichoziho:

Hostu nebudes $kodit ani ho utlacovat, nebot i vy jste byli hosty v egyptské zemi (Ex 22,20).

! Ilustrovany encyklopedicky slovnik, 2. dil, Praha 1981, s. 615.

15



Nebudes utlacovat hosta, vite piece, jak byva hostu v dusi, nebot’ jste byli hosty v egyptské zemi
(Ex 23,9).
Bude-li piebyvat s tebou ve vasi zemi n¢kdo jako host, nebudete mu $kodit. Ten, kdo bude
S vami ptrebyvat jako host, bude vam jako jeden z vads domorodcti. Bude$ ho milovat jako sebe
samého, protoze i vy jste byli hosty v egyptské zemi. Ja jsem Hospodin, vas Buh (Lv 19,33-4).
Milujte tedy hosta, nebot’ jste byli hosty v egyptskeé zemi (Dt 10,19).
v tvé zemi v tvych branéch (Dt 24,14).

Takeé v dalsich biblickych knihach se hovoti o povinnosti neéinit piikofi hostu a bezdomovci, a
chrénit jej tak, jak to ¢ini Hospodin. Napftiklad Jr 7,6; Za 7,10; 7 146,9.
2. Socialni zastita hosta, prichoziho:
Ve dvou verzich Desatera ptikdzani mé host, ktery zije v nasich branéch, t.j. v nasich méstech,
mezi ndmi, stejné pravo na odpocinek o $abatu jako rodily Izraelec (Ex 20,10 a Dt 5,14).
Ani svou vinici Upln€ nevysbirds, nebudes na své vinici pabérkovat spadana zrnka; ponechas je
pro chudéka a pro hosta. J4 jsem Hospodin, vas Bih (Lv 19,10 a Dt 24,21).
Az budete sklizet obili ve své zemi, nepozneS své pole az do okraje ani nebude§ po zni
pabérkovat; zanechas pabérky pro chudédka a pro hosta. Ja jsem Hospodin, vas Bth (Lv 23,22).
Kdyz tviyj bratr zchudne a nebude moci vedle tebe obstat, ujmes se ho jako hosta a ptistéhovalce a
bude zit s tebou (Lv 25,35).
Hospodin zjednava pravo sirotku a vdove, miluje hosta a dava mu chléb a Sat. (Dt 10,18).
Kdyz budes sklizet ze svého pole a zapomene§ na poli snop, nevrati§ se pro n¢j. Bude patfit
bezdomovci, sirotku a vdové... (Dt 24,19).
Kdyz oklatis plody ze své olivy, nebudes jeste setfasat zbylé. Ty budou pattit bezdomovci, sirotku
a vdove (Dt 24,20).
3. Povinnost spravedlivé soudit hosta, prichoziho:
V oné dobé jsem také piikazal vaSim soudcim: ,,Vyslechnéte své bratry a sudte kazdého
Vv rozepti S jeho bratrem i s bezdomovcem spravedliveé™ (Dt 1,16).
Neprevrati§ pravo bezdomovce ani sirotka a vdové nezabavis roucho (Dt 24,17).
Bud’ proklet, kdo ptevraci pravo bezdomovce, sirotka a vdovy (Dt 27,19).

Z Abrahamovy historie vyplyva, ze kazdy, kdo dobrovolné pfijal princip viry v jednoho
jediného Boha, Tviirce nebe a zemé a plnil jeho vili, mohl se stat clenem ,,Siroké Abrahamovy

rodiny*, tedy P7% 93 — prozelytou.
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Pouze ve dvou ptipadech Téra odeptela tuto moznost, a to Amoéonctim nebo Moabctim. Ani jejich
desaté pokoleni (= nikdy) nemohlo vstoupit do Hospodinova shromazdéni (Dt 23,4-7). Jednalo se
vsak jen o muzské potomky téchto narodt. Moabkdm a Amonkam bylo povoleno vstoupit do
Hospodinova spolecenstvi a stat se tak konvertitkami, o ¢emz svéd¢i historie Rut a ptipad
Amoénky Naamy, Salomounovy Zeny a matky jeho syna Rechabeama (1Kr 14,21.31). Naopak,
Tora ukladd synim Izraele nehnusit si Edomce, nebot’ je jejich bratrem, a Egyptana, nebot’ byli
hosty v jeho zemi. Synové, ktefi se jim narodi, sméji v tfetim pokoleni vstoupit do Hospodinova
shromazdéni, tedy stat se p7% » — spravedlivymi pozelyty (Dt 23,8-9). Neni puasobivéjsich slov,
nez jsou slova IzajaSova proroctvi, v némz nalézaji slova Tory svého konkrétniho naplnéni: ,,V
onen den bude mit Hospodin oltar uprostfed egyptské zemé a posvatny sloup pfi jejich hranicich
bude zasvécen Hospodinu.... Egyptané poznaji v onen den Hospodina a budou ho uctivat obétnim
hodem a obétnim darem, budou Hospodinu skladat a plnit sliby.... V onen den povede silnice
z Egypta do Asyrie... a Egyptané budou uctivat Hospodina spolu s Asyfany. V onen den vytvoii
Izrael s Egyptem a Asyrii trojici; bude poZzehnanim uprostied zemé, protoze Hospodin zastupt
mu bude Zehnat takto: ,,Pozehnan bud’ lid mij egyptsky a dilo mych rukou Asyrie a mé dédictvi
Izrael“ (Iz 19,19-24). Z této pasaze lIzajaSova proroctvi si milzeme utvofit predstavu ne o
individualnim, ale pfimo hromadném prozelytismu pohanskych narodi sousedicich s Izraelem.

V poslednich dnech vSak nastane idealni stav, kdy se vSechny narody stanou spravedlivymi
prozelyty — 7% *73 a Bih je bude ucit svym cestam podobné, jako kdysi u¢il Abrahama — prvniho
konvertitu (Iz 2,2-3).

Prohrana véalka s Babylonii, dvé viny vysidleni judskych obyvatel do Babylonie, z nichz prvni
probéhla jiz roku 597 pt.n.l., kdy Judsko bylo jeste¢ formalné nezéavislé, a druhé roku 586 pi.n.l.,
po zbofeni jeruzalémského Chramu, to byly tézké zkousSky pro Zidovsky narod. Babylonské zajeti
trvalo Sedesat let, tedy dvé az tfi pokoleni. Za tu dobu se v Babyldnii pod vedenim duchovnich
vudcti, jakym byl napfiklad prorok Ezechiel, pfetransformoval zidovsky néarod v kvalitativné
novou etnicko-nabozenskou pospolitost. Tato pospolitost po svém navratu zpét do vlasti — n2*w
1°X byla prosta modlosluzby, kterou tolik pranytovali pfedexilni proroci. Navratilci si také zarliveé
stiezili svou ritudlni Cistotu. Proto, kdyZz pfisSli pfedstavitelé Samaritanti s zadosti, aby jim bylo
umoznéno spolu s Zidy stavét Chram, Zerubabel a knéz Jésua to odmitli (Ezd 4,1-3). Tak zadaly
vérouéné spory mezi poexilnimi Zidy a Samaritany, které se promitaly do Zivota obou etnik az do
pozdniho fimského obdobi. Poc¢ate¢ni snaha predakl omezit cizi vlivy na obnovenou zZidovskou

pospolitost nebyla vzdy korunovana uspéchem. Nikoli vyslovné Samaritani, ale Zeny-Cizinky,
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Které si mnozi znavratilct piivedli ssebou anebo se snimi ozenili jiz v Jeruzalémé,
predstavovaly vazné nebezpeéi pro budoucnost zidovského naroda. Zeny cizinky naruSovaly
monoteistickou vychovu déti a posilovaly nabozensky synkretismus v rodin€. Toho si byl védom
knéz Ezdras, kdyz zapocal koncem roku 458 pi.n.l. ocistu lidu v duchu Tory: ,,Nesptizni§ se
snimi (pohanskymi narody), svou dceru neprovda$ za syna nékoho z nich ani jeho dceru
nevezmes pro svého syna. To by odvratilo tvého syna ode mne, takze by slouzili jinym bohiim...*
(Dt 7,3-4). Jak sam Ezdras uvadi, fekli mu ptedaci, ze izraclsky lid, ani knézi a levité, se
neoddélili od narodl zemi. Berou sob¢ 1 svym syntim za zeny jejich dcery. Tak se misi svaté simé
s narody zemi. Kdo se vSak v tomto ohledu nejvice zpronevéril, byly vyssi svétské a duchovni
vrstvy (Ezd 9,1-2). Ezdras svolal do Jeruzaléma vSechny judské a benjaminské muze. Ten, kdo se
do tfi dnl nedostavil na shroméazdéni, byl vyobcovén a jeho majetek zkonfiskovan. Ezdras poté
vSem pfitomnym vyc¢inil za to, Ze si pfivedli zeny cizinky a pravil jim: ,,Oddélte se od narodii
zem¢ a od zen cizinek!* Celé shromazdéni hlasité odpovédélo: ,,Ano, budeme jednat podle tvého
slova... Kazdy, kdo si v nasSich méstech ptivedl Zzenu cizinku, pfijde v uréeny ¢as a S nim starsi
pfislusného mésta a jeho soudcové. Je tfeba, abychom od sebe odvratili planouci hnév svého
Boha a odstranili tuto véc* (Ezd 10,11-14). Jak z textu vyplyva, Ezdra§ donutil vSechny, ktefi
porusili ustanoveni Tory zakazujici snatek s cizinkami, tedy pohankami, aby se s nimi rozvedli.
Postupné byly provéteny vSechny ptipady, coz trvalo do prvniho dne mésice nisanu roku 457
pt.n.l. (Ezd 10,17). Toto byl zacatek tzv. EzdraSovy naboZenské reformy. Pres veSkeré jeho Usili
se mu nepodafilo zcela vymytit smi$ené siiatky Zida s pohankami. O tom se dovidame ze slov
jeho mladsiho soucasnika Nehemjase (Neh 13,23-31), ktery o patnact let pozdé&ji, roku 432 pt.n.l.,
zavrSuje Ezdrasovu reformu ocistou vetejného i rodinného zivota. Ezdrasovo a Nehemjasovo usili
svéd¢i o skutecnosti, Ze cast jeruzalémskych a judskych muZzl, ktefi se oZenili s Zenami-
cizinkami, nevyzadovala po nich v zasadé¢ Zadnou, byt i formalni konverzi, a jejich zeny
neucinily nic podobného, co ucinila o sedm set let diive moabska Rut (Rt 1,16), a proto jejich
siiatky byly anulovany a ony se musely vratit spolecné se svymi détmi zpét do svych domovi. O
tom, kam az dospéla situace, svéd¢i Nehemjasova slova (Neh 13,28-29): , Jeden syn nejvyssiho
knéze Jojady, syna Eljasivova, byl zetém samaritanského spravce Sanbalata Chordnského. Toho
jsem od sebe odehnal. Pamatuj na n¢, Boze mij, ze poskvrnili knézstvi 1 smlouvu knézskou a

'CG

levitskou!* Nejen v ustanoveni Tory, ale zvlasté v nabozenskych reformach Ezdrase a Nehemjase
muzeme spatfovat kotfeny dnes$ni halachy urcujici pfislusnost k Zidovskému narodu po mateiské
linii.
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Prakticke halachickeé ustanoveni vychazejici z téchto kofent nalezneme v talmudickém traktatu
Jevamot 23a:’
MR DOORN 722 ,(7-3 LT 8°727) "MRD T2 DR P07 22" DRI MR ORAY 12 PR 020 DWR [N 027 0K
2732 °17P °7237 2 K2 N2 72 0N YA LR MK 133 XX ,TI2 1P D003 12 XA T2 PRY a3
Rekl rabi Jochanan jménem rabiho Simona ben Jochaje: ,,To je dikaz toho, cO pravi vers:
,Nespriznis se s nimi, svou dceru neprovdds za syna nékoho z nich ani jeho dceru nevezmes pro
svého syna. To by odvrétilo tvého syna ode mne, takze by slouzili jinym bohiim* (Dt 7,3-4).
Z toho se ucime, ze tvij syn, kterého jsi zplodil s Zidovkou, se nazyva tvym synem. Avsak syn,
kterého jsi zplodil s cizinkou, se nenazyva tvym synem, ale jejim synem. Rabina pravil-odtud se
ucil (z midrase halacha): Syn tvoji dcery, kterého zplodil cizinec, se nazyva tvym synem.*
Jak mnozi nasi uéenci pohlizeli na konvertity, svédéi nasledujici pasaz z traktatu Sabat 146a:
Pro¢ jsou cizinci ritudlné zne¢isténi? Protoze nestali na hofe Sinaj. Tim, ze synové lzraele stali na
hote Sinaj, zakonéilo se jejich ritudIni znecisténi. Cizinci, ktefi nestili na hofe Sinaj, jejich
znecisténi se nezakoncilo. Rabi Acha, syn Ravy fekl rabi ASimu: ,,A co konvertité¢? Rabi ASi mu
fekl: ,,Ackoliv oni sami tam nebyli, jejich osud (hvézda) — 2% tam byl, nebot stoji psano v Dt
29,13-14: , AvSak nejen s vami uzaviram pod kletbou tuto smlouvu, jak stim, ktery tu dnes
s vami stoji pfed Hospodinem, na§im Bohem, tak s tim, ktery tu dnes s vami neni.*
Tento text posiluje také mysticky pohled na véc, Ze totiz duse vSech konvertitt, kteti konvertovali
po piijeti Desatera — °1°0 27 7ayn "R a v blizké i vzdalengjsi budoucnosti konvertuji, byly
pfitomny na hote Sinaj spolu se syny Izraele.
V této souvislosti midra§ Tanchuma, Lech lecha 6 uvadi vyrok rabi Simona ben Lakise:
277977 M IR 219X PPOIPIR IMIR 20w 27717 910 77 DY 17AYY POIPOR NI T 1R °10% a0 20an”
WYY 25w R D107 TR IR KR? N 00w Mobn ooy 19ap KD LN D3P oWy 09 2°p0a)
". 0w Mot D 1hY 9apy a"apnh
»Konvertita je Hospodinu milejsi nez vSichni ti, ktefi stali na hote Sinaj. Pro¢? Protoze kdyby ti
vSichni nevidéli himéni, ohen, blyskani, tfesouci se hory a zvuk §o6farti, nepfijali by svrchovanost
nebeského kralovstvi. Avsak konvertita nic ztoho nevidél, a presto sdm od sebe prilnul
k Hospodinu a piijal svrchovanost nebeského kralovstvi.*
Konverze s vaznymi imysly je jedineénym procesem, na jehoZ konci se stava prozelyta zcela
novym &lovékem, plnopravnym Zidem a nedélitelnou souéasti zidovského naroda. Pravda a vira,

kterou pfijal, ho nuti zménit cely sviij Zivotni styl. Podobnym pterodem prochézeli i proroci, kdyz

2 Varianty: Jevamot 17a; Kidugin 68b.
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se jim dostalo od Hospodina prorockého ducha. Tak prorok Samuel hovofil k prvnimu
izraelskému krali Saulovi: ,,Vtom se t€¢ zmocni duch Hospodinliv a upadne$ do prorockého
vytrzeni s nimi a zméni§ se v jiného muze“ (1S 10,6). Talmud Jevamot 22a; 48b; 62a; 97b a
Bechorot 47a pouziva pro konvertitu pfirovnani >»7 720w jop2 A T3, t.j. prozelyta, ktery
konvertoval, je podobny novorozenci. Konvertita se takto stava zcela novym ¢lovékem nemajicim
nic spolecného se svou minulosti. Vzhledem k této skute¢nosti mu Bh promiji vSechny jeho
minulé hiichy, coZ je uvedeno v TJ-Bikurim, kap. 3, halacha 3.° (Samoziejmé, Ze se takové
,vSeobecnd amnestie”“ nevztahuje na problematiku mezilidskych a spoleCenskych vztahii.
Napriklad rozvedeny muz, kterému soud ulozil platit alimenty na jeho nezletilé¢ déti, nebude této
své povinnosti zpro§tén ani poté, kdy konvertuje k judaismu).

Novy status prozelyty nezbavuje také ¢loveéka povinnosti ctit své rodice, jak je to piedepsano
v Desateru, byt tito nekonvertovali. Prozelyta vSak nesmi vyplnit Zadné ptani svych rodic,
pokud by toto bylo v rozporu se zakony Tory. Takové pravidlo vSak plati i pro vztah mezi
zidovskymi rodici a jejich détmi.

Konverze — 713 byla a je Cisté naboZenskym aktem, proto zasadni podminkou, kterou musi
prozelyta splnit, je nM¥»Y 770 2w n%2p — piijeti na sebe jha Tory a ptikazani. Piesnéji, jedna se o
bezvyhradné piijeti v8ech ustanoveni —z&kont jak psané Tory, tak i ustni (79 Svaw 77n), tedy
ustni tradice %"m. Svou pfipravenost plnit vSechna ustanoveni Tory prohlasi konvertita pred
rabinskym soudem sloZenym ze tii soudcii - 2°177.

Rabinsky soud — 17 n°2 piijima konvertitu jesté pred obfizkou a pohrouzenim do ritualni lazné.
Tento akt pfijeti konvertity - 93 n%3p neni jednostrannym. Je k nému potieba oboustranné
pfipravenosti a dobré ville. Kandidat na konverzi musi projevit, Ze o pfestup stoji a chce byt piijat
do svazku zidovského néroda a je téZ pfipraven plnit vSechna ptikazani Tory a ustanoveni ucencii
- 9", Na druhé strané rabinsky soud vystupuje jako ,,vyslanec” Zidovského naroda, ktery ,,jeho
jménem* piijima konvertitu do svého stfedu. Rabinsky soud nepotvrzuje pouze pravni akt — Awy»
T3, ale vyjadiuje svilj zasadni souhlas s tim, aby se konvertita stal nedilnou soucasti zidovského
naroda — 2 nap. S terminem 23 n72p se setkdvame v traktatu Jevamot 16a, 24b, 46b, 47a. Z toho
plyne zasada, Ze je tfeba vykonat akt pfijeti konvertity.

V traktatu Bechorot 30b se zcela jednozna¢né uvadi, ze ten, kdo chce piijmout vSechny zakony

Toéry kromé jednoho jediného, takovy clovek se nemiiZe stat prozelytou.

8 Varianty: Beresit Rabba 67:13, Midras Smuel 17 a Ragiho komentat k Genesis 36,3.
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V zavéreéné fazi procesu konverze je u muzii podminkou obtizka - 771 a poté, az se rana zcela
zahoji, pohrouzeni se do ritudlni lazné - 7%°2v. U Zen se proces konverze zavrSuje pouze
pohrouzenim se do ritualni lazn¢€. Tyto dvé podminky, bez jejichz vyplnéni nelze hovofit o platné
konverzi, maji svij zaklad v traktatu Jevamot 46b:

" 512071 DIW TV 3 IR 270" I 927 MR KA 72 X077 020 R
Rekl rabi Chija bar Aba, fekl rabi Jochanan: ,Nikdy se nestane ¢lovék prozelytou, pokud se
neobieze a nepohrouzi do ritudlni lazne.*
Israel ben Zeev ve svém dile vyvodil z dochovanych prament zapsané ustni tradice zajimavé
postiechy, které nam vice pfiblizi problematiku.* Uvadi, Ze pfijimani prozelytd neskongilo
zbotenim druhého Chramu, ale pokracovalo béhem druhého stoleti, aniz by ho zastavila porazka
Bar Kochbova povstani roku 135 n.l. PordZka a po ni nasledujici léta krvavé perzekuce
palestinského zidovstva, které skoncily az roku 138 se smrti cisaie Hadriana, byla pro konvertity
tézkou zkouskou a mnozi v ni neobstéli. Autor uvadi, ze Sifeni zidovského uceni po této tragické
udélosti mélo za nasledek posileni hnuti mesianistické hereze (kiest’anstvi) nejen mezi prozelyty,
ale 1 mezi nékterymi zidovskymi vzdélanci. Nic vSak ani tehdy neodradilo naSe ucence, aby
nadale §iFili judaismus v riznych &astech impéria mezi Reky, Rimany i jinymi pohany. Panovalo
vSeobecné minéni, které lze pfiblizit slovy Simona ben Azaje: ,,Nikym neopovrhuj a nic
nepodceiiuj, nebot’ neni ¢lovéka, jehoz doba by nepfiiSla, a neni véci, ktera by nebyla né¢kdy
potiebna.* (Vyroky otcti 4,3). Zidoviti uéenci druhého stoleti méli za to, Ze nadesla doba, kdy by
mély byt vSechny narody ptivedeny pod kfidla judaismu. Mnozi z nich tuto mySlenku aktivné
propagovali. Dle Hilelova ptikladu (traktat Sabat 31a) ucili nové prozelyty pouze zakladim
judaismu, tj. jedinosti a jedine¢nosti Boha, dobro¢innosti a milosrdenstvi. Pfestoze rabi Eleazar
ha-Modai (z Modiinu) a raban Gamliel nesouhlasili s nazorem, ze zakladem judaismu je pouze
dobrocinnost a milosrdenstvi, mnozi ucenci se této myslenky pfidrzovali. Proto také ptimhoufili
o¢i nad skutecnosti, Ze novi prozelyté nebudou stoprocentné plnit v§echna piikazani — n1x»n Tory,
nebot’ kladli mnohem vétsi diraz na jejich viru v Hospodina. Piikladem takového piistupu jsou
slova rabi Jochanana v traktatu Megila 13a, kde vysvétluje, pro¢ se Mordechaj nazyva Zidem-
17, kdyZ ptece nepochazi z Judova, ale z Benjaminova kmene. ,,"70%° X1 797 771292 19107 200...
— Nebot kazdy, kdo vystupuje proti modlosluzbé, nazyva se Zidem.“ Podobny nazor nalezneme i

v midrasi Ester Rabba 6:2.

* Israel ben Zeev, Gerim ve-gijur be-avar ube-hove, Jerusalajim 1961, s. 39-43.
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Rekové nebo piislusnici helenizovanych narodd, ktefi konvertovali k judaismu, si s sebou piinesli
bohaté kulturni dédictvi, kterého se nemohli ¢i nechtéli lehce vzdat. Mnozi otroci a otrokyné se
pripojili k zidovstvi s nad¢ji, Ze nové nabozenstvi je osvobodi z podruci nésilnickych pant.
Naopak pro mnohé fecky mluvici vzdélance bylo studium Tory prelozené do fectiny
(Septuaginty) a dalsi fecky psané zidovské literatury ,,magnetem, ktery je pfitahl* pod kiidla Bozi
imanence.

Pozdé&ji, s ohledem na tézkou situaci, v niz se zidovsky narod nachdzel, a také se silici
kiestanskou misijni ¢innosti mezi Reky a Rimany a do ur¢ité miry i mezi Zidy samymi, se
prosadilo pravidlo zpiisnit konverzi a klast vétsi diraz na plnéni praktickych micvot Tory.

V TJ - Jevamot, kap. 1, halacha 6 tvrdi rabi Nachman bar Jakob, babylonsky amora pocatku 4.
stoleti, Ze pfijimame konvertity z Kardujct - 22177 a z Tadmorci - 270 (Tadmor = Palmyra
v Syrii). AvSak v traktdtu Jevamot 16a fika Rami bar Jechezkiel, babylonsky amora druhé
generace, ze nepiijimame konvertity z Kardujcti (obyvatelé dnes$ni oblasti v severnim Iraku,
Kurdistanu. Byla to oblast, v niz pocatkem 4. stoleti byla velkéd kifestanskd misijni ¢innost).
Zreakce Ramiho bar Jechezkiela je patrné, Ze se obaval infiltrace kiestanii do Zidovské
komunity.

Také ptvodni zidovska daf, coz byly dvé drachmy roéné, které platili Zidé diaspory a posilali je
do jeruzalémského Chramu, byla po jeho zniceni zménéna Vespasianem na fiscus iudaicus, ktery
byli povinni platit Zidé impéria na opravu fimského chramu Jupitera Kapitolinského zni¢eného
roku 64 ohném. Tato dan byla vlastné urcitou potupnou formou pokuty za zidovské povstani.
V rukou cisaie Domitiana (81-96) se tato dan zménila v zbran i proti Zidovskym prozelytiim,
nebot’ nejen od rodilych Zidi, ale i od prozelytd ji diisledn& a nekompromisné vybiral. Dokonce ji
museli platit 1 lidé, ktefi formaln¢ prozelyty nebyli, jen se pfidrzovali nékterych Zidovskych
obycejli. Domitiantiv nastupce Nerva (96-98) se rozhodl zmirnit urdzky tykajici se Zidovské dané,
coz oslavuje na jim vydaném sesterciu s napisem ,,Fisci ITudaici Calumnia Sublata - odstranéni
protipravnich obvinéni, tykajicich se Zidovské dan&.“ Slo pravdépodobné o zneuzivani vybéru
dan¢ od i téch, ktefi zidovstvi opustili nebo byli jen pozidovstéli, ale nebyli opravdovymi
konvertity. Fiscus iudaicus byl napfist¢ inkasovan jen od téch, ktefi se k zidovstvi hlasili. Nervovo
opatieni bylo v souladu s dalSimi kroky, jaké pry podnikl k celkovému zmirnéni a k osvobozeni
Zidd od sankci uvalenych na n& Domitianem.® Hadrianus (117-138) zle zklamal velké nadgje,

které do n&j Zidé vkladali. Cisaf, jenz byl nadSenym stoupencem helenismu, si své pojeti impéria

% Michael Grant, Zidé v Fimském svété, Praha 2003, s. 220.
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nedovedl piedstavit jinak, nez jako plnou integraci vSech provincii do fecké kultury, ktera méla
byt spolecnym jmenovatelelm a svornikem Stastné fecko-fimské civilizace ve stfedomotské
oblasti. Novym Hadrianovym ¢inem, kromé toho, Zze zaCal uskuteChovat plan piemény
Jeruzaléma v fimské pohanské mésto Aelia Capitolina bylo, ze zakazal také obtizku - 7% n»a.
Jakykoli z&sah na lidském téle totiz uz davno zakazan a legislativa Domitiana i Nervy ozna¢ovala
kastraci, véetné kastrace otrokul, za zlo¢in. Hadrian zpfisnil trest za kastraci otroka, a tento zakaz
roz§ifil i na obiizku. Po celd staleti Rekové i Rimané hled&li na tuto praxi jako na cosi
nepochopitelného a odpudivého. O jeji neslucitelnosti s feckym zpiisobem zivota se davno
védelo. V Hadrianovych ocich obfizka zdlrazinovala separatismus, ktery odporoval cisafové vizi
velkého kosmopolitniho spoledenstvi komunit tvoricich Hmské impérium.® Timto zakazem
Hadrianus znemoznil Ziddm plnit jedno ze zékladnich ptikazani Téry. Zid bez obiizky nebyl
v tehdejsi spole¢nosti povazovan za Zida, za bratra a blizniho, ale za odpadlika a zradce. Netieba
zduraznovat, ze Hadrianiv zakaz prakticky znemoznil pFijimani konvertitia. Vystavba Aelia
Capitolina a zakaz obfizky se staly hlavnimi pifi¢inami Bar Kochbova povstani (132-135), které
bylo krvavé potladeno, a tvrda perzekuce judskych-palestinskych Zidt trvala az do Hadrianovy
smrti.

Novy cisai Antoninus Pius (138-161) zmirnil zakaz obfizky, aniz jej zcela odstranil. To znameng,
ze povolil otciim obtezavat své syny, ale zakazal podrobovat tomuto ritu konvertity. To sice
zmirnilo piimy utlak Zidd, ale na druhé strané zptisnilo omezeni, tykajici se prozelytismu.7
Septimius Severus (193-211), ktery roku 199 dokoncil okupaci severni Mezopotamie, setrval na
Blizkém vychodé jesteé nasledujici tfi roky. Stavajici zakaz zidovského prozelytismu rozsifil
Severus o zakaz jakychkoli konverzi. Zikaz pry vztihl na kfestany a na rozdil od Zida ho
vynosu Antonina Pia zakazujiciho obfezavani pohanti jako poruSeni zékazu kastrace. Septimiovo
rozhodnuti nebylo ni¢im jingm neZ snahou zamezit podryvani tradi¢niho fimského nabozenstvi.®
Zakaz prozelytismu byl v platnosti i za pozdgjsich cisatt, i kdyz situace Zidii samotnych se ve 3.
stoleti zlepsila, naptiklad za cisaiG Caracally (211-217) a Alexandra Severa (222-235).

Moznosti pfestupu K judaismu se jesté snizily za panovani Konstantina I. Velikého (306-337).

Cisat Konstantin, formaln¢ modlosluzebnik, ktery si podrzel tradi¢ni titul Pontifex Maximus -

6 7idé v Fimském sv&ts, s. 233.

" Digesta lustiniani XLVIII 8, 11.

& Scriptores Historiae Augustae, Septimius Severus 17,1.

% Gedaliah Alon, Istoria jevrejev Erec Israel v talmudi¢eskuju epochu, svazek 2., Jerusalajim 1994, s. 219.
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Nejvyssi knéz, a ktery se az ke konci zivota nechal pokitit, celou svou politickou ¢innost zasvétil
prosazovani kiestanstvi v Zivotd impéria. ,,Choval Zidy v opovrZeni a vefejné je hanobil,... ve
skutecnosti je neutiskoval.... Prozelytismus vSak netoleroval a tvrdé pokutoval zidovské vlastniky,
kteti obfezavali své pohanské ¢i kiestanské otroky. A kdykoli se naskytla pfilezitost vypravit
misii k obraceni Zidi na kiestanstvi, horlivé ji podporoval“® O zakazu prozelytismu

Vv kiest’anské fimské 1181 se zminuji v ¢asti Od pozdni antiky k ranému stiedoveku.

10 A.H.M.Jones, Constantine and the Conversion of Europe, London 1972, s. 162, s. 207n.
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Konverze a zakladni halachickd ustanoveni

V uvodu této kapitoly piipominadm, ze cilem prace neni obsazné pojednani o vyvoji a vSech
aspektech Zidovského naboZenského prava — ;1997 spojeného s konverzi. Ukolem nésledujicich
fadku je poskytnout ¢tenati prvotni informaci o zakladnich halachickych zakonech v této oblasti.
Konverze k judaismu je akt Cisté nabozensky, nikoli narodnostni. AvSak pfijetim na sebe ,,jha
ptihazani Tory — 7730 nxn 9w n92p“ nebo ,,jha Kralovstvi nebeského — onw moon 91w vstupuje
konvertita pod ktidla BoZi imanence — 73°2® *513 Nfn 0101 a stava se plnopravnym piislusnikem
naroda synd Izraele, tedy zidem jak zhlediska naboZenského, tak Zidem z hlediska
narodnostniho. Konvertita se tak stava nedilnou soucasti Boziho naroda, ktery si sém Hospodin
vytvotil (Iz 43,1 a 43,21), aby byl zvéstovatelem Jeho ¢int, a tim i Jeho jedinosti a
vSemohoucnosti.

Zidovska tradice spojuje vznik naroda synt Izraele s pfijetim Tory na hoie Sinaj. Tuto konverzi,
obnoveni smlouvy Hospodina a patriarchii s jejich potomky, inicioval sam VSemohouci (EX
19,5-6): ,,....budete mi zvlastnim vlastnictvim jako zadny jiny néarod, tfebaze je celd moje zemé.
Budete mi kralovstvim knéZi, ndrodem svatym.*

Vyznam vyjiti z Egypta — o xn nx°x> tkvi ve skuteCnosti, Zze po této udalosti vznikl narod
Izraele. Hlavnim motivem pro vyjiti z Egypta nebylo zbavit syny Izraele otroctvi, ale vytvofit
narod. Pied vyjitim z Egypta nebyli synové lzraele v postaveni, v jakém je zndme dnes, tedy
jako Zidé — omvp, ale nazyvali se Hebrejci — 272y a bylo nutné je konvertovat pied piijetim
Téry. V souladu stim Maimonides za¢ina sva halachicka ustanoveni o konverzich (Hilchot
isurej bia 13:1-3) popisem konverze obrovského mnozstvi syna Izraele, kterd méni jejich status
z Hebrejcti na Zidy.

Nové vytvoreny narod pod horou Sinaj veSel v obnovenou smlouvu tim, Ze na sebe piijal jho
Tory. Zidovska tradice piitom vychazi ze slov Ex 24,7. Poté narod prosel viemi fizemi, jimiz
prochazi kazdy konvertita:

1. Obftizka - tujiz méli synové Izraele v Egypté, o Cemz nam sveédci slova
Ex 12,48 a Joz 5,5. Maimonides uvadi, ze obfizku zachovaval v

Egypté jen kmen Levi, ostatni pred vyjitim z Egypta obfezal Mojzis."*

1 Maimonides, MiSne Tora, Sefer Kedusa - Hilchot isurej bia (Zakony o zak&zanych sex. vztazich) 13:1.
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piijetim Zakona Ex 19,10: ,,Jdi k lidu
a dnes 1 zitra je posvécuj; at’ si vyperou své odévy...“12
Autor halachického dila Aruch ha-Sulchan™ bere za zaklad
pro pohrouzeni do mikve ver§ Ex 24,8:,,Mojzi$ vzal krev, pokropil lid...*

3. Piineseni obéti — (72w 1292) — Za zaklad pro povinnost konvertity pfinést

obét’ se povazuje Ex 24,5: ,,Pak povéril

izraelské mladence, aby pfinesli zapalné obéti...” Obét’ (127p) piiblizuje

(27pn) ¢loveka Hospodinu.
Jak je uvedeno vyse, Maimonides vysvétluje, ze jednotlivé faze konverze Hebrejct byly tvofeny
obiizkou — 19, pohrouzenim se do ritudlni ldzné — 7°2v a piinesenim obéti — J27p.
Teprve poté, co popsal konverzi vSech, ktefi vysli z Egypta, dospél Maimonides k halachickému
postupu pii konverzich, které pak budou nasledovat (Hilchot isurej bia 13:4).
,»Tak postupujeme, kdyz bude chtit pohan vstoupit ve smlouvu a piebyvat pod kiidly Bozi
imanence a pfijme na sebe jho Tory, musi se podrobit obfizce, pohrouzeni se do ritudlni ldzn¢ a
pfineseni obéti- shodné s témi, kteti vysli z Egypta a také se podrobili obfizce, ritudlni koupeli a
ptinesli obét™ (Hilchot isurej bia 13:4). Témito slovy Maimonides stanovil, ze pribéh aktu
konverze bude shodny s tim, ktery podstoupili ti, ktefi vysli z Egypta a jehoZz prostfednictvim se
stali Zidy — o7, Tak byl vytvoren narod Izraele. Maimonides také vysvétluje (Hilchot isurej
bia 13:5), jakou obét’ mél konvertita pfinést: Dle jeho slov se jednalo bud’ o dobyt¢i zapalnou
ob¢ti, staci obfizka a prohrouZeni se do ritudlni 1lazné. KdyZ bude zbudovan Chram, pfinesou

obét’.

Akt konverze — 9y mwyn vychazi z prijeti Tory syny Izraele na hofe Sinaj. Traktat Kritut 9a
uvadi ver§ Nu 15,15: ,,Shromazdéni! Jeden zakon bude platit pro vas i pro toho, kdo bude
pobyvat mezi vami jako host - 91 . To je véény zékon pro vase pokoleni, jako vy — 033, tak i host
bude pied Hospodinem.“ Rabi Jehuda ha-Nasi objasnil vers v halachickém smyslu: ,,035 — jako

vy*“ - jako vasi otcové. Jako vaSi otcové nevesli ve smlouvu bez toho, Ze by se nepodrobili

2 Hilchot isurej bia (Zakony o zakéazanych sex. vztazich) 13:1.
13 Epstein Jechiel Michl ha-Levi, Aruch ha-Sulchan (Jore Dea § 268, odst. 1).
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obfizce, ritualni lazni a piineseni obéti, tak i oni, tj. prozelyté, nevejdou ve smlouvu
s Hospodinem, aniz by se podrobili obtizce, ritudlni lazni a pfineseni obéti.

Ve stejném smyslu se vyjadiuje i traktat Gerim, 2. kapitola, halacha 5.

Halacha se také zabyva otazkou, kdo je opravdovy konvertita. Zakladem pro vyjasnéni problému
je Jevamot 24b, v némz se uvadi:

»Muz, ktery konvertoval kvili zené, Zena, ktera konvertovala kvali muzi a také ten, kdo
konvertoval kvuli kralovské tabuli (ten, kdo prredpoklida, Ze mu konverze dopomiize k vysokému
postavent), kvali Salomounovym sluzebniktim (¢ také byli povazovani za vyznamné osobnosti) —
ti vSichni nejsou konvertité — slova rabi Nehemii. Rabi Nehemia také fikal, ze konvertité lvi
(Samaritani), konvertité snu (¢, kteri prestoupili kvili Spatnému snu, ktery meli) a prozelyté
Mordechaje a Ester (viz Est 8,17) — nejsou opravdovymi konvertity, pokud nepiestoupi v nasi
dobé, tedy jako v nasi dob¢ (kdy Izrael prebyva v diaspore a kdy konverze neprindsi s sebou
zZadné hmotné vyhody).*

Proti tomuto nizoru vystupuje rabi Jicchak bar Semuel bar Marta, ktery jménem Rava (Rav,
prvai babylonsky amora, zdk rabiho Jehudy ha-Nasiho a zakladatel akademie v Sure) tika, Ze
halacha je takova, jak ji stanovil Rav — vsichni tito jsou konvertité.

Ravovo halachické ustanoveni v $irsi formé uvadi i TJ — Kidusin, kap. 4, halacha 1.

,»-..Rav fekl, ze podle halachy jsou vSichni konvertité. My je vsak neodmitame, jak byva zvykem
odmitnout na pocatku potencionalniho konvertitu, ale naopak, je ptijimame, nebot’ tito potiebuji
vlidného pfijeti. Mozna, Ze konvertovali z lasky k Bohu.*

Traktat Gerim, 1. kapitola, halacha 7 stanovuje stejnou halachu jako rabi Nehemia v Jevamot
24b, ze totiz nikdo z takovych konvertiti neni opravdovym prozelytou.

Oproti tomu v dile Jakoba ben Asera (1270-1340) Arbaa Turim — Jore Dea § 268 se uvadi, zZe
vSichni, i ti, kdo nekonvertovali z lasky k Bohu — onw ow?, jsou konvertity. Tohoto minéni byl

Rav v Jevamot 24b.

Zasady, jimiz se ma fidit soud — 7 n°2 pii projednavani Zadosti potencionalniho konvertity o
prestup, nalezneme v traktatu Jevamot 47a - 47b:

,Nasi rabini ucili: Potencionalnimu konvertitovi, ktery piijde v dneSni dobé s Uumyslem
prestoupit, fikame: ,,Co jsi vidé€l, Ze chces piestoupit? Zdali nevis, ze v soucasnosti jsou Synoveé
Izraele nemocni, utlaceni, ponizeni a nemaji nikde klidu a postihly je utrapy?* Kdyz odpovi:

,,Vim, a nejsem hoden* spoluiicasti na Zivoté Izraele, ale chci na sebe prijmout také jeho utrpent,

27



okamzité jej pfijmeme. Seznamujeme ho s nékterymi snadno splnitelnymi ptikazanimi — nnxn
m>p a s nékterymi obtizné splnitelnymi pfikazanimi — M nxn. Informujeme ho o hiichu (v
pripadé neplnéni prikdazani), 0 pabérkovani, o zapomenutém snopu, o kraji pole a o desatku
chudych. Informujeme ho o trestu v piipadé nedodrzeni prikazani. Rekneme mu: ,,Bud’ si védom
toho, Ze pokud jsi nedospél do této situace a jedl-li jsi tuk — 251, nebyl jsi potrestan zni¢enim své
duse — n72. Porusil jsi Sabat, nebyl jsi potrestan ukamenovanim. Avsak nyni, pokud jsi jedl tuk,
tviij trest bude zniCeni duse. Porusil jsi Sabat, fviij trest bude ukamenovani. Stejné jako ho
informujeme o trestech, informujeme ho o odméné za dodrzovani piikazani. Rikame mu: , Bud’
si védom toho, ze budouci svét je stvofen pouze pro spravedlivé. A v souCasnosti nemuze
zidovsky narod dostat hojnost dobra nebo hojnost nestésti. Nepietézujeme ho hrozbami, nejsme
k nému piili§ piisni. Pfijal vSe na sebe, okamzité ho obiezeme... KdyZ se po obrizce uzdravi,
okamzit€ jej podrobime ritualni 1azni.*

V této souvislosti Maimonides uvadi v Hilchot isurej bia 13:14, Ze spravny postup je, kdyz
ptijde potencionalni konvertita nebo konvertitka s imyslem piestoupit, provétujeme jej, zda to
nedéld tfeba kvili majetku, ktery tim tak mtze ziskat nebo kvili mocenskému postaveni, jehoz
se mu tim dostane, nebo tieba chce piistoupit k vite ze strachu. Je-li to muz, zjistujeme, zda se
mu tieba nezalibila Zidovka. Je-li to Zena, zji§tujeme, zda ji nepadl do oka né&ktery z Zidovskych
chlapct, kviili némuz chce prestoupit. Kdyz u nich soudci neshledali zadnou pfi¢inu svédcici o
jejich nekalych uamyslech, seznamuji je s vaznosti Tory a s tézkosti plnéni jejich pfikazani pro
ostatni narody s cilem, aby tito odstoupili od svého imyslu konvertovat. Kdyz tito vse pfijali a od
umyslu konvertovat neodstoupili a soudci se presvédgili, ze tito vSe Cini z lasky — pfijmou je,
nebot’ je feceno: ,,KdyZ vidéla, Ze Rut je odhodléana jit s ni, prestala ji pfemlouvat® (Rt 1,18).
Ptijeti na sebe vSech pfikazani Tory — 770 n¥n 2w n22p musi konvertita ucinit ze svobodné
vile, bez stinu pfinuceni. Ve stejném smyslu se vyjadiuje RaSi ve své poznamce k traktatu

Jevamot 48a.

Sulchan Aruch (S. A.) — Jore Dea § 268, odst. 1 a 3 stanovuje, Ze poté, co konvertita pfijal na
sebe piikazani Tory, musi se pied tfemi soudci — dajany podrobit obfizce — n2n n°M2.
Potencionalni konvertita, ktery byl obfezany jesté v dobé¢, kdy byl jinovércem, se musi podrobit
,ukapnuti“ kapky krve smlouvy — n°72 o7 novi, avSak nad touto kapkou krve nepronaSime

pozehnani (tamt., odst. 1).
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Obrizka konvertity se musi konat ve dne a ne v noci. Pokud byl konvertita obfezan v noci, vznikl
mezi zékonodarci spor, zda je takova obtizka platna — $. A. tamt., odst. 1.

Obiizka konvertity se nikdy nekona o $abatu — nawn nX Am7 1R 37 0, na rozdil od obiizky
osmidenniho zidovského kojence, pokud tato pfipadne na Sabat, tak se kona.

Pokud je konvertita star§i (od deviti let véku), tak se obfizka musi zakryt, kdyz se pronaseji
pozehnani.

Mohel, ktery obfezava prozelytu, pronasi prvni pozehnani pted obtizkou: ,,PoZehnany jsi ty
Hospodine, Boze nas, krdli svéta, ktery jsi nds posveétil svymi prikdzanimi a naridil nam
obrezavat prozelyty.“

Po obtizce pronese mohel pozehnani nad poharem vina a nasleduje druhé pozehnéni:
»PozZehnany jsi ty Hospodine.... a nechat vykdpnout z nich kapku krve smlouvy, nebot’ kdyby
nebylo krve smlouvy, neexistovala by nebesa ani zemé, nebot je receno (Jr 33,25): ,,Jakoze jsem
ustanovil svou smlouvu se dnem a noci jako smérnici pro nebe a zemi.*

Poté mohel pokracuje: ,,BoZe nas a nasich otcii zachovej toho cloveka (muze) pro Bozi Toru a
pro jeho prikdzani a at je v Izraeli zvan jménem ( jméno, syn naseho otce Abrahama). A¢ se
raduje v Tore a jasa Vv prikazanich. Dékujte Hospodinu, nebot je dobry, nebot vécné trva jeho
milost. At je tento Jjméno, syn Abrahama jednou velkym, at pristoupi k Bozi Tore a kjeho

prikazanim a cini dobré skutky.*

V traktatu Jevamot 46a se uvadi: ,,Moudii ucili: ,,Prozelyta (v procesu své konverze), ktery se
obfezal, ale nepohrouzil se do ritualni lazné — rabi Eliezer fika, ze je opravdovym konvertitou,
nebot’ fakovou véc jsme nalezli u naSich otci (po vyjiti z Egypta), ktefi se obfezali, ale
nepohrouzili se do ritualni lazn€. Pohrouzil se sice do ritualni lazné, ale neobtezal se — rabi
Jehosua tika, Ze je opravdovym konvertitou, nebot’ takovou véc jme nalezli u naSich matek (ve
stejnem pokoleni), Ze se pohrouzily do ritualni 1azn¢, ale neobiezaly se. Ucenci fikaji: ,,Pohrouzil
se do mikve, ale neobfezal se nebo se obfezal a nepohrouzil se do ritudlni 1azné — takovy clovék
neni konvertitou az do doby, kdy se obfeze a pohrouzi se do mikve.“ (Uved'me, Ze halacha
obfizku u Zen nikdy neptedpokladala).

Déle v Jevamot 46b ¢teme: ,,Raba tekl: ,,Jednou se stalo v domé rabiho Chiji ben Rabi a rabi
Josef ucil, Ze rabi OSaja bar Rabi a rabi Safra ucili, Ze pied rabi OSaju ben Chija pfiSel obiezany
prozelyta, ktery se dosud nepohrouzil do ritudlni la4zn€. Rabi OSaja ben Chija mu fekl: ,,Pockej tu

do zitika a nechame t&é pohrouzit do mikve.* Z této situace se uc¢ime tfi véci:
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1. Pii pfijeti prozelyty je tieba pfitomnosti tfi muzi tvoricich soud, kteti budou pfitomni
jeho ritualni koupeli (mikve). 2.

2. Z toho se u¢ime, ze neni mozné, aby se konvertita pohrouzil do mikve v noci, a proto mu
rabi Osaja ben Chija rekl, aby pockal do rana.

(Taktéz podle traktatu Sanhedrin 32a musi probéhnout zasedani soudu — 17 N°2 7wWYnH ve
dne, nebot nesoudime v NOCi — 719°72 117 PR ).

3. Z tohoto pripadu se téz ucime, ze tii pfitomni muzi musi byt autoritami, tj. soudci — 237
majicimi pravo pfijimat prozelyty. Nebot’ rabi Safra napocital tfi ucence, ktefi v tomto
ptipadé tam byli ptfitomni. Toto zdiivodnéni odmitaji, nebot’ to neni dikaz. Mozna to byla
jen néhoda, Ze tam v tu dobu tito tfi ucenci byli. Sta¢i pfitomnost tfi muzl, ktefi nemusi
byt ucenci.

Rekl rabi Chija bar Aba jménem rabi Jochanana: ,,P¥{jimani prozelyty musi byt

ptitomni tfi, nebot’ je psano (Nu 15,16): ,,pravo — vown*. Pravo je soud a soud

se kond za pritomnosti tri soudcii — dajanil.
Ze slov rabi Chiji miizeme vyvodit, Ze soudci — dajani musi byt lidmi kvalifikovanymi, nebot’
se jedna o piijimani pozelyt, coz pravni akt, ktery mohou posoudit a rozhodnout pouze lidé
odborné na vysi. Takova je praxe az do dnesnich dnd.
V Jevamot 47a se téz uvadi: ,,...a sud'te kazdého sjeho bratrem a jeho pfichozim - 17
spravedlivé“ (Dt 1,16). K tomu ekl rabi Jehuda: ,,Prozelyta, ktery konvertoval u soudu, ten je
konvertitou — 23, pokud vsak konvertoval sam o sob¢€, neni konvertitou.” Byl piipad, ze jeden
clovek ptedstoupil pied rabi Jehudu a ekl mu: ,,Konvertoval jsem sam o sob&.“ Rabi Jehuda mu
fekl: ,,Mas na to svédky?“ On mu odvétil: ,,Ne.“ Rabi Jehuda mu fekl: ,,Ma8 déti?* On mu
odvétil: ,,Ano.“ Rabi Jehuda mu fekl: ,MiZze§ zpochybnit sama sebe, sv&éd¢i§ o tom, ze jsi
nekonvertoval spravné a jse§ jinoveérec. Nemuzes§ vSak zpochybnit své déti.*
Podle této barajty byla zakazana soukrom& konverze a rozhodnuti o tom, zda piijmout
konvertitu, bylo postoupeno soudu. Pozdé&ji se tento pozadavek diky sloviim rabi Jochanana
stdva vSeobecnym pravidlem v Babyldnském Talmudu. Byl to on, rabi Jochanan, ktery stanovil
zasadu, Ze na rozhodnuti 0 konverzi jsou potieba tii soudci-dajani.** (Viz vyse Jevamot 46b.)
V Hilchot isurej bia 13:6 Maimonides uvadi, Ze prozelytu neponofujeme do ritualni 1azné
(mikve) o Sabatu, o svatku a také ne v noci. Pokud se v8ak prozelyta podrobil ritualni koupeli

v tyto dny nebo v noci, jeho konverze je platna.

! Finkelstein Menachem, Hagiur halacha umaase, Bar Ilan University Ramat Gan 2003, s. 224.
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Déle v Hilchot isurej bia 13:17 se uvadi, ze zpocatku potencionalni prozelyta, kterého se
dikladné nevyptali na pfi¢iny jeho konverze, neseznamili ho s ptikazanimi a tresty (za jejich
poruseni), ktery se viak podrobil obtizce a pohrouzeni do mikve pied tiemi prostymi Zidy — *192
mu»Ta ', je prozelytou.

V traktatu Berachot 47b se uvadi, ze prozelyta, ktery se obiezal, ale neponotil se do ritudlni
lazng, jak pravi rabi Zejra jménem rabiho Jochanana ,,nestane se opravdovym konvertitou do té
doby, neZ se obfeze a ponofi do ritudlni lazn¢. Zatim, dokud se nepohrouzil do mikve, je
povazovan za jinoveérce - *131.%

8. A. — Jore Dea § 268, odst. 6 stanovuije, e jestlize konvertovala t&hotné jinovérkyné, jeji syn
narozeny poté se nemusi podrobit pohrouzeni do ritudlni lazné — 7°20 7% K.

S. A. tamt., odst. 7-8 uvadi: ,Jestlize ma maly (dité) jinovérec otce, ten ho mize konvertovat
(pozadat soud, aby jeho syna konvertoval). Pokud dité otce nema a samo piijde k soudu nebo ho
tam piivede matka, aby konvertovalo, konvertuje je rabinsky soud. Dité, které konvertoval otec
nebo rabinsky soud, m& pravo, kdyz vyroste, protestovat proti své konverzi. Bude na né&j pak
pohliZzeno ne jako na Zida, ktery opustil svou viru — 9mm 9%, ale jako na jinovérce — 72w
o201, K ¢emu se to vztahuje? Kdyz se nechoval podle obyéeju (zasad) judaismu i poté, co
vyrostl, ale pokud se choval podle obyc¢eji judaismu i poté, co vyrostl, nemuze jiz protestovat
proti své konverzi. Podobné traktat Ketubot 11a a Ras$iho komentdi K této pasazi.

Jsou v8ak halachické autority, naptiklad Chatam Sofer (rabin Mose Schreiber, 1762-1839), ktery
ve svych Responsech k Jore Dea § 253 uvadi, ze dité, které na zadost svych rodi¢t nebo pouze
jednoho z nich konvertovalo k judaismu, nemuZe jiz v dospélosti protestovat proti své konverzi.
Nelze zrusit konverzi toho, kdo podle halachickych ptedpisii konvertoval k judaismu, ale poté
zidovstvi opustil. Takovy ¢lovék je povazovan za Zida odpadlika —m1m 28w,

Viz Hilchot isurej bia 13:17, kde Maimonides stanovil, ze svatba takového ¢lovéka je svatbou a
mame povinnost mu vratit ztracenou véc — ,,)N7AR II? AN ,PWITR PP, Kdyz se bude
chtit takovy ¢lovek opét vratit k vite, kterou pfijal ptivodné, tj. k judaismu, staci, aby se podrobil

ritualni koupeli v mikve — 5w 7wy1 220w .

Velmi rozsitenou otazkou je, zda konvertita mize v rannich poZehnanich — “nws m>372
pronést: ,,Pozehnany jsi ty, Hospodine, Boze nas, krali svéta, jenz si m¢ neucinil jinovércem
(pohanem) — "1 "1y Kow oW Ton WK 7 ank 2% V Sulchan Aruchu — Orach Chajim §

46, odst. 4 rabi MoSe Isserles z Krakova (zemf. 1572) uvadi, Ze jsou taci, kteti tikaji, Ze
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konvertita ma pronést ,,73 "WYY... - ... jenz jsi m& ucinil prozelytou“, nebot kdyz se stal
konvertitou, je jako novorozenec, stal se novym stvofenim, proto at’ nepronasi ,,...jenz si mé

neucinil jinovércem®, nebot’ pivodné se jako jinovérec narodil.

Jednim z dulezitych halachickych ustanoveni odvozenych z Tory, je zakaz pro knéze - 372
oZenit se s konvertitkou — nav. V Lv 21,7 se uvadi: ,,Nevezmou si zenu nevéstku nebo
zneucténou Zenu, ani se neozeni se zenou zapuzenou od muze, nebot’ knéz je svaty pro svého
Boha.”“ Podobné také v knize proroka Ezechiela (44,22) se uvadi, ze knéz se ozeni s pannou
Z potomstva izraelského domu. Témito slovy vlastné vylucuje moznost, aby se knéz ozenil
s prozelytkou, nebot’ tato neni piivodné z zidovského potomstva.

V traktatu Jevamot 60b se diskutuje se zietelem na minéni rabi Simona bar Jochaje (2. stol. n. 1.)
o definici pojmu ,,panna — 72n2“. V této souvislosti traktat piinasi podobné téma obsazené
v barajté: Rabi Simon bar Jochaj fika: ,,Prozelytka mladsi i let a jednoho dne je vhodna pro
knéze (1j. ta, kterd konvertovala do této maximalni vékové hranice).

O néco nize se v tomto traktatu dovidame, ze podobné jako rabi Simon bar Jochaj, soudil i rabi
Jehuda ha-Nasi (konec 2. stol. n. 1.), kdyz nasledné povolil snatek knéze s takovou prozelytkou
Vv jednom izraelském mésté, kam poslal rabiho Romana, aby piipad vySettil.

Nize vSak ¢teme o piipadu, kdy se jeden knéz — 375 ozenil s prozelytkou, kterd kdysi
konvertovala ve véku mladsim tii let a jednoho dne. Rav Nachman bar Jicchak ( 4. stol. n. .) mu
tekl: ,,Co to je?!* On mu odvétil, Ze rabi Jakob bar Idi a rabi JehoSua ben Levi tvrdili, Ze halacha
je podle rabiho Simona bar Jochaje. On mu na to odvétil: ,,Jdi, poslechni a rozved’ se s ni!
Jestlize ne, vyzenu ti z hlavy rabi Jakoba bar Idiho (tj. pouziji proti tobé ptisnych donucovacich
prosttedki, pokud se s ni nerozvedes). Nemuize$ soudit tak, jak soudil rabi Jakob bar Idi.*

Z tohoto piikladu mizeme vyvodit, Zze o jeden a pll stoleti pozdé€ji babylonsky amora rav
Nachman bar Jicchak vlastné rusi halachu rabi Simona bar Jochaje, kterou pravdépodobné
v minulosti pfijal omezeny kruh u€enct, ale ¢asem ztratila svou vahu a napfisté nebude brana
V potaz.

Maimonides v Hilchot isurej bia 18:3 pise:

"L'D’? TTI0RY....ORW N2 PR 9ORIT 201w WHW Nan N0 5700w 7701 190K NYMWnm N "
,»A tak prozelytka a propusténa otrokyné, byt konvertovala a byla propusténa, kdyz ji bylo méné

nez tii roky, protoZe neni Zidovka....je pro knéze zakézand.*
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Obdobné Sulchan Aruch — Even ha-Ezer § 6, odst. 8. Takto formulované halachické
ustanoveni ohledn¢ malé konvertitky plati dodnes.

V Jevamot 61a se uvadi, ze prosty knéz — 01777 172 se nesmi ozenit s NPNPX, tj. S Zenou, kterad
nemuze rodit. Pokud ano, tak jen piipad€, ze ma jiz Zenu a syny. Rabi Jehuda (2. stol. n. 1.) tika:
1 v pfipad€, ze ma zenu a syny, nevezme si N"117?°K, nebot’ ta je v Tofe nazyvana nevéstkou -
o (Viz Lv 21,7).

Ucenci vsak ftikaji: ,,Neni zakazana knézi nevéstka, ale konvertitka a také propusténa otrokyné,
jakozto i kazda Zena, ktera méla styk s muzem ji zakdzanym — nir n2°ya 7oy21w0.¢

V Jevamot 61b dopliuje slova ucenct rabi Elazar ben Pedat (amora 2. poloviny 3. stol. n. 1.):
»Svobodny, ktery uskute¢ni pohlavni styk se svobodnou nikoli za ucelem snatku, ale pro sve

potéseni, timto svym skutkem ji ucini nevéstkou - 7 .«

Nutno uvést, Ze zbotenim druhého Chramu (r. 70 n.l.) ustala chrimova bohosluzba a spolu s ni i
pfinaSeni obéti, ale povinnost knézi - o°375 dodrzovat zasady ritualni cistoty trva dodnes.
Napiiklad knéz ma, az na vyjimky, zakazano ucastnit se pohibt a nesmi navstévovat zidovské
hibitovy. Stejny smysl ma i zakaz snatku knéze s konvertitkou - n71°x nebo rozvedenou — i,

Proto jsem uzaviel tuto ¢ast halachickym ustanovenim zakazujicim snatek konvertitky s knézem
— 173, nebot’ neznalost tohoto zdkazu miize mnoha rodindm zpusobit velké komplikace, které
mohou vést az ke zruseni planovaného snatku; nasledkem pak jsou spolecenska a psychologicka

traumata. Jak bylo vySe uvedeno, obdobn¢ halacha zakazuje snatek rozvedené Zeny s knézem.

Konverze, ktera je Cisté¢ ndbozZenskym aktem, musi probihat podle zdkonii ndboZenského prava —
7597 a musi byt formalné potvrzena rozhodnutim rabinského soudu. Neni pochyb o tom, Ze
vSechna formalni halachicka ustanoveni musi byt dodrzena. Neméné dulezity, ne-li pfimo
klicovy, je vSak pfistup samotné¢ho konvertity a uvédoméni si skutecnosti, Ze od okamziku, kdy
vystoupil z ritualni lazn¢€ — mpn, piijal na sebe vSechna prikazani Tory, kterd je povinnen plnit.
Konverzi se tak prozelyta stdva zcela novym ¢lovékem v roviné duchovni a dostava se mu nové
zidovské duse — n>mi mnwi. Tento duchovné novy ¢loveék se nyni stdva téz nedilnou soucasti

zidovského naroda ve smyslu nadrodnim.
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Kladné i zaporné postoje ucé¢enci ke konvertitam

Konvertité byli nasimi uciteli - %" posuzovani z hlediska opravdovosti a upfimnosti jejich
konverze. Kladng, byl-li jejich ptistup k judaismu o»»w aw®, tj. z ¢isté lasky k Bohu, a zaporné,
pokud jejich konverze méla jinou pficinu, napfiklad materidlni ¢i jiné vyhody nebo lasku
k Zidovské divce. Byly vSak ojedinélé a politovanihodné piipady, kdy néktefi piedstavitelé
zidovského naroda pohlizeli na konvertity s opovrzenim a davali jim to také patficné¢ znat.
Samoziejmé, ze takové chovani bylo a dodnes je vrozporu s nabozenskymi a moralnimi
zasadami judaismu.

Pro ilustraci uved’'me jeden odstraSujici ptiklad, ktery se uvadi v trakatu Joma 71b. (V Misné
Joma 7:4 {Joma 70a}) ¢teme, ze poté, €O veleknéz zavrsil bohosluzbu Dne smifeni, svlékl si zlaté
Saty, prevlékl se do svych sati, které mu pfinesli, vySel z chrdmové dvorany a odtud ho cestou
domui na znameni Ucty provazel vSechen lid. Po Dni smifeni uspofadal doma veleknéz slavnostni
hostinu pro vSechny své pratele - 127K jako dikuvzdani za to, Ze bez uhony zakon¢il Jom kipur.
Ucitelé vypravéli: Stalo se s veleknézem, ktery vySel z Chramu a vSichni $8li za nim, a kdyz
uvidéli Semaju a Avtaljona, opustili veleknéze a §li za Semajou a Avtaljonem, aby jim takto
prokéazali uctu. Nakonec se také Semaja a Avtaljon piisli rozlou¢it s veleknézem. ProtozZe se
urazil, Ze vsichni prokdzali uctu moudrejsim, nez je on, zlostné jim fekl: ,,Jdéte v miru, synové
narod0.“ Chtél jim timto pripomenout, Ze jsou konvertité, potomci pohanii. Odvétili mu: ,,Synové
narodi ptjdou v miru, nebot’ konaji jako Aron. Nebot Aron miloval mir a usiloval o néj. Nedojde
Aroniiv syn-veleknéz miru, nebot’ neCini tak, jak ¢inival Aron.

Piipomefime, Ze¢ Semaja a Avtaljon Zili v prvni poloviné 1. stoleti pi.n.l. a byli Hilelovymi a
Samajovymi ugiteli. Zapsana Gstni tradice (Gitin 57b) o nich tvrdi, Ze byli potomky prozelyt,
pochazejicich z rodu asyrského krale Sancheriba.

,JIXM2N KDY AN RY I - Konvertitovi nebudes Skodit ani ho utlacovat® (Ex 22,20). Neutlacuj ho
slovy. Netikej mu: ,,Vc¢era jsi byl jesté modlosluzebnikem a dodnes maS mezi zuby vepiove.*
Traktat Gerim 4 nas témito slovy upozorfiuje na zakaz pfipominat konvertitovi jeho byvalou
nabozenskou, dnes miizeme dodat i etnickou pfislusnost. V podobném duchu se vyjadiuje i
Misna (Nezikin) - Baba Mecia, kap. 4, misna 10 (Baba Mecia 58b), kdyz uvadi, Zze pokud je
nékdo potomkem prozelyt, nemédme mu fikat, aby si vzpomnél na Ciny svych otci, nebot’ je
pséno (Ex 22,20): ,,Hostu nebudes $kodit ani ho utlacovat.” Konvertita, ktery ptestoupil z lasky

k Bohu - o»nw ow“, ma v tomto piipadé stejné postaveni jako po generace rodily Zid.
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Dalsim ucencem, ktery se o konvertitech vyjadiuje ne zcela pozitivné, je rabi Chelbo,
babylonsky amora tieti generace (290-320 n.l.), ktery odesel do zemé Izraele. Jeho klasické rcenti,
které nalezneme v traktatech Kidusin 70b, Jevamot 47b a 109b zni: ,,Konvertité jsou pro Izrael
obtizni jako svrab, nebot je feceno (Iz 14,1): ,,Pfidruzi se k nim konvertita a pfipoji se k domu
Jakobovu.” RaSi komentuje tento Chelbiv vyrok tak, Zze prozelyté nejsou pozorni pfi plnéni
micvot a neznaji je do hloubky, jejich staré zvyky a navyky u nich pietrvavaji a lidé se z jejich
nespravnych ¢int uéi (Kidusin 70b a Jevamot 109b). Rasi také uvadi, Ze konvertité se piidrzuji
zakazu a povoleni — M Mo°R MY (kasrut), coz nent spravné (Jevamot 47b).

V traktatu Jevamot 109b se pta palestinsky amora rabi Jicchak Napacha: Co znamena ,,Velmi
zle dopadne ten, kdo se zarucil za ciziho?* (Pt 11,15). Jako odpoveéd uvadi: ,,Nestésti za
nestéstim postihne ty, kteti pfijimaji konvertity.” Jeho zvlastni odpovédi porozumime lépe Vv
jejim historickém kontextu, pokud nahlédneme do traktdtu Avoda zara 3b: Vzdyt jsme se ucili
v Barajté: ,,Za dnli mesiaSe nepfijimaji konvertity. Podobné nepfijimali konvertity ani za dnt
Davida a Salomouna, leda Ze tito sami tihli a pfipojili se k Izraeli, a tak se stali @ o,
Pokladaji si tefilin na hlavu a na ruku, na odévu maji tfdsné a u vchodu mezuzu. ProtoZze vSak
vidéli valku Goga s Magogem...., kazdy z nich piestal plnit pfikdzani a odesel.*

Toto mize byt pozdni reflexe na prvni protifimské povstani (66-70 n.l.) a nasledna, pro judské
zidovstvo nepfizniva leta, kdy cast konvertitli ze strachu pifed represemi prchla do Zajordani a
tam se svého zidovstvi ziekla. Podobnou skute¢nost, byt v jiné souvislosti, uvadi Josephus
Flavius: (123) ,,0d Rekd nas déli spiSe poloha nasi zemé& nez zplsob Zivota, takZe u nas
neexistuje vici nim zadné nepratelstvi a ani na né nezarlime. Mnozi z nich naopak pfijali nase
zékony, n€ktefi z nich pfi nich setrvali, jini nebyli dost vytrvali a odpadli.**

Rimské zakony nepovazovaly konverzi za zlo¢in, pokud konvertita nadéle slouzil bohtim svych
pfedki. Nebylo-li tomu tak, mohl byt obvinén z bezboZnosti. Také Hadrianiv dekret zakazujici
obfizku byl t€Zkou ranou pro konverzi k judaismu. Nehledé na skute¢nost, ze po svém nastupu na
trin (r. 138 n.l.) Antoninus Pius tento dekret zrusil, obifizka se povolovala pouze Zidim. Na
&lovéka, ktery nebyl Zidem a nechal se obiezat, pohlizeli Rimané jako na jedince, ktery se nechal
dobrovoln¢ vykastrovat.

Zde jsme uvedli nékolik malo ptikladd, kterych neni o moc vice, zadporného postoje ucenct ke

konvertitiim. Mnohem vice mame vsak pfikladii, kdy ucenci konvertity chvali a mnohdy je

> Josephus Flavius, O starobylosti Zidi, Praha 2006, § 123, s. 77.
35



vyzdvihuji vySe nez samotny Izrael. Tento jejich postoj 1ze vysvétlit tim, ze pokud se n¢kdo
narodi v Zidovské rodiné, pfechazi na né&j jaksi automaticky pravo a povinnost - ma»nm mar plnit
ptikazani Téry, kdezto konvertita milujici Boha, ktery dobrovolné piijal na sebe jho Tory- 7w
70, musel opustit nejen své tradice, ale i svou rodinu a mnohdy i svou vlast.

Babylonsky amora Raba bar rav Huna (3.- 4. stol.n.L.) fekl: , Jak velky je rozdil mezi Izraelem a
konvertity, nebot’ pro Izrael stoji psano (Ez 37,27): ,,a j& jim budu Bohem a oni budou mym
lidem.“ Pro konvertity stoji psano (Jr 30,21-22): ,,Kdo by se sam mohl odvazit ke mné
pristupovat? je vyrok Hospodiniiv. Budete mym lidem a ja vam budu Bohem.*

V midrasi Bemidbar Rabba 8:2 ¢teme: Vsemohouci miluje konvertity, nebot’ na kazdém misté
v bibli je pfipodobnuje Izraeli, nebot’ je feceno (Iz 41,8): ,,A ty, Izraeli, sluzebniku muj, Jakobe...*
To jsou konvertité, kteri se nazyvaji Jakob. Byla zminka o Hospodinové lasce k Izraeli, nebot’ je
feCeno (Mal 1,2): ,,Zamiloval jsem si vas, pravi Hospodin.“ Byla #éZ zminka o lasce ke
konvertitliim, nebot’ je fe¢eno (Dt 10,18): ,,Miluje konvertitu a ddva mu chléb a Sat.* Izraelci byli
nazvani sluzebniky-a>72y, nebot’ je feceno (Lv 25,55): ,.Izraelci mi totiz patii jako sluzebnici.*
Stejné tak se konvertité nazyvaji sluZzebniky, nebot’ je feceno (Lv 26,13): ,,Abyste tam nebyli
otroky (sluzebniky) - 0>72v.%

V tomtéz midrasi 8:4 dale ¢teme: Ve chvili, kdy fekli Gibeonané Jozuemu (Joz 10,6): ,,Pospés
rychle knam a zachran nas.“ Tak Jozue ftekl: ,Kvuli témto konvertitim mame bojovat?*
Vsemohouci mu pravil: ,,Jozue, oddalis-li nyni daleké, tak nakonec oddalis blizké.

Jdi a zamysli se, odkud je tviij ptivod. Nepochazis-li sdm z konvertiti? nebot’ je feceno (Gn
46,20): ,,Josefovi se narodili v zemi egyptské Menase a Efrajim...“ Dale se pisSe (Nu 13,8): ,,z
Efrajimova pokoleni HoSea, syn Nuntv.*

Matkou Josefovych synil byla Egyptanka Asenat, dcera dnského knéze Potifery. Dle nasi tradice
muzeme povazovat Asenat také za konvertitku — n7vx (Beresit Rabba 89:2; 86:3).

Ve stejném midrasi 8:9 opét éteme: Je psano (Z 128,1): ,.Blaze kazdému, kdo se boji Hospodina.
NepiSe se blaze Izraeli, blaze knézim, blaze lévijcim, ale ,,blaze kazdému, kdo se boji
Hospodina.“ To jsou konvertité, ktefi se boji Hospodina. Jak je o Izraeli feCeno (Dt 33,29):
»Blaze tobg, Izraeli®, tak je feceno o konvertitech: ,,Blaze kazdému, kdo se boji Hospodina®.

V midrasi Tana d-vej Elijahu 29:15 se dovidame o tfech typech konvertiti: Je konvertita jako

nas otec Abraham, konvertita podobny Chamorovi a konvertita, ktery je ve vSem jako pohan. Jak

18 Ch. Bialik — J. Rawnitzki (vyd.), Sefer ha-Agada, Tel Aviv 1973, s. 273-4.
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muze byt konvertita ve vSem jako pohan? Ma doma mrSiny, neisté maso a rtiznou odpornou
havét. V duchu si fekne: ,,KdyZz konvertuji, budu uprostied Izraelci jako jeden z nich, jejichz
pokrmy jsou Cisté, maji svatky a Sabaty. Kdyz snim to malo, co doma mam, konvertuji a budu mit
co jist, dostanu od nich jidlo.“ Vrati-li se nakonec takovy konvertita ke svému starému zptsobu
Zivota, pfijde na né& souzeni, ale to bude pouze pro jeho dobro a zachranu, aby si jeho
prostrednictvim uvédomil své chyby. Avsak ihned, jakmile ucini pokani, VSemohouci fekne:
»Tak, jak jsem miloval vés, milujte 1 vy jeho, nebot’ je feceno (Dt 10,19): ,,Milujte tedy hosta — A3,
nebot’ jste byli hosty v egyptské zemi.*

Ktery konvertita se podoba Chamorovi? Napiiklad ten, ktery se chce oZenit s Zidovkou, ale fekli
mu, Ze ho nepfijmou za svého, dokud nekonvertuje. V duchu si onen clovek tekne: ,,Podrobim se
a konvertuji.“ Vrati-li se nakonec ke svému starému zptisobu zivota, pfijde na néj souzeni, ale to
bude pouze pro jeho dobro a zachranu. Ihned, jakmile se bude kat, V§emohouci fekne: ,,Dopiejte
mu odpocinuti tak, jak vas prosil, nebot’ je fe¢eno (Ex 22,20): ,,Hostu-73 nebudes$ skodit ani ho
utlacovat, nebot’ i vy jste byli hosty v egyptské zemi.*

Ktery konvertita je jako naS otec Abraham? Ten, ktery prosSel v§emi pohanskymi narody a vid¢l,
7e viechny chvali Izrael. Rekl si tedy v duchu: ,,Kdyz konvertuji, budu jako jeden z nich (z
Izraelitit) a vejdu pod kiidla Bozské imanence.” O ném je feceno (Iz 56,3 a 6-7): At nefika nikdo
z cizincl, kdo se pfipojil k Hospodinu: ,,Hospodin mé jist€¢ odloucil od svého lidu.”“ Tém
z cizinct, ktefi se ptipojili k Hospodinu, aby mu slouzili a z lasky k jeho jménu se stali jeho
sluzebniky, pravi: ,,...pfivedu na svou svatou horu a ve svém domé modlitby je oblazim radosti,
jejich obéti zapalné a obétni hody dojdou na mém oltafi zalibeni.*

Midra§ Tanchuma, Lech Lecha 6 uvadi, Ze palestinsky amora druhé generace rabi Simon ben
Laki§ fekl: ,,Konvertita je Hospodinu milej$i neZ vSichni ti, ktefi stali pod horou Sinaj.” Pro¢?
»Nebot’ ackoli pozorovali himéni a blyskani, chvéjici se hory a zvuk §o6farii, nepfijali nebeské
kralovstvi. Kdezto ten, ktery z toho vlibec nic nevidél, pfisel, oddal se VSemohoucimu a pftijal
nebeské kralovstvi. Neni-li takovy konvertita Hospodinu milej$i?*

fekl VSemohoucimu: ,,Cozpak je ti stejné drahy prozelyta jako 1évijec? ,,Blith mu odpovédél:

,,Cenim si jej vice, nebot’ prestoupil z lasky ke mé.“ Cemu se to podoba? Jelenovi, ktery vyrostl

v pustin€ na svobod¢ a ptidal se ke stadu ovci a pastyt ho krmil, staral se o n¢j a mé¢l ho rad¢ji

nez své ovce. Pratelé se ho ptali, pro¢ ma radéji jelena nez své ovce. A on jim odpovédél: ,,Vite,

kolik ndmahy jsem vynalozil na kazdou ovci, nez vyrostla a stala se ¢asti mého stdda? A tenhle
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jelen priSel sam do mého stada a proto ho mam radéji.” Také VSemohouci fekl: ,,Kolik sil jsem
vynalozil, abych syny Izraele vyvedl z Egypta, ukazoval jim cestu, sesilal manu a kiepelky,
ukazal jim studni a zastiral je oblakem své slavy, nez pfijali mé Uceni-TOru?! A tento prozelyta
pfiSel sdm o své viili a proto si jej cenim stejné jako syna Izraele a jako 1évijce.« V'
V traktatu Baba Kama 38a se uvadi: 71290 .2173 37702 RI7W 77302 PO 213 190K 111 IR OR2 02
122DRW NTAY KT QTR ROR ,D°ORIW 0171 02370 WaR1 XY (77,07 XIPM) "0n2 M QTRT ONR AWy WK >
D11 11122 KT 2757 3702 PO MA
Rabi Meir pravi: ,,Odkud vime, Zze dokonce goj, ktery se zabyva Torou, je podobny veleknézi?
Ugeni pravi: ,,Clovék, ktery podle nich bude jednat, bude z nich Zit“ (Lv 18,5). Neni fe¢eno
,knézi, 1évijci a Izraelci, ale je psano ,,Cloveék™, aby ses z toho poudil, Ze dokonce goj zabyvajici
se Torou, je podobny veleknézi.
Krasny ptiklad o tom, Ze mame byt vstficni k potencionalnim prozelytim, nalezneme v midrasi

Vajikra Rabba 2:9:  ".n10w: %915 NN 10°1572 7017 DOVWID 7MY R2W I3 1TIWwna 000 U 7o..."

,»--.tak ucili uc¢enci v MiSné: Chce-li se n¢kdo stat prozelytou, poddme mu ruku, abychom ho
piivedli pod peruté BoZi imanence.*

Kladny postoj k prozelytim je vyjadien i v modlitb¢ 7wy m1mw - Osmnact poZzehnani. Ve
tiinactém pozZehnani prosime VSemohouciho, aby rozprosttel své milosrdenstvi nad
spravedlivymi, dobro€innymi, nad star§imi svého domu Izraele a nad zbytkem jeho ucencii a nad
zboznymi konvertity - p7%7 >3 9371 a nad nami samymi... Zboznym konvertitou se rozumi ¢loveék,
ktery ptijal judaismus z ¢isté lasky k Bohu a ne pro osobni nebo hmotné vyhody.

Zid, ktery se modli za dobro konvertitil, plni piikazani Tory: ,,Milujte tedy hosta...“ (Dt 10,19).

17 Sefer ha-Agada (podle Jalkut Simoni-Bo 12), s. 275.
38



Konverze v biblické dobé

ABRAHAM ( 18. stoleti pf.n.l. )

Jak se stal Abraham prozelytou? Tim, Zze doSel k poznani existence jediného Boha,
Tvirce nebe a zemé. K tomuto poznani dochézi jiz ve svém rodisti Uru, ve véku tii let. Tak se
stava Abraham nositelem revoluéni myslenky monoteismu. Jedine¢nost myslenky viry v jednoho
jediného Boha je o to silngjsi, Ze Abraham zil (dle predpokladu biblistil) v 18. stoleti pt.n.l.,
zhruba 400 let pred egyptskym faraonem Amenhotepem IV.- Achnatonem, jenz je zndm svou
reformou o prosazeni boha Atona jako univerzalniho boha. Nehledé na to, Ze Achnatonova
reforma méla urcité prvky monoteismu, nutno podotknout, Ze se jednalo o zboZzsténi slune¢niho
kotouce. Tedy Slunce, jedno z mnoha nebeskych téles, bylo bohem. Z hlediska judaismu je to
povazovano za modlosluzbu — 777 772y, Po faraonoveé smrti r. 1347 pi.n.l. byla jeho reforma
velice rychle likvidovana a odsouzena k zapoméni.

O tom, jak Abraham doSel k poznani existence Boha, vypravi midras:
WRWY 1912 01°7 92 59507 22NN PRI 200 X121 11292 7700, VAT 12 RYY 20w wWOW 12 202K 1w
TR 203 XA 77 0K L1799 2520 0°22101 777 DR ARWI.AINA 71297 A0ON 27902 wawn vaw 2799
T2 WRwa 7O 29902 [0 Ypw 12 Lk a9°0n2 12950 9o Tav T2y 1w 1990 002019 NN
JMPINWR PRI D99NK 1PHR DY WY IR M2 19K 70 PR NN
— Kdyz byly Abrahamovi tfi roky, vysel z jeskyné a zacal v duchu uvaZovat: ,,Kdo stvofil nebe,
zemi a kone¢né 1 mne?* Cely den se modlil k Slunci (to povaZoval za boha a tviirce vSeho).
Vecer vSak Slunce za$lo na zapad¢ a na vychodé zazafil Mésic. Kdyz Abraham uvidél Mésic a
hvézdy, fekl si: ,,Mésic je ten, ktery stvofil nebe, zemi i mne, a hvézdy jsou jeho dvorané a
sluzebnici®. Tak stal Abraham celou noc a modlil se k Mésici. Rano Mésic zaSel na zapad¢ a na
vychod¢ se opét objevilo Slunce. Abraham si uvédomil, ze se jednd o nebeskd télesa, ktera
ovlada vyssi sila, tedy Bith Tvirce. Pouze k nému se bude Abraham modlit a Jemu se klangt.'®

Naésledujici midrase ukazuji na skuteénost, Ze jiz ve svém rodisti Uru se Abraham snazil
odvratit své spoluob¢any, vcetné svého otce Teracha, od modlosluzby - avoda zara. Terachova
rodina zhotovovala modly a prodavala je na trhu. Jednou je musel prodavat i sam Abraham. Otec
mu dal koSe s modlami a posadil ho na trzisti. Tu pfiSel k Abrahamovi jakysi muz a zeptal se ho,

zda by pro n¢j nemél né&jakého biizka. Abraham se ho zeptal, jakého si preje. Muz mu odvétil:

18 Bialik-Rawnitzki, Sefer ha-Agada, ( podle A.Jellinek — Bejt ha-Midras 2 ), Tel Aviv 1973, s. 24.
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,,Cozpak nevidi§, ze jsem hrdina? Dej mi boha-hrdinu, takového, jako jsem ja.“ Abraham vzal
Z kose jednu z model, ktera svou velikosti pievySovala ostatni a fekl mu: ,,Tohle je pro tebe
vhodny btih, zaplat’ mi a vem si ho.” Muz se ho zeptal: ,,Ten btih je opravdu takovy hrdina, jako
jsem ja?* , Hlupaku®, odpovédél mu Abraham, ,takovy je fad mezi bohy. Ten, ktery stoji vyse
vSech ostatnich, ten je bohem-hrdinou.” KdyZz onen muz zaplatil a mél se k odchodu i se svym
buzkem, Abraham se ho zeptal: ,,Kolik je ti let?* ,,Sedmdesat,” odvétil muz. Abraham mu na to
rekl: ,,Nestydis se? Ty, ¢lovék prozivsi na svété sedmdesat let, vzdavas bozské pocty modle dnes
vytesané? “ Muz ihned odhodil modlu a vzal si od Abrahama zpét své penize. Potom pfisla
k Abrahamovi jedna chuda vdova a poprosila ho, aby ji prodal chudého boha, jako je ona sama.
Abraham ihned nadzvihl modlu, ktera sedéla nejnize vSech a tekl ji: ,,Vezmi si toho malého
btzka, ktery sedi nejnize. Jak vSak vidim, on se nechce hnout ze svého mista, dokud mi za ng;
nezaplatis.“ Kdyz Zena zaplatila a méla se k odchodu i se svou modlou, Abraham se ji zeptal:
»Kolik je ti let? , Mnoho®, odpovédéla zena. Abraham ji na to odvétil: ,, Ty, ktera Zijes tolik let,
nestydis se klandt modle den staré?* Zena se zarazila, vratila modlu, vzala si zp&t své penize a
odesla. Poté vzal Abraham vSechny modly (které neprodal) a pfinesl je zpét svému otci
Terachovi. Tu fekli ostatni Terachovi synové otci: ,,Abraham neni schopen prodat Zadného boha.
Udélejme z ného knéze.“ Abraham se jich (svych bratrti) zeptal: ,,Co déla takovy knéz?*° Oni mu
tekli: ,,Slouzi bohim. Obétuje jim, dava jim jist a pit.“ Tak ho ustanovili knézem. Abraham jim
(modlam) ihned predlozil jidlo a piti a vybidl je: ,Jezte a pijte, abyste lidem ¢inily dobro.* Zadny
z buazku si vSak nevzal nic k jidlu ani K piti. Tu vSak Abraham zvolal: ,,Maji usta, a nemluvi,
maji o€i, a nevidi, maji usi, a neslySi, maji nosy a neciti , rukama nemohou hmatat, nohama
nemohou chodit.« *°

PiiSla jedna Zena a ptedala Abrahamovi obétinu modldm - plnou misku jemné prosaté mouky.
Abraham pak vzal klacek a rozbil vsechny modly, kromé jedné nejvétsi a té pak dal klacek do
ruky. Kdyz piisel otec, zeptal se: ,,Co se tu ptihodilo? Kdo to udélal? ,,Vse ti feknu,” odvétil
Abraham, ,,nic nebudu pied tebou tajit. To bylo tak, ptisla jedna Zena a piinesla misku s moukou
a poprosila mne, abych ji obétoval modlam. Sotva jsem se zacal, jak se patii, zabyvat

wewvr

ona bude jist diive. Tu vSak povstala nejvétsi z model a rozbila vSechny ostatni.” ,, Ty si d¢las ze

¥7115,5-7.
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mne blazny,” fekl otec, ,,cozpak ony néco zmohou?* ,,Ano? Opravdu?*, odvétil Abraham, ,tak
se otCe zamysli nad svymi slovy!* 20
Zapsana ustni tradice svéd¢i o tom, Zze Abraham velice GspéSné rozvijel svou ,,misijni* ¢innost
mezi obyvateli severomezopotdmského mésta Chéaranu, a to i navzdory tomu, Zze mésto bylo
kultovnim stfediskem mési¢niho boha Sina, jehoz uctivali nejen obyvatelé Mezopotamie, ale i
naptiklad Kenaanci a Egyptané, véetné faraond.

,»Vzal svou zenu Saraj a Lota, syna svého bratra, se v§im jménim, jehoz nabyli, i duse, které
ziskali v Charanu.“?* Onkelos pieklada &ast hebrejského verse do aramejstiny

" M2 WY WK WO XY - JI02 RPN 17avwT Xnwol 1, 1 duse které ziskali pro piijeti jha
Tory v Charanu. V Jonatanové aramejském piekladu: 3972 1792 7 xnwol n 1 duse, které
konvertovali v Charanu.

Oba targumy, jak Onkellv, tak Jonatandv, i midrase chépou slovo "wy - ziskali“ ve smyslu
konverze a tedy spoéinuti &lovéka pod ochranou Bozi imanence - 73w *913 nan. %

Podobné jako Targumy objasiiuje biblicky ver§ Gn 12, 5 i midra§ BereSit Rabba 39:14:

AR DRI AW 12 21D PHIDY 1R LTAR WINT 19DR KT27 2 K2 9D 101NN AR (XA 12 WYHR 27 K"
NR 29972 RITW N 990 77127 ROR "MWY" WAR 707 1703 19 OR) 1AW 227 198 ROR "MWY wR woin nxY"
DR 7 77 DR RN 27 WK WY IR AR R0 AW WK MR IRD2 12K 19700 %21 T2

".DOWIT DR NI WY DOWIRD

,Rekl Rabi Eleazar, syn Zimriho: ,,Kdyby se shromézdili vSichni Zivi tvorové na svété, aby
stvofili jediného komara, nebudou to moci udélat, a ty fikas — duse, které stvofili v Charanu! Véc
se ma tak, Ze se jednd o prozelyty — 2", které pfijimal nds otec Abrahdm. Proc je vSak psano
"y - stvorili, vytvorili" a neni pfimo napsano " 11, tj. konvertovali" ? To je proto, aby ses
z toho poucil, zZe kazdy, kdo pfiblizuje pohana ( Bohu, zidovstvi ) , jakoby ho (ten ¢lovek) zcela
nove stvoril. Mazes fici, pro¢ neni psdno 7wy — stvoril, ale je psdno WY - stvofili ? Rabi Huna (
na to ) odvétil : ,, Abraham konvertoval muze a Sara konvertovala Zeny.*
Podobné to vysvétluje i midra§ Tanchuma, Lech lecha 12, jménem rabiho Alexandra.
Také midra$ Sir ha-Sirim Rabba 1:3 (3) vysvétluje biblicky ver§ ,,i duse, které ziskali

vV Charanu® podobné:

2 Beresit Rabba, Noah 38:13, Midra§ Rabba ha-mevoar, Jerusalajim 1983-99, také Seder Elijah(i Zuta 25.
21

Gn 12, 5.
%2 Olam ha-TaNaCh - Beresit, Tel Aviv 1993, s. 92.
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,»Co nds uci vers , které ziskali v Charanu“? To, ze Abrahamtv diim byl pohostinnym piibytkem
a lidem se tu dostalo vlidného pfijeti i obcerstveni, ale téz pouceni o vife v jediného Boha.
Ptivedeni byt jedné duSe pod ochranu Bozi imanence - 72°0wn 51> NN se rovnd jejimu stvoieni
(znovustvoreni) a zabezpeceni ji vécného zivota.*
Tento midra$ si zvolil za zaklad svého komentaie k Gn 12,5 také vynikajici komentator Rabi
Slomo Jicchaki, zvany >"w1 (1040 — 1105) .
Midras Tanchuma, Lech lecha 17 uvadi pro¢ se Abraham obftezal az v 99 letech.
IR IR IR TPT MR KT RD L,IANTY QTR WP ORW 20N YT L, TIW ywMm 2°Ywn 125 XOR 91 X "
"W ywm ovwn 12 ria) 7R minhivaly dlabX ,77AN00
,,Pro¢ se Abraham obfezal az v devadesati deviti letech? Abychom se z toho poudili, Ze jestli se
chece nekdo stat prozelytou , necht’ netika : ,,Jsem jiz pfili§ stary na to, abych se stal prozelytou.*
Necht’ si vezme piiklad z Abrahama, ktery se obiezal v devadesati deviti letech.*
V pozdni sbirce midrasa Jalkut Me-4m Lo ‘ez, Beresit (Toldot), cteme:
(0,5 PPwRI2) MDY DIRDHM O°NWHD DINN0 1R O71AR 1272 1R 272V 1197 MWK MIRT 9N
77979 aR°2a% 120 7977 2°9°7 1°712721 ,0702K AW 2°IA7 377 120 19K NMIIRATY IRON 22717 IR PR T
W 1PRT 0747 DX IN°O1 2ONWYOT INA OIAR OW N PRI 2°7 NP2PRA IRAT 10 M7 1920 n'wna
".n"™Wn 9277 ank M 079m I HIrS 9aR ,79Y DIRDAW ARIY 177,777 ATV 17250
,Pelistejci zasypali vSechny studné, které vykopali Abrahamovi sluzebnici za Izdkova otce
Abrahama, a naplnili je prachem“(Gn 26,15). A odtud se u¢ime, Ze tyto studné jsou narazkou na
prozelyty, které Abraham konvertoval. Diky krasnym slovim je mohl pfivést k poznani
Hospodina a oni pfijali zidovstvi tak, jako studna pfijima vodu. Po Abrahamové smrti piisli
Pelistejci a svadéli tyto konvertity, aby se opét vénovali modlosluzbé. To je ono ,,a naplnili je
prachem.* Izdk vSak znovu kopal studné, tj. vratil ony konvertity zpét a ucil je cestam
Viemohouciho, budiZ pozehnan.«®
Abrahamiv ptiklad potvrzuje skutecnost, Ze BoZi zjeveni méla univerzalni charakter, a to nejen
ve svém prvopocatku, ale i v prabéhu celych dé&jin lidstva. Jak svéd¢i Tora i ustni tradice,

Abraham pfichazel k lidem i knarodim v roli Boziho proroka?® a posla hléasajiciho viru

23 Culi Jakob, Jalkut Me-Am Lo‘ez, Sefer Beresit B, Jerusalajim 1968, s. 529.
*Gn 20,7.
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V Hospodina. Tora piSe, ze kam ptiSel Abraham a kde postavil svij stan, tam vzyval
Hospodinovo jméno®®. Podobn& je tomu i v Gn 21,33: ,A Abraham zasadil v Beer-seb&
tamarySek a vzyval tam jméno Hospodina, Boha vécného.“ Tento verS objasiiuje ReS Lakis
takto: ,,Necti vajikra - Xp™ - vzyval , ale ¢ti vajakri — X3P - udil vzyvat.”“ Z toho vidime, Ze
Abraham ucil usta vSech kolemjdoucich vzyvat jméno Hospodina. Podobné jako Re$ Lakis
v Talmudu to objasiiuje 1 midras, ktery jest¢ dopliiuje, ze vyznam slova ,,vzyval® Ize chapat tak,
ze Abraham zacal konvertovat prozelyty a piivadét je pod ochranna kiidla Bozi imanence.?®
V midrasi Beresit Rabba 54:6 cteme:
AR PNWY PR AWM 2°AWS DRI 0372 DR 22pn 777 070K PN "OwWR" naRT 700 2207 any Hy"
"W 5K T oW RPN 2PNOT R RTT HWN WRIRY ORW PR T2 P MK NN AN PR 1 10 R
Vysvétluje rabi Nehemia, Ze Abraham vybudoval pinn-zjezdni hostinec, v némz hostil
kolemjdouci jidlem a pitim, a poté je ucil zehnat Hospodina za pokrmy. To byl také jeden ze
zpuisobtl, kterym Abraham piiblizoval modlosluzebniky jedinému Bohu, Stvofiteli svéta.
Nachmanides—1"an7 (1194 — 1270) komentuje slova verSe Gn 21,33 takto: ,, Abraham (velmi)
hlasité vzyval pted oltafem jméno Hospodina, aby se tak lidé dovédéli o pravém a silném Bohu,
ktery #idi svét.“ Ustni tradice nevidi v Abrahamovi pouze prvniho opravdového spravedlivého
prozelytu-p7x 73 , ale otce viech prozelyti. V midrasi Tanchuma se pise: Rekl Svaty , necht’ je
pozehnan: ,, Miluji prozelyty a ti neCestni kenaansti krdalové ptichazeji, aby napadli Abrahama ,
otce vSech prozelyti?! Zle se jim povede! Je jim souzeno padnout pred nim.?’
V Talmudu vysvétloval Raba vyznam verSe ,,Jak krasné jsou tvé nohy v opankach, knizeci
dcero® ( Pis 7,2 ) takto: Jak krasné jsou nohy lIzraele v dob¢ pouti ( do Jeruzaléma). ,,KniZeci
dcera“, to je dcera naSeho otce Abrahama, ktery se nazyva kniZetem, nebot’ je psano: ,,Knizata
lidskych spoledenstvi se shromazdila, jsou lidem Abrahamova Boha“ (Z 47,10). Pro¢
Abrahamova Boha a pro¢ ne Boha Izdkova a Jakobova? Abrahamova Boha proto, Ze Abraham
byl prvnim z prozelyti.?® Ragi-"wn ve svém komentafi k této talmudické pasazi pise, Ze slovo
271 znamena, ze Abrahamovo srdce dobrovolné zatouzilo poznat svého Tvlrce. Abraham se
v uslechtilosti ( z ¢istého ) srdce rozhodl konvertovat, a tak se stal prvnim z prozelyta.

Takeé v Misné, traktdt Bikurim 1:4 se pise: ,,Toto jsou ti, ktefi pfinaSeji prvotiny a nectou:

vvvvv

% Gn 12, 8.

% Sota 10a-b , Beresit Rabba, Lech lecha 39.
2" Tanchuma, Lech lecha 6.

2 5uka 49b.
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7e nam ji da“ ( Dt. 26,3 ). Kdyz viak je jeho matka Zidovka, piinasi a &éte. Kdyz se modli
prozelyta sam pro sebe, fika: ,,Bih otcu Izracle.“ Kdyz se modli v synagdze fika: ,,Bih vasich
otct.” Ve svém komentafi uvadi Kehati nasledujici: Maimonides - 0"a»9 (1135 — 1204) pise, Ze
halacha neodpovida tomu, co je napsano v Misn¢, ale kazdy prozelyta piinasi prvotiny do
Chramu a ¢te mikra bikurim, tj. text Dt 26,3-10. V Jeruzalémském Talmudu se nalézé Barajta ,
ktera jménem Rabi Jehudy hovofi o tom, ze prozelyta piinasi prvotiny a ¢te ( text Dt 26,3-10) a
muze tedy fici ,,... o které pfisahal Hospodin nasim otclim, Zze nam ji da.“ Vzdyt o Abrahamovi
je psano : ,, ... tvé jméno bude Abraham . Ur¢il jsem té za otce mnohych narodid* (Gn. 17,5).

Nyni jsi otcem celého svéta, to jest vSech, kteti pfijdou spo¢inout po ochranou BoZi imanence.

Z toho vyplyva, ze Abraham je stejnou mérou otcem prozelytdi i Zidu. 29

2 pinchas Kehati, Misnajot mevoarot, Zeraim b ( traktat Bikurim 1,4 ), Jerusalajim 1977, s. 311.

44



POTIFAROVA ZENA - PRIKLAD LZIPROZELYTKY
(17. stoleti pi.n.l. )

V pseudoepigrafické knize Zavéti dvandcti praotcii, ktera byla napsana jiz koncem 2. stoleti
pt.n.l. a pravdépodobné svou konecnou podobu ziskala v 1. stoleti n.1., pfed zni¢enim druhého
Chramu Rimany, nalezneme i Josefovu zavét. V ni Josef vzpomina na sviij pobyt v Egypté, na
tvrdé zkousky, jimz byla podrobena jeho cudnost, a na to, jak v pokuSeni obstal. Biblické
vypraveni je bohaté rozvedeno hagadickymi dopliky, napt.... (Potifarova) Zena predstirala, ze za
Josefem prichazi v noci jen z touhy po ditéti, ackoli ptichazela v touze po jeho objeti, nebo ze
pfichazi jen proto, aby poznala Josefova Boha.*® Tuto situaci popisuje originalni text Josefovy
zaveéti 4, 4 — 6.
QTYR 2 DR POM OR IR MKRM .DOTOR 727 DR yawh nph (Dnp ) anava vhR Ram 027 792 XD wRa "
'T12 PO PR IR AR LTIOR T MPA2 700 229K AR 0T 292 DR NOR 21X SNV 720w 209797 DX
Xono AP D wanm POR 129p° 2°NOW PRI 227 702 WN 7782 OR %D DPDRM2 ¥ RDY PRI NRAVA
Lo amxn
., Kdyz nic nedokdzala, zacala za mnou chodit kvuli slovu pouceni, abych ji ucil slovu Boha.
Rikala mi: Jestli chces, abych opustila modly, spi se mnou! A ja presvédcim svého manzela, aby i
on odstoupil od model, a pak budeme Zit v zdkoné tvého Boha. Na to jsem ji Fekl: Biih nechce,
aby mu lidé slouZili v necistoté, ani nemd zalibu V cizoloZstvi. Zdada si, aby se k nému pribliZili
lidé s cistym srdcem a usty. Ona umlkla, touZic abych vyplnil jeji Zadost.
Z textu vidime, ze Potifarova Zena je ,,ochotna® pro naplnéni své sexudlni touhy zavrhnout
modly, a dokonce pfesveédCit svého muze, aby ucinil totéz. Poté se ona i on budou fidit
nafizenimi Josefova Boha. Josef vSak jasn¢ vidi, Ze ochota Potifarovy zeny zavrhnout
modlosluzbu neni uptimna. V jejim piipadé se jedna pouze o prostiedek k dosazeni svého cile, tj.
cizolozstvi. Josef vSak fika, Ze pouze ti, ktefi piichazeji k Bohu s ¢istym srdcem a rukama, se mu
mohou piiblizit, t.j. stat se opravdovymi prozelyty. V souvislosti s touto pasazi z Josefovy zavéti
nelze opomenout minéni rabi Nechemii, ktery ucil: ,,Muz, ktery konvertoval kvuli zené, Zena,
ktera konvertovala kvili muzi, také ten, jenz konvertoval proto, aby sed¢l za kralovskym stolem,
nebo konvertoval proto, aby se stal Salamounovym sluzebnikem (t.j. pro osobni kariéru ), nejsou

prozelyty. Prozelyté lvii (Samaritani) a ti, ktefi konvertovali, nebot’ méli néjaky zly sen, a

¥ Milos Bi¢, Ze svéta Starého Zakona II., Praha 1989, s. 630.
81 Abraham Kahana ed., Hasfarim hachiconim, svazek I., Tel Aviv 1956, s. 204.
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dokonce ani konvertité z doby Mordechaje a Ester taktéZz nejsou prozelyty, dokud nekonvertuji
v nasi dob&.“** To jest v dobé politického upadku, nestésti a pronasledovani, kdy prozelyta vi, ze
konverze mu nepfinese kromé& duchovniho uspokojeni sebemensi vyhodu. Rabi Nechemia
vyslovil své minéni pravé v takové dobé€, nedlouho pted vypuknutim Bar Kochbova povstani

roku 132 n.l.

32 Jevamot 24b.
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JOSEFOVA ZENA ASENAT (17. stoleti pi. n. 1)

V zapsané Ustni tradici zastavaji uéenci — 2" nazor, Ze Potiferova dcera Asenat — nioR (téz
Osnat) nebyla Egyptankou. Vylucovali mozZnost, Zze by se spravedlivy Josef ozenil
s Egyptankou a polyteistkou, kterd byla dokonce dcerou knéze boha Slunce Rea z mésta Iunu
(biblické On, fecky nazyvané Heliopolis). Asenat byla proto v agadickych dilech ztotoziovana
s dcerou Diny, kterou porodila poté, kdy byla znasilnéna Sekemem, synem Chamoéra (Gn 34,1n).
Asenat se pak zazratnym zptisobem dostala do Egypta, kde si ji osvojil bezdétny egyptsky
manzelsky par. Proto z halachického hlediska je Asenat bez vady, nebot jeji matka byla
1zraelka.®
Pocatek Josefova manzelstvi s Asenatou se uvadi v Toie nasledovné:
JIWRY IR I Y9 01D N2 NIOK DX 17 107 [V NIDX A0V W AYID KIPN
,A farao Josefa pojmenoval Safenat Paneach a dal mu za manzelku Asenat, dceru Potifery,
knéze z Onu* (Gn 41,45).
Podruhé se v biblickém textu setkavame s Asenatou ve versich 50-52:
71227 2w DX 701 NP IR 102 ¥AD 11D N2 NIOX 12 71790 WK 2vI7 NI R12N 0702 2012 1w T r\OW”?W
.OOKR RAP PIwA QW DX LI
,,Jesté nez piisel rok hladu, narodili se Josefovi dva synové, které mu porodila Asenatu, dcera
Potifery, knéze z Onu. Prvorozenému dal Josef jméno Menase... Druhému dal jméno Efrajim...*
Pak Vv pozdni sbirce midrasa, ktera je spiSe jakousi biblickou dé&jepravou, v Pirkej d’ rabi
Eliezer, jez vznikla v 8. nebo 9. stoleti** se na pocatku 38. kapitoly uvadi:
TWID PIRAW INTINR PRI 1027 2pYe RawD) (V7,7 OMY) "WRIT 1WA 1R Y 1T TR0) An°aT XY 12000
12 02w AwY 71 A% DRXY 700 X9 279K nawY Py SV N2 annw N 12 QOW W1 AR Whla 10wl
[FMIR 2521] 795w MPRwNT 11122 NIRT? 7107 ARYY ,0°0I1N2 MSDINM 72 7XI MW MpRwn K28 20
an AP trh el [Mar] a1 P2 wow YORA 52 1R PRIVY FA777 DRIWY 212 1R LNIOR DX 77971 00
OR2°7 7771 73"2P57 2197 19X DO AR 797 WY TR DY a0M wIpn aw 199y 2N 7OX X027 2Ry nwy
TPY YIDOID YW INWR AN LIWRY 017 IR NIOK N Y90 HW INah 0v8aY A7 IR
nWRI2) "AWRY PR D YID0ID N2 NIOR DR 1D I R 1% ARt ,00%nk Ao 779w 12D ARY 770

(7,80

% David Flusser, Josef ve-Osnat — roman jehudi helenisti, in: Nehardea - Dapej paraSat ha-Savua $el ha-

Universita ha-lvrit bi-Jerusalajim. ,Mikec* (5761-2000) 29.12.2000.
4 Giinter Stemberger, Talmud a Midras — Uvod do rabinské literatury, Praha 1999, s. 390.
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»J€ psano: ,,..nebo vejde do domu, opie se rukou o sténu a ustkne ho had“ (Am 5,19). Kdyz
Jakob prisel do svého domova, do svého ud¢€lu, ktery je v kenadnské zemi, ustkl ho had, ale jaky
had — Sekem, syn Chamora. Jakobova dcera Zila ve stanech a ven nevychazela. Co udélal
Sekem, syn Chamoéra? Piivedl ven divky-hudebnice, které bubnovaly na bubinky. Dina vysla
ven, aby se podivala na divky-hudebnice. Tu se ji zmocnil a soulozil s ni. Ona otéhotnéla a poté
porodila Asenatu. Kviili ostude ji chtéli synové Izracle zabit, nebot’ nyni budou po celé zemi
fikat, ze v Jakobovych stanech sidli prostopasnice. Co udélal Jakob? Pfinesl zlaty plisek, na ng;
napsal Svaté = Bozi jméno a povésil ji tuto kameu na krk. Poté ji propustil a ona odesla. Vse je
Bohem predvidano. Na Zemi sestoupil and¢él Michael a ptivedl ji do Egypta, do Potiferova
domu, nebot’ byla hodna stit se Josefovou zenou. Potiferova manZelka byla neplodnd a
vychovavala ji jako vlastni dceru. A kdyz Josef sestoupil do Egypta, vzala ji pro ngj, nebot je
fe¢eno: ,....a dal mu za manzelku Asenatu, dceru Potifery, knéze z Onu“ (Gn 41,45).
(Tradice uvadi, ze Josef poznal svou nevlastni sestru Dinu podle amuletu na krku, ktery ji Jakob
zhotovil).
Také podle ne zcela doslovného aramejského piekladu Tory, ztv. Targumu Pseudo-
Jonatanova, ktery hojné pouziva agadickych prvki a jehoz vznik se klade do 8. stoleti, byla
Asenat dcerou Diny a Sekema. Asenatu pak adoptovala bezdétna Potiferova Zena:

ANNR? 07107 K27 ¥I5°0ID NNPK 7027 DOWY A7 NPT NIOK N0 77 277
A dal mu za manzelku Asenatu, kterou Dina porodila Sekemovi a jiZ si osvojila Zena Potifery,
vladce Tanisu“. (Pseudo-Jonatantiv aramejsky pieklad ¢asti verSe Gn 41,45).
Vypravéni o Ding, jak jej zname z Pirkej d’ rabi Eliezer, témét doslovné pievzala i midraSicka
kompilace Jalkut Sim ‘oni, jejimz autorem je Simon ha-Dar$an. Datum vzniku Jalkutu spada
nejspis do 12. — 13. stoleti.*® Dalsi zajimavou informaci o Din& uvadi jeden z tzv. ,,malych
traktat - traktat Sofrim. Tento traktat ve své soucasné podobé nemohl vzniknout diive nez
v poloviné 8. stoleti, 1 kdyz lze ptedpokladat starsi pfeds‘cupné.36 V doplnku ,,A“ Higgerova
vydani se uvadi, Ze Diné bylo Sest let, kdyZ porodila Asenatu - ,,nX 737°217W> 71°7 701 22w WW N2

nown nioxe’.

.....

s biblickym textem povazuji za Egyptanku, kterd konvertovala a pfijala manzelovu viru.

% Giinter Stemberger, Talmud a Midras, s. 413-414.
% Giinter Stemberger, Talmud a Midras, s. 277.
3" Michael Higger, vyd., Masechet Sofrim, New York 1937, s. 371.
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Jednim z takovych midrasu je midra$ Kohelet Rabba 8:10, kde se uvadi:
WYTR 21pna 120w 07 By (0L, N9AR) MaRm wiTR opam" AN oIy K32 00w 02133 1273 0K 127"
DN (AW) "MWY 19 WK Y0 2wyn NN (aw) " monwn" .MwaTa "N N0 "NA R
702927 3PP PRI PRW 927 A1 927 UOR PYY 020 K L(aw) P20 AT 0" LY WY WK 09207 0wYn
,227 7T PR ORMAR 927 R 22117 wn L0712 ,2077 YWInY ,NI0RY (01 1130 ,IN12 2w 19777 DOPTY AN
" A3OW 2510 NANY PWIPNNY PRI N1 PRY ROR
,Jin¢ vysvétleni je, Ze se jedna o konvertity, kteti pfisli a kali se. Poté, kdy byli jesté pohany a
hrisniky. ,,Ptichazivali a odchazeli ze svatého mista®“ (Kaz 8,10). Prisli, kdyz uvazovali o pokani.
Diky tomu, ze prisli na svaté misto — to jsou synagogy a ucebny synii Izraele, kde pohané videli
Jjakou uctu projevuje Izrael Hospodinu, Tore a ucenciim. Kdyz tito poslouchali prijemnd slova
Tory, jak je pronadsely zZidovské déti, prichdzeli a konvertovali. ,,a ve mésté se zapominalo* (dtto)
zapominalo se na Spatné skutky, ,.které Cinili“ (dtto) které kdysi délali, dokud neudélali spravny
skutek a prisli do Zidovského mésta a konvertovali. a zapominalo se na na dobré skutky, které
Cinili ve mésté. Jedna se o nezidovské mésto, kde Zili drive. ,,Také to je pomijivost (dtto).
Narody svéta vidi ony nezidy, Ze prichdzeji k Izraeli, konvertuji a nalézaji utocisté pod kridly
Bozi imanence, ale ony samy jako tito prozelyté nekonvertuji. Rabi Jicchak tekl, Ze ti, kteri prisii
a konvertovali, to neni pomijivost, ale pomijivosti je, Ze z onéch narodl nepiichazeji konvertité,
aby prestoupili. Rabi Bun tekl: ,,Spravedlivi tam pfisli a oni je pribliZili Bohu. Naptiklad Josef,
kdyz sestopil do Egypta a svou svatosti ovlivnil Asenatu, dceru Potifery, knéze z Onu, aby
konvertovala a poté se stala jeho Zenou a porodila mu Menaseho a Efrajima. JehoSua, tim Ze
splnil sviij slib a po dobyti Jericha usetril Rachab a jeji rodinu, zpiisobil, Ze tato konvertovala,
stala se jeho Zenou. Od Rachab vzejde v Izraeli mnoho proroku. Boaz, ktery ucinil skutek
milosrdenstvi s Noemi, vdovou po Elimelechovi a s jeji snachou Rut, které také zemrel muz,
Noemin syn. Boaz si vzal Rut za manzelku. Od moabské Rut vzejde krél David. Mojzis, ktery
pred faraonem utekl do midjanské zemé, zachranil Jitrovy dcery pred pastyri, kteri je odhanéli
od studny. Takto ovlivnil Chovava®, t.j. Jitra, ktery nakonec prisel za Mojzisem na poust a
konvertoval. ,,To neni pomijivost®, fekl rabi Acha, ,,ale pomijivosti je, Ze z narodd nepfichazeji,

aby spocinuli pod kiidly Bozi emanence.“*®

Dalsim dilem je napiiklad midra$ TadSe (N27n 2972) neboli Barajta rabi Pinchase ben Jaira

(7N 73 omm2%p 9397 N1*092), tradiné piipisovana tanaitovi ze 2. stoleti n. 1., jenZ byl zetém rabiho

%8 Objastiujici doplitky psané kurzivou pochézeji z komentafe a vysvétlivek rabina Davida Lurii — 5"77, 1798- 1855.
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Simona bar Jochaje. Pravym autorem tohoto midrase je francouzsky exegeta Mose ha-Darsan
z Narbonne, ktery zil v poloving 11. stoleti.*
Ke konci 21. kapitoly midrase se uvadi:
,2A07 ,7YND N2 ,I80 L,A09W ,A90% ,NI0R LN 3T 19K LW 20w 220 T MTA MTon otwl v T
"9y M
»A jesté jsou zbozné Zeny, konvertitky z naroda, Cisté Zeny. Jsou to tyto: Hagar, Osnat, Cipora,
Sifra, Pua, faradnova dcera, Rachab, Rut a Jael.
V samém zavéru 21. kapitoly midras jesté¢ dodava:
DR 279K w1 o(10 LKD) IMRI T " IRDD AR (7,10 NPWRD2) AR 3720737 7 M e "
L"NIOK 1R 79 WK (5,7 NPWRI2) A0 NWR NIOKA "I 9P
»A jesté jsou konvertitky z narodti: O Hagar je fe¢eno (Gn 16,7): ,,Nalezl ji Hospodintv posel a
jesté je feceno (Gn 21,17): ,,Bih uslysel hlas chlapce®. O Josefové manzelce Asenat je feceno
(Gn 46,20): ,.které mu porodila Asenat.* *°
Také zidovsky historik Josephus Flavius ve svém dile Zidovské starofitnosti uvadi shodné
s textem Tory, Ze Asenat byla Egyptanka. ,,JJosefovi bylo tehdy ptesné tricet let a ze strany krale
pozival veskeré ucty. Kral mu vzhledem k jeho neoby¢ejné moudrosti dal prezdivku Safenat
Paneach, coz znamen4 ,,odhalujici skryté véci®.
Za pomoci krale se Josef ozenil s urozenou divkou, dcerou Potifery, jednoho z heliopolisskych
kn&zi, jménem Asenat.!
Dalsim dilem, v némz Asenat vystupuje jako rodilda Egyptanka a nikoli jako dcera Diny, je
komentai k Toie, zvany ¥ 71790 rabina Jicchaka Kary (1458 — 1535). Text objasnujici Gn
41, 45:
N¥ WR? IX 179 YD S0ID N2 NIOR DR 17 107 MIVD NIDX A0 aw YID XN [Fn] ....00m 21 woR Ay79"
“WHR RW 5% ,¥79 VI N2 NIOR NX 17 INM AT TA0 AV NIDE A0 QW IYID XIPM .O°IXA POR 9y o
1w ]3‘71 ,AT QY 73T 739119 1010°W WO OR NINR ANMRA AWK DX TNAKRD WIRY N8R XUA T A0
"APRD MW
»Farao byl rozvazny a moudry... [45] A farao Josefa pojmenoval Safenat Paneach a dal mu za
manzelku Asenatu, dceru Potifery, knéze z Onu. Tak vzesel Josef nad egyptskou zemi. A farao

pojmenoval Josefa Safenat Paneach, poméahal mu a dal mu za manzelku Asenatu, dceru Potifery.

%9 Abraham Epstein, Beitrage zur Judischen Alterthumskunde, Wien 1887, s. xi.

0 Midras Tadse, kap. 21, Varsava 1875.

* Josephus Flavius, Tudéjskije drevnosti (Zidovské staroZitnosti), svazek 1., kniha 2, kap. 6, Rostov na Donu 2000,
s. 103-104.
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Nebylo mozné, aby se Josef ozenil s Egyptnakou, nebot’ pokud muz vyznava jedno nabozenstvi

a zena druhé, nemohou stat vedle sebe pod svatebnim baldachynem. Proto mu farao jakoby

zménil jeho jméno na egyptské.

V Gn 48,8-9 se uvadi: [8] Izrael popattil na Josefovy syny a zeptal se: ,,Kdo jsou tito? [9] Josef

otci odvétil: ,,To jsou Moji synove - a7 s12, které mi zde - 12 Buh dal.“ Otec fekl: ,,Nuze,

piived’ je ke mné¢, abych jim pozehnal.*

Rasi komentuje 8. a 9. vers takto:

M ONRA AWM PIA RYTY DPIORD NRYD ARARY QYA TRVY DY 1nn A1OW p2non 05722 wpa [8]"

DY 277 A0 WRAT 2N W POITR 0W 12 X — 212 [9] 279729 2R JPRY 19K WX 12T 209K
" wTIPA M (2P BY) YRy AN "aTa

“[8] Cht¢l jim pozehnat, ale Bozi imanence ho opustila, protoze z Efrajima vzejdou Jarobeam a

Achab a z Menaseho Jehu a jeho synové. A zeptal se: ,.,Kdo jsou tito?* Odkud pochazeji tito,

ktefi nejsou hodni pozehnéni? [9] Doslova: ,.timto* nebo ,.prostfednictvim tohoto*. Uké&zal mu

zasnubni smlouvu a svatebni smlouvu a kvili tomu prosil Josef Vsemohouciho 0 milosrdenstvi a
opeét spocinul na Jakobovi svaty (prorocky) duch.«

Rasiho vnuk, rabi Semuel ben Meir — 2"aw" (1085-1174), vysvétluje slovo .12 v 9. versi zcela
jinak nez jeho déd. Pro né&j znamena ,,nX171 M3912 — Vv tomto kralovstvi®, t.j. v Egypté.

Vratme se vSak zpét k biblickému textu a Josefové odpovédi na Jakobovu otdzku: ,,Kdo jsou
tito?*, Josef otci odvétil: ,,2:7 512 — Toto jsou moji synové.«

Zatim jsem se nesetkal u "1 a ani u pozdé&jsich ucenci, Ze by vysvétlovali Josefovu odpovéd’
.07 12 ve smyslu traktatd Jevamot 17a, 23a a Kidu$in 68b.** V urcitém smyslu by takové
vyvétleni podpofilo teorii o Asenating konverzi.

Také v komentéti ke Genezi 41,45 Rasiho vnuk Rasbam (2"aw") vysvétluje, ze Potifera — 119
y90 kndz zOnu a otec Asenaty neni totozny s Potifarem — =<2v1» (Gn 39,1). Midrage a
komentatofi, kteti ztotoziiuji Potiferu s Potifarem, jsou zastanci nazoru, ze Asenat byla dcerou
Diny, kterou tato porodila poté, kdy byla znasilnéna Sekemem, synem Chaméra. Tedy podle
pozdgjsi halachy by byla Asenat Zidovkou a nikoli prozelytkou. Ragbam vsak tento nazor nesdili
a se v§i pravdépodobnosti ji povazuje za Egyptanku.

Velmi podrobnou studii o Asenaté a Josefovi s ndzvem ,,Asenath, the wife of Joseph a haggadic
literary-historical study* zpracoval Viktor Aptowitzer. ** Autor se vni hlavn& zabyva

pseudoepigrafnim fecky psanym dilem ,,Josef a Asenat®.

*2 Viz cast Problematika konverze v judaismu s. 18, pozn. 2.
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Aptowitzer povazuje dilo za fecky ptreklad pivodniho hebrejského textu. Dataci prekladu klade
nejpozdéji do poloviny 5. stoleti s tim, Ze puvodni hebrejska verze byla napsana zhruba o sto let
dfive (s. 255) a jejim autorem byl palestinsky Zid. Aptowitzer viak zcela nevyluéuje, Ze to mohl
byt i kiest'an dobie obeznameny s bibli a zidovskou tradici (s. 260-1).
Aptowitzerovo minéni nesdilel David Flusser, ktery soudil, Ze tento apokryf byl ptivodné psany
fecky a jeho autorem byl ptislusnik fecky mluvici Zidovské diaspory v Egypté. Flusser kladl jeho
vznik do doby blizké ptsobeni Filona Alexandrijského (20 pi.n.l.- 50 n.l.).** Na Zidovském
puvodu autora tohoto pseudoepigrafu se oba badatelé shodli (s. 260 a 286).

Tento zidovsky helenisticky roman, jak dilo nazyva profesor Flusser, chce ukazat konverzi nejen
jako bohulibé rozhodnuti jedince (Asenaty — Osnat), ale i jako chvalyhodny ¢in. Je mozné, Ze
dilo mélo za kol ospravedInit konverze k judaismu ve své dobé.

Poprvé v ¢eském prekladu se setkdvame s novelou Josef a Asenat ve tieti ¢asti dila Knihy
tajemstvi a moudrosti.*

Flusser i Petr Pokorny, autor Gvodu k ¢eskému piekladu, se nezavisle na sobé shodli na pivodu
a dob& vzniku romanu o Josefovi a Asenat. Oba badatelé jej shodné povazuji za dilo, jehoz
autorem je prisluSnik Zidovské diaspory v Egypté€, pravdépodobné v Alexandrii ¢i jejim okoli.
Oba téZ uvadéji, ze pro vznik dila v Zidovské diaspotfe mluvi to, ze jde o roman zapadajici do
celkového obrazu helénistického zidovstvi, ktery bylo mozno dokreslit bliz§im studiem dila
Filona Alexandrijského. Shodny je i jejich ndzor na dobu vzniku dila. Flusser, jak je vySe
uvedeno, jej kladl do doby blizké ptsobeni filozofa Filona Alexandrijského a Pokorny uvadi, zZe

novela , Josef a Asenat vznikla zhruba soucasné se vznikem cirkve, ale nezavisle na ni.*°

“HUCA, svazek 1., Cincinnati 1924, s. 239-306.

*viz pozn. 33, David Flusser, Josef ve-Osnat.

# Zdengk Sousek (vyd.), Knihy tajemstvi a moudrosti 111., Praha 1999, s. 216-236, pieklad L. Kopecké.
* Knihy tajemstvi a moudrosti Ill., s. 212.
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FARAONOVA DCERA BITJA (13. stoleti p¥.n.l. )

S dcerou faradna, MojziSovou zachrankyni, se setkdvame v Ex 2,5-10. Zde je uvadéna bez
vlastniho jména. V 1Pa 4,18 se setkdvame s Bitjou ¢i Batjou, dcerou faradna, ktera je zde
uvedena v seznamu piislusniki Judova kmene. Bitja zachranila MojziSe po té, kdy jeji otec
ptikazal zabijet hebrejské novorozence muzského pohlavi (Ex 1,15-22). Jiz samo jméno 7°n3, {j.
dcera Hospodinova, svéd¢i o radikalnim vnitinim duchovnim pierodu této zeny. Bitja mohla byt
jednou z padesati deviti dcer Ramsese Il. (1290-1224 pi.n.l.), z nichz ¢tyficet pét je dnes znamo
jménem.*” V pozdé&jsi helenisticko-Zidovské tradici se faradnova dcera, MojZiSova zachrankyné,
nazyva Thermuthis, hebr. m»n. O tom svéd¢i pseudoepigrafickd kniha Jubileji, kterd byla
napsana ptiblizné roku 120 pt.n.l.. Zde se piSe o MojziSové narozeni (47,5n) a faradénova dcera tu
vystupuje pod timto jménem, coz je fecka forma jména egyptské bohyné Renenutet, darkyné
plodnosti a urody a ochrankyné déti. Z tohoto 1ze vyvodit, ze se faradnova dcera nezpronevéftila
svému jménu, nebot’ jedna tak, jako stejnojmennd bohyné, zachranuje a chrani malého Mojzise.
Také historik Josephus Flavius, v souladu s tehdejsi tradici, ve druhé knize svého dila ,,Zidovské
staroZitnosti*“ (9. kapitola), nazyva tuto farabnovu dceru Thermuthis.

Pii vyjiti synli Izraele z Egypta odeSla Bitja spolu s nimi a stala se Zenou Mereda. ,,Jeho
manzelka Jehudija porodila Jereda, otce Gedora, a Chébera, otce Soka, a Jekutiela, otce
Zanoachu. To jsou synové Bitji, dcery faradnovy, kterou pojal Mered (1Pa 4,18 ).

Talmudicky traktat Sanhedrin objasiuje, kdo byl Mered. Rabi Jochanan fekl: ,,Odtud (z 1Pa
4,18 ) mame dilkaz, Ze Mered byl Kaleb. Pro¢ se Kéleb jmenuje také Mered? ProtoZe se vzboufil
— 771 proti minéni zvéda ( Nu 13,20 a 14,6 ). Bitja ze porodila? Vzdyt' ( MojziSe ) porodila
Jocheved. Spravng, Jocheved ho porodila, ale Bitja ho vychovavala, proto se jmenuje po ni (
jakoby ona byla jeho matkou ).“ Rabi Elazar fekl (podpofil tak minéni rabi Jochanana): ,,Odtud,
zZ tohoto versSe lze vyvodit dikaz — ,,Svij lid jsi vykoupil vlastni pazi, syny Jakobovy, Josefovy
séla“ ( Z 77,16 ). Cozpak je zplodil Josef ? Piece je zplodil Jakob. Ano, Jakob je zplodil, ale
Joseft je zivil (své bratry v Egypté), a proto se jmenuji po ném (jakoby on byl jejich 0tcem).“48
Rasi - >"w1 ve svém komentafi k této talmudické pasazi uvadi, Ze Jehudija-Jehudit (Zidovka) je
Bitja, ktera zavrhla modlosluzbu a konvertovala. Nebot’ kazdy, kdo zanechd modlosluzby se

nazyva Jehudi-Judejec (Zid), nebot je psano: ,, Jsou zde muzi Judejci....tvé bohy neuctivaji a

4T Olam ha-TaNaCh — Semot, s. 30.
8 Sanhedrin 19b.
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pted zlatou sochou, kterou jsi postavil, se neklangji* (Da 3,12). Rasi dale pise, ze Jered, Cheber a
Jekutiel jsou jména (piezdivky) jednoho ¢lovéka-Mojzise. Za zaklad svého komentéaie mohl Rasi
pouzit text midrase Vajikra Rabba, ktery vysvétluje MojziSovy piezdivky. V midrasi Vajikra
Rabba se dale pise: ,,....to jsou synové Bitji, dcery faradnovy...“ (1Pa 4,18), rabi JehoSua ze
Sachninu jménem rabi Leviho (ucil) — VSemohouci fekl Bitji, faraénové dcefi: ,,Mojzi§ nebyl
tvym synem, ale nazvala jsi ho svym synem. Pfestoze nejsi mou dcerou (od narozeni), jsi ma
dcera, a ja t& nazyvam svou dcerou®®, nebot’ je psano: ,,to jsou synové Bitji“. Dcera Hospodinova
7-> N1, ,, kterou pojal Mered, to je Kaleb“. Rabi Aba bar Kahana a rabi Jehuda bar Simon (fekli),
ze se Kaleb vzboufil — 7 proti tvrzeni zvédt (Nu 13,30) a ona se vzbouftila piikazim svého
otce (Ex 1,22). Ten, jenZ se postavil proti (tvrzeni) zvédl pojal tu, kterd se postavila proti
pfikaziim svého otce. On zachranil stddo, t.j. syny Izraele a ona zachrénila jeho pastyfe, t.].
Mojzige.”

Je pséano: ,,Tu sestoupila farabnova dcera, aby se omyvala“ (Ex 2,5). Nasi ucitelé, budiz
jejich pamatka poZzehnana, tikali, Ze sestoupila, aby se omyvala-ritudlné ocistila od idolti svého
otce. Jsou i jini, ktefi tvrdi, ze byla malomocna, a proto naptahla ruku k tomuto spravedlivému
(Mojzidovi) a uzdravila se. **

,»Tu sestoupila faradnova dcera, aby se omyvala v Nilu“ (Ex 2,5). Aby se ocistila od idoll
svého otce. Shodné s midraSem Tanchuma objasiiuje slova Tory i traktat Sota. Rasi ve svém
komentafi k této talmudické pasazi vysvétluje: ,,Aby konvertovala®“. V tomto pifipadé¢ vody Nilu
slouzily jako ritualni lazen - mpn . AZ dodnes se proces konverze zavrSuje pohrouzenim
konvertity do vod ritudlni lazng.>
»----a jeji divky se prochazely (8ly) — mo217 monavm,, (Ex 2,5). Rabi Jochanan pravil: ,,Zde to je
minéno ve smyslu jit, pfiblizovat se ke smrti. Tak on (Ezau) odvétil: ,,Hle, stejné mam blizko ke
smrti-jdu vstidc smrti- nm? 7237 % 737 (Gn 25,32). Rekly ji (divky): ,,Pani nase, takovy je fad
sveta. Kral vyhlasi zékon a ne vSichni se jim na svété tidi, ale jeho dé€ti a ostatni ¢lenové rodiny,
ano. Ty viak piestupuje§ otciiv zakon.“ Tu ihned pfisel (and&l) Gabriel a zabil je.>® Takto, dle
midraSe, andél Gabriel zabranil tomu, aby dvorni damy vyzradily faraénovi, Ze jeho dcera,

v rozporu sjeho piikazem ,kazdého syna, ktery se jim narodi, hodte do Nilu“, zachranila

% Vajikra Rabba 1:3 a téz Pirkej de rabi Eliezer 48.
%0 Vajikra Rabba 1:3.

5! Tanchuma, Semot 7.

%2 Sota 12b.

%3 Semot Rabba 1:23.
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Mojzise. Jeho zachrankyni se poté dostane odmény-konvertuje a stane se soucasti Hospodinova
lidu.
Bih vsak za prokdzané milosrdenstvi MojziSovi odméni faradnovu dceru 1 jinak.
V Semot Rabba 1:26 &teme:
R 7wnD 192 10 MRw 0290 99 HY AR 22701 29mIA DW 110w TR aAnR 1R (0,2 maw) "awn me xapm”
MR QW2 IRIP RS KT TN WITRT AR VIO N2 7PN MKW 1M ROX 7707 992 w10 vaps
,Pojmenovala ho Mojzis*“ (Ex 2,10). Z tohoto prikladu se uéis, jaka je odména milosrdnych.
Prestoze mél Mojzi§ mnoho jmen, ale v Tofe se nazyva pouze Mojzisem, jak ho pojmenovala
faraonova dcera Bitja, kterd mu zachranila Zivot. Dokonce ani sam VSemohouci ho nenazyva
jinym jménem.
Midras Semot Rabba 18:3 dale uvadi, ze v Egypté zemfely i prvorozené dcery Egyptanii
(Ex 12,29) komé Bitji, faradnovy dcery, které se nasel dobry obhajce —Mojzis.
,KdyZ farao propustil...“(Ex 13,17) Hospodin mu tekl: ,,Otce jsi propustil, ale syny jsi hodil do
Nilu. Tak i j4 t& uvrhnu do mofe a zahubim, aviak tvou dceru si vezmu a odkazi ji r4j.*>*
Za milosrdenstvi, které Bitja prokazala MojziSovi, splnil Btih sviij slib — 132 2*n2 10121 7ywn
527 W 112 7V WIDN TR0 7AW MY TR 27 202K T2V TYOIRY W TPORY 770 92 70 130 19K, 1TV
R 12 YWIT° 27 AR DNIN WM AWK N2 7AW AYID D2 7202 XOWAT O
Devét (lidi) veslo za ziva do rdje, a jsou to tito: Henoch, syn Jereda (Gn 5,24), Elid§ a Mesias
(2Kr 2,11), Eliezer, sluzebnik Abrahamiv (Gn 15,2), Chiram, tyrsky kral (2S 5,11), KuSijec
Ebedmelech (Jr 38,7n), Jaabec, syn rabi Jehudy ha-Nasiho, Batja, dcera fara6nova (1Pa 4,18) a
Serach, dcera ASerova (Gn 46,17). Jsou 1 taci, ktefi fikaji, ze 1 rabi JehoSua ben Levi.>®

Dalsi midra$ pfed nami nakonec pootevira brany raje a dava nahlédnout do jeho vnitinich prostor,

1 do Sesti komnat, které obyvaji nasi praotcové a pramatky, spolu s dal§imi spravedlivymi.

*7%0% 0219 NP0 2N MYPTANT oW WK DPIPTX 17 73121 1YID N2 17°D2 oW WK ANWRAT 9773
PRMPY FI7OWT 1T DALY AT Y MAvynn o ar 9521 ,7n02 APTX NMINIM ]ﬂ’byl DN TAORNAT 0100
.02 NIRON MY WA 2730 o1 TR (7°02) Y

Prvni komnata, v niz je Batja, faradnova dcera a n€kolik spravedlivych zen, které vychovavaji

sirotky, rozjasnuji tvafe ucenct, ktefi navs§tévuji jejich manzele a v skrytu davaji milodary.

> Semot Rabba 20:4.
% Derech erec Zutta 1, mi$na 5.
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Kazdodenn¢ se ovéncuji tipytem koruny jasnosti Bozi piitomnosti a pronaseji k ni (k Batje):

,,Blaze tob¢, ktera jsi byla hodna vychovat a zachovat vétev slavy na sveété* (t.]. Mojiiée).56

% J1.D. Eisenstein, Ocar ha-midragim (konec Barajty Smuela ha-Katana), s. 84n.
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MOJZISUV TCHAN JITRO (13. stoleti pi.n.l.)

V traktatu Sanhedrin ¢teme:
DWW 7Wn? RITOKRIX 101D 027 2w RIN (LM MRw) "...008n 1 QDR DX WK T 2" 0 nkn”
TP2VAW AR 27,9811 27 ,(0 L1 Maw) "0 T LM 2" K 100 Raw 7Y N2 1nR RO K120
ATy 7Y ,RO1°1 DOWIR ONIRT 11977 ,270 R w2 52 DO DO AWYIY AR ORI ,)7w2 oY 771 270
"R ORNIR TN X2 M7
Jitro fekl: ,,Pozehnan bud’ Hospodin, Ze vas vysvobodil z moci Egypta...“ (Ex 18,10). Ucitel-Rin
ucil jménem rabi Papjase: To je odsouzeni hodny ¢in MojziSe a Sesti set tisic ( syni Izraele, kteti
s nim byli ), Ze netekli: ,,Pozehnan bud’ Hospodin* az do okamziku, kdy teprve pfisel Jitro a fekl
. ,Pozehnan bud’ Hospodin.”“ ,yn° 7™ - Jitro se radoval “ (Ex 18,9). Slovo "i" je
objasiiovano ve smyslu "71" ostry. Rav a Semuel se pieli o vyznamu slova. Rav fikal, Ze se Jitro
sam obfezal ( ostrym nozem ) a stal se téZ prozelytou. Smuel naopak fikal, Ze si Jitro udélal
ostrym nozem na svém téle fezné rany (jako projev smutku nad smrti Egyptanil). Zde
pripomenme lidové réeni: pted prozelytou, a to az do desatého pokoleni, netikej nic $patného o
jinoveérei. >
V Midrasi Tanchuma ¢&teme: "vn 700" — Jitro se radoval, ne¢ti """, ale "9m" - stal se
Zidem.« Jitro fekl: ,,PoZehnan bud’ Hospodin® (Ex 18,10). Pro¢ tekl Jitro ,,Pozehnan bud’
Hospodin?* Jitro pravil: ,,Nebylo modlosluZzby, kterou bych se nezabyval a nenasel jsem Boha
jako je Bith Izraele. Nyni jsem poznal, 7e Hospodin je v&tsi nez viichni bohové.« *®
Texty knihy Zohar svédc¢i také o skutecnosti, ze Jitro konvertoval:
SR 2°ND RN i ii7gal SR 2°n>7 90,0 wn SR INWRY 17127 W 100 190 X2 00002 XD 2000 70 L XN
O¥1 .RIANKR? A7 DR VR RTT,DOTI9K T, 0O9R RN 12700 9RLONR TI0T 77 K0T RIpY 9K L1270
377 WORT L IONR 197 02727 OR LRNOW 0DTA MINN 117 RPYRDY LMD RIOAD ,AwnY 12700 DR LW OR ,2°00 KT
" ATOWD1 7aVNY 0 ORT
,Pojd’ a viz, co je psano zde (v oddilu) Jitro: ,,Jitro, Mojzisav tchan, ptisel k MojziSovi s jeho
syna a manzelkou na poust, kde on tabofil, k hofe Bozi“ (Ex 18,5). Tak, jak je psano ,k

vvvvvv

bylo to, Ze Jitro pfiSel na poust. Co tam je? Je tam hora BoZi a to je (vhodné) misto pro prozelyty

s

a konverzi.“ Proto je psano ,.k MojziSovi na poust™. ,,K MojziSovi, aby je konvertoval a ptivedl

5 Sanhedrin 94a, téz Rasiho komentar k této pasazi a Rasiho komentaf k Ex 18,9.
%8 Tanchuma, Jitro 7 a komentéaf Rasi k Ex 18, 11.
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je pod emanenci Bozi — 71°0w: *515 nnn a ,,na poust™ , tam je hora Bozi, aby odtud z hory Bozi,
ptijali duse konvertitd.* >
Opét v midrasi Tanchuma ¢éteme:
AW ,INR 777072 027 (3 L,R DR VW) TAw PN RY....00200 TPIW 100" 1208 WaRw a1 000 ynwn"”
MY LPTANAY PR W 22WT MR PR (3L, W) TIAAR MnbY 19 5V .30 DWW n3awa poww cnk R»
".97301 K2 ,5&'1127”7 WY1 D01 740 VAR YW 00 AT 2R
,,UslySel Jitro“. V této souvislosti je psano: ,,Piijemné voni tvé oleje... nej¢istsi olej-tvé jméno*
(Pis 1,3). Rabi Berachja tekl: ,,Olej dava svétlo tomu, kdo se zabyva olejem (studiem) Tory.
Téz je psano: ,,Proto t¢ divky miluji* (Pis 1,3). Divky, to jsou narody svéta, které prichazeji a
konvertuji. O kom je tec? O Jitrovi, ktery ve chvili, kdy slySel kolik zazrakl u€inil Bih Izraeli,
priSel a konvertoval.* 60
Jitro byl zapisovatelem u Amalekova vojenského soudu. Kdyz Amalek padl (Ex 17,8-16), ptisel
a konvertoval.®
V midrasi Semot Rabba se uvadi:
ann 02" TRYRY 2203 1w WD WYY RN KT 29N 11 75T 02w 1 pony DR 1"Apn TARY 100 axawd"
ORI KW MR DR ROR 70700 PR AR "0 vnwn" 90 Ry (7,10 Minw) "phny 151 IR a0nR
,,Kdyz Jitro vidé€l, ze VSemohouci zni¢il Amaleka na tomto i v budoucim svété, podivil se (svym

vvvvvv

vymazu pamatku na Améleka“ (Ex 17,14) a poté ,,uslysel Jitro* ( zvést o padu Amaleka). Rekl si:
,Nemohu nikam jit, jedin¢ k Bohu Izraele.* 62

V midrasi Tanchuma, Jitro ¢teme:

2N 0o 7125 .(77 ,3 °°wn) "M% 02 0027001 19n 200n 23" 2105 MRWY a7 P 110 10 "
27 .Y 19277 MO, IR YW 027 .00 JINT IR AW DR MR 12 371 7120 70 .Wn D3R Rawd 10 T
327 .7°12 1732 18D OXY TNWR A2 WY L0102 AW ANR PR ORY 1A WY 17 09w DR IR VTN TYOR
SR 2R CIRW R IR OWA T NIRRT IR LAWN? 17 MR 7"30 ,0W0 IR MR IR MR
2PNPIA R2Y 10D ON2PW RIT IR (3,30 3007} PN MR RDY T DIND PR 2170 SMIPRA" R ,pnon
NX°W ,77972% 21107 17K I DRIPY AW KX TR 02000 DRI 17290 ,770A007 TR R2W QTR 0K AR)

" 9912 2°1o0 720", AR T7O7 ORI DY 2°IpTY KITPARY 271 1IN W

%9 Sefer ha-Zohar a Zohar chadas, Jitro 60, ast 8, ,Jesivat Kol Jehuda™, Jerusalajim 1988, s. 410.
8 Tanchuma, Jitro 3.

81 dle Midras Smuel B 12:2.

62 Semot Rabba 27:6.
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X, 66

,Uslysel Jitro, midjansky kndz“ (Ex 18,1). Tak, jak je psano: ,,Cest pfipadne moudrym do
dédictvi... (Pt 3,35), to je Jitro, ktery piisel k MojziSovi. Jakou uctu projevil Jitro MojziSovi?
Vzkézal mu: ,,Ja, tvij tchan Jitro, ( jsem pfisel k tobé¢ ...).“ Rabi JehosSua fekl, ze mu tento vzkaz
poslal po poslovi. Rabi Eleazar ha-Modai ( naopak ) tvrdil, Zze mu poslal dopis, v kterém Mojzise
prosil, aby ho pfijal, kdyz ne kvili nému samému, tak kvili své zené (Cipoie), a kdyz ne kviili
ni, tak alespon kviili svym syntim. Rabi Eliezer fekl, ze Buh pravil MojziSovi: ,,Ja jsem ten, ktery
slovem stvofil svét. Ja jsem ten, ktery ptiblizuje a neoddaluje, nebot’ je pséano : ,, Jsem Buh, kdyz
jsem blizko ... jsem-li daleko, Bith uz nejsem ? - "prw PAoKR K27 ... IR 29pn Paoxa" (Jr 23,23). Ja
jsem ten, ktery Jitra ptiblizil a neoddalil. Bud’ tedy také, jako ja. Ten clovek ptichazi k tob¢, aby
konvertoval, tak ho pfibliz a neoddaluj.” Mojzi§ pak okamzité vySel naproti svému tchanovi.
Nasi ucitelé, budiz jejich pamdatka pozehnana, tekli, ze Jitrovi vySli naproti MojZis, Aron,
Nadab, Avihu a vSichni stafeSinové Izraele. Proto je psano, Ze Cest pfipadne moudrym do
dedictvi
Opét v midrasi Semot Rabba se uvadi:
1R (07,10 1)L PR PDDRD IR O TOR 7% 0172 001 TY;MY Ty " 129027 R1T X7 "N vaw"
72 P2 AR2Y 20N AYAY X9 (2,00 Maw) "I nnnen oyt 77 1nK 001 2001 110 nowyws a'apnh HRIw
,22 YWIT)...A0 20 1 DR T WO WK DX YA 0D LYPIRGT DR 3% ' 10152 °NYT DOWIARI OR MRM" MR
N> (2R ]781?3127) "2%17 1Y 1NN MARIY AROW 292 001 NPWYWI LAY 2112 S0 TYm Ty ' M0 (-0
T2 T IRR (R, R D’J’?D) "W VAW IR NYAY RAW NO9m1" MR TNIR 02w Raw NoYn NR2
"I YR 1Y " WARIW TV NRIPIW 77N AR 112 DRI 20%men IR ARXIAWS (0, 'K 0°9%n) "Ta von WX
JPIIR P0ORM DY 37 TRR 1A T2 P2 R 1IN Yaw ’9 (XY, 00 2°9in)
,Jitro .... uslySel”“ — o tom je psano ,, Hospodine, ma silo a ma zastito, mé tocisté v den souzeni,
k Tobé ptijdou narody ze viech dalav zemé ... (Jr 16,19). Rekli synové Izraele Viemohoucimu,
kdyz jsi nam ucinil zazraky na mofti, tekli jsme Ti: ,,Hospodin je ma zastita a pisent ( Ex 15,2).
Zdalipak o tom neslySela Rachab, ktera pfiSla a ptilnula k Tobé ( ve smyslu Ze nakonec
konvertovala ) , nebot’ je psano: ,,Rekla t¢ém muzim — Vim, Ze Hospodin dal zemi vam. Slyseli
jsme, jak Hospodin pied vami vysusil vody Rakosového mote ...“ (Joz 2,9-10). To je Hospodin,
ma sila a ma zastita, mé utoGisté v den souzeni. Také jsi nam uéinil zazraky i za Salomounovych
dnii, nebot’ je psano: ,,Ud¢li moc (silu) svému krali“ (1S 2,10). Zdalipak nepftiSla kralovna ze
Saby a nechvalila T&, nebot’ je psano: ,,I kralovna ze Saby uslysela zpravu o Salomounovi* (1Kr

10, 1). Co tekla? ,,Pozehnan bud’ Hospodin, tviij Biih, ktery si t€ oblibil* (1Kr 10,9). Kdyz jsi nas

8 Tanchuma, Jitro 6; podobn& Semot Rabba, Jitro 27:2.
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vyvedl z Egypta a dal jsi nam Toéru, ktera se také nazyva Sila, nebot’ je psano: ,,Hospodin dava
svému lidu silu“ (Z 29,11). Zdalipak o tom (o sile a Hospodinové pomoci) neslysel Jitro a
nepfilnul k Tobé (nekonvertoval)?! Vzdyt' je psano: ,,...k Tob¢ pfijdou narody ze vsech dalav
zemd.« *

Také v midrasi Tana d’vej Elijahu se dovidame Pro¢ ziskal Jitro jiz na tomto svété Zivot bez
Zalu a zIého pudu - ¥7 ¥ - to, ¢im odméni Buh spravedlivé na onom svété — 8271 07wa? Protoze
jednal moudre. Nebot” vSechna ta leta, ktera stravil Mojzi§ v Jitrové domé, vidé€l Jitro vSechny
dobré skutky, které Mojzi$ konal a nestal se mu zddny zazrak az do okamziku, kdy se vratil do
Egypta (deset ran, rozdéleni Rakosového mofe a boj s Amalekem), nebot je pséno:
»Jitro...uslySel o vSem, co Blh ucinil MojZiSovi a svému izraelskému lidu...“ (Ex 18,1). Jitro
zvolal: ,,Béda mné¢! VSechny dobré skutky, které konal (Mojzi§) v mém domé, ho piivedly

'G‘

k v&Enému Zivotu na onom svété a ja jsem nepoznal jaka je jejich sila!* Jitro se okamzité rozhodl
Kk ¢inu, jak je psano: ,,Tu vzal Jitro Mojzistv tchan, Ciporu, MojziSovu manzelku....a dva jeji
syny, prvni se jmenoval GerSom, nebot’ fekl: ,Byl jsem hostem v cizi zemi“, a druhy se
jmenoval Eliezer, nebot’ fekl: ,,Bih mého otce je mé pomoc, vysvobodil mé pied farabnovym
mecem. Jitro, MojziShv tchan, pfiSel k nému s jeho syny a manzelkou.... Vzkazal MojziSovi:
»-....1 tvoje manzelka a s ni oba jeji synové™ (Ex 18,2-6). Poslal k nému posla a fekl mu (aby
vyfidil MojziSovi): ,,Zapfisaham t€ jménem Boha tvého otce, vyjdi mi naproti a pfijmi mé
privétive”. (Mojzi§) mu ihned vySel naproti a pfivétiveé ho pfijal, jak je psano: ,,Mo0jzis tedy vysel
svému tchanovi vstric...“(Ex 18,7). Buh, jenz spytuje ledvi a srdce, pravil Jitrovi: ,Jitro, ptisel
jsi, abys byl pfijat timto spravedlivym (MojziSem), proto si zaslouzi§, aby tvi potomci naveky
neopustili ucebny-mwa71 °n2, nebot’ je psano: ,,Kdyz uvideél Kénijce, pronesl svou priupovéd’:
,»1vé hnizdo je mohutné, tvé hnizdo leZi na skalisku (Nu 24,21). Rasi komentuje tento vers Tory
takto: Protoze Kénijec sidlil vedle Amaleka, jak je psano v 1S 15,6 — Kénijcim Saul vzkazal:
,Odejdéte od Amaleka a sestupte dold, abych vas nesmetl spolu s nim. Vy jste pfece prokazali
milosrdenstvi v§em Izraelcim, kdyz vystupovali z Egypta....” (Biledm) vid¢€l slavu Jitrovych
synti, nebot’ je o nich psino v 1Pa 2,55: ,Celedi soferské-o™oiobyvajici Jeabes, Titetané-
onyn, Simeatané-oonynw, Stkatané-o'naw- to jsou Kinejci, pochazejici z Chamata, otce Bét-
rekabova“. Ra$i - *"wn vysvétluje jména kénijskych cCeledi jako jejich poslani a ve svém
komentaii se odvoldva na Sanhedrin 104a. ,,...A ptiblizuje vzdalené* (t.j. Jitrova pohostinnost)-

se u¢ime od Jitra. Rekl rabi Jochanan — Za to, Ze Jitro iekl svym dceram: ,Zavolejte ho

8 Semot Rabba, Jitro 27:4.
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(Mojzise), at’ poji chléb®, byli jeho potomci odménéni a zasedali v tesané sini-n>tan now®
(chrdmovy prostor, v némz zasedali ¢lenové Sanhedrinu). Podobn¢ jako Rasi, se také o Jitrovych
potomcich zmifuje komentai k tomuto midrasi X1m7 *w, jenz vysvétluje slova "o nyvan®, ze
sedadvali v branach a soudili, ,,0n¥ynw*, Ze jim vSichni naslouchali a ,,0°n>0“ (oproti w z 1Pa
2,55, je zde ), ze vzhlizeli k Bozimu duchu. Z midrase a jeho komentatrt vyplyva, ze potomci
konvertity Jitra dosahli vysoké duchovni a mravni irovné uprostied zidovského naroda. 6
Dalsim midrasem, ktery uvadi Jitra jako konvertitu, je Kohelet Rabba 3:11:
AT M N (XY T MIAW) "DO9RT 91 T 91T %0 Ny ANy NI 00 12 P09 T AR AR 19K
D SNYT ANV MIRY 107 7 ROR "D0IORA 201 7173 00 cnyT ANy MmN 377 3712V YW ORTY VI IRY
POV I ROPW QWA TOT TV 0 AT DRIV 1017 XD DRYAWS %27 °INT 7200 777 a7ay 7avw LU
MR M L(7 LT R ORIWY "L DOTRRT O A9R ORI QIR Q0K TR 1190 o 11 R 120057 77w
72WN2 2w "...2°987 o0 1 17a 00 Ny any” ik aR1 a1v a"2apah AT °0An1 Mo "oonhra Don"
".NTR PR WP 17201 1P 1Y
»lak, kdyby tento vers, ktery rekl Jitro: ,,Nyni jsem poznal, Ze Hospodin je vétsi nez vSichni
bohové* (Ex 18,11) pronesl jeden z mudrcl nérodi, fekl bych, ze neznéd podstatu modlosluzby.
On vsak tika: ,Nyni jsem poznal, ze Hospodin je vétsi nez vSichni bohové.“Byl to vsak Jitro,
jenz fekl: ,,Nyni jsem poznal, Ze Hospodin je vétsi.... Ten, ktery se ve velké mife zabyval
modlosuzbou. V Barajté rabi JiSmael ulil, Ze Reuel, to je Jitro, nikdy nezanechal zadné
modlosluzby, kterd byla na svété, ani tehdy, kdyz vedel o existenci Hospodina. Podobné jako i
Pelistejci vedeli o existenci Boha, jak je psano: ,,Béda nam! Kdo nas vysvobodi z rukou téch
vzneSenych bohii? To jsou piece ti bohové...” (1 S 4,8). Zopakoval to, co jiz tekl: ,,...nez vSichni
bohové* a nakonec konvertoval a podékoval Bohu. Proto je hezké fici: ,,Nyni jsem poznal, Ze
Hospodin je vétsi nez vSichni bohové.” Jitro poznal, co zamysleli udélat Egyptané Izraeli a
jakym zazrakem Hospodin zachrénil swij lid. U¢inil pokani pied Hospodinem a On jej pfijal.
Vsemohouci uéinil Jitra prikladem budoucim pokolenim synu Izraele.«
Také mysticka kniha Zohar popisuje Jitra jako konvertitu majiciho vliv na zménu mysleni svych
soucasnikil, podobné¢ jako tomu bylo u Abrahama:
YL 927 RINA 271 221 WORT L1002 1220070 17 0T VT ,A"APT PRI YR WY 70,817V 937 ,1°32"
17190 172 ,0°9RA 901 9-2 D17 00 NV NV AR LRI T2 RWTIPD Y 1991 RDR WORT L1AMT 117D ,RA9YT
DWANR KT DY) .00 932 ,7"ApT KWOTR RAWT KD IPTNR PII IWAN 12 D97 WY IR0 IpnanR

".0072 702 T RIWIDT RMTPWY LRNMTIRD KT ROWID

% Tana d’vej Elijahu (Seder Elijahu Rabba), Saj la-mora, Jerugalajim 2002, kap. 5, midra3 13, s. 60-62.
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,ProtoZze obyvatelé celého svéta uslyseli o sile VSemohouciho, otfasli se strachem a obratili
pozornost na Jitra, jenz byl mudrcem a nejvyssim odpovédnym knézem za vSechny bohy svéta.
Kdyz vidé€li, ze slouzi Bohu a ze tekl: ,,Nyni jsem poznal, ze Hospodin je vétsi nez vSichni
bohové*“(Ex 18,11), tak vSichni zanechali modlosluzby, nebot’ poznali, Ze je nesmyslna. Tu se
proslavilo jméno Vsemohouciho na vSechny strany (svéta). Proto byl tento oddil - #w-»,

zacinajici Jitrem, zapsan do Tory.“ 66

% Sefer ha-Zohar, ¢ast 8, Jitro 42, $.405.
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NEVESTKA RACHAB (okolo 1200 p¥.n.l. )

Jozue vyslal ze Sitimu do Jericha dva zvédy, aby zjistili, jakd je situace ve mésté a jeho
okoli. Vstoupili do domu nevéstky Rachab a tam piespali. Kdyz se jerissky kral doveédél o jejich
pritomnosti ve mésté, prikazal, aby je vydala. Ona je vSak ukryla, myln¢ informovala jejich
pronasledovatele, pak zvédy tajné vypustila a oni se v potadku vratili k Jozuemu (Joz 2,1-24). Po
padu meésta usetiil Jozue zivoty nevéstky Rachab a pfisluSniki domu jejiho otce za to, ze
zachranila izraelské zvédy. Cast verSe Joz 6,25 dodava:

" DR 230D YW MW WK 0°ORYAT DR RN 0D 717 210 7Y 9RO 27p2 avm”
,»Lak zustala uprostied Izraele az dodnes, ponévadz skryla posly, které poslal Jozue na vyzveédy
do Jericha®.
Talmudicky traktat Megila hovoii o Rachab jako o konvertitce:
27 720K L"'0An NN ang 20031 "onn 12" RO 2900 LN YW W 132 C1an TN (i 20 R
2 ko ln LYY o] 12 INex kin 1772 NG | I in VY im b B P 1281 ,ATT 2R IRYY 00172 O O°R°11 AR 279 K20 RV
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»Rav Nachman ftekl: ,,Chulda se fadi k potomkim Jozueho. Zde je psdno - ©mn j2 - syna
Charchasova (2Kr 22,14) a tam je psano- on nina — v Timnat-cheresu, Ze Jozueho pochovali
v Timnat-cheresu ,,(Sd 2,9). Rav Ejna stafec namitl rabi Nachmanovi: ,,(Zdali jsme se neucili,
ze) osm prorokl-knézi pochazi od nevéstky Rachab. Jsou to tito: Nerija (Jr 36,14), Baruch (Jr
36,14) a Seraja (Jr 51,59), Machseja (Jr 51,59), Jeremja (prorok- Jr 1,1n), Chilkija (otec
Jeremjastv), Chanameel (Jerem. bratranec-Jr 32,7) a Salum (Jeremjasiv stryc)“. Rabi Jehuda
tekl: ,,Také prorokyné Chulda pochéazela z potomkl nevéstky Rachab. (Dilkkazem slouzi to, zZe)
zde je psano — mpn ja-syn Tikvy (2 Kr 22,14) a tam je psano-wn vin NMpn DR-tuto Sidru
z karminovych vlaken (Joz 2,18)“. Rekl mu (rav Nachman): ,,Ejno, starée! Ty a ja mizeme obé
véci spojit. (Rachab) konvertovala a Jozue se s ni oZenil. Zdalipak mél Jozue potomky? Vzdyt je

psano ,,jeho syn Non, jeho syn Jozue* (1Pa 7,27). Syny nemél, ale mél dcery.« ®’

¢ Megila 14b
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Midras Bemidbar Rabba uvadi dalsi objasnéni:
R 7172 WP 10w N WX (77,00 u’brm) 29PN man MWK 22027 RIT RTE " "% 70n DX 2pa"
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.. XY DR 2P XITROR 129 ®D 92K (7,0 7°1m3) "09aR2 N2 WK 9K
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,Piived (piibliz) pokoleni Leviho...“ (Nu 3,6). Zde je psano: ,,.Blaze vyvolenému Tebou a
piiblizenému k Tobg...“ (Z 65,5). Blaze tomu, jehoZ si vyvolil Hospodin, piestoze ho nepiiblizil
k sobé a blaze tomu, jehoz k sobé piiblizil, piestoze si ho nevyvolil. Kdo je ten, jehoz si
Hospodin vyvolil? To je Abraham, nebot’ je psano: ,, Ty, Hospodine, jsi Buh, ty jsi vyvolil
Abrama...”“ (Neh 9,7). Bih ho vSak nepiiblizil k sobé, to Abraham sam od sebe se pfiblizil
k VSemohoucimu....
Nevéstku Rachab Biih k sobé¢ ptiblizil, aniz by si ji vyvolil. Blaze tém, které (Btih) k sob&
priblizil, i kdyz si je nevyvolil.« %

V midrasi Rut Rabba 2:1 a také v traktatu Megila 14b ¢teme: "ow 1aw> 1Mo9n2 700 av -
Sidlili tam u krale v jeho sluzbach“ (1Pa 4,23). Odtud ( z tohoto verSe ucenci vyvodili): Deset
knézi-proroki pochazelo od nevéstky Rachab. Jeremjas, Chilkijas, Seraja... Jsou i taci, ktefi
fikaji, Ze dokonce prorokyné Chulda pochazi z potomki nevéstky Rachab. Komentat k této
pasazi hovoii o kréli jako o Krali Krald, tj. o VSemohoucim. Ti, ktefi jsou v jeho sluzbéch, to
jsou, dle komentate, knézi a proroci. Tedy nevéstka Rachab, kterd zachranila izraelské zvédy,
byla za své dobrodini Hospodinem odménéna a stala se pramatkou knézi-prorokd.

ORI DY 17w R12° 797 17127 0°12 T ARW 2awa 001 (Y ,19p 229an) ORI HY 9w 1 o011 axm”
ORI DR PIN2RY 2°170 1°312 12 DAY 70127 DOTAIWY 790 1707 12 ROWHW 3917 1272 21037 PIY 732 KON
2772 °XW oW YRS By D1Pw" Rl 190 L(12-72,0 72712) "M TORW? M TR M 002" 2Ny
J17DW 739 3031 LLLANWY MY PRI RIT TN TR 0V 39V ONIR T0P0Y 0727 20930100 DR 0°107W DY 73
WTPDb 1°0121 1M 1210 °23 SV DWANWA 27TAW YW 2012 1797 71707 70122 IRWIW 7701 DW M

" WONT aw3a ORI DR 1292M

,Abys uvidél syny svych synil. Mir s Izraclem!“ (Z 128,6). Tehdy, kdyz uvidi konvertita
syny svych synil, tak bude mir s Izraelem. Ver§ hovoii o spravedlivém (opravdovém)
konvertitovi — p7% 23, ktery provda svou dceru za knéze a odménou mu bude vidét jeji syny a
syny jejich syni knéZimi, ktefi Zehnaji Izrael, ¥ka: ,,At Hospodin ti Zehna a chrani té...* (Nu

6,24-26). Proto je fe¢eno ,,mir s Izraeclem*, nebot’ jak vidime (v pfipad€) nevéstky Rachab, ktera

% Bemidbar Rabba 3:2.
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ve svém dom¢ ukryla a zachranila izraelské zvédy, na tento jeji ¢in Hospodin pohlizel tak,
jakoby uginila dobrodini s nim samym..... Proto se ji dostalo odmény. Jaka to byla odména? Ze
se jeji dcery provdaly za knéze, porodily syny, kteti slouzili pti oltari a vchazeli do Chramu, kde
zehnali (syny) Izraele Hospodinovym jménem — w197 w1 ......
V traktatu Zebachim 116b se uvadi, ze Rachab byla desetileta divka, kdyz synové Izraele vysli
z Egypta a jako padesatiletd zena konvertovala.

Pozd¢jsi konvertitka Rachab byla nejen milosrdnou, ale také velice krasnou Zenou. Ucenci ji fadi
ke ¢tyfem nejkrasnéj$im zenam svéta, jak o tom svédéi talmudicky traktat Megila:

" ANORY 2N ,2°3°ARY W :2RWA 1°77 N1DD W1 YAIK (7327 un"
N A4 13 70

% Bemidbar Rabba 8:9.
" Megila 15a.
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RUT ( 12. stoleti p¥.n.l. )

Biblicka kniha Rut, jejiz pfibéh je zasazen do doby Soudctli, se nazyva v Zidovské tradici
svitkem konvertitu-013 n?°x. Moabka Rut je prototypem ,spravedlivé konvertitky-p7% nava‘,
ktera se pfipojila k lidu Izraele a jeho Bohu z ¢isté lasky. Slova Rut, kterymi se obraci ke své
tchyni Noemi, jsou projevem tohoto ¢istého zbozného prozelytismu: ,, WX T7R %370 WK 9K °D
°1°2 7979 MA 02 01 a1 vy o Q2PR QWY NIAR 2NN AWK SR TIIORY NY Ay ]’5& %N
712 — Kamkoli ptjdes, ptjdu, kdekoli zlstanes, zistanu. Tviyj lid bude mym lidem a tviij Bih
bude mym Bohem. Kde umfes ty, umiu i ja a tam budu pochovana. At se mnou Hospodin nalozi
jakkoli, rozdéli nas od sebe jen smrt“ (Rt 1,16-17). Rut je takto chronologicky prvni autentickou
konvertitkou, jejiz historie je zachycena v textu stejnojmenné biblické knihy-svitku. Tim se svou
podstatou 1isi od ostatnich, které na zakladé exegeze biblickych verst, svych dedukci, komentait
a disputaci ,,.konvertovali* talmudicti u¢enci o mnoho set let pozdéji.
Kniha Rut slouzi jako opora pro komentdi ucencti k verSi Dt 23,4, ze do Hospodinova
shromazdéni nikdy nevstoupi Amonec nebo Moabec. Tento ver$ je také citovan v Neh 13,1,
jakozto ideovy zaklad pro nutnost oddélit kazdého cizince od izraelského lidu. AvSak
dle halachy zakladajici se na pfibéhu Rut, zdkaz Tory se vztahuje pouze na muze, nikoli na
2eny.71 Mis$na, traktat Jevamot 8,3, jasné fika: ,,Amonec a Moabec jsou zakazani (ke konverzi) a
tento zdkaz je véény. AvSak jejich Zeny, t.j. Aménky a Modbky, jsou povoleny okamzité (po
konverzi).“ Tuto halachu, jak se uvadi v talmudickém traktatu Jevamot 77a, ustanovil jiz
posledni ze Soudcti Samuel.
Tato halacha je objasnéna na piikladu krale Davida a jeho vnuka Rechabeama:
S0mR nna" 20w AN (R2T WAT NPARM R IR LNOMY R CNDY LTO90PA aRmY 1ny 82 K"
"INV TRV AR NI ,ANAND 29V 1AW M0 1w ,07W PW 1127 7"2pn 2109 717 R
,D0 Hospodinova shromazdéni nikdy nevstoupi Amonec nebo Modabec. Amoénec, nikoli vSak
Amonka. Modbec, nikoli vSak Moabka. Raba vysvétloval, co znamena ,,Ty jsi mi rozvézal
pouta® (Z 116,16). David pravil VSemohoucimu, budiz pozehnan: ,,Vlad¢e svéta, dvé pouta,

kterd m¢ svazovala, jsi rozvdzal. Modbku Rut a Amonku Naamu.* 2

Tim, Ze Bih omezil svij
veécny zékaz vstupu do shromdzdeéni Izraele pouze na amoénské a moabské muze, bylo umoznéno

Davidovi, aby se stal izraelskym kralem, nebot’ jeho prababickou byla Moabka Rut (Rt 4,21-22).

™ Olam ha-TaNaCh — Megilot, s. 73.
"2 Jevamot 77a.
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Podobn¢ tomu bylo i s jeho vnukem Rechabeamem, prvnim judskym kralem, jehoz matkou byla
Salomounova Zena, Amonka Naama (1Kr 14,21).
Jiz samotné jméno Rut - A jako by pfedznamenalo hrdinku p¥ib&éhu k jejimu budoucimu spojeni
s lidem Izraele.
" P2 X22 77°WD M0 9,720 DY W Xiw 0 aw by
,»Rut ma jméno podle hrdlicky — m1n. Tak jako hrdlicka je vhodna k oltaini (obéti), tak i Rut je
vhodné ke vstupu do shroméazdéni.« ™ Zde se jedna o slovni hiicku udenci, nebot’ jméno mn je
tvofeno stejnymi pismeny, v opaéném poradi, jako 70, coz je hrdlic¢ka.
2y 71"2p0 O MW MTID NW 272W2 7). IRV TRy AR NI 12 R0 00 W maw M7 o
"m0 X2 M7 NI "Nw
Biih rekl: ,Mam dv¢ hezké holubice, z nichZ vzejdou Modbka Rut a Amodnka Naama.*“ Diky
dvéma hezkym holubicim se Bih slitoval nad ob&ma velkymi nérody a nezniéil je.« ™*
Vétsinou je prijaty nazor, ze Rut konvertovala az poté, kdy zemftel jeji muz Machlon, tésné pied
svatbou s Boazem.
79 N2% 7077ANK PNAK .NDYIR RONWAT RO RN MR 93 ROX LR .70 929K 7177937 Xon X"
"R TOORY Y TAY" (DONR PTI NYIa YR
Mizes fici, ze ji tam konvertoval Elimelech. Ne, ale ulila se v domé Machlona vedeni Zidovské
domacnosti, pokrmim a napojum. Kdy tedy konvertovala? Pozdé&ji, az kdyz §la s Noemi, tak
pravila: ,, Tvdj lid bude mym lidem a tviij Bih mym Bohem.*"
Midra$ nam vSak predklada i opacny nazor:
70 Y MR LMK QWA MIRIP KD 77 2107 TN 100,010 L1910 WK L0 211 YW 10025 N7 221 SRy
,AANI NN IRWIWS KT AT QWA INPY aWnY .M AW RPN DRWIWDY 7 707 R a7 L, nvnw
B i Ty 1217478 o T3 Ty 4771740 By ) 748 o Rivic WO 7T MR? KO
»Ptal se rabi Padat svého syna, rabi Josiho ze Socha: ,,Pro¢ nenazyvali Rut jinak poté, kdy
konvertovala?* On mu odvétil: ,,SlySel jsem, ze méla (diive) jiné jméno, ale kdyz se vdala za
Machlona, nazyvali ji Rut. S timto jménem odtamtud (z Moabu) pfiSla (do zemé& Izraele). Kdyz
se vdala za Machlona, tak konvertovala a ne az ¢asem..... Pivodné se jmenovala Gilit, ale kdyz

se provdala za Machlona, nazyval ji Rut.* e

8 Zohar chadas - midras Rut 142, ¢ast 20, s. 238-9.

™ Baba kama 38b.

"> Sefer ha-Zohar, Balak 100, ¢ast 14, s. 533.

7® Zohar chadas-midras Rut 180 a 183, ¢ast 20, s. 247-8.
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Zména jména svéd¢i o dilezité zméné v zivoté jednotlivce. 1. Hospodinem zménéné jméno
svéd¢i o historickém zaméru, ktery ma Buh s touto osobou. Naptiklad: Abram-Abraham, Otec
mnoha naroda (Gn 17,5), Saraj-Sara, Kné¢zna (Gn 17,15), Jakob-Izrael, Zapasi Buh (Gn 32,28-
29). 1L Po rozbiti Baalova oltdfe na Hospodiniv ptikaz, nazyva JoaS svého syna Gedeona
Jerubaal, t.j. Odptrce Baaluv (Sd 6,32, 7,1 a 1S 12,11).
I11. Babylonsky kral Nebukadnesar dosadil Matanjase na judsky triin a zménil mu jméno na
Sidkijas, Spravedlnost Hospodinova (2Kr 24,17).
Konverze je spojena sradikalni zménou nabozenského pohledu a mysleni kazdého clovéka.
V judaismu se jednad jest¢ o radikdlni zménu kazdodenniho Zzivota, ktery konvertita plné
podfizuje zakoniim a tradicim pisemné a Ustni Tory. Jméno, jak jsme vidéli vyse, vypovidalo o
konani jeho nositele. Proto je téz odveéky zvyk, Ze si konvertita bud’ sdm vybere, nebo mu je
ucenci - rabiny dano nové zidovské jméno, které nahrazuje jeho diivéjsi jméno nezidovské.
V midrasi Rut Raba 2:9 se uvadi: ,,Ti se ozenili s Modbkami - n1axn owi o7 we“ (Rt 1,4).
"...OMIR 122207 K21 0713 R? °R1 20 owa Can”
,UCili jsme se jménem rabi Meira, Ze je nekonvertovali a neponofili je do ritudlni lazné...*.
Oproti tomu mé Zohar chada$§ — midras Rut zcela opaény nazor:
"M ApaT ANXn2 ,72v2 Naw 12 ....a9°AN1 ARWIWD ROXR 0 R '[11731?3 IRwIw 27w on"
,»Buh chran, aby se vdala za Machlona a zlstala neZidovkou. Kdyz se za n¢ho vdala, tak
konvertovala..... KdyZ jeji muz umfel, dobrovolné piilnula k Tofe.”” Noemi, ktera se vraci do
Betléma, odrazuje své snachy od toho, aby s ni rozdélily jeji trpky vdovsky udél v pro né cizi
zemi. Ttikrat jim tik4 ,,712w — vrat'te se.*
,(1,8) 182 2°n5 MM WHW2 MK K1 2272 77 227 AWA "R 12 DRI 27 ,"730Y *nia 71aw”
"MK TPR2PR RPN I AR AT IR TR 2nys wow a0 (1,12) maw ,(1,11) maw
,Vrat'te se, mé dcery, jdéte. Rabi Smuel bar Nachmani jménem rabi Judana bar Chaniny fikal:
,Na tiech mistech je zde psano -vrat'te se- ( Rt 1,8), vrat'te se (1,11) a vrat'te se (1,12). Z toho
vyplyva, Ze tfikrat odmitneme (potenciondlniho) konvertitu, kdyz je vSak 1 poté pevné odhodlan
(konvertovat), pfijmeme ho.«"®
Kdykoli ji tchyné tikala: ,,Jdi, mé& dcero®, Rut plakala a pravila: ,,Nemohu se vratit ke své rodiné

a ke kvasu modlosluzby otcovského domu. 7

" Zohar chada$ — midra$ Rut 182, ¢ast 20, s. 248.
"8 Rut Rabba 2:16.
™ Midra$ Rut B, 49.
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,»Ivlj lid bude mym lidem a tvlij Bih bude mym Bohem.“ VSemohouci ji pravil: ,Nic jsi

«8 3k se

neztratila, vzdyt tvé je kralovstvi na tomto svété i ve svEété budoucim-X27 o?2wa.
dovidame z traktatu Sanhedrin 105b, Rut byla dcerou moabského krale Eglona (Sd 3,12) a
pravnuckou Balaka. (V traktatu Nazir 23b je uvedena jako Eglonova vnucka). Byt’ se tyto udaje
nepatrné li§i, Ustni tradice v ni vidi krdlovskou dceru, kterd opousti svou rodinu a vlast a
dobrovoln¢ se tak vzdava svého vyjimecného spolecenského postaveni. To vSe muize byt u ni
spojeno s urcitym vnitinim pocitem ztraty. Tu se v8ak Rut dostava od VSemohouciho vysvétleni,
Ze je tomu praveé naopak. Diky svému odchodu z Moéabu a pfilnuti k lidu Izraele se stane
zakladatelkou Davidovy kralovské dynastie (kralovstvi na tomto svét€). Z Davidova rodu casem
povstane mesias (kralovstvi v budoucim, eschatologickém svéEte - o> n°InR3).
Kdyz se vSak Noemi piesvédcila, ze Rut je odhodlana sni spojit svou budoucnost, jiz
nenaléhala. Jak svéd¢i midra§ Rut Rabba, naopak ji zacala poucovat o rozdilech v chovani
zidovskych zen oproti Zendm pohanskym.
MY % NATI0 T2MN0 T MY VAR 100 DMK OT 5V KDY T 5Y 20 KOR ANAY CnYT 2pn 9on.... "
WR OR" 77 72K .00 PW NIRTOPIR SN2 MIRNURCA SN2Y 7907 DRIWY M2 HW 1977 PR SN2 19 TR 001
"Ny TaY 1R 1N WK 739 772K NI QW PRY 1°22 MT9 ORI HW 1977 PR N2 57 7R, "9R 000
"R TR DATRY PRIV 19K
»-...Pfesto jsem rozhodnuta konvertovat. Lépe tvym prostiednictvim (konvertuji), nez
prostfednictvim jiné (Zeny). KdyZ to Noemi uslySela, zacala ji postupné (vysvétlovat) zdkony
konvertiti. Rekla ji: ,Dcero moje, neni zvykem dcer Izraele navitévovat divadla a cirky
nevéficich. Rut ji odvétila: ,, Kamkoli pijdes, pijdu.” (Noemi) ji pravila: ,,Neni zvykem
Izraelitdi zit v domé, kde neni mezuza.*“ (Rut) ji fekla: ,,Kdekoli zlstanes, ziistanu. Tvij lid bude
mym lidem.* Toto jsou tresty a vystrahy (za neplnéni BoZich ptikazani). ,,..a tviij Blth bude mym
Bohem.“®
Z tohoto midrase, ktery vznikl v dobé Fimské nadvlady, je vidét, jak se uéenci- 2" odmitavé
stavéli k produktim fimské kultury, t.j. k divadlim a cirkiim. Tato kultura byla dle nich nejen
kulturou Zid&im ciz i- 771 mann, ale predeviim v ni spatfovali kulturu polyteistickou-pohanskou,
nepratelskou a nebezpecnou samotnym zasadadm monoteistické koncepce zZidovstvi, tedy ma-n
7v7. K dokresleni poslouzi 1 diskuse ucencti prvni poloviny 2. stoleti n.l. o vymozenostech

fimské kutury a stavitelstvi v traktatu Sabat 33b.

8 Sifri, Behaalotcha, 78.
8 Rut Rabba 2:22.
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Podobny text, jako ve vySe uvedeném midrasi, nalezneme i v talmudickém traktatu Jevamot:

12 POR ."TPR 795N WR2"-naw 2N 12 POR "LPHR D272 DN AR NOYY RO NEARDA 9D XM 20007
SRR TADRY"-TTT ATV 19 ORIy Tay"-nnEn AWy wHwY MR W rTeon LPOR b awRa" -1
Je psano: ,, Kdyz vidéla, ze je odhodlana jit s ni, piestala ji pfemlouvat“(Rt 1,18). Noemi ji fekla:
»~Mame zakazano vyjit z Sabatového prostranstvi.“ Rut odvétila: ,, Kamkoli ptjdes, pjdu.
Noemi fekla: ,,Mame zakazano zustat o samoté s cizim muzem.“ Rut odvétila: ,,Kdekoli
zustanes, zustanu. Noemi fekla: ,,Mame piikazano dodrzovat 613 ptikazii.“ Rut odvétila: ,, Tvij
lid bude mym lidem.* Noemi fekla: ,,Mame zakdzanu modlosluzbu.* Rut ji
odvétila: ,, Tvlyy Bih bude mym Bohem.*®?

Na prvni pohled se zda, Ze Rut opustila svou vlast, rodinu a své bohy pouze z lasky ke své
tchyni. Jak vSak z Boazovych slov vyplyva (Rt 2,12), byl tu jisté 1 silny vnitini duchovni popud,

ktery ptivedl Rut do stfedu zidosvkého néaroda.

8 Jevamot 47b.
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FARAONOVA DCERA, ZENA KRALE SALOMOUNA
( 10. stoleti pi.n.l. )

V 1Kr 3,1 stoji, Ze se Salomoun spiiznil s faradnem, egyptskym kralem a pojal jeho dceru za
7enu a uvedl ji do Mésta Davidova. Dale (1Kr 11,1n) se pise: ,,Kral Salomoun si zamiloval
mnoho Zen cizinek, faradnovu dceru, Moabky, Amoénky, Edomky, Sidonanky a Chetejky....M¢l
mnoho Zen - sedm set knéZen a tfi sta Zenin.* Jeste na dalSich dvou mistech
(1Kr 7,8 a 9,24) se piSe o faradnové dceti. Z toho Ize usuzovat, Ze méla vyjimecné postaveni na
Salomounové dvofe. Svédéi to nejen o vyznamu, jaky kladl Salomoun na dobré sousedské
vztahy s Egyptem, ale i o zvySujicim se egyptském kulturnim vlivu na jeho dvar. Dobré vztahy
mezi panovniky dokresluje jesté zminka v 1Kr 9,16: ,,Farao, egyptsky kral, prredtim vytahl, dobyl
Gezer a vypalil jej. Kenaance, ktefi v mésté bydleli, pobil a mésto dal vénem své dcefi, zené
Salomounové.®
Kenaéansti predaci mésta Gezer, tradiéné spadajiciho pod vladu faradnd, odmitli pfijmout nové
vladce, izraelského krale a jeho Zenu, ktera dostala od svého otce mésto vénem. Faradn, aby
zlomil odpor obyvatelstva, musel mésto a jeho kenaanskou elitu piikladné a tvrd€ potrestat.
Gezer vypali, ¢ast jeho obyvatel pobije a pak mésto pieda své dcefi.
Salomounovym tchdnem byl pravdépodobné posledni faradn 21. dynastie, Psusennes Il. (959-
945 pt.n.l.).
V traktatu Jevamot se uvadi:

172 KDY 717 272 KD 2°93 192p K2 KT .73 1003 -"000%n 791 YD p2 NR 70w nnnm" [0 21 200n"

"9 KDY KY KT L0297 WD ROR AV RITOTON IA9W

,Rav Josef odvétil - vZdyt je psano: ,,Salomoun pojal za Zenu dceru faraéna, egyptského krale.
To by znamenalo, Ze se vdala za Salomouna, kdy? jesté nebyla Zidovkou. 713 »1a-konvertoval
ji jesté pred svatbou. Vzdyt nepfijimali konvertity za dnii Davida, ani Salomouna! Co znamena,
Ze za onéch dmit neprijimali konvertity? Z obavy, Ze nekonvertuji z 14sky k Bohu, z cistého srdce-
o»nw aw?, ale z prospéchu, aby zaujali misto u kralovského stolu-dvora. To vsak kralovska
dcera nema zapotiebi.* 8
V podobnem duchu komentuje slova 1Kr 3,1 rabi David Kimchi - p"7 (1160-1235 ?), ktery

vvvvvv

ji konvertoval.

8 Jevamot 76b.
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Stejny nazor ma i biblicky komentator, matematik, astronom a filozof rabi Levi ben GerSom-
A"297 (1288-1344), znamy téz jako Magister Leo Hebraeus nebo Gersonides:

XY %2 7707 007 DNXP AR POIVT 372 700 3T QY1 N2 J72°ANIW NN AY75 DR 1NN 75w 0 vInw MR

"SYOW M7 OR 2 PApa X2Y onn 770N

,Véz, 7e se Salomoun spiiznil sfarabnem az poté, kdy jeho dcera konvertovala. Byl s tim

problém, nebot’ se jednalo o malé vyboceni z pravidel Tory, kterd jim (Egyptanim) az ve tfetim

pokoleni dovoluje vejit do obce.*
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IZRAELSKA KRALOVNA JEZABEL
(prvni polovina 9. stoleti pr.n.l.)

,»Nebyl nikdo jako Achab, aby se zaprodal a dopoustél toho, co je zI¢ v Hospodinovych ocich,
jak ho k tomu podnécovala Jezabel, jeho zena (1 Kr 21, 25).°

Féni¢anka Jezabel, hebr. 52X, byla dcerou tyrského krale Etbaala, ktery byl zaroven kralem
Sidonanu (1 Kr 16,32). Izraelsky kral Achab, syn Omriho (875-853 pt.n.l.) se s ni ozenil a m¢l
sni dva syny Achazjase, Jorama a dceru Atalju, kterd se provdala za judského krale Jérama
(848-841 pi.n.l.). Historickou existenci Jezabel potvrzuje téZ nalez jejiho pedetitka.®*

Jednim z divodii Achabova dynastického snatku s fénickou princeznou bylo utuZeni vzajemnych
ptatelskych vztahii, které panovaly mezi Fénicany a Izraelci jiz od dob krile Davida. Tento
snatek se téz kladné odrazil v ekonomice starovékého Izraele, ale ptisobil zhoubné na duchovni
zivot vSech vrstev Izraelci. Achabova manzelka Jezabel byla fanatickou stoupenkyni Baalova
kultu, ktery chtéla vsi silou zavadét v izraelském krélovstvi. Za timto ucelem piivedla s sebou
Ctyfi sta padesat Baalovych prorokii (knézi) a Ctyfi sta proroki ASetinych. Proti Jezabelinym
zamérum vystupovala monoteisticka opozice, v jejimz Cele stal prorok Elijas — X217 v°7X. Ten
se zaslouzil o vyhubeni Baalovych prorok, za coz byl kralovnou pronasledovan a musel utéct na
jih zemg, do judského kralovstvi, aby si zachranil zivot (viz 1 Kr 18,17-19,3).

Jezabel byla zndma svou krutosti 1 vii¢i druhé skupiné naboZenské opozice, kterou predstavovali
blize neureni Hospodinovi proroci, znichz sto muzi zachranil spravce Achabova domu
konvertita Obadjas (1 Kr 18,7-14). Kralovna byla také velmi cilevédomou Zenou a k dosaZeni
svych zaméri nevahala pouZit vSech prostfedki, véetné zosnovani justicni vrazdy, jak se o tom
dovidame z pfibéhu o Nabotove vinici (1 Kr 21,1-16). Elijas poté zvéstuje krali za jeho zlociny
a za zloc¢iny jeho Zeny Bozi soud (1 Kr 21,17-26). Zde jsou uvedena znama slova, jez vesla do
déjin réeni, ktera prostfednictvim ElijaSe pronasi Hospodin k Achabovi: ,,?nw> an nnxA -
Zavrazdil jsi a jesté po své obéti dédis?*

Vezmeme-li v potaz vySe uvedena slova a Jezabelinu historii v 1. Kralovské, vyvstava otazka,

zda viibec Achabova manzelka konvertovala a pokud ano, jaka to byla konverze?

84 Izraelsky archeolog Nahman Avigad popsal roku 1964 Jezabelino pecetitko, které je v majetku Muzea lzraele
v Jeruzalémée. The Seal of Jezebel, Israel Exploration Journal 14 (1964), s. 274-6. Obrazek pecetitka téz v: G. Galil
(ed.), Olam ha-TaNaCh — Melachim A, Tel Aviv 1994, s. 194.
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V traktatu Bechorot 30b se uvadi: ,,Modlosluzebnik, ktery pftichazi piijmout slova Tory (=
ptikazani Tory, konvertovat) s vyjimkou jednoho jediného prikazani, takového cloveka
nepiijmeme. Rabi Josej, syn rabiho Jehudy fika, Ze dokonce i takového neprijmeme, kdo nechce
pfijmout jedno z ptikazani rabint.*
Ve stejném duchu se vyjadiuje i Maimonides v Misne Tora - Hilchot isurej bi’a 14:8.
Je mozné si piedstavit, Ze by ,,velky soud — 21737 17 n°2%, ktery byl v té dobé (Achijas Silosky
nebo prorok Elija§ — Maimonides v Gvodu k Misne Tora) piedpokladal, ze Jezabel opravdu
pfijme zakaz modlosluzby? Proto lze ptfedpokladat, ze Samsonova Zzena a manzelky krale
Salomouna nekonvertovaly pied velkym soudem, ale pted soudem slozenym ze ti prostych Zidi
— muyTa awbwn. Pravoplatnost takové konverze je vSak podminéna prokazanim dobré vile
konvertity. Maimonides se o téchto konverzich zminwuje v Hilchot isurej bi’a 13:15-16.
Je mozné, ze za panovani Achaba a Jezabel byli tito prostonarodni soudci tak naivni a pii
Jezéabeliné konverzi myln¢ véfili v kralovnin dobry umysl odfici se modlosluzby. Pozdéji se vSak
ukazalo, ze vtomto piipadé konverze nepomohla a kralovna zlstala nadale fanatickou
vyznavackou Baala.®®
V Tosefté (Sanhedrin) 4:5 se uvadi:

".LTNT 927 727,900 2O0aRD DaR Darkd — (10,10 00027) "oowi i n27 k"
,»Také at’ nema mnoho Zen“ (Dt 17,17), takovych jako Jezabel, ale muze mit takové jako
Abigajil, to jsou slova rabiho Jehudy.*
V Sifrej Devarim (oddil Softim) § 159 &teme:
a7°07 X7 MYA AW 9PmHam 2arR 1A 7IRW” X2 mw> N a3 mam 953°2RD IR ,0°W1 17 727 RY"

"2%

,»laké at’ nema mnoho zen a nezeni se dokonce s takovymi, jako je Abigajil a jeji druzky, které
jsou vhodné. Jisté€ ne s takovymi, jako naptiklad Jezabel a jeji druzky, které jsou Spatné. Takova
odvraci jeho srdce od Boha.*
Midra$ vyslovené neuvadi, ze by Jezabel byla Zidovkou, ale rozhodné zde chybi i naznak toho,
7e by tomu tak nebylo (Abigajil Zidovka a Jezabel cizinka). Obé vy$e zminéné Zeny jsou
posuzovany jen z hlediska jejich vztahu k Bohu.
Midra§ Sir ha-Sirim Rabba 1:6 se jiz mnohem jasnéji vyjadiuje o Jezabeling Zidovstvi, byt
drive pfijatému a uvadi:

(1,'R 0w w) " m” ParK T R (1,'% 2°70wn W) "R 12" nR 027

% Mose Bergman, Gijura el Izebel, 7mx (Cohar) &. 14, jaro 5763 (28. 4. 2003).
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,Jiné feseni: ,,Synové mé matky“ (Pis 1,6) jsou mym narodem, to je Jezdbel, ,,se proti mné
rozohnili (Pis 1,6).
V nize uvedeném objasnéni k této pasazi midrase Cteme, ze se opravdu jedna o Jezabel, Zenu
izraelského krale Achaba. Ona a jeji pfivrzenci zapficinili htich modlafstvi nejen u Achaba, ale
u vseho lidu Izraele (1 Kr 16,31; 21,25).
Narod lIzraele — S&7w° noid ji vSak povazuje za svou dceru, nebot zajisté pred svatbou
s izraelskym kralem Achabem konvertovala Kk judaismu. Pfijala na sebe piikdzani Tory a
zidovského nabozenstvi. Izraelsky kral Achab by snatkem s cizinkou jisté neriskoval skutecnost,
ze by tim “zkazil“ Zidovsky ptivod svych budoucich potomki. Vzdyt judsky kral Josafat (870-
846 pi.n.l.), ktery pokradoval v nabozenské oisté Judska zapo¢até jeho otcem Asou (1 Kr 22,41-
47), ozenil svého syna Jérama s Achabovou a Jezdbelinou dcerou Ataljou (2 Kr 8,18). Krélovna
Jezéabel pred snatkem jisté konvertovala a ptidrzovala se zasad zidovské viry, teprve pozdéji se
jim zpronevéfila.®®
V dal$im z midrast, v Ester Rabba 3:2 ¢teme:

". QW MINIRD SNWN DAY DRIV TN 90K 119K 29192 750nn 1901 22wl vaR"
,,Ctyfi zeny uchvatily vladu nad svétem. Jsou to Izraelky Jezabel a Atalja a cizinky Semiramis a
Vasti.*
Text midrade nepfipousti, Ze by Jezabel nebyla Izraelkou (Zidovkou), ale vyslovné zdtraziuje
ob¢ cizinky: kralovnu Vasti — manzelku perského krale AchasvéroSe (Est 1,11) a Semiramis,
ktera byla podle Zzidovské tradice manZelkou babylénského krale Nebtkadnesara I1. ¢’
Skutecnost, ze by i po snatku s Achabem zistala Jezabel cizinkou — 7", aniz by pied tim
konvertovala, je o to vice nepravdépodobnéjsi, pokud nahlédneme do biblickych prament.
Kdyby Jezabel nebyla Zidovkou, tak ani jeji dva synové a izraelsti kalové Achazjas (853-2
pt.n.l.) a Joram (852-841 pi.n.l.) by nebyli Zidé. Pro¢ nikde v literatufe "1 nenajdeme Kritiku
toho, ze narod souhlasil s tim, aby mu vladli nezidovsti kralové? Odporovalo by to ustanoveni Dt
17,15:
-X? WK MM21 WOR oY NN 9010 KL o0 700 22WN AR 27p7 12 TARR 17020 wR o0 70hy oown ow"

"R TR

,Ustanovis nad sebou za krdle jen toho, koho si vyvoli Hospodin, tviij Bith. Ustanovis nad sebou

krale ze svych bratri. Nesmis dosadit nad sebou cizince, ktery neni tvym bratrem.*

8 Midras Rabba ha-mevoar - Sir ha-Sirim Rabba 1:6, Jerusalem 1994, s. 247.
8 Midra$ Rabba ha-mevoar — Ester Rabba 3:2, Jerusalem 1986, s. 104.
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Prorok Elijas kara Achazjasovy posly slovy:
"INPY SMIPR 2127 HY22 WY 22397 ANk DRI YNOR-1R Hann"

,,Coz neni Buth v Izraeli, Ze se jdete dotazovat Baal-zebuba, boha Ekronu‘ (2 Kr 1,3).
Elijas by se jistd nesnazil odvratit Achazjasovy posly od jejich poslani, kdyby kral nebyl Zidem.
Dalsim ptikladem dokazujicim zidovstvi Jezébelina syna a izraelského krale Jérama je
skute¢nost, Ze prorok Elisa mu nejednou zachraniuje Zivot, kdyZ ho varuje pied 1éckou Aramejct
(2 Kr 6,9). Nebylo by lepsi, aby cizinec — " panujici nad Izraelem zemfel?
Nakonec, kdyz jeden z EliSovych zaki pomazava Jehua (841-814 pt.n.l.) na nového izraelského
kréle a souasné¢ mu tlumoc¢i Hospodinova slova, podle nichz ma Jehu vybit dim svého péana
Achaba, nebot’ tak Hospodin pomsti prolitou krev svych sluzebniki a vSech svych proroku,
kterou prolila Jezabel (2 Kr 9,7). O tom, Ze by se timto ¢inem vratila vlada nad Izraelem zpét do
rukou Zidovského kréle (Jehda), ani slovo.®
Ve 2 Kr 4,1-7 se Elisa zastava vdovy po jednom z prorockych zaka, kterou utiskuje véfitel a
chce ji misto nesplaceného dluhu vzit obé déti sobé za otroky.
Z biblického textu nevyplyva, kdo byla ona vdova a jeji zemiely muz, co a kolik si za svého
zivota pujcil a kdo byl onen bezcitny véfritel.
Midra§ Semot Rabba 31:4 nim na tyto otazky alesponn Gaste¢né  odpovida:
T AW ARTEY 1m0 93 XXV ORT NP LWy M (G, 'R 2°992) "Nan DY WK AT DR ARAR X"
X7 1902" 0P 737 ©°R°217 220N AW 72 ARAN 12 2N 1 TWI AN 797 2877 NN 70 XAW 1190 2°R°2I7 DX
RO R ARIW MR AT R R Q%P a1 Ywdy v DRI MR D272 MW 2 DaR "qwia 01
DR WRAY °5% 1257 RE PMYIT P2 7991 (72,0 12 093%1) M350 X R 1Y P2 07 IR 7Y DwpaT

(30, DRPI) " KD M PR NN 103w SvaRkIw an 0P 10277 aph 1T w125
»Achab si zavolal Obadjase, spravce domu® (1 Kr 18,3). Ten byl prevelice bohaty a veSkery svij
majetek vydal na dobrocinnost tak, ze zivil proroky, nebot byl hlad. Od Jorama, syna Achabova
si pujcil (stribro) na lichvarsky urok, coz stacilo k (ndkupu potravy) pro proroky, ¢imz naplnil
slova ,nepiijcuje na lichvarsky irok™(Z 15,5), ale Joram, ktery pijcoval na lichvarsky iirok, o
ném Hospodin ekl ,,Tento jeste dodnes Zije?\* Prijde Jehu a zabije ho, nebot je receno: ,,Jehu
napjal luk a zasahl Jorama mezi lopatky. Sip mu pronikl srdcem™ (2 Kr 9,24). Proc pravé mezi
jeho lopatkami a pro¢ mu Sip pronil srdcem? Protoze mél zatvrzelé srdce a naprahal ruce po

uroku, aby se tak naplnilo: ,,Pijcovat lichvarsky a brat urok, bude zZit? Nebude zit* (Jr 18,13).

8 Mose Bergman, Gijura $el Izebel, 7mx (Cohar) €. 14, jaro 5763 (28.4.2003).
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Z vyse uvedené pasaze vyplyva, ze Joram byl Zid, ktery se zpronevéfil prikazani Tory (Ex
22,24: Lv 25,36-7; Dt 23,20) - zakazu pajéovat svym bratiim (Zidm) na lichvaisky trok — w1 a
na urok vlibec — N2, proto ho Blih potrestal.

Vsechny uvedené ptiklady sméiuji k logickému zavéru, ze Jezabel povazovali tehdejsi Izraelci 1
Judsti za Zidovku, ktera, byt ¢isté¢ formalné, piijala viru svého muze, izraelského krale Achaba.
Tato ,,dynastickd konverze* v ni vSak ani trochu nevzbudila vycitky svédomi ze skutecnosti, ze 1
nadale zlstala vérnou vyznavackou Baalova kultu. Vzdyt 1 jeji manzel Achab a dosti zna¢na Cast

rodilych Izraelct tohoto obdobi se klanéla cizim modlam.
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KONVERTITA A PROROK ABDIJAS - OBADJA

( prvni polovina 9. stoleti pi.n.l. )

(Prorok Abdijas - 772w je autorem nejkratsi biblické knihy. Jeho proroctvi proti Edému cita
pouze 21 verS. Abdijas zil za panovéani judského krale Achaze (733-724 pt.n.l.), v dobé
syrskoefrajimské valky, kdy damassky kral Recin bojoval spolu s izraelskym kralem Pekachem
proti Achazovi. Tehdy Recinovym pfi¢inénim ztratilo Judsko vladu nad Edémci a Pekach ptitahl
az kJeruzalému. V nejvys$si nouzi pozadal judsky kral Achaz o pomoc asyrského krale
Tiglatpilesara III. Tizivé situace Judska ihned vyuzili Edomci a Pelistejci, ktefi podnikali Casté
najezdy na judské vesnice a mésta, kde zabijeli a loupili (viz 2Pa 28,16-18). V této, pro judské
kralovstvi velice kritické dob¢, prorokuje Abdijas proti Edomciim, potomkim Jakobova bratra
Ezaua, ktefi se z oslabeni Judska nejen raduji, ale i je pustosi. Toto jejich po¢inani je motivovano
odvékym nepiatelstvim vaci Zidam (viz Abd 1,11-12).

Obadja upozoriuje Edomece, ze jejich zlovolné ¢iny pachané na oslabeném Judsku se obréti proti
nim. V 16. az 18. versi prorok pfedpovida vitézstvi Jakobovych nad syny Ezauovymi-Edomci.
Vyvrcholenim AbdijadSova proroctvi jsou posledni tfi verSe, v nichZ prorok fikéa, Ze Hospodiniv
lid bude vladnout nad Izraelem, ze svaté hory Sijon bude soudit Edomce, a to bude pocatek
Hospodinova kralovstvi. Pfipomeiime, Ze velice podobné proroctvi proti Eddmciim ma 1 prorok
Jeremjas (Jr 49,7-22), ktery Zil o vice neZ sto let pozd€ji. Mnozi badatelé tvrdi, ze si Jeremjas
pravdépodobné vypuj¢il prvnich devét verSi AbdijaSova proroctvi pro své protieddomské
proroctvi.®

V bibli se vSak setkame jesté s jednim Obadjou - 1972w - Abdijasem, ktery byl sprdvcem
Achabova palace.V 1Kr 18,3-4 ¢teme: ,,Achab si zavolal Obadjase, spravce domu. Obadjas se
velice bal Hospodina. Kdyz dala Jezabel vyhladit Hospodinovy proroky, ujal se Obadjas sta
proroki, schoval je po padesati muzich v jeskyni a opattoval je vodou a chlebem.* Podobné se o
ObadjaSovi zminuje 1 Josephus Flavius, ktery ho nazyva spravcem Achabova skotu a domniva
se, ze vySe zminéné¢ AbdijaSovo proroctvi napsal onen Achabliv zbozny spra’wce.90 Pokud by
tomu tak bylo, zil by prorok Abdijas v letech 875-852 pi.n.l. Prorok byl pravou rukou Elijase
v jeho zapasu s Achabem a Jezabel. Celou dobu, kdy se Elijas skryval u potoka Keritu,

Hospodin pfikazal havraniim, aby ho tam opatfovali potravou. A havrani mu ptinaseli chléb i

% Daniel Mayer, Kapitoly z zidovskych d&jin, Praha 1989, s. 85-86.
% Jjosephus Flavius, Zidovské staroZitnosti, svazek 1., kniha 8, kap.13, s. 548-9.
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maso rano a vecer ( viz 1Kr 17,2-6). V traktatu Chulin 5a se uvadi, Ze maso, které havrani
Elijasovi ptfinaseli, pochazelo z Obadjasovy koser porazky, zvlasté pro Elijase urcené.
Také jinde ucenci->"1n1 ztotoznuji proroka Abdijase s Obadjasem, spravcem Achabova domu.V
traktatu Sanhedrin 39b se hovoti o Obadjasovi jako o edomském konvertitovi:
DX 22K 11972 000" R ,11YN2 0’21 ARN N2IAOW %191 — NIR>21% 177172V 7397 77 190 PIX° 029 R
DWwnn R XD (7,00 'R D’Db?)) "I YR WOR DWW ORI O°KR°21 ARK 1TV 1PN TR
(77,27 PWRI2) "T090% WRWIT FImT M MR, TA% 2PV YRR 027 R 2U0K
WYTPI AR PAXY 027 MR 201TRY T R ORD (R LR TT2W) "N D1TRD 209K TR 10 Ay
7 X D°P°7X 1Y P2 T YW WY S K21 .DWYRN A7 XYY DOVWA 1w 12 77T K2 RIT 7N2
DWIR OVART 1377 LT00 OMITR 3 PTAW RA 020 DWW RA 20 YW AR as! ARWYPN 05K MR .O7Pwynan
".XAT3 72 9O RAX 702 0N
,Rekl rabi Jicchak: ,,Pro¢ si zaslouzil Obadja byt prorokem? Protoze schoval sto proroki
Vv jeskyni, nebot’ je feCeno: Kdyz dala Jezabel vyhladit Hospodinovy proroky, ujal se Obadjas sta
prorokl, schoval je po padesati muzich v jeskyni..“(1Kr 18,4). Co znamena ,,po padesati
muzich?* Rekl rabi Elazar: ,,Naugil se to od Jakoba, nebot’ je feceno: ,,..miize jeité zbyly tabor
vyvaznout* (Gn 32,8).
,Vidéni AbdijaSovo. Toto pravi Panovnik Hospodin o Edomu* (Abd 1,1). Pro¢ se pravé
Abdijdsovo proroctvi soustredilo na Edomce? Rekl rabi Jicchak: Hospodin fekl: ,,P¥ijde Obadja,
ktery zil uprostied dvou h#isnikt, Achaba a Jezabel, a nic se nenaudil z jejich spatnych skutku.
Bude prorokovat proti hiisnému Ezauovi, ktery zil uprostied dvou spravedlivych, Izdka a
Rebeky, a nic se nenaucil z jejich dobrych skutkd. Efrajim Tazatel, Zak rabi Meira, fekl jeho
jménem: ,,Obadja byl edomsky konvertita. O ném hovoii lidové pfislovi: ,,Z onoho samého lesa
pochazi toplrko sekyry, ktera ho kaci.*
(Obdobn¢ v traktdtu Joma 38b hovoii rabi Elazar o spravedlivém Obadjovi, ktery zil mezi
dvéma htiSniky a o hiiSnikovi Ezauovi, ktery Zil mezi dvéma spravedlivymi).
Podobné v midrasi Vajikra Rabba 18:2 se uvadi:
X" DITR PR R2IN2 7071 7077 MR A P72 PR 027 K LT AT (7 ,R PIPam) "RY INRWY WOwn R
(R 72w "MWy b T
,,VyhlaSuje vlastni svrchované pravo* (Abk 1,7). To je Obadja. Rabi Jicchak tekl: ,,Obadjas byl
edoémsky konvertita a prorokoval o Edému: ,,Nikdo z Ezauova domu neptezije* (Abd 1,18).

Také midras§ Tanchuma, Tazria 8, se vyjadiuje podobnymi slovy:
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INRWY WOWR AR (7,7 9R2IT) MR RDPN IR TN WAaRIw 017X a7 "R XTI QPR - R 127"
"TRY RN MM A 7w (LR PIpan) URY
,»Jiné vysvétleni — ,,Je pfiSerny a hrozny*“ (Abk 1,7). To je Edom, nebot je feceno: ,,Strasné,
ptiserné a mimotadné mocné...“ (Da 7,7). ,,VyhlaSuje vlastni svrchované pravo* (Abk 1,7). To je
Abdijas, ktery byl eddomskym konvertitou a prorokoval proti Edomu.*
Rabi Jicchak, v traktatu Sanhedrin 89a, srovnava Obadju s Jeremjasem — Rabi Jicchak, ktery
fekl: ,,Nejsou dva proroci prorokujici stejnym zpiisobem, pouzivajici stejna slova.” Obadjas
pravil (Abd 1,3):,,Opovazlivost tvého srdce té zavedla™ a Jeremjas pravil (Jr 49,16): ,,Zavedla t&

hrtiza, opovazlivost tvého srdce.*
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SAMARITANI — KONVERTITE LVU
(od konce 8. stoleti pi.n.l. dodnes )

Tato nabozensko-etnicka skupina se nazyva v zidovské ustni tradici Ka#sti — 2°m> nebo
konvertité Ivit - IR °73 . Samaritani dodnes Ziji ¢astecné na uzemi Izraele, v Holonu (asi 350
osob) a Gaste¢né v Palestinské autonomii, v Kiriat Luza na hofe Gerizim, blizko Schemu (asi 310
osob). Samaritani sami sebe povazuji za potomky kment Efraima a Menaseho
Otazka ptivodu Samaritanti je spornd. Jsou badatelé, kteti tvrdi, ze v zdsadé¢ pochazeji z Casti
obyvatelstva severniho Izraelského kralovstvi, které nebylo Asytany vysidleno a ztstalo v zemi.
Jedna se vlastné o pivodni Izraelce a jejich zidovstvi je pradavné a autentické. AvSak proto, ze
neprosli ,,tavicim kotlem* babyloénského zajeti a jejich nabozenstvi bylo deformovano htichy
diiveéjsich Izraelct, byli navratilci z Babylonie odmitnuti . Jini badatelé tento nazor nepiijimaji
S tim, ze samaritanska Tora neni pivodni izraelska, ale Tora, ktera se zformovala v Judsku po
navratu exulanti na Sién a Samaritani ji pfijali od Zidé. Proto nelze fici, Ze Samaritani jsou
pHimymi pokracovateli izraelskych kmend, které sidlily v severnim kréalovstvi. **  Sami
Samaritani se vyjadiuji o svém ptvodu v tomto smyslu (Ezd 4,2 a 10).

Poté, kdy asyrsky kral Sargon r. 722-1 pi.n.l. vyvratil Izraelské kralovstvi a jeho hlavni mésto
Samafi, odvedl 27280 Izraelci do asyrského zajeti a misto nich osadil zemi kolonisty
z Babylonie, Katu, Avy, Chamatu a Sefarvajimu, ktefi se smisili se zbytky ptivodnich obyvatel.
V duasledku zpustoSeni valkou a nedostateéného obdélavani pudy se rozmnozila v zemi divoka
zvet, zvlasté lvi, kteti suzovali obyvatelstvo (2Kr 17,24n). Kolonisté v tom vidé€li trest Boha,
kterého nedovedli uctivat, a tak zadali Sargona, aby jim ze zajatcl poslal knéze, ktery by je ucil
,fadu Boha té zem¢*. Knéz se usadil v Bejt-elu, ale nepodatilo se mu odvratit zcela kolonisty od
pohanstvi. ,,Bali se Hospodina, ale slouZili rovnéZ svym bozZstviim podle obyceje narodi, z nichz
byli pfestehovani® (2Kr 17,33-41). Tak vzniklo samaritanské ndboZenstvi, v némz béhem doby
ziskaly pievahu izraelské prvky.”

Midra$ Tanchuma popisuje pocatek osidleni severu zemé& Samaritdny a jejich nasledné
konflikty s Zidy takto: Kutsti nepatiili k sedmdesati narodtim, ale k péti narodiim, které tam
usadil asyrsky kral, nebot’ je psano: ,,Asyrsky kral pfivedl lid z Babylonu, Kdtu, Avy, Chamatu,
a Sefarvajimu a usadil jej v samaiskych méstech® (2Kr 17,24). Rabi Josej fika: ,,Piidal k nim

%! Uriel Rappaport, Toldot Jisrael bitkufat ha-bajt ha-seni, Tel Aviv 1984, s. 35.
% Adolf Novotny, Biblicky slovnik, Praha 1956, s. 846.
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jesté Ctyfi narody a bylo jich devét. Dinajci, Afarsatchajci, Tarpelajci, Afarsajci, Arkevajci,
Babelci, Susanci, Dehavejci, Elamci* (Ezd 4,9). Kdyz byli Izraelci vysidleni ze Samatska, poslal
Sancherib své poddané a usadil je v Samaisku, aby zvySil vynos dané pro kralovstvi.
Vsemohouci na n¢ poslal lvy, nebot’ je psano: ,,Tam se na zacatku svého pobytu Hospodina
nebali, proto na né¢ Hospodin poslal lvy.... Tu fekli lzraelci asyrskému krali: ,,Narody, které jsi
ptestéhoval... proto na né poslal lvy a ti jim piinaseji smrt...“(2Kr 17,25-26). Asyrsky kral nechal
pozvat vSechny izraelské stafeSiny a pravil jim: ,,Po vSechny roky, co jste byli ve vasi zemi, se
vés drava zvéf ani netkla. Co se to tam d&je nyni? Staresinové se dohodli a pravili: ,,Rekneme
mu tu véc, mozna nas vrati zpét do nasi zemé.“ Pravili Sancheribovi: ,,Zemé nepiijme narod,
ktery se nezabyva Toérou a neni obfezany.” On jim odvétil: ,,Vyberte dva z vas, necht’ tam do
Samarska jdou a uci je Tore.“ Kralovu slovu se neodporuje. Ihned tam poslali rabiho Dostaje,
syna Janajova a rabiho Sabaje, ktefi je ucili Tore psané starohebrejskym pismem-7p> w1 a
plakali. Samaritani se sice bali Hospodina, ale slouzili rovnéz svym boZstviim, a to az do doby,
kdy z Babylonie pfisli do zemé Ezra, Zerubabel a JehoSua, syn Jehocadakiv a pocali stavét
Chram, jak je psano: ,,Tu se vzchopili Zerubabel, syn Saltieltiv a JehoSua, syn Jehocadakiv a
zacali budovat Bozi dim...“(Ezd 5,2). Tu proti nim vySlo do valky na sto osmdesat tisic
Samaritand. Byli to Samaritani? Nebyli to Kutsti? Nazyvaji se Samaritany, podle mésta Samari
spolu v nékteré vsi na plani Ono...“(Neh 6,2). Na dva roky pfterusili praci na stavbé Boziho
domu, nebot’ je psano: ,,Tak byla také zastavena prace na Bozim domé v Jeruzalémeé a ziistala
zastavena aZ do druhého roku kralovani perského krale Dareia“ (Ezd 4,24). Co vsak udé€lali Ezra,
Zerubabel a Jehosua? Shromazdili celou obec k Bozimu stanku, piivedli téi sta knézi, kteri
prinesli tfi sta S6fart, tii sta Tor a privedli tii sta déti. Troubili a 1évijei zpivajic proklinali,
zatracovali a vyobcovavali Katské tajemnou silou Boziho jména -w1on7 aw a psanym textem na
tabule. Proklinali je kletbou nebeského soudu- 1%y 17 n»a a kletbou soudu pozemského- 17 n°2
nnnn, ze zadny z Izraelc nebude jist samaritansky chléb ->m> n5 . Odtud pochazi vyrok, Ze ten,
kdo ji chléb Kutskych, jakoby jedl vepfové maso. Necht Kutsky nekonvertuje K spolecenstvi
Izraele a necht’ nema 0dél v zmrtvychvstani, jak je psano: ,,Vy s ndmi nemulZete stavét diim
naSeho Boha“ (Ezd 4,3). A je pséano: ,,Vy vSak nemate Zadny podil ani pravo ani pamatku
v Jeruzalémé*“ (Neh 2,20). Tuto klatbu napsali, podepsali a odeslali ji kazdému Zidu do

Babylonie. A oni, babylonsti Zidé, piidali k této klatb& jeste svou klatbu.*® Pro sviij nabozensky

% Tanchuma, Vajesev 2.
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synkretismus nebyli nikdy Zidy plné pfijati. Po piichodu exulantii z babylonského zajeti se chtéli
Samaritani podilet na stavbé druhého Chramu, ale byli Zerubabelem a veleknézem JeSuou
odmitnuti (Ezd 4,1-3). Po tomto odmitnuti se naopak snazi intrikami znemoznit jeho stavbu. Je
velice pravdépodobné, ze za doby existence prvniho Chrdmu (do roku 586 pt.n.l.) nebyl
Jeruzalém jako Svaté meésto zcela Samaritany zavrzen, o ¢emz svéd¢i zminka v Jr 41,4-5.
Pozd¢&ji, za NehemjasSe, se snazi Samaritani o to, aby nebyly obnoveny jeruzalémské hradby
(Neh 3,33-4,17). V této dobé byl spravcem Samaii Sanbalat Choronsky, jehoZ zetem byl jeden
ze syntl jeruzalémského veleknéze Jojady (Neh 13,28-29). Sanbalat pro n¢ho asi roku 409 pt.n.l.
postavil na hofe Gerizim vzdorochram. Podle Josepha Flavia to byl Jojadiv bratr Menase a
historie se odehrala tésné pifed dobytim Judska a Samafi Alexandrem Makedonskym, coZ ale
neodpovida biblickym ani historickym pramentm.”* Roku 128 pf.n.l. udefil hasmonejsky kral
Jochanan Hyrkanos na Samaritany, obsadil mésto Schem a zbofil jejich chram na hore Gerizim.
Vzpominka na tuto udalost (21.den mésice kislevu) se uchovala v Postnim svitku -nvavn nooan:
»Dvacatého prvniho je Den hory Gerizim, nepronaseji se smutecni projevy*. Jochanan Hyrkanos
nemusel Samaritany konvertovat, nebot’ byli Zidovského vyznani. AvSak nepfatelstvi majici
nabozensko-sektaisky charakter, které panovalo mezi nimi a Zidy, nepfestalo.® Vzhledem
K nepfizni, kterou projevovali talmudicti ucenci hasmonejskym kralim (vidéli v nich totiz
uzurpatory, ktefi si nepravem piisvojili kralovsky titul, aniz by naleZeli k potomkim Davidovy
dynatie), 1ze pfedpokladat, Ze Jochanana Hyrkana zaménili Alexandrem Makedonskym, ktery
zil o dv¢ sté let diive. Z historie vime, a Josephus Flavius téz uvadi, Ze samaritansky chram na
hote Gerizim stal i po Alexandrové smrti. %

Mnoho set let trvajici zdpas mezi obéma komunitami, samaritanskou a Zidovskou, o vylucnou
svatost chramu na hofe Gerizim ¢i na hofe Moria v Jeruzalémé, nalezl sviij ohlas i v zapsané
ustni tradici. Nasledujici text z Postniho svitku nevypovida pouze o tomto vztahu Samaritanu a
Zidu, ale chce téz ukazat, jak si Alexandr Veliky vazil Zzidovskych uéencti. — Toho dne (21.
kislevu) Kutsti pozadali Alexandra Makedonského o povoleni zborit Chram. Rekli mu: ,,Prodej
nam pét korli zemé& na hofe Moria.“ On jim to slibil. ....KdyZ to ozndmili Simonu Spravedlivému
(byl v té¢ dob¢ veleknézem), odél se do knéZskych rouch, spolu s nim vysii na cestu jeruzalémsti
stafe§inové....a mladi knézi hrajici na chrdmové hudebni nastroje. Kdyz Zidé prochazeli horami,

vidéli Rekové svétla pochodni. Kral se zeptal: ,,Co to je?* Oni (Kutsti) mu odvétili: ,, To jsou

% Zidovské starozitnosti, svazek I1., kniha 11, kap. 8, s. 94.
% Toldot Jisrael bitkufat ha-bajt ha-eni, s.127.
% Zidovské starozitnosti, svazek II., kniha 11, kap. 8, s. 99.
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7idé, kteii proti tobé povstali.“ Kdyz dorazili Zidé k Antipatridé, vyslo Slunce. Dostali se k prvni
hlidce a tu se jich Rekové zeptali: ,, Kdo jste?* Oni odvétili: ,, Jsme jeruzalémsti obyvatelé a jdeme
pozdravit krale. Kdyz Alexandr Makedonsky spatfil Simona Spravedlivého, sestoupil se
svého vozu a poklonil se mu. Rekli mu: ,,Tomu se ty klani§? Vzdyt’ je to jen &lovék!* On jim na
to odvétil: ,, Tvar tohoto muze vidim vzdy, kdyz jdu do boje, v némz zvitézim.* Rekl mu
Alexandr: ,,Co si piejes? On mu odvétil: ,,Tito lidé t€ zamémné uvedli v omyl. Dal jsi jim
Chram, v némz se modlime za tvé kralovstvi.“ On mu fekl: ,,Kdo mne uvedl v omyl?* Simon
odvétil: ,,Oni, Kutsti, ktefi tu stoji pted tebou.” On mu pravil: ,,Hle, jsou vasi.” Probodli jim paty,
privazali je k ocasim svych koni a vlaceli je trnim a bodla¢im az k hofe Gerizim. Kdyz
vystoupili na horu Gerizim, rozorali ji a oseli vikvi tak, jak to zamysleli Kuzsti udélat s Chrdmem.
Den, kdy tak u€inili, prohlésili svatkem.
Podobné¢, s nepatrnymi odchylkami, popisuje tuto udalost i talmudicky traktat Joma 69a, kde
vsak je udalost datovana k 25. dni mésice tevet.
Josephus Flavius uvadi, ze zapas mezi Zidy a Samaritony o legitimnost jeruzalémského ¢&i
gerizimského chramli dospél za panovéani Ptolemaia Filometora (180-145 pi.n.l.)) az do
Alexandrie. Zde byl hlavnim apologetem jeruzalémského Chramu Andronikos ben Megulam.®’
Jak svédc¢i text z midrase Devarim Rabba, téméf ani tii sta let po zbofeni gerizimského chramu
spor neutichl:
WONT IR SN2 D7 NN MY 072 AN 9Y 2910 777 20010 B 1RI91 DER 7000 50w 301 M2 qwvn"
BTt R7EN P S| alaY) 1N "M BTt TR XMV PTAT T R 020 g0 "% 501 INIR MR DR T RN
X7 X377 779702 RD PR DR 777 9K 27X 12" 2200 70 8D 12 MR .77 P32 10 90K 21217 002 P2 R2W M InR
{372} (QwH) MHYY% m1% Mm% X3 TIN2 WITRPA? 17 77 19 0K 1N M2 R L(70,20 ORpInY) "oyt ova anewa
12 R TR 927 17 92 MWD 0% 0 0727 17 0K LNIY M pRw amoI? XOR WY XY 19 R 020 My X7
wnan" 2°02 PR I2 MR .D0WT PIN ROR NI IR 17 K .00 DAN 1T 00 PR 0027 IR 17 0K 0K
NI M T TN .(D’ DT ﬂ’WNWD) "QMWa 93 AN WK 2°77237 2277 92 101971 2747 1123 7Yn0n AR 7Y
"(1 73 NY) "YWNN BOWRY TNR Q1PN PWY 991" 1T P00 1YY XPY 17900 TYRTR 12700 N IR
»Stalo se jednou, Ze rabi Jonatan jel na oslu, kterého vedl jeho privodce. Kdyz jeli kolem mésta
Samaritant, piidal se k nim jeden z nich. Poté, co dorazili k hote Gerizim, fekl onen Samaritan
rabi Jonatanovi: ,,Rabi, co ¢ini tuto horu svatou?* Rabi Jonatan mu odvétil: ,,Pro¢ by méla byt
svata?* Samaritan fekl: ,,Protoze neutrpéla béhem potopy.* Rabi Jonatan mu odvétil: ,,Odkud to

vi§?* Samaritan pravil: ,,Zda-li neni psano: ,,Lidsky synu, fekni zemi: Ty jsi zemé¢, kterd neni

% Zidovské starozitnosti, svazek 1., kniha 13, kap. 3, s. 179.
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Cista, ktera nebude v den hrozného hnévu zavlazena“ (Ez 22,24). Rabi Jonatan mu odvétil:
,Bylo-1i tomu tak, m¢l fici Bih Noemovi, aby vystoupil na tuto horu a ned¢€lal archu. On mu na
to fekl: ,,Ud¢lal to proto, aby Noeho podrobil zkousce.* Na to se rabi Jonatan odmlcel. Jonataniiv
privodce pozadal rabiho o dovoleni néco fici onomu Samaritanovi a rabi svolil. Priivodce se
zeptal Samaritana: ,,Neni snad tato hora pod nebesy?* On mu odvétil: ,,Stoji snad mimo nebesa?
(tj. samoziejmé Ze je pod nebesy). Rekl mu privodce: ,,Neni-li psano: Do vysky patnacti loket
vystoupily vody, az ptikryly vSechny vysoké hory, které jsou pod nebesy* (Gn 7, 20. 19). Tu
okamzité sesedl rabi Jonatan s osla, posadil na né&j svého pravodce a pak sam vedl zviFe Ctyfi
mile. Ke svému pravodci pronesl: ,,Kazdy jazyk, ktery proti tob¢€ povstane na soudu, usveédcis ze
svévole....” (Iz 54,17). %
Nekteti ucenci talmudické doby téZ zpochybnovali Zidovsky piivod Samaritanti, k némuz se tito
tradi¢né hlasili a dodnes hlasi. Jako ptiklad takového pfistupu muize poslouzit i tato pasaz z
midrase Beresit Rabba:
pal| .(l’ N ﬂ’WNWJ) AT 21 91 ¥ DWW 512 .(N,N mmz/) T°7XN QORI ORI M1 Maw TRy
WIAW 179 MR .RY PRA 27 9 MR A01PT N 7% MR .NNR 12701 RN "2 72 MK ORIAW T RDT R
TR "W 297 AN9Y YN DWW 121" 2°N0T A9 MR LY RIN 7 MR LDWWST 1A a2 DR L OIRAT 39X
AR 79 AR KT 2 T2 R LRTAD RO RPD RTTORTITT 11720 9 K 177 IR XIPTI0OK Y230 IR LRNY
TOR "TATY 21 MDY YRIN WY 1" N7 NDWWIT 10 R D MR Q01T 1 T2 DR LDNR IRAT 1
" TOUR K2 2WWT 1 TPOR A01T M TN 7 0K LKW
,Toto jsou jména syni Izraclovych, ktefi pfisli do Egypta....(Ex 1,1). Synové Isacharovi: Téla a
Puva, Job a Simron (Gn 46,13). Rabi Meir spatfil jednoho Samaritina a zeptal se ho: ,,Z kterého
kmene pochazis, Ze se povazujes za syna Izraele?* On mu odvétil: ,,Z Josefova.” Rabi Meir mu
fekl: ,Ne.“ Pravil mu onen Samaritan: ,,Ke kterym syniim Jakobovym mé tedy fadis, kdyz ne
k Josefovym?“ Rabi Meir mu odvétil: ,,K Isacharovym.“ On mu pravil: ,,Odkud to vi§?“ Rabi
Meir mu odvétil: ,,Je psano: Synové Isacharovi Téla a Puva, Job a Simron - to jsou Samaritani.
Synové Simrona, syna Isacharova.“ Onen Samaritan $el k jejich patriarchovi - x> 11wax a pravil
mu: ,,Jeden z té€ch zidovskych stafesinti mi fekl divnou véc.” Patriarcha se ho zeptal: ,,Co ti
fekl?* On mu odvétil: ,,Zeptal se mé z jakého kmene pochazim a ja mu odvétil, Ze z Josefova. On
mi na to pravil, Ze ne, Ze z Isacharova, nebot’ je psano: Synové Isacharovi To6la a Puva, Job a

Simron, odtud pochazeji Samaritani.“ Patriarcha mu pravil: ,,Zapiisaham t&, on t& vynal ze syni

% Devarim Rabba 3:6 a té varianta v Sir ha-Sirim Rabba 4:4.
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Josefovych, ale nezafadil t€¢ ani K synim Isacharovym. Nebot' samotny vers jesté o nicem
nesvédci .Chtél zpochybnit tvou prislusnost k Josefovu kmeni.«%®

Jako dal§i ukazka napjatych vztah@l mezi Zidy a Samaritany poslouzi i text midrase Beresit
Rabba 61:7: Zde Kutsti varuji Alexandra Makedonského, ktery chtél navstivit Jeruzalém a
tamng&j§i Chram, 7e mu tam hrozi smrt z rukou Zidt. Panovnik si ptal navstivit i velesvatyni,
kam sm¢l dle Zakona vstoupit pouze veleknéz na Den smifeni. Jejich cilem byla snaha bud’ zcela
odvratit Alexandra od této navstévy, ktera by znamenala uznani priority jeruzalémské svatyné
nebo, coz miize byt téZ pravdépodobné, vyvolat u ngj nenavist k Zidtim, ktera by ho poté vedla
k ptikazu zboftit Chram.

Zapsana ustni tradice vSak nevidi Samaritdny pouze v negativnim svétle. Jsou ucenci, zvIasté
tanaim pisobici do poloviny 2. stol.n.l., ktefi povazuji Samaritany, byt’ s ur¢itymi vyhradami, za
Zidy a vyjadiuji se o nich s pochopenim, ba i pochvaln&. Napiiklad v traktatu Kidusin 75b se
rabi Akiba zastavd Samaritant, které povazuje za opravdové konvertity — naR *7a . Jiny piiklad
pozitivniho pfistupu k Samaritanim nalezneme v Misné. Jedna se o rozhodnuti rabana Gamliela
II., kterému jednou pfinesli do Kfar Otnaj potvrzeni o rozvodu-vx  podepsané dvéma
samaritdnskymi svédky. Raban Gamliel uznal pravoplatnost tohoto dokumentu, ¢imz také
potvrdil, Ze Samaritani jsou divéryhodni svédci - o w> 07v.2%° Misna také hledi na Samaritana
stejné jako na Zida, pokud se jedna o povinnost hlasitého proneseni modlitby po jidle - no7a
Min, a to pokud minimalng tfi muzi sedi za stolem a spoleéné jedi chléb. Jsou-li dva Zidé a
jeden Samaritan, maji tito povinnost vybrat jednoho z nich, ktery bude piediikavat modlitbu —
Tk P

Podobné i v midrasi Vajikra Rabba se setkame s kladnym postojem k Samaritantim: Rabi Simon
ucil, ze Izraelité jsou vynikajici a dovedni v uméni usmifit si vzdy svého Tvirce, poté co zhresili.
Rabi Judan pravil: ,, Taci jsou i chudi Kutsti, ktefi umné dovedou prosit o milosrdenstvi. Jeden
Z nich pftisel ke dvetim domu jakési zeny a prosebné ji pravil: ,,Mohla bys mi dat jednu cibuli?*
Kdyz mu ji dala, fekl: ,,Da se snad jist cibule bez chleba?* Kdyz mu ho dala, pravil: ,,Cozpak je
jidlo bez népoje-vina?* A tak se najedl a napil. Kdyby pozadal o viechno jidlo naraz, nedostal by

nic.'% Z tohoto textu vyzatfuje jemny humor rabi Judana a sympatie k Samaritantim, ktefi se

% Beresit Rabba 94:7.

190 Migna -Gitin 1, mi$na 5.

101 Migna -Berachot 7, misna 1.
192 \/ajikra Rabba 5:8.
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dovedou o sebe dobie postarat jako Zidé. Samaritdni vzbuzuji soucit u lidi, Izraelité u
Hospodina.
V midrasi Devarim Rabba cteme:
1017 10 IRD W0 T2 17 MR I19I07 HRWY NDIDT N°27 D101 D172 NAR YL 7AW MYOR 12 wnw 2 qwyn"
"AMKR PYIW ONIAR 1AW WD 77702 T T DR PRI TR 2210 2w DRI OV 02719 N
,Stalo se jednou, Ze rabi Simon ben Elazar pfiSel do jakéhosi mésta na jihu, veSel tam do
synagogy a naSel tam jejich ucence a zeptal se ho: ,,Kde je tu n&jaké vino (mysleno Ww> 1) na
prodej?* U¢enec mu odvétil: ,,Rabi, toto mésto je méstem Kutskych a oni ned€laji ¢isté vino tak,
jak ho dé&lavali moji otcové.« 13
Tato pasdz vypovida o tfech vécech: 1. o pravdomluvnosti samaritanského ucence, ktery varuje
rabi Simona, aby nepil pro n&j ritudlné necisté vino, 2. Samaritani neZiji uz pouze v oblasti
Samati, ale rozsitili sva sidla jizné&ji, 3. nyn&jsi Samaritani (kolem roku 150 n.l., obdobi po Bar
Kochbové povstani) se zkazili oproti svym piredkim.
V podobném duchu zni vyroky dvou uéencti zaznamenané v TJ- Pesachim:
"SR N 72 PRIPTA O 72 AT MY ANEA DI IR DRONA 12 WA 120 *In"
,,Raban Simon ben Gamliel fikal: ,,Kazdé piikazani Tory, které Kutsti dodrzuji, dodrzuji peélivéji
nez Zidé.“ Slova Rabana Simona komentoval zhruba o 120 let pozdéji, kolem r. 260 n.l., rabi
Simon ben Lakis takto:
TNEA PW RYY ANEA KD 7 PRY PWIY DAR 70119132 PYPIWN PAY ANWRI2 N7 RTT VAR 027 R
"0 7RRIPY 1T PTIwn
,Rekl rabi Simon: ,, Tak tomu byvalo dfive, kdyz zili ve svych vesnicich, ale nyni, kdyZ u nich
nezlstalo nic zonéch piikazani, jsou nedtvéryhodni a zkazeni -1 1Hp2pm 11 pTwn.” 1oa
Pravdivost slov rabi Simona ben Lakise potvrzuji i historick4 fakta svédgici o tom, Ze ve 2. a 3.
stol.n.l. se Samaritani rozesli do vSech casti Izraele. Do urcité miry tento samaritansky ,,exodus*
Z oblasti Samatskych hor, kde tradicné Zili jiz od konce 8. stoleti pf.n.l., byl zapficinén porazkou
Bar Kochbova povstani. V mnohych oblastech na jih od Samaiska, kde dosud zilo Zidovské
obyvatelstvo, doslo v disledku boji a néasledného pronasledovani ze strany Rimani
k drastickému Ubytku populace nebo i K uplnému vylidnéni. Samaritani poté zaplnili tento
prostor. Ve 2. stoleti je nalezneme v Kfar Otnaj, Atipatridé a v n¢kolika pobfeznich méstech. I

kdyz dokumenty svédcici o jejich sidlech v bezprostfednim sousedstvi Emaus a Lodu pochazeji

1% Devarim Rabba 2:33, Chulin 6a , TJ-Avoda zara, kap. 5, halacha 4.
104 7J-pesachim, kap.1, halacha 1, list 2b (vyd. Piotrkéw) a Tosefta Pesachim 1:15 (vyd. Steinzaltz).
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Z pozdé¢jsi doby, je zcela pravdépodobné, ze byla zalozena ve 2. stoleti. Totéz mlizeme fici i o
Caesareji, kde dokumenty potvrzuji pfitomnost Samaritani ve 3. stoleti. Co se tyka Javne, vime,
ze tam zilo mnoho Samaritana v 5. stoleti, ale Tosefta nam tika, Ze se tam objevili jiz ve 2. stoleti.
Ve vztahu k Samaritinim existovaly u ucenci vzdy dva nazory. Velmi dojemné pusobi
skute¢nost, Ze t&sné po porazce Bar Kochbova povstani raban Simon ben Gamliel prohlasil, Ze se
maji Samaritani povazovat za Zidy. O generaci pozdéji jeho syn rabi Jehuda ha-Nasi fekl pravy
opak, Ze se ma na Samaritana hledét jako na jinovérce. Nakonec jeho syn raban Gamliel III.
ustanovil halachu, ze maso skotu, ktery byl porazen Samaritanem, neni ritualné Cisté (w2).
V ¢em tkvi pfi¢ina tak radikalni zmény v postoji u¢encti k Samaritaniim? Snad nam dal odpoved’
pravé rabi Simon ben Lakis, kdyz tvrdil, Ze od té doby, kdy Samaritani odesli ze svych vesnic,
zkazili se. Mozna jejich setkani ,,s velkym svétem® oslabilo jejich nabozenskou tradici a Zidé si
nemohli jiZ vice dovolit v nich vidét své diistojné piibuzné. '

Bezesporu dulezitym pramenem pro poznani vztahu ucencu-2"1 K Samaritdnim, jenZ nelze
opomenout, je traktat Kutsti - 2sm> noon. Jedna se o jeden ze sedmi tzv. Malych traktatd, ktery
s ostatnimi Sesti (Sefer Tora, Mezuza, Tefilin, Cicit, Avadim a Gerim) byva pfipojen za traktat
Avoda zara Babylonského Talmudu. Rivka Sachal pise, Ze traktat Kutiti je Barajta a svym
zpusobem jakysi druh ,,Sulchan aruchu®, vnémZ je obsaZen kratky prehled halachickych
ustanoveni majicich vztah k Samaritanim. Traktat ma pouze dvé kapitoly a k tématiim, jichz se
dotyka, najdeme paralely v literatute "1n. Uvodni slova traktatu znéji: ,,Nékdy Samaritani jednaji
jako jinovérci, jindy jako Zidé, vétsinou vsak jako Zidé.“ Tato uvodni slova lze povazovat za
jakési prohlaseni autora traktatu. Uvodni véta je problematicka, nebot’ jak sama autorka &lanku
uvadi, patfi¢nou analyzou zjistila, Ze z osmnacti halachickych ustanoveni dvanact vidi jednani
Samaritant jako jednani jinovércli a pouze v Sesti piipadech pry jednaji jako Zidé. Dle autoréina
minéni se pfesto traktdt vyznacuje neutrdlnim charakterem s tendenci vlidného pfistupu
k Samaritanim, odpovidajici tvodnim sloviim. Je zajimavé, ze po vyctu zakazi a podezieni ve
vztahu k nim a jejich praktikam pisatel traktatu vyjadiuje jednoznaéné svou pozici: ,,Zpocaku byli
Kutiti opravdovymi konvertity-p78 >3, a zcela opomiji text 2 Kr 17,24-26. Rivka Sachal je
presvédéena, Ze jadro textu masechet Kutim bylo napsano jesté pied tiplnou roztrzkou mezi Zidy
a Samaritany, kterou poc¢atkem 3. stoleti n.1. zcela jasné a lakonicky ,.kodifikoval rabi Jehuda ha-
Nasi slovy: ,,’27 °327 )10 M3 - Samaritan je jako jinovérec, slova Rabiho* (TJ-Berachot, kap.7,
halacha 1, 53a).

1% |storija jevrejev Erec Israel v talmudigeskuju epochu, svazek 2., s. 288-9.
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Traktat konci slovy: ,,Kdy pfijmeme Kutské? Kdyz opusti horu Gerizim, pfiznaji svatost
Jeruzaléma a zmrtvychvstani.“ Tato slova povazuje autorka ¢lanku za pozdéjsi dopln€k, nebot’ se
diametralné lisi od ducha celého traktatu. Byla ptidana asi v poloving 3. stoleti*.

Jak bylo vySe uvedeno, mezi poexilnim zidovstvem a Samaritany, panovaly velice napjaté vztahy,
zvlasté v dobé Ezry a Nehemjase. Nabozensky antagonismus mezi obéma komunitami se odrazil
také v zidovské liturgii. U¢enci Velkého shromazdéni - 771737 n012 "wiR, pusobici v Jeruzalémé od
konce 6. do posledni tfetiny 4. stoleti pf.n.l., ustanovili (doplnili) v modlitb¢ awy mnw -
Osmnact poZehnani tfi pozehnani, ktera byla namifena proti Samaritanim ohrozujicim z jejich
hlediska vérou¢nou jednotu zidovstva: 1. Na konci druhého pozehnani ,,0Zivuje mrtvé — 73°°mn
o N, nebot’ pivodné Kutsti nevéfili v zmrtvychvstani a tento element viry pfijali az mnohem
pozd¢ji. 2. Dvandcté pozehnani ,,0°1%7 n372-pozehnéani ¢i spiSe prokleti heretiki®, v némz se
uvadi, ze Hospodin ,,0°71 ¥10n-pokoiuje svévolné“, nebot’ Samaritani byli a jsou povazovani
ortodoxnim Zidovstvem za heretiky a svévolniky. 3. Ctrnacté pozehnani ,,2°>w1 mna-buduje
Jeruzalém®, coz je namifeno proti samaritinskému uceni 0 svatosti hory Gerizim. Samaritani

neuznavali svatost Jeruzaléma.'®’

(K dvanactému pozehnani — 2°1°»77 372 nutno poznamenat, ze

bylo napsano mnohem pozdg&ji, az prvni tfeting 2. stoleti n.l. Smuelem ha-Katanem na zadost
rabana Simona ben Gamliela v Javne a poté zaneseno do textu modlitby, viz traktat Berachot
28b).

V TJ-Berachot, kap. 5, halacha 3 ¢teme:

"R T IR IR D°OWIT° 1121 2777 Y2191 DONAT TR AR ROV 1 10 12 YWITF° °27 Qw2 M0 229 17 R

,,Rekl mu rabi Simon jménem rabi JehoSui ben Leviho: ,,Ten, kdo netfekl ‘oZivuje mrtveé, pokotuje

svévolniky a buduje Jeruzalém’, pravim - je heretik.*

106 Rivka Sachal (Univerzita Bar Ilan), Trumata $el masechet Kutim lehavanat ha-jachasim bejn ha-Somronim ve ha-
Jehudim achar churban ha-bajt ha-Seni, referat na 13. Konferenci pro vyzkum Judska a Samati v Arielu, kvéten
2003, s. 1-5.

197 Eliezer Levi, Jesodot ha-tefila, Tel Aviv 1977, s. 102.
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BABYLONSKY VOJEVUDCE NEBUZARADAN

( prvni polovina 6. stoleti pi.n.l. )

V babylonsting zni jeho jméno Nabu-zer-idina, t.j. buzh Nabu mi dal syna. Nebuzaradan
byl vysokym distojnikem na dvoie babylonského krale Nebukadnesara II. (604-562 pi.n.l.) a byl
téz vrchnim velitelem babylonskych vojsk pfi dobyvani Judska a Jeruzaléma. Kdyz roku 586
pf.n.l. Jeruzalém padl, byl ponechan ve mésté, aby zavrSil jeho zkdzu. Nechal spalit Chram,
kralovsky paldc a mnoho domt. Poté odvedl cast jeruzalémské a judské elity do Ribly, kde byl
Nebukadnesariv hlavni stan (2Kr 25,8-11 a 18-21).
Na piimy Nebukadnesariv rozkaz Nebuzaradan osvobozuje proroka Jeremjase z vézeni, kam byl
vsazen za to, Ze vybizel lid a posledniho judského kréle, aby se podrobili Babylofianim. Poté
predava Jeremjase pod ochranu do péce Gedaljase, syna Achikamova, kterého Babylonné
ustanovili svym spravcem pro Judsko (Jr 39,9-14 a 40,1-5).
V Judsku se s nim setkavame jesté jednou, kdyz se tam po ¢tyfech letech vratil, aby odvedl 745
Judejct do Babylonie (Jr 52,30).
V talmudickém traktatu Gitin 57b ¢&teme vypravéni o tragické udalosti, ktera predchazela
Nebuzaradanové konverzi:
27 1IRAN2 A7 T avpa2a DOPWT SWIRA TN 17 1o TR 12 YW 020 MR PAR D2 KOOI 27 R
S0 172 ¥Aan nT T?HW Ty ,0AR AR 5V X127 Y2IRY VWD A7 229w ,N127 9wy DARY 22NN 2°120
R SRR LPP901 AN RP MITT N7 AT TROWR (2,7 YWIT) MY 072 oo KW e avops L oar
NJP"0n — XD X ,A0 — D ANIAR R 9 IR SRR X?1 917 NR SONWRT 12T 07 S0 1R PR
TPV R LRAWT 2N T2 1OM R TIAT 12 M K21 L7 R0 ORD R TR D197 Op0na 10°0wab
S0P 7I0P SITII0T 173 PITII0 DK LY RIDVDA RIX 1177 VAR LT M1 R RDT IV 700 KXY LD 1000
,I07 10% MR LI RDY 20 0P 120 102 YW MPIn SRR LTI RYY 120 Dup MIPINaY 202 LM R Y
L,1°NYT2 72D 000 RDYWY X°A02 .11 ,°280 77 MRTD 19197 11197ART '[5 N°1 ,0°N72°R 772w 0°20 ,0°707
XNV W 7Y IR PV 1701 a0 NNk SY — XNAw1 "3 9o 5DPT X922 N9 ,72 — DAX wol SV 0K 77 R
112 °12n ,2972°122 7N AR fal) iah SW 1312 %1 L0 PTX X TIRANAL ,3°7 2WIN A3 JAYI (RID AR °0°22
"11°H0ARY VAR INIR IRA 07272 770 1777 2070 W 1912 2127 ,0°7W17°2 MIPIPN TR R0 Y
,» Rabi Chija bar Avin fekl jménem rabi Jehosui ben Karchy: ,,Jeden stafec z obyvatel Jeruzalema
mi vypravél, ze na jednom kameni v tomto udoli velitel télesné straze Nebuzaradan zabil -
popravil 211 myridd (myriada - deset tisic; velké, nevyéislitelné mnozstvi) @ V samotném Jeruzalémé 94

myriad lidi, a jejich krev tekla proudem, az se slila s krvi ZecharjaSe, aby se naplnila slova
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»krveproliti stihd prolitou krev* (Oz 4,2). ZecharjaSova krev vsak s klokotdnim vystupovala na
povrch. On se zeptal: ,,Co to je?* Odpovédeli mu, Ze to je obétni krev. Piikazal piinést krev
obétovanych zvirat, ale tato byla upln¢ jind nez ona klokotajici. Nebuzaradan jim pravil: ,,Pokud
budete mluvit pravdu, dobie, pokud vsak ne, strhim z V&s zaZiva maso Zeleznymi haky - *paon
197 — 512 Hw mpaon (lat. harpago). Odpovédéli mu: ,,Co ti mame na to fici? Snad to, Ze kdysi
davno byl mezi nami prorok, ktery nas karal za naSe hfichy, tak jsme povstali a zabili jsme ho
(viz 2Pa 24,20-23). Kolik let jiz nenaléza jeho krev pokoje!* On jim fekl: ,,J4 ho usmifim*. Na
jeho rozkaz ptivedli ¢leny obou Sanhedrinti, velkého i malého. On je tam vsechny popravil, ale
Zecharjasova krev nenalézala pokoje. Popravil na tom misté mladiky a panny. Popravil déti, zaky
kol - 127 ma Hw mpwen, ale ani tehdy se Zecharjdsova krev nezklidnila. Tu zvolal: ,,Zecharjasi!
Zecharjasi! Vykvét tvého naroda jsem zahubil. To mam snad zabit vSechny?!* Jen co dotekl tato
slova, krev se zklidnila. V tomto okamziku se v Nebuzaradanové srdci probudil pocit pokani.
Zamyslel se, a v duchu pravil: ,Jestlize za jeden ndsilné zmateny lidsky zivot Bozi hnév proti
Judskym, v podob¢ této klokotajici krve, neutuchal tak dlouhou dobu, co se musi stat nyni se
mnou, ktery zmafil tolik lidskych zivotd?!“ Nebuzaradan utekl (neni jasné, zda z tohoto mista ci
z babylénského vojska, je mozné oboji), rodiné poslal zavét’ ohledné svého majetku a konvertoval.
V této souvislosti u¢enec v barajté ucil-Xin: “Naaman byl pouze prichozi-awin 23, Nebuzaradan
byl vsak konvertitou - 7% 3. Hamanovi potomci uéili Tofe v Benej Braku. Sisrovi potomci ucili
déti v Jeruzalémé. Sancheribovi potomci vyucovali vefejné Tore. Kdo jsou oni potomci? Semaja
a Avtaljon.* 108

Ze zavéru vySe uvedené casti talmudického traktatu jednoznaéné vyplyva, Ze 1 diivejsi nepfitel
Zidd nebo jeho potomci, dokonce i Hamanovi, se mohou prostiednictvim upiimné konverze stat
nejen rovnocennymi s rodilymi Zidy, ale dosahnout v Zidovském spoledenstvi jednu
z nejvazenéjsich pozic — stat se uenym zakem — 231 n%n a vyucovat Tofe, tedy stat se

melamedem — uditelem a rabinem.

198 \/arianty v: Sanhedrin 96b, TJ-Taanit, kap. 4, halacha 5, 25a (vyd. Piotrkéw); Ejcha Rabbati-peticha 23;
Ejcha Rabba 2:4 a 4:16; Kohelet Rabba 3:16 a 10:4.
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MITJAHADIM — PRIPOJUJICI SE K ZIDUM

( prvni polovina 5. stoleti pr.n.l. )

Jak uvadi historik Josephus Flavius, pfibéh biblické knihy Ester se odehral za panovani
perského kréale Artaxerxa |. (465-424 pt.n.l).'®® Dnes se vétsinou pfijima ndzor, Ze onim
biblickym AchaSvéroSem byl Artaxerxiiv otec, Xerxes I. (486-465 pi.n.l.). Obecné se ma za to, ze
doba AchaSvérose (t.j. Xerxa I. 485-465 pi.n.l.) patii k historizujicimu havu. Mnohé hovoii pro
to, Ze vypravéni vzniklo jesté v dob& perské vlady.

,»lTaké vSude ve vSech krajinach a vSude ve vSech méstech, kamkoli se dostal kraltiv vyrok, totiz
jeho zakon, nastaly Zidim dny radosti a veseli, hostin a pohody. A mnozi z narodii zemé se
pfipojovali k Zidam-o>77°ma, nebot na né padl strach z Zida“ (Est 8,17). Kdo byli oni
»mitjahadim“? Tuto otazku klasické prameny zapsané Ustni tradice ponechavaji témét bez
povsimnuti. Snad proto, Ze povazuji vySe zminény vers za dostatecné jasny, bez nutnosti dalSiho
vykladu. Vyjimku tvoii diskuse v traktatu Jevamot 24b (viz text k poznamce 32), kde narozdil od
rabi Nechemii, rabi Jicchak bar Smuel bar Marta jménem Rava tvrdi, Ze tito mitjahadim z doby
Mordechaje a Ester byli opravdovi konvertité - p7x >,

O mitjahadim se nezminuje midra$ Ester Rabba, ani Targum Seni k Ester.

Kdo se o nich zminuje, je op&t Josephus Flavius: ,,Véci dosly tak daleko, Ze mnohé jiné narody
dostaly z Zidd strach a podrobily se obfizce, aby si takto zajistily svou vlastni bezpeénost.“*

Podobné jako Flavius, pohlizi na tyto mitjahadim ve svém komentati k Est 8,17 i rabi Eliahu,
Vilensky gaon - x"an (1720-1797):

L2777 72 OO D9apR PRY (2,72 NMN2Y) 1KY 1 ,aNIK 193p XY 03, w170 "2 Tnn PORG myn 00am”
OPR NAR2 PR 0771770 JARY WYY D°77°NN 2°00 1971, 700 1AM XX 177301 R 0D ,0°703 093 17 X2 TN
oo

»Mnozi z narodli zem¢ jsou mitjahadim. Vysvétleni je takové, ze je nepfijali, jak je psano

(Jevamot 24b), nebot’ v Mordechajové dobé nepfijimali konvertity. Nebyli Giplnymi proselyty,

nebot’ nekonvertovali z 14sky k Bohu, ale ze strachu. Proto je psano ,,mitjahadim®. Vydavali se za

Zidy, ale ve skute¢nosti Zidy nejsou (nebyli).*

109 7idovské starozitnosti, svazek II., kniha 11, kap.6, s. 77.
10 Rolf Rendtorff, Hebrejské bible a d&jiny, Praha 1996, s. 335.
11 7idovské starozitnosti, svazek I1., kniha 11, kap. 6, s. 91.
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Rasi se vSak ve svém komentaii vyjadiuje zcela jasné: ,,0"nn-0°77°nn, t.j. konvertujici. Rasi,
na rozdil od Vilenského gaona, pfijima nazor rabi Jicchaka ben Smuela z vy$e zminéného trakrétu
Jevamot.

Uriel Rappaport uvadi ve své knize zajimavou informaci, kterd maze do jisté miry osvétlit otazku,
kdo byli oni mitjahadim z knihy Ester. Jedna se o nalez velkého mnozstvi klinopisnych tabulek
Z babylonského Nippuru, které tam archeologové objevili koncem 19. stoleti. Toto mésto lezelo
v oblasti , kde Zil velky podet Zidd. Na tabulkach, které lze charakterizovat jako obchodni
dokumenty, je zaznamenano kromé babylonskych i mnoho zidovskych jmen. Tabulky byly
uloZeny v archivu bohaté rodiny MuraSu, jejiz ptislusnici zili v Nippuru a jeho okoli. Z téchto
dokumentd vyplyva, Zze nippuriti Zidé byli pIné zapojeni do hospodaiského a obchodniho Zivota a
zabyvali se rozmanitymi profesemi. Nalezneme mezi nimi zeméd¢lce, kteti byli vlastniky pady
nebo jejimi najemci, obchodni agenty bohac¢u, vladni tGfedniky a vybér¢i cel. Jeden z nich,
Chananja ben Menachem, m¢l titul ,,ten, ktery je nad ptactvem krale®, tedy kralovsky ptacnik.
Dokumenty pochazeji z obdobi panovani krali Artaxerxa I. a jeho syna Dareia II. (424-404
pt.n.l.), coz je doba blizka dobé¢ biblického piibéhu o Ester. Na tabulkach se objevuji zidovska
jména vypovidajici o hlubokém nabozenském citéni jejich tvlrch, napt. Jeholanu, Jeholachem
nebo téZ Sabataj, Chagaj, Petachja, Chananja, Pedaja atp. Je téZ moho ptipadi, kdy vidime, Ze
rodice maji Cisté pohanskd jména a jejich déti maji jiz jména Zidovska. Typickym piikladem
tohoto jevu je jmeno Chanani ben Ninurta-Mubalit ben Ardi-Ninurta. Tento a podobné piipady
mozna svédei o kulturnim obrozeni tamnéj$ich Zidt a o jejich navratu k pokladnici hebrejskych
jmen a postupnému opousSténi zvyku davat babylonskd jména. (Samotné jméno Ester je
akkadského pivodu, modifikovano z Istar, a jméno Mordechaj ma svij zaklad v Mardukovi, bohu
Babylona). Naskyta se 1 jind mozZnost, Ze tato jména jsou jmény konvertitii, ktefi se pfipojili
k nippurskym Zidam.*? Pokud je spravna tato druha varianta, kterou ndm zde U. Rappaport
nabizi, tak jsme alesponi Castecné dostali odpovéd na otdzku, kdo mohl byt ¢asti onéch
mitjahadim zminénych v knize Ester. Lze v8ak piedpokladat, ze v tomto piipadé nebyl pohnutkou
ke konverzi strach, ale spiSe zde hraly svou dulezitou roli osobni, mezilidské a rodinné vztahy
nippurskych obyvatel s tamné&jS$i Zidovskou komunitou. Nachdzime se v dobé Ezrovy a
Nehemjasovy reformy, ktera meéla zabranit do budoucna smiSenym snatkiim! Zajisté i
ekonomickd prosperita nippurského zidovstva nebyla né€kterym potenciondlnim konvertitim

(mitjahadim) neznama.

12 Toldot Jisrael bitkufat ha-bajt ha-seni, s. 60-62; Hebrejska bible a d&jiny, s. 93.
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Zajimavy poznatek k problému mitjahadim uvedl ve svém dile také profesor Josef Klausner.
Podobné¢ jako Vilensky gaon predpoklada, ze se mohlo jednat o riizné narody zemé, které se ze
strachu ,,maskovaly* jako Zidé, ale ve skute¢nosti jimi nebyly. Je vak zcela zfejmé, jak Klausner
dale uvadi, ze k judaismu konvertovalo velké mnozstvi jinovércu jesté pired hasmonejskou dobou.
V Malachiasové proroctvi stoji: ,,Od vychodu slunce az na zapad bude mé jméno veliké mezi
prondrody. Na kazdem misté budou prinaset mému jménu kadidlo a obétni dary. Zajisté bude mé
jmeéno veliké mezi prondrody, pravi Hospodin zdstupu (1,11). Tento ver$ nesvéd¢i pouze o
velkém rozsifeni synt Izraele po svété v dob¢, kdy bylo proroctvi napsano, ale téz o zvétSujicim
se poctu konvertitt. Tato skute¢nost je zdiraznéna opakovanim slov ,,bude mé jméno veliké mezi

; 113
pronarody*

. Prorok Malachias ptsobil v Judsku kolem roku 470 pi.n.1., tedy jesté pted Ezrovou
naboZenskou reformou. Opét jsme se dostali velmi blizko k dobé, v niz se odehrava piibch knihy

Ester.

113 Josef Klausner, Mi-Jesu ad Paulus (ha-tekufa), Jerusalajim 1954, s. 42-3.
94



Konverze v obdobi iecké a Fimské antiky

Judaismus je jednim ze tii monoteistickych nabozenstvi, v jehoz uceni, oproti kiestanstvi a
islamu, se neklade diiraz na misijni ¢innost mezi jinovérci. Pravda, u Izajase 2,2-3, Michease 4,1-
2 a Jeremjase 3,17 se hovoii o tom, ze vSechny narody poznaji Boha a budou proudit na
Chrdmovou horu v Jeruzalémé, aby se tam poklonily Hospodinu. Tato prorocka vize se vSak
naplni az v poslednich dnech-o > n*anRa. Judaismus nevylucoval a nevylucuje konverzi, avSak
ani ji nijak vyraznéji nepodporuje. Mohli bychom fici, ze se k ni stavi neutraln€. VSe zavisi na
opravdovém a upfimném prani jinovérce stat se soucasti zidovského naroda, Hospodinova lidu a
pfijmout na sebe ,,jho Tory“. Vzdyt nejen Zid ma podil na budoucim svété-xan a»ws pbn ¥ v
,ale stejny podil maji i spravedlivi mezi narody-mmika o°p7%, t.j. spravedlivi jinovérci. Takto
soudi rabi JehoSua v diskusi s rabi Eliezerem, ktera je zaznamenana v Tosefté Sanhedrin 13:2 .
Ze slov rabi Jehosui vyplyva, Ze chce-li mit ¢lovék podil na budoucim svété, nemusi nutné
konvertovat, ale staci, bude-li spravedlivym jinovércem.

Vzhledem k monoteistické koncepci svého nabozenstvi zili Zidé vzdy v uréité izolaci od ostatnich
pohanskych narodt, i kdyz v zddném z historickych obdobi nebylo zdaleka dosazeno onoho
idealu ,je to lid, ktery pobyva oddélené, nepocita se mezi prondrody- X7 0121 19w 772% Q¥ 17
awnn® (Nu 23,9). Po ovladnuti zemé Izraele Alexandrem Makedonskym, roku 332 pi.n.l. a
b&hem nésledujicich staleti, se Zidé ve své vlasti jetd vice a tésn&ji stykali s jinymi pohanskymi
narody, zvlaité s Reky a pozdgji i s Rimany. V diaspote (Egypt, Recko, Mala Asie, Rim a
Vv neposledni fadé i Babylonie a Persie) byl nutné styk zidovské mensSiny s okolni pohanskou
vétSinou jesté intenzivngjsi. Poté, kdy na zaddost Ptolemaia II. Filadelfa (285-246 pi.n.l.) byla Téra
prelozena do fectiny, tzv. Septuaginta, mohly se vSechny fecky hovofici narody Stiedomofii
bezprostiedné seznamit s MojziSovym ucenim. Znalost textu Toéry nebyla jiz vyluéné doménou
Zidt. Mnozi vzdélani Rekové a pozdgji i feétiny znali Rimané se snazili proniknout do hloubky
myslenek obsaZzenych v této zidovské ,.filozofické knize*. Byli 1 taci, ktefi se sympatiemi a
obdivem pohliZeli na mravni, humanni a socialni z&sady v Tofe obsazené. Samoziejmé Fimsti
odptrci vSech ,,novot®, pfichazejicich do Vééného mésta z Vychodu, nezistali ve svych dilech
svym zidovskym spoluob¢antim a v§em ,,filosemitim‘ nic dluzni.

Vazny zajem o Septuagintu mezi Reky a Rimany jestd vice uspisil stile se prohlubujici

krizi jejich vztahu ke klasickym bohim a k polyteistické koncepci pohledu na svét. Tora
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pfelozena do fecCtiny tak dopomohla ke konecnému vitézstvi monoteismu nad pohanstvim.
V fimském impériu zvitézilo kiestanstvi, které ve svém nejran¢jSim obdobi bylo herezi judaismu.
Na pocatku jsem uvedl, ze judaismus neni misijnim nabozenstvim. Otazka zni: bylo tomu tak
vzdy, ve viech etapach Zidovskych d&jin? Odpovéd bude zaporna. Rimsti autoti nam to ve svych
dilech potvrzuji.***

Valerius Maximus, spisovatel z doby Tiberiovy (pocatek 1. stol.n.l.), ve své sbirce Facta et Dicta
Memorabilia (Pamétihodné ciny a vyroky) pise o vyhnani zidovskych kazatel z Rima roku 139
pi.n.l. Piikaz k vyhnani astrologti a Zidti vydal praetor peregrinus (praetor pro zaleZitosti cizinct)
Cn. Cornelius Hispalus. Vyhnani odrazelo obavu fimskych vladnoucich vrstev ze Sifeni
vychodnich kultii a pedstav. Uplny Maximiiv text o vyhnani Zidi se nezachoval, zname pouze
dvé jeho zkracené varianty v dilech Julia Parida, ze 4. stol.n.l. (1.) a Januaria Nepotiana, ze 4.-5.
stol.n.l. (I1.).

I. Cn. Cornelius Hispalus praetor peregrinus M. Popilio Laenate L. Calpurnio coss. edicto
Chaldeos citra decimum diem abire ex urbe atque Italia iussit, levibus et ineptis ingeniis fallaci
siderum interpretatione quaestuosam mendaciis suis caliginem inicientes. Idem ludaeos, qui
Sabazi lovis cultu Romanos inficere mores conati erant, repetere domos suas coegit.

Cn. Cornelius Hispalus, praetor pro zaleZitosti cizincu, za konzulatu M. Popilia Laenata a

L. Calpurnia, svym ediktem prikdzal Chaldejciim béhem deseti dnii odejit z Rima a Itdlie, nebot
Izivym vykladem hvézd vnaseli do nepevnych a slabych mysli zmatek, z néhoz podvodné tezili zisk.
Donutil téz Zidy knavratu domii, kviili jejich snaze nakazit Fimské mravy kultem Jupitera
Sabazia.

Valerius Maximus ztotoziiuje Jupitera Sabazia s Bohem Zidi. Sabazios bylo fryzské boZstvo
ztotoznované s Dionysem. Velmi pravdépodobné se jedna o podobu slov ,,Sabazios* a ,,Cevaot —
mxag“, nebo ,,Jupiter Sabazios“ a ,,Btih sabatu - naw*, tedy Btth Zidu.

I1. Chaldeos igitur Cornelius Hispalus urbe expulit et intra decem dies Italia abire iussit, ne
peregrinam scientiam venditarent. ludaeos quoque, qui Romanis tradere sacra sua conati
erant, idem Hispalus urbe exterminavit arasque privatas e publicis locis abiecit.

Cornelius Hispalus vyhnal Chaldejce z Rima a prikdizal jim béhem deseti dnii opustit Italii, aby
nesirili cizacké védomosti. A Zidy, kteri se snaZili preddvat Rimaniim své posvditné obrady,

Hispalus také vyhnal z mésta a jejich oltare odstranil z verejnych mist.

114 Menahem Stern, Greceskije i rimskije avtory o jevrejach i judaizme 1., II. (Greek and Latin autors on Jews and
Judaism L., II.), Jerusalajim 1997, 2000.
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Bickerman soudi, ze se jednalo o opravdové oltare, které fimsti Zidé, v rdmci snahy o pfedani své

viry Rimaniim, stavéli na ulicich mésta, aby na nich pohané mohli uctivat Boha Izraele 13,

Quintus Horatius Flaccus, vynikajici fimsky basnik (65-8 pt.n.l.), m.j. autor dila Sermones
(Rozpravky) ¢ili Saturae (Satiry) L., 4, verSe 139-143, z nichz je nase ukazka:

....Hoc est mediocribus illis

ex vitiis unum, cui si concedere nolis,

multa poetarum veniat manus, auxilio quae

sit mihi: nam multo plures sumus, ac veluti te

ludaei cogemus in hanc concedere turbam.

Ve volné chvili tyto své myslenky na papir crtam.

To jedna je z onéch prostiednich chyb mych,

a tu-/i mi odpustit nebudes chtiti, volny basnikii zastup

se sebéhne, jenz bude mi hotov na pomoc prispét — neb

veétsinu mame — a jak to ¢ini Zidé, té donutime, bys

pristoupil k nasemu spolku.

(Pteklad Otakar Jirani, Satiry, Praha 1929)

Takové Horaciovo pfirovnani dostatedn& svédéi o aktivni misionatské ¢innosti fimskych Zidi.
Roku 19 n.1., za vlady cisafe Tiberia, byla tato ¢innost jednou z pfi¢in jejich vyhnani, jak doklada
historik Tacitus.

Tacitus Publius Cornelius, nejvétsi fimsky historik a konzul (asi 55-120 n.l.). Ve svém dile
Annales (Letopisy) informuje o vyse uvedeném vyhnani Zidt. Ukéazka z Annales, 11, 85, 4:

Actum et de sacris Aegyptiis ludaicisque pellendis, factumque patrum consultum, ut quattuor
milia libertini generis ea superstitione infecta, quis idonea aetas, in insulam Sardiniam
veherentur, coercendis illic latrociniis et, si ob gravitatem caeli interissent, vile damnum; ceteri
ceredent Italia, nisi certam ante diem profanos ritus exuissent.

V senaté se také jednalo o potlaceni egyptské a Zidovské bohosluzby, bylo usneseno, aby ctyri
tisice propusténcu nakazenych tou povérou, pokud se k tomu hodi vekem, bylo zavezeno na ostrov

Sardinii, aby vyplenili taméjsi loupeznictvi, a zahynou-li vV tamnim nezdravém podnebi, Ze jich

13 Elias 3. Bickerman, Jevreji v epochu ellinizma (The Jews in the Greek Age), Jerusalajim 2000, s. 284.
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nebude velka skoda. Ostatni méli opustit Italii, nezieknou-li se do urcité lhity bezboznyvh
obradii. (Pteklad Ant. Minaiika a Ant. Hartmanna).

O této udalosti se téZ zmifiuje Josephus Flavius v Zidovskych staroZitnostech'®, ktery vsak
povazuje za pfi¢inu vyhnani Zidd z Rimapodvod a kradez, které spachal spolu se svymi
kumpany jakysi z Judska uprchly Zid Zijici v Rimé poté, kdyz piesvédéil urozenou konvertitku,
matronu Fulviu, aby jejich prostfednictvim poslala do jeruzalémského Chramu purpur a zlato.
Kdyz jim Fulvia tyto cenosti pfedala, tak je ukradli. O podvodu pak Fulviin manzel Saturninus
informoval cisafe Tiberia, ktery poté rozhodl o vyhnani Zidx.

Také ve svém rangjSim dile Historiae (Dé&jiny V., 5) se Tacitus vyjadiuje s despektem o
zidovskych prozelytech: Lideé, kteri prestoupili na jejich viru, délaji totéz a nenauci se nicemu nez

pohrdat bohy, ziikat se vlasti a nic si nevazit rodicii, déti a sourozencii.

Seneca Lucius A. Mladsi, filozof a predstavitel fimského stoicismu (asi 4 pi.n.1.-65 n.l.). Seneca
zmitije Zidy ve svych dilech, ktera napsal v Sedesatych letech 1. stoleti. Byla to doba, kdy
vrcholilo jejich usili zaméfené na konverzi pohant a kdy zidovské zvyky byly velmi rozsifeny po
celé oblasti Stfedomofi. Seneca byl prvnim fimskym spisovatelem, ktery dal prichod své
nespokojenosti s zidovskym naboZenstvim a jeho vlivem na fimskou spolecnost.’*’” Ukazka je
Z Augustinova dila De civitate Dei (O Bozi obci) VI, 11, v némz autor zmiiiuje a komentuje
nékteré pasaze Senecova spisu De Superstitione (O povéte) :

Hic <scil. Seneca> inter alias civilis theologiae superstitiones reprehendit etiam sacramenta
ludaeorum et maxime sabbata, inutiliter eos facere adfirmans, quod per illos singulos septenis
interpositos dies septimam fere partem aetatis suae perdant vacando et multa in tempore
urgentia non agendo laedantur... De illis sane Iudaeis cum loqueretur, ait: ,,Cum interim
usque eo sceleratissimae gentis consuetudo convaluit, ut per omnes iam terras recepta sit; victi

victoribus leges dederunt.“

16 7idovské starozitnosti, svazek II., kniha 18, kap. 3, s. 499.
17 Gregeskije i rimskije avtory o jevrejach i judaizme 1., s. 430.
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On <t. j. Seneca>, kromé jinych povér obcanské teologie, kard také obiady Zidii, a ze vseho
nejvice sobotu, tvrde, Ze dodrzovat ji je Skodlivé. Totiz zavadejice takovy sedmy den kazdy tyden,
ztraceji zbytecné téemer sedminu svého Zivota a necinice véas neodkladné véci, casto si tak sami
Skodi.... Kdyz se vyjadiuje o Zidech, vika: , Mezi tim zvyk tohoto nejzlocinnéjsiho ndroda

zapusobil takovou silou, Ze je prijat jiz na celé Zemi. Porazeni dali zakony vitézum. *

Epiktétos z Hierapole ve Frygii, stoicky filozof (asi r. 55 — asi 135 n.l.), ktery mladi prozil
v Rimé&, navitévoval prednasky stoika Musonia Rufa a pozdgji sam pisobil jako uéitel filozofie.
Epiktétos, narozdil od Seneky, se stavél k Zidim neutralné. Byl dobie obeznamen s Zidovskym
prozelytismem. Epiktétiv zak Arrianos z Nikodémie zachytil jeho myslenky a uceni, které pak
literarné zpracoval ve spise Diatribai Epiktéta — Dissertationes (Rozpravy Epiktétovy).
Z Dissertationes 11., 9, 19-21 je ukézka:

wkutecne, jaky je rozdil, objsanovat to ¢i jiné uceni? Ted’ si sedni, a obratné uvazuj o Epikurove
uceni, moznd se stanes mistrnéjsi jeho samého. Proc se nazyvas stoikem, pro¢ klames dav, proc se
vydavas za Zida, kdyz jsi Rek? CozZpak nevidis, v jakém smyslu se kazdy nazyva Zidem, v jakém
Syranem, a v jakém smyslu Egyptanem? Kdyz vidime, Ze se nékdo chova pokrytecky, obycejné
Fikame: ,, To neni Zid, jen se za néj vydava. Je-li (viak) prodchnut piesvédcenim pohrouzivsiho
se (do ritudlni lazné) a ucinivsiho svou volbu, tak on je opravdu takovym, a nazyva se Zidem. Hle,
taci jsme my — IZivé pohrouzivsi se: v reci jsme Zidé, ale ve skutecnosti jsme kymsi jinym.

. v ’ . , v o Voo e eeev v 7 118
Neprosyceni ucenim, jsme daleci plnéni toho, co prohlasujeme a znalostmi, jimiz se pysnime.*

luvenalis Decimus lunius, vyznamny fimsky satirik (asi po r. 50 — 130 n.L.). luvenalis je autorem
Sestndcti zachovanych Satir-Saturae. Ve XIV. satife se zabyva vychovou déti. Z této satiry, verse
96-106, je i ukazka:

Quidam sortiti metuentem sabbata patrem

nil praeter nubes et caeli numen adorant,

nec distare putant humana carne suillam,

qua pater abstinuit, mox et praeputia ponunt;

Romanas autem soliti contemnere leges

ludaicum ediscunt et servant ac metuunt ius,

tradidit arcano quodcumque volumine Moyses:

18 Gregeskije i rimskije avtory o jevrejach i judaizme 1., s. 541.
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non monstrare vias eadem nisi sacra colenti,

quaestium ad fontem solos deducere verpos.

Sed pater in causa, cui septima quaeque fuit lux
ignava et partem vitae non attigit ullam.

Ti, jimz se dostalo otce, jenz uzkostné svétiva sabat
zvedaji k obloze oci a bozstvu se klanéji nebes,

Jjak lidského masa se varuji ochutnat vepre,

jehoz se zdrzoval otec, a zahy se obrezat daji.

K zvyklostem rimskym a radim vzdy davaji najevo odpor,
Zidovské zdkony stiezi a uzkostné dbali jsou vseho,

¢im je zavazal Mojzis se Fidit v svych tajemnych knihach:
uvest na pravou cestu jen tehdy, kdyz souverec zbloud,
ukazat hledany pramen, jen obrezany kdyz Zizni.

Vinu ma ve vsem jen otec: on svetival vidycky den sedmy

zahalkou; v takovy den se nechopil zadného dila... (Pieklad Zdenék K. Vysoky).

Iuvenalis zde dvakrat pouziva slovo ,,metuere - bat se*. 1. metuentem sabbata patrem,

2. ludaicum....metuunt ius.

Iuvenalem téZ pouZivany termin ,,metuentes* nalezneme i v biblickych knihach ve formé:

'7°%7> nebo o»nw °X7> — bohabojni* (Ex 18,21; Mal 3,16 a 20; Z 15,4; Z 22,24 atp.). V fetting
,,5ebomenoi - ctici Boha*“ nebo ,,phobdmenoi ton thedn - bojici se bohii (Boha), bohabojni‘.
Vzhledem k tomu, ze Tuvenalis pise o obfizce, jsou zde minéni skutecni konvertité. (V mnoha
ptipadech je vSak oznaceni ,,bohabojni“ pouZito pro fimské a fecké sympatizanty judaismu, ktefi

nedospéli do uplné konverze neoddélitelné spjaté s obtizkou).

Bohabojni jsou naptiklad také zminéni 1 v midra$i BereSit Rabba 28:5, kde ¢teme:
"2 D127 PTAIY 37 NIDT T PR N2 IR 737 M2 .(ﬂ,:’. H’JBE)"D’D'D 2 27 Pan saws " L2700 020 R
SR NRT 71 O N2 DY A [AWD 12 N9 17 020 LTIW 992 DO 1AW TR 27 KT NIDT TR
(7,0 nma) " nehan MY M
,Pravil rabi Chanin: ,,....Béda vam, obyvatelé¢ Pfimofii, narode Krétana!*“(Sf 2,5). Narod, ktery si
zaslouzil vyhlazeni (n73), diky ¢emu existuje? Zasluhou jednoho jinovérce, onoho jediného

bohabojneho (o nw x7), ktery kazdého roku konvertoval a Bith ho prijal. Rabi Levi vylozil vers,
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V némz se pise o narodu 0°n72, jako pochvalu. Narod, ktery uzaviel smlouvu (n°72 n72), Ze z ného
povstanou konvertité. Podobnou smlouvu uzavrel (1°32 77) Hospodin s Abrahamem, jak pravi

vers: ,,a uzavrel jsi s nim smlouvu® (Neh 9,8).

Velmi kladny vztah k pfijimani konvertitt mél také Josephus Flavius, kterého vysledky zidovské
misie mezi jinovérci napliiovaly hrdosti. Ve svém dile O starobylosti Zidii*'® naptiklad uvadi:
stejné jako my. A to, myslim, dosvéd¢uje nasi lidumilnost a velkoduSnost. (280-2) Ve srovnani
s dobou, kdy zili jini zdkonodarci, uplynul od doby jeho Zivota nekonecny Cas a kazdy by mohl
shledat, Ze se naSe zakony po celou dobu osvédcovaly a Ze vSichni ostatni lidé se je snazili stale
vice napodobovat. Pvni fecti filosofové zdanlivé zachovavali otcovské tradice, ale ve svych dilech
a ve své filosofii se fidili vzorem naSeho zakonodarce, méli stejny nazor o Bohu, ucili sttidmému
zivotu a vzajemné druznosti. Nejen oni, ale i jejich lid uz davno napodobuje nasSi zboznost.
Neexistuje zadné fecké mésto ani barbarsky narod, kde by se podle naseho vzoru nebyl ujal zvyk
volného sedmého dne nebo kde by se nezachovévaly posty, rozsvécovani svétel a mnoho nasich
zvyklosti, tykajicich se stravy.*

Dle Josepha Flavia'®

byla jednou ze zboznych zen - DnoX nX7, které piijaly urcité zidovské
obyceje, 1 Neronova manzelka Poppaea Sabina. Ta se pfimluvila u cisafe, aby byli bez tthony
propusténi ¢lenové Zidovské delegace (jednim z ¢lend byl 1 mlady Josephus), ktera pfijela do
Rima 7adat panovnika, aby zrusil Festiv ptikaz ke strhnuti jakési nové postavené stény Chramu
na hote Moria. Nero vyhovél pfimluveé své zeny i prosbé delegati. Také v Talmudu a midrasich
se setkavame s Rimankami z vy3§i spoleénosti, které projevovaly sympatie k judaismu a byly
ochotny Zidim pomoci. Napiiklad v traktatu Taanit 18a se setkdvame s vlivnou #imskou ddmou -
Xn1wns, tj. matronou, kterd poradila Jehudovi ben Samua a jeho pratelim-udenciim, jak
dosahnout zruseni protizidovskych nafizeni. (O stejné udalosti se zmifnuje i traktat Ros§ HaSana
19a).

Jesté jeden velice zajimavy nézor, ktery stavi Zidovskou misijni ¢innost mezi pohanskymi narody
antického svéta na uroven prikazani-micvy, nalezneme v traktatu Pesachim 87b.

Vsemohouci také pro tuto ¢innost vytvofil optimalni podminky - diasporu. Slova rabi Elazara:

19 .[osephus Flavius, O starobylosti Zidii, Praha 2006, s. 96 a 98-99.
120 7idovské starozitnosti, svazek 1., kn. 20, kap. 8, s. 621.
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,Pravil rabi Elazar: ,,Hospodin rozptylil Izraelity mezi narody jen proto, aby se k nim pfipojili
konvertité, nebot’ je psano: ,,Vseji jej pro sebe do zemé* (Oz 2,25). Neni clovéka, ktery by
zaséval sea, aniz by pocital s tim, ze sklidi nékolik kort.“ (Sea-duta mira, asi 13,3 litrii. Kor-duta mira, asi
395 litri1)
V podobném duchu se nese i pasaz traktatu Berachot 57b - ,,Rabini u¢ili: Ten, kdo vidi misto,
zné¢hoz byla vykofenéna modlosluzba fika: ,,Budiz pozehnan Hospodin, Zze vykofenil
modlosluzbu z nasi zemé¢; a tak, jak modlosluzba byla vykofenéna z tohoto mista, necht’ bude
vykofenéna ze vSech mist Izraele. A navrat’ srdce téch, ktefi jim (modlam) slouzi, Tvé sluzbg.”
Mimo zemi Izraele nemusi fikat ,,navrat’ srdce téch, ktefi jim slouzi, Tvé sluzb&®, nebot’ vétsina
tamnéjsich obyvatel nejsou Zidé. Rabi Simon ben Elazar ika: ,,Ba i mimo zemi Izracle ma fici
Lwhavrat srdce....“, protoze v budoucnu vsSechny narody konvertuji, nebot' je pséno: ,,Tehdy
ocistim rty kazdého lidu a vSichni budou vzyvat Hospodinovo jméno a slouzit mu spole¢nou
pazi“ (Sofonias 3.9).
Zcela odmitava reakce na zidovskou misijni Cinnost je zaznamenana v Novém zakoné, kde
V MatousSové evangeliu 23,15 ¢teme: ,,Béda vam, zakonici a farizeové, pokrytci! Obchdzite more
i zemi, abyste ziskali jednoho jinoverce, a kdyz ho ziskdte, ucinite z ného syna pekla, dvakrat
horsiho, nez jste sami.“ Tak ostfe a nevrazivé miZe reagovat jen ¢lovek nebo skupina lidi, majici
obavu ze silné konkurence. Jak mnozi biblisté predpokladaji, MatouSovo evangelium bylo
napsano pravdépodobné v syrské Antiochii, ktera se pozdé&ji stala stiediskem vychodniho
kiestanstvi. Ireneus z Lyonu (zemf. 202 n.l.) poznamendva, Zze Matous napsal své evangelium
v dobg, kdy Petr a Pavel byli v Rimé, tedy kolem roku 60 n.l. Tato datace by mohla odpovidat
historické skutecnosti, nebot’ v dobé predchazejici protifimskému povstani (66-70 n.l.) byla
zidovska misijni ¢innost na vrcholu. Rané kiestanstvi, které soustfed’ovalo svou misijni ¢innost,
podobné jako Zidé, na jinovérce, mélo diivod k obavam, zvla§té v tomto mésté. Nasledujici slova
Josepha Flavia nepfimo potvrzuji, Ze konkurencni boj o ,,duse jinovérci* mezi zidovskou a rané
kfestanskou komunitou musel v Antiochii nutn& probihat. ,,Zidovské pokoleni je totiz velmi
roztrouseno po celém obydleném svété mezi domacim lidem. Nejvice je jich primiseno v Syrii,
protoze je v sousedstvi. Obzvidste v Antiochii jich bylo mnoho, protoze mésto je veliké..... Stale si

’ ’ . r ’ v ’ ’ v r B o ’ .. cve 7. e vy v oy 121
ziskavali pro své nabozenstvi velké mnozZstvi Rekii a tim je jaksi ucinili svymi prislusniky.

121 Josephus Flavius, Valka zidovska (§ 43-45), Praha 1965, s. 408-410.
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Josephus Flavius nds také informuje o tom, Ze kdyz se rozhodli obyvatelé Damasku vyvrazdit
viechny Zidy ve mésté, museli svij umysl tajit pred svymi Zenami, ,které se viechny az na
nekolik malo podridily Zidovskému nabozenstvi'?.

Nelze vSak opomenout ani ony zbozné pohany-0°?R *X7, S nimizZ se setkavame v Novém zakoné
a ktefi byli ve stfedu zajmu velmi intenzivni Pavlovy misijni ¢innosti (Skutky apestolské 10,1-2;
13,16 a 26; 16,14; 17,4 a 17; 18,7).

Nez se zatneme zabyvat konkrétnimi pfipady konverze a jednotlivych konvertiti, podivejme se
na jeden z piikladd zaznamenanych v Talmudu, jak posuzovali seri6znost pristupu ke konverzi u
jinovérct dva vyznamni uéenci Herodovy doby (posledni téetina 1. stol. pf.n.l.), pedantsky Samaj
a liberalné;si Hilel:

Byl piipad, Ze jeden jinovérec pfisel k Samajovi a fekl mu: ,,Pfijmu vasi viru, pokud mé& naudis
celé Tofe za dobu, pokud budu moci stat na jedné noze.“ Samaj pozvedl ruku s méfidlem
(povolanim byl stavitel) na jinovérce a vyhnal ho. Se stejnou prosbou pfiSel onen jinovérec
k Hilelovi, ktery ho piijal, a pozdé&ji konvertoval. Pravil mu: ,,Ne¢ii svému bliznimu to, co
nechces, aby tob¢ ¢inili jini. V tom tkvi podstata celé Tory, vSe ostatni je pouze komentaf. Jdi, a

"G

uc se (onen komentar) 123 Jeste pred zapocetim procesu konverze zadal Samaj od jinovérci zcela
jasny postoj k tak vaznému Zzivotnimu kroku. Proto nepfijimal zZadné pochybnosti a vyjimky
z jejich strany, které povazoval za znevazeni Toéry a odvékych tradic. Hilel naopak pocitoval
u kazdého jedince, ktery se rozhodl konvertovat, byt nemél ve svém nitru jeSté vSe zcela

ujasnéno, skryty duchovni potencial, ktery se nesmi promarnit.

122 valka zidovska (§ 559-561), s. 192.
123 Sabat 31a.
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NASILNA KONVERZE EDOMCU (IDUMEJCU)

(posledni ¢tvrtina 2. stol. pr.n.l.)

Edom-jméno, jimz byl nazyvan Ezau, prvorozeny syn Izadkiv a Jakobiv bratr. Prvopocatkem
,historického* sporu mezi obéma bratry bylo pohrdnuti a nésledné prodani Ezauovych
prvorozenskych prav jeho bratru Jakobovi za ¢ockovou krmi, jak se uvadi v Gn 25,29-34. Jméno
Edom je odvozeno od ¢ocky majici Cervenou barvu-017X. V Toére (Dt 23,8-9) se téz
pravi: ,,Nebude$ si hnusit Edomce, nebot’ to je tvly bratr.....Synové, ktefi se jim narodi, sméji
Vv tfetim pokoleni vstoupit do Hospodinova shromazdéni.*
Edomité, zvani téZ Idumejci, byli zapadosemitsky kmen, etnicky piibuzny Zidim, ktery od
praddvna a téZ v helenistické dobé obyval oblast jihozapadné od Mrtvého mote, ktera sousedila
s Uzemim hasmonejského kralovstvi. Jeho stiedisky byla mésta Adora a Marésa. Za povstani
Makabejskych byli Idumejci spojenci Antiocha IV. Epifana v jeho boji proti Zidovskym
povstalcim. Jak se dovidame z 1. kn. Makabejské 5,65:
9T DRI P82 DR 01N M2 DR 71727 DR 771 233 DR AWK PINR WY 212 DR WA PR 70 X"
".2°20m VW
,Juda a jeho bratéi znovu vytahli do boje, tentokrat na jih proti synim Ezauovym, dobyli
Chebron a jeho okolni obce, zbofili hradby a zapalili véze.*
Po smrti Antiocha VII., roku 129 pt.n.l., opét zavladly v Syrii vnitini nepokoje. Jednalo se o boj
mezi Ptolemaiovci podporovanym Alexandrem Bazinem, uplatiiujicim narok na trin, a
Demétriem II., ktery byl mezitim propustén z parthského zajeti. Tento zapas velice oslabil
uzemi. Poté, co si podmanil Samaii a Samaritadny, obratil svou pozornost na jih, ktery obyvali
Edomité. Josephus Flavius uvadi, Ze Jochanan dobyl mésta Adoru a Marésu, podrobil si vSechny
Idumejce, kterym dovolil nadale zit v jejich zemi pod podminkou, Ze se nechaji obtfezat a budou
zit vsouladu s zidovskymi zakony. Z lasky kvlasti, jak piSe Flavius, Idumejci pfijali
Jochananovy podminky a zacali Zit podle zidovskych tradic. Od této doby se stali Zidy124.
Flaviovo tvrzeni lze obecné pfijmout za v€rohodné a odpovidajici historii, av§ak ne vSichni
Edomité byli ochotni pfistoupit na Jochananovy podminky, byt’ jich byla menSina. V Egypté se
nasly fecké napisy tykajici se Idumejct slouzicich v ptolemaiovském vojsku. Napisy pochazeji

z doby 0 jednu-dvé generace mladsi, po Jochananovu obsazeni Marési. Je divod piedpokladat, ze

124 7idovské starozitnosti, svazek I1., kniha 13, kap. 9, s. 205.
104



vojaci uvedeni v téchto napisech byli helenizovani Idumejci z Marési, jejichz rodiny nebyly
ochotny se podrobit konverzi a proto musely opustit svou vlast. Ve vztahu k Idumejcim
Jochanan Hyrkanos opustil taktiku svého otce Simona, ktery z jim dobytych mést (Jafo, Gezer)
vyhnal vSechny cizince. Zména Jochananovy taktiky byla podminéna dvéma faktory. Prvnim, ze
Idumejct bylo velké mnozstvi, a druhym, neméné vaznym faktorem bylo Jochananovo ptéani
prostiednictvim jejich konverze zvétsit zidovskou populaci zemé Izraele. Edomité nejvice
vyhovovali takovému zdméru, nebot’ byli etnicky i jazykové Zidam nejblizsi a nepocitovali k nim
nenavist, na rozdil od feckého & zcela helenizovaného obyvatelstva polisi. ** Vyznamnym
konvertitou tohoto obdobi byl Antipater I. nebo téz Antipas, ktery pochazel z aristokratické
idumejské rodiny, kterd& za vlady Jochanana Hyrkana pfestoupila na zidovstvi. Sluzba
hasmonejskym vladciim Judska mu zajistila vynikajici mocenskou a politickou kariéru, v niz
pokradovali také jeho potomci. Jak pise Josephus Flavius (Zid. staroZitnosti, kn.14, kap.1, odst.
3), Alexandr Jannaj jmenoval Antipatra spravcem Idumeje. Recky spisovatel a dvorni historik
Heroda 1. Velikého, Nikoldos z Damasku (2. pol. 1. stol. pi.n.L) tvrdil, Ze pochazel z Zidovské
rodiny, ktera jako jedna z prvnich se vratila do vlasti po babylonském zajeti. Flavius vSak
Nikolaovo tvrzeni odmitl s tim, Ze se jedna o lichotku Herodovi, ktery se mezitim stal judskym
kralem.

Antipater Il., podobné jako jeho otec, byl urcitou dobu spravcem Idumeje. Kromé toho byl vsak
pfitelem, osobnim radcem a nejvlivnéjsi osobou na dvofe Hyrkana II. (63-43 pi.n.l.). Diky jeho
profimskému postoji ho Julius Caesar jmenoval roku 47 pif.n.l. mistodrzicim Judska.
S pozehnanim Rima vykonaval Antipater II. téz funkci ,,majordoma“ na dvofe posledniho
hasmonejského krale MatatijaSe Antigona (40-37 pif.n.l.) a byl vlastn€ neformalnim vladcem
zemé. Rimané jeho loajalitu ocenili tim, Ze dali souhlas k tomu, aby se jeho syn Herodes stal
judskym kralem (37-4 pt.n.l.). V o&ich mnoha Zidovskych u¢encti a Zid Ip&jicich na tradicich
nasilnd konverze Edomitll nebyla poZehndnim, spiSe naopak. Do urCité miry tento odmitavy
postoj Casti naroda Ize pochopit, nebot’ Antipatrova rodina svou politikou zcela podiidila zemi
Izraele fimskym mocenskym z4jmim a, nakonec, Herodova rozporuplna osobnost a jeho ¢iny
takovy postoj jeSté€ zesilily. Na druhé strané, v delSi historické perspektivé mizeme tvrdit, Ze
konverze Idumejct byla uspé€snd. Uplynula dvé staleti a Idumejce, ktefi se jiz pIn€¢ asimilovali,

- oo Coxiwr s 1 . : . iy .12
nalézdme mezi nejstateén&jimi obranci Jeruzaléma, jak nam doklada Josephus Flavius'?®.

125 Toldot Jisrael bitkufat ha-bajt ha-seni, s.126.
126 Valka zidovska, (§ 249) s. 333, (§ 92) s. 372 a (§ 148) s. 377.
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NASILNA KONVERZE ITUREJCU (konec 2. stol. pi.n.l.)

S lturejci - o> se poprvé setkavame v Gn 25,16, kde je Jetur jednim z potomkua Izmaele. Poté,
kdy synové Izraele obsadili Kenaan, bojuji v Zajordani synové Rubenovi, Gadovi a ptl kmene
Menase proti Jetuovi (Jeturejciim), jak dokladd 1Pa 5,18-19. Iturejci byli arabsky kmen, ktery
v helenistické epose sidlil v oblasti Trachonitis, jihozapadné od Damasku, v oblasti sousedici
s Genezaretskym (Kineret) jezerem, Galileou, Golanskymi vySinami a Libanonem. Iturejci si na
jihovychodé¢ Libanonu zalozili vlastni stat s hlavnim méstem Chalkis, lezicim jizn¢ od dne$niho
obyvatelstvo. Iturejci, jako vétSina obyvatel Syrie a také tehdejsich Zid@, hovofili aramejsky.
Jochanan Hyrkanos dobyl jizni ¢asti Galileje, ale teprve jeho nejstar$imu synovi, Jehudovi
Aristobulovi I. (104-103 pi.n.l.), se podafilo dobyt celou Galileu. Prakticky vsak Galileu dobyl
jeho mladsi bratr Antigonos, kterého tam za timto Gc¢elem Aristobul vyslal. Cela Galilea byla
pfipojena k hasmonejskému statu a znac¢na ¢ast Iturejci, podobné jako Idumejci, se musela
podrobit obfizce a pfijmout judaismus. Béhem kratké doby Iturejci zcela splynuli s Zidovskym
obyvatelstvem Galileje. Nutno dodat, Ze postupny proces konverze riiznych semitskych etnik
jeho nastupctiim, tedy jiz od padesatych let 2. stol. pt.n.l.

V této souvislosti nebude od véci, zminime-li se 0 dvou mimokanonickych knihach, o apokryfni
knize Judit a pseudoepigrafické ti‘eti Sibyliné knize. Kniha Judit byla pravdépodobné napsana
jesté za perské nadvlady, ale v makabejské dob& byla Castetné upravena a doplnéna. Achior,
velitel vS§ech Amonct, ktefi byli Holofernovymi spojenci v jeho vélce proti Judsku, se snazil
vrchniho velitele asyrského vojska odradit od tohoto boje. Nakonec byl Achiér vyhnan
Z Holofernova lezeni s tim, Ze mé byt vydan do rukou Izraelcii. Poté, kdy Judit zabila Holoferna a
pfinesla jeho hlavu do Bettnie, nechala si zavolat Achidra a vypravéla mu celou historii svého
vitézstvi. ,Jakmile Achior uvidel vsechno, co Buh Izraele ucinil, pevné vV ného uveril, dal obrezat
své neobrezané telo a byl pripojen k izraelskému domu az do tohoto dne“(Jud 14,10). Klausner
uvadi, ze Amoénec Achidr, ktery hezky hovoiil o Zidech pted Holofernem, nejenze ,,pevné uvéfil
Vv Boha Izraele®, ale také ,,obfezava své neobiezané télo a je piipojen k izraelskému domu az do
tohoto dne*. To vSe jsou zfetelné piiznaky pro dobu hasmonejskou, zvlasté pro obdobi vlady

7

Jochanana Hyrkana.'*’ Muzeme téZ o Achidrovi Fci, Ze je vlastné jakymsi prototypem

127 Josef Klausner, Bijmej bajt Seni, Jerusalajim 1954, s. 178.
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bohabojného - o»w x7°, Hospodina cticiho - %% X7 jinovérce, ktery zavrSuje svij duchovni
ptrerod konverzi a z 0nw X7 se stava p7x 73, tedy opravdovy prozelyta.
Tieti Sibylina kniha byla pravdépodobné sepsana kolem roku 140 pt.n.l. anonymnim zidovskym
autorem v Egypt&.*?® Ve versich 194-5 stoji:

" INYAN-212-537 0°17-T77 37 7O YRR N2 1T DR-0Y 2w 1R
,»Tehdy lid velkého Boha poznovu nabude moci-vsem smrtelnikiim ukdzi Zivota cestu.“ Dle mého
nazoru je v téchto dvou verSich skryta, avSak jednozna¢na narazka na zidovskou misijni ¢innost.
Jakym zptisobem mize Izrael ukazovat cestu Zivota v§em smrtelnikim? Jeding $ifenim povédomi
o existenci zivouciho Boha - 01 219X a jeho zivého Uc€eni-on n7n. Poté, kdy polyteista ptijme
viru v Boha a podfidi se zakonim Tory, piestava byt smrtelnikem-nnn 32 a stane se jednim ze
synu Izraele, ktery ma podil na budoucim svété-xan o2 pon 1% wo.
V nasem piipad¢ je dulezity i rok (140 pf.n.l.) sepsani této knihy. Je to doba pocatku vlady
Simona Hasmonejského, kdy si Judsko vybojovalo formalni nezavislost na seleukovské Syrii.
Uspésny konec Makabejského povstani, korunovany tizemni suverenitou, nesporné piispél k
zvySené intenzité Zidovské misijni ¢innosti. Pfipomenime, Ze Sibyliny knihy (Oracula Sibyllina),
byly hojné pouzivany jako pomiicka pfi ziskavani konvertitti z fad pohant, a to jak Zidy, tak i
ranou kiest'anskou cirkvi.
Zavérem pripomenme feckého spisovatele Pausania, zijiciho ve 2. stoleti n.l., ktery se ve svém
desetisvazkovém dile Cestovani po Recku (X., 12,9), m.j., zmifiuje o Zidovské Sibyle jménem
Sabbe, spravnéji Sambete. ,,Po Demo6 se mezi Hebrejci zijicimi za Palestinou, objevila zena-
v&stkyné jménem Sabbe. Rikaji, Ze Sabbeninym otcem byl Beros a matkou Erimanta. Jedni ji
nazyvaji babylonskou, druzi egyptskou.“ Babylonsky pivod Zidovské Sibyly je
pravdépodobnéjsi, jak napovida vers 809 treti Sibyliny knihy: ,,Tofo jsem véstila ve zviastni extazi
minuvsi vzdalené hradby Babylona a Assuru...*

Rimsky cirkevni otec, teolog a spisovatel Lucius Lactantius (asi 260 — 317 n.1.) pfipisuje verse

809-818 Sibyle z Eryther, ktera se podle jeho slov 1zivé chvasta tim, ze pochazi z Babylonie.

128 Hasfarim hachiconim, svazek I1., (Chezjonot ha-Sibylot), s. 380.
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SEMAJA A AVTALJON - KONVERTITE NEBO POTOMCI KONVERTITU ?

(1. stoleti pr.n.l.)
Semaja a Avtaljon byli v pofadi &tvrty par u¢encti (mar). Semaja byl predsedou Sanhedrinu —
770 Ry, jeho zadstupcem a predsedou soudu — P7 N2 a8 byl Avtaljon. Oba pusobili
Vv Jeruzalémé za vlady poslednich hasmonejskych krali a na pocatku panovani Heroda Velikého
(37 - 4 pt.n.l.). Semaja a Avtaljon byli také uéiteli patého a posledniho paru uéenct, Hilela a
Samaje (Pirkej avot 1,12).
Piibéhem z traktatu Joma 71b zacina kapitola Kladné i zaporné postoje uéenct ke konvertitim.
Jedna se o setkdni Semaji a Avtaljona s velekndzem, ktery jimi pohrdal vzhledem k jejich
pohanskému pivodu. Urazeny veleknéz jim na rozloucenou odsekl: ,,0%w% 1nny 13 nn» — Jdéte
v miru, synové pohanskych narodi.“ Ze ,slovni prestielky mezi veleknézem a Semajou a
Avtaljonem uéenci vydedukovali, Ze Semaja a Avtaljon byli spiSe sami prozelyty nez potomky
prozelyti. (Jedna se o dobu poté, kdy Pompeius roku 63 pi.n.l. obsadil Jeruzalém, a nasledujici
obdobi, kdy Hyrkanos II. s titulem ethnarcha — vladce nad narodem byl pouhou loutkou v rukou
Rimanti. Hyrkanos II. byl sou¢asné i veleknézem a kn&zskym povinnostem se vénoval vice nez
politickym, které pienechal svému ufednikovi idumejského ptivodu Antipatrovi, Herodovu otci.
Mizeme predpokladat, Ze onim veleknézem, ktery se opovrzlivé vyjadiil o Semajové a
Avtaljonové ptivodu, byl pravé Hyrkanos I1.).
V traktatu Gitin 57b se uvadi, Ze Sancheribovi potomeci uéili vetejné Toru. Kdo jsou ti potomci?
Semaja a Avtaljon. Tu se lze pfiklonit k nazoru, Ze oba nebyli piimo konvertité, ale potomci
rodin konvertitl, av§ak ani moZnost, Ze oni sami byli konvertity, se nevylucuje.
V traktatu Pesachim 66a jejich zak Hilel nazyva Semaju a Avtaljona velkymi ugenci své doby.
V tomto traktatu se téZ dovidame o vazené jeruzalémské rodiné Betejra - X7°n32, jejiz néktefi
¢lenové byli u€enci. Rodina Betejra — &7°na °12 pochazela z Babylonie a piisla do Jeruzaléma
pravdépodobné nékolik let pfed smrti Semaji a Avtaljona. Po svém piichodu do Jeruzaléma
udenci pochazejici z této rodiny nevidéli nutnost se udit u Semaji a Avtaljona. Vzhledem ke
skute¢nosti, ze rodina byla blizkd Herodovi, po smrti vySe zminénych velikdnii Semaji a
Avtaljona ji vladnouci $pi¢ky nabidly pfedsednictvi Sanhedrinu, které pfijala. Tento krok rodiny
Betejra byl pfijat s nevoli nejen lidem, ale pfedeviim vétsinou uéenctl. Semajiv a Avtaljoniiv
zak Hilel, ktery se nékolik let po smrti svych uciteld vratil z Babylonie do Jeruzaléma, karal

Betejrovce za to, Ze se neucili u velikdni své doby, jeho uciteli. Kdyz se predstavitelé rodiny
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Betejra ptesvédcili, ze Hilel je pfed¢i znalostmi halachy, postoupili mu své misto, a on byl
zvolen piedsedou Sanhedrinu.*?®

Podobné je tomu i v Pesachim 70b, kde jsou uvedeni jako velci u€enci a vykladac¢i Tory své
doby, bez sebemensi nardzky na jejich ptivod.

V Misné Nezikin, traktat Edujot 5:6 se dovidame, Ze Akavja ben Mahalalel (prvni generace
tanaitii, 20-40 n.1.) odmitl Gfad druhého pfedstaveného Sanhedrinu — 77 n°2 2R, ktery mu ucenci
nabizeli pod podminkou, Ze pii rozdilnosti stanovisek v ritudlnich otazkach se vzda svého nazoru
a pFipoji se k vyroku vétsiny.'*

Jednim z Akavjovych stanovisek, které bylo v rozporu s minénim ucenct bylo to, Ze v pfipadé
podezieni z manzelské nevéry konvertitky nebo propusténé otrokyné, kterd konvertovala,
nekoname Bozi soud a nedavame jim pit hotkou vodu (Nu 5,12-28). Pro¢ tak Akavja soudil?
V Tofe stoji: ,,At’ s tebou Hospodin nalozi uprostied tvého lidu podle prisezné kletby* (Nu 5,21).
Je psano ,,uprostred tvého lidu®, jedna se tedy o dcery Izraele, a ne o konvertitky a propusténé
otrokyné&. Ucenci oproti tomu tvrdili, ze zakon o Bozim soudu podle Nu 5,12-28 se vztahuje ve
stejné mite jak na rodilé Zidovky, tak na konvertitky a propusténé otrokyng, které konvertovaly.
Ucenci s Akavjovym nazorem nesouhlasili a ptfedloZili mu precedent — ptipad jeruzalémské
propusténé otrokyné - konvertitky Karkemit, ktery fesili pravé Semaja a Avtaljon. Karkemit byla
podeziela z cizolozstvi, predstoupila pred vySe zminé€né ucence a oni ji dali pit hotkou vodu.
Akavija ben Mahalalel u¢enciim na to odvétil: ,,;mpwi XnxT — prozelyté (Semaja a Avtaljon) jako
ona ji dali pit, aby tim ukdazali, Ze konvertité jsou rovnocenni Zidtim. Jejich konani viak nebylo
spravné.« Udenci vyzvali Akavju, aby sva slova, jimiz se dotkl cti Semaji a Avtaljona, odvolal,
on viak odmitl, a proto byl do konce svého Zivota udenci bojkotovan.'*! Jinak soudil ve svém
vykladu Maimonides (2"an"), ktery tvrdil, Ze ji Semaja a Avtaljon nedali pit pravou hoikou
vodu, ale pouze vodu obarvenou, aby ji vystrasili a ona se ptiznala ke svému htichu.

V traktatu Edujot 1:3 se uvadi, Ze Hilel fikal: ,,;mmpnia nx 10w pawRw oon Pa &9 — Plny hin
nacerpané vody (neni to voda pramenitd, ani destova), kterou do ni vlili, ritudln¢ zneéist'uje
mikvi.“ Text pokracuje dale slovy: ,,127 w22 % 270 a78W X% — Nebot’ ¢lovék ma pouzivat
presné slova svého uéitele.” Tj. takto slySel Hilel slova halachy z Gist svych ugiteld Semaji a

Avtaljona.

129 Abraham Kosman, Taalumat tekufatam el Semaja ve-Avtaljon. Kulmos &. 87 - ptiloha ¢asopisu Mispacha,
Savuot 5770 (kvéten 2010), Jeruzalém, s. 13 (s. 6-15 a 31).

130 Bedtich Nosek, Pirkej avot - Vyroky otcti, Praha 1994, s. 61.

131 pinchas Kehati, Mi$najot mevoarot — Nezikin 1., Jeruzalém 1977, s. 210.
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Podle Maimonida chce Misna upozornit na skute¢nost, ze Hilel nefikal ,,17 — hin“, ale ,,7"R — in®,
nebot’ tak to slysel u svych uditeltt Semaji a Avtaljona, ktefi byli konvertity a neuméli vyslovit
hlasku ,,7 — h*. Jsou vSak i taci, ktefi tvrdi, Ze Hilel vyslovoval spravné slovo ,,7°7 — hin®, ale
otazka zni, pro¢ pouzival vyrazu ,,1°1 X9n — plny hin*“? Vzdyt’ slovo ,,X% — plny* je zbyte¢né, i
bez ného je zachovan smysl halachy. Slova Misny Ize objasnit tim, Ze Hilelovi ucitelé Semaja a
Avtaljon fikali ,,7X X1 — plny in“, ale méli na mysli slovo ,,71. ProtoZe vSak neuméli vyslovit
hlasku ,,7, pfidali k tomu slovo ,,8?n — plny*, aby nematli svou Spatnou vyslovnosti zaky, ktefi
si mohli myln¢ vykladat jejich slova tak, Ze totiz mpni DX 2°%01 2°2RW 27 PR (PR Ve smyslu
,ne) naCerpana voda, kterou vlili do mikve, ji ritudlné neznecistuje. Proto také Hilel, kdyz
citoval své ucitele, fikal: ,,11 X1 — plny hin®, ackoliv slovo ,,17* vyslovoval spréwné.132

Z objasnéni vyse uvedeného textu Misny také vyplyva, ze Hilelovi ucitelé Semaja a Avtaljon
nebyli pouhymi potomky prozelytt, ale sami konvertovali k judaismu.

Jinym, kdo soudil, ze Semaja a Avtaljon byli ptivodné pohany, kteii konvertovali, byl alziraky
rabin Simon ben Cemach Duran — y"awn (1361-1444). Ve svém komentaii k traktatu Avot
Magen avot (1. kapitola, migna 10) uvadi doslova: ,,Semaja a Avtaljon byli konvertité, jak je
upomenuto v agad€ oddilu Nezikin, byli potomky Sancheriba....*

V Gemaie (Kidu$in 76b) pravili: ,,Kazdy, koho jmenuje$ do uradu, a netyka se to pouze osoby
krale, bude z tvych bratii, proto nejmenujeme konvertitu jako uredni osobu majici moc nad
spolecenstvim Zidii.*

Rabin Duran se pta, pokud Semaja a Avtaljon byli sami prozelyté, jak mohli byt tedy ustanoveni
do ifadt predsedy Sanhedrinu a jeho zastupce, piedsedy soudu, ktefi maji moc nad Zidy? Vzdyt
zékon tykajici se pfedsedy Sanhedrinu — 117710 X°w1 je podobny jako pro krale. Clovék, ktery
nema oba rodi¢e Zidy, neni vhodny k tomu, aby se stal piedsedou Sanhedrinu (viz Jevamot
102a). Jednou krél Agrippa I. (vnuk Heroda Velikého, 10 pi.n.l. — 44 n.1.) ¢etl Toéru ve stoje a ucenci jej
chvalili. Kdyz doSel k pasazi ,,NesmiS§ dosadit nad sebou cizince, ktery neni tvym bratrem.* (Dt
17,15), zalily se jeho o¢€i slzami. Lid mu fekl: ,,Neboj se, Agrippo, jsi nas bratr, jsi na§ bratr!“
Nektefi komentatofi, naptiklad Rasi ¢i Bertinoro, vysvétluji slova lidu tak, ze alesporn jeho matka
byla Zidovkou (viz Sota 41a).

Rabin Duran také vysvétluje, Ze se konvertité Semaja a Avtaljon stali predstaviteli vysokych

Gifadl, protoze mezi rodilymi Zidy nebylo jim lepsich. Téra nedava piednost konvertitim

132 Miznajot mevoarot — Nezikin 11., Jeruzalém 1977, s. 143-4.
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v piipadg, Ze jsou jim rovni rodili Zidé, ale pokud rodili Zidé nedosahuji tak vysoké duchovni a
moralni urovné jako konvertité, maji tito pfednost.

Rabin Duran také vysvétluje vyznam jména Semajova kolegy, predsedy soudu — P7 m2 ax
Avtaljona - %vaRr. Tvrdi, ze jméno pochdzi z aramejStiny a znamena ,,otec malych sirotkii*,
nebot’ v fe¢i Talmudu se ,,0°0p — mali“ nazyvaji ,,»2v". Avtaljon jako pfedseda soudniho dvora
byl také poru¢nikem vech malych d&ti, t.j. 179%v ax, neboli ovwps »ax. >

Podobn¢ italsky rabin a komentator Obadia Bertinoro (asi 1450 — pfed 1516) ve svém komentati
k traktatu Avot (1:10) uvadi, ze Semaja a Avtaljon byli konvertité, Sancheribovi vzdaleni
potomci. Bertinoro uvadi: ,,SlySel jsem, ze protoze byl Avtaljon predsedou soudu, mél takové
jméno, jehoz vyznam je ,,otec malych — 0°1wp% ax“. Nebot’ slovo X°2v znamena v aramejstiné
,»ToP.... Avtaljon byl otcem, t.j. opatrovnikem malych sirotk.

Oproti tomu star$i Bertinoriiv soucasnik, portugalsky Don Jicchak Abrabanel (1437-1508) ve
svém komentafi k traktatu Avot (1:10) ma za to, Ze Avtaljon byl fimsky konvertita a jmenoval se
tak jesté pred konverzi. Abrabanel dodava, Zze za jeho dnu jesté existuje sekta, kterd se nazyva
»Avtaljonovo nabozenstvi — 17%v2aR n7. Podle jeho minéni tento smér zalozil jesté pred svou
konverzi k judaismu sdm Avtaljon.

Podle jiného nazoru jméno Avtaljon je feckého pivodu a uéenec Avtaljon pochazel z egyptskych
helenistickych kruhéi. Mohl byt Rekem &i helenizovanym Egyptanem, ktery se v Alexandrii
seznamil s judaismem. Tuto hypotézu posiluji slova Josepha Flavia, ktery nazyva Avtaljona
,,Pollion“.134 Josephus Flavius se ve svém dile Zidovské starozitnosti téikrat zminuje o ucencich,
které nazyva Samaias (m°vnw) a Pollion (11°902x):

V prvnim piipad€ se jedna o soudni proces, jenz byl veden roku 47 pf.n.l. Sanhedrinem proti
Herodovi, ktery, jak stalo v obvinéni, nechal bez soudu popravit viiddce lupi¢t Ezechiu a nékteré
z jeho kumpand, kteti ptsobili v pohrani¢nich oblastech se Syrii. Herodes se dostavil na soudni
proces do Sanhedrinu obklopen oddilem svych vojakt, ktefi svou ptfitomnosti nahnali vSem
takovy strach, Ze se nikdo z jeho zalobcti nezmohl na slovo a nastalo napjaté ticho. Tu ze svého
mista povstal Samaias, spravedlivy muz a beze strachu vetejné karal nejen soudce Sanhedrinu,
ale 1 samotného krale Hyrkana pro jejich strach. Nezustal nic dluZen ani Herodovi, kterému pied

vSemi pritomnymi soudci pfipomnél, ze tu stoji v roli obvinéného z vrazdy a ptisné€ jej karal za

133 Simon ben Cemach Duran, Magen avot, Jeruzalém 2003, s. 44-45. in: www.hebrewbooks.org
13 Kulmos ¢&. 87, s. 8
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jeho zpupné vystupovani a chovani béhem soudniho pteliceni, které je neslucitelné s postavenim
obvinéného."*

Podruhé se Flavius zmifiuje o uéencich Pollionovi a Samaiasovi v souvislosti s Herodovym
dobytim Jeruzaléma roku 37 pt.n.l. Jak Flavius uvadi, Herodes si velmi ctil farizeje Polliona a
jeho zdka Samaiase za to, Ze za oblezeni Jeruzaléma jeho vojskem nabadali lid, aby oteviel
Herodovi brany mésta, coz se nakonec stalo. Nyni se za to dostalo Pollionovi a Samaiasovi
zaslouzené odmény. Flavius jesté upfesiiuje, Ze se jedna o toho Samaiase — vnw, ktery
predpovédél krali a soudctim Sanhedrinu, Ze pokud zprosti Heroda viny za jim spachany zlocin,
Vv budoucnu se jim to vymsti. Herodes necha vSechny popravit. Jeho predpovéd se pozdéji
vyplnila, jak Flavius uvadi.

Nutno poznamenat, Ze Pollion nebyl Samaiasovym ucitelem, jak Josephus uvadi, ale spiSe se
jednd o kolegu Vv uceni, jak je tomu zvykem dodnes v klasickych Skolach-jesivach, kde se
studenti — o°mam *7%n uéi ve dvojicich, v xn1an.t*®

Potieti se o Pollionovi a Samaiasovi dovidame v cCasti, v niz Flavius piSe, Ze si Herodes na lidu
vynucoval ptisahu vérnosti. TutéZ piisahu Zadal nejen od zaku farizeje Polliona a od Samaiase,
ale i od vétsiny jejich piivrzenct. Tito vSak odmitli ptisahat Herodovi vérnost, ale jak uvadi
Flavius, diky pfimluvé Polliona nebyli za své odmitnuti potrestani. Podobné byli od piisahy
vérnosti Herodovi osvobozeni esejci.137

Lze si polozit otazku, pro¢ mél Herodes ,,slabost“ pro Semaju a Avtaljona, jejich Zaky a pro
esejce? Vzdyt Samaj jako jediny ze Sanhedrinu vystoupil oteviené a nebojacné proti nému. Pro¢
Herodes nikdy nepouzil sily proti Semajovi a Avtaljonovi? Jedno z vysvétleni by se naskytlo
Vv psychologické rovin¢. Herodes je mél v oblibé pro jejich pivod, vzdyt byli prozelyté, bez
skvostného rodokmenu. Také on sam se citil do urcit¢ miry ménécennym vzhledem ke svému
neurozenému pivodu. Pocital s tim, ze pokud se ho jednou budou chtit fimsti vladci zbavit,
pomuze jim v tom jeho neurozeny puvod. Ve svych Gvahach se nemylil. V traktatu Bava Batra
4a se uvadi, ze kdyz Herodes stavél ¢i spiSe velkolepé a ndkladné rekonstruoval jeruzalémsky
Chram bez povoleni Rimanti, poslali mu dopis, v némz uvadéji, ze védi o jeho neurozeném
puvodu, ze neni krilem, ani krdlovskym synem, ale otrokem, ktery se sam osvobodil.
Pravdépodobné se jednalo o vyhruzny dopis, ktery ho mél upozornit na to, ze jestlize ptisté

porusi jejich piikazy, mize ho to stat trin.

13 Zidovské starozitnosti, svazek I1., kniha 14, kap. 9, s. 261-2.
136 %idovské starozitnosti, svazek I1., kniha 15, kap. 1, s. 310.
137 Zidovské starozitnosti, svazek II., kniha 15, kap. 10, s. 361.
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Naopak, prazsky rabin Jehuda Liva ben Becalel — rabi Low (zemftel 1609), se stavi proti nazoru, ze
by Semaja s Avtaljonem byli sami konvertity. Ve svém komentafi na traktat Avot zvaném Derech
chajim — &»m 777 (kap.1, misna 11)*® uvadi:
R? D°Wn DR MW 22 097w 7R XOWI IMINT WOR PR 2"KW 0073 1 On%Y 00w w1107 PR ORI DaR
ROWI aMIND 2N 17 1991 1 ORIWON AR ORTIY 22 1 AW KOR L(2"Y "1 MnDY) RN 29pn ROR VT
JTRANA 7912972 7R 2T ROWI 'R 707 90,703 MYD 77 ORTI2 L1 0003 DRXY 077 00 Ww v HaR L7"aN
»Samoziejme to vSak neznamend, ze by oni sami byli prozelyty, nebot’ kdyby tomu tak bylo, jak
by je mohli jmenovat ptedsedou Sanhedrinu a pfedsedou soudu? Vzdyt’ tak diilezité posty mohou
zastavat jen ti, ktefi jsou z tvych bratii, ¢j. rodili Zidé (viz Jevamot 45b). Tito viak byli potomky
konvertiti a jejich matky byly Zidovky, a proto bylo povoleno je jmenovat piedsedou Sanhedrinu
a ptredsedou soudu. Avsak jsou i taci, ktefi je povazuji za samotné konvertity, ale to je naprosty
omyl, nebot’ jeden byl pifedsedou Sanhedrinu a druhy piedsedou soudu, jak je dokazano v traktatu
Chagiga 16a.«
Rabi Low tak nepiijal Duraniiv nazor, ze pokud nedosahuji rodili Zidé duchovnich a moralnich
kvalit konvertiti, tito maji pfednost.
Na otazku, zda Semaja a Avtaljon byli sami konvertity nebo pouze potomky konvertitd, nelze dat
jednozna¢nou odpoveéd’. Avsak po prostudovani dostupnych prameni, které se pfimo ¢i nepiimo
zabyvaji témito dvéma vyznamnymi osobnostmi, muizeme dospét k zavéru, ze s velkou

pravdépodobnosti Semaja a Avtaljon byli sami prozelyty a ne pouhymi potomky prozelyti.

138 Hiqmm ,oon 117 - kap.1, mi$na 11, Jerusalem 1961, s. 46 (44) in www.hebrewbooks.org .
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BEN BAG BAG A HE HE (konec 1. stoleti pi.n.l. — 1. stol.n.l.)

Ben Bag Bag — 32 32 12 byl ucencem-tanaitou raného obdobi. Mtize se jednat o Hilelova
synovce, ktery zil ve druhé poloving 1. stol. pf.n.l. Orientalista dr. Wilhelm Bacher (1850-1913)
predpokladal, e se miZe jednat o konvertitu, kterého nejdiive Samaj odmitl a Hilel ho piijal pod
kiidla Bozské imanence tim, Ze mu dokazal pravdivost Gstni Tory prostfednictvim uceni pismen
hebrejské abecedy. Bez ustni tradice se nelze ugit &ist (Sabat 31&).139 S Ben Bag Bagem se
napiiklad setkame v Barajtach traktati Pesachim 96a, Eruvin 27b, Bechorot 12a. V traktatu
Baba kama 27b-28a Ben Bag Bag upozoriiuje ¢lovéka, aby bez védomi majitele nevstupoval na
jeho ( na cizi) dvur, i kdyz se na ném nachazi predmét, ktery mu evidentné patii, aby nebyl onim
majitelem povazovan za zlodéje. M4 mu piimo fici do oci, ze si bere zpét svou véc, kterd se
naléza na jeho pozemku.

Aniz bychom se museli probirat talmudickymi traktaty, nalezneme tohoto ucence ve vétsing
modlitebnich knih, které obsahuji Vyroky otcit - max *p5. Tam, na konci 5. kapitoly, v misné 25
se uvadi:

IR A0 AT T PRY YN XY 731 72 7921 2001 YN 721 72 KYIT A2-79M 72-790 IR 3232 12
Ben Bag Bag fekl: ,,Obracej ji (Toru) sem a tam, nebot’ vSe je v ni, s ni prohlédnes, zestarni s ni a
zchtadni s ni a neodchyl se od ni, nebot’ neni nic lepSiho kromeé ni.*
V misné 26, kterou konéi pata kapitola, Cteme: XIK 77vX 2107 9K X7 X7 12 - Ben He He fekl:
»Jakd namaha-takovd mzda*“. Odmeéna za studium Tory nezavisi na velikosti Uspéchu, ale na
velikosti Usili. Tito dva ucenci byli konvertity, o ¢emZ nam napovidaji 1 jejich zvlaStni yména. 12
3 32, kdy 2"a mizeme vysvétlit jako zkratku slov 23 12 nebo nava 32, syn konvertity nebo syn
konvertitky. Ciselna hodnota pismen 32 je 5, coZ je také hodnota patého pismene 7 hebrejské
abecedy, Stejna ¢iselnd hodnota jmen obou ucenct ndm také napovidd, Ze se jedna o konvertity.
Kromé toho je zcela ziejmé, Ze se nejedna o jejich prava jména, ale o jména kryci, aby se tak
chranili pfed udavaci, kteti by mohli informovat ufady o tom, Ze tajné konvertovali.** Také vyse
zminéného konvertitu Ben He Heho, ktery byl kolegou a pravdépodobné i ptitelem Ben Bag
Baga, uvadi traktat Chagiga 9b. Kromé toho se v traktatu Kidusin 10b a v TJ-Ketuvot, kap. 5,
halacha 4 setkdvdme s u¢encem Jochananem ben Bag Bag, ktery posila posila rabi Jehudovi

ben Betejrovi (prvnimu) do babylonského mésta Necivin halachickou otazku ohledné Zidovské

139 Mordechaj Margaliot edd., Encyklopedia le-chochmej ha-Talmud ve ha-gaonim, Tel Aviv 2000, s. 71.
140 Bedrich Nosek, Pirkej avot-Vyroky otcii, Praha 1994, s. 145-147.
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divky zasnoubené knézi-kohenovi, ktera ji pokrmy uréené knézi a jeho rodiné-m11n. Rabi Jehuda
ben Betejra chvali Jochanana, Ze je zb&hly v Téfe. Tento babylonsky uéenec zil v I. stoleti n.l.,
nedlouho pied zni¢enim druhého Chramu. Vzhledem k této skutecnosti 1ze usuzovat, ze Jochanan
byl synem vySe zminéného konvertity Ben Bag Baga.

Oba ucenci, jak Ben He He, tak Ben Bag Bag, byli konvertity, a lze je zatfadit k ranym tanaitim
pocatku 1. stoleti n.l. Ztoho také vyplyvda, ze vjudaismu Toéra neni vyhradnym dédictvim
prechéazejicim z otce na syna v ,,uzkém* kruhu zidovského naroda, ale Ze i1 nevérici, ktery
konvertuje, mize jejim studiem a dodrZzovanim zakont a piikazani-micvot v ni obsazenych

dosahnout vysokého stupné moudrosti a stat se jednim z uznavanych uc¢encd.
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KRALOVSKA RODINA ADIABENY

( tFicata léta 1. stoleti n.l.)

Je mozné, Ze v oblasti, kde pozdg&ji vzniklo kralovstvi Adiabéna (hebr. 271 nebo 2»77) zili Zidé
jiz od dob asyrského krale Sancheriba. Jednalo se o pfislusniky deseti izraelskych kment
vysidlenych do Asyrie. V traktatu Kidu$in 72a ¢teme: — on)..." 220107 X7 1R 92 RN °27 KT
2T — AT, RN T — A9 L(X0 L0, 209%1) "o 2w 1A T3 Mana nona
Ze pravil Aba bar Kahana: Co znamen4 ,,...a usadil jej v Chalachu a v Chaboéru pii fece Gézanu a
v méstech médskych.” (2Kr 18,11). Chalach je Chilazon a Chabér je Hedjev.
Vychéazime-li z vyse zminénych slov traktatu KiduSin, muzeme piedpokladat, Ze rodiny
konvertiti Semaje a Avtaljona, kteii konvertovali nékolik generaci pied kralovnou Helenou,
pochézely také z oblasti Adiabény - 271 . Tuto hypotézu podporuji slova traktatu Gitin 57b, kde
se uvadi, ze: ,,.1°P0ARY VAW 2N1R IRA L0202 77N 177 2770 Hw 1712 212 — Sancheribovi potomci
vefejné uéili Toru. Kdo jsou tito potomci? Semaja a Avtaljon.*
Relativné nedaleko od kralovstvi Adiabéna leZzelo mésto Nisibis — 7°2°¥1 (dne$ni Nusaybin v
jihovychodnim Turecku, nedaleko hranic se Syrii), kde pisobil v poloviné 1. stoleti n.l. rabi
Jehuda ben Betejra, ktery tu vedl vyznamnou jeSivu (viz Sanhedrin 32b). Neni vylouceno, Ze se
Vv této jesive ucili konvertité pochazejici z adiabénské kralovské rodiny nebo 1 taci, kteti pod jejich
vlivem sami pozdé&ji judaismus ptijali, aniz by patfili k panovnickému rodu.
Adiabéna bylo helenistické kralovstvi, leZici ve stejnojmenné oblasti na hornim toku Tigridu,
jehoz hlavnim méstem byla Arbela. (Dnes oblast okolo severoirackého mésta Irbil). Zakladatelé
adiabénské kralovské rodiny patfili s nejvétsi pravdépodobnosti k jedné vétvi egyptskych
Ptolemaiovci. Proto jsou v midraSi BereSit Rabba Monobazovi synové Izates a Monobaz II.
nazyvani syny Ptolemaia (viz nize). Témé&f po celé helenistické obdobi byla Adiabéna vazalem
parthské fiSe. Ve tficatych letech 1. stoleti n.l. pod vlivem zidovského obchodnika Chananii
konvertovala adiabénska kralovska rodina k judaismu. O konverzi krale Monobaze I., bratra a
manzela kralovny Heleny, neni nic znamo. Mohl vsak byt jednim ze sympatizantii judaismu,
jednim z oon%x &7, onéch bohabojnych. Kralovna Helena a jeji dva synové, mladsi lzates a
star§i Monobaz 1., se vSak stali opravdovymi konvertity-p7% >33, Monobaz I. daval ptednost
Izatovi pfed ostatnimi syny, coz se neblaze odrazilo na vztazich Izata a jeho bratri (kromé
Monobaze). Otec, aby uchranil Izata pted tiskoky sourozencii, ho poslal s dary do mésta Charax

Spasinu, na dvur krale Abinergaa 1., ktery vladl malému helenizovanému kralovstvi Meséné
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(Characene) lezicimu v oblasti usti feky Tigridu do Perského zélivu. Kral si Izata velmi oblibil a
dal mu svou dceru, princeznu Symacho za zenu. Pozdéji, podobné jako jeji manzel, piijala také
Symacho pod vlivem Chananii jusaismus.

Ke konverzi krdlovny a jejich dvou synt doSlo pravdépodobné jesté pied nastupem Izata na
kralovsky trin, tedy asi roku 30 n.l. Za panovani Izata (36-60 n.l.) doséhla Adiabéna velkého
vlivu na vnitropolitické aréné parthského kralovstvi. Po konverzi obou kralovskych bratrti se jesté
vice upevnily pratelské vztahy mezi adiabénskou kralovskou rodinou a Judskem. Je
pravdépodobné, ze piikladu svych panovniki néasledovala také cast adiabénské aristokracie a
obyvatelstva a konvertovala k judaismu. AvSak druha ¢ast aristokracie a obyvatel byla konverzi
svych krall poboufena a stavéla se k ni nevrazivé, coz se odrazilo iV nékolika netspésnych
pokusech konvertovaného panovnika svrhnout ¢i zavrazdit. Po smrti Izata nastoupil na triin jeho
star§i bratr Monobaz II. (60-? n.l.). PfisluSnici adiabénské kralovské rodiny byli starSimi
soucasniky Josepha Flavia, proto nepiekvapuje skutecnost, ze o jejich konverzi podava Josephus
ve svém dile velmi podrobné informace.*** Jak téZ bude niZe uvedeno, piislusniky adiabénské
kralovské rodiny nalezneme mezi obranci Jeruzaléma na konci protifimského povstani.

V midrasi BereSit Rabba 46:10 cteme:
anonan" AT PI0OY WIATY 1 NPWRDA 90 PPY PAWY 1AW 7917 AN DY 1712 D10 791 Tanna nwva"
DIW 1927 .7292 21nm HMoh 110 79 (0WI) N 7912 2 nm Pmak 1710 (1ann) AT 795 "0onvay wa nX
TR MR "DON77Y W2 DX an2AN" a7 P1097 WOAIW 1190 NWRI2 1902 PPY PPAWY 1 0% NRD 17100
TTPARD FIARY 719977 TR 2 WOAIAW 0D LY 7 1277 DR 193 IR KD 07 77 R DR 772 MR MR T2 X 112nb
AYW2 OM1°D °27 AR LRI N2 WITRa 12 V7D 732 7100 77 R 900 XD TN 1Ww22 NM1 oy 7°12

" AP RO 777 TI00D SW YO0 17 WY 7an7n? RYOW

»Stalo se, ze Ptolemaiovi synové, Monobaz a Izates cetli 1. knihu MojziSovu. Kdyz dospéli
k versi ,,date obfezat své neobiezané télo*“(17,11), obratil Monobaz svou tvar k Zapadni sténé a
plakal. Také lzates obratil sva lice k Zapadni stén¢ a rozplakal se. Oba bratii, aniz by jeden
druhému néco rekl, se poté §li nechat obfezat. Po ¢ase opét zasedli ke ¢teni knihy Beresit, a kdyz
dosli k onomu versi 17,11, fekl jeden druhému: ,,Béda ti, mij bratte, vzdyt nejsi obiezany!* Nato
druhy pravil prvnimu: ,,Béda mné?! Ne, béda tobé, nebot’ ty nejsi obfezany!*“ Takto navzajem
zjistili, Ze kazdy z nich se jiz podrobil obrizce. Jejich matka se bala, aby je otec za tento Cin
nepotrestal, a tak mu fekla: ,,Na ptedkozce tvych synt se objevil bolavy mozol a Iékat rozhodl, ze

musi podstoupit obfizku.“ On ji na to odvétil: ,Necht se nechaji obtezat.“ Jak odplatil

Y7idovské starozitnosti, svazek 1L, kniha 20, kap. 2-4, s. 599-609.
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Vsemohouci lzatovi poté, kdy se stal po smrti svého otce krdlem? Rabi Pinchas fekl: ,,Kdyz
vytahl do valky, jeho neprdtelé postavili pési pluk, aby ho zabil. Tu sestoupil and¢l a zachranil
ho.“ (Srovnej Zidovské starozitnosti, kniha 20, kap. 2, odst. 5).
Oba bratfi, star$Si Monobaz II. i mladsi Izates, byli znami, podobné¢ jako jejich matka Helena, svou
nesmirnou Stédrosti a dobrocinnosti.
Jeruzalemsky Talmud nas seznamuje s Monobazovym silnym socialnim citénim a jeho
dobrocinnosti:
JMAR HW 9 37w DY 199017 TPMAR 112 1KY 19217p 17 19w .0218% 1°021 95 DR 121021 7Y Tong rann"
TIRD NAR' MRIW ,0OMWA ONTIA CIRY PIRD WI OMIAR 1OV DI 30 MR LTMAR DW DR TR DR 0TAra X
TUW W NMXIR NI CIXY LMD PRI PRY MINXIR I MR (20,70 2°900) "Apwa oonwn PR meEn
IRY 12 N TR 03?12 1010 MR .(’ A WH’SJW’) "R 2PHPYN 2D %D A0 0D 27X 1R MRIY N1
N0ID CINY L7 1010 MR (10,10 DO9aN) "IROD 1191 VOWM PTE" MRV 12 NV T PRR D1PHA N0
"TPTY AN 7" MKW ,HRYT SN0 CINRY,D°IRY 1010 OMAK (7,8 09Wn) "Don MWl npn" nRIw ,mwol
".(2,>°5wn) "mnn SN AT MR X327 09WH TN01D YIXY LT 0912 1010 PNJAKR (3,70 0°2T)
,Kral Monobaz rozdal vSechen svlij majetek chudym. Jeho pfibuzni mu vytykali: ,,Tvoji otcové
rozmnozili majetek svij 1 svych predkd, ale ty jsi rozhazel nejen svij majetek, nybrz i majetek

'G‘

svych otcti!*“ On jim odvétil: ,,VSe, co nashromazdili moji piedci, nashromazdili na této zemi. J&
vsak sviij majetek shromazdil na nebesich, nebot’ je feeno: ,,Ze zemé vyrasi pravda a z nebe bude
shlizet spravedinost* (Z 85,12). Moji otcové uchovavali poklady , které nepiinaseji plody, ja viak
uchovaval poklady, které plody pfinaseji, nebot je feceno: ,,Reknéte: Spravedlivému bude dobie,
bude jist ovoce svych skutkd (Iz 3,10). Moji piedci ukryli sviij majetek na misté, kde muze byt
uloupen, ja jej vSak ukryl tam, kam lidska ruka nedosahne, nebot’ je feceno: ,,Spravedlnost a
pravo jsou pilife tvého trinu“ (Z 89,15). Moji otcové shromazd'ovali majetek a ja shromazd’oval
duse, nebot’ je feceno: ,,A kdo se ujima dusi, je moudry* (Pt 11,30). Diky své dobrocinnosti
zachranil lidi, tj. duSe od smrti hladem. Moji piedci shromazd'ovali pro jiné, pro potomky, ja
vSak shromazdil majetek pro sebe, nebot’ je feceno: ,,To bude tva spravedlnost pied
Hospodinem...*“ (Dt 24,13). Moji otcové shromazdili majetek na tomto svété - 717 021w3, ale j& ho
shromazdil v budoucim svété - X277 09Wwa nebot’ je feceno: ,,dobro¢innost - p7% vysvobodi od
smrti (PF 10,2).« 142

Dalsi informaci o Monobazové a Heleniné S§tédrosti nalezneme v Misné - Joma 3:10 (odd.

Moed):

142 T)-Pea 11-12, téz Tosefta 4:18; Baba batra 11a.
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SW NS HY a7 DY NWN21 0w MR 2190 .07 SW 00005 av bw 22937 M7 Do aww 70 T7ena rann"
" (RP-X> 77 92712) °9¥ 72100 700 DWW ,277 PW 7720 ANwY KO ARY 500
,,Kral Monobaz nechal zhotovit zlaté rukojeti u vSech chramovych nadob pouzivanych o Dni
smifeni. Jeho matka Helena nechala udélat zlaty lustr visici nad vchodem do svatyné. Také
nechala zhotovit desku ze zlata, na niz byl vyryt text parasat Sota (Nu 5,11-31).*
Diky tomuto daru nemuseli knézi pii kazdé ptisaze podezielé zeny z cizolozstvi vyndavat ze
schrany cely svitek Tory. Oproti textu MiSny je v Tosefté mald zména, nebot’” misto rukojeti
nadob jsou zde uvedeny zlaté rukojeti ob&tnich nozi, které nechal zhotovit Monobaz. *43
Kralovna Helena nechala o svatku Sukot postavit na své naklady ve mésté Lodu obrovskou suku,
kterd byla vys$si dvaceti lokti (pfes 10 m). Pro svou vysku se stala Helenina suka tématem
halachické diskuse uc¢encti zaznamenané v Tosefté 1:1 k traktatu Suka:
a0 AR INIW 21977 N0 WYA T Y AR WO AT MY L7100 — AR 20WwYa a3 XY 010"
9107 12 0D AWK LAWK KT 197 119 10K .027 72 198K K91 ,A9XR PRI POID1 0MPT M L, ARK DWWV
" A9IN2 PN 111,190 200 STRRA P12 VAW RO (370 K
»Suka, ktera je vySSi dvaceti loktl, je nepouzitelnd — n%105. Rabi Jehuda ji povazuje za
pouzitelnou — wan. Rekl rabi Jehuda: ,,Helenina suka byla vyss§i dvaceti loktd a udenci do ni
vchazeli a vychézeli odtud, aniz by ji fekli slovo.” Odvétili mu: ,,Protoze je Zena a Zena je
osvobozena od povinnosti pobyvat v suce.” On jim na to fekl: ,,A zdalipak neméla sedm ucenych
synu-2°n2n 710, kteti vSichni v suce spali?!*
Adiabénska kralovna byla také jednou z nevelkého poctu Zen, které daly Hospodinu nazirsky slib
(viz Numeri 6,1-21). V Misné - Nazir 3:6 ¢teme:
»KdyZ Sel jeji syn do valky, fekla: ,,Vrati-li se mlj syn z valky Ziv, stanu se na sedm let
zasvécenou-11°11.“ Jeji syn se z valky vratil a ona byla sedm let zasvécenou. Po sedmi letech
pfisla do zemé izraelské a ucenci Hilelovy Skoly ji fekli, Ze musi ziistat zasvécenou jesté dalSich
sedm let. Po téchto nasledujicich sedmi letech se ritudlne poskvrnila pri mrtvém, a byla
zasvécena dvacet jeden rok. (Prvnich sedm let zasvéceni mimo zemi Izraelskou se ji dle Hilelovy
skoly nepocitalo) Rabi Jehuda fekl: ,,Byla zasvécena pouze Ctrnact let.*
Neocenitelnou pomoc Zidovskému narodu prokézala kralovna Helena pravdépodobné roku 46 n.l.
pii své navstéveé Jeruzaléma. Jeji navstéva zachranila mnohé jeruzalémské obyvatele od smrti.
Tuto udalost popisuje Josephus Flavius takto: ,Izates velmi ochotné splnil mat¢inu prosbu

(navstivit Jeruzalém). Nafidil pfipravit v§e nutné na cestu, zasobil ji velkou sumou penéz a poté,

%8 Joma 37a, téz Tosefta 2:3.
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kdy se jiz vydala na cestu do Jeruzaléma, velmi daleko ji vyprovazel. Kralovnin pfijezd soucasné
velmi prospél obyvatelim, nebot’ toho ¢asu mésto stradalo nedostatkem potravin a mnozi jeho
obyvatel¢ umirali hladem. Tehdy kralovna Helena poslala nékolik lidi ze svého doprovodu
s velkou sumou penéz do Alexandrie, aby tam nakoupili pSenici. Jiné pak ze své druziny poslala
na Kypr pro susené datle. Jeji piikazy byly rychle splnény, a kdyz se poslové vratili
S potravinami, pocala je rozdavat potfebnym. Za jeji dobrodini ji navzdy bude mit nas narod
v dobré paméti. Kdyz se jeji syn Izates dovédé€l o hladomoru, tak i on poslal zna¢nou sumu penéz
jeruzalémskym piedstavenym. Rozdéleni téchto penéz mezi potfebné zachranilo mnohé od
stra§nych muk hladem.***

Cela kralovska rodina Adiabény spojila svij zivot s Jeruzalémem. Monobaz Il. si tu nechal
vystavét sviij palac™® a totéZ udinila jeho matka, kralovna Helena, ktera Zila v Jeruzalémé az do
doby, kdy dostala zpravu, ze jeji mladsi syn Izates, ve véku 55 let, zemfel. Nato odjela zpét do
Adiabény a po kratké dobé tam zemiela stafim a steskem po svém synovi. Kral Monobaz II.
nechal ostatky své matky a bratra pfevézt do Jeruzaléma, kde byly uloZeny do tzv. kralovskych
hrobek - 0"3%» ™3p, které je dodnes mozné navstivit.*® Helenina hrobka obsahuje 47 pohfebnich
komor, coz svéd¢i o tom, Ze byla koncipovana jako misto posledniho odpocinku pro Siroky okruh
kralovské rodiny. (VySe zminény Pausanids v Cestovani po Recku VIII,16,4-5 popisuje
velkolepost Mausolovy hrobky-mauzolea v Halikarnassu, ktera na né&j ucinila velky dojem,
podobné jako misto posledniho odpocinku adiabénské kradlovny Heleny v Jeruzalémé. Helenina
hrobka musela byt velmi okéazalou, pokud ji Pausanids stavi na roveil jednomu ze sedmi divi
sveta).

Po Izatové smrti roku 60 n.l. se vztahy mezi judskymi Zidy a Rimany neustale zhorSovaly, coZ
nakonec o Sest let pozdéji vedlo k vypuknuti prvniho protifimského povstani, které bylo zavrSeno
vitézstvim Rimant a zbofenim jeruzalémského Chramu. Je zcela jisté, Ze na strané obrancti mésta
bojovalo mnoho piislusniki adiabénské kralovské rodiny. VZzdyt jen Izates, jak uvadi Josephus
Flavius, mé&l 24 syni a stejny podet dcer. Zidovsky historik se jmenovité zmifiuje o dvou

wvewr

Také v obdobi po zni¢eni Chramu se setkavame s konvertity adiabénské kralovské rodiny.

144 7idovské starozitnosti, svazek IL., kniha 20, kap. 2, s. 604.
15 Valka zidovska (§ 252), s. 333.
146 7idovské starozitnosti, svazek IL., kniha 20, kap. 4, s. 609.
Y Valka zidovska (§ 520), s. 188.
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V traktatu Sabat 68b vystupuje uéenec jménem Monobaz, 4k rabi Akiby, ktery s nim vedl spor
na téma zda ,prozelyta, ktery konvertoval mezi modlosluzebniky a konal mnoho praci
zakazanych o Sabatu“ musi pfinést obét’ za hiich. Konverze adiabénské kralovské rodiny je
ptikladem ,,prozelyti, kteti konvertovali mezi modlosluzebniky*.

Tentyz uenec Monobaz je zmitiovan také v traktatu Sevuot 26b.

V traktatu Menachot 32b se uvadi, Ze Monobazova kralovska rodina méla ve zvyku béhem svych
cest brat s sebou mezuzu, ktera byla pfipevnéna na holi. Tuto hul vzdy postavila ke vchodu
kazdého docasného piibytku v némz pifenocovala, piestoze povinnost mezuzy nebyla zde
stanovena. Tento zvyk byl Monobazovou rodinou pfijat jako ,,vzpominka na mezuzu —1m? 121¢
a vyraz Ucty k prikazani o mezuze.'*® Traktat Nida 17a uvadi tfi véci, pro n&z bylo vzpominano
na pfislusniky Monobazovy rodiny v dobrém: konali své manzelské povinnosti ve dne,
kontrolovali svad loze bavlnou a dodrzovali zdkony o ritudlni ¢istot¢ a necistoté také u snéhu.
Tentyz traktat 21a se zminuje o paru ucenct z Adiabény. V tomto piipadé¢ muze jit bud’ o
adiabénské Zidy nebo téZ o konvertity, ktefi viak nemusi nutné pochazet z kralovské rodiny.
Konverze kralovny Heleny a jejich dvou synt jisté ovlivnila i mnohé obyvatele Adiabény, ktefi
v tomto kroku nasledovali svou kréalovnu.

Vzhledem Kk tomu, ze Gizemi byvalého adiabénského kralovstvi lezelo v oblasti dnesniho irackého
Kurdistinu, lze piedpokladat, Ze &ast dnes$nich kurdistanskych Zidd nalezi k potomkiim

adiabénskych konvertitt.**°

18 iz té7 TJ — Megila, kap. 4, halacha 12.
%9 Encyclopaedia Judaica, Jerusalem 1971, svazek 10, s. 1296.
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CiSAR NERO (54-68n.l.)

Rimsky cisaf z juliovsko-claudiovské dynastie, byl ¢lovék jisté vzdélany a umélecky nadany, na
druhou stranu vSak kruty samovlddce, ktery po nezdafeném Pisonove spiknuti (r. 65) mél
odpovédnost nejen za smrt svého ucitele a radce Seneky Mladsiho, ale i za smrt basnika Lucana,
Petronia Arbitra a dalSich vyznacnych fimskych obcanii, véetné mnoha senatorii. Také se mu
pfipisuje, mozna nepravem, zaloZeni pozaru Rima roku 64 n.l., z néhoZ obvinil ve mésté Zijici
rané kiest’any.
V bieznu 68 proti nému povstal Gaius Julius Vindex, spravce Lugundské Galie. V Hispanii se ke
vzpoufe piipojil Galba, v severni Africe zacal na vlastni pést jednat Lucius Clodius Macer a
dokonce 1 legie na Ryn¢ ptestaly uznavat Neronovu svrchovanou moc....Kdyz se Nero dozvéd¢l,
7e se proti nému obratil i senat a odsoudil ho k trestu smrti ubi¢ovanim, rozhodl se, Ze s pomoci
svého tajemnika spacha sebevrazdu, coz také 9. Cervna ucinil...'™ Cisaf Nero je vykreslen
v nejcernéjSich barvach nejen ranymi kiestanskymi spisovateli, ale 1 fimskymi, tradicim
klasického nabozenstvi oddanymi autory.
O Neronové Zené Poppaei Sabiné€ jsme se jiz zminili diive, s tim, ze byla jednou z mnoha Zen
vyssi fimské spole¢nosti, které, byt nekonvertovaly, pfidrzovaly se mnoha zidovskych obyceju a
zakonll. Poppaea Sabina byla jednou z onw nx7°. KdyZ tato velice mlada cisafovna roku 65 n.l.
zemfela, jeji t€lo nebylo dle fimskych tradic zpopelnéno, ale jak uvadi Tacitus v Annales XVI., 6:
,»Corpus non igni abolitum ut Romanis mos, sed regum externorum consuetudine differtum
odoribus conditur - Telo nevydali ohni, jak je Fimskym obycejem, ale jak to ¢ini s cizimi krali,
nabalzamovali je a potreli vonnymi mastmi.*
Vratme se vSak k Neronovu tragickému konci, o jehoz histori¢nosti dnes nikdo nepochybuje.
Nicméné¢ jeho télo nebylo nalezeno a hrobka ziistala prazdna. O to zajimavéjsi bude pro nas text z
traktatu Gitin 56a :
Y2IRY , 20012 D91 RNR-279AY ,2°9W17°2 991 RNR-1A7 X3 RTW ,NRP 9D .07 117737 17190 17"
MY 792 DITRA SNNPI DR CANN" S0 AR, TRI0D O PI0D IRPIY Y K .07 WI7°2 D1 RNR-DAWT NI
DIRY PV IRD23 RITI2 7070 071937 22T ,7°N2 2210 SY RIT T2 RWTIR AR (70,70 ORpInY) ORI
" PR% 927 7N PHIN IR
,Sendt ho poslal zjednat porddek. Cisai Nero vytahl proti nim, Zidiim, se svou armddou. Kdyz se

priblizili k Jeruzalému, vystielil Nero §ip na vychod. Sip spadl hrotem smérem k Jeruzalému.

%0 Michael Grant, Rimsti cisafové, Praha 2002, s. 56.
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Vystielil $ip na zapad, 1 ten spadl hrotem smérem k Jeruzalému. Vystielil sipy na vSechny Ctyfi
strany a véchny spadly svymi hroty smérem k Jeruzalému. Rekl Nero chlapci, kterého potkal:
,Rekni mi sviyj ver$, jakykoli vers z Pisma, ktery sis privykl opakovat.”* Chlapec fekl: ,, Pomstu
nad Edomem vykonam skrze Izraele, svij lid...“(Ez 25,14). Rekl si Nero, kdyz uslysel slova
totoho ditete: ,,Svaty, budiz pozehnan, si pieje zbofit svij dim, ale chce si ocistit ruce skrze
tohoto muze-mne. Prestoze si VSemohouci preje zborit Jeruzalém, nicméne, nakonec ten, kdo jeho
prani vykond, bude sam také potrestan. Opustil sva vojska, odesel a konvertoval. Jeho potomkem
byl rabi Meir.*

Diky Neronové konverzi se pozdéji objevil v zidovském narodé vynikajici u¢enec rabi Meir, o
némz talmudicka tradice hovofi, Ze byl jeho potomkem. V traktatu Eruvin 13b se uvadi:

" 770972 000 1Y IR RITW 2779RD 227 0w XIpI n”

"Pro¢ se nazyva rabi Meir? Protoze osvétloval o¢i u¢enci halachou.*

Rabi Meir byl jednim z péti vynikajicich zaka rabi Akiby.

(Ve starovéké a stiedovéké Zidovské literatuie je Edom pouzivan ve vyznamu Rim.)

Pro naseho Ctenafe nebude jisté bez zajimavosti, Zze vySe zminény midra$ z traktatu Gitin 56a
cituje na zacatku paté kapitoly svého dila 9w n¥1 prazsky rabin Jehuda ben Becalel - rabi Low.
Midra§ miZeme zatadit mezi legendy, avSak historie byva plné prekvapeni. Mozna se nckdy
izraelskym archeologiim podaii objevit kus pergamenu ¢i ostrakon, na némz bude nova informace
0 ,,rabi Neronovi‘.

Badatel Cvi Kasdai ve své knize Hamitjahadim *** ma v3ak za to, Ze se nejedna o cisafe Nerona,
ale ztotoziuje ho s velitelem ¢asti fimského vojska, ktery se shodou okolnosti také jmenoval
Nero. Vespasian ho povolal, aby dobyl Jeruzalém, Nero vSak dezertoval a poté konvertoval.
Kasdai uvadi, Ze nasi ucenci nedbali na pravy vyznam slova ,,caesar — 10°p — cisai“’, ale ze timto

titulem tiulovali také prokuratory a jiné vysoce postavené fimské utredniky.

151 Kasdai Cvi, Hamitjahadim, Haifa 1930, s. 254.
123



PONTSKY A KILIKIJSKY KRAL POLEMON (zemfiel 74 n. |.)

Kilikie byla v 1. stoleti hornata a zalesnéna zemé v jihovychodni Malé Asii, kterd byla roku 17
anektovana jako fimska provincie. Rimané viak z politického hlediska uznali za vhodné nechat
zde vladnout jim zcela podfizené mistni krale. Jednim z nich byl Polemon - IToiepov.

Na ptikladu krale Polemoéna Ize dokazat opravnénost slov rabi Nechemii, ze muz, ktery
konvertuje kvuli Zen¢ a zena, ktera konvertuje kviili muzi a ten, ktery konvertuje pro svou osobni
kariéru ¢i prospéch-neni konvertitou (Jevamot 24b).

Josephus Flavius se dvakrat ve svém dile zminiuje o Polemoénovi. Poprvé ho uvadi mezi krali,
ktefi pfijeli navstivit judského krale Heroda Agrippu I. (41-44 n.l): ,...Agrippa odjel do
galilejského mésta Tiberiady. Tehdy Agrippa pozival velké vaznosti v o€ich ostatnich krala.
Proto se tam k nému sjeli Antiochos, kral Kommagény, Sampsigeramos, kral emessky, Polemon,
vladce Pontu a nakonec, i jeho vlastni bratr Herodes, kral chalkidsky (v dnesni Syrii). Viechny

tyto osobnosti Agrippa pfijal mile a srdecné... 152

Herodes Agrippa I. mél kromé dvou
nejmladsich dcer Mariamné a Drusilly jesté starSiho syna Heroda Agrippu II., narozeného roku 27
a o rok mladsi dceru Bereniké, kterd vedla dosti nevazany zplsob zivota. Poprvé se Bereniké
provdala za Marka, syna Alexandra, alabarcha (v helenistické a ran€ fimské dobé& uredniho
predstavitele) alexandrijskych Zidé. Podruhé se provdala za svého stryce chalkidského krale
Heroda. Po jeho smrti roku 48 zila nékolik let se svym bratrem Herodem Agrippou II. Aby si
zlepsila posramocenou povést, jak podruhé uvadi Josephus Flavius, provdala se za Kilikijského
krale Polemoéna. Tento siatek mél téz ucinit konec pikantnim klepim a historkam z jejiho
soukromého Zivota: ,,Po smrti svého manZela a stryce Heroda zlstavala Bereniké dlouho vdovou.
Mezitim vSak zacaly kolovat zvésti, Ze pry zZije se svym bratrem. Proto pfemluvila kilikijského
kréale Polemoéna, aby se nechal obfezat a oZenil se s ni. Takovou cestou chtéla skoncovat se vSemi
pomluvami. Polemon s tim souhlasil, zvlasté pro jeji bohatstvi. AvSak toto manzelstvi netrvalo
dlouho. V dusledku své nevazanosti, jak se proslycha, Bereniké zanedlouho Polemona opustila,

«153

ktery se také pak zfekl judaismu. Poté se asi Bereniké opét vratila ke svému bratru Agrippovi

I1., aniz by ji nyni n€jak moc zéalezelo na povésti.

152 7idovské starozitnosti, svazek I1., kniha 19, kap. 8, s. 590.
153 7idovské starozitnosti, svazek II., kniha 20, kap. 7, s. 615.
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S Bereniké a jejim bratrem se take setkdvdme v Novém zakoné. Bereniké a Agrippa IL. pfisli roku
60 do Cesareje, aby pozdravili nového prokuratora Porcia Festa. Prokurator predklada Agrippovi

k posouzeni piipad tam uvéznéného Pavla (Skutky apostolské 25,13n).
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FLAVIUS CLEMENS, neboli KETIA BAR SALOM
(asi63-95n.1.)

Tita Flavia Clemense miizeme zafadit mezi tragické osobnosti cisaiského Rima. Byl mlad3im ze
dvou syni Tita Flavia Sabina, mlad$iho Vespasianova bratra. Flavius Clemens byl tedy synovcem
cisafe Vespasiana a bratrancem budouciho cisaie Domitiana. 1 Roku 69 byli na fimském
Kapitolu z piikazu cisafe Vitellia zavrazdéni piivrzenci nové provolaného cisaie Vespasiana.
Mezi zavrazdénymi byl i Clemenstv otec a Domitiantv stryc Titus Flavius Sabinus. Z tohoto
vrazdéni se utékem zachranili Sestilety Flavius Clemens, jeho devatendactilety bratr Titus FI.
Sabinus a osmnéctilety Domitian, Clemenstv bratranec. Tacitus vSak uvadi pouze Domitiana a
Tita FI. Sabina.’>> Roku 81 zemfel star§i Vespasianiiv syn cisaf Titus a na uprazdnény cisatsky
trin usedl jeho mladsi bratr Domitian. Jiz béhem druhého roku jeho vlady (rok 82) byli Domitian
a jeho bratranec Titus Fl. Sabinus konsuly. Vzhledem ke svému piibuzenstvi s Domitianem jisté
zastaval mlady Flavius Clemens dileZité funkce ve spravé impéria. O jeho vetejné Cinnosti vSak
nevime téméf nic. Flavius Clemens se oZenil se svou sestfenici Flavii Domitillou, dcerou Titovy a
Domitianovy sestry, tedy s Vespasianovu vnuc¢kou. Méli spolu sedm déti, jak vyplyva z ndpisu na
nahrobku jejich vychovatelky. Domitiantiv jediny syn zemfiel v détském véku a proto cisar zvolil
dva kandidaty na nastupnictvi z nejblizsiho piibuzenstva. Za potencionalni nastupce byli vybrani
dva nejstar$i Clemensovi synové, ktefi téZ dostali dynastickd jména Vespasian a Domitian. Roku
95, kdy Domitian spolu s Clemensem byli fadnymi konsuly, Clemens upadl u cisafe v nemilost.
Byl zaten a popraven. Jeho Zena Flavia Domitilla byla na ptikaz svého stryce Domitiana poslana

do vyhnanstvi na ostrov Pontia (Pandataria), dnesni Ventotene. **°

Jaké byly pficiny tak
dramatickeho a tragického zvratu?

Cisat Domitian se pfidrzoval tradi¢nich fimskych kulti a dokonce se mu podafilo mnoho
zapomenutych fimskych ritudli uvést opét v zivot. Suetonius uvadi, Ze se Flavius Clemens stahl
z vetfejného Zivota, nebot’ nechtél budit zbyte¢nou pozornost podeziivavého Domitiana. Mohlo to
byt i proto, Ze se chtél vyhnout Gi€asti na statnich slavnostech spojenych s vefejnym obétovanim
bohuim. Tento duvod by napovidal, Ze se piiklonil k monoteismu. Dio Cassius uvadi (Historia
Romana LXVII 14,1), ze manzelskému paru byla vycCitdna bezboZznost-atheothes. Ve stejné véte

stoji, ze mnozi lidé byli odsouzeni kvili tomu, ze vedli zidovsky zplisob Zivota, ale neni uvedeno,

154 Suetonius, Vita Domitiani 15, 1.
155 Tacitus, Historiae 111. 69, 4.
156 Eusebios, Historia Ecclesiastica I11. 18, 4.
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ze by se to vyslovné tykalo Clemense a Domitilly. Tato slova Ize dat do souvislosti s zidovskou
dani-fiscus iudaicus, kterou zavedl Domitian jako trest za povstani (Vita Domitiani 12,2). Je
pravdépodobné, ze Domitian, ktery se stale obaval mozného spiknuti, chtél oslabit Clemenstv
politicky vliv. Stalym podeztivanim svého okoli cisai nakonec opravdové spiknuti vyvolal. Podle
Suetonia poprava Flavia Clemense byla poslednim impulsem k zosnovani spiknuti a Domitianové
vrazdé (Vita Domitiani 15,1). V zadném ptipad¢ nelze piejit vyznam Zidovského pozadi, nebot’ je
znam piipad konzula Acilia Glabria, ktery byl za pokus o pievrat roku 91 popraven. Acilius
Glabrio nebyl pohanem, ale ani kiestanem. K osobé Flavia Clemense - 2122 12 Xy°vp nutno pro
tiplnost dodat, e kirestanska cirkev ho povazuje ne za Zida, ale za rané kiestanského muéednika.
Naptiklad konstantinopolsky mnich Xiphilinos (druhd pol. 11. stoleti) pochybuje o Zidovstvi
Clemense a Domitilly, kdyZ tvrdi, Ze je nepravdépodobné, aby piijali viru poraZzenych. Podle Dia
Cassia (Historia Romana LXVIII 1,2) teprve po Domitianové smrti a nastupu Nervy na cisaisky
triin (r. 96 n.1.), se mohla Clemensova Zena Domitilla vratit do Rima (96 n.1.). Byl ji také vracen
diim a majetek.™’

V traktadtu Nedarim 50a-b se dovidame, Ze v Sesti piipadech rabi Akiba zbohatl. Poprvé to bylo
diky penézim, které¢ mu dal jeho tchan Kalba Savua, ....... z penéz, které mu darovala
Turnusrufusova Zena a z majetku, ktery mu pred svou smrti odkazal Ketia bar Salom ( 72 Xyup
017w), o ¢emz sveéd¢i nasledujici fadky.

Talmud na mnoha mistech uvadi uéené disputace mezi rabi Jehudou ha-Nasi, zvanym Rabi a
Antoninem. Rabin Adin Steinzaltz, spolu s mnoha dal$imi badateli, se domniva, Ze se jedna o
Marka Aurelia Antonina Caracallu, starSiho syna Septima Severa. Caracalla byl cisafem v letech
211-17 n. 1. Roku 212 daroval cisaf Caracalla vS§em svobodnym obyvatelim provincii fimské
ob&anstvi. Caracalla byl rovnéz znam svym tolerantnim p¥istupem k Zidtim.

V traktatu Avoda zara 10b ¢teme —Antoninus mu fekl: ,,Zdali vstoupim do budouciho svéta- 22v?
X277 Rabi mu fekl: ,,Ano.“ Antoninus mu pravil: ,,Vzdyt' je psano:,,Nikdo z Ezauova domu
neptezije” (Abd 1,18). Rabi mu rekl: ,Je rec o tom, kdo jedna jako Ezau, a ne o takovém cloveku
jako jsi ty.” Tak je to minéno i v Barajté: ,,Nikdo z Ezauova domu nepftezije.” Z celého domu?
Talmud tika: ,,...z Ezauova domu®, tedy jen ti z jeho domu, kteri pokracuji v Ezauovych Spatnych
¢inech. Antoninus mu tekl: Vzdyt stoji psano -,,Tam je Edom, jeho kralové a vSechna jeho

kniZata...“(Ez 32,29). Rekl mu rabi: ,,Jeho kralové®, ale ne vsichni jeho kralové, ,,viechna jeho

57 Biographisch - Bibliographisches Kirchenlexikon (heslo ,, Flavius Clemens”, autor Wolfgang Kuhoff), sv. 20,
Nordhausen 2006, s. 503-519.
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knizata—7R°w1 “, ale ne vSichni jeho ministii — 7. Tak je to minéno i v Barajté: ,,Jeho kralové®,
ale ne vSichni jeho kralové, krom¢ Antonina, syna Severova. ,,VSechna jeho knizata“, ale ne
vichni jeho ministii, kromé Ketii bar Saloma. Ptame se, jaky je piipad Ketii bar Saloma? Onen
cisai Domitian, ktery nenavidél Zidy, pravil vyznamnym osobnostem cisafstvi: ,,Zpozoruje-li
nékdo na své noze vied, nevyfizne ho a nebude zit, nebo jej tam nechd a potom bude litovat?*
Odvétili mu: ,,Vytizne ho a bude zit.“ Z cisarovy strany to byla alegorie naznacujici, ze je vhodné
znicit Zidy, protoze $kodi statu. Ketia bar Salom jim fekl: ,,Nevyplati se to ze dvou p#icin. Za prvé,
nemuizes je vSechny znicit, nebot’ je psano: ,,Rozprostiel jsem vas jako Ctyii nebeské vétry“(Za
2,10). Co tika tento ver$? Reknes-li, ze smysl je ten, Ze je Biih rozptylil do &tyt nebeskych vétri
(svétovych stran), pak by nemé&lo byt psano ,,mmA ¥27x3%, ale ,,mm" yaIR>*!

Vyznam je vsak tento: Tak, jako svét nemlze existovat bez vétru, nemulze také existovat bez
naroda lzraele. Proto nemiize byt Izrael zcela znicen. Jesté tu je druha pricina. Kdyz tak ucinis a
znicis Izrael, budou t& nazyvat ni¢icim panovnikem-nv vp Xnidbn, nebotf ve tvé zemi Zidé
nebudou, kdezto jinde ano*. Cisar mu ftekl: ,Krasné jsi to vyjadiil, ale kazdého, ktery ve pri
zvitézi nad kralem, toho uvrhnou do ohnivé pece.“ Kdyz ho drzeli a vedli na popravu, fekla mu
vzne$ena dama-xn>nun: ,,0, béda lodi ptiplouvajici do pristavu, ktera nezaplatila clo“. Nardzka
na to, Ze neni obrezan (nezaplatil clo), tudiz nemiize vstoupit do budouciho svéta, podobné jako
lod’ nemuize vplout do pristavu. Sklonil se nad $picku své predkozky, ufizl ji a pravil: ,,Nyni jsem
dal své clo a mohu pfejit do budouciho svéta.* Kdyz ho tam uvrhli, fekl: ,,VeSkery miij majetek
bude patiit rabi Akibovi a jeho druhiim...“ Tu nebesky hlas-1p na pravil: , Ketia bar Salom je
ptizvan k vecnému zivotu v budoucim svété.“ Kdyz to Rabi uslysel, zaplakal a pravil: ,,Nékdo
ziska budouci svét za jednu hodinu, jiny az za nékolik let.«%8

Jinymi slovy li¢i tragicky osud Ketii bar Saloma text midrase Devarim Rabba 2:24: ... navratis se
k Hospodinu, svému Bohu* (Dt 4,30). Neni vétSiho €inu, nez pokani. Za pobytu naSich ucitell
rabi Eliezera ben Hyrkana, rabi Jehosui ben Chananii, rabana Gamliela a rabi Akiby v Rimé&, kteri
tam méli pomoci konvertovat Flavia Clemense, se stalo, Ze cisafovi ministii vydali tajny vynos, ze
od dnesniho dne do tficeti dnii nebude na celém svété jediného Zida, vsichni budou vyhubeni. Byl
vSak jeden bohabojny kraliv ministr, ktery pfisel k rabanu Gamlielovi a odhalil mu onu véc-
tajemstvi vynosu. Nasi ucitelé byli velmi zoufali. Onen bohabojny jim fekl: ,,Nezoufejte, ode

dneska po tficet dni Bith Zidt stoji pfi nich a zachrani je.«

158 Varianty: Jalkut Simoni-Ezechiel, kap. 32 ¢ast 373; tamt. Semot, kap. 29, ¢ast 384; tamt.Vajikra, kap. 24, cast
656.
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Po dvaceti péti dnech o tom tekl své Zené, 0 tajném vynosu a o tom, zZe hovoril s uc¢enci. Ona mu
pravila: ,,Vzdyt' jiz dvacet pét dni uplynulo a vynos nebyl zrusen. Rekl ji: ,,Zbyva jesté pét dni a
musime veérit, Ze Bith jim ucini zazrak*. Jeho zena byla vétsi spravedlivou-np7X nez on sam, nebot’
méla za to, ze tam, kde je tieba jednat, nelze spoléhat na zdzrak. Rekla mu: ,,Nemés§ prsten
s jedem? Pozii ho a umfi“. Zasedani ministrt bude dal$ich tficet dni za tebe truchlit a vynos bude
zrusen®. Bylo zvykem, Ze pokud jeden z ministri, kteri vydali jakykoli vynos zemrel, onen vynos
byl pak anulovan. Poslechl ji, poziel jed nalézajici se v prstenu a zemiel. Nasi ucitelé se dovédéli
o jeho sebevrazdé, ptisli k jeho Zeng, aby ji projevili soustrast a fekli: ,,Skoda lodi, ktera odplula a
nezaplatila clo®. To jest tento spravedlivy se neobtezal a je skoda, ze jakozto neobrezany nevejde
do raje. Jeho zena jim fekla: ,,Vim, co tim chcete fici, ale zaptisaham vas, ze lod’ neproplula
drive, dokud nazaplatila své clo. Thned vesla do vnitiniho pokoje a odtud jim pfinesla krabicku,
V niz byla odriznutd ptedkozka-n2°n77 a na ni lezely hadtiky nasaklé krvi. O ném, o Ketiovi bar
Salom, pronesli nasi uéitelé vers: , Knizata lidskych spoledenstvi se shromazdila, jsou lidem
Abrahamova Boha. Vzdyt §tity zemé& naleZeji Bohu nesmirné vyvysenému® (Z 47,10).

Nutno poznamenat, 7¢ vzhledem ke skute¢nosti, Ze Flavius Clemens-o?w 12 Xy*vp byl na
Domitiantiv rozkaz popraven a nespachal sebevrazdu, mize se v tomto midrasi jednat o jiného,
jemu podobného bohabojného-o»nw &7 fimského aristokrata ¢i senatora.

O néco pozdéji, za panovani cisafe Traiana (98-117 n.l.), doslo k pitkdm mezi alexandrijskymi
Reky a Zidy. Asi roku 110 ob& komunity vyslaly své delegace do Rima, kde Traianus vyslechl
projev delegata alexandrijskych Rektl Hermaiska, ktery nejen prohlasil, ze Zidé jsou ,bezbozni“
(nebot’ pohrdaji modlami), ale Ze 1 fimsky senat je jich plny. To bylo ovSem pfehnané tvrzeni,
nebot’ tou dobou byli sotva dva nebo tfi senatofi zidovského pivodu-vsichni z Herodova

59 pravdépodobn& se jednalo o ony bohabojné Rimany, ktefi dodrzovali nékteré

potomstva.
zidovské obyceje nebo tradice.

S Ketiou bar Salomem se setkdvame i v kabalistické literatufe. Italsky kabalista rabin Menachem
Azarja z Fano (1548-1620) ve svém dile nmnw: 2353 200 - Kniha o stéhovdni dusi uvadi pod
pismenem ,,»* Ketiu bar Saloma jako napravu — 1p°n duse Abimelecha, krale Geraru (viz Gn

20,1n; 26,6n).

159 7idé v fimském svétg, s. 225.
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KONVERTITKA BLURIA ( podatek 2. stoleti n.l. )

Bluria, ¢i spiSe Valeria nebo Veluria, byla bohata fimska aristokratka - 7117w, ktera se jisté ne
jednou setkala s rabanem Gamlielem 1. (raban Gamliel z Javne) pfi jeho ¢etnych navstévach
Rima. Tam se raban Gamliel snaZil svym vlivem zmirnit t&zky osud judskych Zida v obdobi po
zboreni druhého Chramu, roku 70 n.l.
Traktat Ro$ hasana 17b piedstavuje Blurii-Valerii jako Zenu majici hluboké znalosti Tory:
Konvertitka Bluria se ptala rabana Gamliela: ,,Je psano ve vasi Tore (Dt10,17): ,, Ktery nebere
ohled na osobu-o°15 Xw° R? WK ,ale také je psano (Nu 6,26): ,,at’ Hospodin obréati k tob&é svou
tvar-7oR Y0 11 RW. Jak vysvétlime tento rozpor? Rabi Josej ha-Kohen se ujal odpovédi a fekl
ji: ,,Uvedu ti piiklad, ¢emu se to podoba. Clovéku, ktery si od svého druha pijéil urcitou astku
penéz a za piitomnosti krale ur¢il datum spléatky a veriteli ptisahal pti Zivoté krale, Ze mu véas
penize vrati. Nadesel termin splatky, ale on - dluznik penize nevratil. PfiSel ke krali, aby si ho
usmifil, a kral mu fekl: ,,To, Ze jsi m¢ urazil, je ti odpusténo. Ted’ vsak jdi a usmif svého druha.*
Tak je tomu i zde. V provinénich ¢lovéka vici Bohu, tu Hospodin obrdti svou tvdr a promine
hrisnikovi. V provinénich ¢lovéka vici jeho bliznimu, zde nebere Biih ohled na osobu hiisnika do
doby, nez si tento usmiii svého blizniho.*
Z traktatu Jevamot 46a se dovidame, ze Bluria vlastnila také mnoho otrokl a otrokyn, ktefi se
ponotili do ritualni lazné-mikve diive, nez ona pii své konverzi k judaismu:

,'[’N-.'PJD‘? 00 212 JAXY 2P 0ARY 0700 "197 AWYA K2 .7°197 1720 07y NTRPW NPT X922 wvn"

".XY - OND2,PX - WOIONA ,PINKRY LWDR2 12 aN02 1°2-77197 1720 AR IRD-10nRD

,Pripad, ktery se stal konvertitce Blurii, jejiz otroci ji pfedesli a ponofili se do mikve dfive, nez
ona. Tento pfipad se dostal k posouzeni u¢enciim, a oni fekli: ,,Timto se sami vykoupili a stali se
svobodnymi lidmi. Pokud tak ucinili dfive, neZ ona konvertovala, tak ano, jsou svobodni. Pokud
tak ucinili az poté, kdy ona konvertovala, tak ne, nejsou svobodni!* Rava fekl: ,,Pokud se pied jeji
konverzi ponofili otroci jen tak do mikve anebo s umyslem konvertovat, jsou svobodni. Pokud
tak ucinili az po jeji konverzi, s tmyslem konvertovat, pak jsou svobodni. Ponorili-li se do mikve
jen tak, pak nejsou svobodni.*
V traktatu Gerim 2, halacha 4 ¢teme variantu vySe uvedeného piib&éhu z Jevamot 46a, jen s tim

rozdilem, Ze se zde pise o kralovné Brurii - 73917 7°9102.
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Je nadevsi pochybnost, Ze spravna verze je Bluria - X172, Co se tyc¢e titulu ,.kralovna®, nejedna
se o skuteCnou kralovnu, ale o matronu - aristokratku, a tudiz je zcela jisté, ze Bluria pochazela

Z nejvyssich vrstev fimské spoleénosti.160

1%0 Moge Steinberg, Al gerej ha-cedek ha-muzkarim be-Talmud ube-Midras, Kyriat Motzkin 1965, s. 46.
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ONKELOS téz AKILAS nebo AQUILA
(2. stoletin. 1)

Nelze hovotit o hlubsim studiu textu Toéry, aniz by se napiiklad studujici nepodival na Rasiho
do o¥9pnx onankomentatr ¢i neporovnal originalni hebrejsky text s Onkelovym piekladem -
aramej$tiny. Onkelav preklad se dodnes t&§i vaznosti v tradinich obcich jemenskych Zidt, ktefi
pii studiu Tory ¢tou dvakrat originalni hebrejsky text, a poté jeho aramejsky Onkeltv pieklad-

00N QYD RPN 0PnYD
V palestinskych pramenech (midrase a Jer. Talmud) vystupuje tento konvertita, ktery pochazel
z mésta Sinopé (dnes$ni Sinop) na severnim pobiezi Malé Asie, pod jménem 02°py nebo 237 07py-
Akilas (Aquila) proselyta. Babylonsky Talmud ho nazyva o12pnx . Diive se piedpokladalo, ze se
jedna o dva riazné piekladatele Tory, nebot’ v traktatu Megila 3a je uveden jako piekladatel
Onkelos, ktery pod vedenim rabi Eliezera a rabi JehoSui pfelozil hebrejsky text Tory do
aramejstiny. Oproti tomu, v TJ-Megila, kap. I, halacha 9, je nazyvan Aquilou-o07py, ktery
ptelozil Toru do rectiny. Nutno pfipomenout, Ze pouze tyto dva prameny povazuji Onkela a
Aquilu za dvé rizné osoby. Nyni u historikli pfevazuje ndzor, ze se jedna o jednu a tutéz osobu,
jejiz jméno 02°py bylo v Babylonském Talmudu zkomoleno na o17paR . Zapsana Ustni tradice
jednozna¢né povazuje Aquilu-Onkela za urozeného vzdélaného fimského konvertitu. Byl-li
vzdélanym Rimanem, musel znat dobfe fecky, tudiz je mnohem pravdépodobngjsi, Ze byl
autorem feckého prekladu Tory. Nyni si mizeme polozit otazku, pro¢ byl nutny novy Aquiliv
fecky pieklad, kdyz tu byla jiz od 3. stoleti pf. n.l. Septuaginta. Aquila zil a piasobil v prvni
poloving 2. stoleti n. 1., tedy v dob¢, kdy si rana kiest'anska cirkev Septuagintu ptisvojila, ¢imz se
tato stala pro Zidy jiz nevhodnou ke studiu.
Mezi védci, zabyvajicimi se timto problémem, pfevladd dnes nazor, ze Onkelovi (Aquilovi) byl
pozdgji pFiféen anonymni aramejsky preklad Téry - oun.*
Ani Onkeltv rodinny ptivod neni dosti jasny. V trakratu Gitin 56b je uveden jako Onkelos ben
Kalonykos( pradépodoné zkomolené Kalonymos), syn Titovy sestry, tedy synovec cisafe Tita
(79-81 n.l.). Naopak v midrasi Tanchuma, Mispatim 5 je uveden jako Akilas, syn Hadrianovy
sestry, tedy synovec cisaie Hadriana (117-138 n.1.). O Onkelovi se téz zmiiuje biskup Epiphanius

ze Salaminy, kypersky patriarcha (4. stol.n.l.), ktery o ném tvrdi, Ze pochdzel z mésta Sinope v

181 Encyclopaedia Judaica, svazek 12, s. 1406.

132



Pontu a byl Hadrianovym piibuznym. Cisai ho mé&l poslat do Jeruzaléma, aby tam dohlizel na
prestavbu mésta v Aelia Capitolina. Ob¢ varianty jsou mozné. Pokud by vSak byl Hadrianovym
synovcem, musel by byt v dobé své konverze velice mlady, nebot je uvadén jako mladsi
soucasnik Rabana Gamliela Il. z Javne a jako zak rabi Eliezera ben Hyrkana a rabi Jehosui, coz
jsou tanaité druhého pokoleni, puisobici v letech v letech 80-110 n.l.

Onkelovo rozhodnuti konvertovat popisuje pasaz traktatu Gitin 56b-57a: ,,Onkelos bar
Kalonykos, syn Titovy sestry, si pial konvertovat. Sel, a vyvolal ducha zemielého Tita. Rekl mu:
K nim pfilnout?* Titus mu odvétil: ,,Maji mnoho piikazani, nebudes s to je plnit.“ Jdi, vyprovokuj
proti nim valku a bude$ nad nimi vladnout, nebot je psano: ,,Jeho (Jeruzaléma) protivnici nabyli
vrchu® (P1 1,5). Kazdy, kdo suzuje Izrael, nabude vrchu.” Onkelos mu tekl: ,,Jaky je tviij trest?*
On mu odvétil: ,,Takovy, jaky jsem vyikl sam nad sebou. Kazdodenné sbiraji mij popel, soudi
ho, spaluji a rozprasuji ho nad hladinou sedmi mofi.“ OdeSel, a vyvolal ducha zemrelého
Bileama. Rekl mu: ,,Kdo je na tomto svété nejdalezitéj$i? Ten mu odvétil: ,,Izrael. Onkelos mu
fekl: ,,Mam k nim pfilnout?* Bileam mu odvétil: ,,Po vSechny své dny nikdy nepecuj o jejich
pokoj ani o jejich dobro“(Dt 23,7)... Odesel, a vyvolal ducha zemrelého JeZiSe Nazaretského a
fekl mu: ,,Kdo je na tomto svété nejdilezitéjsi? JeZis mu odvétil: ,,Izrael.“ Onkelos mu fekl:
Mam K nim pfilnout? On mu fekl: ,,Pfej jim dobro, zla jim nepfej..... VSe, co se jich-1zraele tyka,
jakoby se tykalo o¢ni panenky.* Pojd’ a viz, jaky je rozdil mezi hiiSnymi Izraele a proroky narodi
svéta! Prorok Bileam jim prdl jen to nejhorsi, ale Jezis, ktery byl jednim z hrisnikii Izraele, jim
pral dobro.*

V midrasi Semot Rabba 30:12 &teme: ,,Toto jsou pravni ustanoveni...” (Ex21,1). Takto stoji
psano ve versi: ,,0znamil své slovo Jakobovi...“(Z 147,19). Jednou fekl Akilas krali Hadrianovi:
,,Chci konvertovat a stat se Izraelcem.” Hadrian mu odvétil: ,,Chces se pripojit k tomuto narodu?
Jak jsem ho tupil! Jak jsem ho pobijel! Chces se pripojit K této spodiné narodt?! Co na nich vidis,
ze chces konvertovat?* Akilas mu tekl: ,,Kazdé z jejich déti vi, jak Svaty, budiz pozehnan, stvofil
svét. Co stvoftil prvniho dne, co druhého, kolik let uplynulo od stvofeni svéta a na jakém zakladé
tento svét existuje. A jejich Uceni-7n je pravdivé.” Hadrian mu fekl: ,,Jdi, u¢ se jejich Toru, ale
neobiezavej se. Akilas mu odvétil: ,,Dokonce ani nejvétsi ucenec, ktery je v tvém kralovstvi, ba
ani stolety stafec se nemuze ucit jejich Toru, pokud neni obfezany, nebot’ je psano: ,,Oznamil své
slovo Jakobovi, nafizeni svéa a soudy Izraeli. Tak z4dnému z narodd neuéinil...“(Z 147,19). Komu

tak ucinil? Syniim Izraele!*
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Také v dal$im z midrast, v midrasi Tanchuma, Mispatim 5 nalezneme podobnou historii o
Aquilové zaméru konvertovat. Zde vSak je Aquila-Akilas pfed svym strycem Hadrianem velmi
opatrny a nevyjevi mu ihned svlij opravdovy zdmér. ,,Toto jsou pravni ustanoveni...“(Ex 21,1).
Ver§ pravi: ,,0znamil své slovo Jakobovi... Tak Zadnému znarodd neudinil...“(Z 147,19).
Proselyta Akilas byl synem Hadrianovy sestry. Chtél konvertovat, ale bal se svého stryce
Hadriana. Rekl mu: ,,Chtél bych se zabyvat obchodem.“ Hadrianus mu pravil: ,,Asi ti chybi
sttibro a zlato. Hle, vSechny mé poklady jsou ti k dispozici.* On mu fekl: ,,Chci obchodovat, jit
do svéta, abych poznal minéni lidi. Proto se chci s tebou poradit, jak mam jednat. Hadrian mu
odvétil: ,,m5yna% 790w 72 POV 77 ,7IR2 AN A7OW IR IR XOUnHPI 92 — Vechno zbozi, které
vidi§, lezi dole a je dané na zemi. Jdi, zabyvej se jim, nebot’ jeho cena nakonec vzroste a ty
vydelas.«
Akilas odesel do zemé Izraele a ucil se Téru. Casem ho tam nasli rabi Eliezer a rabi Jehosua a
v§imli si, Ze se jeho tvar zménila. Rekli si navzajem: ,,Akilas se u¢i Téru!*“ Protoze byl u nich, u
rabi Eliezera a rabi Jehosui, zacal jim klast mnoho otazek ohledné TOry a micvot a oni mu
odpovidali. Akilas se vratil ke svému stryci Hadrianovi a on mu pravil: ,,Pro¢ se zménil tvij
obli¢ej? Mam dojem, ze jsi prodélal vSechen sviij majetek, nebo t¢ snad nékdo suzuje?* On mu
odveétil: ,,Ne, vzdyr jsi muj piibuzny, kdo by m¢ mohl suzovat?“ On mu fekl: ,,Pro¢ se tedy zménil
tvyj oblicej?* Akilas mu odvétil: ,,Protoze jsem se ucil Toru a ne dost na tom, udélal jsem si
obfizku.“ On mu odvétil: ,,Kdo ti fekl, Ze to mas udelat? On mu odvétil: ,,Radil jsem se 0 tom
s tebou.* On mu fekl: ,,Kdy?* Akilas mu odvétil: ,, Tehdy, kdyz jsem ti fekl, ze chci obchodovat a
ty jsi mi pravil, Ze vS§echno zbozi, které vidim ma malou cenu a naléza se na zemi a ze s nim mam
obchodovat, nebot’ jeho cena stoupne.

- MYNI° 79101 PRIV PIRA 7101 7900 AR DR XYY NINRG 90 Yy onam”
ProSel jsem vSemi néarody, ale nevidél jsem néarod jsouci na zemi v takovém tpadku a poniZeni
jako Izrael, ktery vSak bude na konec vyvysen a jeho cena vysoce stoupne.*
Nebot tak pravil 1zajas: ,,Toto pravi Hospodin, vykupitel Izraele, jeho Svaty, tomu, ktery je
V opovrzeni, jehoZ si kdejaky narod hnusi, sluzebniku vladci: Spatii t€ kralové a povstanou, a
velmozZové se skloni, kvlli Hospodinu, ktery je vérny, kvili Svatému Izraele, ktery té vyvolil®
(1z 49,7).
Ve dvou vySe zminénych midraSich stavi Akilas-Onkelos svého stryce Hadriana pted jemu jisté
nemilou skute¢nost, e se chystd konvertovat (Semot Rabba), anebo Ze jiz tak udinil

(Tanchuma). Hadrian je vSak o jednani svého synovce informovan z jeho vlastnich Ust.
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Z nasledujiciho midrase, ktery se nalézé v talmudickém traktatu Avoda zara 11a vyplyva, ze se o
konverzi svého synovce doveédél cisar post factum od svych informatorti:
RMITT RTNA ATW T3 PR ORAP TPOWR ,TNAR ORMDINT XTI 0P AT PR OWD’JW5P 72 OﬁPJWN"
WPV RN 107 RR D MR IPIRY 9PW NI 0D O KDY D 10N RD T2 MR LINIAR [R1IR]
PWDR NP KRNI VPN RAP LREIPY RINNT KNI KOIIT ,ROIIT? RIPDOR ,XIPDOK NP K71 0PI RO
PR L(RD L2 MAW) MA 0nY 219?790 M 120007 ORI np KON 0PI A"APR 77 MR KD D R
RMIAT ROIUD KT 91K 9 VP %D LTI TN WNWD K A9 R ,OINAR RPN RTNX AT 77909010
07 W2 Ton" 07 DWW AT T2 MR IR TP XK D 1R DR ORI 0K 79V 770 200X, RANOR
IARY WY 7" RRIY LPINAN AT RIT 0°19210 17aY ,5"p0 129K L7020 ININ D2 WA 1°72Y 0°1927 2w
".7°9N2 7w RY N PR (7,800 2°90N) "W T anyn R
,,Onkelos, syn Kalonyma konvertoval. Cisaf za nim vyslal pluk fimskych vojdkii, aby ho zatkli a
privedli k nému. Onkelos je vSak zaujal Pismem a svym k&zanim, a oni konvertovali. Cisaf za nim
vyslal dal§i pluk Rimand a fekl jim, vojdkim: ,,Nic mu nefikejte a viibec s nim nemluvte, aby vas
nepresvedcil svymi slovy.” Tak i ucinili. Zatkli ho a vzali s sebou. Kdyz §li, tak jim Onkelos tekl:
»Povim vam takovou véc: Svétlonos§-&11°9°1 drzi pochodeii pfed ifednikem-&11°9°9R, Ufednik pred
vévodou-xoo17, vévoda pied generalem-X1man a general pied vladcem-xmp. Zda-li vladce drzi
pochoden pred lidmi?* Odvétili mu: ,,Ne.” On jim fekl: ,,Svaty, budiz pozehnan, nese pochoden
pted Izraelem, nebot’ je psano: ,,Hospodin Sel pfed nimi ve dne v sloupu oblakovém...“(Ex 13,21).
Vsichni Rimané konvertovali. Cisai za nim znovu vyslal znovu pluk a tekl vojdakiim:
,Nepromluvte s nim ani slovo!* Kdyz ho zatkli a §li s nim, spatfil na vchodu upevnénou mezuzu,
polozil na ni svou ruku a ekl jim: ,,Co to je? Oni mu odvétili: ,,Rekni nam to ty.“ On jim pravil:
»Takovy je fad svéta. Kral z masa a krve sedi uvnitt palace a jeho slouzici ho chréni zvenku.
Avsak Svaty, budiz pozehnan, jeho sluzebnici, Synové lzraele jsou uvnitt, ve svych pribytcich a
on je chrani zvenku, nebot’ je psano: ,,Hospodin bude chranit tvé vychazeni a vchazeni nyni i
navéky“(Z 121,8). Také oni konvertovali. Cisai* jiz zadny pluk za nim nevyslal.*
Dalsi midras Semot Rabba 19:4 nas informuje o rozhovoru Aquily s jeho ugiteli, rabi Eliezerem a
rabi JehoSuou a jeho zaky. Tato pasaz téz sveéd¢i o tom, Ze talmudicti u€enci vysvétlovali v Tote
se nachazejici termin ,,73* ne jako ,,awn 73 — host, pfichozi®, ale jako ,,p7% 23 — konvertita,
prozelyta®. Takovy vyklad, az na nékteré sporadické vyjimky, nalezneme ve vSech castech
zapsan¢ Ustni tradice tohoto obdobi. Nyni text midraSe:
,»Tak se ptal budouci konvertita Akilas nasich ucitelti a pravil jim: ,,Co znamena, kdyz je psano:

»Miluje konvertitu a davd mu chléb a Sat“ (Dt 10,18). Cozpak vSechny sliby, které slibil
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Vsemohouci konvertitovi jsou, ze mu da pouze chléb a odév?!“ Rekl mu rabi Eliezer: ,Jakob,
jehoz jméno je Izrael, nebot tak ho pojmenoval Bith na ditkaz své ldasky k nému, prosil zpocatku
Svatého, budiz pozehnan, aby ,,mu dal chléb k jidlu a Sat k odivani“(Gn 28,20). Ty vsak, ktery jsi
nyni pfisel, abys konvertoval, nebud’ jako my, ale bud’ jako Jakob, prvorozeny syn Svatého, budiz
pozehnan (viz Ex 4,22). Rekl mu rabi Jehosua: ,Nemysli si, ze Jakob prosil o chléb a odév
v doslovném smyslu slova, ale pravil: ,,Svaty, budiz pozehnan, mi slibil, Ze bude se mnou a
postara se o mne (viz Gn 32,13). Kdy poznam, Ze je se mnou a ze m¢ stiezi? Kdyz da, aby ze mne
vzesli synové-knézi, ktefi budou jist z pfedkladnych chlebi-o°1977 on% a budou oblékat knézska
roucha, nebot’ je psano ,,da-li mi chléb k jidlu“, to je pfedkladny chléb a ,,8at k odivani®, to jsou
knézska roucha, nebot’ je psano: ,,Nato obléknes Aronovi svata roucha® (Ex 40,13). Také zde
stoji: ,,Miluje konvertitu a dava mu chléb a at*“(Dt 10,18), ¢imz chce fici, ze nechava z konvertity
vzejit syny, ktefi jedi predkladny chléb a oblékaji si knézské Saty, a to je onen smysl verse:
»Konvertita neziistane venku“(Jb 31,32). Svaty, budiz pozehnan pravil: ,,Po takové cti, kterou
chci prokazat vsem opravdovym konvertitim, Cinicim pokani a vracejicim se ke mné, vy,
konvertite, si stézujete, proc prozelyta neni jako Izraelec, pro¢ nema rodokmen, pro¢ nema udél
v zemi? Na to pravi vers: ,,At nefika nikdo z cizinci, kdo se ptipojil k Hospodinu: ,,Hospodin mé
jisté odloucil od svého lidu“(Iz 56,3). Jiné vysvétleni verse ,,At’ nefikéd nikdo z cizinci*: ,,Plesej a
raduj se, sijonska dcero... V onen den se mnoho narodd pfidruzi k Hospodinu. Stanou se mym
lidem... (Za 2,14-15).“

Rekl Svaty, budiz pozehnan, Izraeli: ,,Rikam-li konvertitim, Ze tak ucinim, tim vice, abych to
nefikal Sijonu a Izraeli.«*®

Podobny smysl ma i pasaz z midraSe Tanchuma, Lech lecha 6, kde si Onkelos myslel, ze
Hospodin by m¢l projevit svou lasku a sympatii ke konvertitovi tim, Ze mu dé velké bohatstvi a
ne pouze chléb a sat, jak je uvedeno v Dt 10,18. Stafec, s nimz Onkelos diskutoval, mu objasnil
na prikladu praotce Jakoba, ktery VSemohouciho neprosil o vic, nez chléb k jidlu a $at k odivani,
jak je psano v Gn 28,20. Smyslem diskuse je objasnit Onkelovi, ze pokud Hospodin zabezpeci
¢lovéku (konvertitovi) po cely Zivot skromnou stravu a odév, i to je velké dobro a projev Bozi
lasky.

O velmi blizkém vztahu, ktery panoval mezi Onkelem a jeho ucitelem rabanem Gamlielem II.,

svéd¢i dalsi pasaz z traktdtu Avoda zara 1la, kde ucenci posuzovali davny obycej, ktery byl

162 Varianty v Beresit Rabba 70:5, Bemidbar Rabba 8:9, Kohelet Rabba 7:8.
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roz$ifen jiz v pfedexilnim Judsku a o némz je téz zminka v Jr 34,5, totiz spalovat vonné latky a
drahocennosti na znameni smutku poté, kdy zemfel kral nebo knize (piedseda Sanhedrinu). Zde
se uvadi, Ze Onkelos po smrti rabana Gamliela pii smute¢nim obfadu spalil sedmdesat minci,
z nichz kazda méla vahu tyrského Sekelu. Stejnou informaci o této udalosti ndm podavéa take
Tosefta Sabat 8:18, pouze s tim rozdilem, Ze to bylo ,,vice nez sedmedsat minci®.

Talmudicka tradice nehovoti o Onkelovi pouze jako o konvertitovi, ktery celym svym srdcem
pfilnul k Zidovskému narodu, ale téZ jako o Zidovi, ktery se snazil Zit jako jeho uéitel, raban
Gamliel II., a tak jako on dodrzovat po cely zivot velice pfisné zakony ritualni Cistoty, zvlasté ve
vztahu k pokrmum. V Tosefté Chagiga 3:2 a 3, ktera nam dopliuje text stejnojmenného traktatu
18b, ¢teme: ,,Raban Gamliel jedl cely svi Zivot béZné pokrmy v ritudlni Cistoté tak, jako by to
byly pokrmy z obéti uréené knézim... — ...v> 93 1211 DAL 9 92 707 HROH3 120

,Konvertita Onkelos jedl cely sviij zivot v ritudlni ¢istoté, jako by to byly svaté pokrmy urcené
knéZim... - ... 92 WTIPA N0 DY PO 7777 AT 019pRE

Zavérem muizeme konstatovat, Zze Onkelos mél také smysl pro humor, o ¢emzZ sv&d¢i jemu
pfipisovana véta z Barajty v traktdtu Baba batra 99a. Ucenci zde hovoii o tom, jak vypadali
cherubové, ktefi byli na pfikrovu schrany (viz Ex 25,20). Co na to fika Onkelos?

" 12997 YOI TNIND O7ID DTN T DOVIYE AWH 2°2173" (IRK AT 019K -X0INT

Uc¢ili jsme se V Barajté - Konvertita Onkelos fekl: ,,Cherubové jsou umné zhotoveni, shliZejici na

stranu a jejich tvare maji vyraz zaka, ktery se prdvé zbavil svého uditele.*
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TURNUSRUFUSOVA ZENA
(2.stoletin. l.)

Kdo byl Turnusrufus - owmoumn? Jednd se o zkomoleninu jména Tineius Rufus. Rufus byl
konzulem a fimskym mistodrzicim provincie Judea béhem Bar Kochbova povstani (132-135
n.l.). Jako jeden z nejvyssich ufednikti fimské moci se podilel na jeho krvavém potlaceni.
Vzhledem Kk jeho krutosti mize slovo Turnusrufus také znamenat tyrannos-tyran Rufus. Ve své
Kronice jej pipomina i caesarejsky biskup Eusebios.’®® Turnusrufus je znam jako nelsp&sny
oponent rabi Akiby v teologickych diskusich.'®* Kromé toho mu tradice pfipisuje, Ze pfi popravé
rabi Akiby ho pfikazal jest¢ nelidsky mucit. Kromé jinych krutosti mu i toto vyslouzilo ,,titul*
tyran. Rufus také ptikézal rozorat Chramovou horu, aby nezistala po Chramu ani pameitka.165
Jak jsme jiz uvedli ve stati zabyvajici se Ketiou bar Salom (Nedarim 50a-b), rabi Akiba zbohatl i
diky penézim Turnusrufusovy Zeny.

Podivejme se, jak nam Rasi na samém pocatku traktatu Nedarim 50b agadicky komentuje tuto
skute¢nost: Byl jeden muz, ktery se jmenoval Rufus a ten se piel s rabi Akibou o slova Tory.
Z téchto pri vzdy vychazel vitézné rabi Akiba a onen muz Rufus odchazel zahanben. Rufus o tom
vypravél své zené a ta mu nato pravila: ,,Ja ho svedu a znemoznim.* Byla velice krasna. PfiSla
k rabi Akibovi a odhalila mu své lytko. Rabi Akiba si uplivl, usmél se a zaplakal. Rekla mu:
,,Pro€ jsi to vSe délal?* On ji odvétil: ,,Pro¢ jsem si uplivl, protoze pochazi§ z pachnouci kapky.
Plakal jsem, protoZe tva krasa ¢asem skonc¢i v zemi.“ Pro¢ se usmal, to ji fici nechtél. Tak dlouho
na n¢j naléhala, az ji to fekl, Ze totiz konvertuje a vda se za n¢j. Pravila mu: ,,Je pokani*“? Odvétil
ji: ,,Ano“. Konvertovala a poté, kdyz jeji muz zemftel, vdala se za rabi Akibu a pfinesla mu velké
jméni.

U Rasiho komentafe mame vSak chronologicky problém. Pokud Turnusrufus ptikézal behem
popravy mucit rabi Akibu, tak jej pfezil. Turnusrufusova Zena se tedy nemohla po smrti svého
manzela vdat za rabi Akibu.

Nebude od véci uvést text traktatu Avoda zara 20a, ktery poslouzil Rasimu za zéklad jeho

rozvitého agadického komentéfe:

183 Yigael Yadin, Bar Kochba, Hamburg 1971, s. 22 a 259.
Aharon Oppenheimer ed., Sugjot be-toldot am Jisrael - mered Bar Kochba (10), Merkaz Zalman Sazar,
Jerusalajim 1980, s. 273.

164 Baba batra 10a.

165 TJ-Taanit, kap. 4, halacha 5.
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19°01 AR2 ON°AY — P71 .02 PhY L0 L, UWAT 019100 DWR AR R2PY 27 ARY .(73 , 177 D’bﬂﬂ) "

".RIDY 292 RIDW RAT — 7192 ,Hb 2°011 RA?AAT 77°NYT — Priw ,an1n0
,,Piihodilo se rabanu Simonu ben Gamlielovi, kdyZ pobyval na vrcholu Chramové hory, Ze tam
uvidél piekrasnou nezidovku a pravil: ,,Jak nesdetna jsou tva dila, Hospodine! (Z 104.24).
Dokonce i rabi Akiba vid¢€l zenu hiisSného Turnusrufuse. Uplivl si, usmal se a zaplakal. Uplivl si,
nebot’ ona pochazi z pachnouci kapky. Usmal se, nebot’ védel, Ze ¢asem konvertuje a vda se za

néj. Zaplakal, nebot’ tato jeji krasa bude casem tlit v prachu.«
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RABI JOCHANAN BEN TORTA
(2.stoletin. l.)

Rabi Jochanan ben Torta-xnmn 32 130 "7 byl soucasnikem a pritelem rabi Akiby a prozival
s nim slavné i tragické obdobi bar Kochbova povstani (132-135 n.l.). Oproti rabi Akibovi, ktery
povazoval Simona bar Kochbu za mesiase a spasitele Izraele, 0 némz jiz hovoii ver§ Téry ( Nu
24,17): ,,Vyjde hvézda z Jakoba“, nesdilel rabi Jochanan ben Torta takové nadSeni a nevéfil v bar
Kochbovo mesiasstvi. V TJ-Taanit, perek 4, halacha 5 ¢teme - Rabi Jochanan ben Torta ekl
rabi Akibovi: ,,Akibo, z tvého lice vyrasi trava (t.j. bude dlouho po tvé smrti) a syn Daviduv jesté
nepiijde - TI7 12 X2 XY 17790 P22 D02WY 19V ,RPY.

Dle piibéhu, uvedeného ve sbirce midrasu Pesikta Rabbati (56,2-57,1), byl rabi Jochanan
prozelyta, ktery za svou konverzi Kk judaismu vdé¢i kravé, proto se mu dostalo aramejské
prezdivky ,,8n7n j2 — syn kravy*.

Nasi uéitelé vypravéli piibéh o jednom Zidovi, ktery vlastnil jedinou kravu, s niz oral. Onen Zid
vSak zchudl a prodal ji jednomu nevéficimu-"a. A protoze ji nevétici koupil, tak s ni také béhem
Sesti vSednich dnu oral. Také o Sabatu ji vyvedl ven, aby s ni oral. Tu se vSak krava pod jafmem
polozila a nevstavala. Zacal ji bit, ale ona ne a ne se hnout z mista. KdyZ nic nepomohlo, Sel
k onomu Zidovi, ktery mu ji prodal a fekl mu: ,,Pojd’, vem si zpét tvou kravu, protoze mé asi
né&jakou vadu. Jak bych ji jen nebil, ona ne a ne se hnout z mista.* Zid ihned pochopil, Ze to je
kvili $abatu, nebot’ krava byla nau¢ena o $abatu odpoéivat. Rekl mu: ,.Pojd’, uvidis, ja ji znovu
postavim na nohy.“ Pfistoupil k ni a poSeptal ji do ucha: ,,Kravo, kravo, vi§, kdyz jsi byla v mém
vlastnictvi, ve vSedni dny jsi orala a o Sabatu odpocivala. Nyni, pro mé hfichy, jsi se stala

'6‘

majetkem nevéficiho, prosim té tedy, vstan a orej!* Krava okamzité vstala a zacala orat. Onen
nevetici mu fekl: ,,Nedam ti pokoje, dokud mi neprozradis, cos ji Septal do ucha! Ja jsem ji tak
bil, az jsem se z toho cely unavil, a ona stejné nevstala.“ Zid ho za¢al usmifovat a pravil mu:
,,Z4dna kouzla, ani ¢ary jsem nedélal, jen jsem ji fekl, Ze nyni je tvd a musi délat to, co si prejes.
Ona vstala a orala.” Onen nevéfici se naraz lekl a pravil: ,,Dokonce i takova krava, ktera neméa
dar feci a ani rozum, ta poznala svého Tvirce, a ja, ktery byl stvofen podle Jeho obrazu a jemuz
dal rozum, j4 svého Tviirce nepoznam?* Okamzité¢ pak konvertoval, ucil se a stal se hodnym

Tory. Nazyvali ho &nmn 12 1170 - Jochanan, syn kravy. A dodnes nas$i ucitelé pronaseji halachu

jeho jménem.
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Do dnesni doby se v agadickych c¢astech ustni Téry zachovalo jen velice malo jemu
ptipisovanych prapovédi. Jednu z nich nalezneme v Tosefté Menachot 13:4 -
M99 71T 7712V 2197 27271 0 2190 LRI P12 ,D’bWﬁ’ 412102 DOWTIP °T2 °15N 727w 712717 70 1"
% 2151  ,MAYYNI 1PN A7IN2 Ny 102 392 IR PN aNnR2 5aR .79I02 AW 2°A7 MIOYY DAY
N33 A9PWY ,DIPAN 2197 YT DR WOR DRI AWpWw 77797 0V DR WOR PRIV AN DR PATIRY 2101 2173
". 2917 NI2%OWY NIV MO 77T 7TV TAD
,,Proc bylo zni¢eno Silo? Kvuli zleh¢ovani svatyng, ktera tam byla. Pro¢ byly zbofeny Jeruzalém
a prvni Chram? Protoze se tamni obyvatelé zabyvali modlosluzbou, krvesmilstvem a prolévali
nevinnou krev. Pozdé&ji jsme vSak poznali, Ze se zabyvali Torou a byli obezfetni v oddélovani
desatkil. Pro¢ tedy byli vyhndni? Protoze milovali mamon a navzdjem se nenavidéli. Pouc se
Z toho, Ze pro Hospodina je vzajemna nenavist tak tezkym hrichem, ktery ma stejnou vahu jako
modlosluzba, krvesmilstvo a prolévani krve.*
V midrasi Semot Rabba 40:1 vystupuje také rabi Jochanan ben Torta, kterého uéenci chvali.
3197 X2 NNXR QYD RNN 12 73077 %27 1327 1R ORWPH "InRD" T R "H9RT 207270 92 R 2298 12T
". 091317 1INAWY AW Y SNN2aY KD 232 AR 7702 NP1 TRV 17 R N2°PY °27
,1 pravil Buh vSechna tato slova“ a potom je ,,fka“ (Ex 20,1) Izraeli. Nejdrive si vSechna tato
slova rekl Biith ,,sam pro sebe“ a pak je opakoval ,,7ka* Izraeli. Ucitel¢ tekli, Ze jednou prisel
rabi Jochanan ben Torta k rabi Akibovi, v dobé, kdy cetli v synagoze Toéru, a rabi Akiba mu fekl:
,Postav se a ¢ti Toru.* On jim odvétil: ,,Jeste jsem si sam neprosel cely oddil.“ U¢enci ho za jeho

odpovéd’ a za tak odpovédny pristup k cteni Tory pochvalili.*
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PROSTITUTKA, KTERA KONVERTOVALA

(asi polovina 2. stoletin.l.)

V traktdru Menachot 44a ¢teme piibéh, ktery nam ukazuje, ze judaismus nikoho nezavrhoval,
pokud se ¢lovek rozhodl zit v souladu s Bozimi piikazanimi. Cesta ke konverzi nebyla uzaviena
ani pred takovou nezidovkou, ktera se zabyvala nejstarSim femeslem na svéte:

77 W 770w 222377 MR T nhuIw ,0°7 70722 A7 WO YR .Y NNXNA AT AW TR 07RA awva"
" '[’5 WY QTR IR 77 7INRY ANNDW 70101 .INDA DY AW K2 13AT ¥OAIWD Rial) > YR 02207 NINA V2R
DR 95 1°21.277 5w AR 00 SW ww M TR aYOX0 D101 DI RO AR LN Y AW KA 22177 NING
JTTAID Q1Y AW 39V RIT AR LAY ROTWD 73170V 023 DY 2w 0%y 20T Yw 731hy o YW 220 nnv
793 17 7ONR LYPIR 023 DY 7AW unawl KO ARY VPR 02) SY 19 2w LAWI 1ID HY 17 AMDVY PAPROY T IR
NN KOR ,TNIND 11D AWK SNORT ROW T2V 12 MK 2 DRI D0 72 07 WARNY T NN 1KY M D
YID°% TRV RAT IR .DMYD NW (XM 10 12712) "DPR 11 OIR" 72 20031 .00 XX A9 0N DR
TV oW 72 7w a0 D MR TV 71 IR A9 7K .07V 172 99V 1T WOV 10w 29D TNVY K17 IR
WIHWY N29RY WL L0031 93 ApY M ATAY L7773 1011 2ND AN 12 TR ANKY W O A0 20 o O
D3 ONWYY DY N 027 17 TR KO DWW 102D DR .MVER TNIRG I 702 7701 WL 00v0
MyXn MR .anPn2 %271 09 19 AR 7 AN AT 202 AR .20 TR0 1A 90K DN TPIY XDW °N2 T2 MR
90 YT R R2T QWD) 71T 022 10w 100 AT .IN°T217 AYURT MR 1D AYRaw

,»S jednim ¢lovékem, ktery ptisné dodrzoval ptikazani o tfasnich - nx*x mxn se stala takovd véc.
Onen muz se doslechl, Ze ve velkém piimoiském meésté zije prostitutka, ktera bere 400 zlatych.
Poslal ji 400 zlatych a ur¢il si dobu schuzky. Kdyz nadeSel jeho cCas, pfiSel a posadil se u dvefi.
Vesla k ni jeji otrokyné a fekla: ,,Ten ¢lovek, ktery ti poslal 400 zlatych pfiSel a sedi u dvefi.“
Odvétila ji: ,,Necht’ vejde. Vesel, a ona mu nabidla sedm posteli, Sest sttibrnych a jednu zlatou.
Mezi kazdou z nich byl stiibrny zebiik a k nejvyssi vedl zebtik zlaty. Vystoupila a sedla si naha
na nejvyssi postel. Také on vystoupil a usadil se naproti ni také nahy. Tu se objevily Ctyfi tfasné,
které ho udetily do obliceje, on sklouzl a spadl na zem. Také ona sklouzla a spadla na zem.
Rekla mu: ,,Pfi fimském Kapitolu-"mn 5w 1193 nedam ti pokoje, dokud mi nefeknes, co jsi na mé
nam piikazal jednu micvu a ta se nazyva tfasné-n>x°x.“ Tam, kde se uvadi tato micva, je dvakrat
psano: ,,JJa jsem Hospodin, va§ Bih* (Nu 15,41). Ja jsem ten, ktery bude trestat a j& jsem ten,
ktery bude odmétiovat.“ Nyni #isné stoji prede mnou jako &tyfi svédei. Rekla mu: ,,Nenecham

té na pokoji, dokud mi nefeknes, jak se jmenujes, jak se nazyva tvé mésto, jak se jmenuje tviyj
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ucitel a tva Skola-Twn, V niz se u¢is Toru.” Napsal to a zapisek ji dal do ruky. Ona potom
rozdélila vSechen sviij majetek. Tietinu vlade, tfetinu chudym a tietinu si ponechala s vyjimkou
onéch podusek. A pfisla do Skoly rabi Chiji - &»n °27 a fekla mu: ,,Rabi, ptikaz, aby mé
konvertovali.“ On ji fekl: ,,Moje dcero, nezalibil se ti snad jeden z zakt?* Vyndala zapisek a
podala mu ho. On ji fekl: ,,Jdi, a raduj se ze své koupé! Tu postel, kterou jsi pfed nim rozestlala
zakdzanym zptisobem, nyni rozestel pfed nim zpusobem povolenym. Toto je tva odména na
tomto svét€, ale odmeénu v budoucim svété nedovedu odhadnout.*

V komentafich Tosafot se uvadi, ze se nejedna o onoho velkého rabi Chiju, pochazejiciho
Z Babylonie, ktery pfiSel do zemé Izraele a usadil se v Tiberiad¢é. Rabi Chija byl vynikajicim
ucencem své doby, piitelem a rddcem rabi Jehudy ha-Nasiho (kolem r. 200 n. 1.). BohuZel,
nevime presné o jakého rabi Chiju se jednd. Dale se zde piSe, Ze Tosefta uvadi verzi, podle niz
onen muz, jenz se ozenil s byvalou prostitutkou, kterd konvertovala, byl zdkem Skoly rabiho
Meira. Pokud bychom pfijali tuto moznost, piibéh se mohl odehrat tésn¢ pied polovinou 2.
stoleti n.l., n€kolik let po pordZce Bar Kochbova povstani. Tehdy, po smrti cisate Hadriana (138
n.l.), ustalo sice kruté pronasledovani Zidd, ale konverze k judaismu byla spojena s moznym
nebezpedim ze strany fimskych ufadt vici budoucim ¢i hotovym prozelytim. To by objasnilo
slova Rasiho komentafe k této pasazi, kde uvadi, ze tfetinu majetku dala vlade, t.j. fimskym
uradim, aby ji nedélaly potiZe pii piestupu. Rasi také uvadi, ze tato zena, poté co vypravéla svij
ptibéh uciteli svého ,klienta“ a pfedala mu jeho zapisek, konvertovala Cisté z ndboZenskych

pohnutek - na»xnn ®°n 07w oww, K éemuz ji pobidl onen zazrak s cicit, jehoZ byla svédkem.
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ANTONINUS ( pocatek 3. stoletin. 1.)

Rimsky cisaf M. Aurelianus Antoninus Caracalla, star$i syn cisafe Septima Severa, ktery vladl
po smrti svého otce v letech 211-17 n.l. Byl velice §tédry k armadg, v niz zvedl legionatské platy
a umérné tomu i zold. Vzhledem k inflaci se snazil Caracalla zafidit, aby i platy vojakia
v naturaliich - potravinach a podobné - byly podstatn¢ zvyseny. Vyhlasil nejproslulej$i pravni
opatifeni starovéku, nesouci jeho jméno, Constitutio Antoniniana. S vyjimkou otrokt udélovalo
toto ustanoveni prakticky veskerému obyvatelstvu cisafstvi postaveni fimskych obcanti, coz bylo
az dosud vyhrazeno pouze Italim a pomérné malé elitni skupiné obyvatel provincii.'®

Jak bylo jiz vyse uvedeno (v textu o Flaviu Clemensovi-Ketia bar Salom), Zidovska tradice
hovofi o tom, Ze mezi rabi Jehudou ha-Nasi a Antoninem panovaly velice dobré vztahy a oba
muzi spolu mnohokrat diskutovali o nabozenskych a filozofickych otazkéach. Jednim ze zaklada
této tradice bylo znatelné zlepieni postaveni Zidii v Palesting i v jinych &astech impéria za
Caracallova panovani. Lze to vysvétlit nejen Caracallovou toleranci vii¢i Zidéim, ale i obratnou a
moudrou politikou rabi Jehudy ha-Nasiho ve prospéch svého naroda.

Kromé toho, Antoninus byl povazovan ustni tradici za velkého bohace, jak nam o tom svédc¢i
traktat Sanhederin 110a - Rekl rabi Chama jménem rabi Chananii: ,Josef ukryl v Egypté tii
poklady. Jeden byl odkryt Kdrachovi, druhy Antoninu, synu Severovu a tieti je nadéle ukryt pro
spravedlivé, ktefi ptijdou v budoucnu, v dobé prichodu mesiase.* V Jeruzalémském Talmudu-
Megila, perek 1, halacha 11 se dovidame o Antoninovi, Ze konvertoval:

PoT OnR WP 22T NINIR OTO0M O3 ORT ,IM120 ,827 229 NN INIK 9798 OR 727 DR PRY 01 0IR"
NIAR 77297 ,709 12970 770 N INNMY DWITRT 0T 292 DT INIR PR T DY L2102 17 7Y 027 7820 2R
,2° NIAW) 1092 2INOW %197 X7 OYYT L7217 17 R 219 INM20) 70D 27PN 1ORN K WIpnT N°a mvws

" ANEY IR MY T790-1200 NNXA 12020 70 oW AR NRD M2 20K KD 9w 5" i(mn
,ZAntoninus se ptal rabiho, zda ho bude krmit masem levijatana v budoucim svété, tedy, maji-li
také spravedlivi narodt podil na budoucim svété? Rabi mu odpovédél kladné. Antoninus se ho
ptal, pro¢ odpovédél kladné? Vzdyt svatost masa levijatana je mnohem vétsi neZ pesachova
obét’. Proc¢ jsi mi fekl, ze kdyz bude postaven Chram, nebudeme jist maso z pesachové obéti a
Z levijatana, ano? Rabi mu odvétil: ,,Véc se ma tak, nebot’ je psano o pesachové obéti (Ex 12,48):
,Z4dny neobfezany z ného nebude jist.“ Potom, kdyZ zjistil, e Hospodinu je milé ptikazani-

micva obfizky, sam se nechal obfezat.*

166 Rimti cisafové, s. 136-7.
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KONVERTITE V SASANOVSKE BABYLONII (3. - 4. stoleti)

Pokud se chystame zabyvat problematikou babylonskych proselytl, za tivod nam velice
dobie poslouzi ,,anckdota“ z traktatu Kidusin 73a:
RIT 2 KNP W77 RIPR 72 X2 AR LITPANRA RAPY 0910 1IR30 .NATAN2 N0 I3 RITNRR R 020 v
"ORIWA IMIVY LNIT02 MK O3 RTIAN2 X2 WAT 72775 owT XNO172
»Na verejném shromdzdéni v Machoze kézal rabi Zejra — x71: ,Konvertita se muze ozenit
s mamzerkou.” VSechen lid ho zahézel etrogy. Raba na to tekl: ,,Cozpak miize ¢lovek takto kazat
v misté, kde jsou mnozi konvertité?!“ Raba také kdzal v Machoze: ,,Konvertita si mize vzit
dceru knéze-nino.“ Jako projev Ucty ho ovinuli hedvabim.«
Z tohoto nepatrného uryvku mizeme ucinit vyvod, Ze v Machoze, mésté¢ na Tigridu, byla
pocetnd zidovskd komunita tvofena z velké ¢asti konvertity. Heinrich Graetz také uvadi, ze
,.VySsi vrstvy obyvatel Machozy pochézely ve své vétsing z rodin konvertitd.«'®” Zabyvame se
obdobim otrokarské spolecnosti, kterd se nevyhla ani starovékému zidovstvu. Nebylo zadnou
vyjimkou, e bohati & bohatsi Zidé méli své otroky. Nutno upozornit, Ze postaveni
nezidovskych otrokii-1v15 72y v Zzidovské rodiné bylo mnohem lepsi nez naptiklad u Rimanu té
doby. ,,Kenaansky*“ otrok odeSel zpohanského prostiedi, ale jeSt¢ nebyl, byt obiezan,
plnopravnym ¢lenem Zidovské komunity. Takovy otrok slavil s rodinou svého pana vSechny
zidovské svatky a mél povinnost plnit micvot jako zidovskad Zena. Tito otroci poté, kdyz od
svych pani obdrzeli svobodu, se pfimkli ke skupiné konvertitli existujici v ramci mistni zidovské
komunity. Miizeme tedy fici, Ze nezidovsti otroci tvofili jakysi nevycCerpatelny rezervoar
budoucich konvertitd. E.E.Urbach uvadi ve své studii, ze ,,otroctvi bylo faktorem podporujicim
prozelytismus, a mnozi takto vstoupili pod k¥idla Bozské imanence.” '™ Kromé& toho lze
predpokladat, Ze nejen fadni propusténci, ale i zb¢hli otroci, ktefi zili mnoho let v Zidovském
prostiedi, se nakonec tak ¢i onak asimilovali v zidovské komunité. To ¢ini pochopitelnymi obavy
Casti ucenci-amoraim z toho, Ze néktefi predstavitelé zidovské spole¢nosti pochazeji z otrok,
ktefi neobdrzeli potvrzeni o svém propusténi v souladu s halachickymi pravidly (Kidusin 70b).
Avoda zara 64a) ucinili zavér, ze v Babylonii talmudického obdobi se odehraval proces velke, ba

masové konverze k judaismu. AvSak systematicka provérka udaji o konvertitech v Babylonskem

187 Heinrich Graetz, Geschichte der Juden 1V, Leipzig 1908, s. 751.
168 Efraim E. Urbach, Hilchot avadim kmekor le-historia ha-chevratit bijmej ha-bajt ha-seni uve-tkufat ha-
Misna veha-Talmud, Cijon, sv. 25, 1960, s. 166.
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Talmudu takovy jejich zavér nepotvrzuje. V celém Babylonském Talmudu mizeme poukazat na
sedm mist, kde se upominaji konkrétni konvertité nebo konverze.**
V traktatu Kidusin 76b je uveden rav Ada bar Ahava, amora naleZejici k prvni a druhé generaci
babylonskych ucenct (asi 240-270 n.l.).
MY .RNAT RDITT0 KIT2Y RIR SR 2,292 277 VPR XA K 7,000 RO 729K 02 RIX 277 7100 10wIR"”
"PAR 2PR..T0R TRV 20WN QW LR1IN D MR A0 277 P9 IR LRANT RNINND RITAY RIK MK
MR DRI AR 72 RIX 27 Y MX SRR 29pn ROX 7 RD DWn ANRW Mnwn 93 (v, oM7)
, RoAWT M2 POV RIT 727 RO23T °2°2 20,7970 .02 KPP IR 29p2" — DRIWO MR 10D AR 298w
" RNNAT P9 PO — )
,»Rav Ada bar Ahava byl hostem - zil v domé¢, ktery patfil jednomu konvertitovi. Onen konvertita
se uchézel o jakousi administrativni funkci ve svém mésté. Stejny zamér mél 1 rav Bejvaj, s nimz
se tento konvertita ptel o tuto funkci. Oba se dostavili pied rava Josefa, aby rozhodl jejich spor.
Rav Josef jim tekl: Ucili jsme se: ,,Ustanovi§ nad sebou krale ze svych bratti“ (Dt 17,15).
Vsechny, které jmenuje$ do ruznych funkci, budou pouze ztvych bratii.“ Proto konvertitu
nejmenujeme virednikem majicim pravomoc nad syny lzraele. Rekl mu rav Aba bar Ahava, ravu
Josefovi: ,,Plati toto ustanoveni i v piipadé, ze matka tohoto konvertity je Zidovka?“ Odvétil mu:
JJe-li Zidovka, nazyvame ho jednim z nagich bratfi.*“ ProtoZe se ukazalo, Ze matka onoho
konvertity je Zidovka, miize byt jmenovin do verejné funkce. ,Rav Bejvaj, jenz je velkym
ucencem Tory, se bude zabyvat nebeskymi zélezitostmi. To jest problémy mésta tykajicich se
micvot. A tento pan, onen konvertita, v jehoz domé bydlel rabi Ada bar Ahava, se bude zabyvat
méstskymi zalezitostmi®.
Traktat Jevamot 101b se zminuje o babylonském amorajovi tieti generace (320-350 n.l.), o rabi
Smuelu bar Jehudovi, ktery pochazel z rodiny konvertitt ¢ sam konvertoval. Vzhledem k tomu,
ze jeho pristup k judaismu je zminovan pouze v této pasazi, nevime, kde konvertoval. Je zcela
mozné, ze to bylo v zemi Izraele, kde se zdrzoval dosti dlouho, nez se opét vratil do Babylonie a
usadil se v Pumbedit¢.
Text &asti vyse zminéného traktatu popisuje, jak rabi Jehuda zada rabi Smuela bar Jehudu, aby se
pfipojil k péti soudciim - dajantim, ktefi mé&li byt pfitomni obfadu chalica (viz Dt 25,7-10), nebot’

diky jeho pfitomnosti tento obfad vejde ve vEtsi znamost.

199 |saiah M. Gafni, Jevreji Vavilonii v talmudi¢eskuju epochu (The Jews of Babylonia in the talmudic era),
Jerusalajim, 2003, 5.132-3.
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Rekl mu rabi Smuel bar Jehuda: ,)U¢ili jsme se ,,v izraelském®, ¢imz je mysleno v soudu syni
Izraele a ne v soudu sloZeném ze soudcu - konvertitl, a ja jsem jsem konvertita.” Pravil rav
Jehuda: ,,Tak &estny ¢lovék jako rabi Smuel bar Jehuda, ktery o sobé Fikd takova slova, za jeho
Usta dam veskery majetek, nebot’ mam jistotu, Ze je ve vsem verohodny.*
V traktatu Jevamot 60b se uvadi:
Q°Ww12 Ava 501" MR ,ﬂ]'l.'D‘? 7w TR O 22w WOW NN AP NIPX NIR ORAY 12 NyRY °27 ,x%In"
" Ay omd M L(7 LR 12712) "0 1T 19T 20w W KD WK
,, U¢ili jsme se v Barajt&, Ze rabi Simon ben Jochaj fika: ,, Konvertitka, ktera konvertovala, kdyz ji
bylo méné nez tfi roky a jeden den, je vhodna — 77°w> jako nevésta pro knéze*. Nebot je feceno:
,»VSechny déti Zenského pohlavi a Zeny, jez nepoznaly muZe a neobcovaly s nim, nechte nazivu
pro sebe* (Nu 31,18). Vzdyt Pinchas byl s nimi.*
Pinchas byl knéz a jako takovy mad zdkaz ozZenit se s konvertitkou. Slovo ,,deéti — q0* znamend
divky mladsi tii let, které konvertovaly, a ty jsou, byt prozelytky, pro knéze povoleny.....
Nize je uveden rabi Nachman bar Jicchak, amora ¢tvrté generace (320-350 n.l.), ktery ma
protichiidny nazor na véc neZ rabi Simon ben Jochaj. Z tohoto nazorového rozdilu vyplyva i jeho
konflikt s knézem, ktery se ozenil s konvertitkou, jeZ konvertovala diive nez dosahla véku tii let.
TWAY 2279 7997 9 12 WA 227 MK OTR T2 2PY 227 IMKRT Y MR PRI ORD PAXY 92 701 27 770 k"
" TONIRN SR T2 2PY° 927 T RIPON — K7 ORI L,POK D7 100 AR ORI 2

"‘

,,Rekl mu rabi Nachman bar Jicchak: ,,Co to je, Ze jednas proti Zakonu?!* Pravil mu onen knez, ze
rabi Jakob bar Idi a rabi JehoSua ben Levi fekli: ,Halacha je podle rabi Simona ben Jochaje.“
Rekl mu: ,,Jdi, a rozved se s ni! Jestlize ne, tak ti vyzenu rabi Jakoba bar Idiho z tvych usi (z
hlavy).“ To jest, pouziji proti tobé vsechny prostiedky, pokud se nepodrobis a nerozvedes se s ni.
V traktatu Avoda zara 64a se setkavame s Rav bar Avuha, babylonskym amorou druhé generace
(250-290 n.1.), ktery byl duchovnim piedstavitelem Zidovstva Mechozy, kde také kazal (viz Sabat
59Db).

127 D R ,112R 72 7297 TP?DPb ANRT WIITTA LM M4 T2 T 9752V N7 ,X02N001 (7l 29 1772 R

"1 7T T2V ONT 1120PT DR 7RAVY ORD ,ITOANK 1N 197 NORT A9 90 0ar
,Rekl jim rabi Nachman: ,Rozumi se, Ze penize za prodany pohansky idol nebo jiny atribut
modlosluzby jsou Vrukou nezida povolené“. Napriklad Zid miZe prijmout splatku dluhu
V penézich nezida, ktery tyto utrzil za prodej svych biizkii. Kde mame diitkaz? Od onéch nezid{,
kteti pfisli k Ravu bar Avuha, aby konvertovali. On jim fekl: ,,Jdéte, a prodejte co mate, véetné

vasich pohanskych idoli, a pak se vrate ke mé a konvertujte.” Jak tomu mame rozumét? Zdali ne
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tak, ze mél na mysli toto: Vytézek z prodeje pohanskych idoli v rukou nezida je povoleny, proto
jim nabidl, aby prodali vsechny své modlosluzebné atributy, aby poté, kdy konvertuji, mohli
uzivat penéz z jejich prodeje.”

Zde se jedna zatim o pohany Zzijici pravdépodobné v blizkosti Mechozy nebo piimo v ni, kteii se
rozhodli pfestoupit. O jejich poctu se téz nic nepravi. Je vSak pravdépodobné, Ze se nejednalo o
jakési masové konverze, jak bylo vySe uvedeno

V traktatu Baba batra 149a se setkavame s konvertitou jménem 1S U r -957 99N,

O Isurovi se vypravi ze, v dob¢, kdy byl jesté pohanem, se ozenil s Rachel, unesenou dcerou
Smuela z Nehardei. Rachel pocala a jestd pied narozenim syna, kterému dali jméno Mari, Isur
konvertoval. Protoze budouci uc¢enec, rabi Mari, byl poc¢at otcem pohanem, na mnoha mistech v
Talmudu se nazyva rabi Mari, syn Rachel. Rabi Mari nalezi ke ¢tvrté generaci babylonskych
uéenci, pusobicich v letech 320-350 n.l. Rabi Mari vedl halachické diskuse s Abajem-»ax a
s Rabou-xa1. Piedpoklada se, Ze byl téz zamoznym muzem. Jeho synové jsou Mar Zutra-81 n,
ktery vedl halachické diskuse s Ravinou (Pesachim 62a, Kidusin 7a), rav Ada Saba-x210 X7% 27 a
ttetim synem je Raba, syn rav Mariho-"7% 2772 827 .

Konvertita Isur pozéadal jednou Rabu-&27, jehoz byl ptitelem, aby mu doma uschoval dvanict tisic
zuztl (drachem). Raba souhlasil a pfijal Isurovy penize k sobé do tischovy. Casem se viak stalo,
ze Isur onemocnél a leZel na smrtelné posteli. Raba se dovédél o Isurové téZkém stavu a pral si
»zakonné* zdé&dit Isurovy penize. Tvrdil, ze konvertita Isur nemé pravo odkézat své jméni synovi,
nebot’ ho pocal v dobé, kdy byl jesté pohanem. Proto jeho syn nemtze po otci dédit. U¢enci vSak
poradili Isurovi, aby prosté fekl, ze ty penize nalezi ne jemu, ale jeho synovi, takto je muze ziskat
od Raby zpét. Kdyz se Raba dovédél o tom, jak dobte ucenci Isurovi poradili, velmi se rozhnéval.
Tak ztratil dvandct tisic zuzi, které mu vSak nepatfily.

O konvertitovi Isurovi se téZ zmitiuje traktat Avoda zara 70a: Zid a pohan sedéli spolu a pili
vino. Tu Zid uslysel zvuk modlitby v synagoze, vstal a odesel se modlit. Nyni vyvstala otazka
ohledné vina, které tam ziistalo. Raba tekl: ,,Toto vino je povolene (kaser).”“ Proc¢? Pohan si
v duchu fekne: ,,Ted’ si na to vino Zid vzpomene a vrati se.“ Proto se ho boji dotknout.

Zid a pohan sedéli na lodi. Zid usly3el zvuk $6faru v predveder Sabatu, ktery oznamoval jeho
nastup. Sestoupil s paluby a odesel do mésta slavit sabat. Raba fekl: ,,Vino je povolené.” Pohan
si v duchu fekne: ,, Ted si ten Zid vzpomene na své vino a piijde”. Maze$ vsak fici, ze se toho
pohan neobava vzhledem k $abatu, nebot vi, Ze Zid Sabat dodrzuje! Raba pravil: ,,Konvertita Isur

mi fekl, ze kdyZ jesté byl pohanem, fikaval, ze Zidé nedodrzuji $abat.” V traktatu Kidusin 22b je
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uveden posledni konvertita, 0 némz se v tomto oddilu zminime, rabi Jehuda Hindua- nm7 21
X171, Ktery, jak z jeho jména vyplyva, pochazel z Indie. Jednou byl rabi Jehuda Hindua velmi
nemocen a na navstévu k nému ptisel Mar Zutra (amora Sesté generace, 375-425 n.l.). Mar Zutra
vidél, ze rabi Jehuda Hindua je blizko smrti a zbyva mu jesté nékolik malo hodin Zivota. Proto se
snazil ziskat jeho otroka, nebot’ po smrti konvertity neni pravoplatnych dédicti, a ten, kdo piijde

drive, ziska odimrt’.
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Od pozdni antiky k ranému stiedovéku

Miizeme ¥ici, ze postaveni Zidd v fimské {i§i se za¢alo postupné zhorSovat poéinaje vladou
Konstantina I. Velikého (307-337 n.l.). Tento cisaf, ktery az ke konci svého zivota piijal kiest,
rychle pochopil, ze doneddvna prondsledované a ilegalni kiestanstvi mize ucinné slouzit
politickym a mocenskym zajmim panovnika. Kromé toho kiest'anstvi bylo sjednocujicim prvkem
impéria, které¢ muselo celit siln€jSimu tlaku germanskych kmenti na zapad¢ a PerSant na vychodé.
Roku 313 vydava Konstantin 1. milansky edikt, kterym zrovnopravnil vSechna v fimské fisi
existujici nabozenstvi, véetné kiest'anstvi a judaismu, s tradi¢énim fimskym pohanstvim.

Avsak kiestanskym pfedstavitelim to brzy nestailo a snazili se dosdhnout pro svou cirkev
vedouciho postaveni nad ostatnimi ndbozenskymi spolecnostmi. Jiz nafizeni z roku 315 se
vyslovuje o Zidech velmi pohrdavé a nazyva je divokou nebo nepravou sektou. Jestlize by nékdo
chtél ziskat kiestana pro zidovstvi, mél byt potrestan jako odpadlik, tak i ti, kdo jej k tomu
pfiméli. V poslednich letech své vlady vydal Konstantinus dalsi opatieni postihujici Zidy. Bylo
jim zakazano obfezéavat nezidovské otroky, pozdé€ji je museli propustit a nesméli mit otroky
vilbec. Tato protizidovskd opatfeni se neustdle opakovala a zostiovala. V politice svého
piedchiidce pokracoval i cisai Konstantius 11. (337-361). Zidim bylo zakazano brat si kiestanské
zeny. Ktest’an, ktery ptestoupil k zidovstvi, byl potrestdn zabavenim majetku. Situace se nakratko
zlepsila, kdyz nastoupil na trin cisat Julianus, kiestany zvany Apostata-Odpadlik (361-363),
ktery, ackoliv sdm byl jako dité pokitén, vratil se k starému fimskému pohanstvi a snazil se je

vSemozné€ upevnit proti nastupujici kiestanské cirkvi. Juliantiv nastupce Jovianus (363-364)

vvvvvv

v

375). Cisaf Valens, ktery nalezel k arianskému sméru kitestanstvi, mél piiznivéjsi vztah k Zidtm.
Cisat Theodosius I. (379-395) prohlasil roku 380 kiest’anstvi staitnim nabozenstvim fimské fise a
opét obnovil protizidovskou politiku, kdyz vydal fadu nafizeni postihujicich Zidy a jejich
samospravu. Byl obnoven zékaz jejich siiatkt s kiestankami. Roku 395 doslo k rozdé€leni fimské
fiSe na vychodni a zdpadni. Politika vychodotfimské fiSe - Byzance se vice zamétovala na podporu
oficidlniho kiestanstvi a proto postihovala Zidy tvrd&ji nez obdobna opatieni v zdpadofimské Fi.
Za byzantského cisafe Theodosia II. (408-450) se statni protizidovska politika jesté priosttila.
Cisar Justinianus I. (527-565) dal hned na zacatku své vlady shrnout dosavadni pravni predpisy
do jednotného kodexu, podle néhoz byla stara omezeni Zidti opét obnovena a soustavné

dodrzovana. Tento byzantsky pravni fad pak jako Corpus iuris civilis prevzala vétSina
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sttedovékych evropskych kfestanskych stati, a tvofil tak po dlouha staleti z&klad pravniho
postaveni Zidt."° Zminény Justinianiv zakonik zakazuje Zidam piijimat konvertity. Proviniv§im
se proti tomuto zakazu hrozily ptisné tresty a v zavaznych piipadech i trest smrti. Podobna situace
jako v Byzanci byla pozdéji vrané¢ stfedovékych statech, které vznikly na troskach
zapadofimského impéria. Jak postupné silila moc katolické cirkve, tak se i pro kiestany se staval
prestup k judaismu velice nebezpecnym a od konce 11. stoleti téméf nemoznym. Nejenze
cirkevni 1 svétska moc zakazaly zidovskym obcim pfijimat prozelyty, ale v ptestoupivsich
K judaismu kiestanech nevidéla cirkev Zidy, ale odpadliky a kacife, které je tieba piikladné a
tvrdé potrestat. Proto mnozi konvertité, ktefi padli do rukou cirkevni ¢i svétské moci, skoncili
sviij zivot na hranici. Stejny osud pozdgji prichystala $panélskd inkvizice pokiténym Zidtm-
ook, kdyz zjistila, Ze tajné dodrzuji Zidovské tradice. Piestoze konvertitim a Zidtim, ktefi jim
konverzi umoznili, hrozily velmi pfisné tresty, vétSinou vefejné upaleni na hranici, nasli se po
celé obdobi stfedoveku i novoveéku jedinci, kteti byli ochotni pro svou novou viru obétovat to
nejcennéjSi-sveé Zivoty. O téchto konvertitech se zminime pozdéji. Nyni se zamétime na okrajova
uzemi ranéstiedovékého svéta, na oblast jithozapadniho Jemenu, zvanou Himjar, severni Afriku a

na chazarskou fisi.

170 Stanislav Segert, Starovéké d&jiny Zidi, Praha 1995, s. 240-246.
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ZIDOVSKE KRALOVSTViI HIMJAR (5. - 6. stolet{)

Uzemi byvalého kralovstvi Himjar se rozprostira v jinozapadni oblasti dne$niho Jemenu a
Saudské Arabie.

Jemensti Zidé, jejichz jazykem byl jemensky arabsko-zidovsky dialekt, povazuji za své predky
souvérce, ktefi pfisli do Sabského kralovstvi jako Salomounovi vyslanci, tedy jiz v 10. stoleti
pf.n.l. Kromé toho maji i jinou verzi: né¢kolik desetileti pfed zbofenim prvniho Chramu odeslo
z Judska sedmdesat pét tisic Zidt, ktefi uvéfili Jeremjasovym tragickym proroctvim. Tito Zidé
odesli na vychod, do Zajordani, prosli podél Edomu a ubirali se stale jiznim smérem, az dosli na
jih Arabie, kde zalozili nezavislé kralovstvi. Kromé& toho Zidé mésta Nadzranu (nyni v Saudské
Arabii) a stejnojmenné oblasti hor a 04z, o kterou se dnes d¢li Jemen a Saudska Arabie, se
povazovali za potomky deseti ztracenych izraelskych kment. Toto vSak jsou pouze legendarni
zminky o poc¢atku zidovské piitomnosti v oblasti.

Jaké byly ve skutecnosti pocatky Zidovského osidleni Jemenu? Prvnimi takovymi obyvateli mohli
byt Zidovsti kupci s rodinami, kteti se zde usadili, kupovali od mistnich obyvatel zboZi, které
potom ptepravovali velbloudimi karavanami na sever nebo pfes Rudé mote na zapad, do Etiopie.
Druhou variantou mohou byt Herodovi Zidovsti vojaci. Roku 25-24 pt.n.l. rozhodl Augustus
zorganizovat vojenskou vypravu K ziskani dalSich zemi lezicich na jih od Egypta. Do cela
vypravy byl jmenovan prokonzul Egypta Aelius Gallus, v expedici bylo deset tisic Rimant a
Egyptani a v pomocnych oddilech tisic Nabatejcti a pét set zidovskych vojaki Herodovy osobni
gardy, ktefi Gallovi velmi pomohli.'* V oblasti Nadzranu byla vS8ak vyprava poraZena a Cast
zidovskych vojaka, ktefi zGstali na Zivu, si vybrala mistni odzy za své nové domovy. Jejich
postupné se rozvétvujici a hospodaisky silici rodiny byly zékladem Zidovského osidleni
jihozapadni Arabie. Tyto zidovské rodiny a rodinné klany zily v dobrych vztazich se sousednimi
polyteistickymi arabskymi kmeny.

Jednim z dikazl Zidovského osidleni Jemenu jsou hrobky ,,muzi Himjari* na starovéké zidovské
nekropoli v Bejt Searim, nedaleko Kyriat Tivonu v lzraeli, pochéazejici ze 3. - 4. stoleti n.l.
V Jemenu samém byl roku 1971 nalezen fragment hebrejského sakralniho textu vytesany do casti
sloupu mesity ve vesnici Bejt al-Chadir (7 km jizn€ od Sand). Védci kladou tento napis mezi 3. —

6. stoleti n.l.

11 7idovské starozitnosti, svazek IL., kniha 15, kap. 9, s. 353.
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Arabské kocovné a usedlé kmeny na jihu Arabie byly nejen vyrobcei a dodavateli, ale predevsim
zprostiedkovateli obchodu kofenim, vonnymi pryskyficemi a riznym jinym zbozim mezi
sttedomoiskou oblasti a Blizkym Vychodem na strané jedné a mezi Severni Afrikou a Indii na
stran¢ druhé. Vysledkem zapasu o kontrolu mezinarodniho obchodu a o politickou hegemonii
Vv oblasti byl vznik péti kralovstvi: Saby s hlavnim méstem Marib, Jamanu, Ausanu, Katabanu a
Hadramautu. Nakonec roku 115 pi.n.l. zalozil také nejvétsi kmen Himjari své kralovstvi, které
postupné ovladlo vSechny pfistavy na jihozdpadnim pobiezi a znacnou Cast izemi Saby. Na
protéj$im, zapadnim biehu Rudého mofte jiz nékolik stoleti existuje etiopské semitské kralovstvi
Aksum, které ve 3.- 6. stoleti n.l. zaziva svij kulturni a hospodaisky rozkvét a tzemni expanzi.
Roku 327 pod vlivem Byzance ptijimaji Etiopové kiestanstvi a tim kromé& nové viry ziskali i
noveho a mocného spojence. Zanedlouho po své christianizaci posilaji do jizni Arabie misionafe,
aby obratili na kfestanstvi mistni arabské kmeny. Etiopskd misie méla jist€ uspéch, nebot
napiiklad mésto Nadzran se stalo diky ji kiestanskym. Mnohé arabské kmeny pravem vidély
V misijni ¢innosti Etiopti hrozbu své nezavislosti. O tuto oblast, velice diileZitou pro mezinarodni
obchod s Indii a Cinou (jedna vétev hedvabné cesty vedla pravé témito kraji), skryté i oteviend
soupetily dvé velmoci — kiestanskd Byzanc a sasanovska Persie zoroastristi. Mnozi sasanovsti
panovnici, ktefi nebyli Zidim v Persii naklonéni, naopak v jizni Arabii Zidy podporovali, nebot’
takto oslabovali kiestany a jejich byzantské patrony a spojence, své nepiatele. Za této slozité
situace se snazi Himjarovci udrZet svou nezavislost a zadrZet ¢i zpomalit etiopskou expanzi na
jejich uzemi. Prvnim kralem Himjarovcd, ktery ptijal judaismus, byl Abtu Karib As’ad (385-420
n.l.). Béhem své vlady Abu Karib zna¢né rozsifil izemi Himjaru.

Legendu o konverzi himjarského kréle nalezneme v dile Muhammada ibn Ishaka (zemft. 768) pod
nazvem Sirat rasul Allah (Béh zZivota posla Boziho), ktery se nezachoval v originale, nybrz
V pozdéjsim stejnojmenném zpracovani historika Ibn HiSdma (zemfel 834).

Jak vypravi legenda, kral pfijal judaismus pod vlivem dvou zidovskych uc¢encii z Jatribu (budouci
Medina). Legenda hovofi o krali jako o velkém hrdinovi, ktery porazil perského vojeviidce. Kdyz
se vracel z vitézné vypravy a prochazel Hidzazem, oznamili mu tragickou novinu, Ze syna,
kterého zanechal v Jatribu jako mistodrziciho, obyvatelé mésta zavrazdili. Kral se rozhodl mésto
do zékladi zbofit , vykéacet jeho palmové hije a obyvatelim se nalezité pomstit. Za dne
obyvatelé Jatribu s krdlem bojovali, ale v noci mu nemohli odepfit pohostinstvi, tak jak bylo
jejich staroddvnym zvykem, a vzdy mu ptipravili ptimo kralovské hody. Tato praxe jatribskych

zanechala v krali dobry dojem a jeho hnév se mirnil. Jednou, kdyz pokracoval As’adiv boj proti
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obyvatelim mésta, vysli krali naproti dva velci ucenci z zidovského kmene Banu Kurajza a
pravili mu: ,,Bth té chran, abys zniCil mésto a jeho obyvatele! Jestlize se opovazis§ tak ucinit,
neodvrati Biih nestésti, které se rychle snese na tvoji hlavu.” Kral se jich zeptal: ,,ProC by se tak
mélo stat?* Ucenci mu odvétili: ,,Toto misto (Medina) bude Gtocistém proroka, ktery ke konci dni
vyjde ze svaté zemé KurajSovci, ktera je v Mekce. Mésto Medina bude jeho (prorokovym)
sidlem.* Kralovi se slova ucencti zalibila, nebot’ se presvédcil, ze jsou velice vzdé€lani. Poslechl
je, ptijal jejich viru a prestal obléhat Medinu Tito dva ucenci pak krale a jeho vojsko provazeli do
svatého mésta Meky. Tam se snazili lidé kmene Huda’il presvédcit krale, aby znesvétil méstsky
chram a uloupil jeho zlaty poklad. Kral pozadal oba u¢ence o radu a ti jej varovali pred takovym
neuvazenym krokem. Po Sesti dnech opustili kral a jeho vojsko Mekku a ubirali se do své vlasti,
do Jemenu. Na této cesté stale doprovazeli krale oni dva ucenci z Jatribu. Kdyz pfisli do Jemenu,
kral svolal v8echen lid a pozadal jej, aby pfijal viru Izraele. Napoprvé lid odmitl, ale nakonec
souhlasil sjednou podminkou, ze se vSichni, vybrani Himjarovci i zidovsti ucenci, podrobi
zkouSce ohném, jak byvalo v Jemenu zvykem. Himjarovci vySli ohni vstfic se soSkami buzki
Vv rukou, kdeZto nasi dva Zidovsti u€enci vysli kazdy s ovinutym svitkem Tory okolo krku, ktery
se podobal ozdobnému vénci. Ob¢ strany se posadily na misté, odkud obycCejné ohen vychazel.
Kdyz ohen vyslehl, stravil Himjarovce spolecné s jejich buzky, ale zidovskym ucencim a
svitkim Tory ohent viibec neuskodil. Kdyz to spatfili ostatni Himjarovci, vidéli v tom zézrak a
pfijali nové ndbozenstvi svého krale.

Muhammad ibn Ishék uvadi také jinou tradici, podle niZ méli Himjarovcei a Zidovsti uc¢enci kracet
proti ohni a tak ho opét vratit tam, odkud vySel: ,,Himjar§ti muzi se pfiblizili k ohni se soSkami
svych buzkl v rukou, ale ustoupili na stranu, nebot’ nebyli s to ohen vratit. Kdyz se vsak k ohni
pfiblizovali oba uc€enci se zpévem versit Tory, ohenl se zacal zmenSovat a ustupovat, aZ Uplné
zmizel v kréteru, z né¢hoz vysel. Tehdy lid Himjaru radostné ptijal viru ucencti. I kdyZ musime
do urcité miry brat srezervou kvétnaté vypravéni pozdéjSich arabskych autorii, skutecnosti
zUstava, ze v 5. a 6. stoleti, tedy v obdobi blizkém vzniku islamu, probihalo mezi arabskymi
pohanskymi kmeny silné myslenkové vieni, které se projevovalo v hledani novych duchovnich
hodnot nebo v jejich radikalni zméné smerem k Cisté monoteistické vife. Z mnoha skalnich napist
dodnes v Jemenu zachovanych vidime, jak obrovsky vliv mélo Zidovstvi na rizné arabské kmeny.
Naptiklad o Zidovském vlivu svéd¢i napis, ktery nechal zhotovit roku 449 n.l. (r. 564 himjarské
éry) himjarsky kral Sarach-bil Ja’fur ben Abu-Karib As’ad na pamatku opravy znamé piehrady

v Maribu. V tomto napisu se poprvé upomina ,,Biih, Pdn nebes a zemé.*
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Jiny skalni népis zacina slovy:
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(T IR AR
,Bude pozehnany a bude pozehndano jméno Milosrdného, ktery je na nebesich a je Bohem lzraele,
panem Judskych...*
K tomuto napisu profesor Hirschberg poznamenava: ,, Ten, kdo ptikazal vytesat tento népis, byl
nepochybné himjarsky konvertita, ktery jest¢ ne zcela ptivykl myslence, ze Milosrdny je jeho
Bohem, nebot’ ho v napisu nazyva ,,.Bohem Izracle, Panem Judskych. "
V himjarskych napisech se velmi ¢asto setkavame s vyrazem “ymnii-Milosrdny®, naptiklad:
" PR QWS TR IO SW 1TY0) 17TV
»S pomoaci a podporou Milosrdného, Pana nebes a zemé.” (Srovnej s vyrazem ucencd ,,XIn77).
Hirschberg uvadi, ze Himjarovci netihli k judaismu z politickych pfi¢in, naptiklad aby se zalibili
PerSaniim nebo aby se vyhnuli pfijeti kiestanstvi, to mohli zistat vérni vife svych pohanskych
pfedkd. Pfilnuli vSak k judaismu, nebot odpovidal jejich nadzorim a duchovnimu rozvoji
sméfujicimu k monoteismu.
Naopak Schwarzboim ma za to, Ze pfijeti judaismu himjarskymi krali bylo diktovano ptredevs§im
politickymi motivy. Byzantskd fiSe méla v umyslu napadnout PerSany a ovladnout tak
suchozemské a motské obchodni cesty s Indii a Cinou. Planem cisafe Justiniana bylo napadnout
PerSany z nékolika stran - z jihu, severu a zapadu. V souvislosti sjizni frontou vyuzil cisaf
Etiopii, kfest'ansky stat leZici na africkém pobiezi Rudého mote. Obsazenim Gzemi jizni Arabie,
t.j. Himjaru, méli Etiopové pomoci Byzantincim. Politikou konvertovanych himjarskych krali
bylo samoziejmé zastavit invazi kiestanskych Etiopt a vypudit je z Jemenu a dalSich arabskych
uzemi, napfiklad z kfestanského NadZranu atp. Proto také konvertovali k judaismu, nebot
pohanstvi je jiz vice neokouzlovalo. V o€ich himjarskych krald predstavovalo kiestanstvi svym
zpusobem zhmotnéni Byzance a jejiho vérného spojence Etiopie, ktera vykonavala jeji vili a
proto jimi byla tak nenavidéna.'”
Jusuf ibn As’ad Dhu Nuwas (515-525 n.l.) byl poslednim zidovskym vladcem nezavislého
Himjaru. Kral konvertoval a po konverzi pfijal Zidovské jméno Josef-Jusuf. Dle pozdéjsich

arabskych autori, také jeho poddani piijali novou kralovu viru. Tradice hovoti o tom, ze pred

172 Chajim Zeev Hirschberg, Jisrael be-Arav, Tel Aviv 1946, s. 72.
%% Chajim Schwarzboim, Gerim u-mitjahadim be-chaci ha-i Arav, Mahanaim &. 92, (Sasopis Vrchniho
vojenského rabinatu Izraele), JeruSalajim 1964.
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ptijetim judaismu se kral a jeho lid klanéli ohni. Nasli se tam v$ak Zidé, ktefi Dhu Nuwasovi
rekli: ,,Pane nas, krali! Je zbytecné, abys slouzil ohni, vzdyt’ oheii je tak nicotna véc. Kdyz piejdes
do lina judaismu, uhasime ten ohen a ty vlastnima oc¢ima uvidi§ a poznas, ze tato modlosluzba
nema zadny smysl.“ Dhu Nuwas souhlasil se svou konverzi pod podminkou, Ze se oném Zidtim
podafi oheni uhasit. Na rozdil od legendy o konverzi krale Abti Kariby As’ada zde je zdiiraznéno,
7e Zidé ptinesli Toru a &etli z ni. Cteny text Tory mél tak obrovskou silu, Ze se pod jeho vlivem
zacal ohnovy sloup zmensovat. Oni vSak neptestali ¢ist Téru, dokud ohent tpln€ neuhasl. Kdyz
Dhu Nuwas vid¢l takovy zazrak, ihned konvertoval a svému lidu ptikazal také piijmout
judaismus. To byla slova legendy, nyni se podivejme, jak se historie dale vyvijela. Dhu Nuwas
nastoupil na trin poté, kdy svrhl zkorumpovaného krale-uzurpatora Dhu Sanatira (488-515 n.l.),
jenz byl zcela podtizen kiestanskym Etioptim, kteti tehdy okupovali jihozdpadni ¢asti dneSniho
Jemenu. Himjarské kralovstvi bylo ve velmi tézké situaci.

Kral Dhu Nuwas mél styky s zidovskymi ucenci Tiberiady, v oné dobé centra zidovského
duchovniho Zivota byzantské Palestiny. Byl tedy velmi dobfe informovan o pronasledovani Zidt
na Gzemi Byzance a o bofeni synagdg. V odpovéd na stale se zvétSujici diskriminaci jeho
souvércl ze strany Byzantinct (mohla to byt pouze, byt ospravedlnitelnd, zaminka), zacal se
svymi lidmi napadat a olupovat karavany byzantskych kupcl projizdéjici himjarskym tzemim a
smétujici do Etiopie. Himjarovelm se takto podafilo zcela pierusit obchod mezi Aksumem a
Byzanci. Skoda z toho vyplyvajici byla pro obé kiestanska kralovstvi obrovské, kdezto himjarské
ekonomiky se to celkem nedotklo. Naopak, Himjarovci a PerSané se tak zbavili byzantskych
konkurent. Aksumsky cisai Kaleb (asi 514-530 n.l.) poslal v této véci nejdiive ,,ostrou protestni
notu*, kdyz nepomohla, okupoval zna¢né tizemi Himjaru, v€etné jeho hlavniho mésta Tafaru, kde
zanechal sviij vojensky oddil. Podobny oddil zanechal pravdépodobné také ve velkém obchodnim
mesté Nadzranu, jehoz obyvatelstvo bylo pfevazné kiestanské. Nadzranskd méstskd elita
obchodovala s Etiopii a Byzanci, tudiz byla jejich pfirozenym spojencem. Béhem etiopského
utoku si Dhu Nuwas zachranil Zivot Gtékem, ale ani v této pro né&j svizelné situaci nezahalel.
Podatilo se mu postupné shromazdit vojsko, v némz byli nejen Zidé a zidoviti konvertité, ale i
mnoho pohanskych Arabt. V zimé roku 522, kdy nebylo mozné poslat z Aksumu vojenskou
pomoc, pfitahlo Dhu Nuwasovo vojsko k hradbam hlavniho mésta Tafaru. Etiopsky oddil
nalézajici se ve mésté bojoval tak udatné, Ze se Dhu Nuwasovi nepodatilo mésto dobyt. Lsti pak
vylakal tfi sta etiopskych vojakl pfed hradby mésta a ti se pak dobrovolné vzdali, ale jesté téze

noci byli himjarskymi bojovniky pobiti. Mezitim v samotném Tafaru Himjarovci podpalili
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ktest'ansky kostel, v némz uhotelo na 280 etiopskych vojakli. Mésto nakonec otevielo své brany,
a poté zacalo nésilné vytizovani uct s kiestanskymi obyvateli Tafaru, které Dhu Nuwasovi lidé
pravem obvinili ze spoluprace s etiopskymi okupanty. Po osvobozeni Tafaru pfiSlo roku 523 na
fadu mésto Nadzran. Dhu Nuwasovi se ho nepodatilo rychle dobyt a proto byl nucen zahajit jeho
obléhdni. Aby nadzranskym ztizil situaci, vyplenil a vypalil jeho nechranénd pfedmésti, jejich
svobodné obyvatele pobil a otroky rozdal svym pratelim. Kdyz ¢asem ani obléhaci stroje
nepomohly Dhu Nuwasovi mésto dobyt, nabidl jeho obyvatelim vykoupit si mir dani z hlavy, coz
nadzarsti ptijali. Stopadesat vyznamnych obyvatel mésta pfineslo Dhu Nuwasovi vykupné-130
talentd zlata. Pozdéji, pod tlakem obyvatel, byly otevieny méstské brany a Dhu Nuwas vesel se
svym vojskem do Nadzranu. Bez ohledu na vykupné, spolupraci s Etiopci zaplatilo svymi Zivoty
asi 770 ptislusniki nadZzranskych kiestanskych klant, které ptikdzal Dhu Nuwas popravit.

Jak uvadi Ivan Hrbek, reflexi na tyto udalosti muze byt text Kordnu, sira 85 al-Burudz
(Souhvézdi), verse 4-8: ,Byli zabiti ashab al-Uchdud-lidé piikopu, ohn¢ stale ziveného palivem!
Zatimco okolo sedéli, jsouce svédky toho, co s véticimi délali, a pouze za to se jim mstili, Ze
Vv Boha mocného, chvéleného uvétili, jenZ nad nebesy a zemi kraluje-a Bih svédkem kazdé véci
je!“ OvSem Uchdud je také nazev arabského mésta (dnes ve zficeninach) nedaleko Nadzranu, jez
bylo stfediskem kiest'anstvi a sidlem biskupa jiz v dobé ptedislamské. Je proto pravdépodobné;jsi,
Ze verSe narazeji na skutecnou udalost: v roce 523 doslo v jizni Arabii k pronasledovani kiest'ani
kralem Dhu Nuwasem a syrské prameny zaznamenavaji, ze v Nadzranu bylo upaleno mnozstvi
kfestanl, knézi i laikl,, coz vzbudilo velké pozdvizeni v celém tehdejSim kiest'anském svété.
OvSem dale neni jasné, zda ,lidmi piikopu“ jsou mySleny obéti anebo ti, kdo popravu
vykonavali.*™

To uz se vSak existence Himjaru, kralovsti zidovskych prozelytd, chylila ke konci. V kronice
etiopskych kraltt Kebra Negast - Sidava krali je zminka o spojenectvi mezi kralem Kalebem a
byzantskym cisafem Justinem 1. (518-527). Toto strategické a nabozenské spojenectvi
vyvrcholilo ve spoleéném taZeni proti Himjaru. Roku 525 cisat Justin I. vyslal na pomoc
Etiopciim sedmdesat lodi, kterym velel budouci cisat Justinianus I. Piestoze ¢ast lodi ztroskotala
jiz na mofi, podafilo se etiopské armadé pod vedenim Justiniana vylodit na dvou mistech
jemenského pobiezi a zalit invazi do jemenského vnitrozemi. Dhu Nuwasovi a jeho vojsku se

nepodaftilo zastavit etiopsky postup. Etiopové znovu obsadili hlavni himjarské mésto Tafar, které

1% |van Hrbek, Koran, Praha 1972, s. 138 a 647.
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nakonec znicili. Dhu Nuwas byl zabit v bitvé nebo spéachal sebevrazdu. Dhu Nuwasovou smrti a
prohranou bitvou zaniklo nezéavislé zidovské kralovstvi Himjar.

Po smrti Dhu Nuwase se stalo izemi byvalého himjarského kralovstvi soucasti aksumského statu.
Mistni velitelé etiopskych okupaénich sborti zakratko vypovédéli poslusnost negusovi Kalebovi
(520-540 n.1.) a zacali mezi sebou bojovat o hegemonii. Z krvavych bojt vysel vitézné Abraha al-
Asram (asi 525-553 n.1.), ktery byl fanatickym kiestanem a pronéasledoval mistni himjarské Zidy.
Abrahaovo chovani vyvolalo nevoli a odpor mistniho obyvatelstva a vedlo roku 541 k povstani.
Vudéi osobnosti povstani byl jeden z himjarskych zidovskych kmenovych nacelnikt Dhu
Dzadan. Povstani v§ak bylo Abrahou krvaveé potlaceno.

Dhu Dzadanovym zetem byl al-Fajjad Abu al-Murra Dhu Jazan, otec posledniho zidovského
krale Jemenu Sajfa.

Sajf ibn Dhu Jazan povstal proti nadvladé Abrahova syna Masruka a s vojenskou pomoci
perského $aha Husrava 1. Anusirvana ho nakonec porazil. Po Masrukové porazce (575 n.l.) byl
Sajf ibn Dhu Jazan ustanoven perskym vezirem Vahrizem Zidovskym kralem Jemenu a $dhovym
vazalem. Pravdépodobné jiZ roku 577 byl Sajf zavrazdén etiopskymi prisluSniky své osobni straze
(n€které prameny uvadéji rok 579). Po smrti posledniho zidovského krale Jemenu se tam jiz
PerSané nesnazili obnovit Zidovskou vazalskou monarchii. Jemen pfeménili ve svou kolonii

s mistokralem, kterym se stal Vahriz.'"®

1% Michail Cernin, Sajf Zu Jazan - poslednij jevrejskij car Jemena, Lechaim - Jezemésjaényj litératurno-
publicisti¢eskij zurnal, ¢. 9 (zaii), Moskva 2008.
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PRIPAD EXILARCHY BUSTANAIE ( polovina 7. stoleti )

Babylonsti Zidé a kiestané vitali a podporovali arabské muslimské dobyvatele, nebot’ tito uéinili
konec jejich pronasledovani a diskriminaci ze strany poslednich perskych kralt, pod jejichz
vladou se Babylonie (pozd¢jsi Irak) nachézela.

Bustanai ben Chaninai byl prvnim babylonskym exilarchou, ktery svlj ufad zastaval poté, kdy
muslimové dobyli Babylonii. Kdy se Bustanai narodil, pfesné nevime. Star$i prameny uvad¢ji rok
590, ale nov¢jsi se priklangji k roku 618, coz je pravdépodobngjsi. Vétsina pramenti shodné
povazuje rok 670 za datum jeho smrti.

Bustanai pochazel z vazené a ucené rodiny exilarchu, ktera svij ptvod odvozovala od krale
Davida. Jednou z Bustanaiovych Zen byla i sasanovska princezna, kterd pravdépodobné
konvertovala, avSak tato jeji konverze nebyla ucenci jednozna¢né prokazana a pfijata, coz se po
Bustanaiové smrti nepfiznivé odrazilo na osudu jejich synd.

Zajatou perskou princeznu lzdundad, dceru krale Husrava II. Parvéze (z. 628) mu mél darovat
druhy chalifa Omar, ktery se sim oZzenil s jeji sestrou. Uéelem tohoto Omarova kroku bylo posilit
svou pozici jako piirozeného naslednika perskych kralti a pozici svého piivrzence Bustanaje.
(Historik Heinrich Graetz uvadi, Ze Bustanai dostal 1zdundad asi roku 642).

V knize Sefer ha-Kabala, jejimz autorem je Abraham ibn Datid-7"2x" (asi 1110-1180), je uveden
jako darce perské princezny ¢tvrty chalifa Ali ben Abu Talib (656-661) a Izdundad neboli Dara
je zde uvedena jako dcera posledniho perského krale Jazdagirda Ill. (633-651), tedy vnucka
Husrava Il. Parvéze.

chalifové méli pro takové jednani shodny politicky divod-odvdé€it se za podporu, kterou jim
babylonsti Zidé prokazali. Pokud viak pfijmeme tvrzeni, Ze v dobé, kdy mu chalifa daroval
Neni zanedbatelna ani skuteénost, Ze babyloniti Zidé podporovali Aliho v jeho boji se syrskym
mistodrzicim Mu’4aviou. Avsak nelze vyloucit ani druhou moznost.

Bustanaitv pfipad se zachoval v n€kolika variantach. Naptiklad jednu z variant nalezneme ve
shirce respons gaonii Saarej cedek:*’® Rav Hai gaon: ,,Kdo ma styk se svou otrokyni a ta mu
porodi syna, zakon pravi, Ze tento narozeny syn nerusi povinnost leviratniho snatku manzelky

svého zesnulého otce.” U¢ili jsme se v Mi$né (Jevamot 22a): ,,Ten, kdo ma kdekoliv syna, rusi

176 Saarej cedek - tesuvot ha-geonim, dil 3, ¢ast (brana) 1, § 17.
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tento povinnost leviratniho siatku manzelky svého zesnulého otce. Vztahuji se na né&j synovské
zakony a je jeho synem ve vSech zalezitostech (napr. dédictvi), kromé toho, kterého mu porodila
otrokyné anebo cizinka. V této zélezitosti je vSak pfe mezi poslednimi gaony a tato prameni
z precedentu tykajiciho se exilarchy Bustanaie, syna Chaninaie, ktery mél styk s otrokyni, jez
byla dcerou perského kréle Husrava Il. a kterou obdrzel darem od arabského chalify Omara ben
Chattaba. Tato mu porodila syna. Po Bustanaiové smrti ho chtéli jeho nevlastni bratii prodat.
Ucenci jeSiv se preli v této zalezitosti. Jedni argumentovali tim, ze dokud neni dikaz, ze byl
propustén z otroctvi, je stdle povazovan za otroka a musi byt propustén svymi bratry. A nejvyssi
soudce Mar rav Chaninai, bl. paméti, napsal jménem soudu této otrokyni propoustéci list. Druzi
tvrdili, Ze Bustanai byl knize a mél pravo ji propustit. Kdyby ji fotiZ nepropustil, nemél by s ni
styk, nebot’ existuje pravidlo, Ze muz nema styk za ti€elem netesti, tim spiSe ne kniZze. A Bustanai
mél nékolik syni s zidovskymi manzelkami-maw> 2°win, tim padem jeho Zena nepotiebovala
leviratni siatek. A proto mu rabini ucinili ustanoveni a pravili, ze bude povazovan za propusténce
a miiZe uzavirat siatek a jeho rodinny ptvod se bude odvozovat od Bustanaie. V této véci bylo
mnoho protestl, ale nakonec se vSichni utisili, t.j. rozhodnuti bylo prijato.

A4

Rozhodnuti nejvyssiho soudce Mar rav Chaninaie uvadi také H. Graetz s poznamkou, ze ptesto
na Bustanaiové synovi zistalo podezieni nelegitimniho pl‘ivodu.177

Druhou variantu piibshu mizeme nalézt v dile Ocar ha-Midrasim:*"® Jednou jel arabsky chalifa a
byl to Ali ben Abu Talib a spolu s nim mnoho ministrti (do mésta, kde byl Bustanai a osmdesat
tisic Zid?). Bustanai mu vysel naproti s Knihou Spravedlivého, svatymi knihami a se jmény
svatych v rukou. Spolu s nim bylo piitomno obrovské spole¢enstvi Zidd. Chalifa Bustanaie pfijal
a velice se z n¢j radoval. Pozadal jej, aby ho pozehnal a modlil se za n€ho. Ali poté vénoval
Bustanaiovi z krofisti krasné Saty a zeptal se ho, zda ma syny. Bustanai mu odvétil, ze se dosud
neozenil, nebot’ zatim nenasel Zenu pfimétenou svému véku. Ali se tomu velice podivil, nebot’
Bustanaiovi bylo 35 let, proto mu dal kralovskou dceru Daru za Zzenu. Zajatkyné byla mlada
divka-panna a Bustanai ji odmital pfijmout. A/f na ného naléhal a zapiisahal ho, az ji od néj
ptijal. Ali mu pravil: ,,Tato divka je p&€kna, hodi se pro takového ¢loveka, jako jsi ty. Vzdyt' tvij
pfedek David si bral konkubiny ze zajatkyin bez svatebni smlouvy a bez obfadu.“ Bustanai mu
odvétil: ,,VSemohouci, budiz pozehnan, povolil vzit si zajatkyni pouze v dob¢ valky. V dob¢, kdy

vSak neni valka, musi byt svatebni smlouva-121n3, obiad-Pw7p a ritualni koupel-79°20.“ On mu

Y7 Heinrich Graetz, Volkstiimliche Geschichte der Juden, dil 2, Leipzig 1888, s. 227.
Szabolcsi Miksa ed., A zsidok egyetemes Torténete, svazek 4, Budapest 1908, s. 24.
'® Judah D. Eisenstein, Ocar ha-Midrasim, USA 1915, s. 73.
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fekl: ,,Davam ti povoleni vSe toto ji ucinit.“ A tak se s ni Bustanai oZenil poté, kdy vykonala
ritudlni koupel. Nalezla ptizeni v jeho ocich a porodila mu syny. Po jeho smrti proti nim vystoupili
Synoveé jeho Zidovské Zeny a tekli jim: ,,Nemate s nami podil na dédictvi naseho otce, nebot jste
dynové otrokyné.“ Vznikl mezi nimi spor. Bylo jim (synim Dary) umoznéno slySeni a vynos
vSech ucencu znél, Ze nejsou vylouceni z dédictvi po svém otci a nemaji také zadny nedostatek ve
svém rodinném puavodu, piestoZze se v rukou jejich matky nenaléza svatebni smlouva, nebot’
mame pravidlo, Ze muz nema styk se Zenou za Gcelem nefesti, tim spiSe ne takovy, jako knize a

ucenec Bustanai.
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BERBERSKOZIDOVSKA KRALOVNA DAHIA AL - KAHINA

( posledni ¢tvrtina 7. stoleti )

Oblast severni Afriky, zvlasté izemi dneSniho Tuniska, Alzirska a Maroka byla od pradavna
osidlena domorodymi kmeny, které Rekové nazyvali Barbaros, t.j. Berbery. Nabozensky byly
tyto berbersk¢ kmeny, at koCovné ¢i usedlé, nesourodé. Byly kmeny, jez zistaly vérny
tradicnimu polyteismu svych predka a jiné, pod vlivem Byzance, které¢ oblast severni Afriky
patfila, pfijaly kfestanstvi. Kone¢né tu byly i kmeny, které pfijaly judaismus. Novou viru jim
pravdépodobné pfinesli Zidé, ktefi do téchto divokych konéin utikali z Byzance pied
nabozenskym pronasledovanim. Z takového kmene Zidovskych konvertitt, z kmene DzZarawa,
pochézela i charizmatickd kralovna Dahia al-Kéhina, tedy Dahia Véstkyné (z arab. kahin-
véstec, a ne, jak se mnohdy mylné uvadi, z hebr. 377> - knéz). Lid véfil, Zze ma prorocké a véstecké
schopnosti, nebot’ vSe, co predpoveédéla, se pry vzdy splnilo. Jejim otcem byl kmenovy nacelnik
Tabita ibn Tarfan. Jeho kmen Dzarawa obyval severovychodni oblast dne$niho Alzirska, horsky
masiv Auras v okoli mésta Biskra na tpati Saharského Atlasu. Kmen Dzarawa byl znam svou
vynikajici bojovou jizdou na konich a velbloudech, proto se v dobach nouze na néj obraceli
s prosbou o pomoc jak Vandalové, tak pozdéji 1 Byzantinci. Nutno pfipomenout, ze v Zivotnim
ptibéhu kralovny Dahie al-K&hiny, tak jak jej zname dnes, se historicke udalosti prolinaji
s legendami.

Za chalify Uthmana (644-656) mistodrzici Egypta Abdullah ibn Sa’d podnikl v letech 647 a 648
velkou vypravu na zapad, kde porazil proti cisafi se vzboutiv§iho a o Berbery se opirajiciho
mistodrZiciho provincie Afriky Gregoria. Pro neptatelské chovani Berberi nebylo v§ak mozno
tamni konc¢iny obsadit. Pozdé&ji byl v severni Africe chalifou Jazidem (680-683) znovu ustanoven
mistodrzicim Ukba ibn Nafi al-Fihri, ktery po ptedchozich zdarnych podnicich byl roku 683
Berbery porazen a zabit. Od jeho smrti neméli Arabové na nejzépadnéjSi hranici fiSe Stésti.
Vitézstvi nad nim dodalo odvahu ke vzpoute Cetnym berberskym kmentiim, jimz se postavil do
¢ela jeden z nacelnikii jménem Kusajla a po ném bojovna knézna, které Arabové pro jeji véstecké
nadani tikali Kéhina (Véstkyné). Té se podafilo opanovat zase tizemi okolo Kajruvanu a timto
berberskym uspéchem byli povzbuzeni také Byzantinci k pokusim o znovuziskani pozbylych

179

kon¢in. Legenda vyzdvihuje krasu jeji postavy piipominajici datlovou palmu, krasu

okouzlujicich ¢ernych o¢i a lesknoucich se hnédych vlast. ,,Je krasnad jako kun a silnad jako

17 Felix Tauer, Svét islamu, Praha 1984, s. 42 a 55.
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zapasnik.“ Kromé toho podle lidové tradice byla Kahina vynikajici bézkyni, jezdkyni na koni a
vyborné a bezchybné umeéla stiilet z luku jako kterykoli muz.

Legendarni prvky jsou téz obsazeny v historii o prvopocatcich jeji vlady: Kdyz se rozletéla
zprava, ze se muslimové opét piiblizuji k Africe a chtéji dobyt oblast Dzabal al-Auras, vychodné
od Saharského Atlasu, shromazdili se stafeSinové tam zijiciho kmene Dzawara a zvolili Kéhinu
svou kralovnou (asi v roce 688-9). Mlada kralovna byla nejen udatnd, ale také moudra a mnoho
dobrého vykonala pro svij lid. Zvést o ni se Sifila po celé severni Africe a lidé, ktefi ji nikdy
nevidéli, pouze o ni slyseli, ji povazovali za dceru boht. Dahia al-K&hina, ktera vladla jedenact
let, m¢la ve zvyku, podobné jako prorokyné Debdra, sedét pod velkym stromem a soudit lid (viz
Sd 4,4-5 a podobn¢ téz Kosmas v Kronice ¢eské o Libusi). TéZ se mezi lidem hovofilo o tom, Ze
jiz dotek jejich Satl uzdravuje nemocné, a proto k ni pfichazeli nemocni z dalekych kon¢in a ona
je 1é¢ila a povzbuzovala na duchu.

Béhem své vlady se snazila o vybudovani spojeneckého svazu berberskych kmend, ktery bude
branit jejich nezavislost pied cizimi okupanty.

Chalifa Abdulmalik (685-705) se mohl intenzivnéji zabyvat situaci v severni Africe teprve pote,
kdy porazil mekkanskou opozici a tak sjednotil fi$i. Roku 695 vyslal chalifa do Afriky 45 tisic
vojakl, k nimz se pripojilo jesteé nékolik berberskych muslimskych oddild. Celé armadé velel
zkuseny vojevidce Hasan ibn Nu‘man al-Ghasani. Muslimské vojsko bez problémt dobylo
oblasti obyvané Kahininym kmenem DZawara.

Poté, kdy se berberské kmeny dovédély o dobyti pobiezi muslimy, kmenovi nacelnici vlozili do
Kahininych rukou také veskeré vojenské pravomoci a veleni. Dokonce i obyvatelé kiest'anskych
mést této oblasti ji podpotili. Podpory a slibu pomoci se ji pry dostalo i z Konstantinopole. Aby
zvySila obranyschopnost Uzemi, vyslala své posly ke vSem sousednim kmenim, ktefi
presvédCovali nacelniky, Ze bojovat proti cizimu nepfiteli je ,,svatd valka-mmxn nnnon.© Kahing se
podafilo shromdzdit pro boj s nepfitelem velké mnozstvi dobrovolnikli ze sousednich kmeni.
Pievazné se vsak jednalo o zemédélce, pastevce, kupce a femeslniky vyzbrojené primitivnimi
zbranémi. Vojensky vycvik je teprve ¢ekal. Kéhina svymi plamennymi projevy dodavala svym
vojakiim odvahu a pfipravenost polozit Zivoty za svobodu vlasti. Poté, kdy bylo jeji vojsko
dostatecné vycviceno a piipraveno k boji, rozhodla se Kahina bojovat s muslimy na pfimoiské
roving. Kahina vyzvala muslimy k odchodu ze zemé&. Arabsky vojeviidce Hasan ibn Nu’man jeji

vyzvu piijal s dvéma podminkami: 1. kralovna pfijme chalifovu nadvladu, 2. kralovna pfijme
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chalifovu viru a stane se muslimkou. Hrda Kahina samoziejmé obé podminky odmitla a dala
prednost boji. Bitva byla velka a krvava, ale Kahinino berberské vojsko v ni zvitézilo a muslimy
rozprasilo. Pouze muslimsky vojeviidce a mald ¢ast jeho vojska se zachranila. Muslimové, ktefti
nepadli a kterym se nepodafilo uprchnout, byli vzati do zajeti. Kralovna vSak pozdé&ji u¢inila vici
muslimim velké gesto-vSechny zajaté propustila. Mezi zajatci byl pry i krasny mladik Chalid ibn
Jazid, kterého adoptovala jako syna. Casem se v3ak ukazalo, Ze kralovnu zradil a pfispél k jejimu
padu, nebot” posilal tajn¢ zpravy o berberském vojsku a Kéhininych planech vojeviidci Hasanu
ibn Num’anovi. Skvélé vitézstvi ji mezi berberskymi kmeny zajistilo povést témét bohyné.
Obyvatelé pouste ji posilali dary, Kajruvan ji slavnostné oteviel své brany. Poté nechala strhnout
jeho hradby, aby si tam Arabové nemohli opét zfidit svou zakladnu. Kdhinino vojsko také
obsadilo Kartago. Roku 698 ptikdzala budovat pevnosti v numidijskych méstech, aby tak zvysila
obranyschopnost zem¢.

Doba relativniho klidu a bezpe¢i vSak netrvala dlouho. Postupem ¢asu se pozice muslimi
v severni Africe stdle vice upevilovala. Muslimlim velice pomohly spory mezi jednotlivymi
kmeny tvoficimi Kéhininu koalici, o nichz informoval chalifu Kahinin adoptivni syn Chalid.
Panovnik i jeho vojevidce Hasan vycitili pfileZitost s odbojnou kralovnou. Chalifa sebral
obrovskeé vojsko, které ¢italo 120 tisic vyborné vyzbrojenych a vycvicenych arabskych bojovniki,
véetné oddili z muslimskych oblasti Afriky. Kromé toho chalifa uplacel mistni berberské
kmenové nacelniky, ktefi pak se svymi kmeny pfijimali islam a v nad&ji na valecnou kofist se
pripojovali k Hasanové vojsku. Kéhina poznala, Ze se vojenské situace vyviji v jeji neprospech,
proto opustila pfimofskou oblast a stdhla se na jih do vnitrozemi, do oblasti horského masivu
Auras, kde se citila jist&ji a bezpecngji. Aby znemoznila nepfiteli, ktery ji pronasledoval, vyuZivat
vodni a protravinové zdroje, tak béhem svého ustupu pouzila taktiku ,,spalené zemé*. Jeji vojsko
nicilo lesy, pole, ovocné sady a do zdkladu botilo budovy, které mu ptisly do cesty. Cela oblast
od Tunisu az po vychodni ¢asti dnesSniho Maroka byla zpustoSena. Jeji taktika sice Skodila
arabskym interventlim, ale mnohem vice poSkozovala mistni obyvatelstvo, které ji zacalo proto
nenavidét a pfidavalo se na stranu muslimt. Tak prakticky ztratila podporu témét vSech kmend,
kromé& svého. V 1été roku 703 zacala muslimska vojska postupovat do horské oblasti Auras a
vojskem ocekavala nepfitele, ktery se zanedlouho objevil v obrovském mnozstvi. Kdyz kralovna
vidéla, ze v zadném piipadé¢ nemulze zvitézit, nechala si zavolat Chalida ibn Jazida, kterému

ptedala své dva syny s tim, aby je pfivedl k vojeviidci Hasanovi s nadgji, ze jim uSetii zivot tak,

164



jak ona diive uSetfila Zivoty zajatych muslimt. Kéhina méla pry svym synim fici, Ze maji
pfijmout islam. Tak se i stalo. V pfedem ztracené bitvé byla Kahina téZce ranéna, jeji vérni vojaci
ji vSak vysvobodili z bitevni viavy a snazili se ji dostat do bezpeci. Arabové vSak prchajici
kralovnu a jeji nejvérnéjsi pronasledovali. Kdyz se pronasledovatelé ptiblizili a Kahina zjistila, ze
neni jiz kam utéct, nez aby se ziva dostala do rukou nepratel, zvolila rad¢ji dobrovolnou smrt
skokem do hluboké studny. Arabové pak odtud jeji télo vytahli, odiizli ji hlavu, kterou poslali
chalifovi. Po jeji smrti velké boje Berberti s muslimy ustaly. Oba Kahinini synoveé byli vychovani
jako muslimové a o nékolik let pozdgji se méli zucastnit dobyti Spanélska (r. 711). O Kéhiné a
jejim boji s Araby se zminuje ve svém dile Kitdb al-ibar (Kniha poucnych prikladit) vyznamny
arabsky historik narozeny v Tunisu, lbn Chaldun (1332-1406).

Arabskym dobyvatellim se vSak nepodafilo zcela zlomit ducha svobody berberskych kment a 1
pozdéji propukala mensi ¢i vétsi protiarabskd povstani. Teprve koncem 8. stoleti se podafilo
Arabim pokofit viechno berberské obyvatelstvo a vnutit mu novou viru-islam.®® Profesor
Slouschz napsal o Kahing: ,,V celych d&jinach ,,Cerného kontinentu“ a dokonce snad ani v historii

veskerého lidstva nepovstala tak velkd a hrdinna Zena, jako tato dcera Afriky.“181

180 jakob Levi, Jisrael be-amim (pata kniha), Jerusalajim 1960 (pramen).
181 Nahum Slouschz, Dahia al-Kahina, Tel-Aviv 1933.

165



CHAZARSKA RIiSE

Na rozsédhlém tzemi mezi Dnéprem, Krymem, vychodni ¢éasti severniho Kavkazu a dolnim
Povolzim se kdysi rozkladdala chazarska FiSe, ktera jakozto ran¢ feudalni utvar trvala zhruba 300
let, od poloviny 7. do konce 10. stoleti. Jeji obyvatelé, Chazari, pattili k polokoCovnym
turkickym kmentm, jejichz piivodnim nébozenstvim byl polyteismus- turkicky Samanismus.
Chazarska tise patfila k ,,barbarskym fiSim®, které od doby stéhovani narodu zhruba do konce
prvniho tisicileti rozhodovaly o osudech Starého svéta. Vynotovaly se z neznama, rostly rychle
jako lavina a vétSinou stejné rychle mizely. Chazarska fiSe musela svou existenci obhajit v bojich
s [ranem, Byzanci, Araby, fadou kotovnych kmenti a Rusy. Byzanc méla znaény zajem na
dobrych vztazich s Chazary. Svédectvim toho jsou dynastické svazky mezi byzantskymi cisafi a
chazarskymi kagany. Uz kolem roku 700 se uskutecnil siatek byzantského cisare Justiniana II. se
sestrou chazarského kagana, kterd piijala kiestanské jméno Theodora. Roku 732 cisai Lev III.
povazoval za rozumné oZenit svého syna a nastupce Konstantina s chazarskou princeznou Cidak,
dcerou kagana Bihara, ktera pfi kitu pfijala jméno Irena. Jeji syn, pozd&jsi cisaf Lev IV., ktery
vladl v letech 775-780, mél piidomek Chazar. Od poloviny 8. stoleti se o chazarskeé princezny
zaCinaji uchazet i arabsti vladci. Po roce 800 piijal chazarsky dvir judaismus a snatky
chazarskych princezen s kfestanskymi a muslimskymi panovniky byly propiisté vylouceny.®?
Vznik chazarského kaganatu se klade do roku 650. Chazafi byli vynikajicimi bojovniky, a proto
jak ktestansk4 Byzanc, tak muslimsky arabsky chalifat se snazily zde uplatnit svij politicky vliv
a ziskat Chazary na svou stranu.

Kromé zapasu tehdejsich velmoci o politicky vliv v oblasti probihal také velmi intenzivni boj o
duse ptipadnych chazarskych spojencii. Jak bylo jiz vySe uvedeno, pivodné byli Chazafi pohané.
Persky zemépisec a historik Abdul Haj Ghardizi (zemftel 1061) cituje svého krajana, zemépisce
Ahmada ibn Rusta (10. stol.), a upiesnuje, Ze vira Chazart je podobna vife Turkli-Oghuzt. V 9. a
10. stoleti znacna ¢ast Chazari nadale pokracovala ve svych davnych ndbozenskych ptredstavach.
Znacnou casti rozumime polokoCovné obyvatelstvo, které se délilo na plemena a rody a bylo

rozptyleno na velkém Gzemi.

182 |_ev N.Gumiljov, Objeveni zemé& Chazart, Praha 1971, s. 165-7.
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Spanélsko-arabsky zemépisec a historik Abdullah al-Bakri (1014-1094) uvadi, ze do pijeti
judaismu byl kagan magem. Toto Bakriho tvrzeni nam ukazuje, Ze v oblasti mél jisté svuj vliv i
persky zoroastrismus.

Také islam se prosazoval na Uzemi chazarské fiSe a ziskdval nové piivrzence mezi mistnim
obyvatelstvem. Persko-arabsky historik lzzadin ibn al-Asir (1160-1234) uvadi ve své kronice, Ze
roku 254 hidzry, t.j. roku 868 pftijali Chazati islam. Pfi¢inou piijeti islamu Chazary bylo jejich
napadeni Turky. Chazaii pozadali o pomoc obyvatele Chorezmu, ktefi jim vSak odpovédéli, ze
nevéficim nemohou pomoci. Pokud vsak Chazati pfijmou isldm, pomizou jim. Tak se i stalo.
Kromé kagana, jak piSe Ibn al-Asir, vSichni pfijali islam a Turci ustoupili.

Opravdovym historiografem muslimi dolniho PovolZi, t.j.¢asti Chazarska onéch castl, byl
bagdadsky rodak Ali al-Mas‘udi (zemfiel r. 956). Dle jeho slov zacatek pronikani muslimu do
Povolzi tvofila hromadna migrace z Chorezmu vyvolana valkou a morem. Jak al-Mas‘adi uvadi,
stalo se to ,,v davnych dobach. ,,V soucasné dob& (10. stol.), uvadi Mas‘udi, ,,spolu s krdlem je
okolo sedmi tisic jezdct-luciSnikil s pancifi, prilbicemi a draténymi koSilemi. Vyskytuji se také
kopinici, jak je to u muslimii bézné ve vztahu k véaleénym zbranim.“ Tito muslimové tvofili
kralovské vojsko a jsou zndmi pod jménem larisia. Kromé larisije, dle slov Mas’udiho, bylo
v zemi mnoho muslimskych kupcti a femeslnikd, ktefi se tu usadili, nebot’ v Chazarsku panovaly
bezpecnost a spravedlnost. V hlavnim mésté Itilu vlastnili muslimové centralni mesitu, jejiz
minarety byly vys$i neZz kralovsky palac. Kromé toho tam byly jest¢ dal$i mesSity, v nichz byly
Skoly-mekteby, kde se mladici ucili Koranu. Také persky zemépisec a kartograf Abu Ishak al-
Istachri (zemfel asi r. 951) se zminluje o vychodni ¢asti Itilu, o trZiStich a laznich a o tamnéjSich
muslimskych obyvatelich, kterych je vice nez deset tisic. Syrsky zemépisec a historik Jakat ibn
Abdullah (1179-1229) uvadi, ze roku 310 hidzry, t.j. roku 922-3 piikazal chazarsky kral zbotit
minaret itilské meSity a nechal popravit mueziny. Represe chazarského krale byla vyvolana
skutec¢nosti, Ze muslimové piedtim zbofili synagéogu v Dar al-Babunadz (zatim nam neznamé
meésto, stfedisko chazarské kolonie kdesi v Chorezmu ¢i v oblasti okolo dne$niho iranského
mésta Gorgany. O muslimech Chazarska se ve své zpravé zminuje také cestovatel a spisovatel
Ahmad ibn Fadlan, kterého roku 921 vyslal bagdadsky chalifa al-Muktadir s poselstvem
k chanovi povolzskych Bulhart.

O kiestanech Zijicich v chazarské ti$i mdme mnohem méné Udajl. Jiz vySe zminény Ali al-
Mas’udi uvadi, ze pouze spojeni muslimi s kiestany by mohlo zpusobit jejich prevzeti vlady nad

Chazarskem. Nepfimo tim dava najevo, Ze samotni muslimové nepiedstavuji v Chazarsku silu,
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kterd by byla schopnd si podfidit ostatni obyvatelstvo. Jeruzalémsky rodak, zemépisec
Muhammad al-Mukaddasi (945-988) uvadi, Ze ve mésté Semenderu byla pievaha kiestant. Pro
tehdejsi kiestansky svét byla také dulezitd Cyrilova misijni cesta k Chazartim, kterou uskutec¢nil
budouci slovansky vérozvést v letech 860-1. Nutno poznamenat, ze pravdépodobné vice nez
misijni cile, mé¢la tato cesta za kol zajistit tamné&jSim kiestaniim jejich prava poté, kdy kagan s
jeho druzinou piijali judaismus.

Prvni, kdo se zminuje o tom, Ze chazarsky kral konvertoval k judaismu, je al-Mas’udi: ,,Kral
Chazart pifijal judaismus v obdobi chalify ar-Rasida, a zadali k nému piichazet Zidé z riznych
muslimskych zemi a z Rima (Byzance), to proto, Ze kral Rima Romanos roku 332 hidzry (r. 943-
4) trval na tom, aby Zidé, ktefi se nachézeji v jeho kralovstvi, pfijali kiestanstvi a nutil je
K tomu.“ Pokud se budeme drzet al-Mas udiho textu, musime konstatovat, ze prob¢hly dvé faze
judaizace Chazarska. Prvni, v dob¢ chalify Hartina ar-Rasida (786-809), kdy chazarsky kral ptijal
judaismus a druhd, za panovani byzanstského cisafe Romana 1. Lakapena (920-944), kdy do
Chazarska uprchlo mnozstvi Zidi v disledku jejich ndboZenského pronasledovani Byzantinci.
Jiny spisovatel, ad-Dimiski (zemfiel 1327), dale pokracuje: ,,A stalo se u nich to, co vypravél Ibn
al-Asir: ,,Za doby Hartna ar-Rasida vladce Konstantinopole vyhnal Zidy ze své zemé. Ti se
odebrali do zem¢ Chazarti, kde potkali moudré a zbozné lidi, které seznamili se svou virou. Tito ji
uznali za nejspravnéjsi, ptipojili se k ni a zdstali ji ur¢itou dobu vérni. Poté s nimi bojovala vojska
Chorasanu, okupovala jejich mésta a zemi a oni (Chazafi) se stali jejich poddanymi.©“ Nutno
pfipomenout, Ze vS§ichni nasi autofi vidi, co do poctu osob, v ptfivrzencich judaismu velice malou
skupinu chazarského obyvatelstva.

Al-Istachri uvadi, Ze ,,jejich kral je Zid. Rikaji, Ze jeho druZina &ita pfiblizné &tyfi tisice muzi.
Chazafi jsou muslimové, kiestané a modlosluzebnici. Nejmensi ¢ast jich (Chazari) tvoii Zidé a
nejvétsi muslimové a kiestané. Pouze kral a jemu blizci lidé jsou Zidé.“ Ibn Rusta uvadi, Ze
judaismus vyznavaji ,,nejvyssi hlava“ Chazaru, t.j. kagan, jeho zastupce a také ti z nacelnika a
vudct, ktefi jsou jim blizci. Mas udi nejpodrobnéji rozdéluje piisluSniky chazarské Slechty, kteti
vyznavaji judaismus. Jsou to kral, jeho druzina a pfislusnici kralovské rodiny-rodu. Mukaddasi se
zmifuje o zidovské vife krale Chazari.

Dle Istachriho se miize stat chazarskym kaganem jakykoli ¢lovek, ktery vSak piislusi k uréitému
rodu ¢i kmeni. Kandidat na kagansky stolec musi vSak spliiovat jest€¢ jeden pozadavek, musi
vyznavat judaismus. Autor uvadi nasledujici ptibéh: Na itilském trzisti byl mladdenec, ktery

prodaval chléb. Tento jinoch se malem stal kaganem, nebot” Siroko daleko nebylo vhodnéjsiho.
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To, Ze se nestal kaganem, mu zabrdnila pouze skutecnost, ze byl muslimem, a ,,Chazafi
neustanovuji nikoho kaganem, kdo nevyznava zidovskou viru.«*® pokud jsou v tomto vypraveni
Istachriho Udaje spravné, miizeme se pravem domnivat, Zze dokonce v samotném kaganové rodu
ne vSichni jeho pfisluSnici vyznévali judaismus.

Mezinarodni obchod v 9.-10. stoleti byl v rukou zidovskych kupcti, tzv. radhanitt, ktefi cestovali
se svymi obchodnimi karavanami ze Spanélska do Ciny. Tito obchodnici slouZili také jako
poslové predavajici ,,diplomatickou postu* od svych panovniki vychodnim vlddcim a piinaseli
spojujicich zapad Evropy s chazarskou i vedla pes Rezno, Prahu, Krakov a Kijev.

Osobni 1ékaf a diivérnik cordobskénho chalify Abd ar-Rachmana III., Chisdaj ibn Saprit ( asi 915 -
970) se dovedél o existenci kdesi na vychod¢ leziciho, nezévislého Zidovského kralovstvi a
prostiednictvim kupcii poslal chazarskému krali Josefovi dopis, v némz se ho pta na okolnosti,
které vedly k ptichodu Zidi do chazarské fise, na rozlohu zemé, poéet mést a poéetni stav vojska,
na danovy systém, na vyrobu lodi, zajima ho vné&j$i politickd situace, historie chazarské kralovské
dynastie a dal$i informace.

Pravdépodobné roku 955 dostal Chisdaj ibn Saprat dopis krale Josefa, v némz mu odpovida na
jeho otazky. Josefliv dopis se do nasich dnii zachoval ve tfech verzich. Obsahlou verzi nalezl roku
verze, zde uvedena, byla poprvé publikovana roku 1577 Jicchakem AkriSem v Istanbulu, pozd&ji
téz P.Casselem roku 1876 v Berlin€. Posledni a nejstars$i verze, kterou uvadi rabi Jehuda ben
Barzilai al-Bargeloni (konec 11.- poc¢atek 12. stol.) ve svém halachickém dile Sefer ha-itim-Kniha
Cast, je spiSe struénym vykladem Josefova dopisu.

Text kratké verze Josefova dopisu:

Rabi Chisdajovi, pfedstavenému vyhnancti, synu Izaka, syna Ezry, Spanélskému, nami
milovanému a nami vdzenému. Hle, oznamuji ti, ze tvlyj vzacny dopis ndm byl doru€en rabi
Jakobem, synem Eliezera, ze zem¢ Némec, a méli jsme z néj velkou radost a rozveselily nas tviyj
um a moudrost! Nalezl jsem v ném popis, kde se naléza tva zemé, a rodokmen Abd ar-
Rachmana, krale ji vladnouciho, a [popis] nesrovnatelného lesku jeho vznesenosti. Necht mu
bude Blh ku pomoci az do dobyti jim zemi Vychodu, dokud se nedoslechnou po v§i zemi o jeho

sile a strach pfed nim [nepadne] na krale! Také jsme zjistili, ze byste o nas neslySeli, kdyby

183 Boris N. Zachoder, Kaspijskij svod sved&nij o Vostoénoj Evrope (&ast ,,Borba za véru®), 1. dil, Moskva 1962.
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poslové z Konstantinopolole k vam nepfisli v¢as a nevypravéli vam o naSem kralovstvi a o nasich
zékonech, protoze diive byste povazovali [zpravy o nds] za vymysSlené a nevéiili byste jim.
74d4s, abychom ti sdélili opravdové informace o nasem kralovstvi, o na§em rodopisu, jak se stali
nasi otcové Zidy, jak Biih osvitil nae o¢i a jak byli rozdrceni ti, ktefi proti nAm povstali. Jest& se
chces doveédét o tom, jak je naSe zemé velka, [chee$ znat] jeji délku a Sitku, a o narodech, které
[Ziji] v jejim sousedstvi s ndmi v miru nebo ve valce. Mozna by nas posel dosel do vasi zem¢ a
predstoupil by pred tvai vaseho dobrého a milého kréle, ziskavajiciho si vSechna srdce, ktera jej
miluji pro jeho dobré vztahy a spravedlivé ¢iny.Tak, jak vam nérody fikaji, ze Izrael nema mista,
[kde by mél] své kralovstvi a vladu, [a proto zprava o nasem kralovstvi] necht’ je pro Izrael
pramenem radosti, povzneseni ducha, chvalou a opévovanim, a také odpoveédi tém, ktefi tvrdi, ze
Izrael nemé mista, [kde by mél] kralovstvi a vladu. Odpovidédme ti bod po bodu na kazdou otazku
tvého dopisu-odpovédi majici radost z tebe a kochajici se tvou moudrosti.... Tak posvétime to, co
bylo svaté v o¢ich naSich otcti a u¢inime to dédictvim nasSich déti! V tvém dopisu se ptas, z jakého
naroda pochéazime, k jakému rodu a kmeni nalezime. Vé&z, ze jsme potomky Jefeta, syna Togarmy
(Gn 10,3). Nalezli jsme v rodopisech naSich otcti, ze Togarma mél deset synd, a to jsou jejich
jména: Prvni [z nich] Ugren, dale Dursu, Avar, Hun, Basili, Tarniach, Chazar, Zagora, Bulgar,
Sabir. My jsme potomky sedmého z nich, Chazara. Stoji u nas zapsano, Ze za jeho dnd byli nasi
predci nepocetni, ale VSemohouci je obdafil silou a odvahou, a oni bojovali s mnohem
pocetngj$imi a siln&j$imi narody nez byli sami. A tak s BoZi pomoci je vyhnali a ovladli jejich
zemgé, a tak je pronasledovali, az je zahnali za velikou feku Dunaj, kde dodnes oni ziji - nedaleko
od Konstantinopole. Tak Chazati ovladli jejich zemi. Poté §la pokoleni, dokud jim nepovstal kral,
ktery se jmenoval Bulan. Byl to ¢lovék moudry a bohabojny, doufajici v Boha celym svym
srdcem, ktery vymytil v zemi kouzla a modlosluzbu a ukryl ji pod svymi kiidly. Tu se mu ve snu
zjevil and¢l a pravil mu: ,,Bulane! Hospodin mé poslal k tob¢, abych ti sdélil: ,,VyslySel jsem tvé
modlitby a prosby; hle, pozehndm té€ a rozmnozim tvé potomstvo a u€inim, aby tvé kralovstvi
trvalo do konce vSech pokoleni a vydam tvé neptatele do tvych rukou. Réno tedy vstavej a modli
se k Hospodinu!“ Tak téz ucinil. A zjevil se mu onen andél podruhé a pravil: ,,Vidim tvou cestu, a
tvé Ciny jsou mi milé. Vim, Ze mne bude$ nasledovat celym svym srdcem, proto ti chci darovat
piikdzani, ptredpisy a zakony, které kdyz bude§ dodrZzovat, poZzehnam ti a rozmnoZim tvé
potomstvo.“ Bulan odpovédél and€lu hovoficimu s nim témito slovy: ,,Ty zna§, Pane muyj,
myslenky mého srdce a Ty jsi zkouSel mé svédomi a vi§, Ze jedin¢ v Tebe skladam svou nadé&ji.

Avsak nérod, kterému vladnu, jsou bezboznici a nevim, zda mé uvéii. Nalezl-li jsem piizen
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v Tvych oc€ich, a chces-li meé projevit své milosrdenstvi, zjev se jejich mocnému knizeti a on mi
Vv tom pomtize!“ VSemohouci vyplnil jeho pfani a zjevil se ve snu onomu kniZzeti, ktery, kdyz se
brzy rano probudil, dostavil se ke krali a vS§e mu vypravél. Kral pak shromazdil sva knizata,
slouzici a téz veskery lid a vypravél jim o tom vSem. Velice se jim to zalibilo a pfijali [novy]
Zakon a vesli pod kiidla Sechiny. Jesté jednou se zjevil andél kralovi a pravil mu: ,,Hle, nebesa a
nebesa nebes nejsou schopny mé pojmout a ty postavi§ chram mému Jménu!*“ A kral odvétil
témito slovy: ,,VIadce svéta! Velmi se pied Tebou stydim, Ze nemohu pro Tebe nic ucinit to, co
by se sluSelo a co by jsem si ptal, nebot’ se mi nedostava stiibra a zlata.“ Andél mu tekl: ,,Posilni
se a zmuz se! Vezmi s sebou vSechny své vojaky a zvedni se proti zemi Daralan a proti zemi
Ardawil. Hle, ja jiz zasel do jejich srdci strach a hriizu pted tebou a dal jsem ti je do rukou. Hle,
pfipravil jsem ti jiz dva poklady: jeden [poklad] stiibra a druhy zlata. Budu s tebou, kamkoli
pujdes, budu t¢ chranit a ty vezmes to bohatstvi, ispés$né se vratis domt a [tehdy] postavi§ chram
mému Jménu.*“ A on [Bulan] mu uvéfil a ucinil vSe, co mu ptikazal. Zahdjil valku, zpustosil zemi
a uspésné se vratil a zasvétil [veSkeré dobyté] bohatstvi na stavbu chrdmu, zhotoveni schrany,
menory, zlatého stolu, obétnich oltafii a vSech svatych naleZitosti, dodnes je vSe nepoSkozeno.
Poté se o ném rozsitila zvést po v§i zemi a uslySeli o ném kral kiestansky a kral arabsky, ktefi k
nému poslali po posly s velkou sumou penéz a bohatymi dary a [poslali také] své uCence, aby jej
ziskali pro sviij zakon. Kral byl v§ak moudry a ptikéazal, aby k nému ptivedli [jednoho] arabského
ucence a [jednoho] ktestanského. Zkoumal je a podrobné se jich vyptaval a [poté] je svedl
dohromady, aby si ujasnil jejich z&kony. Oni jeden druhému navzajem vyvraceli argumenty a
nedohodli se ani na jedin€ véci. Kdyz to kral vidél, fekl ucenclim kiest'anského a arabského krale:
»Jdéte domt, neuplynou vSak ani tfi dny, poSlu pro vés a vy pfijdete ke mné.* Nazitfi poslal kral
pro ucence kiest'anského krale a fekl mu: ,,Vim, Ze kiestansky kral je vétsi nez tito kralové a jeho
zakon vzbuzuje hlubokou uctu a je mi tvilj zakon mily. Prosim t& vSak, fekni mi pravdu, ktery
zékon je lepsi, arabsky nebo zidovsky?* Uc¢enec mu odpoveédé€l témito slovy: ,,Necht zije nds pan
a kral vécné! Véz, ze neni opravdu na svété takového zdkona, jako je zakon Izraele. Nebot
Hospodin vyvolil Izrael ze v§ech narodl, nazval jej svym prvorozenym synem, ucinil mu veliké
divy a zazraky, vyvedl ho z faradnova otroctvi, pfevedl ho pfes mote suchou nohou a jeho
pronasledovatele utopil, seslal mu s nebes manu a nechal prystit vodu ze skaly, ze stifedu ohn¢ mu
daroval Téru a dal mu vladu nad zemi Kenaan a postavil Chram, aby piebyval uprostfed ného.
Poté vSak [synové Izraele] zhiesili a On se na n€ rozhnéval, odvrhl je od své tvare a rozptylil je do

vSech koutli svéta. Kdyby se to nestalo, nebylo by podobného zdkonu Izraele na celém svété!*
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Kral mu na to odvétil: ,,Hle, jaka jsou tva slova! Véz, ze si t€ opravdu vazim.* PfiStiho dne poslal
kral pro arabského kéadiho a také se ho zeptal: ,Rekni mi po pravdé, jaky rozdil je mezi
zidovskym a kiestanskym zakonem, ktery z nich je lepsi?* Kadi odvétil t€mito slovy: ,,Zakon
Izraele je lepsi, je to Gista pravda a [Zidé] vlastni bozskou Téru, spravedliva ustanoveni a zékony.
Jen proto, ze zhtesili proti VSemohoucimu a porusili jeho pfikazani, rozhnéval se na n¢ a vydal je
do rukou jejich neptatel.” Kral mu na to odvétil: ,,Tak jsi mi jiz ekl celou pravdu a ja si té
vazim.“ Dalsiho dne je povolal vSechny dohromady a pfed tvaiemi vSech svych knizat a
sluzebnikd jim fekl: ,Zadam vas, abyste pro mne sami vybrali zakon, ktery je nejlepsi a
nejsravngjsi.* Zacali hovofit, ale nemohli zdivodnit sva slova, nez kral fekl kiestanskému ucenci:
,Rekni mi, ktery zakon je lepsi, Zidovsky nebo arabsky?“ Ucenec mu odvétil témito slovy:
,Zidovsky zakon je lepsi.« Jesté kral zadal otazku kadimu: , Ktery zakon je lepsi, zidovsky nebo
kiest'ansky?* Kadi odvétil témito slovy: ,,Zakon Izraele je lepsi.© Kral odvétil: ,,Vy jste vlastnimi
usty pfiznali, Ze zakon Izraele je nejlepsi a nejspravngjsi; a ja jsem jiz vybral zidovsky zékon,
nebot’ je to zakon Abrahamilv a Vé¢ny mi bude ku pomoci. Stiibro a zlato, které jste mi slibovali,
On mi muze dat bez jakychkoli problému. Vy se vrat'te v miru do vasich zemi!“ Od tohoto dne a
nadale mu Bith pomahal. Sebral odvahu, obtezal svou pifedkozku jak on, tak i jeho slouzici. Poslal
pro jednoho z ucenct Izraele, ktery k nému pfiSel a objasnil mu Toéru a postupné vSechna
pfikazani. Dodnes jsme vérni vazenému a opravdovému zékonu VSemohouciho, necht’ je
pozehnano Jeho jméno na véky véki! Ode dne, kdy jsme vesli pod kifdla Sechiny, V§emohouci
pokofil vSechny naSe neptatele a ponizil vSechny narody a jazyky kolem nas, takze dodnes ani
jeden neobstal pred nami, a oni vSichni nam plati dan, kral kiest'ansky a arabsky.

Poté pfiSel kral z Bulanovych potomkli jménem Obadia, Cestny a spravedlivy, ktery zavedl
novinky v zemi a uvedl zakon do souladu s halachou. Postavil synagogy, shromazdil moudré
ucence a obdafil je bohaté zlatem a sttibrem. Oni mu objasnili 24 knihy [bible], Misnu a Talmud
a vSechna ustanoveni tykajici se vefejnych modliteb. Obadia byl ¢lovékem bohabojnym,
milujicim Téru a ptikdzéni. Po ném panoval jeho syn Chizkija, poté jeho syn Menase, poté
Obaditv bratr Chanuka, jeho syn Jicchak, jeho syn Zebulun, jeho syn Menase, jeho syn Nisi, jeho
syn Menachem, jeho syn Benjamin a jeho syn Aron. A ja, Josef, syn vyse zminéného Arona. My
vSichni jsme kralové, synové krall, a nikdo cizi nemtize usednout na trtin naSich otcti. Necht’
bude vile VSemohouciho korunujiciho kazdého z krald, u€init stalym nase kralovstvi v souladu
s Jeho Torou a Jeho prikdzanimi! K tvému dotazu ohledené nasi zemé, o jeji délce a Sifce, tak ona

lezi pti fece (Itil=Volha), kterd Gsti do mote Goran (Kaspické mote), na vychod od feky jsou to
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Ctyfi mésice cesty. V okoli feky Zije pfeveliké mnozstvi narodd, takze je tam bezpocet vesnic,
mést a pevnosti; je tam devét narodi, ale neni znam pocet lidi, ktefi je tvoii, nebot’ je jich mnoho.
Oni vSichni mi plati dan€. Odtud se staci hranice k Georgii a vSichni obyvatelé moiského pobiezi
Vv délce mésic¢ni cesty mi plati dan. Na jizni strané Zije patnact velkych a silnych néarodu, tak
pocetnych, Ze je nelze spoéist az do samého Bab-al Abwab (Derbent), oni Ziji v horach; také
obyvatelé zem& Basa a Tagat, az ke Konstantinopolskému moii (Cerné mote), v délce
dvoumesicni cesty, tito vSichni mi také plati dai. Na zapadni strané je tfinact velkych a silnych
narodu, které Ziji na pobiezi Konstantinopolského mote. Odtud se hranice obraci na sever, az
k velké fece Jaik, a tamni narody Ziji ve vsich bez hradeb. Kocuji po celé stepi, az k hranicim
...[Iugrer] a je jich nespocet, piimo jak pisku na bfehu mote. Oni vSichni mi také plati dan.
Velikost jejich zemé je jako délka ctyfmésicni cesty.

Ja ziji v delté feky a nedavam pokoj Rusum, pfiplouvajicim na lodich. Podnikam na né najezdy a
téZ nenechdvam na pokoji zadné nepfiatele zijici na zemi, podnikdm proti nim najezdy do jejich
zemi. Vedu s nimi krutou valku, nebot’ kdybych je nechal [na pokoji], oni by zpustosili celou
zemi potomkl Izmaele, az do Bagdadu. Jesté ti sdélim, ze v mém kralovstvi, kde s pomoci
Vsemohouciho Ziji na fece, jsou tii hlavni mésta. V jednom z nich Zije kralovna spolu se svymi
sluzebnymi a eunuchy; délka a Sitka tohoto mésta je pet Ctvere¢nich parsang s pastvisti a blizkymi
k nému vesnicemi. Ziji vném Zidé, Arabové a kiestané, a také [piislusnici] jinych narodi,
[hovofici] jinymi jazyky. Druhé hlavni mésto, a k nému patfici pastvisté, ma délku a Sitku osm
Ctverecnich parsang. Ve tfetim hlavnim mésté Ziji ja spolu s knizaty a mym sluZebnictvem a také
se vSemi m¢ blizkymi ufedniky. Toto hlavni mésto je mal¢, jeho délka a Sitka jsou tf1 Ctverecni
parsangy, a uprostied jeho hradeb protéka feka. Zustavam zde celou zimu a v mésici nisanu
vychazime — ten na své pole, onen do svého sadu, kazdy ke své praci. Kazda rodina ma sviij
rodovy statek, ktery vSichni znaji a my vyjizdime a zastavujeme se u nich s veselim a pisnémi,
nikdo neusly$i hlas utlaovatele, nepfitele, ani Spatného setkani. J& Smymi knizaty a
sluzebnictvem jedu do vzdalenosti deseti parsang, dokud nedosdhnu bieht velké feky, kterd se
jmenuje Arsan. Odtud se obracim a dosdhnu hranic mého statu. Ma zem¢ neméa mnoho dest, ale
je v ni mnoho fek bohatych na ryby a je v ni mnoho prament. Je to dobra a tuéna zemé, plna poli,
sadli, zahrad a vinohradt, které se vSechny zavlazuji vodou z fek. Mame také [velké] mnozstvi
riznych ovocnych strom.

Jesté ti ozndmim, Ze k vychodni hranici mé zemé je vzdalenost dvaceti parsang k moti Gorgan

(Kaspické mote) a k jizni hranici t¥icet parsang a na zapad &tyFicet parsang. Ziji na ostrové a moje
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pole, vinohrady, zahrady a sady [jsou také] na tom ostrové. Ve vzdalenosti tficeti parsang na
sever je mnozstvi fek a pramend. S pomoci Hospodina Ziji bezpecné. Mas jest¢ dotaz ohledné
zazracného konce. NaSe o¢i vzhlizeji k Hospodinu, nasemu Bohu a kucencim Izraele
Vv Jeruzalémé a Babylonii, a my jsme daleko od Sionu. My jsme vsak slySeli to, Zze vzhledem
k mnoha hiichiim byly vypoéty zkresleny, a my nyni nevime nic. Ale vSe, co ¢ini Bih, je v mych
oCich spravné a [my doufame, ze] Buh ucini pro své velké jméno, Ze v Jeho ocich bude
zanedbatelné, ze Chram lezi v rozvalinach a nekona se tam bohosluzba, a také vSechna nestésti,
ktera nas postihuji a ,,On splni své sliby, které se nas tykaji a nenadale pfijde do své komnaty*
atd. Nemé&me nic v rukou, kromé Danielova proroctvi. Hospodin, Btih Izraele urychli ptichod
osvobozeni a shromaZzdi naSe vyhnance rozptylené do vSech koncii svéta, za naseho a tvého Zivota
a za zivota celého Domu Izraele milujiciho Jeho jméno.

Ve svém dopisu jsi téz upomenul, ze jsi mé¢ velmi piejes vidét. Stejné tak i ja si preji vidét tvé
milé lice a chci poznat jas tvé moudrosti a vzneSenosti. Kdybych byl poctén pratelit se s tebou a
vidét tvou vazenou, milou a dobrotivou tvar, [stale] bude§ mi otcem a ja ti budu synem a tvym
slovem se bude fidit cely milj nérod, a vSe, co budu konat, budu ¢init dle tvych spravnych rad.'®
Roku 1912 Solomon Schechter pfi zpracovavani pisemného materialu kahirské genizy, kterou
sam roku 1896 objevil, nalezl anonymni dopis chazarského Zida z 11. stoleti. Tento dopis, ktery
dostal védecky nazev Cambridgsky dokument, je ¢astecn€ kopii napsanou na zékladé originalni
Josefovy odpovédi Chisdajovi ibn Sapriitovi z podatku druhé poloviny 10. stoleti. Narozdil od
ufedni verze chazarské historie, uvedené v Josefové dopise, anonymni autor tu zaznamenal
,neoficialni‘ Ustni historickou tradici chazarskych Zid®: ,,Arménie. Nasi otcové od nich uprchli,
nebot’ nemohli snést jho modlosluzebniktl, ale lidé Chazarie je ptijali. Zpoc¢atku byli obyvatelé
Chazarie bez Tory, tak jako v oné dobé jejich sousedé v Arménii zlstavali bez Tory a pisma.
Uzavieli snatky s obyvateli této zemé, smisili se s pohany, naucili se jejich zpisobum, vzdy §li
s nimi do boje a stali se spolecné s nimi jednim ndrodem. Pevné vSak dodrzovali pouze ptikazani
o0 obfizce a jen &ast jich dodrzovala $abat...“ Dale se v textu piSe o jednom Zidovi, schopném
chazarském vojevudci Sabrielovi, ktery pod vlivem své zeny Serach a jejiho spravedlivého otce
se navrétil kjudaismu. Poté Sabriel zorganizoval uenou disputaci predstaviteld rtznych
nabozenstvi. Rozhodujici roli v této disputaci sehraly svaté knihy Tory uchovavané v jedné

z jesky chazarského udoli Tizul. V dusledku toho, Ze piedstavitelé Zidt v disputaci zvitézili,

184 Swetlana A. Pletnjowa, Die Chasaren, Leipzig 1978, s. 158-162.
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chazariti Zidé se vratili k plnéni piikazani-micvot. Chazafi poté konvertovali k judaismu a
Sabriel, kterého ztotoznuji s Bulanem, byl zvolen kaganem-kralem.

Roku 965 dobyla ruskéd vojska pod vedenim knizZete Svjatoslava Igorevice chazarskou pevnost
Sarkel, dn. Belaja Veza na Donu. Téhoz roku napadly Chazarsko kmeny Oghuzt a kagan pozadal
vlddce muslimského Chorezmu o pomoc. Vojska Chorezmu byla ochotna pomoci Chazartim,
pokud piijmou islam. Tak se i1 stalo. Chazafi krom¢ kagana piijali isldm a muslimska vojska
Chorezmu vytlac¢ila Oghuzy. O podobné situaci, ktera se vSak udala o sto let diive, psal historik
Izzadin ibn al-Asir, jak bylo vySe uvedeno.

Teprve v letech 968-9 napadla ruska vojska Chazarsko a dobyla hlavni mésto Itil, lezici v delté
Volhy, a také druhé hlavni mésto Semender na zapadnim pobiezi Kaspického mofte, severné od
Derbentu. Malé nezavislé chazarské kniZectvi, jehoz stfediskem bylo izemi dnes$ni Kerce
(vychodni ¢ast Krymského poloostrova), se udrzelo do roku 1016, kdy bylo dobyto spojenymi
vojsky Byzantinct a Rusti. Mizeme konstatovat, ze pocatek 11. stoleti je koncem chazarské fiSe,
jejiz aristokracie a Cast obyvatel pfijala judaismus a kterd vice nez 300 let vyrazné ovlivilovala
déjiny Vychodni Evropy.

Vratme se viak jesté k odpovédi kagana Josefa Chisdajovi ibn Sapritovi: jeji text pozdgji
poslouzil rabi Jehudovi ha-Levimu (1075-1140) k sepsani filozoficko-nabozenského dila 713,
které je fiktivnim rozhovorem mezi chazarskym kralem a predstaviteli tfi vyznani (judaismu,
kiestanstvi , islamu a filozofem). Jehuda ha-Levi napsal tuto knihu v duchu obrany zidovské viry.
S pozistatky Chazart ¢i piesnéji Chabart, pfislusnikii jednoho z chazarskych kment, se
setkdvame i v oblasti relativné blizké uzemi Ceské republiky. V sedmdeséatych letech minulého
stoleti bylo odkryto ranéstfedovéké pohiebisté nedaleko obce Celarevo v srbské Vojvoding. Na
rozsahlé nekropoli se pohibivalo od 8. do 10. stoleti a byly zde nalezeny hroby kocovniki, kteti
byli mnohdy pohtbeni i se svymi konimi. Na né€kterych ndhrobcich jsou vyobrazeny menory,
lulavy a etrogy. Chabafi odesli spolu s Mad’ary do Karpatské kotliny poté, kdy se koncem 9.
stoleti Mad’af1 vzboufili proti Chazarim.

Dal§im archeologickym nélezem, tentokrate z Mad’arska, je chazarsky prsten ozdobeny
hebrejskymi pismeny, ktery je dnes ulozen v Muzeu Jana Pannonia v Pécsi. Prsten byl nalezen
v hrobé Zeny na pohiebisti v Ellendu a odbornici jej datuji do druhé poloviny 11. stoleti. Nebude
bez zajimavosti, Ze nedaleko mista nalezu leZi dvé vesnice Nagykozar a Kiskozar (Velky Chazar

a Maly Chazar).*®

185 Alexander Scheiber, Jewish Inscriptions in Hungary, Budapest-Leiden 1983, s. 75-76.
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Posledni dobou v nékterych kruzich stojicich na antiizraelskych pozicich je velmi populérni
teorie o chazarském pivodu vychodoevropského askenazského zidovstva. Podle této teorie
askenazsti Zidé jsou potomky turkickych Chazart, ktefi konvertovali k judaismu, tudiZ nejsou
potomky biblickych Zidti a nemaji proto ani "historické pravo" na tizemi Palestiny — dne$niho
Izraele.

Zastancem teorie o chazarském piivodu askenazskych Zid, bez jakéhokoliv politického
podtextu, byl profesor historie Tel-Avivské univerzity Abraham N. Polak (1910-1970). Tuto
teorii zpracoval ve své obsahlé knize "Kazaria: Toldot mamlacha jehudit be-Ejropa"” (Chazarsko:
D¢jiny zidovského kralovstvi v Evropé).

Ve své praci napiiklad uvadi, Ze na stéhovani rabanitskych Zidii do Polska a na Litvu musime
hledét jako na soucést vSeobecného procesu st¢hovani obyvatel Zlaté hordy do téchto zemi.
Zv14§t& na po&atku Polaci a Litevei nerozliSovali mezi rabanitskymi Zidy a Karaity. '

Polak dale v podkapitole "Pavod vychodniho Zidovstva" uvadi, ze v tomto obdobi, zvlasté po
epidemii "¢erné smrti" (morova epidemie let 1347-8) pfisel do Polska proud rabanitskych Zidt
ze zapadu, vétsinou z Némecka, Cech, Slezska a Uher a mensi mnozstvi (zv1asté v 16. stoleti) ze
Spanélska a Ttalie. Lze tyto Zidy povaZzovat za vétsinovy zéklad pozdéjsiho polsko-litevského
zidovstva nebo Zidy vychodni, t. j. Chazary? Pro druhou variantu Polak uvadi nékolik
argument(: 1. Casové souvislost mezi rychlym ristem populace polsko-litevského Zidovstva a
stthovanim obyvatel z oblasti Zlaté hordy do téchto zemi. 2. Zemépisna blizkost a podobné
vedeni hospodaistvi rabanitskych Zidi jako u neslovanskych migrantii z uzemi Zlaté hordy. 3.
Velky Zidovsky stat, ktery piestal existovat nedlouho pied pocatkem st€éhovani obyvatel, vytvofil
mnohem pfiznivEj$i podminky pro zvySeni zidovské populace neZ malé a nehygienické Zidovské
ctvrti mést Némecka a sousednich zemi. V kazdém piipadé mnoZstvi potenciondlnich migrantt z
vychodu bylo mnohokrat vétsi nez téch ze zapadu. 4. Pocet rabanitskych Zidd Zijicich na uzemi
Zlaté hordy mnohem vice pievySoval tamngjsi Karaity a Armény. Zidé méli také vice diivodi k
migraci na zapad nez muslimsti Tatafi, a proto mezi migranty jejich zastoupeni nutné muselo
mnohokrat po&etn& pievysovat tii vyse uvedend etnika.'

Dale Polak uvadi, Zze dosti podetna &ast chazarskych Zid hovotila jiz v zemi svého ptivodu
némeckym dialektem blizkym jazyku jidis. Jednalo se o krymskou gotstinu, ktera byla Zivou feci

az do 16. stoleti. Slova, kterd se z ni zachovala (pouze z posledniho obdobi, z mésta Mangup)

186 polak Abraham N., Kazaria: Toldot mamlacha jehudit be-Ejropa, Tel Aviv 1944, s. 254.
187 polak Abraham N., Kazaria, s. 255-6.
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ukazuji mnohem bliz§i pfibuznost sloviim bézné némciny a zvlast¢ pak jidis, nez tém, které
muzeme najit ve Wulfilové gotském piekladu Bible. Naptiklad "Slunce" neni "savil" nebo
"sunno”, ale "sune". Srovnej s "sun — P" v jidi§ nebo "Sonne" v néméing.*® Nutno pfipomenout,
e Polakova teorie o chazarském piivodu adkenazskych Zidd nebyla mnohymi historiky piijata
vibec a jini ji pifijali s velkymi vyhradami. Podle nich pouze nepatrna ¢ast Chazart, kterd si
zachovala piijatou viru — judaismus, se mohla na vychod¢ smisit s nové pfichozimi
askenazskymi Zidy.

Naproti tomu tuto teorii bezvyhradné ptijal zidovsky spisovatel mad’arského ptivodu zijici ve
Velké Britanii Arthur Koestler (1905-1983) a umélecky ji zpracoval v romanu The Thirteenth
Tribe: The Khazar Empire and Its Heritage, ktery vysel roku 1976.

Sougasnym izraelskym historikem, ktery zastava teorii chazarského ptivodu askenazskych Zidt
je profesor Tel-Avivskeé univerzity Shlomo Sand (nar. 1946), ktery na toto téma vydal roku 2009
v nakladatelstvi Verso Books London - New York kontroverzni knihu The Invention of the
Jewish People. Sand se netaji tim, Ze jeho kniha ma i politicky podtext.

Nehled¢ na nékteré jist¢ erudované zastance vySe zminéné teorie, nejnovejsi genetické vyzkumy
zidovské a nezidovské populace Evropy dokézaly pravy opak.

Napiiklad Ion Entine ve svém dile Abraham ‘s Children'®® uvadi, e teorii o masové konverzi
Chazart nebo jinych Vychodoevropant nebylo mozné vyvratit nebo potvrdit, dokud v 90. letech
20. stoleti nebyly objeveny moznosti provadét vyzkumy DNA. Roku 1993 italsti védci poprvé
pouzili srovnavani chromozomovych znakl Y pti analyze DNA aSkenazu a sefardd, ve srovnani
s nezidovskym obyvatelstvem v Ceskoslovensku, které bylo vybrano jako reprezentativni vzorek
pro nezidovské Vychodoevropany. Pokud by Zidé byli slovanskymi konvertity, genetické
mutace by byly podobné. Skutené byly nalezeny mnohé podobné znaky, ale ne mezi Cechy a
Zidy. Ziskané udaje se ukazaly dulezité zjinych dvodt: Poprvé byl k dispozici vyznamny
dikaz, ze Zidé na celém svété sdileji spoleéné blizkovychodni a stiedovychodni predky témét
nedotéené konverzi. Muzskéa zidovska linie, véetn& t&ch, kteii pochazeji z Cech, mé&la mnohem
vice spoleénych znakii s Libanonci nez s Cechy. Genetici odhaduji, Ze geneticky vklad
nezidovskych muzii do askendzské genetické mapy je velmi nizky — 1 procento nebo méné
v kazdé generaci. Toto byl prvni konkrétni geneticky diikaz, Ze askenazsti Zidé nebyli ve své

veétsin€ konvertité.

188 polak Abraham N., Kazaria, s. 256-7.
189 |on Entine, Abraham ‘s Children — Race, Identity, and the DNA of the Chosen People, New York-Boston 2007, s.
202-3.
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FRANSKY JAHEN BODO - ELEAZAR

( prvni aZ druha polovina 9. stoleti )

Dilezitym pramenem seznamujicim nds s prozelytou Bodem je védecké pojednani Allena
Cabanisse™®, v némz autor uvadi, ze se poprvé o Bodovi doviddme koncem dvacatych let 9.
stoleti z osmi basni, které mu vénoval Walahfried Strabo (pozdé&jsi reichenavsky opat, zemft. 849),
tehdy mlady duchovni zijici a pusobici podobné jako Bodo na franském cisaiském dvote
v Céachach. Bodo byl asi o pét let mladsi nez Walahfried, ktery se narodil roku 808/9. Z tohoto
muzeme piedpokladat, Ze rok Bodova narozeni je asi 813/4. Bodo byl synem alamanského
Slechtice a je piirozené, ze zil na cisaiském dvofe a ucil se tam v cirkevni Skole, kde se mu
dostalo nejjemnéjsiho jak cirkevniho, tak svétského vzdélani v duchu karolinské renesance.
V dobg, kdy ho znal Strabo, mohlo byt Bodovi mezi 16-18 lety a tehdy dosahl také nejnizsiho
knézského svéceni-stal se podjahnem (subdiaconus). Zanedlouho poté byl Bodo vysvécen na
jéhna a tento mlady muz jemnych mravi se stal velmi brzy oblibencem cisafské rodiny, zvlasté
pak Ludvika Pobozného, ktery ho jmenoval svym zpovédnikem. Pokud mizeme véfit zminkam
Lupa z Ferrieres, ktery byl nejvétsim klasickym ucencem té doby, a slovim mnicha Hinkmara ze
Saint Denis, pozd¢jSiho remeSského metropolity, byl Bodo pfidélen Hilduinovi, arcikaplanovi
Svatého paldce a predstavenému kralovského opatstvi Saint Denis. V kazdém ptipadé zil Bodo
jako né€kdo, kdo byl zrozen pro pohodlny zivot v purpuru a ¢ekéa ho skvéla budoucnost.

Dviir franského cisafe v Cachach byl koncem dvacatych a pocatkem tricatych let 9. stoleti mistem
plnym intrik, zékulisnich bojli mezi dvofany a nevazanych zabav mladych Slechtict. Stfedem
dvorského déni byla nezkrotna, silnd a talentovana mlada kralovna Judita Welfskd, druha zena
Ludvika Pobozného, které tehdy, roku 829, nebylo jesté tficet let. Judita méla hlavni zdjem na
tom, aby do budoucna zajistila izemni dédictvi pro svého tehdy Sestiletého syna Karla (budouci
Karel Holy, zakladatel Zapadofranské fiSe). Cisat byl zboznym kiestanem, avSak jeho dvir byl
plny koketérie, cizolozstvi a vira s moralkou byly velice pokleslé. Napiiklad jiz vySe zminény
arcikaplan Hinduin kradl ostatky svatych a asi snimi obchodoval. Z Wabhlafriedovych tadka
vénovanych Bodovi mame dojem, Ze se basnik snazi varovat mladého a protezovaného klerika,

aby neseSel na scesti a tim do zdhuby. Varovna slova pfitele nemé¢la na Boda asi velky vliv, nebot’

24

1% Allen Cabaniss, Bodo-Eleazar: A Famous Jewish Convert, The Jewish Quarterly Review (JQR), sv. 43, €. 4,
duben 1953, s. 313-328 ( pramen ).
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mistech podlehlo jeho Sarmu mnoho Zen. Cisatsky dviir nejenze kypél plnokrevnym zivotem, ale i
Z nabozenského hlediska byl velmi pestry. Sdm Bodo pise ve svych poznamkach, Zze pozoroval
¢trnact muzl, z nichz kazdy mél svlij ndzor na nabozenské doktriny a praxe. Je s podivem, Ze toto
dostalo riznych druhii interpretace kiestanstvi, ale ne té pfimé a jasné. Jak pozdéji piSe svému
oponentovi pokiténému Zidu Pablu Alvarovi do Corddby, Ze se jednalo o povéréivé pohanstvi —
»lTu qui, ut dicis, ex idololatria ad summi Dei cultum reversus es...” 191 Nelze se divit, Ze
atmosféra cisafského dvora v letech 830-838, ktera byla plna bojut, intrik, nendvisti a pomluv,
byla pro mladého Clovéka vychovné ubijejici. Tento mlady a bystry klerik hledal moralni a
duchovni povzneseni. Bodo byl naplnén odporem k poméram v palaci, ale i vii¢i svym nedavnym
moralnim prohieSkiim. Bodo se stal kritickym nejen k pfehnanym vnéj$im projevim kiestanské
praxe, ale téz ke své nepevné vire. Odpovéd mu dal judaismus se svym jasnym monoteismem a
Téra obsahujici moralni a eticky kod spole¢né se svou ritualni jednoduchosti. Heinrich Graetz
tvrdil, Ze obdobi vlady Ludvika Pobozného bylo zlatym vékem pro Zidy, ktery se jiz nikdy v
Evropé neopakoval.®®® Ve svém dile De insolentia Judaeorum uvadi lyonsky biskup Agobard
(zemt. 840), skutecnost, ktera jej popuzuje, ze totiz franSti magnati davaji prednost modlitbam a
poZehnénim rabind a ne katolickych duchovnich. Podobné kiestansti zemédélci pry prenesli den
trhu na ned¢li, aby mohli nav§tévovat synagéogy a nemuseli chodit na msi. To vSe jist¢ Boda
velmi ovliviiovalo. Roku 838 prochazi asi dvacetipétilety cisaitiv zpovédnik jdhen Bodo moralni
a duchovni krizi. Piesto se rozhodne upevnit své kiestanstvi pouti do Rima, aby se modlil na
mistech spojenych s pamatkou apos$tol Petra a Pavla. Ludvik Pobozny ho na cestu vybavil v§im
potfebnym, véetné priivodnich listin a darGi pro papeze Rehofe IV. Nevime, zda se Bodo
s papezem viibec setkal. V Rimé nenasel nic, co by jeho viru upevnilo, ba naopak. Rim se mu
jevil jako pustd, herezi prosakla pohanska zemé.

V kvétnu roku 839 se nechal obfezat, zménil sviij zevnéjSek, nechal zarast tonzuru vlasy a nechal
si narust vousy. Své jméno si zménil na Eleazar a ozenil se s mladou dcerou jednoho ze svych
zidovskych pratel. V srpnu 839 odesel Eleazar do maurského Spanélska, kde Zili Zidé a prozelyté
svobodnéji. Eleazar také presveédcil svého synovce, aby konvertoval k judaismu.

Bodova konverze byla Sokem pro cely fransky kiestansky svét. Kdyz se v cisaiském paléci

v Céachach doslechli, ze se jejich mily a vSemi obdivovany Bodo stal zidovskym prozelytou,

91 Albarus, Letter XVIII, 5 (Migne, Patrologiaea Cursus Completus, CXXI, 496 D).
192 \olkstiimliche Geschichte der Juden, dil 2, s. 270.
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nebyli schopni stravit tuto skute¢nost. Ludvik Pobozny nevétil svym usim, kdyz se pro néj tak
bolestnou zpravu dovéd€l. Fransti kiestansti intelektudlové a klérus méli pro to jednoduché
vysvétleni - e k tomuto kroku byl Bodo sveden samotnym d’ablem nebo Zidy. Po smrti Ludvika
Pobozného (r. 840) az do roku 847 se uvadela Bodova konverze jako odstrasujici ptiklad
nabozenské tolerance Ludvika Pobozného vi¢i Zidim. Po Ludvikové smrti cirkev zacala
provadét omezujici opatient.

Eleazar se usadil v Cordobé, kde si vyméioval polemické dopisy s pokiténym Zidem a
cordobskym biskupem Pablem Alvarem, ktery ho jiz rok po konverzi vyzval, aby se vratil zpét do
ltna cirkve. Dodnes se zachovaly ¢tyii fragmenty dopisti Pabla Eleazarovi a tii fragmenty dopist
Eleazara Pablovi. Eleazar se snaZil konvertovat k judaismu mozarabské kiestany (kiestané, Zijici
pod vlidou muslimskych panovnikii Spané&lska) Cordéby. Stal se jakymsi zidovskym
fundamentalistou, ktery zadal od muslimskych vladcl, aby se tito snazili o konverzi svych
kiest'anskych poddanych k islamu nebo k judaismu.

Posledni zminka o Eleazarovi je zroku 847, kdy mozarabsti kiestané poslali petici Karlu
Holému, krali Frankd, biskupim a franskym velmozim, v niz zadaji, aby tvrdé zakrodili proti
odpadlikovi Bodovi-Eleazarovi a tim tak zmensili jejich utlak.

V padesatych letech 9. stoleti se zhorSilo postaveni mozarabskych kiestanti na Pyrenejském
poloostrové a za to mél byt pry odpovédny Eleazar.

Zavérem nutno zminit odbornou stat’ slovenské badatelky a klasické filolozky Evy Steinové, ktera
se zabyvala dochovanou korespondenci mezi Bodem-Eleazarem a corddébskym biskupem Pablem

Alvarem.'®

13 Eva (Evina) Steinova, The Correspodence of Bodo-Eleazar with Pablo Alvaro: A Rare Sample of Judeo-Christian
Dispute from the9-th Century, s. 1-37. (Canonicity and Authority 2010), in:
knaw.academia.edu/EvaSteinova/Papers
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ETIOPSKA KRALOVNA GUDIT —JUDITA (10. stoleti)

Dodnes tato kralovna a jedna z vyznamnych zen etiopskych déjin vzbuzuje u tamné&jSich kiest'ant
nenavist a donedévna byli piislusnici Beta Israel (etiopsti Zidé) pro sviij vztah k ni vystaveni
kletbam a ponizovani ze strany svych sousedll. Mnozi etiopsti kiestané vidi v Juditiné dobé vlady
obdobi upadku a zniceni celé velké aksumské civilizace. Mnozi z nich také srovnavaji kazdé
neuspésné obdobi v Zivoté a d&jinach s obdobim vlady kralovny Judity.

Jsou rtizné nazory i na to, jak se tato kradlovna a zidovska konvertitka jmenovala. V jazyku tigrina
se nazyva GUDIT (pfinasjici nestésti, hroznd), v amharsting ji nazyvaji ESATO (ohen), YODIT
(pozehnana a krasna) nebo také JUDIT, jak ji nazyvaji etiopsti Zidé. Eli ESed uvadi, ze mezi
etiopskymi détmi je slovni h#icka ,,Yodit Gudit — Judita Hrozna“ nebo ,,Judit Esato — Ohniva
Judita“.*** Gudit-Judita m&la zna¢ny (z hlediska kiestant ni¢ivy) vliv na etiopské dgjiny.

Nutno predeslat, ze pokud se budeme snazit alespon ¢astecné rekonstruovat kralovnin zivot a jeji
¢iny, vZdy se budeme pohybovat mezi historickymi fakty, tradicnimi legendami a myty. Existuji
mnohé kiestanské legendy o kralovné Gudit-Judité, ale opét nevime, do jaké miry jsou
z historického hlediska pfijatelné. Podle téchto legend byla spiiznéna s aksumskou kralovskou
rodinou. Jedna verze o ni hovofti jako o vnucce etiopského cisate Wedem Asfarého, ktery vladl
tiicet let (792-822 nebo 803-833). Druha verze ji uvadi jako dceru cicatfe Aizara Eskakatira, ktery
vladl ptl dne v roce 788.

Z historického hlediska pravdépodobnéjsi dobou plisobeni kralovny Gudit je spiSe druhé polovina
10. stoleti a ne 9. stoleti, kdy naopak kiestanska cirkev méla znaény uspech. Poté se vSak situace
rapidné zhorsila a pocatek 10. stoleti nesliboval aksumskému kralovstvi nic dobrého. Aksumsky
stat, ktery cirkev podporoval, bojoval o pteziti. V hlavnim mésté sice sed¢l kral na triinu, ale
skute¢na moc presla do rukou jednoho z hodnostait a zacala se rozmahat anarchie.

Takto popisoval situaci soudoby arabsky kronikaf a cestovatel Ibn Hawqal (posledni tietina 10.
stoleti): ,,B&hem dlouhych let je zem¢ HabeSe ovladana Zenou. Ona zabila krale HabeSe, zvaného
hadani. Nyni vladne naprosto svobodné a udrzuje vladu nad svou zemi a i v oblastech, které byly
drzavami hadaniho, v jizni ¢asti zemé Habese.*

K politickému tupadku se jest¢ piidaly rozepie uvniti samotné cirkve mezi Aksumem a
Alexandrii, o ¢emz sv&d¢i skuteCnost, Ze za padesat let nebyl odtud poslan abuna (metropolitni

biskup) do Etiopie. Vzhledem k jeho nepfitomnosti nemohli byt v Aksumu jmenovani zadni jini

194 www.notes.co.il/eshed/ Eli Eshed, Hamalka Jehudit, Hajekum el Eli Eshed, 25.3.2004.
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cirkevni hodnostati.'*® V dile Severa ibn al-Muqaffy (zemiel 987) a jeho pokradovatelt Déjiny
patriarchit Alexandrie je zminka o tom, Ze za Philotheova patriarchatu (979-1003), pod jehoz
cirkevni spravu Etiopie spadala, nejmenovany aksumsky panovnik pozéadal nubijského krale
Jittho (Girgis) II., aby se za n¢j primluvil u alexandrijského patriarchy a pfedal mu prosbu o
ustanoveni nového metropolity. V prosbé se uvadi, ze jakasi Zena, pravdépodobné kralovna
kmene Bani al-Hamwiyya, se vzboufila proti cisafi, zpustoSila a spalila mnoho mést, znicila
mnoho kostelli a donutila cisafe ptfed ni utikat z mista na misto a snazila se v zemi zcela vymytit
ktestanstvi. (Arabsky psany nazev kmene lze vykladdat rGznymi zplsoby. Napiiklad italsky
orientalista Ignazio Guidi vykladal ,al-Hamwiyya“ jako ,.al-Yahuodya“ (Zidovka), kdeZto
francouzsky orientalista Joseph Halévy minil, ze se pod ,,al Hamwiyya“ ma rozumét ,.al-
Haghouya“ (Agau). *® Podle jedné verze se aksumskému cisafi dostalo pomoci od
alexandrijského patriarchy a tim skoncilo obdobi anarchie a skoncilo také povstani. Skutecné,
alexandrijsky patriarcha pak poslal do Aksumu abunu Dan'ela, coz ukoncilo administrativni
ochrnuti tamnéjsi cirkve. Politickou anarchii to asi nezastavilo, nebot’ podle jinych verzi, které se
zdaji byt pravdépodobnéjsi, povstani Bani al-Hamwiyya pokracovalo. Cisat byl kralovnou
pronasledovan, naslednik trinu zabit a vlada ptesla do rukou kralovny Gudit-Judity, kterd pak
Ctyfticet let vladla Aksumu.

Jiny arabsky historik uvedl, Ze jemensky kral poslal dary irdckému krali (asi bagdadskému
chalifovi al-Mutimu, 946-974). Mezi dary byla i samice zebry, kterou jemensky kral piedtim
dostal od kralovny HabeSe. Tato historie je datovana rokem 969-70.

Pro bliz§i seznameni s pfibéhem kralovny Gudit-Judity poslouzi nasledujici fragmenty
etiopskych kronik psanych v jayzce ge'ez, které poprvé publikoval badatel Sergew Hable
Selassie. Predkadam jejich volngjsi interpretaci:

»KdyZz pfisla do Aksumu, vydé¢lavala si na Zivobyti prostituci. (Pro¢ se musela Zivit timto
zpiisobem, kdyz byla spriznéna s krélovskou rodinou, kronika neuvadi). Jednou se jakysi mlady
muz chtél s ni vyspat, ale ona jej odmitla se slovy: ,,Ty jsi knéz a ja jsem z kralovskeé rodiny, jak
muze§ se mnou spat?* Mladik vSak stale naléhal a chtél védét, co by si pfala. Byl ochoten ucinit
cokoliv, jen aby s ni mohl stravit noc. Ona fekla, Ze prvni, co po ném chce, je darek - zlaty
destnik a zlaté stievice. Mlady muz se vypravil za nejvétSim pokladem ze Sionu (schrdna imluvy)

a ze zlaté opony, kterou darovali spravedlivi krélove Abreha a Asbeha (t.j. prvni aksumsky

1% Haggai Erlich edd., Etiopia - nacrut, islam, jahadut, Tel-Aviv 2003, s. 41.
19 www.dach.org/stories/ethiopia/, Michael Belaynesh, Dictionary of African Christian Biography, heslo
,,Gudit®.
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krestansky krdl Ezana a jeho bratr Seazana, asi 321-360 n.l.), jez zakryvala schranu, ufizl kus
zlata, ktery stacil na stfevice pro Gudit. Kdyz se ufady dovédély, co se stalo, zacaly ptipad
svatokradeze vySetiovat a kdyz zjistily, ze z ukradené¢ho zlata ma Gudit stfevice, ufednici se
dotazali Gudit, od koho je dostala. Gudit nic neskryvala a fekla, Ze ji je daroval jeden mlady knéz.
(Gudit nevédela odkud zlato, z néhoz byly strevice vyrobenmy, pochdzi). Mlady knéz byl
vysetiovan, ale shromazdéni lidu ho osvobodilo s tim, Ze je nevinnen, nebot’ pro své mladi nebyl
schopen odolat Guditin¢ krase. Jeji krasa ho vlastn¢ donutila spachat tuto svatokradez. Naopak,
Vv celém tomto pifipadu svatokradeze shledali vinnou prostitutku Gudit. Za trest ji ufizli pravé prso
a poté ji vyhnali ze zemg&, k btehim Rudého mote, az k egyptskym hranicim. Na své pouti potkala
syna krale Samu Zenobise. (Pod nazvem Sam se ve stiedovéké Etiopii obycejné rozuméla Syrie,
ale v nasem pripadeé se pravdépodobné jedna o severovychodni cast Etiopie rozkladajici se na
pobiezi Rudého more, cast dnesniho vizemi Eritreje. Také jméno Zenobis je velmi podobné jménu
posledniho Zidovského krale Himjaru Dhu Nuwase, ktery padl roku 525 v boji proti krestanskym
Etiopuim). Zenobis byl uneSen jeji krasou a ptal se ji, odkud pfichazi, kdo jsou jeji pfibuzni. Gudit
mu odvétila, Ze nema piibuzné a ze ztratila svou vlast diky lidem, ktefi se k ni zlovoln¢ zachovali
a ukazala mu, jak zmrzacilili jeji t€lo. Pfi pohledu na ranu se Zenobis zdésil, ale zaroven se do
mladé¢ krasavice zamiloval. Vylécil ji ranu a poté se s ni ozenil. Gudit zavrhla kiestanstvi a piijala
judaismus, nebot’ jeji muz byl Zid. Pfemlouvala pak svého manzela, ze pokud ji miluje, musi se
S ni vratit do vlasti a pomoci ji zabit v§echny jeji neptatele. Zenobis vSak namital, ze se nemuze
s vojskem vypravit do jeji vlasti, nebot etiopSti kralové jsou velmi silni. Gudit ho stale
premlouvala. Poslala zvédy vydavajici se za kupce, aby zjistili, co se dé&je v jeji vlasti. Poté, kdy
se zvédové vratili, fekli ji co slySeli, ze totiz cisai Degnajan, ktery stal v ¢ele velké armady a (jiny
pramen uvadi 185 tisic vojakit) odesel do arabské zemé (do zdpadni casti Etiopie, kde bojoval
s muslimy), byl v bojich zabit a spolu s nim bylo zni¢eno i jeho vojsko. Kdyz to Gudit uslysela,
radostné prohlésila: ,,Blih vyslySel mou modlitbu a vidél mé poniZeni.“ A ona ho stdle vice
prosila, aby se s ni vratil do vlasti. Sebrala vojsko, nalodila ho, doplula do Massawy a utabofila se
v Dihono (Arkiko — mésto u Rudého more, dn. Eritrea) ...

....Jeji vlasti byla Hahaylé (iizemi vychodné od Adwy v oblasti Tigray). Pro jeji hiisné chovani ji
nazyvali Gudit, nebot’ spalila kostel sv. Marie Sionské v Aksumu, ktery byl ozdoben zlatem,
stiibrem a perlami. Tato Zena pfisla ze zemé Sam se svym manzelem Zenobisem a utbofila se
v Dihono. PotéYodit poslala vzkaz do své vlasti Hahaylé tka: ,,Véd¢la jsem a pfisla jsem s mnoha

vojéky. Pfipojte se ke mné¢! Kazdy, kdo ke mné nepfijde, neni mym pfitelem a stane se mym

183



nepfitelem.” Kdyz to lidé z Hayalé slyseli, vysli ji naproti po cesté¢ z Assawerty (oblast v jizni
Eritreji).... Kdyz nebyl nikdo, kdo by ji mohl zastavit nebo ji piemoci, vstoupila bez odporu do
Aksumu. Jako prvni spalila palac a poté do zakladii srovnala se zemi kostel, ktery zbudovali
Abreha a Asbeha ze zlata, stiibra a perel. Stély, které vytesal fecky femeslnik (kronika tyto stély
datuje do doby panovani Alexandra Makedonského. Tehdy v Etiopii panoval cisai Ramahay.
Kdyz byl Alexandr v Egypté, Ramahay se s nim setkal a oba panovnici uzavieli dohodu o
pratelstvi. Cisar pozadal Alexandra, aby mu poslal recké odborniky a remeslniky. Ramahay
vyuzil jejich znalosti a umu ke stavbé paldacii a pamdatnikii jako jsou tyto stély) a stdly mnoho
penéz, ty ona povalila a zlomila Zzelezem. Zastavila pramen vody, takze lidé nemohli z n¢ho pit a
zem¢ se promenila v poust, kterd nikdy nebude obydlena.

.... Po tom vSem vydala nafizeni, v némZ se pravilo: ,,Kostely musi byt uzavieny proto, nebot’
jsem Zidovka a m@j manzel je také Zid.“ Vladla &tyficet let. Po vydani tohoto nafizeni se jesté
vice rozsifilo vyhnanstvi 1évijskych knézi a lidu.... Po Ctyficeti letech Gudit zemiela a Anbessa
Wedem nastoupil na trin a byly znovunastoleny mir a pofadek. Lévijsti knézi se vratili do své
zemé, do Aksumu, , se Sionem - se schranou Umluvy, s velkou Gctou a radosti, v Milostivém 1été

910. To je konec historie Gudit.«*¥’

Zde se pravdépodobné jedna o chybnou dataci. Gudit-Judita
m¢éla vladnout podle arabskych historikti o 60-70 let pozdéji.

Jina tradice, které se pfidrzuji etiopsti Zidé — Beta Israel (Falagové) je, ze Gudit-Judita nebyla
konvertitkou, ale Zidovkou, kralovnou Beta Israel.

Falasové méli sedm kralt, ktefi se jmenovali Gideon a jednu kralovnu Juditu (Gudit). Kral
Gideon 1. byl krdlem Beta Israel v dobé vlady krale Barzila, ktery vIadl Eritreji a Gideon vladl
v Aksumu. Mezi obéma panovniky vladly ptatelské vztahy. V pozdéjsich casech byl etiopskym
kralem Kaleb (520-540 n.l.), ktery si pfal rozsitit izemi svého kralovstvi, proto vyhlasil valku
Jemenu a obsadil jej. Behem jeho vlady pfibyla jina skupina Zid do Etiopie, kterou vedli Azonos
a Pinchas. Tito se stali velmi populdrnimi Zidovskymi misionafi, kteti méli velky uspéch
pii konverzi pohanskych pfislusniki kmene Agau k judaismu. Toto je také doba, kdy poprvé
infiltrovaly zidovské prvky do uceni koptského kiestanstvi. Po vladé ¢ty Gideonti vladla Judita,
ktera byla dcerou Gideona IV. Je o ni znamo, Ze vladla v 10. stoleti po dobu ctyficeti let. Povstala
proti kiestanskym Ambharim, kteti FalaSe utiskovali a snazili se je nasiln€ pokitit. Zabila mnoho

knézi a spalila mnoho kostelti. Nakonec vSak byla pfemozena, protoze nebojovala jen proti

197 Sergew Hable Selassie, The Problem of Gudit, Journal of Ethiopian Studies, svazek 10, &. 1, Addis Ababa 1972,
s. 113-124.
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kfestantim, ale i proti arabskym kmentim, které pronikaly do jejiho kralovstvi z oblasti dne$ni
Eritreji. Po smrti kralovny Judity nem¢li Falasové dlouho svého panovnika. VVzhledem ke kulturni
ptibuznosti Beta Isracl s kmenem Agau, se jeho povstani pod vedenim kralovny Gudit nebo Yodit
vyklada jako zidovské revolta.'®®

Zavérem slova profesora Erlicha: ,,Obecné se v etiopské tradici uvadi, ze povstalci, ktefi
v desatém stoleti vyvratili Aksum, byli vedeni kralovnou Gudit, to jest Juditou nebo Esato, to jest
Ester. Kralovna Judita zistiva mezi nejzahadnéj$imi osobnostmi etiopské historie. Podle ustni
tradice spole¢né jak Zidtm, tak kiestantim, byla Judita Falaska (etiopska Zidovka), ktera patiila
Kk Beta Israel. Jiné prameny tvrdi, Ze byla modlosluzebnici. Dalsi prameny ptredkladaji hypotézu,
ze byla cizinkou, kterd vSak konvertovala. At tak ¢i onak, mnozi z ptislusniki Beta Israel véfi, ze
Judita naleZela k jejich komunité. Také podle tadice kiestanskych Etiopcl je uvadéna jako

v 0 (¢

»kralovna Falasi“. Moderni historikové nemaji zadny dikaz pro autenti¢nost téchto tradic a

zpochybiiuji jejich vérohodnost.«**

1% Jon Abbink, The Enigma of Beta Esra’el Ethnogenesis, Cahiers d'Etudes africaines, svazek 30, &. 120, Paris
1990, s. 414-15.
199 Haggai Erlich, Etiopia ve-hamizrach hatichon, Tel Aviv 2008, s. 42.
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Piiklady konverzi ve stiedovéku

KNEZ VECELINUS ( potitek 11. stoleti )

Podobné jako fransky jahen Bodo, ktery byl prvni z konvertiti pochazejicich z fad katolického
kléru, tak 1 Vecelinus se stal zidovskym prozelytou. Knéz Vecelinus byl pivodné jednim
Z nejblizsich dvotanti fimskonémeckého krale Jindficha II.

Jak uvadi historik Heinrich Graetz,” pocatek 11. stoleti byl také po¢atkem pronasledovani Zidi
v Némecku. Toto prondsledovani nevyslo ze stfedu prostého a nevzdélaného lidu, ale jeho
puivodcem byl posledni ze saské dynastie pochazejici fimskonémecky kral a pozdéjsi cisar
Jindfich II. (1002-1024). Kral byl poslusny rad knézstva a do zna¢né miry podiizoval svou
politiku zajmim cirkve. Co bylo p¥i¢inou jeho nenavisti k Zidim? Mohla to byt pravé Vecelinova
konverze, kterou néktefi dobovi kronikéfi popisovali jako tragickou udalost, zvlast¢ proto, ze
Vecelinus byl do té doby jednim z nejblizsich cisafovych dvofant. Poté, kdy roku 1005 Vecelinus
kiestanim. Pouzival v nich obraty a nevybiravd slova nepokryté svédCici o jeho nenavisti ke
kiestanstvi. Ke kiestanskym Gtenafim se obraci slovy: ,.Cti, ty blbée... Cti v knize proroka
Abakuka, v niz Bih fika: ,,nw R 71 01X °> — Ja Hospodin jsem se nezménil.“ A nyni, kdyZ se
podle vasi viry zménil, mél oplodnit Zenu, miZe to byt pravda? Co na to odpovis, ty zvire?*

Zde poznamenavam, ze $lo pravdépodobné o Vecelintiv omyl v citaci biblické knihy, nebot’ se
nejednd o knihu proroka Abakuka, ale o ¢ast Sest¢ho verSe 3. kapitoly knihy proroka Malachiase.
Avsak Graetz, ktery v tomto pfipad€, jak se na seridzniho historika slusi, doslovné Vecelina
citoval, tento jeho omyl presel, podobné jako pozd¢jsi prekladatelé Graetzova dila do hebrejstiny
a mad’arStiny.

Vecelinus také nazyval svaté katolické cirkve démony. Kdyz cisaf Jindfich II. vidél na vlastni o¢i,
jak Vecelinus zostuzuje ve svych spisech cirkev a ktestany, nafidil svému dvornimu knézi
Jindfichovi, aby Vecelinovi odpovédél. Jindiichova odpovéd’ si nikterak nezadala s Vecelinovym
slovnikem.

O nékolik let pozdgji, roku 1012 vydal cisat Jindfich II. vynos, kterym vypovédél vechny Zidy

Z Mohuce. N¢kteti badatelé v tom spatiovali Jindfichovu pomstu za Vecelinovu konverzi.

200 \/olkstiimliche Geschichte der Juden, dil 2, s. 318-19.
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Rabi Simon ben Abun a rabi Ger§om ben Jehuda, zvany Svétlo diaspory, tuto tragickou udalost
oplakavali v zalozp&vech - mp. Ve viné nasilnosti, ktera provazela vyhnani Zid z Mohuce, byli
néktefi Zidé nasilné donuceni piijmout kiest. Mezi nimi byl i GerSomtv syn, rabi Eliezer, ktery

byl do té doby predstavenym jesivy.
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NORMANSKY PROZELYTA OBADJA

( konec 11. az prvni polovina 12. stoleti )

Konverze kiest'ant k judaismu byly castéjsi v 11. a 12. stoleti nez pozdé&ji ve stfedovéku. Vliv na
tento stav mély masakry Zidd b&hem prvni kifZové vypravy v letech 1096-1099 a také desiluze
mnohych kiestand.

Zajimavy dokument potvrzujici zdjem kiestanli o konverzi se naléza v Kaufmannové genize pod
Cislem 166 a je majetkem Mad’arské akademie véd. Jedna se o dopis, v némz pisatel uvadi, ze
chce byt napomocen jednomu konvertitovi, ktery je kiestanem ,.Cistého srdce® a ktery se jisté
zcastnil kiiZové vypravy do Jeruzaléma v 1ét¢ roku 1099. V Palestiné se pravdépodobné dostal
do rukou Arabi, asi piratd. Konvertita uvadi, Zze Bith tomu chtél, aby opustil pohanskou cirkev a
poznal svého Stvofitele a konvertoval k zidovstvi. Zda se, ze kdyZ se Zidé dovédéli o jeho
priklonu k judaismu, tak ho od arabskych piratt vykoupili ze zajeti. Jeho byvali souvérci ho chtéli
za to kamenovat, spilali mu a chtéli ho nechat odsoudit. On vSak plakal, postil se a modlil
se k Bohu a pfisahal, ze ziistane vérny svému rozhodnuti. Tu jeho byvali souvérci zménili taktiku.
Nabidli mu moc a majetek, kdyz se navrati do lina cirkve. On, jak uvadi nezndmy pisatel dopisu,
radéji zlstal ve svych hadrech a zaptedl s nimi hovor. Ziekl se bohatstvi a ujistil je, Ze ho jiz
nikdy nespatii pfed modlami temnoty. Biih ho vysvobodil z rukou blazni, t.j. kiestant. Poté se
patrné pfes Ramle dostal k mofti a odtud se mu podafilo odplout do Egypta. Jeden knéz tomu chtél
jesté zabranit a vydat ho kiizakim, avSak neuspésné. Zde dopis konc¢i. Né¢im podobnym museli
projit konvertité té doby. Jednim z nich byl napiiklad ve druhé poloviné 11. stoleti byvaly
arcibiskup jihoitalského mésta Bari ANDREAS, ktery v Konstantinopoli konvertoval a jemuz
jeho byvali souvérci usilovali o Zivot, proto se rozhodl odjet do Egyp‘[a.201

Profesor Norman Golb z Chicagské univerzity, ktery se také zabyva obdobim raného stfedovéku
v zidovské historii predpoklada, ze v Evropé mezi lety 1000-1200 piestoupilo k judaismu asi 15
tisic lidi.>*

Jednim z Obadjovych ptedchtidct v konverzi, jehoz ¢in mél na Obadju rozhodujici vliv, byl vyse
zminény Andreas, v letech 1062-1078 arcibiskup jihoitalského meésta Bari. Andreas vsak

postupné dosel k poznani, ze cirkevni dogmata mu nemohou dat uspokojivou odpovéd’ na zasadni

201 Alexander Scheiber, Ein aus arabischer Gefangenschaft befreiter christlicher Proselyt in Jerusalem, HUCA 39,
Cincinnati 1968, s. 163-175.

202 | awrence J. Epstein, The Theory and Practice of Welcoming Converts to Judaism, st 2 (Conversion in the
Middle Ages), Edwin Mellen Press, Lewiston 1992 (USA).
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teologické otazky a problémy, a tak se stale vice pfiblizoval judaismu, az nékdy kolem roku 1094
konvertoval. ,,Bih mu vstipil do srdce lasku k MojziSovu zakonu. Opustil svou zemi, post a slavu,
a odeSel do Konstantinopole a tam se obfezal a konvertoval. Musel celit pronasledovani
neobfezanych (kiestantl), kteii se ho snazili zabit, nebot se stal Zidem. Nakonec odesel do
Egypta, kde zil az do konce svého zivota®“, tak o ném psal ve svém vlastnim zivotopise prozelyta
Obadja. Na Andreasové duchovnim pferodu, ktery vyustil v konverzi, mél zajisté sviij nemaly
vliv jeho styk s zidovskymi ucenci Bari. V tomto mésté byla duchovné velmi vyspéla zidovska
obec. Zidovsky historik a basnik Achimaac ben Paltiel (1017-1054) ve svém dile yymnx nooan
uvadi, ze talmudickéd studia v Bari dosdhla vynikajici urovné. Dal§im dikazem potvrzujicim
vysokou troven talmudickych studii v Bari, je pfibéh o zajeti ¢tyf velmi ucenych barijskych
rabinli arabskymi piraty, k némuz mélo dojit asi roku 995.V souvislosti s touto udélosti RasSiho
vnuk, rabenu Tam - on wan (1100-1170) zaznamenal, ze Zidé jihoitalského Bari se o svych
rabinech vyjadrovali s velkou Uctou parafrazujice Izajasova slova (2,3) takto: ,, PP 177 °IX2 "1
MWITWIND "7 927 77N RN MR O3 Doy S

Nas prozelyta Obadja — 937 772w se narodil pravdépodobné pocatkem sedmdesatych let 11.
stoleti v jihoitalském mésté Oppidu Lucanu jako Johannes, syn normanského $lechtice jménem
Dreux ¢1 Drocus. Jeho bratr Roger byl pieduréen pro svétskou drahu a on, Johannes, se m¢l stat
duchovnim. Johannes byl v mladi velmi ovlivnén konverzi byvalého barijského arcibiskupa
Andrease. Johannesova konverze (asi roku 1102) byla inspirovéna snem, ktery m¢l kratce poté,
kdy slozil knézsky slib a byl pod vlivem studia bible. Kromé toho na né& =zaptlsobilo
pronasledovani Zidi v Evropé. Obadja odesel do Konstantinopole, kde za¢al studovat judaismus.
Tam byl vSak pronasledovan kiizéky, z nichZ jeden ho dokonce ranil. Cilem kiizakt byla snaha o
navraceni Obadji zpé&t ke katolické vite. Pred prondsledovanim odeSel Obadja do Bagdadu, kde
zil v synagogalnim atulku pro chudé (w7pn) a udil se tam hebrejsting, Totfe a Prorokim. Urcitou
dobu zil také v domé predstavené¢ho tamnéjsi jeSivy Izdka ben MosSeho. Roku 1113 odesel do
syrského Aleppa - Chalebu, kde dostal doporucujici dopis od piedstaveného tamnéjsi jeSivy rabi
Barucha ben lzéka, potvrzujici podrobnosti jeho konverze. Roku 1121 se setkal v galilejském
méstecku Banias s 1zimesiasem karaitou Slomo ha-Kohenem, ktery ho zval do Jeruzaléma.
Obadja vsak odeSel do Tyru a odtud odplul do Egypta. Tam se usadil ve Fustatu (Stara Kahira).

Nejvice, byt skromnych informaci o jeho Zivoté Cerpame z jeho autobiografického dila ,,Obadjuv

203 Rabenu Tam, Sefer ha-jagar, &ast Seelot u-tuvot, s. 90.
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svitek-m712w nan, napsaného biblickou hebrejstinou. V kahirské genize se nasly dokumenty,
jejichz autorstvi se pripisuje prozelytovi Obadjovi.

vzdélani opattil notami-neumami hebrejsky liturgicky text. Mohli bychom ho nazvat prvnim
zidovskym hudebnim skladatelem a muzikologem.

1) List, na jehoz obou stranach je pijut nam blize nezndmého autora Amara ,,21 17 %V °n - Kdo je
na hofe Chorev®, ktery Obadja vlastnorucné piepsal a opatfil neumami. Tento pijut byl
pravdépodobné uréen pro piednes o svatku Savuot nebo Simchat Tora. [Nachazi se v New Yorku
v Jewish Theological Seminary, Adler Collection, ms. 4096/b]

2) List s pijutem od neznamého autora, zacinajici slovy ,,nin ¥R opatieny neumami. Na druhé
strané tohoto listu jsou napsany tfi biblické verSe ,,7237 7172 (Jr 17,7), ,,078% »wr* (Pt 3,13) a
LUK R M (Jb 5,17) opatiené také neumami. [Nachazi se v Cambridge University Library,
Taylor-Schechter Genizah Research Unit, T-S. K 5. 41]

Z dal$ich dokumenti, které védci pfipisuji naSemu prozelytovi, se jednd o sedm listl jim psaného
deniku, jeden list siduru a jiz vySe zminény doporucujici dopis Barucha ben Izdka, v némz se
uvadi datum Obadjovy konverze — rok 4862 od stvofeni svéta, t.j. rok 1102. V dolni ¢asti tohoto

dopisu Obadja pripsal vlastnoruéni poznamku k niz pfipojil své jméno-podpis.
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POZDEJSI PROZELYTA OBADJA

(druha polovina 12. stoleti )

O tomto konvertitovi vime velice mélo, a jen diky Maimonidovu (a"ann) dopisu, ktery obsahuje
tfti odpovédi na Obadjovy otazky, se o ném doviddme néco vice. Tento Rambamiv dopis se
zachoval v n¢kolika pozdéjsich verzich, znamych naptiklad jako rukopis parmsky, vatikansky,
lipsky, rabi Abrahama Skandariho a londynsky (z Montefioreho sbirky). Obadja byl ptivodné

Arab-">xynu a muslim, ktery pravddpodobné po své konverzi Zil v Jeruzaléme.?®*

Jedna ze tii
Maimonidovych odpovédi, kterou mu dal na otdzku, jak se ma zachovat prozelyta v modlitb¢, v
niz se uvadi spojeni modliciho s minulosti zidovského naroda (naptiklad: ,,1°Mm2aR *79K) 11°79K-nas
BoZze a Boze naSich otcii* nebo ,,112 912 wK-ktery jsi nds vyvolil®), vime o jeho existenci. Pro
konvertitu Obadju je tato otazka dualezitda i z morélniho hlediska. Pokud konvertita pronese
modlitbu tak, jak je tradi¢né zapsana, jeho slova se budou podobat 1zi. Vzdyt Hospodin nebyl
Bohem jeho otcii. Maimonides poskytuje Obadjovi, kterého si velmi vazi, vycCerpavajici

d: %% Rekl Mose, syn rabi Majmona, ze synl jeruzalémské diaspory,

halachickou odpové
nalézajici se ve Spanélsku: Dostaly se k nam dotazy Mistra a ucitele Obadji, vzd&laného a
znalého prozelyty (P7x 93 1207 ,2°0Wnn 797219 X127 X11), necht’ mu Hospodin oplati za jeho
¢innost a necht’ bude plné¢ odménén Hospodinem, Bohem Izraele, pod jehoZz ochrannd kiidla
prisSel. Ptal jsi se na poZehnani a modlitby, které budes pronaset sdm, v soukromi anebo kdyz se
budeS modlit s obci, zdali mas fici ,,naS BoZe a BoZe naSich otc, ,.ktery jsi nas posvétil svymi
prikazanimi a ptikazal ndm®, , ktery jsi nds oddélil®, , ktery jsi nas vyvolil®, , ktery jsi udélil nasim
otcim®, ,,vyvedl jsi nds ze zemé egyptské®, , ktery ucinil zazraky nasim otcim* a ostatni podobné
obraty. Mas fici vSe tak, jak je ustanoveno a nemén na tom zadného slova, ale budes§ se modlit a
zehnat tak, jako kazdy Zid.Tak ti pfislusi zehnat a modlit se, at’ jiZ tak ¢ini§ sdm v soukromi, nebo
at’ jsi kantorem-112°% mbw. Zasadné se véc ma takto: Nebot’ na§ otec Abraham byl tim, kdo ugéil
vSechny lidi, vzdélaval je a seznamoval je s nabozenstvim pravdy a S jedine¢nosti VSemohouciho,
budiZ pozehnan, zavrhl modlosluzbu a skoncoval s ni, a mnohé pfivedl pod kiidla BoZi imanence.
U¢il je, vzdélaval je a ptikazal svym synim a vSem svym potomkim, kteri prijdou po ném, dbat

na cestu BoZi tak, jak je psano v Tofe: ,,.Duvérné jsem se s nim sblizil, aby ptikazoval svym

2% Jicchak Silat, Igrot ha-Rambam, dil 1, vyd. Maaliot, Jerusalajim 1987, s. 231-233.
205 Abraham Ch. Freimann ed., TeSuvot ha-Rambam (&. 42), Jerusalajim 1934.
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synim o vSem, ktefi pfijdou po ném: Dbejte na Hospodinovu cestu...“ [Gn 18,19]. Protoze kazdy,
kdo konvertuje az do konce vSech pokoleni, kazdy, kdo vyznava jedinost VSemohouciho tak, jak
je psano v Tofe, je zakem naseho otce Abrahama, necht odpociva v miru, a vSichni tito jsou ¢leny
jeho rodiny, které navrétil zpér k dobru. Tak, jak navrétil k Bohu lidi svého pokoleni Usty a
uéenim, tak navratil k Bohu vSechny ty, ktefi v budoucnu konvertuji dle jeho zavéti, kterou
zanechal svym synim a vSem clenim rodiny, ktefi pfijdou po ném. Je vidét, Ze naS otec
Abraham, necht odpociva v miru, je otcem svého ¢istého potomstva, které krac¢i jeho cestou, je
otcem svym zakim a kazdému prozelytovi, ktery konvertuje. Proto mas pronaset ,,na§ Boze a
BozZe nasich otcti“, nebot” Abraham, necht odpociva v miru, je tvym otcem. Mas také pronaset ,,ze
jsi udélil nasim otcim®, protoze Abrahamovi byla dana zemé& lzraele, nebot’ je feceno: ,,Ted
projdi kiizem kraZem tuto zemi, nebot’ ti ji davdm* (Gn 13,17).

Jestlize jsi chtél zménit slova ,,ze jsi nas vyvedl z Egypta“ nebo ,,ze jsi ucinil zézraky nasim
otciim®, a misto toho fici ,,ze jsi vyvedl Izrael z Egypta® a ,,ze jsi u€inil zazraky Izraeli®, tak to tak
tekni.. Pokud jsi je vSak nezménil, nic se nestalo. Poté, kdy jsi vstoupil pod kiidla Bozi imanence
a pfipojil jsi se k Nému, neni tu jiz rozdilu mezi nami a tebou. VSechny zazraky, které byly
ucinény, jakoby ndm 1 tob& byly u¢inény. Vzdyt se pravi v IzajaSovi (56,3): ,,At netikd nikdo
z cizincl, kdo se ptipojil k Hospodinu: Hospodin mé jisté odloucil od svého lidu.” Neni tudiz
zadného rozdilu mezi ndmi a tebou. Samoziejme, Ze mas Zehnat , ktery jsi nas vyvolil®, , ktery jsi
nam dal®, ,ktery jsi ndm udélil“ a ,ktery jsi nas oddélil*, nebot’ Tviirce, budiz vyvysen, si té jiz
vybral, oddélil od ostatnich narodi a dal ti Toéru. SkuteCnost, ze Toéra byla dana ndm a
prozelytim, vyplyva ze slov: ,,Ve shroméazdéni bude platit totéz nafizeni pro vas i pro toho, kdo
bude pobyvat mezi vami jako host-73. To je pifed Hospodinem provzdy platné nafizeni pro
vSechna vase pokoleni, jak pro vas, tak pro hosta. Tymz fddem a touz smérnici se budete fidit vy i
host — 13, ktery pobyva mezi vami* (Nu 15,15-16).

Véz, ze nasi otcové, ktefi vysli z Egypta, byli tam vétSinou modlosluzebniky, ktefi se smisili
s pohany a ucili se jejich praktikdm. To az do doby, kdy jim VSemohouci poslal naseho ucitele
MojziSe, necht’ odpociva v miru, Mistra vSech prorokili, ktery nds oddélil od jinych narodd,
ptfivedl nads pod kiidla Bozi imanence, nas a vSechny konvertity. Tam mame vSichni jedno
nafizeni. Nezlehc¢uj sviij ptivod. Pokud my odvozujeme sviij piivod od Abrahama, 1zéka a Jékoba,
ty ho odvozujes od Toho, jehoz slovem povstal svét. Tak stoji vyslovné psano v IzajaSovi (44,5):

,»Onen fekne: ,,Ja jsem Hospodiniiv** a jiny se nazve jménem Jakobovym...*
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A vSe, co jsme ti fekli v souvislosti S pozehnanimi, abys je neménil, na to jiz mame dukaz
v traktatu Bikurim 1:4: Prozelyta pfinasi (prvotiny do Chramu), ale necte (2°13°2 &7pn-Dt 26,3-
10), nebot’ nemiiZze pronést slova ,,0 které ptisahal Hospodin nasim otcim... Kdyz se konvertita
modli sdm, v soukromi, fika: ,,na8 Boze a Boze otct Izraele. To je prosty text Misny pfipisovany
rabi Meirovi, ktery se vSak nepovazuje za 15%7-zdkonné ustanoveni. Avsak v Jeruzalémském
Talmudu (perek 1, halacha 4) se u¢ime jménem rabi Jehudy, ze prozelyta pfindsi (prvotiny do
Chramu) a c¢te (mikra bikurim-Dt 26,3-10). Pro¢ tomu tak je? Nebot ,stane$ se praotcem
hlu¢iciho davu narodt“ (Gn 17,4). Dfive jsi byl otcem Aramejct. Od dnesniho dne a dale se
stane$ praotcem vSech lidi. Rabi JehoSua ben Levi fekl: ,,Halacha je podle rabi Jehudy.“ Hle, nyni
se ti vyjasnilo, pro¢ mas pronést ,,0 které ptisahal Hospodin naSim otctim, ze nam ji d&* (Dt 26,3),
7e Abraham je tvym i na$im praotcem a v§ichni spravedlivi maji jit jeho cestou. Takovy je zdkon
— zachovéavat pozehnani a modlitby tak, jak jsou a nic na nich neménit.*

Maimonides také napsal Obadjovi toto: ,,V&z, Ze povinnost mit dobry vztah ke konvertitim,
kterou nas Tora zavazala, je velikd. Ve vztahu k otci a matce jsme povinni Uctou a bazni. Ve
vztahu K prorokiim mame povinnost je poslouchat. Ve skutecnosti je mozné i to, ze ¢lovek si bude
vazit, respektovat a poslouchat i toho, koho nema v lasce. Ve vztahu ke konvertitiim jsme povinni
laskou, citem, ktery je dan srdci. ,,Milujte tedy hosta-1x“ (Dt 10,19), tak jako jsme povinni
milovat Jeho: ,,Bude§ milovat Hospodina, tvého Boha* (Dt 6,5). VSemohouci pak ve své
vzneSenosti miluje prozelytu, nebot’ je feceno: ,,..miluje hosta-13 a dava mu chléb a Sat* (Dt
10,18). Jen hlupdk nevzyva tvé jméno, Hospodine, ale clovék moudry, védouci a rozumny,
kracejici spravedlivé, ktery je Zakem naSeho praotce Abrahama, jenz opustil své predky a vlast,
aby se stal Hospodinovym vyznavacem.“?%

Rambamova slova svéd¢i o velice kladném postoji tohoto u€ence k upfimnym konvertitim.
Rambam v nich vidé&l stoprocentni Zidy, aniz by délal rozdilu mezi témi, ktefi se v zidovské
roding narodili, a témi, ktefi judaismus piijali. Prozelyta mize dosdhnout stejné duchovni trovné
jako rodily Zid.

Rambamtiv postoj je v protikladu s minénim rabi Jehudy ha-Leviho, autora knihy sam3, ktery v ni
(I. kapitola, odst. 27) vklada do Ust rabina-12an: tato slova: ,,Ano, kazdy jedinec z narodu, ktery se
k nam pfipojil, bude mit ucastenstvi ve vS§em dobru, které nam Biih dopieje, ale z hlediska viry

nam nebude zcela rovnocenny. Kdyby ndm byla dana Toéra proto, ze nas Buh stvofil, byli by

206 Igrot ha-Rambam, dil 1, s. 233-241.
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podle ni vSichni lidé rovni, jak bili, tak ¢erni, nebot’ v§echny Buh stvofil. My se v§ak musime
ptidrzovat Tory proto, Ze nas Hospodin vyvedl z Egypta, spojil s nami své Jméno a vyvolil nas ze
vSech narodi.* Podobny smysl maji i slova onoho rabina-12r77 v odst. 115: ,,Avsak ani poté, kdy
pfijal nadi viru, nebude rovnocenny tomu, kdo se v ni narodil, nebot’ pouze rodily Zid mize
dosahnout prorockého daru, kdezto pteduréeni jinych ndrodii tkvi v tom, Ze mohou pfijmout ono
proroctvi-Toéru. Proto konvertité mohou byt spravedlivymi a ucenci, ale ne proroky.“207

Nutno uvést, ze v dobé&, kdy tato prace byla téméi dokoncena, vysla kniha ,,Maimonides: Vybér

z korespondence*.%

207 Jehuda ha-Levi, Sefer ha-Kuzari, Tel Aviv 1977, s. 12 a 44.

2% Daniel Bousek a Dita Rukriglov4, Maimonides: Vybér z korespondence, Praha 2010, s. 157-172.
V dile, spolu s Gvodni studii, je uveden ¢esky pieklad celého Maimonidova dopisu tomuto konvertitovi, v
némz mu odpovida na jeho dotazy.
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ABRAHAM BEN ABRAHAM Z AUGSBURGU
(?-1264)

O tomto konvertitovi mame velmi malo informaci. Trochu svétla do jeho historie ndm vnasi stat’
dr. J. Perlese,”® ktery uvadi, ze v pamétni knize z Pfersee je zminka o rabi Jehudovi Lebovi ben
Chanoch, rabinovi Svabska, se sidlem v Pfersee a o jeho otci, rabi Chanochu ben Abrahamu
AsSerovi, jehoz responsa a slavnostni projevy jsou uvedeny ve spisech jeho vnuka Chanocha ben
Jehudy Leba 777 n°2 71n n"w a 2°52 nwRY . Sam vnuk je pak s Gctou zminén v pamétni knize
sousedni obce Kriegshaber. Strana 16b obsahuje historickou zminku z mohuéské pamétni knihy
a soupis mucednika, které, jak bylo poukazano Eliakimem Carmolym v Ben Chanania 1V, 205,

jsou pravdépodobn& sepsané v tom samém roce 1297%%°

, a soupis mucedniki je identicky se
soupisem ze Svitku zavrazdénych - 0°31737 n?23... Poté nasleduje zminény soupis, ktery podle
uvedenych ¢isel po strané, je soucasti delsiho spisu — mohu¢ské pamétni knihy. Poté z ni autor
uvadi vynatek (str. 513), kde mezi zahynuv§imi mucedniky pogromu se prokazatelné vyskytuji
dva konvertité. Prvni je prozelytka pani Chaciba — nqvan 72°n nn a druhym je nejmenovany
prozelyta — p7x 2a.
Nize je uvedeno: ,, IX21 D°17%2 "ORMY QDT DO 297 WRI AW NIDINA IR 272K 02 272K "
DY AW 277Y CWRI TER A0WAIND 192X O71AR 12 0702K .o 7N DY 10w 2o171v5 0910 DX mon’
"Swwa a2RY A" Y ar Phos "2 awn N
,,Rabi Abraham, syn naseho praotce Abrahama z Francie, ktery byl predstavenym vsech vysokych
Slechticii, spéchajicich a majicich jiz dost model, kteri se prisli ukryt do stinu kiiidel Vécného a
byli updleni pro Jeho jedinost. Rabi Abraham, syn naseho praotce Abrahama z Augsburgu srazel
modlam hlavy. Byl upélen pro jedinost Boha v pdtek, o novoluni mésice kislevu, ve 25. roce
Sestého tisicileti (28.11.1264).“
O prozelytovi z Francie psal Carmoly (Ben Chanania IV, 205): ,,Prozelyta rabi Abraham byl
predstavenym vsech bosakd....
Svitek zavrazdénych, ktery pochazi z roku 1297, na fol. 99 verso popisuje Abrahamovu smrt
témito slovy: °1°91> "9¥2 MOM? X211 2°17% ORMHW 29577 935 WRA W NDIYA 112X 0712K 12 277X "

".aw I Y AW 2nw

209 3. Perles, Das Memorbuch der Gemeinde Pfersee, Monstschrift fiir Geschichte und Wischenschaft des

Judenthums, sesit 11, Breslau 1873, s. 508-515.
20 Graetz V, s. 549.
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Dle toho, jak Carmoly text ¢etl a rozumél mu, byl tento prozelyta byvalym predstavenym vsech
bosakd (2°om°n 937 wX1). Mohlo se tedy jednat o opata zebravého fadu frantiSkanu, ktery byl
zalozen roku 1209. ,,.Bosaci byl bézny nazev pro nekolik cirkevnich Zebravych tadu, ale nejvice
tak byli nazyvani frantiskani.

Jak je vySe uvedeno, v mohucské pamétni knize je na§ prozelyta Abraham nazyvéan
,piedstavenym vSech vysokych $lechtici- 2°0wn 90% wX1“. Z historie vime, ze ve Francii od dob
Boda nebyly konverze Slechticti k judaismu neznamym jevem.

Zavérem muzeme uvést, ze oba ,tituly”- jak predstaveny vSech bosaku, tak i vSech vysokych
Slechtict, se ve spojeni s osobou Abrahama ben Abrahama nemusely nutné vylucovat. Pozdé&jsi
prozelyta-mucednik mohl byt diive vysokym Slechticem, ktery si vybral duchovni drahu a stal se
pfedstavenym frantiskant, a poté konvertoval.

Abrahama ben Abrahama z Augsburgu oplakava rabi Mordechaj ben Hilel z Norimberku ve své
devatenéctiverové elegii — 20 S NAzvem nivx Twx 7210 21 .2 Mordechaj ben Hilel, ktery byl
ucitelem Zéakona a liturgickym basnikem, zahynul spolu se svou rodinou v Norimberku béhem

Rindfleischova pogromu roku 1298.

11| eopold Zunz, Literaturgeschichte der synagogalen Poesie, Berlin 1865, s. 364.
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ROBERT Z READINGU ( druh& polovina 13. stoleti )

Ctvrty lateransky koncil, svolany v listopadu 1215 papezem Inocencem IIL, si vytkl nékolik
dalezitych cilii. PredevSim to bylo utuzeni vnitrocirkevni moralky, zostfeni dohledu cirkve nad
véticimi a efektivnéjsi boj proti heretikim a heretickym sektdm. Jako ,,vedlejsi produkt™ koncilu
musime pfipomenout nova tvrda protizidovska opatieni, ktera cirkev zacala prosazovat v celé
katolické Evropé€. Jiz mnohem dfive, o to vice vSak po zaverech IV. lateranského koncilu kiest’an,
ktery konvertoval k judaismu nebyl cirkvi povazovan za Zida, ale za heretika-odpadlika, a podle
toho s nim bylo také nakladano.

Na jafe roku 1222 svolal arcibiskup z Canterbury Stephen Langton do Oxfordu provinéni cirkevni
koncil, na némz se projednavaly vnitrocirkevni otazky vcéetné prohfeskti knézi a laikli. Koncil
probihal v klasternim kostele v Oseney.

Na koncilu byl souzen také jeden katolicky didkon, jehoz jméno vSak dochované dokumenty
neuvadéji. Didkon se prohtesil tim, Ze se zamiloval do zidovské divky, a aby se s ni mohl oZenit,
nechal se obfezat a poté konvertoval k judaismu. Jeho €in byl prozrazen, a on byl na zasedani
koncilu souzen za herezi a odpadlictvi. Konecny ortel zn€l: smrt upalenim. Didkon byl zbaven
knéZzského svéceni a predan sveétské moci, kterou tehdy piedstavoval Serif z Oxfordshire, k
vykonani rozsudku. Vice se rozepisuje o procesu a jeho vlivu na obecné anglické pravo profesor
Frederic W. Maitland.**?

Robert z Readingu (Redinggu) byl vzdélany dominikansky mnich Zijici v Londyné. Robert byl
znam svym feénickym uménim, které ptitahovalo srdce mnoha jeho posluchaci. Tento mnich si
pod vlivem Raymonda de Pefiaforte osvojil znalost hebrejstiny. (Raymond de Pefiaforte byl
vysoce postaveny dominikansky mnich a zpovédnik aragonského krdle Jakuba 1. Raymond
nabddal mnichy, aby se ucili hebrejstiné a arabstine, nebot takto budou moci 1épe obracet na
katolickou viru Zidy a muslimy prostiednictvim jejich viastnich svatych knih.)

Misto aby Robert z Readingu obracel zidovska srdce ke kiestanstvi, srdce dominikanského
mnicha pfilnulo k Zidovstvi. DiileZitou roli v tom jisté sehrala i Robertova laska k zidovské divce.
Nehled¢ na realné nebezpeci, které mu hrozilo, podstoupil obfizku a v 1ét¢ 1275 konvertoval.
Zménil si také jméno z Roberta na Chagaj. Po nékolika letech po konverzi se s vyvolenou svého

srdce ozenil. KdyZ byl Chagaj usvédcen ze svého €inu, branil odvaznymi slovy svou novou viru.

212 W. Maitland, The Deacon and the Jewess, or Apostaty at Common Law, Jewish Historical Society of England —
Transactions (JHSET) VI. (sessions 1908-1910), London 1912, s. 260-276.
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Kral Eduard I. povértil vedenim procesu arcibiskupa z Canterbury, ktery mél také vynést rozsudek
nad odpadlikem. Chagajovi se vSak podatilo utéci, ¢imz si pravdépodobné zachranil zivot.?3
Zloba dominikani byla obrovska, nebot’ to, Ze jeden znich konvertoval k judaismu, se
povazovalo za ostudné pro cely fad. Posmivali se jim nejen lid, ale také s nimi soupefici
frantiskani, ktefi dominikany neméli v lasce. Proto se dominikani snazili Zidim pomstit. K
prosazeni svych pomstychtivych plani si vybrali kralovu matku Eleonoru, ktera byla pod jejich
vlivem a stejné jako oni Zidy nenavidéla.?* Eleonora nakonec vypovédéla viechny Zidy z oblasti
Cambridge.
O Robertu z Readingu (bez uvedeni jména) se ve svém dile 1%2p7 nPwSw zminuje italsky
talmudista Gedalja ibn Jachja (asi 1515-1587), kde uvadi:**
YT 0127 7277 YT LINAAR2 270N DOTIT QY KXW 07D RIDAPRA D101 TR 0 D 2090 7 nway"”
IDIWI M PN WK 1R 2OWTA A TIN 2D WAN NIAR TIT2 AP MWY? N2 T8 PR 09w 0% 1)
"IN DMK AT INOW PN IMIPR 107 212091 70 22w A 07712 92 1P 1700 0n 2°a
,A roku 5020 (1260) se v Aglii obiezal jeden knéz, aby se mohl oZenit s Zidovkou, k niz vzplal
laskou. Toto veslo ve znamost mé&Stand, a oni je chtéli oba upalit. Kral si vSak zvolil jinou cestu,
jak se Zidiim pomstit. Pikazal, Ze b&hem tii mésicti musi (Zidé) zménit (nabozenstvi). Ti, ktefi
obfezali knéze, byli upaleni a mnozi z nich zménili (své naboZenstvi).A oni jim vzali vSechny
jejich déti od Sesti let nize a odvezli je na konec kralovstvi, aby (tam) zapomnély na zvyk svych
zidovskych otct.*
Dilo Gedalji ibn Jachji je zndAmo mnohymi nepiesnostmi a neoveéifenymi udaji. I v této pasazi je
s nejvétsi pravdépodobnosti chyba v dataci, nebot’ latinsky piSici kronikaf, ktery popisuje piesnéji
tuto udalost, ji datuje do roku 1275. Israel Abrahams, autor Uvodni poznamky k stati profesora
Maitlanda, cituje kronikafiv zaznam:?'®
,Londoniis quidam de ordine praedicatorum, dictus frater Robertus de Redingge, praedicator
optimus, linguaque Hebraea eruditissimus, apostavit, et ad Judaismum convolavit, atque Judaeam
ducens uxorem, se circumcidi, atque Haggaeum fecit nominari. Quem accercitum et contra legem

Christianam audacter et publice disserentem, rex archiepiscopo comendavit Cantuariensi.*

213 The Jewish Encyclopedia, heslo ,Friars“, New York 1901-6, s. 511.

2% Cvi (Heinrich) Graetz, Divrej jemej Jisrael, svazek 4, Tel-Aviv 1950, s. 221.

215 Gedalja ibn Jachja, Sal3elet ha-kabala, Benatky 1586, s. 265.

218 srael Abrahams, The Deacon and the Jewess (Prefatory note), JHSET VI., s. 257-258.
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,»V Lonyn¢ jakysi ¢len fadu kazatell (tj. dominikantll), zvany bratr Robert de Redingge (Robert
z Readingu), vyborny kazatel a vynikajici odbornik na hebrejsky jazyk odpadl od kiestanstvi,
konvertoval k judismu, vzal si za Zenu zidovku a nechal se obiezat a fikat si Haggeus (Ageus).
Byl obzalovan a mél na vetejnost opovazlivy projev proti kiestanskému zakonu. Kral ho dal na
starost arcibiskupovi z Cantenbury.*

Kdysi panovala domnénka, Ze tato udalost zavdala p¥i¢inu k pozd&jsimu (1290) vypovézeni Zidt
Z Anglie. Robertova konverze mohla jesté posilit tak jiz vyhrocené protizidovské smysleni
katolického kléru a Slechty, a mozna i nepiimo uspisila nékteré kroky kralovské moci smétujici

K vypovézeni Zidd, ale zdaleka nebyla hlavni a jedinou pii¢inou.
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Piiklady konverzi v novovéku (17. — 18. stoleti)
NICOLAS ANTOINE (1602/3 —1632)

Jednou z tragickych postav 17. stoleti hledajicich pravou viru, byl téz Nicolas Antoine, piivodem
katolik, ktery konvertoval k protestantismu, aby nakonec nasel utéchu v Bohu Izraele, byt byl
formalné¢ odmitnut zidovskymi autoritami. Antoine se stal obé&ti nabozenské bigotnosti
protestantskych soudct, kterd se obyc¢ejné pripisovala katolikiim.

Velice obsahlou studii o Nicolasu Antoieneovi napsal roku 1898 Julien Weill v REJ.#’
Antoineovy zivotni osudy a ¢innost se o Ctyii roky diive pokusil na zdkladé¢ dobovych prameni
piblizit také dr. N. Samter®'®, z jehoZ stati jsem zde Cerpal.

Nicolas Antoine se narodil katolickym rodi¢iim v lotrinském méstecku Briey ve Francii. Rodice
se mu postarali o kvalitni vzdélani. Pét let se ucil na koleji v Lucemburku, poté v Pont -a-
Mousson, pak v Treviru a v Kolin¢ nad Rynem. Zde si prohluboval své znalosti u jezuitt, ktefi
zpravidla védéli, jak ziskat mladé lidi pro své idedly, avSak u ného se jejich snazeni minulo
ucinkem. Kdyz se jako dvacetilety vratil do Briey, nebyl jiz ptesvédcenym katolikem.
Protestantské mysSlenky, které se b&hem posledniho stoleti rozmohly v kiest'anském svéte,
zapisobily na ngj silnym dojmem. V Lotrinsku tehdy pusobil reformovany kazatel z Met Paul
Ferry. Nikolas byl k nému pfitahovan a doufal, Ze jeho duSe touZici po pravdé€, nalezne u néj
odpovédi. Ferrymu se skutecné podafilo ziskat Nicolase Antoina pro reformovanou cirkev.
Nicolas se stal tak zanicenym protestantem, Ze se pokusil na protestantskou viru obratit celou
svou rodinu, coz se mu ovSem podafilo pouze u jeho mladsiho bratra. ProtoZe se chtél Nicolas
stat takovym kazatelem jako jeho vzor Ferry, rozhodl se studovat protestantskou teologii na
akademii v Sedanu a pak v Zenevé. Intenzivni studium bible ho vsak ptivedlo k pochybnostem,
nebot’ se mu nepodafilo vyrovnat se s nesrovnalostmi v evangeliich ohledné JeziSova ptvodu.
Jeho bystrému mozku také neuniklo, Ze mista ve Starém Zakonu, kterd maji dokdzat existenci a
vykupitelskou roli JeZiSovu, nejsou jednoznacna. Takto doSel k piesvédceni, Ze pouze ve Starém
Zakonu je pravda.

Mlady teolog se nakonec rozhodl zcela oteviené pfiznat k zidovstvi. Rabinat v Metach, na ktery

se obratil se svou zadosti o konverzi, mu z pochopitelnych diivodi nemohl vyhovét. Jisté pro

217 Julien Weill, Revue des Etudes Juives, svazek 36, s. 181-196 a svazek 37, s. 161-180, Pafiz 1898.
218 N. Samter, Ein christlicher Prediger als Mirtyrer des Judenthums, Allgemeine Zeitung des Judenthums, sesit
4,s.42-44 a sesit 5, s. 55-56, Leipzig 1894.
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rabiny bylo tézké nevyhovét zadosti mladého muze, ktery hovotil o hluboké lasce k Zidovstvi, ale
uvédomovali si nebezpeéi, které hrozilo jejich obci, kdyby vyslo najevo, ze ,,svedli“ k judaismu
kifestana a navic je$té teologa. Poradili mu vSak, aby se obratil na zidovské obce v Italii nebo
Nizozemi, kde maji vétsi svobodu. Nikolas se vypravil do Benatek v doprovodu svého pfitele,
teologa ze Sedanu, s kterym kdysi studoval a kterého se snazil také pohnout ke konverzi. Obraz o
svobodé Zidd v Italii, ktery mu byl vykreslen, byl pondkud idealisticky. Zidé sice v Benatkach
zili a zabyvali se obchodem, ale byli uzavieni v ghettu a museli nosit klobouky Safranové barvy,
za coz se jim méstskd lliza posmivala a neustale je obtézovala. Piedstaveni zidovské obce
v Benatkach ze strachu ptfed vrchnosti jeho zadost o konverzi zamitli. Podobné neuspél ani
Vv Padové. Z pozdéjsich zéapisti ze soudniho procesu vyplyva, ze mu v Padové dali ,,dabelskou
radu®, Ze pod rouskou zbozného kfestana miize it jako opravdovy Zid. Je mozné, Ze ho chtéli
jenom piesvédCit o tom, ze i1 jako kiestan miize podle zidovského uceni dojit vééné spasy.
Zklamany a smutny se Nicolas Antoine vratil zpét do Zenevy, kde pfijal misto vychovatele u
rodiny kazatele a profesora Diodatiho a soucasné vyucoval v nejvyssi tfidé koleje. Jeho snahy
ziskat profesuru na Zenevské Akademii byly netGspésné. Nebylo Zadouci jmenovat konvertitu
(byvalého katolika) profesorem, byt’ béhem ucenych disputaci piedcil své kolegy. Nicolas se chtél
ozenit a hledal proto stalé a solidni zaméstnani. Nicolas pozadal Burgundskou synodu o misto
poté, kdy dostal doporucujici dobrozdani od Zenevského kolegia knézi. Po ¢ase, jako vniting
presvédéeny Zid, nastoupil na misto reformovaného kazatele ve vesnici Divonne, ktera sice
pattila Francii, ale z hlediska obsazovani cirkevnich posti nalezela pod Svycarskou spravu.
V pozdéjsim soudnim procesu mu bylo zejména vycitano, ze piijal funkci kazatele a podepsal
prohlédseni, ze bude Zit podle vyznani své cirkve, kterému v8ak nevéfil. OvSem tlak, ktery vyvijela
v té dobé cirkev nejen v katolickych, ale i protestantskych zemich, byl natolik omezujici, Ze se
nelze divit, ze vysledkem bylo pokrytectvi se vSemi z toho vyplyvajicimi disledky. Podle zprav
byl Nikolas Antoine slusny, vazeny a vlidny ¢lovek, ktery ovSem trpél urcitou melancholii, jez
byla odrazem jeho vnitiniho boje. Jakmile nastoupil na misto kazatele, choval se vdzné, aniZ by
n&koho piesvédéoval o spravnosti svého pohledu na teologii. Zil skromné, modlil se hebrejsky a
dodrzoval pravidla Zidovského zpiisobu zivota. Povinnosti vyplyvajici z jeho funkce plnil poctivé,
pouze se peclivé vyhybal tomu, aby jmenoval JeziSe. Nikdy nepronesl apostolské vyznani viry a
pfi pfijimani pouZival misto predepsané formule slov: ,,Vzpomeiite svého vykupitele*. Jeho
kazani, ktera vychizela vyluéné z IzajaSe nebo Zalmi, byla sice vynikajici, aviakl neméla

ktestansky charakter. Antoinovi muselo byt jasné, Ze dlouhodobé je takova situace neudrzitelna.
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Sedlaci v Divonne byli se svym mladym pastorem spokojeni, nebot’ kazal u¢ené, byl vzdy vlidny
a ochotny jim pomoci a jeho neobvykla kazani jim nebyla podezield. OvSem majitel panstvi zufil,
¢im dal vice se mu nelibilo podivné chovani a vyjadfovani mladého pastora. Tajn¢ ho sledoval a
podivoval se nad tim, Ze tento evangelicky pastor ani jednou nevzpomene Jezise. V jednom
ned&lnim kézani se pastor zaméfil na druhy Zalm, ktery kiestanska teologie vyklada, Ze je v ném
skryt diikaz o JeziSov¢ existenci. Antoine nejen Ze popiel tuto interpretaci, ale dokonce se nechal
unést vnitinim pohnutim a vefejné prohlasil, ze zadny Bozi syn neexistuje a Ze existuje jenom
jeden jediny Bith. To bylo na majitele panstvi pfiliS. Napadl kazatele a snad mu vyhrozoval, Ze si
na néj bude u synodu stézovat. Antoine v té dob¢ patrné silné trpél. Na jedné strané musel skryvat
své zidovstvi a na druhé strané hrat pokryteckou hru. Nikde nevidél vychodisko a zachranu.
Vyhruzky majitele panstvi ho dohanély k zoufalstvi. Témé&f tyden se potacel v nervovém kolapsu,
ktery mu zabranil v moznosti normalniho plnéni jeho duchovenskych povinnosti. V nedéli, kdyz
u ného byli na nav§tévé jeho kolegové z Zenevy, a on pravé zpival 74. Zalm, se nahle zastavil,
hlasité vykiikl, ze je Zid a obratil se na kiestanské ucence se slovy, ktrd se nedaji citovat.
Sokované kolegy vyzval, aby se s nim podrobili Bozimu soudu. Rekl, Ze je ochoten polozit ruku
na horké uhliky, ostatni méli na dikaz svého presvédceni ucinit totéz. Nervové vycCerpaného
kazatele ptenesli do jeho bytu, uloZili do postele a nechali hlidat. Antoine vSak vecer pielstil své
strazce, utekl z bytu a celou noc bloudil po okoli. Rano byl nalezen v zubozeném stavu pted
branami Zenevy. Chodil pak po ulicich mésta, kazdou chvili poklekl a vzyval Boha Izraele.
Nekteti lidé, ktefi ho znali, m¢li obavy, Ze se v samém zoufalstvi vrhne do Rhony a proto zatidili
11. Unora 1632 jeho hospitalizaci v nemocnici. Lékaium se podatilo zlepsit jeho fyzicky i
dusevni stav. Zeneviti kazatelé povazovali za otizku osobni cti vyvést mladého kolegu z jeho
»omyli“a také se o to velmi pokouSeli. Jejich snaha vSak nebyla korunovéna uspéchem. Poté,
kdy byl Antoine propustén znemocnice mluvil klidné a Srozvahou, neurdzel kiestanska
dogmata, ale jeho Zidovské piesvédéeni bylo neotiesitelné. Trval na tom, Ze je Zid a Zidem
zlstane. Vzhledem k této skute¢nosti nemohli Zenevsti teologové udélat nic jiného, neZ Antoina
jako vysoce nebezpecného kacife predat svétské moci. Proces s Antoinem, ktery vedli Ctyii
synodni zastupci, byl zahajen 25. unora 1632. Antoine se pravem musel obavat nejhorsiho, nebot’
Zenevané neméli slitovani s tim, kdo se zpronevéfil vite. (Roku 1553 tu byl na Kalviniv piikaz
upalen vynikajici védec Michael Servetus jen proto, ze nebyl ochoten pfiznat existenci Trojice).
Mezitim se Zenevsti duchovni pokousSeli Antoina i ve vézeni presvédCit, aby se vratil ke

kiestnastvi. Bylo pro né velmi nepfijemné, Ze jeden z jejich kolegti by mél byt upalen jako
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odpadlik, protoze po upaleni Serveta se stale hlasitéji ozyvaly hlasy, které dirazné zadaly, aby
kacitstvi nebylo trestano upalenim. Kdyby Antoine odvolal, bylo by jim to velmi milé. Jednou se
nechal dokonce piimét k tomu, aby napsal protestantské vyznani viry, ale nikdo ho nemohl
presvédcit, aby je také podepsal. Tento pokus ho vSak inspiroval k tomu, ze napsal ve dvanacti
bodech své vyznani viry, které se podobalo Maimonidovym 13 ¢lankGim viry, a toto nechal pfedat
soudctim. Dokonce si dovolil polemizovat s kiestanstvim, kdyz sepsal ,,Jedenact filozofickych
argumentl proti uceni o svaté Trojici“. Na svou obhajobu poslal Antoine soudnimu dvoru tii
pismenosti, z nichz se zachovaly pouze dvé. Jednou z nich je dopis z 12. bfezna 1632, ktery si
zaslouzi, aby byl publikovén, a toto je jeho text:

»Ve jménu Pana, Boha Izraele.

Vysoce vazeni panové! Nepisi vam to, abych se vyhnul smrti. Pfed Bohem jsem si tuto smrt jisté
nezaslouzil, nebot’ jej miluji a ctim a budu tak ¢init i v budoucnu. Podle vaSich zakont a
ustanoveni si vSak smrt zaslouzim. Ja spoléhdm na Boha, protoze ten, kdo mu divétuje, nebude
zostuzen. Vazeni panové, jsou mi piedkladany dva piestupky: Prvni, Ze jsem opustil cestu
spasitele a druhy, Ze nehledé na svou Zidovskou viru jsem piisel do Zenevy a piijal misto
kiestanského kazatele. K prvnimu bodu bych chtél fici, Ze jsem neopustil cestu spaseni a pravdy
a budu na tom trvat, dokud mi nebudou piedlozeny jasné dikazy ze Starého zékona, které by
mohly potvrdit mij omyl. Uctivam jediného Boha a fidim se jeho ptfikdzanimi jak nejlépe dovedu
a az do konce svého Zivota ho budu milovat, bat se ho a modlit se k jeho svatému jménu.
K druhému bodu: Vy vite, Ze mé Zidé nechtgji ptijmout do své pospolitosti. Rekli mi, Ze mohu
kdekoli zit v bazni pfed Bohem, aniz bych musel demonstrovat vnéjSimu okoli zménu
naboZenstvi. Mezi papeZenci jsem Zit nechtél, protoZze mam odpor k jejich modlosluzbé.Také se
obavam, ze by mi vy¢itali pokrytectvi, protoze se k nim vracim. Kdyby odhalili mou pravou viru,
urcité by proti mé postupovali s vétsi krutosti nez ocekavam od vas. Pfijal jsem ten ufad, protoze
jsem byl bez prostiedkli a jiz ne zcela mlady a chtél jsem zalozit rodinu. Za své chovani, které vy
nazyvate podivnhym a skandalnim, nemohu byt hnan k odpovédnosti, nebott’ jsem nebyl sam
sebou a misto mne jednala straSna nadpfirozena sila. Vazeni panové, neprolijte nevinnou krev,
aby véas, vaSe déti a vaSe mésto nepostihl hnév a trest Boha Izraele. J& vSak nebudu zostuzen,
nebot’ Bith je ma spésa zachrana. Svaté jméno Hospodina, velkého Boha Izraele, budiz pozehnano
a oslavovano vSemi lidmi vSude a na véky. Véazeni panové, pokud si myslite, Ze si zaslouZim smrt
a pokud tomu tak Bth chce, staniz se vase vile. KdyZ m¢ osvobodite, tak osvobodite nevinnou

dusi, ktera se boji pouze Pana nebes. Modlim se z hloubi svého srdce, aby vam Buih daroval své
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pozehnani a pohnul vasimi srdci. Vysoce vazeni panové, Vas oddany sluzebnik a vézen N.
Antoine.*

Z tohoto dopisu nepochybné vyplyva soudnost, uslechtilé mysleni a pevnost ve vife. Soudce
nemohl mit srdce, pokud takové vyznani zustalo bez odpovédi.

Nelze vSak tvrdit, Ze by se za né&j nikdo nepiimlouval. Pafizsky ptedstavitel reformované cirkve
Mestrézat, ktery psal svému Svagrovi, zenevskému kazateli Chabreyovi a kladl mu na srdce, aby
udélal pro vézné vSe, co je vjeho silach. Domnival se, ze bezcitnost, kterou projevuji
protestantsti ,,z&loti* vici kacifi, je pro mnohé nepiijatelna. Pokud bude Antoine odsouzen k smrti
za rouhani, poslouzi to katolikim v jejich zemich k podobnému jednani s protestanty. Také
Antoinliv duchovni otec Ferry se ho zastaval s tim, ze pokud by nebyl Antoine pod tlakem, jisté
by poznal pravou Bozi cestu. Obaval se, Ze proces postavi akademie Sedanu a Zenevy do
Spatného svétla, kdyZ jejich absolvent zemie jako mucednik pro zidovstvi. Pro katoliky to bude
divod k vysméchu — to je tedy to, co se uéi na vasich univerzitach. Zadny z téchto davoda viak
nepohnul fanatickymi soudci

25. unora 1632 byl Nicolas Antoine zatéen a 11. dubna se konalo hlavni pteli¢eni. Zenevska
justice konala velmi rychle. Antoinovo vystupovani bylo dustojné a sympatické. Svou vypoveéd’
uzavtel slovy: ,,Jsem Zid a prosim Boha o milost zemfit za Zidovstvi.“ Potom sklonil hlavu a
prosil Boha o milosrdenstvi. Sestnactého dubna byl Antoine jeité jednou vyslechnut a tazén, zda
své udeni nesifil v Zenevé, coz jednoznatné poprel. Soudci necht&li ihned vynést rozsudek a
pozadali jesté patnact teologl o posudek. Mezi nimi byli i taci, ktefi zadali mirny trest, nebot
piece neni zlodin byt Zidem. Jednou z pfitéZujicich okolnosti byla pro Antoina skuteénost, Ze
v srdci byl Zidem, ale predstiral kiestanstvi. Za to mél byt potrestin bud’ vyhnanstvim nebo
velkou klatbou. Fanaticti soudci vSak zadali tvrdy trest, aby tak prokazali svou vlastni pevnost ve
vife. Rozsudek smrti nad odpadlikem byl vyicen 20. dubna 1632 a byl jesté téhoz dne vykonan.
Nicolas Antoine Sel na smrt hrdé, s modlitbami k Bohu Abrahama.
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MOSE BEN ABRAHAM AVINU HAAS ( posledni ¢tvrtina 17. stoleti )

Tento budouci prozelyta se narodil v Mikulové na Moravé. Z rodného mésta odesel do Prahy,
kde se pravdépodobné vyucil tiskatem-saze¢em. Poté jeho kroky vedly do Amsterdamu, kde asi
v letech 1686 nebo 1687 konvertoval k judaismu a pftijal jméno Mose. Po svém piestupu se ozenil

219 v Amsterdamu Moge své tiskaiské femeslo zdokonalil a

S dcerou jednoho z rabini mésta.
rozvinul. Pracoval v nékolika tiskarnach jako saze¢ a tiskai mnoha knih. Kromé knih pfipravoval
i sazbu na noviny v Judendeutsch ,,03Mp W IRVWIT a na zadni strané kazdého vydani uvadi: ,, oy
S"XT IPAR OTN2AR 12 Awn "N 77010 7 — provedeno sazecem panem Mose, synem naseho otce
Abrahama, pamdtka spravedlivého budiz pozehndna“. Casem se sam Mose ben Abraham stal
majitelem jedné z amsterdamskych tiskaren, v niz tiskl knihy v letech 1689-1694. Z Amsterdamu
odesel do Berlina a dotud do Frankfurtu nad Odrou. Také v téchto méstech se zabyval tiskem
hebrejskych knih. Poté se odsté¢hoval do Halle, kde pokracoval uspésné pokracoval ve svém
femesle. Tam také na prani Zidd prelozil Novy Zakon do hebrejstiny, pravdépodobné pro
apologetické cile. V Halle téz napsal v jazyce jidi§ zemé&pisnou knihu 7wn nXon, ktera vysla roku
1712.

Mose ben Abraham mél deset synti a dvé dcery, ktefi zlstali vérni rodinné tradici a pracovali
v tiskdrnach Amsterdamu, Berlina, Dessau, Halle a Halberstadtu. Z jeho déti zvlasté vynikal syn
Israel, ktery byl autorem ucebnice hebrejstiny wmpi nw? nnon (Kli¢ svatého jazyka), ktera vysla
roku 1713 v Amsterdamu. Jesté v Halle pracoval Israel spolu se svym otcem Mosem jako tiskaf.
Poté odesel do Offenbachu, kde byl majitelem tiskarny a sazeCem.

Je zajimavé, ze Moseho syn Israel, a¢ sam jiz halachicky Zid, se vzdy podepisoval ,, 12 2X”

« 220

AR 07aRC. T Tato skutecnost moznd sv€déi o jeho pfiliSné skromnosti. Pozdé&ji také jeho

synové Abraham a Tobia a dcera Rivka pracovali v otcové tiskarné jako sazeci.

% David Max Eichhorn ed., Conversion to Judaism a History and Analysis (sbornik), New York 1965, s. 121.
220 Abraham Yaari, Mehkerej sefer - prakim be-toldot ha-sefer ha-ivri, Jerusalajim 1958, s. 249-250.
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KAPITAN ALEXANDR VOZNICIN ( t¥icata 1éta 18. stoleti )

Tragicky osud zidovského prozelyty, kapitana ruského ndmotnictva ve vysluzbé, Alexandra
Voznicina, popisuje ve svém dile historik Simon Dubnov:?** V Petrohradu dostali ,,strach z Zida«
— sekta judaizujicich se opét pokusila ,,podryvat zéklady pravoslavné cirkve®. Proto Svaty synod
podeziival kazdého Zida, Ze podporuje toto kaciské hnuti. Ke konci vlady cara Petra I. Velikého
silné znepokojila stafeSiny zasedajici ve Svatém synodu stavba synagdgy v Zverovici, zapadlé
vesnici nedaleko polskych hranic ve Smolenské gubernii. Zpravu o stavbé synagdgy obdrzeli od
tamniho knéze Abrahamiuse, ktery se obaval, ze stavba malé synagogy zavda ptic¢inu jeho stadu
ke vzpoufe proti cirkvi a k nasledné jeho konverzi k judaismu. Svaty synod se usnesl na tom, ze
synagoga musi byt zbofena, zidovské knihy spaleny a vichni vesniéti Zidé maji byt vypovézeni
za hranice Ruska. Prvni dvé usneseni byla ihned uvedena v Zivot, kdezto tieti, o vyhnani Zida,
bylo uvedeno do praxe az po péti letech, jiz za panovani carevny Katefiny I.

Roku 1727 Nejvyssi tajna rada vydala jménem Katefiny 1. nafizeni, v némz se uvadi, Ze staviteli
synagogy Baruchu Leibovi a jeho druhtim se rusi licence na vybér cla a hospodské dané. Kromé
toho Baruch Leibov a ostatni zveroviéti Zidé se vypovidaji za hranice Ruského impéria. Nyni jiz
byvaly vyberci cla Baruch Leibov mél sice zakaz vstupu na ruské tizemi, ale toho nedbal, tajné se
do Ruska vracel, a pfi svych tajnych cestich mnohokrat navstivil i Moskvu. Tam se seznamil
S kapitanem ruského namotnictva ve vysluzbé Alexandrem Voznicinem. Voznicin byl ¢loveék
hloubavy, zabyvajici se studiem bible a otazkami viry. Kapitan pozadal svého ptitele Barucha,
aby ho naucil hebrejstin€ a objasnil mu zaklady judaismu. Béhem studia Pisma dospél Voznicin
Kk zavéru, Ze existuje pouze jeden jediny Buh tak, jak se uvadi v Tofe. Voznicin pak zacal vefejné
oponovat zasadam kiestanské vérouky a zvlaSté ostfe vystupoval proti uctivani ikon
praktikovanym pravoslavnou cirkvi. Nakonec roku 1736 pod vlivem svého pfitele Leibova zavrsil
Voznicin svou konverzi obfizkou v mésteCku Dubrowna (v dnesnim Beélorusku ve Vitebské
oblasti pfi hranicich s Ruskou federaci), kde Zila nyni Baruchova rodina

Koncem roku 1737 Voznicinova Zena udala svého muze ufadiim s tim, Ze odpadl od viry a stal se
Zidem. Thned zacalo vySetiovani, které zpocatku vedli tfednici Svatého synodu z Moskvy a
Petrohradu a pak pteslo pod pravomoc ministerstva spravedlnosti a senatu. Zanedlouho nato byli

V Moskveé Alexandr Voznicin a Baruch Leibov zatfeni a prevezeni k vyslechim do Petrohradu.

22 Simon Dubnov, Divrej jemej am olam, dil 7, Tel-Aviv 1958, s. 134-135.
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Vysetiovani se ujal tifad Nejvyssi tajné rady. Leibova a Voznicina pii vyslesich podrobili mucent,
aby na nich vynutili pfiznani. Proces s obéma zacal 22. biezna 1738 v Petrohradu. Voznicin se
nakonec pfiznal, ze véfi v zidovskou Toéru, a jak uvadi zapis vySetfovatell ,,soucasné ze svych ust
vypustil rouhacska slova proti svaté vife. Také Baruch Leibov se pfiznal, Ze napomahal
Voznicinovi spachat zlogin odpadlictvi. Leibov se také pfiznal, Ze spolu s dal§imi Zidy
propagoval zZidovstvi mezi prostym kiestanskym lidem Smolenska. Kromé toho pry zbil vyse
zminéného vesnického knéze Abrahamiuse a provokoval vesnickou divku, kterd posluhovala
Vv jeho domé. Tato ptiznani se vSak ani neprosetfovala, nebot’ tu bylo ptiznani k hlavnimu zlo¢inu,
totiz k pomoci Voznicinovi konvertovat k judaismu. Napomoc ke konverzi byla jiz sama o sobé
zlo¢ninem, ktery stalil, aby byl Leibov odsouzen K trestu smrti upalenim. Tento mimoiadny
proces zaujal carevnu Annu Ivanovnu, kterou ¢lenové senétu informovali o pribéhu vysetfovani.
Ttetiho Cervence 1738 potvrdila carevna rozsudek témito slovy: ,,Protoze se oba obvinéni sami
ptiznali — Voznicin, ze proklinal jméno JeziSe, naSeho Spasitele, zavrhl jedinou pravdivou
kiestanskou viru a pfijal viru Zidovskou. Zid Baruch Leibov, Ze ho navadél k odstoupeni od viry
a k pfijeti judaismu. Oba budou upaleni pro vystrahu ostatnim hlupakim, aby tito neopustéli
Boha a kiestanstvi. Zid Baruch proto, aby se jemu podobni neopovazili svadét srdce kiestani od
viry a navadét je pfijimat cizi zakony.*

Réno, 15. cervence 1738 na jedné z petrohradskych ulic byli oba odsouzeni pted zraky obyvatel
zaziva upaleni.

Voznicinova Zena, ktera udala svého muZze a tak dokazala svou loajalitu cirkvi, byla za sviij ¢in
bohat¢ odménéna. Carskd vlada ji pronajala vesnici se sto nevolniky a jako navdavek ji

samoziejmé zlstal majetek popraveného manzela®?,

222D, Eichhorn, Conversion to Judaism a History and Analysis, s. 128.
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HRABE VALENTIN POTOCKI - SPRAVEDLIVY PROZELYTA Z VILNY
(upalen 1749)

Uvodem musime piedeslat, Ze v Zivotnim pfibéhu spravedlivého prozelyty Abrahama ben
Abrahama, byvalého hrabéte Valentina Potockého, se mnohdy legenda prolina s historickymi
fakty a naopak.

Hrabé Valentin Potocki pochazel z rozvétvené polské katolické aristokratické rodiny, jejiz
prislusnici od konce 16. stoleti zaujimali vyznamné misto v polské historii a politice. Naptiklad
Mikulas (z. 1651) byl velkym hetmanem koruny a krakovskym kastelanem. Stanislav (z. 1667)
vynikl ve valkdch proti kozakiim Bogdana Chmelnického. Theodor Potocki (z. 1738) byl
hnézdenskym arcibiskupem. Jak uvadi ve svém dile Cvi Kasdai??®, Abraham ben Abraham se
narodil roku 1719. Rod hrabat Potockich ovliviioval politické a kulturni déni Polska az do konce
19. stoleti.

Velice podrobnou esej o historii Valentina Potockého - spravedlivého prozelyty z Vilny, z niz téz
Gerpam, napsal polsky spisovatel a novinai Jacek Moskwa:*** Hrob s popelem Abrahama ben
Abrahama - 191 P78 73 se nachazel na dnes jiZ neexistujicim vilenském starém Zzidovském
hibitové, ktery byl zaloZzen roku 1487 a pohibivalo se na ném do roku 1831. Tento hibitov lezel
vseverni &asti Vilny, na predmésti zvaném Pidromont nebo také Snipiszki. Nad hrobem
Potockého vyrostl velky strom ktery bud’ uschl nebo byl zni¢en vandaly. Na jeho misté pak
postavila Zidovska obec mauzoleum, tzv. 57X . Hibitov poté zniéili nacisté a jeho zkaza byla
dokonana za sovétské éry koncem ctyficatych let, kdy byl roku 1949 afedné zruSen. Na jeho
misté byly postaveny obytné domy a sportovni hala. (Dnes, jak uvadi Moskwa, stoji na misté
ptvodniho hrobu maly pomnik). Sovétské ufady pak povolily ze zruSeného hibitova exhumovat
sedm hrobll nejvyznamnéjSich osobnosti a ostatky i s nahrobky pfenést na novy Zidovsky hibitov
v Suttaniszkach, coz se stalo roku 1951. Pfeneseny byly ostatky Vilenského gaona, rabi Cvi HirSe
Pesselese a rabi Jisachara Baera, mladSiho gaonova bratra. Dale byly pfeneseny ostatky gaonova
nejbliz§iho spolupracovnika rabi Noacha Mindese Lipschiitze, Mindy Lipschiitzové, Zeny rabiho

Noacha a Debory Pesselesové, matky rabiho Cvi HirSe. Na poslednim nahrobku ze zruSeného

228 ¢, Kasdai, Hamitjahadim, s. 200.
224 Jacek Moskwa, Legenda sprawiedliwie nawréconego, Zwoje (The Scrolls) 3 (31) Eervenec-srpen 2002,
Internetowy Periodyk kulturalny, (ISSN 1496-6115).
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hibitova neni zddny népis. Podle vypravéni svédklti na ndhrobku Abrahama ben Abrahama na
starém zidovském hibitove nebyl také Zadny népis.

Polsky spisovatel a literarni kritik Jozef Ignacy Kraszewski (1812-1887) ve svém ¢tyfsvazkovém
historickém sborniku Wilno od poczgtku jego do roku 1750 (Vilnijus od jeho pocatkii az do roku
1750) uvadi mezi jinymi piib&hy také Historii spravedlivého prozelyty neboli 7% 23 nwyn, coz je
jeji hebrejsky nazev. Tento piib¢h stilisticky pfipomina chasidské vypravéni:

»Roku 479 sestého tisicileti (5479, t.j. 1719) byl v polské zemi jeden vysoky Slechtic a ten m¢l
moudrého syna. Otec jej miloval a kdyz chlapec vyrostl, poslal ho do Pafize, kralovského mésta
krale Francouzi, plného ucenct a pisaifti, kde kazda moudrost md svou Skolu, aby se ji tam
vyuéovalo. V onéch ¢asech byl panem v kraji Zemet ( Zemajtys - Zmudz) a jmenoval se Zargba,
ten byl niz8im S$lechticem. Jemu se také narodil syn. Kdyz chlapec vyrostl, stal se velmi
moudrym a zajimal se o vSe, co vidél. I poslal ho otec do hlavniho mésta Vilny, aby se tam u¢il.
Tento mladik byl desetkrat zb&hlejsi ve veskerém uceni nez jeho vrstevnici a jeho véhlas se Sifil
mezi Slechtici, a ti mu dali mnoho penéz a poslali ho do Pafize, hlavniho mésta zemé Francouz,
aby tam studoval na Akademii. Mladik ptibyl do Patize, kde ho pfijali s velkou cti, a on se stal
druhem vysokého polského Slechtice Pot...* (Nikde se neuvadi plné ptijmeni, miize to byt vSak
Potocki).

Dale uvedu v kratkosti legendarni historii obou pfatel, Potockého a Zargby, v ramci dila
Kraszewskeho:

Hrabé Potocki poslal svého nadaného syna na univerzitni studia do Pafize. Tam se Valentin
sptatelil s jinym polskym aristokratem, Zarebou (v legendarni historii se nikdy nevyskytuje jeho
ktestni jméno). Oba studenti ovladali latinu, byli zb¢hli ve znalosti bible a katolické teologie. Pti
svych toulkach Pafizi pfisli jednou Zargba s Valentinem do vycepu, ktery vlastnil stary némecky
Zid. Ten obéma hostlim nalil dle jejich pfani a poté se vratil ke studiu jakési hebrejské knihy
(Tory), z néhoz jej vytrhli. Oba mladiky ten stafec se svou zvlastni knihou velmi zaujal. Dali se
s nim do feéi, a ten, kdyz z jejich slov vycitil opravdovy zajem, vyslovil souhlas s jejich prosbou,
aby je ucil hebrejsting a vysvétlil jim slova Tory. Ttikrat tydné dochéazeli oba pratelé do hostince,
kde je jeho majitel ucil Pismu a jazyku svych otcii. Pod vlivem uceni se oba, Valentin i Zargba,
vnitin€é velmi zménili. Nakonec se vzajemné¢ zaptisahli, ze pfijmou pravdivou viru, které je statec
ucil. Potocki chtél odjet z Pafize piimo do Amsterdamu a tam konvertovat k judaismu. Dohodli se
viak, ze Valentin odjede nejdiive do Rima, kde bude studovat na PapeZské univerzits, aby se

ptresvédcil, zda katolickd nebo Zidovska vira je ta prava a pravdiva.
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Casem se Valentin rozhodl. Z Rima odplul do Amsterdamu, kde se podrobil obiizce a
konvertoval k judaismu. Valentin a Zareba nebyli tehdy v pisemném styku, aby se nevyzradily
dokonceni studii se Zargba vratil do Litvy. Tam m¢l Zaregbtv otec pfitele, ktery financoval studia
jeho syna, a tim byl hetman Tysz. Zar¢ba se ozenil s jeho dcerou a zapomél na vzajemnou
prisahu. (Mohlo by se jednat o Jozefa Tyszkiewicze, zmudzského kasteldna a pozdéjsiho
smolenského vojvodu. O osudu jeho dcer neni nic zndmo). Teprve po letech, kdy se k nému
donesla zprava, Ze hledaji syna vyznamného pana Pot., po kterém, kdyz odesel z Rima, jakoby se
zem slehla. Zareba si domyslel, Ze v Amsterdamu Valentin konvertoval k judaismu. Nyni byla
fada na ném, aby splnil slova pfisahy. Proto Zargba odjizdi s Zenou a synem ze sidla svého
tchana, aby se zdrzel né&jakou dobu u svého otce ve Zmudzi a potom rodina odjela do Kralovce,
kde se asi rok zdrzela. Poté Zarebovi odjeli do Amsterdamu, kde on spolu s zenou a synem piijali
judaismus. Odtud mé¢li odjet do tehdejsi otomanské Palestiny.

Valentin Potocki, nyni jiz Abraham ben Abraham pobyval né&jaky ¢as v Némecku, ale nemohl se
smifit s tendenci tamnéjSiho zidovstva pfiblizit se zvyky, jazykem a zpiisobem Zzivota svému
nezidovskému okoli. Abraham ben Abraham proto odjizdi do Ruska a odtud do Litvy, do Vilny.
Jedna z variant pfibéhu hovoii o tom, Ze se u¢il a zil jako jeden z oddélenych — ow115 ve vilenské
synagdze. Kdyz poslové rodiny Potockych a cirkve stale intenzivnéji hledali ,,ztracenou ovci a
pfitomnost Abrahama ben Abrahama ve Vilné byla nebezpecna, nebot’ mu hrozilo odhaleni,
predstaveni synagdgy mu nasli nové misto v synagéze vesnice llja ve vilenskem vojvodstvi (dnes
meésteCko na Uzemi Béloruska). Tam se Abrahama ben Abraham déale vénoval studiu Tory.
Jednou se jakysi chlapec v synagoze nechoval slusné, skakal tam a kii¢el. Abraham ben Abraham
ho okiikl, nac¢ez chlapec mu drze odsekl a poté o tom fekl i svému otci. Toho se tato véc tak
dotkla, Zze Sel, a Abrahama ben Abrahama udal ufadiim s tim, Ze to je ten konvertita, kterého tak
usilovné hledaji. Bificové pfisli do iljinské synagdgy, zatkli spravedlivého prozelytu a odvedli ho
v fetézech do hlavniho mésta Vilny. Tam byl Abraham ben Abraham vsazen do vézeni a
podroben t€zkému fyzickému i1 duSevnimu muceni. Biskup chtél, aby se odpadlik vratil zpét do
lina katolické cirkve, avSak on to tvrdé odmital. Nepomohly sliby, ani hrozby. Nakonec byl
Abraham ben Abraham odsouzen k trestu smrti upalenim. Rozsudek byl vykonan v sobotu o
druhém dni svatku Savuot (24. kvétna 1749) ve Vilné. Legenda jesté hovoii o bezvousém Zidovi
Lejzerovi Syskesovi, ktery se nikym nepoznan vmisil do davu vilenskych kiestani a mohl byt

tudiz svédkem upaleni Abrahama ben Abrahama. Tento Zid pak podplatil katova pomocnika a ten
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mu dal rochu popela z upaleného prozelyty. Podle jiné verze Syskes odkoupil od katova
pomocnika nejen popel, ale i Abrahamtv prst. Popel (s prstem) mucednika pak pohibil na
zidovském hibitove.

Legenda hovofi 1 o tom, Ze pii popravé se n¢jaka kiestanka v davu smadla, kdyz kat vyfizl
prozelytovy jazyk. Poté ztstala néma a navzdy se ji zkfivila Gsta. Podobn¢ tomu bylo i s jirchafi,
ktefi dodali dfevo na hranici. Jejich domy do zaklada vyhotely.

Vsimnéme si symbolického data popravy Abrahama ben Abrahama — svatek Savuot. O svatku se
v synagogach Cte svitek (kniha) Rut, ktery se nazyva také Svitek konvertitdh — 23 noon,
vzhledem K historii biblické Rut. Kromé toho je svatek slaven jako ,,doba darovani Tory neboli
70 nn 71 na hofe Sinaj. Tehdy vSichni synové Izraele, ktefi vySli z Egypta piijali Toru, a
spolu s nimi téz pfimiSeny lid, ktery se k nim pfidal (Ex 12,38). Pod horou Sinaj se jednalo o
hromadnou konverzi viech piitomnych. Kromé toho se v traktatu Sabat 146a uvadi, Ze pii prijeti
Tory se u hory Sinaj nachazely duse vsech, kteti v budoucnu konvertuji. Z tohoto pohledu se tam
nachdzela i duSe Abrahama ben Abrahama.

Legenda uvadi jako ucitele obou mladych Slechticii Zidovského majitele nebo ndjemce hostince
v Pafizi (viz vyse). Zidovska encyklopedie?® uvadi, Ze jim mohl byt jejich rodak Menachem Man
ben Arie Lob z Visunu. Tohoto sedmdesatiletého Zida ufady vsadily do vézeni, kde byl podroben
vyslechiim a muceni. Nakonec byl 3. ¢ervence 1749 popraven.

Zavérem musime konstatovat, Ze dosud neni dostatek archivnich a genealogickych materiald,
které by jednoznacné potvrzovaly histori¢nost ptibéhu o spravedlivém prozelytovi.

Polsky historik Janusz Tazbir tvrdi, Ze proces a smrt Valentina Potockého maji byt povazovany za
historickou legendu bez jakékoliv opory v historickych pramenech?®® .

K podobnému zavéru dochdzi i Jacek Moskwa.

Avsak legendarni osobnost, zivot a mucednickd smrt hrabéte Potockého byla vitanym namétem
pro literarni dila nékterych spisovatelll. Naptiklad jednim z nich byl 1 Selig Schachnowitz (1874-
1952), dlouholety redaktor a vydavatel frankfurtského tydeniku Der Israelit,??” ktery napsal velice
popularni historickou novelu Abraham ben Abraham. Jednd se o novelu, tudiz nelze autorovi
vycitat urc¢ité historické neptesnosti.

Naptiklad Abraham ben Abraham se nemohl v Praze setkat s rabinem Jechezkielem Landauem,

ktery byl prazskym rabinem teprve od roku 1754. Spravedlivy prozelyta byl upalen roku 1749.

225 The Jewish Encyclopedia, heslo ,,Potocki“, New York 1901-6, s. 147.
22 Janusz Tazbir, Zagadka Walentyna Potockiego, Kwartalnik Historyczny, ro&. 110, &.3, Warszawa 2003.
227 Selig Schachnowitz, Abraham ben Abraham (ruské vydani), Jerusalajim 1993.
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Podobn¢ se Abraham ben Abraham nemohl setkat s rabinem Josefem Teomim (1727-1792)
Vv Berling, nebot’ by jejich setkani muselo probéhnout nejpozdéji, kdyz rabi Josefu Teomim bylo
21 nebo 22 let. Rabi Josef Teomim pfijel do Berlina az roku 1772 ve véku 45 let, tedy 23 let po
upaleni naseho prozelyty.

Pro zajimavost uvadim nézor, ktery tradice ptipisuje rabinovi Elijahu, zvanému Vilensky Gaon
(1720-1797). Podle jeho slov byl hrabé Potocki reinkarnaci (71223) praotce Abrahama. Abraham,
jak uvadi midras (viz s. 39 a poznamka 18), se prvni ti'i roky svého zivota skryval v jeskyni a nevéd¢l
nic o existenci Boha. Teprve poté, kdyz vySel ze svého tkrytu, poznal velikost a moc jediného
Boha, stvofitele nebes a zem&. Midras§ Beresit Rabba 38:13 uvadi, ze Abraham za svou vérnost
vite v Hospodina byl zazra¢né zachranén od smrti v ohnivé peci (WX 1w323), do niz jej uvrhl kral
Nimrod. Takovym zpisobem v osob€ hrabéte Potockého, ktery do svého updleni byl tfi roky
konvertitou, opravil - j>°n Abraham tfi roky svého pobytu v jeskyni, kdy nemél tuseni o
Hospodinové existenci.

Osud hrabéte Potockého se stal také namétem pro divadelni ztvarnéni. Jedna se o hru Szaloma
Zelmanowicze V jidi§ jazyce (PEXRLXD A% wI»M) P7X 73 W7, kterou uvedlo Zidovské divadlo
v Kovng roku 1934.7%

228 \/iz poznamka 224.
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SEKTA BYDZOVSKYCH IZRAELITU ( polovina 18. stoleti )

Kromé ptipadti konverze jednotlivcd pfipadné rodin, byly v Evropé znamy také celé judaizujici
sekty. Tyto sekty byly tvofeny plivodné kiestany, kteti casem vSak dospéli k uplné negaci uceni o
Trojici a neposkvrnénému poceti Marie, coz jsou véroucné pylife katolické i pravoslavné cirkve.
Sektari, ktefi opoustéli kiestanskou vérouku, piilnuli nejen k ¢ist€¢ monoteistické koncepci Tory,
ale i k plnéni jejich zakont-micvot v té ¢i oné miie. V Rusku se zacaly koncem 15. a pocatkem
16. stoleti objevovat sekty tzv. Zidovstvujuscich, které samoziejmé cirkevni i svétska moc
pronasledovaly jako hereticka spole¢enstvi. Dal$i hnuti judaizujicich sekt se znovu objevilo
vV Rusku pocatkem 18. stoleti, ale mezi obéma hnutimi neni historicka spojitost.

Jiné judaizujici sekty se zacaly v 16. stoleti objevovat také v zapangjsich ¢astech Evropy, na coz
méla patrné vliv i1 zainajici reformace. V posledni tfetin€ 16. stoleti se objevila na uzemi dne$ni
rumunské Transylvanii (Erdély) sekta tzv. Dodrzujicich sabat- szombatosok. Pro bliz§i seznameni

229 Také Cecham se hnuti judaizujicich sekt

s problematikou lze doporucit knihu Réberta Dana.
nevyhlo. V osmnactém stoleti vznikaji na tizemi Cech mezi prostym lidem réizné néboZzenské
sekty, z nichz n¢které, naptiklad na LitomySlsku tzv. deisté, popiraji JeziSe a vSe kiestanskeé.
Vznik riznych sekt, které ve svém uceni dospély az k negaci kiest'anskych dogmat (odtud je jiz
kracéek k judaizujicim sektam), byl jednou z forem reakce na tvrdou rekatoliza¢ni politiku cirkve
a statu. VySe zminéna sekta deistll byla vSak nejvice rozSifena v dob& josefinské, po vydani
toleran¢niho patentu roku 1781.

V poslednich dvaceti letech 18. stoleti dostoupilo sektarské hnuti v ¢eskych zemich svého
vrcholu.... Slo do desetitisicti. Soucasni ufedni &initelé odhadovali pocet sektaitt na 80.000.
Nékteré kraje byly sektafstvim piimo prostoupeny, piedevsim vychodni Cechy, jez byly tradi¢né
ohniskem hnuti: okoli Chrudimska, Hlinska, Vysokého Myta, Litomysle... Ale v mensi mife bylo
sektarstvi rozSifeno 1 v okolnich krajich, hlavné odtud smérem k jihu.... ale také smérem
k zapadu, do polabskeé roviny, v okoli Pardubic, Hradce Kralové, Chlumce nad Cidlinou, Nového
Bydzova, Podébrad a Kolina.... Skutecnost, ze u nas sektarské hnuti v 18. a 19. stoleti dosp¢lo
velmi daleko, je svého druhu ideovym vyrazem rozkladu feudalismu v oné dobé u nas. Je to
ideologicka forma, kterou reagovaly zaostalé¢ venkovské vrstvy na zesilovani feudalniho zptisobu

vykofistovani vesnické chudiny v obdobi rozkladu feudalismu u nas. Ve formach kiest'anského

229 Robert Dan, Matthias Vehe-Glirius, Budapest 1982. Az erdélyi szombatosok és Péchi Simon, Budapest 1987.
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svétového ndzoru , jak jim byl lid po staleti naucen, se rodi postupné prudky odpor nejen proti
vrchnosti jako takové, ale 1 proti vSemu, o se vrchnost opira, vcetné¢ kiestanského
nabozenstvi.?*°

Druhou formou tohoto stupné geneze sektatstvi (deismu) je lidovy pseudoizraelitismus. Jeho
vznik je velmi prosty a pochopitelny: jakmile proces odpadu sektaii opstoupil az tak daleko, ze
se zacaly negovat zékladni Clanky kiest’anské teorie, zvlasté nauka o Kristu a jeho vykupitelském
posléani, nastala situace ptfizniva tomu, aby sektaiti vznikly iluse o spravnosti izraelitismu, pokud
se ovSem setkavali s zidy a znali jejich nazory.... Tak dochazi u nas velmi pfirozenou cestou
K tomuto zdéanlivé neslychanému jevu, Zze drobni cCeSti chalupnici a domkafi se zacinaji
prohlasovat za Zidy a prestupuiji k izraelitismu.?®*

O sekté bydZovskych Izraeliti napsal obsahlou a dosud nepiekonanou studii dr. Jaroslav
Prokes.?*? Z obsazného ProkeSova dila jsem vybral zékladni informace, které ndm pomohou se
v kratkosti sezndmit s ptic¢inami vedoucimi k utvoieni této zvlastni sekty, s jeji historii i koncem.
Tato sekta je historiky zatazovéana do kategorie tzv. ¢eskych blouznivych ndbozenskych sekt.
Novy Bydzov s okolim se stal nekatolickym, husitskym jiz v dobé& panstvi Cenka z Vartmberka
(dvacata 1éta 15. stoleti) a zlstal nekatolickym i v ptfedbélohorském obdobi, az do nasilné
rekatolizace za ticetilet¢ valky. V pobélohorské dobé patiilo Bydzovsko ke klasickému uzemi
tajného ceského nekatolictvi. Toto tajné nekatolictvi Ceského lidu se vyb&zkovité S§ifilo 1 na
sousedni panstvi chlumecké, dymokurské a podé&bradské. BydZovskem prochazeli vyslanci
tajného nekatolictvi z Nachodska, Opocenska a Jilemnicka a rozSifovali tu zakadzanou
nekatolickou literaturu tisténou v némeckych a slezskych tiskarnach. V soupisu obyvatelstva
pofizenym roku 1651 bydZovskou méstskou spravou a zahrnujicim Novy Bydzov a jeho
poddanské vesnice ZachraStany, Vysocany, Chudonice, Prasek, M¢nik a Zdechovice se
konstatuje, Ze vSichni obyvatelé jsou katolici. Tento Udaj vSak nebyl pravdivy, nebot’ ze zpravy
protireformacni komise vyplyva, ze v letech 1651-2 obratili komisafi na Bydzovsku 675 osob na
katolictvi. Tajni nekatolici ziistali na Bydzovsku i v prvni poloviné 18. stoleti pies obnovené
rekatoliza¢ni snahy a misijni ¢innost za panovani cisafe Karla VI. a pfes to, Ze dusi misie byl sam
pater Antonin Konid§, ktery urcitou dobu vypoméhal bydZovskému dékanovi Janu Josefu

Escherichovi v cirkevni spravé.

230 Milan Machovec-Markéta Machovcova, Utopie blouznivei a sektaiti, Praha 1960. s. 342.
21 Utopie blouznivet a sektait, s. 340.
232 Rocenka Spole&nosti pro d&jiny Zidii v Ceskoslovenské republice, roénik VIIL., Praha 1936, s. 147-273.
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Uved’'me nékolik piiklada tajnych nekatolikli vySetfovanych a véznénych v Bydzove jesté z doby
pred vznikem sekty:

Prvnim v naSem seznamu tajnych nekatoliki bude Ondiej Stantzl, ktery byl rozsudkem prazského
apelacniho soudu ze dne 10. kvétna 1729 odsouzen za rouhdni na rok zalafe a nucenych praci
v okovech.

Druhym je Jifi Rehounek, ktery byl rozsudkem tohoto soudu ze dne 12. dubna 1731 odsouzen pro
rouhani proti Janu Nepomuckému K trestu smrti, ale cestou milosti mu byl trest zmirnén na étyfi
roky zalafe spojenych s nucenymi pracemi ve prospéch obce a také s povinnosti se ve vézeni
vzdelavat v katolické vife.

Tfetim vySetfovanym pro tajné nekatolictvi a pfechovavani cirkvi zakazanych ,luteridnskych*
knih byl roku 1732 témét osmdesatilety Luka$ Volny. Spolu s nim cirkevni vrchnost vySetfovala
jeho manzelku Katetinu a syna Karla. Volny nebyl bydzovskym poddanym, ale zil na sousednim
chlumeckém panstvi, v ¢iharském panském ov¢ing€. Toto vySetiovani nas piivadi k prehistorii
sekty bydzZovskych Izraelitii, nebot s Cleny této rodiny s pozdé&ji, roku 1747, setkdme jako se
stoupenci této sekty. Jaky trest stihl LukaSe Volného a jeho rodinu za ptechovavani nekatolickych
knih, se z bydZovského dé€kanského archivu nedovidame.

V dobé vySetfovani LukaSe Voln¢ho a jeho rodiny byl za kaciistvi potrestan jakysi Vaclav
Soucek, véznény v BydZzové. Jak Proke$ uvadi, ptipadl tajného nekatolictvi na bydzovsku a na
sousednich panstvich bylo zvlasté v poslednich letech vliady Karla VI. vice, ale od roku 1732 na
patnact let vtomto ohledu prameny bydzovského méstského a dékanského archivi Gplné
vysychaji, coz lze pficist ztraté dokumentu.

Prvni 1éta vlady Marie Terezie vyplnéna véalkou o rakouské dédictvi, zvlasté pak o zemé& Koruny
Seské (1741-1748), udinila na ¢as konec pronasledovani nekatolikii v Cechach. K zavéru této
valky se vSak z ndbozZenskych i politickych pfi¢in perzekuce nekatolikli obnovila, a roku 1747
k tomu nemalou mérou pfispélo také vypatrani sekty tzv. bydzovskych Izraelitd. Pravé od roku
1747 se zachovalo v bydzovském dékanském archivu zna¢ny pocet dokumentu, tykajicich se
tajnych nekatolikti na Bydzovsku a jeho okoli.

Prvni zachovany dokument pochazejici z roku 1747, kdy byla prozrazena sekta Izraelitt uvadi, ze
dilezitym stiediskem sekty bylo méste¢ko Zizelice (dnes okres Kolin) na chlumeckém panstvi,
kde se také nase sekta udrzela v rodiné Vrbickych nejdéle v okruhu Bydzovska.

Slo o zahajeni vySetiovani proti Zizelickému Mat&ji Koupilkovi pro podezieni z kacifstvi a

rouhdni se Janu Nepomuckému. O nékolik let pozdéji, roku 1756, byl pro totéZzZ podezieni
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vySetfovan i Koupilkiv bratr Jifi, kovai v ZiZelicich. Oba bratfi byli nakonec uznani
kralovéhradeckou konzistofi za nebezpecné kacife a Mat¢j Koupilek se svou rodinou byl pro
vystrahu ostatnim vypovézen hrabétem Leopoldem Kinskym z chlumeckého panstvi. Hrabé
Leopold vydal 13. srpna 1759 rozhodnuti, ze kazdy jeho poddany usvédceny z kacitstvi, bude
zbaven svého majetku a s rodinou vypovézen z panstvi. Rozhodnuti se v§ak minulo u¢inkem a
zustalo ,,na papife®, nebot’ jeho praktické provadéni by znamenalo pro hrabéte ubytek poddanych
a tim 1 pfijmt. O tom, jak bylo tajné¢ nekatolictvi hluboce zakofenéno na chlumeckém panstvi
svedci 1 pét rozsudkia kralovéhradecké konzistoie z 5. bfezna 1760 vynesenych pro kacifstvi proti
Janovi Kletkovi ze ZiZelic, Janovi Janouchovi z obce Loukonosy a Zzizelickému farnikovi,
Danielu Kubankovi z Velkych Vyklek, Marii Haltufové a Martinovi Hordkovi ze vsi Zehung.
VSichni byli usvéd€eni z rouhdni a pfechovavani zakazanych nekatolickych knih.

Bydzovsky dékan mél kromé sekty Izraeliti tajné nekatoliky ptimo ve své farnosti. Roku 1752
vySetfoval hned dva piipady, jifiho Vlastnika a Magdaleny Roc¢kové. Roc¢kova byla z katolického
hlediska velice nebezpecnou kacitkou, kterd nejenze hovofila proti G€innosti vzyvani svatych,
proti procesim a proti uctivani ostatkli, nybrz i hajila sektu bydzovskych Izraeliti. Roku 1753 pak
bydzovsky dékan vySetfoval Dorotu Volejnikovou a Matéje Volouna.

V Bydzové byl také po uréitou dobu véznén chlumecky poddany Jifi Vrbicky ze ZiZelic,
vySetiovany jiz roku 1747 jako stoupenec sekty bydZovskych Izraelith a nyni byl uvadén
v souvislosti s vySetfovanim Matéje Koupilka. Vrbicky spolu s dal§im Zzizelickym obyvatelem
Josefem Zdanskym byli v prosinci 1758 kralovéhradeckou konzistoii uznani za podezielé
Z kacitstvi. Roku 1759 povéftila kralovéhradeckd konziostot bydZovského d€kana vySetfovanim
podezielych z kacifstvi Vaclava Bendase a Michala Maru z ZiZelic a Jana Vytladila ze vsi
HradiStko. Téhoz roku vysetfoval bydZovsky dékan i1 bydZovskou poddanou Katefinu, vdovu po
Jitim Polickém ze Zachrastan, ktera pekla v ned¢li chléb a pry tvrdila, Ze zpoveéd’ neni nic platna
a ze knéZi jsou také hii$ni. Nebyla vSak usvédcena.

Uvedené doklady, byt neuplné a mezerovité, svéd¢i o skute¢nosti, Ze na Bydzovsku a v jeho
blizkém okoli bylo dosti silné tajné nekatolictvi. Z tohoto tajného nekatolictvi se zrodila
pocatkem cCtyficatych let 18. stoleti sekta tzv. bydZovskych Izraeliti.

Vznik sekty se klade do roku 1742. Rok jejiho vzniku Ize vyvodit z pisemné vytky cisafovny
Marie Terezie adresované kralovehradeckému biskupovi a datované 12. lednem 1748, v niz se
dovolava zpravy prazského apela¢niho soudu, ktery jiz v polovin€ roku 1747 dospél na zakladé

svého vysetfovani k zavéru, ze sekta vznikla pfed vice nez péti lety, to jest roku 1742. Dale
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cisafovna vytyka biskupovi, Ze je neuvétitelné, ze duchovni sprava neméla tak dlouho o sekté ani
tuseni. Tato panovnickd vytka katolické cirkevni spravé byla vSak nespravedliva, nebot’ tato se
timto jevem vazné zabyvala.

Kdy doslo k prozrazeni sekty bydzovskych Izraelitli vyplyva ze zapisu o zasedani konzistote 9.
ledna 1747, v némz je poznamenano, ze se toho dne dostavil do kralovéhradecké biskupské
konzistofe bydZzovsky dékan Jan Josef Escherich a podal zpravu o prozrazeni sekty. Z jeho zpravy
vyplynulo, Ze na prvni stopu sekty se pfislo tésné pred vanocnimi svatky, pro né¢z dékan pterusil
své vySetfovani.

Zpréava zacind tim, ze ve Ctvrtek 22. prosince 1746 byl bydzovsky dékan upozornén na ovcaka
Jana Vacka ze vsi Prasek, Ze se zda byt podeziely z ,,zidovského bludu®. V patek vecer provedli
¢tyfi konSelé v jeho obydli prohlidku, kterd vSak skoncila bez vysledkl. Po této ufedni prohlidce
vykonal jesté jednu prasecky kantor a ten naSel ve Vackové stole knihu, v niz ¢etl rouhavou vétu
o JeziSovi a oznamil to bydzovskému dékanovi. Pro vanoc¢ni svatky prerusil dékan vySetfovani,
ale o véci se dovédél kralovéhradecky krajsky hejtman baron Vandura z Rehnic, ktery piikazal
zah4jit vySetfovani.

Vysledek predbézného vySetfovani z iniciativy svétské moci ozndmil dékan Escherich
Vv biskupské konzistofi 9. ledna 1747. Jan Vacek nejdiive zapiral a pak pfiznal, Ze byl ,,nakazen
takovym Zidovskym bludem® a svalil vinu na krej¢iho Jana Pitu ze vsi Chudonic (dnes méstska
¢ast Nového BydZzova) , od n¢hoZ byl zasvécen do uceni sekty. Plivodné Jan Pita nebyl nic¢im
podeziely. To, ze nejedl vepfové maso vysvétloval zdravotnimi potizemi, které mu zpusobuje
jeho pozivani. Kdyz byl Pita povolan k vyslechu, rovnéz se ptiznal k tomuto ,,Zidovskému
bludu®, kdyz tvrdil, Ze se nema jist vepiové maso a ma se svétit sobota. Na otazku, zda se nechal
také obfezat, poukazal Pita na Pavlovu epistolu Rimaniim (4,9-12), Ze se Abrahamovymi syny
muzeme stat pouhou virou. Z toho je patrné, ze Pita nepokladal obfizku za nutnou. Kromé& toho
Pita zminil novobydZzovské zidy, od nichz nacerpal svij ,,blud. Po tomto jeho pfiznani byli ihned
tfi bydzovsti zidé zateni a kromé€ nich podrobeni vySetfovani Vaclav Vanécek a Vacek ze
Zadrazan, jedna osoba ze vsi Prasek, jedna nebo dvé osoby ze vsi Vysocany a myslivec ze statku
bydzovského dékana Maté&j Svejda a osm 0sob z chlumeckého vikaritu.

15. ledna 1747 natidil kralovéhradecky krajsky ufad pifevézt z bydzovského vézeni Sest
chlumeckych poddanych podezielych z ptislusnosti k sekté chlumeckému hejtmanu. O dva tydny
pozdéji nafizuje tentyz ufad novobydzovské méstské radé, aby prasecky ovcak Jan Vacek,

véznény toho ¢asu ve Smidarech, byl pro ptipad potiebné konfrontace a ze zdravotnich dvodi
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ptevezen do bydzovského vézeni. Jan Pita byl pravdépodobné jiz na pocatku vySetfovani
pievezen z Bydzova do hradeckého vézeni. Tato opatieni byla ucinéna az po predbézném
vysetiovani, o kterém byla neprodlené poslédna zprava do Prahy. Prazské mistodrzitelstvi poslalo
zpravu do Vidné o zavaznosti situace. Viden pak rozhodla velmi rychle. Piipisem z 26. ledna
1747 bylo natizeno ustavit z ¢lenti prazského apelacniho soudu zvlastni vySetfovaci komisi. Tato
komise vemli rychle zah4jila svou ¢innost, nebot’ v dubnu se jiZ objevila v Hradci Kralové, kde
pusobila tfi tydny. O ¢innosti komise se doviddme z n€kolika dokumentti, napiiklad z dekretu
kralovéhradeckého krajského uradu ze 7. dubna 1747, ktery nafizuje bydzovskému rychtafi a
méstské radé, aby zatkli a pied vySetfujici komisi v Hradci Kralové dopravili tfinact stoupenct
Jana Pity. Dal$im dokumentem je dekret téhoz ufadu z 20. dubna 1747, tery nafizuje, aby
bydZovsky magistrat poslal pfed komisi do Hradce tfi bydZovské Zidy, rabina Mendla, Slomona
Caspara a Bernarda VIcka, jakoz i zenu praseckého ovcéaka Jana Vacka.

O poctu sektait nebo podezielych z ¢lenstvi v sekté a proto vySetfovanych a jejich domovské
ptislusnosti svédci téz nékolik dochovanych jmennych seznamtl vypracovanych apelaéni komisi
ufadujici tehdy v Hradci Kralové. Prvni byl ptedlozen na zasedéani kralovéhradecké konzistote 14.
dubna 1747. V seznamu figuruje 16 osob z bydzovského panstvi, 32 osob z chlumeckého panstvi,
6 osob ze smidarského a dymokurského panstvi, 2 osoby z kralovéhradeckého a 6 osob
z piimského panstvi. Celkem se jedna o 62 osoby. Pozdé&ji dalsi seznamy dopliiuji tento prvni ze
14. dubna 1747. V nich jsou uvadéni obyvatelé vsi Luzce, Slibovic, Zadrazan a mésta Méstce
Kralové. Celkem 45 osob. Ktémto vyse uvedenym 107 ¢leniim ¢i podezielym z ¢lenstvi v sekté se
fadi jest¢ dalSich 13 osob uvedenych v prvnim, zatim nepravoplatném rozsudku prazského
apelacniho soudu z 12. ledna 1748. Celkem se tedy jednalo o 120 ¢i o néco mélo vice osob, které
byly v souvislosti s ¢innosti sekty vySetfovany, y nichz ¢ast byla propusténa a ¢ast odsouzena
K riznym trestim. Ackoli nejvice stoupecti sekty pochazelo z bydzovského a sousedniho
chlumeckého panstvi, pfece jenom jejich pocet - 120 byl obrovsky, uvazime-li jak velké Gsili o
rekatolizaci Cech a v boji proti ,heretickym“ hnutim vyvinuli Karel VI. a jeho dcera Marie
Terezie. Proto také prvni zprava o priibéhu vysetfovani, kterou apelacni komise poslala do Vidné,
musela vazné€ znepokojit vladni kruhy. Ty také, byt nepravem, svalily veskerou morélni vinu za
znany vzrust sekty na cirkevni spravu hradecké diecéze a Zadaly biskupa o potrestani
bydzovského deékana a dalSich faraft, v jejichz obvodech se sekta vyskytla. Zajimavé je i
prohldseni prazské arcibiskupské konzistofe v této véci, Ze nejde o nové kacifstvi, nybrz o

skute¢ny judaismus.
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Kde cerpal své ,,bludy* vidce sekty, chudonicky krej¢i Jan Pita a co hldsal? Pti pfedbézném
vyslechu Pita uvedl jako pivodce svych zidovskych nabozenskych myslenek bydzovské zidy.
Zminil i bydzovského rabina Mendla? Pravdépodobné ne, vzdyt’ na poc¢atku procesu rabin Mendl
nebyl zadrzen ani uvéznén, jen vypovidal pted vySetfujici komisi v Hradci Kralove. Je
pravdépodobné, ze mezi tfemi bydzovskymi zidy, zatéenymi ihned po prvnim Pitové vyslechu,
byl Jakub Gotzl, ktery byl poté velmi rychle dopraven do Prahy a tam uvéznén. Byl to také
nejspise tento Jakub Gotzl, ktery mél s janem Pitou a piipadné dalsSimi sektéii tésnéjsi styky a
jemuz proto hrozil velmi tvrdy trest. Jinak, nez obavou z nejvyssiho trestu, nelze vysvétlit na tu
dobu ojedinély Gotzluv ¢in — piestup na katolickou viru v dubnu roku 1747. V této konverzi ho
m¢eli nésledovat i1 jeho dva synové.

Jaké nazory hlasal vudce sekty se dovidame z protokolu o vyslechu dvou sektait Jana Vacka a
Lukase Volného, ktery probéhl 9. kvétna 1748. Dotazy znély takto: 1. zda Pita ucil, ze je sice
jediny Buh, nikoli vSak svata Trojice; 2. zda Pita ucil, ze Kristus nebyl synem bozim, nybrz
pouhym clovékem; 3. zda Pita ucil, Ze ma byt svécena podle zidovského zpiisobu sobota a zZe se
nema jist veptové maso; 4. zda Pita ucil, ze P. Maria byla nepocCestnou zenou a Kristus
nemanzelskym ditétem. Na prvni otazku odpovédéli oba vySetfovani zaporné: ,,My o tom
nevime®, na ostatni pak kladng. Ve stejném duchu vypovidali 1 dalSi uvéznéni sektafi Jifi
PSenicka, Jifi Chaloupka, zvany Krématik a stary Vaclav Janecek. Ten za své ucitele oznacil Jana
Pitu a rabina Mendla. (Je moZné, Ze to byl pravé moment, kdy Ufady zacaly vazné podeziivat
rabina Mendla z ,,duchovniho otcovstvi sekty. Ve své studii Proke§ dokazuje, Ze obvinéni rabina
Mendla z pobizeni kiestant k prozelytismu je nanejvy§s nepravdépodobné, sporné a
nespravedlivé). Moznd, ze bydZzovsky rabin Mendl poslouzil ufadim jako obétni beranek misto
Jakuba Gotzla. Proces s rabinem Mendlem byl veden zvlast' a rozhodnuti o jeho osudu padlo
znaéné pozdé. Stary bydZzovsky rabin Mendl byl upalen v Praze 7. bfezna 1750.

Rozsudkem z 12. ledna 1748, ktery byl vyhlasen piazskym apelacnim soudem asi 30. ledna, byli
odsouzeni K trestu smrti viidce sekty Jan Pita, Jan Vacek, Ludmila Bourova a Vaclav Janecek,
kteti byli povazovani za hlavni piivodce a Sifitele ,,zidovského bludu‘“. Dodate¢né byli odsouzeni
K trestu smrti jesté Jifi Chaloupka (Krémarik), Lukas Volny a Jifi PSenicka. Vsichni odsouzeni
m¢éli pravo podat cisafovné Zadost o milost, ¢ehoZ jisté vyuZzili.

Sedm osob bylo odsouzeno k roénim nucenym pracem na tpravé silnic, deset osob k pilro¢nim

nucenym pracem na Upravé silnic a tficet osob muselo slozit katolické vyznani viry. Deset osob
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neboli Jakub Tausik a Samuel Veith.

Tecku za monstrprocesem se sektou tzv. bydzovskych Izraelitl u€inil az rozsudek ze 7. listopadu
1748, ktery byl kone¢ny. Na jeho zékladé byly vykondny jen tii popravy. Vaclav Janecek ze
Zadrazan, véznény v Jaroméii zemiel pfed vykonanim popravy 8. cCervence 1748. Dne 18.
prosince 1748 byl v Bydzové popraven zakladatel sekty Ctyficetisedmilety krejéi Jan Pita.
Prasecky ov¢ak Jan Vacek a Ludmila Bourova z Luzce byli popraveni v Hradci Kralové.

Jitimu Chaloupkovi (Krématikovi), Lukdsi Volnému a Jifimu PSenickovi byl cestou milosti
zménén puvodni trest smrti na tfi roky kdznice. VSichni byli koncem roku 1750 propusténi na
svobodu, coz byl opravdovy konec tohoto monstrprocesu, nikoli vSak existence samotné sekty.
S ptivrzenci sekty se totiz setkavame na Chlumecku jesté v sedmdesatych letech 18. stoleti.

Dr. Prokes dosSel studiem jemu dostupnych archivnich prament k poznani, Ze na judaizujici
nazory vudce sekty Jana Pity i ostatnich piislusnikd sekty tzv. bydzovskych Izraeliti neméli
mistni zidé, snad kromé& vySe zminéného Jakuba Gotzla, prakticky zadny vliv. Ke svym
vérouénym nazorim dospél Pita z velké Casti sam, aniz by k tomu potieboval zidovskych ucitelit
a rabint.

Je nutné upozornit, podobn¢ jak ucinil autor studie, ze nazev sekty bydzovsti Izraelité nebo také
Abrahamité, pochazi az z osmdesatych let 18. stoleti, z doby vlady Josefa IlI. Dekret
kralovéhradecké konzistoie z 23. bfezna 1752 hovoti o tzv. Zidovské sekté.

PtisluSniky této judaizujici sekty vSak nelze povazovat za skute¢né Zidovské konvertity, nebot’ jak
uvadi dr. Melmukova ve svém dile Patent zvany tolerancéni:**® . Domnéli , izraelité* se v zadném
ptipadé¢ nestali zidy a nedali se obfezat. Hovofili v kiestanském smyslu o duchovni obfizce podle

listhh apostola Pavla“.

Castetné se touto sektou zabyvaji z riznych zajmovych hla i moderni badatelé — historici a
teologové, naptiklad jiz vySe zminéna E. Melmukova.

Dalsi soudoby historik Ivo Kofan v Gvodu své studie Zidovskd sekta na Bydzovsku v poloviné 18.
stoleti uvedl: ,,Dosud jedinou dikladnou studii o této sekté podal Jaroslav Prokes, Novobydzovské
ghetto a tzv. sekta bydzovskych Israelitii v polovici osmnactého stoleti. Jeho prace byla limitovana
234

nedostatkem pramenti a zejména nepiistupnosti archivu kralovéhradecké konsistoie. Kofan

233 }E Melmukova, Patent zvany toleranéni, Praha 1999, s. 169.
24 Cesky casopis historicky 96 (1998), &islo 1, s. 72-101.
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Vv zavéru své prace zduraznuje, ze vznik zidovské sekty s jejim vystoupenim z ramce kiestanstvi
1ze chapat jako otevieni cesty k moderni svobod¢ mysleni. V jeji existenci lze vidét doklad zivého
VvyVoje podzemniho Kkacifstvi od Bilé hory aZz za josefinské Casy. Kofan v tom vidi dikaz,
odporujici jak Tomkovu vyroku, Ze jezuité ulozili narod na dvé sté€ let do hrobu, tak Masarykovu
domnéni o duchovni chudobé Cech pied osvicenstvim. Naopak je presvédéen, Ze pravé z tohoto
intenzivniho vnitfniho Zivota naroda vyrostly velké osobnosti naseho narodniho obrozeni a
kultury 19. stoleti.?®

Sektou bydzovskych Izraeliti se téz zabyva ve své studii s ndzvem Quelques images de la
Bohéme au XVIII-e siecle: Les Juifs en milieu rural historicka Lena Arava Novotn4.**® Autorka
v této studii pfinasi nékolik obrazi ze Zivota Zidd na ¢eském venkové v 18. stoleti. Jak se uvadi
v &eském resumé, prvni obraz predstavuje dvé varianty venkovskych sidel, kde Zidé nasli
utocisté: Slechticka panstvi a Uzemi nalezejici krdlovskym méstam.

Druhy obraz li¢i venkov jako misto opozice vici protizidovskym zakondm, napf. proti tzv.
familiantskému Fadu. Slechtiéti majitelé panstvi mnohdy vystupovali na obranu ,,svych® Zidd.
Tieti obraz zachycuje venkovské prostfedi jako misto konfrontace a setkani Zidd a jejich
bezprostiednich sousedd zfad poddaného venkovského lidu. Tato ¢ast se zabyva vzijemnym
duchovnim i kulturnim ovlivnénim obou skupin obyvatelsta. Judaismus inspiroval nékteré
poddané k vytvoteni sekty tzv. bydzovskych Izraelitd.

Ve ¢tvrtém a poslednim obrazu autorka nastifiuje odraz zmén, které vtiskl venkovsky svét identité
Zidu, predevsim usporadani jejich samospravnych obci-kehilot, a jejich institucim jako byly
Skoly, pohtfebni bratrstva, modlitebny, ritudlni feznictvi atd.

Dal8i autor¢inou praci na toto téma je referdt, ktery prednesla na Hebrejské univerzité

v Jeruzalémg. >’

25 Tamtéz, s. 99.

2% Theatrum historiae 2, (2007), Univerzita Pardubice, s. 217-274

2T The Bydzov , Israelites“ and Frankists: Two Sects in 18-th Century Bohemia — Similarities and Differences, The
Third International Conference on Modern Religions and Religious Movements and the Babi — Baha'i Faiths (22-
th — 24-th March 2011). The Hebrew University of Jerusalem.
The Third International Conference ..., Abstracts, Chair in Baha'i Studies, ed. by Sivan Lerer, Jerusalem 2011.
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LORD GEORGE GORDON (1751-1793)

O lordu Georgi Gordonovi, ktery v posledni tietin¢ 18. stoleti rozvifil nejen vnitropolitickou, ale i
zahrani¢népolitickou hladinu Britanie a jehoz konverze k judaismu byla vefejné diskutovana a
parodovana soudobym tiskem, napslal obsahly referat Israel Solomons, ktery ptrednesl 2. ¢ervna
1913 v Londyné na zasedani Zidovské historické spolecnosti Anglie.”*® Lord George Gordon se
narodil v Londyné roku 1751 jako tfeti syn Cosma George, tfetiho hrabéte z Gordonu. Pii kitu mu
byl kmotrem anglicky kral Jiti II. Jako mlady stravil hodné ¢asu ve Skotsku, kde byl ovlivnén
duchem nesnasenlivosti, ktery se u né¢ho pozdé&ji projevil ve vztahu k fimskému katolicismu.
Slouzil v armadé, kde vSak napadl tehdejsi praxi udélovani hodnosti na zadkladé¢ rodinného
puvodu. Opustil pozemni vojska a odesSel k namotnictvu, kde slouzil jako niz$i dustojnik pod
velenim lorda Sandwiche. Poprvé se jeho silna touha po spravedlnosti a svobodé projevila pii
vymeéné nazord s guvernérem Jamaiky, kdyz napadl kruté zachdzeni s ¢ernochy a vSeobecné
nespravedlnost otroctvi. Byl velmi odddn svému povolani a roku 1772 slozil zkousku pro
poruciky a poté pozadal lorda Sandwiche, zda by se nemohl stat kapitdnem lodi. Jeho Zadost
nebyla odmitnuta, ale byla pod riiznymi zdminkami stale odkladana. Gordon si uvédomil, Ze jeho
zadost neni brana vazné€ a rezignoval na kariéru v britském namotnictvu. Odesel do Skotska, kde
se zacal zabyvat politikou a pracoval na tom, aby se stal poslancem parlamentu. Pfi své volebni
kampani vystupoval v parlamentu ve skotském kroji a pfivedl s sebou i patnact skotskych pst,
ktefi budili velkou pozornost. Roku 1774 se stal ¢lenem parlamentu, ale upozornil na sebe az
pozdéji, kdy zacal napadat ostatni poslance za jejich nespravedlivé a neupifimné postoje.
Vystupoval ostie proti katolické cirkvi a po katolickych boutich v Glasgowé a Edinburghu byl
Vv prosinci 1779 jmenovan piedsedou Sjednocené protestantské ligy. Obréatil se dokonce na krale
se svymi namitkami proti katolikiim, ale neusp€l. Druhého cervna 1780 stal v Cele bouilivych
demonstraci obyvatel Londyna proti emancipaci katolikli. Demonstrace rychle pterostly
Vv pouli¢ni nepokoje provazené nasilnymi €iny, napiiklad ni¢enim katolickych kosteld a domi
katolikil, podpalenim vézeni Newgate a obsazenim dalSich vézeni a propusténim vSech vézid,
utokem na budovu Bank of England a jiné vetejné budovy. K potla¢eni nepokojti bylo povolano
vojsko. Béhem potlaceni nepokoji bylo 300 osob zabito a mnoho zranéno. Dvacet pét ucastniki

nepokoji bylo nasledné¢ odsouzeno a popraveno. Jako vid¢i osobnost nepokoji byl odsouzen

238 Israel Solomons, Lord George Gordon’s conversion to judaism, The Jewish Historical Society of England-
Transactions - JHSET, (sessions 1911-1914), svazek VII., Edinburgh & London 1915, s. 222-271.
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ksmrti a k vysoké penézité pokuté i lord Gordon, ale na pfimluvu barona Erskina a pro
nedostatek dikazl, Ze by byl pivodcem nepokojti, byl lord Gordon osvobozen. Po osvobozeni
jeho popularita jesté stoupla a byl navrzen na funkci starosty Londyna, ale on se kandidatury
vzdal.

Koncem roku 1782 navstivil Patiz, kde byl pfijat kralovnou Marii Antoinettou a byl predstaven
mnoha vyznamnym osobnostem té doby. Vréatil se do Anglie pod silnym dojmem zhyralosti,
kterou tam vidél, se rozhodl vSechnu svou ¢innost soustiedit na boj s jezuitskym vlivem, ktery
povazoval za prokleti nejen Francie, ale i jinych zemi. Kromé toho intrikoval s nizozemskym
vyslancem proti politickému vlivu cisafe Josefa II. V listopadu 1784 napsal dopis cisaii Josefu II.,
v némz mu vy¢ital jeho zasahy do vnitiniho Zivota Zidi. Roku 1786 byl predvolan arcibiskupem
z Canterbury, aby svéd¢il pied cirkevnim soudem. Kdyz se Gordon z principu nedostavil, byl
¢tvrtého kvétna 1786 exkomunikovan z anglikanské cirkve. Svou exkomunikaci komentoval
slovy, Ze nemuze byt vyloucen ze spolecenstvi, jehoz ¢lenem nikdy nebyl. Potom napsal pamflet,
Vv némz napadl francouzskou kralovnu Marii Antoinettu. Tento ¢in mu vynesl obvinéni v uradzce
panovnice a nasledné odsouzeni. Lord Gordon pted vykonem trestu utekl roku 1787 do Nizozemi,
kde zil v Amsterdamu v domé jakéhosi Zida Mojzise. Je velmi pravdépodobné, Ze lord Gordon
uvazoval o konverzi Kk judaismu jiz v Amsterdamu, kde se schézel s ¢leny tamné&jsi pocetné
zidovské obce. (Lord Gordon podal pisemnou zadost rabinovi Velké synagogy v Londyné Davidu
Tevele Schiffovi, aby mu povolil konverzi, ten vSak jeho Zadosti nevyhovél).239 Na prosbu
francouzského vyslance v Holandsku markyze de Verac, piikazal amsterdamsky starosta
prostiednictvim svého policejniho velitele lordu Gordonovi opustit mésto. Vzhledem k tomu, Ze
lord Gordon tak dobrovolné neucinil, byl Gfedné eskortovan zpét do Anglie, kam ptibyl pod
dozorem holandské straze 22. ervence 1787. Lord Gordon se m¢l vratit na panstvi svého bratra
do Skotska, ale misto toho se usadil v Birminghamu, kde patrné konvertoval k judaismu a piijal
hebrejské jméno 17713 0712R 12 PR, Téhoz roku byl také vyvolan k Tore v londynské Hambro
synagdze a dostalo se mu poZehnani ,,772w "»n*“. Lord Gordon pfi této pfileZitosti daroval
kongregaci sto liber. V pétek, 7. prosince 1787 byl lord Gordon v Birminghamu zatéen a mél byt
pfevezen ke kralovskému soudu do Londyna. On cestu odmitl s odivodnénim, ze o Sabatu
necestuje. Bylo mu povoleno odlozit cestu na konec Sabatu. B€hem procesu byl uvéznén ve
vézeni kralovského soudu Kings Bench. Osmého ledna 1788 byl odsouzen ke tfem letim vézeni

za svou ucast na protestantskych nepokojich a ke dvéma za urdzku francouzské kradlovny Marie

9 The Jewish Encyclopedia, heslo ,,Gordon, Lord George®, New York 1901-6, s. 47.
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Antoinetty. Kromé toho mu byla soudem vymétena penézita pokuta ve vysi 500 liber a stanovena
kauce 15 tisic liber, ktera m¢la zajistit jeho bezproblémové chovani na svobodé. Po vyneseni
rozsudku byl pievezen do cely New Gate vézeni. Tam Zil Zivotem zbozného Zida. Dennd se
modlil s tefillin, dodZoval kasrut, uéil se Toru a hebrejstinu. Mezi Zidy, ktefi ho si ho vazili a
navitévovali ho ve vézeni, byli pouze zbozni Zidé s vousy. S oholenymi Zidy, tedy ,,nezboznymi*
se odmital bavit. Ve vézeni ho navstévovala také divka z vazené londynské zidovské rodiny Polly
Levi, jejiz platonicka laska k nému méla mysticko-romanticky nadech.

V lednu 1793 mu vyprsel pétilety trest a mél byt propustén na svobodu poté, kdy ptivede dva
rucitele, ktefi by svym majetkem rucili za soudné¢ stanovenou kauci 15 tisic liber. Lordu
Gordonovi se podafilo sehnat pouze dva polské Zidy, kteri viak pro soud nebyli jako rucitelé
ptijatelni. Lord Gordon byl tedy znovu uvéznén. Jeho sourozenci étvrty vévoda z Gordonu a lord
William, budouci viceadmiral a jejich sestra lady Susan chtéli byt ruciteli, ale on jejich pomoc
odmitl.

V fijnu 1793 lord Gordon onemocnél tyfem a l. listopadu zemfel. Prozelyta 17771 27928 92 28w
nebyl pohiben na zidovském hibitové, ale na pfani sourozencii byl ulozen do rodinné hrobky na
hibitoveé Svatého Jakuba na Hampstead Road. Na jeho ndhrobku ¢teme slova:

»Thus lived and thus died Lord George Gordon, the enemy of tyrants, and the friend of the
oppressed, a man of the strictest virtue, the greatest philanthropy, and the most unsullied honour.
— Tak zil a skonal lord George Gordon, nepritel tyranii, pritel utlacovanych, muz prisnych zasad,
velky filantrop a muz neposkvrnéné cti.*

Lord Gordon také vystupuje jako jedna z postav v Dickensové historickém romanu Barnaby

Rudge.
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RABIN JICCHAK GRAANBOOM Z AMSTERDAMU (1736 — 1807)

Prozelyta rabi Jicchak ben Abraham — 7% 23 on92K 32 prve, tak ho vSichni nazyvali a tak zni jeho
jméno uvedené v zahlavi jeho knihy pny> var (Izékovo sémé), ktera vySla tiskem roku 1789
v Amsterdamu. 2*° Abraham, jeho? kfestni jméno do pfestupu k judaismu nezname, otec
budouciho rabina-prozelyty se narodil roku 1680. Jeho matka, ktera brzy ovdovéla, ho od mladi
vedla k ¢etbé bible, zvlasté pak Pentateuchu. Casem ho matka odvezla do Stockholmu, do domu
generala Magnuse Stenbocka. (Snad se jako vdova za generéla provdala nebo pouze svého syna
dala na vychovu do generalova domu — z textu to jednoznacné nevyplyvad). Poté, co dospél, se
ozenil a manZelka mu porodila pét synit a tfi dcery. Graanboomova rodina pravdépodobné
dodrzovala tajné¢ né&které zidovské zvyky. Budouci rabin-konvertita se narodil roku 1736 jako
Aaron Graanboom (nékteré prameny uvadéji Granbom) ve Svédském mésté LinkOpingu
v aristokratické protestantské roding. Jicchaktiv otec, jehoz kiestni jméno pted konverzi nezname,
se spolu s Zzenou a dvémi nejmladiimi détmi rozhodl opustit roku 1749 rodné Svédsko a odejit do
Amsterdamu. Jejich star$i déti zistaly zatim ve Svédsku, ale pozd&ji se ¢ast z nich takeé
prestéhovala za rodic¢i do nizozemského hlavniho mésta. V t¢ dobé mu bylo Sedesat devét a jeho
zen¢ Sedesat Ctyfi let, nejmlad$imu synovi pak dvanact a nejmladsi dcefi Ctrnact let.
V Amsterdamu celd rodina konvertovala k judaismu a pfipojila se k askenazské obci. Otec piijal
jméno Abraham a jeho syn Aharon MoSe Jicchak, ale pouzival jen jména Jicchak. Dcera pfijala
po konverzi jméno Lea. Jiz od konverze byl Jicchak vynikajicim zdkem amsterdamské jeSivy a
behem let své znalosti Zakona stale rozSifoval a prohluboval. Pro jeho u€enost a moudrost si ho
vazili mnozi ¢lenové amsterdamské zidovské obce. Rabi Jicchak si na Zivobyti vydélaval takeé
jako brusi¢ drahokamti. Pod vlivem posli, ktefi pfijizdéli ze Svaté zemé do Amsterdamu sbirat
penize pro Zidy Zijici v Erec Jisrael (;ip1on *502), se rabi Jicchak rozhodl také odjet do Palestiny.
Tehdy ho vSak vyznamni piedstavitelé askenazské obce v ¢ele s rabinem Saulem Léwenstammem
(1717-1790) ptesvédCovali, a nakonec piesvédcili, aby pro dobro amsterdamské obce nikam
neodjizd€l. Rabi Jicchak Graanboom byl opravdovym u¢encem — oo 7°n%n a proto ho vedeni
obce ustanovilo predstavenym jeSivy — 7n2°w° wX1 a bejt midrase 0”1 yv“. Po smrti
amsterdamského rabina Saula Léwenstamma byl rabi Jicchak jmenovan dajanem a stal se

neoficialnim vrchnim rabinem Amsterdamu.

20 . Kasdai, Ha-mitjahadim, s. 209
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Roku 1796 byla v Amsterdamu ustanovena reformni obec s ndzvem nw» n7v a jeji élenové si o
rok pozd¢ji zvolili rabina Jicchaka Graanbooma svym vrchnim rabinem. Tento ufad pak zastaval
az do své smrti 10. biezna 1807 (1"opn "1 778 17 & ov )24

Po jeho smirti se stal vrchnim rabinem reformni obce Adat JeSurun jeho syn Israel Graanboom.

Epitaf na nahrobku rabina Graanbooma:
2" TO0NT PUTEA TIRAT QWA ORI MW YT ,AN97R7 1™ 7"AR 910277 1379 IPNTR NP NN NNT
ANNRY P ,1N09 7T YIXA 1TAD TRWE PRI AR P DT ORY A0 DPIRT 0nnaR A" 12 prye awn 1N
MTY Op”) DR 0N M2 ,0°2°0 92 11 NRH 0225 Mk R Now° 71T DR T AV MR LR Nas
R T PAXS YAt "D ,112’73 AN ARWN IN2AR ,INMA DR 7021 o0 %7 OR AR L,PRIWC2 Qv 37M 2pyha
02792 TY2 1NN 1NNON IR W
Toto je nahrobek naseho pana, ucitele a naseho rabina, predsedy rabinského soudu a ucitele nasi
obce, ktery je zndm jako velky, spravedlivy a zbozny ucitel rabin Aharon Mose Jicchak, syn
moudrého Abrahama, budiz paméatka spravedlivého a svatého pozehnéna. Pastyfe obce Adat
JeSurun, velkého ucence, ktery byl pokorny ve svych cestach, opiral se pouze o viru, aby ucil
Bozi lid cesté ke svétlu a po vSechny své dny vedl jejich srdce k bohabojnosti a predaval jejich
sluchu eticka ponauceni, zbudoval Jadkobovu obec a Izrael ucil Tote. Ackoli ndhrobek pokryje
jeho télo, laska k nému bude vstipena do nasSich srdci, nebot’ v Izakoveé semeni (nédzev jeho dila)
nam zazaii jeho slunce a svétlo jeho moudrosti a u¢eni na véky. (T.j. Pijdeme stdle ve svétle jeho

dila pry> v1 a budeme z jeho moudrosti cerpat inspiraci pro nasi dalsi cestu).**

1 Abraham Yaari, R. Jicchak ben Abraham ha-Ger, Mizrah u-Maarav, svazek 5, (sesit 5), Jerusalajim 1930, s. 323-
324.

242 Dan Rabinowitz, The Chief Rabbi of Amsterdam: A Jewish Convert, in: http://www.seforim.blogspot.com
december 2006.
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Zavér

V této praci jsem si stanovil cil poskytnout ¢tenati uceleny, i kdyz jisté ne zcela uplny pichled o
zidovskych prozelytech a prozelytismu s dirazem na zapsanou uUstni tradici s prozelytismem
spojenou a na historické okolnosti, za nichz konverze probihaly.

Judaismus, ktery je spolu s kiestanstvim a islamem fazen mezi tii svétova monoteisticka
nabozenstvi, na rozdil od ostatatnich, neni povazovan za nabozenstvi misijni.

Jak je v préci uvedeno, byla vsak i v judaismu obdobi (helenisticko-fimska doba), kdy bylo do
urcité miry nabozenstvim misijnim. Na zvySenou misijni ¢innost mél jisté vliv uspéch povstani
Makabejskych v poloving 2. stoleti pi.n.l., dale pak snahy krale Jochanana Hyrkana o judaizaci
oblasti, které dobyl, napiiklad Idumea a Iturea, kdy prob¢hla judaizace celych etnickych skupin
tam Zijicich a pfidrzujicich se dosud polyteismu. Historie svédéi o tom, e konverze Zidiim
etnicky blizkych Edomcii se zavrSila uspéchem. Konecné o misijnich snahdch a uspésich
antického Zidovstva se ve svych dilech pochvalné zminuje nejen historik Josephus Flavius, ale
podporu Zidovské misii mezi narody nalezneme i ve vyrocich ucenci — "1 zaznamenanych
v talmudickych traktatech a midrasich.

Existovaly ov§em 1 snahy opacného, odstfedivého charakteru, t.J. uzavfit se do sebe a zabyvat se
pouze zkvalitnénim duchovniho a mravniho Zivota zidovské pospolitosti a aktivné prozelytismus
nepodporovat. Tyto tendence pochopitelné silily vzdy, kdyz urady (néktefi ¥imsti, pozdé&ji
byzantsti cisafové a cirkev) ostfe vystupovaly proti konverzi k judaismu. Konverze byla cirkvi
povazovana za herezi odpadlictvi a tudiz co nejpfisnéji trestana, véetné trestu smrti z rukou
svétské moci, ktery nebyl vyjimkou. Pravé v dobach, kdy v pfipadé¢ prozrazeni znamenala
konverze k judaismu pro prozelytu konkrétni nebezpeci zivota, povstali v kazdé generaci jedinci,
ktefi nalezli v sluzbé Bohu Izraele smysl svého zivota a naplnéni svych duchovnich idedli.
Kromé toho jim nelze upfit nesmirnou odvahu a bezmeznou viru v Boha, bez niZ by tento krok,
ktery od zékladi zménil jejich dosavadni Zivot, nikdy neucinili.

Tento exkurs do d&jin Zidovského prozelytismu jsem zdmérné zavrsil koncem 18. stoleti. Je
vSeobecné znamo, ze posledni ¢tvrtina osviceného 18. stoleti znamenala pro evropské narody
novou epochu v duchu ,,Liberté, egalité, fraternité”. Byly to samoziejmé prvni nesmélé kroky,
kterymi se nova mezirevoluéni Evropa (1789-1848) postupné osvobozovala z tisiciletého
cirkevniho a feudalniho podruéi. Osviceni panovnici si spolu s novou hybnou silou Evropy,

S burzoazii, stale vice uvédomovali, Ze nelze jiz vladnout statiim a jejich obyvatelstvu na zaklad¢
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sttedovékych feudalnich a cirkevnich zakonu a privilegii, které se staly nejen anachronistickymi
pravnimi normami, ale byly brzdou rozvijejiciho se nového spole¢enského fadu - kapitalismu.
Jednou ze zéasad nastupujiciho tadu byla fyzicka a duchovni svoboda jednotlivce. Postupné se
rusily nejen feudalni zdkony omezujici fyzickou svobodu c¢lovéka, ale urady také postupné
omezovaly moc cirkve, ktera byla nucena ustoupit z pozice vSemocné organizace kontrolujici
nejen mysleni a viru miliona katolikl, ale musela také pfijmout skutecnost, ze i protestanté maji
pravo na svobodu vyznani. Koncem 18. stoleti se v Evropé zacaly vytvaret zaklady pro budouci
obCansky stat. V tomto osviceném ovzdusi se také formoval vztah statu k paritm tehdejsi
spole¢nosti, k Zidim. Jejich emancipace probihala pomalu a jistd nebyla bezproblémova.
Muzeme vSak konstatovat, ze napiiklad i v konzervativni katolické a protirevolu¢né naladéné
rakouské monarchii to byl proces pomaly, ale nezvratny, sméfujici k plné obcanské
rovnopravnosti Zidd s ostatnim obyvatelstvem. Revoluéni udalosti roku 1848-9 piispély k zruseni
diskriminace Zidii a forméalng uéinily tetku za sttedovékym cirkevnim feudalnim zakonodarstvim
omezujicim zakladni lidska prava Zidu.

Tak se i konverze Kk judaismu stala v Evropé vyluéné osobni zalezitosti svobodného ob¢ana a
nebyla jiz spojena s nebezpecim trestnich sankci vici nému.

Nelze také opomenout divody, které v priabéhu veékt ke konverzim vedly. Tyto divody lze
rozdélit do péti zakladnich skupin:

|. NaboZensky diivod, kdy jednotlivec prochazi vnitinim nabozenskym a duchovnim pierodem,
poznava Hospodinovu jedinost a moc. Pod ochrannymi kiidy BoZi emanence hleda nejen
duchovni jistotu, ale i zastitu. V biblické dobé& to byl diivod konverze pro Abrahama, Josefovu
Zenu Asenatu, Rut ¢i proroka Obadju.

V helenisticko-fimském obdobi byl tento divod ke konverzi u Ben Bag Baga a He Heho, u
adiabénské kralovny Heleny a jejich synli Monobaze a Izata, u Flavia Clemense a jeho Zeny,
Blurji, Onkela a u Turnusrufusovy Zeny ¢i Antonina.

Pocinaje jahnem Bodem-Eleazarem v 9. stoleti, pfes obdobi stfedovéku a novovéku
prezentované v praci 17. a 18. stoletim (konec sledovaného obdobi) se setkavame u vSech
prozelyt pouze s ndbozenskymi diivody ke konverzi.

2. Vykonani dobrého skutku, které vedlo nakonec k poznani Boha a ke konverzi. Hospodin
odméiil jedince za dobry skutek tim, Ze jej ucini nedilnou soucasti svého lidu. Ptikladem, kdy

vykonani dobrého skutku vedlo ke konverzi, je konverze faradnovy dcery Bitji, MojziSovy
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zachrankyné, jeriSské nevéstky Rachab, ale i Rut, ktera také Cinila skutky milosrdenstvi se svou
tchyni Noemi.

3. Politicky a vojensko-strategicky ditvod, kdy se jednalo vétSinou o dynastické snatky mezi
Zidem a pohankou. P¥ikladem je faradnova dcera, manzelka krale Salomouna nebo fénicka
princezna Jezédbel, Zena izraelského krale Achaba.

V helenisticko-fimském obdobi hraly politické divody dulezitou roli u hromadnych konverzi
Edoémcht a Iturejct. Prikladem politického diivodu ke konverzi je i historie krale Polemona.

V obdobi pozdni antiky a raného stfedovéku politické diivody mély nemaly vliv na konverzi
arabskych obyvatel kralovstvi Himjar, berberskych kment v severni Africe ¢i na konverzi
vladnouci vrstvy Chazarského kaganatu. TaktéZz konverze Bustanajovy zZeny, perské princezny
Izundad, méla do ur¢ité miry politicky diivod. Zcela jisté politické divody méla ke sve konverzi
i etiopska kralovna Gudit.

4. Prosty lidsky strach, ktery vede mnohé k ptijeti viry v Hospodina spolu s nadéji na jeho
pomoc. To bylo hlavnim diivodem konverze Samaritanti a pfipojujicich se k Zidtim - mitjahadim
z biblického svitku Ester.

5. Pokani a projevy litosti nad svymi Ciny, které vedly nékteré jedince k piijeti judaismu. Pokani a
litost se téz misi se strachem z Hospodinovy odplaty. Tento diivod mizeme vystopovat u
konverze velitele babylonského vojska Neblzaradana. V helenisticko-fimském obdobi se

setkavame s timto divodem k tidajné konverzi u cisafe Nerona.

P#inos prace pro moderni judaistiku v Ceské republice spatiuji predeviim vtom, Ze se dosud
nikdo timto tématem nezabyval komplexné, tj. z hlediska historického s vyuzitim prament
zapsané Zidovskeé Ustni tradice (MiSna, Talmud a midrase) a relevantnich zkond Zidovského prava
— halachy. Konverze se svym vyvojem a promé&nami nebyla v zidovskych komunitach béznym,
ale spiSe vyjimecnym jevem, avSak vzhledem ke svému nabozensko-halachickému charakteru se
podilela na utvafeni duchovniho a etického zivota kazdé zidovské obce. Jedna se o pfristup
pospolitosti k hostu, pfichozimu, ktery se chce stat nedilnou soucasti zidovské pospolitosti —
konvertitou. Tato ne zcela bézn¢ znama stranka zivota zidovské pospolitosti stala dosud stranou
judaistického badani v nasich zemich. Mam za to, ze prace alesponi z&asti tuto mezeru zaplni.

V obecné rovingé prace muze kladné prispét K vzajemnému porozuméni riznych skupin

obyvatelstva, at’ jiz etnickych ¢i nabozenskych. Také dokazuje nesmyslnost tvrzeni o nenavisti
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Zidu k nezidovskym narodim, které se opira o pokiivené a z kontextu vytrzené citaty z tradicni

zidovskeé literatury.
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Resumé

Tato diserta¢ni prace se zabyva konverzi k judaismu z hlediska zapsané Ustni tradice a historie.
Prvni, uvodni Cast je tvofena tfemi kapitolami vénovanymi nejdiive obecné problematice
konverzi v judaismu, poté zakladnim zakonum a ustanovenim Zidovského nabozenského prava —
halachy, tykajiciho se konverze a jejimu procesu, kterd uvadi Talmud, Maimonides v Misne Tora
nebo Josef Karo v Sulchan aruchu. Tfeti uvodni &ast je vénovana pozitivnim &i negativnim
nazorum ucenct talmudického obdobi na konverze a na prozelyty.

Druha ¢ast se v chronologickém sledu zabyva osudy vyznamych konvertiti, jak jsou uvedeny
v bibli, ale 1 v zapsané ustni tradici (MiSna, Gemara, midrase), po¢inaje Abrahamem, ktery se
pod piimym Bozim vedenim stal monoteistou, az k ,mitjahadim - pfipojujicim se k Zidim*
Z knihy Ester, jejiz ptibch se odehrava v 5. stoleti pt.n.l.

Treti ¢ast prace je vénovana problematice konverzi a konvertiti v dobé fecké a fimské antiky,
véetné pohledu fimskych spisovateld na Zidy a Zidovské prozelyty. Jsou zde uvedeny nejen
pribéhy jednotlivich konvertitd z vy$sich fimskych vstev ¢&i helenistické kralovské rodiny
z Adiabény, ale téz hromadné konverze semitskych Edomct a Iturejcti. Na konci této ¢asti jsou
téz uvedeni konvertité Zijici v sasanovské Babylonii. Také zde jsou uvadény relevantni prameny
zapsané ustni tradice.

Ctvrta &ast je vénovana pozdni antice a ranému stiedovéku a jsou zde uvedeny konverze
Vv okrajovych castech tehdejSiho svéta, naptiklad v severni Africe, Etiopii a jiznim Jemenu ¢i
Vv povolzskych stepich Chazarského kaganatu.

Pata ¢ast je vénovana piikladim konverzi k judaismu ve stfedovéku, a to prevazné v kiestanské
Evropé. Osudy mnoha zidovskych kovertitd byly tézké, nebot’ pokud se prozradilo jejich
odpadnuti od kiestanstvi, hrozilo jim realné nebezpeéi trestu smrti za odpadlictvi a herezi.

Sesta &ast se zabyva piiklady konverzi v novovéké Evropé 17. a 18. stoleti. I pies rychly
hospodaisky a technicky pokrok od konce 17. do poloviny 18. stoleti, pfece byla v nékterych
evropskych zemich konverze k judaismu hrdelnim zlo¢inem.

Prace kon¢i zavérem — shrnutim tématu a téz uvahou, ¢im je jeho zpracovani piinosné pro

moderni judaistiku v Ceské republic
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Summary

This thesis deals with conversion to Judaism from the point of view of
written down oral tradition and history.

The first part consists of three chapters dealing first with conversion to Judaism generally, then
with basic laws and regulations of the Jewish religious law (Halakha) contained in Talmud,
Maimonides’s Mishneh Torah or Yosef Karo’s Shulchan Arukh. The third introductory section
features positive and negative attitudes to conversions and proselytes maintained by scholars of
the Talmudic era.

The second part deals chronologically with prominent converts from the Bible but also from
written oral tradition (Mishna, Gemarah, midrashes) from Abraham, who became a monotheist
under God’s direct supervision, all the way to “mityahadim — those who become Jewish” of the
Book of Esther that takes place in the fifth century before Christ.

The issue of conversions and converts in the Hellenic and Roman periods, including Roman
writers’ views of Jews and Jewish proselytes, is presented in the third part. Readers may learn
not only about life stories of individual converts from Roman upper classes or the Hellenic royal
family of Adiabene but about mass conversions of the Semitic Edomites and Itureans as well.
The section is concluded with converts living in the Sassanid Babylonia, and a list of relevant
sources of recorded oral tradition.

The fourth part looks at the late Hellenic period and early Middle Ages and features conversions
on the outskirts of the world of that time, such as in northern Africa, Ethiopia, southern Yemen
or the Khazar Khaganate in the steppes along the Volga river.

Examples of conversions to Judaism in Middle Ages — and mainly in Christian Europe — may be
found in the fifth part. Lives of many Jewish converts were difficult because in case their
conversions became known they faced real danger of being executed for apostasy and heresy.
The sixth part contains examples of conversions taken place in the Europe of the seventeenth and
eighteenth centuries. Despite the fast economic and technical progress witnessed in the period
from the end of the seventeenth century to mid-eighteenth century, conversion to Judaism was
still a capital crime in some European countries.

The thesis ends with a conclusion containing a summary of the topic and a reflection on the

usefulness of the presented text for modern Jewish studies in the Czech Republic.
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