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Uvod

V pribéhu 20. stoleti se vyrojilo mnoho riiznych pfistupi k analyze literatury a
k vztahu literatury a kultury. Od tradi¢nich pohledd na autora jako svobodného ducha
tvoticiho cosi transcendentalniho, ptekracujiciho hranice doby, ve které zil, ptes
pohled riznych literarnich védcl ovlivnénych do rizné miry marxizmem, az po
poststruktualisticky pohled na vliv ,,moci* a diskurzu na autora, ktery je nevédomky
pfijima a v jejich duchu tvoii. Mnoho literarnich védct se dodnes domniva, ze autor by
nem¢l byt do zkoumani literarniho dila zahrnovén a text by mél zkouman tak jak je,
neznamena to vsak, ze bychom se nemohli skrze literarni dila dozvédét mnohé o
okolnostech, v jakych tato dila vznikla, a dob¢, jez autora zrodila. V této praci bych se
rad pokusil propojit literarni analyzu s kulturné-historickym ptistupem, abych
informace ziskané podrobnym zkouménim literarnich dél zasadil do dobovych redlii a
pokusil se odpoveédét na otazku, jak se ve sttedovéku vyvijel vztah Japonct k ¢inské
kultufe a jejimu pfijimani. Hlavni feSend otazka bude tedy znit takto: Projevi se
zména vztahu japonské inteligence k ¢inské kulture mezi obdobimi vlady dynastii
Yuan a Ming v basnickych sbirkach Sékenké a Binga¥u?

Tato prace bude zaméfena pfevazné na sbirky Sokenké #£E2fE a Bingast MR

££. Vzhledem k navozenému tématu ale bude do znaéné miry interdisciplinarni.
Samoziejmé se bude jednat o praci prevazné literdrniho charakteru, ale nemohu se
vyhnout tomu, abych zkoumana dila nezasadil do historickych souvislosti, které staly
na pozadi jejich vzniku, zaroven budu sledovat plisobeni ¢inské a japonské kultury na
autory téchto d¢l, jejich stiet a vyvoj. Takto Siroké pojeti si zaroven vyzaduje znacna
neprobadanost tématu. Literatura klastert Gozan, ke které obé€ tyto sbirky patii, neni
prili§ dobfe prozkoumana ani v samotném Japonsku, jako ostatné celd Cinsky psana
literatura, natozpak v Ceské republice, potazmo v zapadnim svété. Jista obtiznost a
cizost tohoto tématu tomu ziejmé doposud branila. Ostatné se jedna o literaturu psanou
pro Japonce v cizim jazyce, pro Cifiany je to zase literarni produkce cizinct, ktefi
literarni jazyk wenyan ne vzdy ovladali perfektné. Jedna se o literaturu stojici na
pomezi. Tim vice to plati o sbirkach Sékenkoé a Bingasu i jejich autorech Zekkaiovi
Ctginovi a Sessonovi Jubaiovi. Oba byli japonskymi zenovymi mnichy, ktefi se
narodili a vyrostli v Japonsku a také v ném stravili své stari a zemfieli tam, japonStina
tedy byla jejich rodnym jazykem. Na druhou stranu ziskali klasické a buddhistické

vzdélani v ¢insting, odjeli do Ciny, kde také oba stravili mnoho let, i kdyZ se v né¢em
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jejich zazitky znaéné 1iSily. Své basné a prozy psali v literarni €instin€ a 1 jejich
tématem Casto byla samotna Cina. Nevyhnutelné ale museli psat z pohledu cizince,
jenz piiSel z dalekych ostrovli na vychod¢, z pohledu tehdejsiho Japonce. Proto jejich
préace stoji mezi dvéma kulturami, mezi Japonskem a Cinou, a proto jsem se je rozhodl
vybrat za stfedobod své prace.

Sbirku Bingasu (pfipadné téZ mozno Cist Mingas$) zkoumam na zakladée
japonského tisku z roku 1694' dostupného v elektronické verzi v internetovém
depozitafi univerzity Waseda. Tato verze té€Z obsahuje text Sessonovy biografie
Gjodoki sepsané zdkem jeho zaka Daiju Jasoem KA 54 (data neznama).

U sbirky Sokenké pak éerpam z vydani zfejmé z roku 1805 téz dostupného v
elektronické verzi v internetovém depozitaii univerzity Waseda. Déle Cerpam z
moderniho okomentovaného vydani s komentafem Kageki Hidea.’ Toto vydani je
zalozeno hlavng na pivodnim stfedovékém vydani Gozanban ulozeném v knihovné
Japonského parlamentu a opraveno podle kopie z roku 1798 (na stejném miste).

Nejdrive se pokusim v kratkém teoretickém tivodu ¢tenéie zasvétit do
problematiky tradi¢ni ¢inské poezie, nacez bych rad kratce nastinil zivotni osudy dvou
muZz1, jejichZ tvorbou se cela tato prace zabyva. Sice podle nékterych literarnich teorii
bychom m¢li jasné oddélit osobu autora od jeho dila, ale pro nase ucely je znalost
jejich zivota naprosto nezbytnd. Nemluvée o tom, Ze jejich Zivotni osudy bych si
dovolil poZadovat za fascinujici.

Japonské vyrazy piepisuji pomoci oficidlni ¢eské transkripce, ¢inské pak

pomoci transkripce pinyin.

1 Vydano Hajasi Gitanem #R#&¥in zvanym Bunkaido S{23 % v Kjotu. Dva svazky.
2 Vydano v Baijésoin v Kjotu. Jeden svazek.
3 Kageki, Hideo.S6kenko zencu. Osaka: Seibundd, 1998.
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1. Zakladni charakteristika ¢inské poezie

1. 1. Formalni stranky basni shi

Cinska poezie, a¢ miZe na prvni pohled pro bézného Evropana
pusobit dosti cize, je ve skutecnosti v nékterych ohledech blizsi tradi¢ni
evropské poezii nez poezie japonska. Vyznacuje se totiZ nékterymi
podobnymi formalnimi znaky. Existuje samoziejm¢é mnoho riznych Zanri,
ale velka ¢ast z nich je rymovana (basné shi a pisné ci) a nékdy ma verse se
stejnym poctem slabik (v pfipad¢ basni shi). Zdkladnim kamenem téchto
basnickych forem je stfidani tont podle urcitych pravidel. JelikoZ hlavni
basnickou formou, kterou tvofili zenovi mnisi té doby, byly basné shi, budu

se zabyvat hlavné jimi. Shi se vyskytuji jednak v podob¢ pravidelnych

vvvvvv

V obou ptripadech mohou mit péti- nebo sedmislabic¢né verse. Pétislabi¢na
varianta je star$i, s vyvojem jazyka a formy se zacaly vice objevovat
sedmislabi¢né basné. Rym byvéa na posledni slabice kazdého sudého verse, v
nékterych pfipadech i na posledni slabice prvniho verSe.* Jak uZ jsme
zminili, dilezitym prvkem je stfidani jednotlivych tont. Nejednd se vSak o
tony moderni ¢inStiny, nybrz o stfedocinské tony. Ty byly stejné€ jako u
moderni putonghua ¢tyti, ale neodpovidaji ptimo modernim ténim, i kdyz
ty se z nich vyvinuly. Nejdilezitéjsi je kontrast mezi tbnem ping- rovnym
tonem a ostatnimi tfemi lomenymi tony- shang, ru a qu.” Tento systém se
vyvijel postupné od doby severnich a jiznich dynastii a ustalil se v podstaté
az za dynastie Tang.
V kazdé spravné postavené basni musi stiidani rymu odpovidat jistym

pravidlim:

1)Druhé a ¢tvrtd slabika ve ver$i musi mit odlisSny ton.

2)Druha a Sesta slabika (pochopitelné pouze u sedmislabi¢ného verSe)

musi mit ton ze stejné kategorie.

3)V ramci dvojversi plati pravidlo koheze: Pokud ma v prvnim versi

druhé slabika rovny ton a ¢tvrta slabika lomeny tén, v druhém ver$i musi

mit naopak druhd slabika lomeny ton a ¢tvrta ton rovny.

4 Casto u étyiversi zekku.
5 O stiedocinskych ténech viz napi. Norman, Jerry. Chinese (Cambridge Language Survey). Cambridge:
Cambridge University Press, 1988.



4)Mezi slabikami s lomenymi tony nesmi nikdy byt osamocena slabika s

rovnym tonem.

5)Na konci verSe nesmi byt tf¥i rovné tony za sebou.®
Takovato obsahla pravidla pak vytvareji velice kompaktni basnickou formu,
na druhou stranu je ji vytykdna jista rigidita.

Rym pak opét musi odpovidat stftedo¢inskému systému, uz ve staré

Ciné existovaly rozsahlé rymovniky, v nichz byla slova rozdélena do
kategorii pojmenovanych podle jednoho vybraného slova patfici do této
kategorie. Slova v jedné kategorii pochopitelné méla také stejny ton. Pro
rymovani v basnich ski se vétSinou vyuzivala slova s rovnhym tonem ping (v
této praci obsazené basné jsou vSechny tohoto charakteru), ale vyskytovaly

se 1 basné rymované lomenymi tony.

1. 2. Obsahové zvlastnosti basni shi

Krom¢ téchto pravidel na tirovni formy se vyznacovala tradi¢ni ¢inska
béasen shi 1 dal§imi specifiky. Dal§im dalezitym prvkem byla velkd mira
intertextuality v klasické ¢inské poezii. Pomoci riiznych literdrnich narazek
ukazoval basnik svoji erudici (coz mohlo bohuzel v nékterych pfipadech
vést k zahlceni basné témito nardZkami a schematizaci), ale zdrovenn dodaval
své basni nové vyznamoveé roviny za pouZziti velice malého poctu slabik.
Znamym zdrojem narazek byly klasické konfucidnské a taoistické knihy,
buddhisticky kanon (velice dillezity v tvorbé mnichi!) a slavné basné
vyznamnych basnikl difivéjsSich dob. To zpiisobuje, Ze se ndm znacna Cast
Cinské poezie mize zdat obtizné pochopitelna a jaksi uzaviena, ale musime
si uvédomit, pro koho tyto basné byly urCeny. Velka ¢éast zdrojt literarnich
nardzek pattila k iplnému zékladu, ktery kazdy vzdélany ¢lovek Cetl jiz ve
svém détstvi. Zv1asté u ptilezitostnych basni shi se pak ¢asto hodnotila
spiSe erudice a vystiznost nez originalita. Ve stifedovéku se skladani béasni
shi stalo jednou ze zakladnich dovednosti kazdého spravného literdta a da se
fici i spoleCenskou normou. V obdobi dynastie Song tak vznikalo

neuvéfitelné mnozstvi riznych basni sklddanych pti raznych spoleenskych

6 Zongqi Cai. How to Read Chinese Poetry: A Guided Anthology. New York: Columbia University Press,
2008. S. 54.
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ptilezitostech a béZzny Zivot literata se stal zdkladnim basnickym
materidlem. V ptfipadé zkoumanych sbirek tomu nebylo jinak a takovéto
basné pak tvoii zna¢nou cast dila jak Sessona, tak Zekkaie. Coz ale
neznamena, ze by vSechny basné tvofené témito mnichy byly takoveé, zvlaste
v dile Sessona se objevuje velice velké mnozstvi ptirodni lyriky, v dile
Zekkaie pak mnoho basni o historii (i kdyz ob¢ témata mohou byt vniméana

stejn¢ jako jisté klisé).

1. 3. Vyvoj basnického stylu

Styl basni shi pochopiteln€ nebyl neménny, po tangské poezii, jez
byla povazovana za vrchol basnického umu klasickou ¢inskou kritikou,
nastoupil mnohem popisnéjsi a konkrétnéjsi styl songsky, ktery vSak také
nezustal beze zmény. Jak piSe Michael A. Fuller ve svém ptispévku k The
Columbia History of Chinese Literature: ,,V psani poezie literati stale vice
odmitali Sitku témat, jazyka, materidlu a stylt star$i songské poezie, jakoz i
jeji intelektualizujici, analytické tendence. Odsuzovali to, ¢emu ftikali
,pfeména prozy v poezii“ a ,,pfeména analyzy diskurzu v poezii.* Vratili se
zpét k pozdné tangskym modeltim poezie...«’

V dob¢ dynastie Yuan pak pokracovaly tendence ze sklonku doby
jiznich Song a mnozi bésnici, jako tfeba jiz zminény Zhao Mengfu, se
obraceli k dilim vysokych Tangl pro inspiraci. Basnici doby Yuan, dnes
bohuzel opominani, pro pozdé€jsi qinské komentatory tvofili zajimavou
smésici individualisti, které bylo tézké popsat hromadné jednou frazi, jak
tomu bylo zvykem pti popisech ptfevladajicich trendii dynastie Tang a
Song.®

Na Sessona a Zekkaie pak pusobily vSechny tyto proudy, nebot’
tangské a songské mistry velice dobfe znali. Sesson se tak odvolava tieba
na Tao Yuanminga a Zekkai zhusta odkazuje na Du Fua, Wang Weie a Su
Dongpoa.

Jak uz jsem se zminil vyse, byla schopnost psat basné ve stiedovéku

znakem kazdého spravného vzdélance a literata, coz vedlo k tomu, ze ¢inské

7 Fuller. Michael A. Sung Dynasty Shih Poetry. In Mair, Victor H. (Ed.) The Columbia History of Chinese
Literature. New York: Colombia University Press, 2001. s. 365.

8 Lynn, Richad J. Mongol-Yiian Classical Verse (Shih). In Mair, Victor H. (Ed.) The Columbia History of
Chinese Literature. New York: Colombia University Press, 2001. s. 383-389.
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vy$S$i vrstvy produkovaly neuvéfitelné mnozstvi rliznych ptilezitostnych
basni, jako byly basné na rozloucenou, basné na podékovani etc. Nejinak
tomu bylo v buddhistickych kruzich. Co je dosti podstatné pro japonsky
zenovy buddhismus v stfedovéku, a zvlasté pro sektu Rinzai, jak pise
Dumoulin, literdrni (a vSeobecné kulturné tvirci) aktivita se stala pevnou
soucdasti nabozenské praxe zenovych mnicht patficich ke klaSterim gozan.
Vyznam literatury a poezie v prib&hu ¢asu dokonce spiSe vzrlstal — na tom
mél ostatnd Zekkai Csin sviij nemaly podil, ale zaroven také dochazelo k
postupné sekularizaci forem a obsahu literarni tvorby mnicha.’

Takovéto intelektualni prostiedi ptejici literatute 1 klasické
konfucianské vzdélanosti dalo Zivnou piidu celé kultuie gozan. Literatura
gozan ptedstavuje jeden z vrcholid japonské literatury jako celku, ale
dlouhou dobu byla opomijena ziejmé kvili své naro¢nosti a cizosti jejiho
jazyka. Nastésti v poslednich letech zajem o tento fenomén a i o cely
japonsky stfedovék mezi japonskymi odborniky vzrostl a snad se tak
literatufe gozan dostane konec¢né tolik zaslouZené pozornosti. NaneStésti na
zapad¢ se zatim vlna zdjmu nevzedmula, moznd protoze zde ani v anglictiné
neexistuje mnoho publikaci ani o mnohem ptistupnéjSich tématech a k
celému fenoménu gozan se asi budeme muset jeSté propracovat.

Tak ¢1 onak tvofrili zenovi mniSi intelektualni elitu, ktera se tésila
velké ptizni zvlasté aSikagského S6gunatu, diky niz mohli relativné

neruSené kultivovat svij styl.

1. 4. Problém ,,cizosti*

Samoziejmé ustfednim problémem této prace je otazka cizosti. Jisté,
vzdy je zde jakdsi opozice ,,my a oni“, ale mnohem vétSim problémem je,
kudy tyto hranice b&zi a jak silnd je tato bariera. To plati jak pro otazky,
feknéme, etnické, tak pro otazky literarni. Tedy, jak silny byl pocit cizosti
Cinské kultury pro tyto autory? Jenomze této otdzce predchédzi mnoho
dalSich otazek, bez nichz na ni neni mozné najit spolehlivou odpovéd.
Napfiklad jak silny byl pocit japonské identity? Vime, Ze v pfedmodernim

Japonsku ptevladal pocit ptisluSnosti k regionu, jak tomu ale bylo ve

9 Dumoulin, Heinrich. Zen Buddhism: A History: Japan. New York: Macmillan Publishing Company, 1990. s
172-176
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sttedovéku? A je tento rozdil mezi regiondlni a ndrodni ptisluSnosti vlibec
vyznamny, dochazi-li u jedince k porovnavani s cizim, mimojaponskym
elementem? A na jiné Grovni, jak silny byl pocit v§ebuddhistické
sounalezitosti (¢1 pfesnéji vSezenbuddhistické) pro tyto mnichy? ProtoZe to
bylo néco, co mnichy vSech narodnosti spojovalo — spole¢ny kodex
chovani, spole¢ni ucitelé a patriarchové, spole¢nd témata studia. Tedy jakysi
ekvivalent evropského mniSstvi v rdmci jednotlivych tada, které byly
nadnarodni, se spole¢nym komunikac¢nim a literdrnim jazykem latinou — v
tomto pfipadé s literarni ¢inStinou jako literdrnim jazykem a v ptipadé
nejvzdélanéjSich mnichl se spoleénym konverza¢nim jazykem — stfedni
¢inStinou. Takovéto mocné vazby musime pochopitelné také brat v potaz.

Protoze jsme omezeni rozsahem diplomové prace, nebudeme se témto
otazkam vénovat z hlediska vSeobecného, ale z hlediska elementi
obsazenych v samotné tvorbé Sessona a Jubaie. Pokud bychom se podivali
povsechné na jejich zivotni osudy, mohli bychom se pochopitelné domnivat,
7e Sesson bude mit vztah k ¢emukoli spojenému s Cinou ponékud
ambivalentni a Zekkai by ji mél pfijimat mnohem nekomplikovanéji.
Nakolik tomu tak ale bylo?

DalSim problémem je otdzka autenticity projevovanych cita v
¢inskych basnich. A& byla v Ciné basefi ¢asto povaZzovana za niterné
autentické vyjadieni basnikovych citli, neni tomu tak, ze by si ¢insti basnici
nevymySleli, nefabulovali a nepfikras§lovali skutec¢nost. Obcas je obtizné
odhalit, zda se jedna o vyjadfeni vnitinich pochodl mysli nebo tieba basen
na zadané téma, kde si basnik jenom pfedstavuje, jaké by to bylo, kdyby k
néCemu doSlo. Napiiklad Sesson (mySleno jako figura autora dila, nikoliv
jako autor historicky) ve své basni Chongjiu projevuje smutek a pocit
osam¢losti, kdyz odchazi ze Sichuanu a pomalu se vraci k vychodnimu
pobtezi, aby se nakonec vratil do Japonska. Pfestoze se jednd o Sichuan,
kde byl po zna¢nou ¢ast téch 10 let, jez v ném stravil, v podstaté vézném, v
poslednim dvojversi mysli na mnichy, s kterymi téch 10 let stravil,
evidentné v dobrém. Je samoziejmé bezptedmétné se ptat, zda se jednalo o
skute¢né niterné city vyvérajici z jeho srdce nebo pouze o city projevené v

basni, jelikoz to spolecenskéd konvence vyzadovala. To uz bychom se
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dostavali na tenky led ptiliSné interpretace.

Samoziejmé ne vSechny basné obou mnichtl (a ostatné ani ostatnich
sttedovékych ¢insky pisicich basniki) jsou vyjadienim basnického génia
zasazeného nahlou inspiraci, jak by pfedpokladal typicky romanticky obraz
basnika v Evropé. Ve vychodni Asii vzdélané vrstvy pouzivaly basné
jakozto komunikacni prostiedek, jakozto néco, co se mezi vys$Simi vrstvami
nosi. Tento jev ma hluboké kotfeny jak v ¢inske, tak v japonské kultute. V
piipadé Ciny byl velice silny v obdobi roztiisténosti, kdy dvorska kultura
vzkvétala a urozeni basnici tvofili basné, jez pozdéji byly oznaceny za
frivolni a nepfili§ hodnotné (tedy alesponi podle tradi€éniho konfucidnského
hodnoceni.) Tato basnicka kultura se pifenesla i do Japonska, kde tamni
dvotané, véetné téch tvoticich v japonsting, byli silné ovlivnéni napf.
antologii Wenxuan. Stejné jako jejich ¢inSti kolegové produkovali ohromné
mnozstvi prilezitostné poezie, v neposledni fadé milostnych basni, jez se
staly nepostradatelnou soucésti dvofeni a milostného zivota v Japonsku éry
Heian. V ¢inském prostiedi tento ptistup k poezii zesilil opét v dob¢
dynastie Song, kdy literati zacali psat basné shi o béznych, dennich
zalezitostech, 1 kdyz uz ne o vécech milostnych, k tomu zacaly slouzit spise
pisné ci. Tato koncepce pfetrvala mnohem déle neZ samotna dynastie Song a
nemusi tak byt velkym prekvapenim, ze i ve sbirkach vzdélanych mnicht
nalezneme takovych basni mnoho. Nanestésti pro téma této prace jsou
mnohdy nezajimavé, ale 1 mezi nimi je mozné nalézt nékolik exemplait, jez

pro nas maji vypovédni hodnotu.
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2. Zivotni osudy zkoumanych autori
2. 1. Sesson Jubai

Sesson Jubai A AE (1290- 14. 1. 1347), starsi z mnichd, o nichZ budeme
mluvit v této praci, se, jak je zvykem udavat na zacatku v japonskych a ¢inskych
zivotopisech, narodil nékdy v roce 1290 v Siratorigd v provincii E¢igo. Vesnice /
statek Siratorigo se pravdépodobné nachazela v dnesni prefektuie Niigata, nékde mezi
meésty Nagaoka a [zumosaki. Podle Gj6doki, jeho Zivotopisu, ktery byl napsan po jeho
smrti Daiji JuSoem, jeho otec odvozoval sviij piivod od Minamotl a nazyval se [¢imija
a jeho matka od FudZiwar( a pochézela z rodu Suda."

Imadani Akira naznacuje, ze pravdépodobné¢ patfili k mistnimu vlivnému
samurajskému klanu. Jak byva pravidlem v buddhistickych hagiografiich, mély
Sessonovo narozeni provazet zvlastni fenomeény. Jeho matka méla totiz sen, v némz
spolkla velky zvon z klastera Tédaidzi. Nedlouho poté je navstivil mnich, jenz se
predstavil jako mnich Sundzé z Nary, coz naznaduje, Ze se mélo jednat o znAmého
mnicha Sundz6bé Cogena, jenz se proslavil obnovou klastera Todaidzi, po tom co
vyhotel.!! Drobny problém ale spo&iva v tom, ze Cogen byl tou dobou uz 84 let po
smrti. Celd tato historka ma tedy naznagit, ze Sesson Jubai mél byt udajné Coégenovou
reinkarnaci. Jak uz to tak byva v Zivotopisech vyznamnych a uspésnych, Sesson byl
povazovan za velice talentovaného chlapce a velice brzy (zifejmé, kdyz byl sotva
nactilety) byl vyslan do Kamakury. Tam ho osud postavil do cesty muzi, ktery udal

smér celému jeho zZivotu. Jeho jméno bylo Issan I¢inei, nebo bychom spiSe méli fici

Yishan Yining —[L—%& (1247-1317)." Yishan byl, jak uZ jeho jméno naznacuje,
¢inskym mnichem, ktery byl vyslan do Japonska na diplomatickou misi nepfili§
dlouho poté, co druhd mongolska invaze do Japonska skoncila totalnim fiaskem.
Yishan byl z pocatku podeziivan ze Spionaze a byl tedy jistou dobu v domacim
vézeni.” Nakonec se ale diky pfimluvdm mnoha lidi setkal s $6gunem Sanetokim,
jehoz ptizeii si rychle ziskal a feCeno modernimi terminy udélal nakonec v Japonsku

velkou kariéru.

10 Gjodoki: AliF#ACHET-TAT B 9RLI2E . U2 BN BRI, IR, Q28— REZBRK, 3
JNZEH,  Vychazim z manuskriptu z roku 1694 zminéného v avodu.

11 Gjodoki: — & REEFFIN B TF RS, LA Rk MEE, M2, BRI MRS

12 Gjodoki: ... 2 FEuLh . w DLEE - = Al — ...

13 Tieba poznamenat, ze pfedchozi mongolsti vyslanci byli popraveni.
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Sesson tedy mél to $tésti, ze se spolu s dvéma dal§imi chlapci dostal do
Yishanovych sluzeb, sice ziejme musel nosit Yishanova nositka, na druhou stranu se
ale mohl ucit ¢instinu od rodilého mluvciho. Z pozdéjsiho vyvoje je jasné, Ze Sesson
musel mit velké nadani pro jazyky, tudiz mu setkani s Yishanem mnoho ptineslo. Zda
se, ze jejich vztah byl dosti viely, jak pozname ze Sessonovych aktivit poté, co se
vratil o mnoho, mnoho let pozdéji do Japonska. Tato doba stravend v Kamakute byla

také zfejmé pocatek jeho touhy vycestovat do Ciny. O nékolik let pozd&ji'* se vydal na
horu Hiei u Kjéta, kde prosel obfadem oholeni hlavy tokudo #3J£." Buddhistické

piisahy kairicu AL slozil v klastefe Enrjakudzi $EWESF v Kaidan'in 7IERE. Poté

poprvé sesel z hory do Kjota. Zde se nejdiive pohyboval jako potulny mnich, prosel si
v8echny mistni klastery gozan F1.[L1"", aby nakonec slozil svoji mni$skou hiil v jednom

z nich — v Kennindzi %3~ <F." V té dobé to ale nebylo jednoduché. Mnisi museli
dokazat svoje odhodlani, coz obnaselo tvrdé asketické cviceni, které by v o¢ich
mnohych modernich Evropantl jisté hranicilo se sebepoSkozovanim. Napft. takovyto
mnich musel nejméné dva dny klecet s hlavou pfitisknutou ke kameni a prosit o
pouceni.

Bohuzel bliz8i informace o tom, jak stravil Sesson ty tfi posledni roky pted
svym odjezdem do Ciny, nemame. Nezachovala se ani jména mnichtl, u kterych se v té
dobé¢ v Kennindzi ucil. Tim se dostavame k pro tuto praci klicovému obdobi v
Sessonove zivote. Sesson totiz ve vé€ku pouhych 18 let vstoupil na palubu lodé, na niz

se vypravil az do daleké Ciny."

14 Vzhledem k tomu, Ze do Ciny se vydal, kdyZ mu bylo pouhych 18 let, se Imatani domnivé, Ze¢ mu mohlo byt
asi 15 let, piesny vek v§ak nezname.

15 Tokudo- v Ciné a Japonsku doglo z ekonomickych divodii k omezeni poétu osob, které mohly vstoupit do
mnisského stavu, v Japonsku toto fungovalo v systému ricurjo kokka. Zde jiz zfejmé jenom naznacuje
oholeni hlavy.

16 Presngji feteno se jedna o dvé rizné véci — Kai # (sansk.: §ila) aricu #t (vinaja). Sila jsou etické a
moralni pravidla, jimiz se vyznavaci buddhismu maji fidit. Vinaja se pak nazyvaji pravidla, ktera plati pro
mni$skou komunitu.

17 Systém oficidlnich klasterti zenové sekty Rinzai v Japonsku. Byl inspirovany ¢inskym systémem wushan-
psano stejnymi znaky. Piivodné v Ciné, jak uz jméno napovida, se jednalo o pét klasterd, tedy ,,pét hor.** V
Japonsku se ale tento systém ponékud rozrostl. Klastery gozan se rozdélily na kjotské a kamakurské. A aby
toho nebylo dost, v Kjotu neni pouze 5 klasterti gozan. Ve skutecnosti se jich tam nachazi 6. Jeden

hierarchii nad ostatni. Zbylych 5 jsou Tenrjudzi K& ¥, Sokokudzi FRE<F, Kennindzi B~ F, Tofukudzi 3
&35 a Mandzudzi 5 355,

18 Tento klaster se nachazi v samotném centru Kjota pobliz zdbavni ctvrti Gion.
Gjodoki fika: 7 A UEHE B B TR ..
19 Dle Gjodoki: ... At T Fnaskik K Fff A ) akdIR B 32 SRIZ KAi...
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Nyni bychom si ziejmé méli shrnout, co k tomuto rozhodnuti Sessona vedlo. Jiz
jsme se zminili o jeho osobni vazb& na Cinu skrze Yishana Yininga, jenz ho mimo jiné
pro tuto cestu vybavil jazykové. Uz jenom tento vztah musel mit na Sessona velky
vliv, ale to samoziejmé nebylo vSe. Yishan mél na celou komunitu zenovych mnichti
obrovsky vliv, nebyl v§ak sdm. Zenovy buddhismus byl v t€ dobé€ v Japonsku relativné
novym jevem, v podstat¢ modernim ¢inskym importem (v institucionalizované podobé
jej ptivezl az mnich Eisai v roce 1191). Mnoho vyznamnych japonskych zenovych
mnichi té doby studovalo u &inskych mistrii. Cinstina ¢asto nebyla jenom hlavnim
jazykem psanym, ale v n¢kterych klaSterech s vét§im mnozstvim ¢inskych mnichii
byla také jazykem konverzacnim. Né&kteti mnisi, podobné jako Sesson, se ji tak ucili
od raného véku, coz znaéné€ zjednodusSovalo situaci, kdyZ se chtéli vydat pres mote do
Ciny. Neztraceli tak zbytené cenny ¢as, ktery by jinak stravili studiem mluveného
jazyka. A diky tomu, Ze mnoho z nich mélo ¢inské ucitele, bylo pro japonské mnichy
mnohem jednodussi dostat se do vyznamnych ¢inskych klastert diky osobnim
vazbam. Svét zenového buddhismu byl dosti hierarchicky, linie pteddvani dharmy, z
niZ mnich pochézel, byla velice dilezita. VZdy se tak mohl obratit na mnichy
nalezejici do stejné linie — na mnichy, ktefi studovali spolecn¢ u stejného mistra jako
jejich ucitelé, nékdy té na uditele svych ugitell, pokud ti byli jesté nazivu. Cimz se
dostavame k dal§imu faktoru — zen dosahl svého nejvétsiho rozkvétu za predchozi
dynastie vladnouci v Cin& — dynastie Song, a piestoze Mongolové zniili dynastii
Song (960 - 1279) a nastolili misto ni svlij vlastni rezZim — dynastii Yuan (1271 —
1368), zenovy buddhismus pokradoval ve svém rozkvétu. Jeho upadek v Ciné prisel
aZ mnohem, mnohem pozdé&ji — na konci dynastie Ming a za dynastie Qing. (I kdyz
dosti rozsiteny pohled, e k tomu doslo syntézou s buddhismem Cisté zemé, je ziejmé
chybny, viz Sharf, 2003). CoZ pochopiteln€ znamenalo, Ze hlavni centra zenového
buddhismu se nachazela v Cing. A nejenom to. Cinsti mnisi s sebou piinaseli mnohem
vice nez jenom zenové uceni. VEtSina vyznamnéjSich mnichi byla vysoce vzdélana,
znali nejenom buddhistické texty, ale 1 vSechna klasicka dila ¢inské kultury. Byli
nejenom nabozenskymi piedstaviteli, ale také basniky, spisovateli®', kaligrafy, malifi i

architekty.

20 Data pro tyto dv¢ dynastie se piekryvaji, protoze rok 1271 byl oficialni rok ustaveni dynastie Yuan a rok
1279 byl rokem, kdy byly porazeny posledni zbytky songského odporu.

21 Jakkoli se toto slovo do tohoto historického kontextu nehodi. Zapadni pojeti literatury jako celku se do Ciny
dostava az v 19. stoleti! Je tedy tézké oznacit kohokoli z této doby za ,,spisovatele. Pravdou ale zlistava, ze
byli muzi §tétce a tuse.
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To vSechno nas az svadi k tomu, abychom na moment podlehli pfedstavam
doby kolonializmu a prohlasili, ze ptinaseli do divoCiny (nebo chcete-li do zapadlé
vyspy) svétlo civilizace. To by vSak bylo rozhodné nevhodné a do jisté miry i
nepravdivé. A¢ Japonsko v té dobé& zaostavalo za Cinou v mnohych parametrech,
pokud se podivame na celou situaci z SirSiho pohledu, nas nazor to ponékud zméni.
Japonsko na pocatku 14. stoleti toho za sebou mélo jiz mnoho jak z kulturniho, tak
politického hlediska. Japonsky psand literatura tehdy slavila své 600. vyro¢i. Japonci
za téch 600 let vyprodukovali nejen nescetné mnozstvi basni, ale i mnoho prozaickych
dél (monogatari). Celd zemé byla plnd buddhistickych klasterti, z nichz mnohé slouzily
jako centra vzdé€lanosti a obchodu. Plida byla rozdélena mezi jednotlivé statky Soen a
drzba pady tak fungovala zpiisobem, ktery mizeme pro nedostatek lepSich slov
nazyvat feudalnim. V neposledni fad¢ se Japonci mohli také holedbat tim, ze (s velkou
davkou stésti) dokazali hned dvakrat odrazit mongolsky Gtok. Neptipomina snad
takovyto obraz na prvni pohled situaci v tehdejsi Evropé?

Cina na druhé strané prozivala pravé konec svého zlatého véku. Dynastie Song
predstavovala neuvéfitelny kulturni a hospodaisky rozmach Ciny. Populace pies velké
mnozstvi valeénych konflikti prudce rostla, rostla i mésta® a s tim i obchod. Objevil
se novy zpusob zivota — velkoméstsky zivotni styl. Literatska kultura se rozsitila mezi
mnohem $ir§i masy a statni zkousky se staly zalezitosti desetitisicti lidi. K tomu vSemu
samoziejm¢ mizeme piidat novinky jako stielny prach, bankovky a knihtisk. A a¢ si
mongolska invaze do Ciny vyzadala své obéti, vysledky tohoto kulturniho kvasu byly
v dobé Sessona Jubaie stale patrné. Cina v obdobi dynastie Song mozna nebyla
politickym a vojenskym hegemonem ve vychodni Asii, ale zcela jisté byla hegemonem
kulturnim. A tim se dostdvame zpét k naSemu tématu — k motivaci pro Sessonovo
rozhodnuti vydat se do Ciny. Takovyto kulturni hegemon pochopitelné mladé
inteligentni jedince touZzici po vzdélani svym piislibem vysoké kultury ptitahoval. A
Sesson nebyl sam. Pfestoze diplomatické vztahy mezi Mongoly ovladanou Cinou a
Japonskem byly velice napjaté, japonskych mnichii plavicich se ptes mote neustale

ptibyvalo. Jisté k tomu napomohl i rozvoj soukromého obchodu ve Vychodo¢inském

22 Cina v roce 1120 dosahla zhruba 120 mil. obyvatel. Hlavni mésto severnich Songti Kaifeng mélo pies milion
obyvatel, po invazi dzurdzenského statu Jin se nové hlavni mésto Hangzhou také rychle rozrostlo na jeden
milion (v roce 1270 bylo ve mésté 186 330 registrovanych rodin). Tou dobou méla pro porovnani Florencie
kolem 110 000 obyvatel, podobné Paiiz, zdaleka nejvétsim méstem v celé Evropé byl Konstantinopol, ktery
m¢él na vrcholu své slavy az 400 000 obyvatel. Praha pak zhruba 10 000. Jedinym méstem podobné velikosti
jako ¢inska hlavni mésta mohl snad byt v té¢ dobé Bagdad.
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mofti. V této dobé uz mnisi nemuseli cestovat s oficidlnimi poselstvy, jak tomu bylo v
tasech poselstev Kentosi do tangské Ciny mezi lety 607-838.

Sesson se tedy vydal do Ciny v roce 1307, piesné datum bohuZel nezname.
Vime v8ak, ze vyplul z Hakaty na lodi smé&fujici do Ningbo.* Jenom pro orientaci v té
dobé v Kralovstvi ¢eském panoval chaos po zavrazdéni Vaclava III (1306), Rudolf I
Habsbursky se pretahoval s Jindfichem Korutanskym o Cechy a pomalu se schylovalo
ke snatku EliSky Premyslovny s Janem Lucemburskym. Marco Polo uz byl davno
zpatky v Benatkach a jeho spis Il Milione se zacinal §ifit po Evropé. Mongolové zatim
zakoncCovali plenéni Indie a, pon¢kud blize naSemu zajmu, umira cisaf
Chengzong/Temiir a na triin nastupuje cisait Wuzong, ktery jesté bude mit znany
dopad na Sessonilv Zivot.

Ningbo bylo pro japonské mnichy oblibenym cilem plavby, protoZze nejenom Zze
bylo ru$nym pfistavem, ale navic se v blizkosti nachazel zenovy klaster Tiantongsi X
B =F (v dne$ni dobé jeden z klasterti wushan zenového buddhismu) a hlavné hora

Tiantai (Tendai) X 111.** Ningbo tak piedstavovalo vyborny pocateéni bod pro

jakéhokoli mnicha a ani Sesson nebyl vyjimkou. Sesson byl navic vybaven privodnim
dopisem od Yishana, diky némuz snadno vstoupil do klastera Daochang shan SR AR

kde sidlil Yishantiv mladsi kolega Shuping ?liang Sukuhei ?rju HF 2 B2 Shuping
byl dal§im dilezitym mentorem v Sessonové Zivoté. Kdyz Sesson pfisel do jeho
klastera, Shuping ho vybavil dal§im privodnim listem, diky némuz mohl Sesson
snadno cestovat po Cing. Sessonovy zazitky z Ciny zadaly tak dosti bezstarostng, aZ
bychom fekli turisticky. Z klastera Daocheng se totiz vydal do tehdejsiho hlavniho
mesta Dadu, dnesniho Pekingu. To nemohla byt v té¢ dobé kratka cesta, Ningbo je
vzdaleno od Pekingu zhruba 1400 km. Nevime, jakou trasu piesné zvolil, ale je
pravdépodobné, Ze vyuzil velkého kanalu, ktery vedl z Lin'anu az k Pekingu, tedy
vétSinu cesty. Vime také, ze Sesson vystoupil na véz Kan'onkaku v klastete Hogendzi
na jiznim pfedmésti Dadu. Zde pak také slozil baseni, v niz vzpomina na Japonsko, a

proto se Imatani domniva, Ze to bylo 9. 9. lunarniho kalendate, kdy Ciiiané vystupuji

23 Provincie Zhejiang, tehdy zvané Dinghai TEH# v Mingzhou B

24 Hlavni klaster (hora) sekty Tiantai (jap. Tendai). Uceni této sekty bylo pfineseno do Japonska mnichem
Sai¢oem (767-822). Tato sekta klade velky diiraz na Lotosovou sttru, bere si mnoho z u¢eni Nagardzuny,
jenz je oznacovan za jejiho prvniho patriarchu. Ma také velmi propracovany systém meditace. Japonska
varianta Tendai do sebe absorbovala i dalsi prvky napf. z esoterického buddhismu, $int6 atd.

25 Otaznik v jeho jméné znamena, Ze tieti znak se nezachoval. Déle na n¢j budu oznacovat pouze jako
Shupinga.
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na vyvySeniny a vzpominaji na domov.?* Poté, co Sesson opustil Dadu, vydal se
smérem k hofe Song”’, jednomu z péti posvatnych vrcholi taoismu. Po cesté poznaval

ruzna historicky vyznamné mista a pfi svém pobytu v Huaizhou se dokonce spratelil s

mistnim prefektem Liang Zongguanem FI#&E . Vime to, diky tomu, Ze kdyZz Sesson
odchazel s umyslem vystoupit na horu Song, slozil Liangovi baseii na rozlouc¢enou,

kde vysoce chvalil jeho basnické uméni a porozuméni dharmé.

Nedlouho poté navstivil i klaster Shaolin "V #R=F, jenz se nachézi velice blizko
hory Song. Zde se nejedné o shodu jmen, jde skutecné o ten slavny klaster znamy
bojovym uménim svych mnichti. A nejenom to, je také mistem, kde podle legendy mé¢l
Bodhidharma®, prvni zenovy patriarcha stravit devét let meditaci mlcky sedé otocen
tvaii ke skale. I Sesson o tom hovofi v jedné ze svych basni.

Poté se Sesson ziejmé vratil na néjakou dobu na jih. Blizsi informace o tom ale
nemame, sbirka Bingasu byla v této ¢asti poskozena, k okolnostem poskozeni se
dostaneme pozdéji. Podle Gjodoki se nékdy v tuto dobu setkal se slavnym kaligrafem a
malifem Zhao Mengfuem, Zhao mél byt velice prekvapen Sessonovou kaligrafii
odkazujici na styl tangskych kaligrafti.”” Nesmime vSak zapomenout, Ze takto kladné
hodnoceni je uvddéno v posmrtn¢ sestaveném zivotopise, napsaném jeho uc¢ednikem,
takze tak vysoké hodnoceni ze strany slavného kaligrafa mlize také byt jenom
hagiografickym prvkem.

Nedlouho poté se vSak ptihodila udélost, kterd zménila cely Sessontiv Zivot a
zptsobila, Ze ziistal v Cing celych 23 let. Sesson byl totiZ zatéen yuanskymi tfady.
Existuji dv€ teorie, pro¢ se tomu tak stalo. Prvni z nich byla takové, ze Sesson byl
prosté mylné povazovan za Speha. Druh4, se kterou piisel Ono Kacutosi, je takova, ze
jeho zatceni bylo diisledkem vydrancovani a vypaleni mésta Mingzhou (Ningbo),
Minsudz6 funrjaku dziken BINNIRFEFIEELE (1307). Tento incident zazehly spory o
obchodni podminky pro japonské lod€. Plivodné ptes velice Spatné vztahy s
Japonskem nechévali Mongolové soukromé obchodniky na pokoji, clo uvalené na
japonskeé zbozi bylo dokonce nizsi nez za dynastie Song, ale kolem roku 1305 doslo k

prudkému zptisnéni obchodnich pravidel a cla byla zna¢né zvySena. To samoziejmée

26 Jedna se o svatek Chongyang, ptivodné se vychazelo na navrsi, pilo se chryzantémové vino a nosil se diin
1ékaisky na oblecent, aby se Cifiané ochranili proti zlému vlivu. Postupné se na hory zagalo chodit spise na
vyhlidku. Také se v ten den chodi k hrobtim piedki.

27 Hora Song (1500 m) se nachazi v provincii Henan, pobliZ jizniho biehu Zluté feky.

28 V Japonsku znamy spiSe jako Daruma. Piesna zivotni data jsou neznama, vime pouze ze zil nékdy v 6./7. st.
n. L

29 Gjodoki: — H R Ey st = dbiig B o EH M2 ..
20



vyvolalo tfenice a disledkem nakonec bylo vypaleni Mingzhou. Toto obdobi ostatné
predstavuje prvni vinu aktivity pirdtl wako na ¢inském pobtezi a tento model chovéani,
obchodni tfenice pieriistajici v nasilnosti, byl pro piraty waké typicky.*® Tak &i onak,
japonsti mnisi nachazejici se v Ciné byli hromadné zatykani. Tou dobou byl Sesson
zpatky v klasStete Daochang shan. Velice se sbliZil se Shupingem, ktery si velice
povazoval jeho znalosti. Tou dobou uz byl Sesson v mluvé k nerozeznani od rodilého
Cifiana. Kdyz se tedy Shuping dozvédgl o zatykani japonskych mnicht, pokusil se
Sessona zachranit. Tvrdil ufad@im, Ze Sesson je Cifian. Sessona ale nakonec nékdo
ziejme nahlasil a zat¢en tak nebyl pouze Sesson, ale i Shuping. VétSina japonskych
mnichil byla odvezena do Dadu nebo internovana v klasterech, ale Sessonova situace
byla mnohem vaznéjsi. Bylo totiz rozhodnuto, Ze Sesson bude popraven. A€ se to zda
témét nemozné, Shupingovi se vedlo jesté hiife. Shuping totiz zfejmé na nasledky
muceni ve vézeni zemfel. Zahynul krutou smrti, jenom kviili tomu, Ze se pokusil
chranit svého pfitele a zaroven zadka. Ani Sesson neunikl muceni, o tom, zZe byl mucen,
se zmifiuje zivotopis Gjodoki.’' Asi Etyfi roky po jeho zatéeni, sedmého dne druhého
lunarniho mésice druhého roku éry Kokei®, nastal den jeho popravy. Co viak
nasledovalo, byl jeden z pro nas moderni Evropany nejneuvétitelnéjSich piibehii o
uniknuti popravé. Kdyz mél byt Sesson popraven, nehnul pry ani brvou, a hlasité

Cinsky zarecitoval tuto basei:

iz, 1 A+t R LT Qiankiin wadi zhuogiiqiong,
B NZEEIRZE; xi dérén kong fd yi kong,

B Kot = Ral, zhénzhong dayuan sanchi jian
O 52 BT AR AL dianguang yingli zhdn chinféng.

MR, A 2B 57 L, Kenkon, koké wo takusuru ni ¢i nasi,
HETHIT AL 2, EH 22822 $aki suraku ha hito mo ka,homo mata ku

PET., Kt =RoOHA, ¢in¢dsu, daigen sanSaku no ken,
TR, BERZI5, Denké eiri, harukaze wo kiru.

Ve vesmiru neni mista, kam zasadit osamély bambus

30 Imatani, Akira. Gen¢o-Cagoku tokoki: Rjtigakuso-Sesson Jubai no suukina unmei. Tokio: TakaradZimaga,
1994. s. 68-70.

31 Gjodoki o tom pravi: A —BIFFIEE NIRRT 25k BOELLRNEE TR ...
32 Rok 1313.
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Raduji se, lidé jsou prazdni i dharma je prazdna,
vazim si tfistopého mece ze zemé velkych Yuan.

Zableskne se ve stinech a pfetne jarni vitr.

Popravc¢i pak tidajné byl natolik zasko€en Sessonovym klidem a

vyrovnanosti, ze z popravy seslo. Tato basen ale nebyla Sessonovym dilem.

Autorem byl Wuxue Zuyuan jp. Mugaku Sogen ME54H T (1226 — 1286),

¢insky mnich, jenz byl zakladatelem klaStera Enkakudzi v Japonsku.®’

Mugaku Sogen byl piivodné& opatem klastera Nengrensi H2{~<F. Kdyz do

klaStera pronikla mongolska vojska, mél byt setnut, ale podle legendy pied

popravou zarecitoval tuto ge °* a diky tomu byl nakonec uSetifen. Sesson
znal tento pfib&h a podle ptislovi tonouci se stébla chyta se to rozhodl
provést stejnym zplsobem. Zpravy o této udalosti nakonec z vézeni unikly a
zustaly v povédomi mistnich mnichti na dlouhy ¢as. Sesson tedy popravé
unikl, ale to neznamen4, ze byl z vézeni vysvobozen. Stale byl ziejmé

mucen a ve vézeni zlstal az do roku 1313. V tom roce bylo rozhodnuto, Ze
bude pfevezen do Chang'anu (dne$ni Xi'an , tehdy Jingzhaofu jp. Kei¢ofu it
JEATF), kde mél zistat v domacim vézeni v klastefe Cuiweisi jp. Suibidzi 22

#8<F.>° Jak pfesné Sesson do Chang'anu cestoval, opét nevime, ale
pravdépodobné byl nejdiive ptepraven po Velkém kandle a pak pokracoval

po sousi podél Zluté feky kolem Luoyangu az do Chang'anu. Musel tedy

projit slavnou soutéskou Hanguguan (jp. Kankokukan) P4 EH. Z této doby
se zachovaly Sessonovy basné, z nichz prvni se v této praci pozdéji

zabyvam.

V klastete Cuiweisi stravil Sesson 3 roky. Cuiweisi se nachazel ve
skutec¢nosti nékolik desitek kilometr na jih od Xi'anu na tpati hor.
Sessonovi bylo ziejmé 25 let, kdyz dorazil na misto. Zde také napsal svych

deset basni na téma domaciho vézeni. Sesson zde mél také mnohem vétsi

33 Do Japonska vycestoval v roce 1279 na pozvani Hodz6 Tokimuneho, osmého regenta Sikken. M¢l velky vliv
na rozvoj zenové sekty Rinzai v Japonsku. Enkakudzi je jeden z kamakurskych klasterti gozan.

34 Sanskr.: gatha — ptivodné indicky verSovany Gtvar uzivany v buddhistické literatuie, v Ciné a Japonsku pak
oznacuje basné, jez zvlasté zenovi mnisi skladali pfed svou smrti.

35 Imatani, Akira. Gen¢o-Cagoku tokoki: Rjiigakuso-Sesson Jubai no suukina unmei. Tokio: Takaradzimasga,
1994.s. 78-80.
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volnost pohybu. Bylo mu dokonce dovoleno navS§tivit nékdejsi venkovskeé
sidlo slavného tangského basnika Wang Weie E# (699-759).° I zde diky
své relativni volnosti dokazal Sesson navazat kontakty s mistnimi
intelektualy. Co je jesSté vice zarazejici, jednim z jeho ptatel se stal vysoky
yuansky tfednik — cenzor Du Mou #t . Sesson zfejmé dokazal na vzdélané
Cinany udélat velky dojem, jinak si tézko miZeme setkani cenzora a
japonského mnicha oficidlné uvéznéného v domacim vézeni vysvétlit. Z
néjakého diivodu ale Sessona yuanské Gifady nenechaly na pokoji. Po tfech
letech stravenych pobliz Xi'an byl Sesson nucen vydat se az do vzdaleného
Shu &*’, dnes znamého jako provincie Sichuan P9JI|.** Byl tak zfejmé& jeden
z prvnich Japonct, ktefi se do Sichuanu dostali— to vzhledem k jeho
odlehlosti nemtze byt prekvapenim, centrum Shu je od samotného Xi'anu
vzdalené 700 km, od Ningba na pobfeZzi jsou to celé¢ 2000 km, coz je zhruba
stejné daleko jako z Prahy do Istanbulu. Sessonovym druhym domovem se na
10 let mé¢lo stat Chengdu BX#F, nynéjsi hlavni mésto provincie a zarovei misto s
neuvéfitelné dlouhou historii.”® Cesta do Sichuanu v té dobé& nebyla nikterak
lehka. Mezi Xi'anem a Chengdu se totiZ rozprostird Siroké pasmo

tfikilometrovych hor a jedinym zpusobem, jak pfes né projit, byla tehdy
strm4 horsk4 cesta. Byla to takzvana Hanzhongska cesta na kilech Z#HE

- UbocCi hor v téch mistech jsou tak strma, Ze cesta musela byt minimalné z
jedné strany zbudovéna na dfevénych nebo kamennych pylonech. Vime
také, Ze Sessona po cesté trapila jakasi choroba, coz muselo cestovani v
téZkém terénu jesté ztizit, ve svém dopise jednomu ¢inskému mnichovi si
stézuje na stiidajici se chlad a horko. Dale také piSe, ze tato cesta trvala
celého pil roku! Na konci této strastiplné cesty tedy dorazil do Chengdu,
tou dobou uz mu bylo asi 28 let a v Ciné stravil jiz celych 10 let. Bohuzel v

Chengdu z pocatku nepozival zdaleka takové volnosti jako v Xi'anu. Prvni

36 Wang Wei je povazovan za jednoho z tii velkych tangskych basnikd (spolu s Li Poem a Du Fuem). Nékdy
byva nazyvan Buddhou poezie, protoze mél velice blizko k buddhismu a toto téma se v jeho poezii ¢asto
objevuje. DalSim oblibenym tématem pro néj byla pfiroda. Jeho basné jsou pon€kud konzervativnéjsi nez Li
Poovy nebo Du Fuovy.

37 Shu, japonsky Soku, je starobyly nazev pro tuto oblast. Sichuan byl dlouhou dobu mimo sféru ¢inské
civilizace a na jeho uzemi se vyvijely svébytné kultury. Az roku 316 pf. n. 1. bylo Shu dobyto stitem Qin a
stalo se tak jeho obilnici, ktera znaéné pfispéla k sjednoceni Ciny. Nazev Shu jako samostatného statu se

38 Imatani, Akira. Gen¢o-Cuagoku tokoki: Rjugakuso-Sesson Jubai no suukina unmei. Tokio: Takaradzimasa,
1994. s. 89.

39 Na stejném uzemi se nachazelo jiz hlavni mésto bronzové kultury Sanxingdui (1600 pf. n. 1.)
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tfi roky byl totiz uzavien v klaStefe mimo mésto a az po pfesunu do

samotného Chengdu se dostal do kontaktu s mistnim obyvatelstvem.*’

Jak tedy travil ty osamélé tfi roky? Sesson je vyuzil, jak bychom
mohli o¢ekavat, k horecnému studiu jak buddhistickych, tak svétskych
textt. Gjodoki opét dokazuje Sessonovu inteligenci pomoci pisobivé
historky, podle niz se mél Sesson plavit na lod’ce a pfitom &ist sutry. Vzdy
kdyz ptecetl jednu stranu, hodil ji do vody a nechal ji odplavat, coz
pochopitelné udivilo pfihliZzejici kolemjdouci. Na jejich otdzky Sesson
klidné odpovédél: ,,Kdybych si to nepamatoval, co bych pak délal?* Povésti
o jeho umu se roznesly po kraji a nebylo malo ufedniki, ktefi k nému

poslali své syny na vyuku.*

Takovouto anekdotu musime pochopitelné ptifadit k typickému
folkloru buddhistickych hagiografii.*> Na druhou stranu, co z toho mizeme
skute¢né vyvodit, je fakt, Ze Sesson zacal byt diky své erudici
vyhledavanym ucitelem pro syny mistnich zamoznych a privilegovanych.
Druhou Sessonovou aktivitou bylo psani pfirodni poezie. Sessonovi krdsa
tehdejSiho Sichuanu nepochybné ucarovala. I v dneSni dob¢ urbanizace a
ptekotného hospodatského rozvoje piekypuje stale Sichuan pfirodnimi
krasami, pfi pohledu na néz si stale mizeme piedstavit, jaké pocity to

vyvolavalo v jeho srdci a jaké mySlenky se tahly jeho hlavou.

Nakonec v roce 1326 (kdy pro zajimavost v Evropé zemftel Leopold I.
Habsbursky, tehdy desetilety budouci kral Karel I'V. byl na vychové ve
Francii a slovo kanon bylo poprvé uzito jako nazev pro zbran) bylo asi 40
japonskych mnichli omilostnéno a bylo jim dovoleno navratit se domt. Mezi
nimi byl 1 Sesson Jubai. Sessonovi bylo tehdy uz 36 let, polovinu svého

7ivota stravil v Cing, coz pfedstavovalo prakticky celou jeho dospélost.

Poté, co se rozloucil s mnichem Shi Qiaoem £ 4%, ktery mu pomahal v

dob¢ jeho pobytu v Sichuanu, vyrazil tedy na poc¢atku kvétna z Chengdu v

40 TIbid. 90.

41 Gjodoki: ... f+H PN EERESF—EmAKT, ARMMZ, MiEERGEAA, BEERE, W
NIPNEYR T E S b NS SR =<

42 Nutno poznamenat, Ze autor Gjodoki se drzi stale jesté pii zemi, autofi starSich hagiografii vyznamnéjsich
mnichd ¢asto popoustéli uzdu své fantazii a v takovych zivotopisech se to pak nadpfirozenymi ukazy jenom
hemzilo. Napt. v Kukaiové hagiografii kobddaisidenki se pfi jeho meditaci znenadédni objevil na obloze
1étajici me€, bohuzel autor uz pak nedodava, co to mélo znamenat.
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ponékud pfekvapivém sméru — na jihozapad. Sesson musel pfes vSechny
utrapy, které prozil na cestach, stale mit cestovani v oblibé. Po cesté takeé

pry poprvé okusil 1i¢i, o kterém napsal dokonce i1 basen. Cilem jeho cesty

byly dvé& hory vyhlasené krasou Mingshan % [l a Emeishan /8 [LI**. U

hory Emei pak Sesson skldda basen odkazujici na basen, kterou zde slozil

slavnych tangsky basnik Li Bo 2= H.** Poté nasedl Sesson do malé lod’ky a
vydal se dolli po proudu Changjiang smérem ke Tfem soutéskam. Mozna
jeho trasa pfi pohledu na dneSni mapu pisobi nepravdépodobné, ale
Changjiang tehdy tekla pon€kud jinym korytem nez dnes. Zminéné Tti
soutésky jsou skutecné témi soutéskami, kde dnes stoji mamuti piehrada s
nejveétsi vodni elektrarnou na svété. Tudiz dnes uz podobnou scenérii, jako
vidél Sesson pfi své plavbé po proudu, neuvidime. Sesson po cesté slozil
mnoho basni pro lidi, s nimiz se seznamil — od mistniho vojaka po
taoistického mnicha. Kdyz proplouval Tfemi soutéskami, vzpomnél si také
na hrdiny z doby T #i8i*’, ktefi touto cestou také prosli, a vénoval jim
based.*

Potom pokracoval zfejmé piimo na vychod, pfes Dongtingskou pénev,
kde vystoupil na dal$i horu Zhurong feng FLALIE.*" Této aktivité se ale
nemuzeme divit, kdyz si uvédomime, Ze Sesson nemél volnost pohybu po
vice nez 15 let. Z jeho basni v této dobé mizeme snadno vycitit pocit

svobody, ktery mél, kdyZ se konec¢né¢ mohl svobodné rozhodnout, kam jit.
Déle se vydal k hofe Lushan i [11**, dal§i hofe nesmirné& nabité ¢inskou
historii a buddhistickou tradici. Neni divu, Ze zde Sesson ziistal vice nez pul

roku, ktery stravil pfevdazné v slavném klastefe Donglin. Tam se také po

dlouhé dobé poprvé setkal s dalsim japonskym mnichem jménem Becugen

43 Hora Emei (3099m) je jednou ze ctyr ¢inskych posvatnych buddhistickych hor. Nejstarsi klastery zde byly
postaveny na pocatku naseho letopoétu. Hora Emei je soucasti svétového dédictvi UNESCO.

44 Li Bo (Li Bai) je jednim ze tfi nejslavnéjsich basniki z doby dynastie Tang. Byva nazyvany nesmrtelnym
poezie kviili svym vazbam na taoismus. Jeho basné se vymykaji hlavnimu proudu. Jsou €asto nerymované,
psané ve stylu staré basné gushi.
romanu erpal, v té dobé v istnim podani kolovaly po celé Cing.

46 Imatani, Akira. Gen¢o-Cugoku tokoki: Rjugakuso-Sesson Jubai no suukina unmei. Tokio: Takaradzimasa,
1994.s. 107-117.

47 Ve starovéku byla povazovana za sidlo boha ohné, dnes na jejim vrcholku stoji ne¢ekané nékolik chramd.

48 Lushan je pamatkou UNESCO jak pro svoji ptirodni kréasu, tak pro své bohaté kulturni dédictvi. Tato hora
inspirovala mnoho ¢inskych basniki, jako byl Bai Juyi a zarovei byla sidlem hned nékolika riznych
buddhistickych sekt.

25



Ensi BIJ5 M & . Ensi si Sessona velice vazil. Zd4 se, Ze zpravy o Sessonové
erudici se roz§itfily az za hranice Sichuan do pomérné vzdaleného Lushanu.
Becugen Sessonovi sdélil mnoho novinek o nelehké situaci doma, mezi
nimiZz ho jedna zvlasté zarmoutila. Jeho ucitel Yishan totiZ zemiel v
Japonsku v roce 1317 a Sesson se o tom dozvédél az o 9 let pozdéji. Slozil
tedy svému uditeli 4 basné, v nichZ se modli za jeho klidné spocinuti.*

V basni na rozlouc¢enou dal§imu ¢inskému mnichovi pise: ,,Ja se
vratim k vychodnimu mofi a ty na zapad.*“ Diky tomu vime, ze Sesson uz
byl v této dobé rozhodnut vratit se domi. Na podzim roku 1327 nasedl tedy
znovu do lod’ky a vydal se po proudu Changjiang az k dneSnimu Nankingu,
tehdy nazyvanému Jinliang. V Jinliangu narazil na vét§i mnozstvi

japonskych mnichi, ale hlavné na zfejmé nejuzndvanéjSiho zenového

mnicha tehdej$i doby Gulina Qingmaoa (jp. Kurin Seimu) H#K{5/%. Sesson
u n¢j stravil jenom malo €asu, protoze planoval brzky navrat, ale Gulin mu
stejné vénoval velice pochvalnou basef. Imatani se domniva, Ze tehdy
zpravy o Sessonovych schopnostech dosdhly i Dadu. Sesson mezitim opustil
Nanking a vydal se po mnoha letech zpét do klastera Daochangshan, kde
kdysi drzel pozici zésu BEE .’ Hlavnim cilem pro néj bylo ucténi pamatky
opata Shupinga. Nechal tedy zhotovit Shupingtiv portrét, ktery nas ale

pfivadi k poné¢kud komplikovanému problému. Na tom obraze totiz bylo
napsano vénovani, které titulovalo Sessona jako opata klastera Cuiwei 22X

F v Xi'anu. To je ale problém, protoze badatelé se neshoduji na tom, jestli
se Sesson mohl opatem toho klaStera stat a jestli vibec mél ¢as v tom

klastefe pusobit nebo to bylo jenom jmenovani pro forma. Podle toho

dokumentu mél navic ziskat titul Hékaku Sinkii zendi F R 5. ZZ [l >
Kono Kacutos$i se domniva, ze tomu tak nemohlo byt, protoze ho tak
japon$ti mnisi navrativii z Ciny spolu s nim netituluji. Imatani se ale
domniva, ze Sesson mél az 1 rok na to, aby se dostal do Xi'anu a zpét a jeho
jmenovani tak povazuje za fakt. Tak ¢i onak se Sesson nakonec dostal do

Fuzhou, kde nastoupil na lod’ smétujici do Japonska. Na palubé bylo krom¢

49 Tmatani, Akira. Ctsei kidZin reiden. Tokio: S68iga, 2001. s. 90.
50 V zenovém klasteru tento titul drzel mnich spravujici archiv suter.

51 Zendzi f#ififi - byl vysoky titul pro vyznamné mnichy, zd4 se, Ze jej ale ¢insky dvir udéloval v této dobg
japonskym mnichiim relativn€ snadno.
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Sessona pét dalSich japonskych mnichl a dva mnisi ¢inSti. Do Hakaty tak
dorazil patého mé&sice prvniho roku éry Gentoku, tedy roku 1329.%

V Japonsku se tedy tou dobou zacalo schylovat k dalekosdhlym
politickym zménam. Kratka restaurace cisaiské moci éry Kenmu byla za
dvefmi a stejné tak ustanoveni aSikagského S6gundatu. Sesson zaujal postoj
velice vhodny pro takovou dobu a disledné se vyhybal jakymkoli
vyznamnym postim. Jeho osobni zkuSenosti jeho opatrnost jisté jenom
posilily. Navic se zd4, Ze Sesson se vibec nezajimal o posty a tituly,
pfednost daval Zivotu trdvenému v samoté, v rozjiméani. Dlouhou dobu také
stravil u hrobu svého staré¢ho ucitele Yishana Yininga, coZ ndm jenom
ukazuje hloubku citu, kterou k Yishanovi choval i po vSech téch letech.

Sessonovi jiz bylo 40 let, kdyz stanul na pidé své rodné zemé, kterou
opustil v 18 letech. Spésné se vydal do Kamakury k hrobu svého ucitele, ale
podle Gjoddki doSlo po cesté k neuvéfitelnému setkani, Sesson se m¢él
zastavit v jakési visce na pobtezi, aby unikl prudkému desti a narazil tam na
starou mniSku. Kdyz spolu prohodili par slov, Sesson si uvédomil, Ze je to
jeho stara matka, kterou od détstvi nevidél. Domnivam se, ze nemusim ani
psat, jak maléd je pravdépodobnost, ze by na sebe takto Sesson s matkou
narazili. Dovolim si tedy tuto dojemnou epizodu povazovat za projev
basnické licence autora Gjodoki.>® Matka pak méla se Sessonem Zit v
Kamakufte, neni znamo, co se s ni stalo pozdé&ji, nejspiSe vzhledem ke

svému véku zemiela. Sesson se po pfichodu do Kamakury stal opatem
(dzudzi) malinkého klastera Tacu gjokuun an HEHH EZE 4, kde se
nachéazel YishanQv hrob. Sesson ale nebyl nechan dlouho na pokoji, toho
samého roku byl pfesvédéen, aby se vydal do Suwy #i#5, kde se uvolnilo

misto opata klastera Dziundzi 2 <F, ktery byl rovnéz zalozen Yiningem.

O rok pozdé&ji pak pobliz zalozil dalsi klaster jménem Tokuundzi fEZE<F. V

52 Imatani, Akira. Gen¢o-Cugoku tokoki: Rjigakuso-Sesson Jubai no suukina unmei. Tokio: Takaradzimasa,
1994.s. 121-139.

53 'V Gjodoki se pravi: ... Al AT 3 5 BB B VR sl 2 FR 1A TE BAAX DA R e A A — S e T 37 85 Al PTG P
HIH A 78 A2 — Tl AR 5 R AR
Netvrdim, Ze se Sesson nemohl setkat se svoji matkou, ale dovolim si tvrdit, Ze se to pravdépodobné nestalo
takovymto zptsobem.

54 An oznacoval ptivodné poustevnu, ale v té dobé uZ tato stavba méla do poustevny dosti daleko. Casto se
jednalo o sidlo vyznamného mnicha, které se mnohdy nachazelo v arealu vétsiho klastera nebo v jeho
blizkosti.

55 Suwa se nachdzi v dnesni prefektuie Nagano, jde o ponékud zapadly kraj.

27



roce 1332 byl pozvan do Kjota, kde se mél stat opatem Saizendzi.’*
Nanestésti zanechal svoji sbirku basni v Tokuundzi, kde ztstala nékolik
dal$ich let nepoSkozend, ale kdyz pfiSly nepokoje éry Kenmu, mnisi ji
skryli, aby nedos$la k thoné, kdyby byl ndhodou klaster vypalen. Bohuzel, v
tom misté ale byla dérava stiecha a zatékajici voda zpisobila ztratu
nékterych ¢asti Bingasu. Sesson mezitim stravil tfi roky jako opat
Saizendzi.”’

V roce 1334 se na zadost Otomo Udzijasua piesunul opét na tfi roky

na Kjusu do klastera Mandzudzi /775 5F. V té dobé& dokonce pozadal svého
starého znamého Zhao Mengfua, aby vytvofil ndpis pro tento klaster.
Celkové mizeme fici, Ze pfesun na Kjusta v této dobé byl velice dobry
napad, protoZe okoli Kjota 1 Kamakury v té dobé byla zmitana boji o
nadvladu spojenymi s restauraci moci cisafe a nasledné uchopenim vlady
nad Japonskem ASikagou Takaudzim. V roce 1337 se Sesson setkal s

osobou, kterda se méla stat jeho vérnym mecenaSem az do konce jeho Zivota
— Akamacuem Norimurou (Enginem) #R#2 R4 (F0).>* Akamacu byl

hejtmanem Sugo 5F§#°° provincie Harima %% . Akamacu zakladal v
Harim¢ klaster a Sesson mu byl doporucen jako dobry kandidat pro opata.
Sesson s Akamacuem si lidové feceno padli do oka a Akamacu si tak
Sessona zacal velice vazit a vyrazné ho podporoval. Nov¢ zalozeny klaster
se jmenoval Houndzi 7%2E<F. Akamacu dokonce presvédéil cisafe Komjoa,

aby sam vytvofil napis pro tento klaster. JizZ po dvou letech Houndzi ziskal
hodnost oficidlné uzndvaného zenového klastera Sozan 7 1L1.°' Podle

zapiskl opata nedalekého klastera Keisokudzi #5 & <F b&hem hlavnich

56 Dnes neexistuje, stal pobliz slavného klastera Tenrjudzi v AraSijame. Ten vSak tehdy jeSté neexistoval.

57 Imatani, Akira. Gen¢o-Cagoku tokoki: Rjiigakuso-Sesson Jubai no suukina unmei. Tokio: Takaradzimasa,
1994. s. 141-149.

58 Pivodné byl jenom spravcem dzitd v Harimé,ale s restauraci cisafské moci znacné posilil a i kdyz jeho vztah
z Asikagy nebyl zpocatku prili§ dobry, ptesel vcas na jejich stranu a ziskal tak dosti silnou pozici.

59 Titul Sugo za&al byt §iroce uzivan po vzniku kamakurského $6gunatu. Sugo méli pravomoce v ramci celé
provincie (pozdéji Casto i vice) a operovali tak paralelné s provincidlnim guvernérem, coz byl jiz titul v
podstaté nomindalni, i kdyz guvernérsky Gifad v provincii stale vykonaval velkou ¢ast byrokratické ¢innosti
nutné pro chod provincie. Sugo piivodné méli funkci hlavné vojenskou a policejni, méli dohlizet na poradek
ve svéfené provincii a koordinovat ¢innost $6gunatnich vazald. Po vzniku asikagského $6gunatu vsak sugo
ziskali mnohem vétsi pravomoce a stali se faktickymi pany svych provincii a tim i pfedchidci (a v n¢kterych
ptipadech i predky) pozdéjsich daimjo.

60 Zhruba dnesni prefektura Hjogo

61 Nejnizsi stupen zenového klastera v ramci oficialni hierarchie, na Zebticku dilezitosti pod klastery gozan a

Jjissacu +F.
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slavnosti se u klaStera Houndzi se shromézdil 1 desetitisicihlavy dav. Sesson

uz v této dob¢€ neunikl ani pozornosti ASikagi a byl vybran jako opat

jednoho z klasteri gozan — Bandzudzi /5 # ¥, Sesson se ale z toho snazil
vyvléct, jak jenom mohl. Tiikrat ho S6gunat Zadal a misto opata nechaval
neobsazené. Sesson ale nepovolil a radéji se z Héundzi potajmu vytratil a
ti1 roky pak stravil v osaméni v chys$i u klaStera JoSiminedera, leziciho na
zapad od Kjota. Akamacu ho v tom, zd4 se, podporoval, ale ani on Sessona
nemohl kryt donekonec¢na. Sesson byl v roce 1343 nucen misto opata
pfijmout, vydrZzel tam vSak jenom jeden rok. Potom se stahl do klasStera
Kijomizudera, odkud putoval do onsenu Arima, aby vylécil své télo znavené
v§emi Utrapami, které za svlj zivot prozil. Ale ani tehdy ho politici
nenechali na pokoji a Sesson se tak stal opatem dalSiho klaStera gozan,
Kennindzi, kla§tera v némz sam zil jako mladik pied odjezdem do Ciny.
Jeho povést v té dobé byla uz takova, ze ceremonie jeho nastupu do ufadu
byla na dlouhou dobu nejmonumentalnéjs$i v celém Kjotu. Sesson na tomto
misté setrval az do své smrti, ktera nastala relativné nahle: Piekvapive se z
Cista jasna rozhodl provést obfad na vyroc¢i narozeni tehdy jiz zemftelého
Yishanova synovce Shiliaoa, s tim, ze si pfal tento obtfad provést, dokud je
jesté nazivu. V priabéhu toho obfadu zacal mit problémy s pohybem ruky,
zda se tedy, Ze ho ziejmé postihla néjakd forma mozkové mrtvice. To bylo v
jedenactém mésici roku 1346. Druhého dne dvanactého lunarniho mésice
pozadal o Stétec a papir, aby mohl napsat svoji gathu — predsmrtnou bdasen,
jak bylo zvykem. Bohuzel, nebyl uz ale schopen psat a tak mrstil prudce
Stétcem na paravan, ktery stal vedle. KdyZ k nému ptispéchali jeho
sluZzebnici, jiz byl mrtev. A tak zemftel Sesson Jubai. Akamacu EnSin na n¢j
nezapomnél, vybudoval pro sebe sidlo vedle budovy, kde Sesson sidlil a
stravil tam zbytek svych dni. Dodnes jeho hrob leZi vedle Sessonova

hrobu.*?

62 Imatani, Akira. Gen¢o-Cagoku tokoki: Rjiigakuso-Sesson Jubai no suukina unmei. Tokio: Takaradzimasga,
1994. s. 141-149.
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2. 2. Zekkai Casin
Zekkai Cusin se narodil v roce 1336 v misté zvaném Cuno % v

v

provincii Tosa.®® Jeho pivodni pi¥ijmeni bylo Cund #HE a zfejmé nés pfilis
neptfekvapi, Ze patfil k dosti mocnému rodu. VétSina vyznamnych mnicht
pochdzela z vyznamnéjSich rodin, protoze byti mnichem bylo pfece jenom
privilegiem, protoZze mnis§i nemuseli dfit na polich a byli relativné
materialné zajisténi (byt samoziejmé vétSinou dosti nuzné, v té dobé& jesté
byla pravidla mniSského zivota dodrZzovéna striktné), navic mohli pfi troSe
Stésti udélat slusnou kariéru. Ve tiindcti letech odeSel do Kjota, kde zacal

slouzit v klastefe TenrjudZzi, za rok mu byly oholeny vlasy a stal se

pomocnikem ku'usami B 5 7P 5. Jeho budouci mistr Musé Soseki 2 AR A% A
byl tehdy jiz v Gstrani, ve svém domé& v aredlu klaStera, ale piesto si
Zekkaie pro jeho bystrost vyhlédl (stejné tak podobné slavného Gido Susina
F A5, Gidé byl o 11 let star$i a se Zekkaiem byli dobfi piatelé. Gido
byl pry mnohem rozvaznéjsi a udajné Zekkaie omlouval, kdyz Zekkai
rozzlobil $6guna JoSimicua). Z této doby pochazi dalsi hagiograficky
ptibéh, podle kterého si po mistrové lekci zapamatoval vSe, co Mus6 tekl a
pak to slovo od slova zopakoval ostatnim zaktm.

Zekkai slozil mnisSské sliby, kdyZz mu bylo 16 let. Po smrti Muso

Sosekiho, o dva roky pozd¢ji, odeSel studovat do kldStera Kennindzi k

dal§imu vzdélanému mnichovi Rjusanovi Tokukenovi #E [LfE 2 (1284-

1358).°* V Kennindzi pak zistal dalSich 12 let. Potom odeSel do Kamakury
do klastera Kencodzi 5z <F.%° Spoleéné s Gidoem se zde spiatelili s
Asikagou Motoudzim & F|FE K (1340-1367).° Po péti letech stravenych v
Kamakuie se Zekkai vydal do Ciny. Tehdy se psal rok 1368 a dynastie Ming
byla pravé ustanovena v Nankingu. Pro Japonsko to znamenalo pochopitelné

nahlé zlepseni vztahi s Cinou, protoze piedchozi dynastie Yuan, jak jsme se

jiz zminili, byla k Japonsku dosti neptatelska. Naproti tomu dynastie Ming

63 V dnesni dobé prefektura Ko¢i na jihu ostrova Sikoku.

64 Vyznamny mnich, ktery byl opatem nékolika riiznych gozanovych klasterd a zaroven zékem Gulina,
vyznamného ¢inského mnicha, o kterém jsme se zminili v kapitole pojednavajici o Sessonovi Jubaiovi.

65 Nejvyse postaveny klaster gozan v Kamakuie zalozeny v roce 1253.

66 Byl prvnim Kamakura kanrei - prvnim spravcem Kantd v aSikagském $6gunatu - zatimco $6gun sidlil
v Kjotu. Kamakura kanrei, pozdéji nazyvany Kamakura kubd, dohliZzel na Kanto, které bylo dosti mimo
dosah Kjota. ASikaga Motoudzi byl pouze maly chlapec, kdyz byl ponechan v Kamakufe a ocitl se tak v
prubehu svého détstvi nékolikrat v zajeti svych sekretar, kteti ¢asto ménili strany.
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byla zpocatku ptatelsky naladénd. (Nez utoky pirati wako ponckud
zkomplikovaly situaci.) Po pfijezdu do Ciny se vydal do Hangzhou #i/!,
kde vstoupil do klastera Zhongtianzhu 1 K*2<F. Jeho uditelem se stal

mnich Litan Zongle ZE{E 5%, jenZ byl znamy svym literarnim uménim. V

roce 1371 byl Litan vybran jako novy opat jednoho z ¢inskych klastert

wushan — Jingshan £5111°7 v Hangzhou a Zekkai obdrzel post suso 1 & %8
Po deviti letech stravenych v Ciné byl Zekkai Cusin povolan k cisafi
Taizuovi (cisaf Hongwu) sidlicimu v Nankingu. Nejprve mu byly kladeny
otazky buddhistického charakteru, ale zda se, ze se cisafi zalibil a mél tak
ptilezitost k ponékud privatnéjSimu rozhovoru. Cisaf se ho ptal na otazky
ohledné Japonska — mél zfejmé zdjem o malby japonské krajiny a z
né¢jakého divodu o starych svatynich v Kumanu. Nasledné pak pozadal o
béaseit na téma Kumana. V souladu se zaddnim slozil Zekkai sedmislabi¢nou
zekku, na coz cisat sam odpovédé€l svoji basni. Tyto basn€ uvadim v ¢asti
vénované analyze jednotlivych dél. Za odménu Zekkai obdrzel sutry a
nasledujiciho roku se vratil do Japonska. Ihned po navratu do Japonska se
Zekkai m¢l vydat do Kjota, kde pak zil v ,,poustevné®, kterou zalozil jeho
ucitel Muso Soseki. V jeho zivotopise ale v té dob¢ zeje velka dira,
nezname z té doby zadné podrobnosti. Pozdé¢ji se stal Susoem v Tenrjudzi.
Terada Toéru dale pise, ze: ,,DalSiho roku Akamacu JoSinori postavil klaster
Hoéundzi a pozadal Zekkaie, aby se stal jeho prvnim opatem.“ To je vSak
omyl, zda se, ze si Terada spletl klastery. Jak jsem jiZ uvedl v Zivotopise
Sessona Jubaie, to on se stal prvnim opatem Hoéundzi na pozvani Akamacua

Norimury v roce 1337. Akamacu JoSinori ve skutecnosti v roce 1380 znovu

vybudoval klaster Mirokudzi 784)<F% a Zekkai tak nemé&l s Houndzi nic
spole¢ného. Tak ¢i onak se Zekkai do Mirokudzi stejn€ nevydal a poslal
misto sebe svého ptitele. Misto toho sam ptijal misto opata kladStera Erindzi
EHARSF v provincii Kai F12£.7° Zd4 se, ze Zekkai si nebral zddné servitky a

tikal, co si myslel. Proto, kdyz se v roce 1383 vratil do Kjoéta, hned si

67

68 Nejvyse postaveny mnich mezi u¢icimi se mnichy.

69 Dnes v prefektuie Hjogo v ¢asti mésta Himedzi. Pivodné zalozen pravdépodobné v roce 1002. Hlavni
budova postavend JoSinorim dodnes stoji.

70 Dnes ve mésté Kosu v prefekture Jamanasi.
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né&jakou poznamkou znepiatelil $6guna ASikagu JoSimicua’' a sam urychlené
opustil misto opata a skryl se kdesi v provincii Seccu.” V té dob& mu jiz
bylo 49 let. Po velice kratkém angazm4é opata v provincii Awa se Zekkai s

S6gunem udobftili a Zekkai se stal dokonce opatem rodinného klastera
Asikag Todziin ZEFF[E.7° Na konci svého Zivota, mezi lety 1392-1405

stravil vét§inu svého &asu jako opat Sékokudzi #H[E F, daliiho z kjétskych
klaStert gozan. Patého dne ¢tvrtého lundrniho mésice roku 1405 zemftel v
tomto klastete ve véku 70 let, jeho gatha znéla: ,,Prdzdnota padd k zemi,

Mars zmatené poletuje, pada a pada, pronika Zzeleznou ohradou.“’*Posmrtné

mu byl udélen titul Buc¢i k686 kokusi 1A% i FE [E ffi- vysoky buddhisticky

titul zhruba ptelozitelny jako ,,Zemsky mistr osvétlujici védéni buddhu®.

71 Treti asikagsky $6gun. Je znamy jako hlavni mecenas tzv. kultury Kitayama, pfijetim titulu Nipponkoku6 a
ukoncenim sporu mezi severnim a jiznim dvorem.

72 Dnes severni ¢ast prefektury Osaka a jihovychod prefektury Hjogo.

73 Dodnes se nachazi v Kjotu.

74 REZEVE ML, KEELR, EITH b, SRl EE
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3. Analyza konkrétnich basni z Binga$u a Sékenké

Bésné, jez budu prezentovat a analyzovat v ramci této diplomove
prace, jsem vybiral podle dvou hlavnich kritérii. Prvnim byla jejich
vypovidajici hodnota vzhledem k hlavnimu tématu této prace. Tedy podle
toho, zda je z nich mozné vyéist ndco o autorové vztahu k Ciné a ¢inské
kultufe. Druhym kritériem pak bylo to, zda se v dile obou autort vyskytuji
tematicky kompatibilni basné vhodné ke komparaci. Jinak fe¢eno jsem
vybiral pfevazné basné, jez mély v dile druhého autora néjaky tematicky
ekvivalent.

Co se tyce kvantitativni stranky mé analyzy, pokousel jsem se pouzit
dostatecné velky reprezentativni vzorek z obou sbirek, jenZ by m¢él
dostatec¢nou vypovidaci hodnotu.

U basni uvddim ptivodni ¢inské znéni, jeho transkripci do pinyinu,
ptfepis do japonStiny a v oficialni ¢eské transkripci prepis japonského textu
do latinky. Poté nasleduje preklad basné. Ten je spise technického
charakteru a mé za kol ptelozit co nejpfesnéji vyznam béasné.

U nékterych basni uvadim téz ptepis tonové struktury basné. Tony uvedené
s lomitkem oznacuji slabiky, jez mohou patfit k vice tontim, tucné pak je
uvedena varianta, jez vyhovuje spravnému vzorci basné. Dale pak uvadim
formdalni charakteristiku basné s ur€enim rymu a slabik, na nichz tento rym

lezi. Poté uz nasleduje vlastni vyklad béasn¢.

3. 1. Tvorba Sessona Jubaie

3. 1. 1. Cyklus deseti basni se stejnym rymem

BfErE Ou zuod shishdu

PR BE VR GRS Hangtiguan x1 fangzhi séng
RO T huangpi shou Ii guiléng céng

AR AL e youshi yanzuo you yan shi

SR ZEANER N, zhi gian kong shéng zuod youpéng
EABEDOVE, R D Kankokukan no nisi, houcui no sé
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W, HEET, BHE kohi, $6rikosi, 1joso
B DR AT e aru toki enza su yuganseki

722 R 2EADK EVED % tada kaku kaso no jiiho to cukuru wo

Na zépad od soutésky Hangu vyhnany mnich
zazloutla kize, vyhubly az na kost
obcas sedi v meditaci na ztemn¢lé skale,

jen mu chybi Subhuti jako pfitel

Toénovy vzorec basné

ping ru ping ping shang ru ping

ping ping qu shang ru ping ping

shang ping shang shang ping ping ru

ping qu/ru ping/qu ping/qu ru/qu shang ping

Tato basefi je pétislabi¢nym &tyfversim zekku. Rym patif do kategorie zheng 7%,

sttedo¢insky ton ping. Rym na slovech &, J&, A.

Toto Ctytversi je prvni z cyklu deseti basni za¢inajicich verSem ,,Mnich vyhnany
na zapad od soutésky Hangu®. Soutéska Hangu se nachazi v dnesni provincii Henan.
Proslavila se tim, Ze byla témé&f nedobytna branou do statu Qin v obdobi val¢icich
stati. Na zépad od ni se nachazela velka Cast center ¢inské civilizace v Serém
davnoveku a dodnes tam stoji mésto Xi'an. Tyto basné tedy vznikly béhem nebo
ziejme nedlouho po Sessonové deportaci z vychodniho pobiezi do klastera Cuiwei
pobliz Xi'anu.

Jedna se o Ctyfversi jueju (jp. zekku) se sedmislabi¢nym verSem. VSech deset
basni ma stejny rym, protoze podle pravidel se sedmislabi¢nd zekku rymuje na prvnim,
druhém a &tvrtém versi a rym tak uréuje znak s6 18 (seng).

Po strance formalni je basen v potadku. Spliuje pravidla pro sttidani rovnych
(ping) a lomenych ton (shang, qu a ru). Zminéné tony nejsou totozné s tony v

moderni ¢instiné, jedna se o tony ze stiedni ¢inStiny, tento systém se utvaiel v obdobi
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Severnich a jiznich dynastii.” Podle t&chto pravidel nesmi mit druhy a ¢tvrty znak ve
versi stejny typ tonu, druhy a Sesty zon by naopak mély mit typ ténu stejny, ve ¢tvrtém
znaku by pak nemél byt osamoceny rovny ton. To jsou pouze zdkladni pravidla,
samoziejmeé jich existuje mnohem vice.

I z mého neumélého piekladu je snad jasné, Ze Sesson zde hovoii o svém
osobnim stradani a nebude tedy na Skodu spojit tuto basei s jeho faktickym prozitkem,
1 kdyZ by se tento piistup zfejmée né€kterym literarnim védciim nezamlouval. V Einsky
psané literatufe byl ale tradi¢né kladen dliraz na poselstvi, jaké vklada do svého dila
basnik. Basnici sami to tak chapali a mizeme tedy hovofit o jistém autorském zaméru.
Stejné dalezitou normou pii tvorbé basni bylo popisovani svého kazdodenniho Zivota a
prozitkli z ného — zv14sté od doby dynastie Song. Coz ndm v ptipad¢ bésni jako je tato
umoziuje pocity obsazené v tomto typu basni povazovat za vice méné¢ autentické.
Pokud budeme brat za bernou minci obraz Sessonovy osobnosti, jenZ nam poskytuje
jeho tvorba a jeho Zivotopis (mozna spiSe legenda), Sesson se jevi jako dosti
psychicky stabilni a odolny jedinec, ktery si zfejmé nemél ve zvyku stézovat. Prestoze
stravil nékolik let ve vézeni a vice nez desetileti v domacim vézeni, o svém stradani,
jez muselo byt rozhodné€ nemalé, se zmiinuje pouze v relativné malém mnozstvi svych
basni — vétSina z nich pochazi z doby jeho pobytu ve vézeni a pak transportu do Xi'anu
(jako tato baseil) a také z doby, kdy onemocnél béhem naro¢né cesty do Sichuanu. Z
toho diivodu se osobn¢ domnivam, ze jeho fyzicky stav musel byt v této dob¢ skutecné
velice Spatny. V této basni dosti pragmaticky konstatuje, Ze jeho klize je zazloutla a
pod ni se rysuji kosti. V této tézké zivotni situaci samoziejmé nemize nemyslet na
svoji viru a vyusténi basné je tak silné¢ buddhisticky zabarvené. Existue samoziejmé
nékolik zplisob, jak si druhou polovinu basn¢ vykladat. Sesson sed¢l na jakési skale a
meditoval (praktikoval zazen) a povzdechl si, Ze mu jenom chybi Subhuti jako pfitel.
Subhuti byl jednim z Sravakti — 10 nejvyznamnéjSich u¢ednikitt Buddhy. Jak uz jeho
¢inské jméno naznacuje, byl prvnim z uc¢edniki, ktery pln€ porozumél prazdnoté.
Zaroven je to osoba, s kterou Buddha rozmlouva v Diamantové sutie.”

Co tedy z toho mlizeme vyvozovat? Sesson se jisté citil osaméle, ale je otazkou,
zda je to pouhé povzdechnuti nad osamélosti, nebo zde jsou dalsi filozofické presahy.
Citil se basnik ve svém Spatném stavu blize dosaZeni pochopeni prazdnoty a jediné, co

mu chybélo, byla Subhutiho pomoc? Je obtizné fici, jakou emoci by mél v ¢tenafi

75 Viz teoreticky uvod
76 Sutra srdce- Diamantova sutra. (Pfek.) Dita Horakova. Praha: Argo, 1995.
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konec basné vyvolavat.

Meéli bychom si povSimnout, Ze zde autor pfimo nevyjadiuje ptivodce svého
utrpeni, pouze konstatuje, Ze k jeho vyhnani doslo. Je za tim snad strach z odvety,
pokud by si dovolil ptimo kritizovat své mucitele a véznitele? Nebo je to jenom otazka
basnické tispornosti? Tak ¢i onak vklada basnik do prvniho verSe pouze urceni mista a
skute¢nost, Ze je vyhnanym mnichem. Soutéska v sob¢ nese jisty pocit
neproniknutelnosti a zadvaznosti a figura osamélého a vyhublého mnicha sediciho na
ztemn¢lé skale plisobi nepatrné€ a ztracené.

Dalsi basn¢ z tohoto cyklu nehovoii pouze o strddani na ceste, ale o mnohych
jinych tématech, jako je pfiroda nebo historické udalosti, jeZ se piihodily v téch
mistech. Velice zajimavé je pak Sessonova zminka o tom, Ze jiZ uplynulo 2000 let od
doby, kdy tudy projizdéli vojaci na obrnénych konich — jesté pted dobou valcicich
statd, pro nas mize byt velice zajimava. Pfipomina nam, lidem Zijicim dva tisice let od
pocatku naSeho letopoctu, Ze dé€jiny, které se nam mohou zdat jaksi zplostélé, jako by
nebyl rozdil mezi Sessonovou dobou a dobou dynastie Zhou, maji ve skute¢nosti
mnohem vétsi hloubku. Sessonova doba je mnohem blize nam nez dobé, o které se
zminuje jak ¢asové, tak nejspise kulturné a mentalné a doba, o které se zminuje, pro

n¢j musela byt uplné stejné Sery davnovek jako pro nas.

3. 1. 2. Obraz taoisty Wugqiho

HERRE A Wugqi zhénrén ta

H E SRR T Céng chdo wangdi zichén ban

X R Y51 B shii zhudn xuanxi dao gi huan

R FIR T chizhai haolai gén yi jian

ST AL T R cuntian lizio zi kan pan

4 JEVEE S danging momo féngchén wai

FAFEIE T sud li mangmang ylizhou jian
—RARHEE D yiguan chang g& 16ng béi léng

HE B H =l béigdng mingyué b sanshan

MO THAEFRERIE DL Kacute ¢6 6tei §iSin no ban
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FXHR L E BRI R 5 sauten genko mici kan ni ¢ikau
REDHEFRIREIZTT Y Sakutaku no korai, ne sude ni kiri
STHORE #5122 72V sunda no riso, ko jodZiru ni taetari
52 B EE DA tansei bakubaku, fudzin no soto
FEAETETH O H] sairjii bobo uét no aida
—oRHEEMmIZL ikkan no &oka, 10 se rei ni §i

HEoOWA = Lx#H5, Kaikj no meigecu sanzan wo hiru

Za minulych dynastii v cisaiském palaci fady dvoranii.
Kolem krouZzi temnota, cesty se rozdéluji a krouti,

V domé o jedné stopé, bylin koteny jsou jiZ piefezany
Na poli o jednom palci hrusné a datle, déti je mohou trhat
cervend a zelend v pustiné mimo vitr a prach.

P14st” a klobouk v nekoneénu mezi svéty.

Dlouha pisen jednoho priismyku, draci hibet je chladny

V muslovém paldci jasny mésic klouze nad tfemi horami.

Basen je pravidelné sedmislabi¢né osmiversi ris$i, rym je shan ffff], stiedo¢insky ton

ping. Znaky s rymem 5z, &, ], [LI.

Jiz ze samotného nazvu je patrné, ze se jednd o basenl na motivy obrazu. Sesson
se zde pousti do mnohem fantastictéjSiho popisu nez u mnohych jinych basni. DalSim

zajimavym prvkem je taoistickou terminologii siln¢ zabarveny slovnik. Bohuzel

nebylo mozné zjistit, kym je ona osoba v titulu “E il & A\.” Zhenren jp. $indZin je
honorifickym titulem uzivanym pro taoistick¢ mudrce.

Nepiili$ jasné prvni dvojversi se obraci do minulosti, do doby pfedchozich
dynastii, kdy v palaci Zichen cisaf naslouchal svym ministriim a pfijimal cizi vyslance.
Toto jméno mél cisaisky palac v dobé dynastii Tang a Song. V Japonsku pak tento
nazev vydrzel az do soucasnosti a byl uzivan pro ¢ast cisatského palace v Kjotu. Z
basné nevyplyva, kdo v palaci stoji sefazen, ale mizeme piedpokladat, Ze se jedna o

dvorany ¢1 vysoké ufednictvo nastoupené pied cisafem. Druhy vers je pon¢kud obtizné
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interpretovatelny. Rotujici temnota (spiSe ve smyslu tajemno) ziejmé odkazuje na

nejasnou malbu, na stinovani tusi kolem paldce. Konec tohoto verse je jesté

vvvvvv

basnika Shi Zhengjue FE/E & (1164-1246).” Nakonec jsem se tedy rozhodl tuto pasaz
interpretovat ptimocare, tedy, Ze se jedna prosté o soufadné spojené piisudky, jejichz
podmétem je cesta jp. mici €in. dao. Je dosti pravdépodobné, Ze tato pasdz ma i druhy,
pieneseny vyznam s taoistickym podtextem, ale urcit jej pfesné by bylo velice obtizné,
snad se jedna o nardZku na to, Ze dao je obtizné. To, Ze by se zde mohlo jednat o
dvojsmysl, naznacuje silné¢ metaforickd povaha této basné, o niz se zminime
podrobné&ji pozdéji.

Tato baseii se vyznacuje také vyraznym paralelizmem, zvlasté viditelné je to u
ttetiho a ctvrtého, respektive u patého a Sestého verSe. U tietiho a ¢tvrtého verse je
dodrZena struktura — ureni mista — dvojice rostlin — jejich soucast — prislovecné
urceni a sloveso.

Zda se dosti pravdépodobné, Ze se zde jednd o chytrou slovni hiicku. Chizhai

ip. Sakutaku R totiz sice doslova znamena sidlo o velikosti stopy, pfenesené je viak

basnickym obratem pro tvart. Stejné tak je tomu u ¢tvrtého verSe se slovem sunda ¢in.

suntian ~1 H. Songskymi a yuanskymi basniky byl tento vyraz vyuzivan ¢asto, zv1asté
frekventované uziti vidime u Su Dongpoa. Doslova jde o pole o velikosti palce,
pfenesen¢ se vSak jednd o srdce. Zatimco v jedné roving basent mluvi o zarostlych
domech a polich, v druhé jde ocividné o dusevni procesy jedince. V piekladu je sice
uvedena datle, ale ve skutec¢nosti se jedna o plody stromu druhu cicimek datlovy
(Zizyphus zizyphus), jimz se obc¢as fika ¢inské datle. Toto slovni spojeni Su Dongpo
opét s oblibou pouzival, v jeho basnich se vyskytuje hned ¢trnactkrat.

Cervena a zelena jsou &inskym basnickym oznagenim pro obraz, prach se ¢asto
objevuje ve spojeni pra$ny svét — vyjadiuje lidsky svét plny zadosti a utrpeni, jedna se
tedy vétSinou o buddhisticky vyraz. P1ast’ a klobouk jsou zde zifejmé synekdochou a
pravdépodobné oznacuji poutnika, jenz kraci nejasnou a nezmérnou prazdnotou na
néjaké ¢asti svitku. Tento basnicky obraz je mnohem pochopitelné;si, kdyz se
zamyslime nad typickou podobou ¢inské tusové malby. V mnoha ptipadech velkou
cast obrazu tvofi bila mista nebo rozsahlé plochy jemné tdbnované rozmyvanou tusi,
kterd zobrazuji mista krytd mlhou nebo oblaky.

77 HIRKE, Arrie, HANEZEES TSR, ERRPAEN, SHRATEAT,
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Muslovy palac odkazuje na podvodni draci paldc z musli a perel, jenz se Casto
objevuje v ¢inskych a japonskych pohadkach a legendach. Tohoto zkraceného vyrazu
pouzil jako prvni ziejmé Huang Tingjian (1045-1105) HEEER", jeden z 74kl Su
Dongpoa. Dalsim byl pak Wu Lai 53k (1297-1340) z dynastie Yuan.” At uz tento
vyraz ptrevzal Sesson od jednoho ¢i druhého, vyznam zlstava stejny. Zajimave je také
spojeni tohoto paldce s jasnym mésicem, které pouzili i oba vySe zminéni. Je otdzkou,
co maji oznacovat ,,tf1 hory* v poslednim versi. Jestli se jednd o ndzev né¢jakeho
konkrétniho mista nebo prosté o tfi hory, jez namaloval malif. V kontextu Ciny je toto
pojmenovani pon¢kud nejasné, v Japonsku by odkazoval k tfem horam v provincii
Jamato, na néz kdysi vystupoval cisat. To je vSak vzhledem ke kontextu spiSe

nepravdépodobné.

3. 1. 3. Svatek dvou devitek

L Chéngiit

E [ 7R JEUBEAS fk Bagu6 shuang féng xido wei yan
i e TP 1 P libian w jiti yi Tao Qian
HAN RSNk baiy1 zhi shi song bu song

R e 2L huéngju qing dud nian géng nian
it L PR Al Vi S yixing dong gul yinhai wai
IR S LD haoge x1 yuiin xuéshan guang

B I o 65 e 2 mingnian xiongdi denggao 1&
IR R T A shuishi xiaoxiao zha banlan

2 R RMER 72 R e H 9 Hakoku $imokaze akacuki imada gen narazu
YT 70 < FRiE 2 18 5 riben sake naku T6 Sin wo omou
HA AN ILETEDST  hakui Sirinnu kore okurite okurazu

ECSIEE RGO Uit ing kigiku nasake 6ku sen §i sara ni sen su

R i 2 EE O Sk ikkjo higasi ni kaeru unkai no soto
I < H Lo koka nisi toku jukijama hikari
78 . EHIRIEFHIA .

79 Ten proslul v Japonsku hlavné svoji analyzou neefektivity invaze mongolskych sil do Japonska.
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B4R S 2f = I B D T mjonen kjodai taka ni noborite tanoSimu
UER S AR suiseki $086 take hanran.

V kraji Ba jeste ledovy vitr pii Gsvitu neni kruty

U plitku nemaje vina myslim na Tao Qiana

Vesnicané védi, ze je tomu tak, posilam a zaroven neposilam

Zlutou chryzantému sviram v dlani naplnén city

Je podivuhodné, kdyz se oto¢im na vychod ven z mote mrakli

Hlasité péje svétlo zasnézené hory daleko na zapadée

V pfistim roce bratii vylezou do vySek a zaraduji se

voda a kameny jsou poSmourné, bambus zakryva ptl okna.

Toénovy vzorec basné

Ping, ru, ping, ping/qu, shang, qu, ping

ping, ping, ping, shang, ru, ping, ping/qu

ru, ping/qu, ping/qu, shang, qu, shang/ping/ru, qu
ping, ru, ping, ping, ping, ping/qu, ping

ru, ping/qu, ping, ping, ping, shang, qu,

shang, ping, ping, shang/qu, ru, ping, ping,

ping, ping, ping, shang/qu, ping, ping, ru,

shang, ru, ping, ping, ru, qu, ping

Sedmislabi¢na pravidelna basen rissi (osmiversi). Rym yan ¥ je dodrzen pouze u

slov ik, &, $5.

Tato basen jist¢ nepatii mezi nejlepsi, jez Sesson slozil, plisobi ponékud
mechanicky a z néjakého diivodu v ni neni dodrZzen rym. Posledni slabika Sestého a
osmého verSe by se méla rymovat s predchazejicimi sudymi versi, ale neni tomu tak,
slova guang Y% a lan M kazdé patii do jiné rymové skupiny. MoZna tato baset byla
sloZena ve spéchu nebo se Sesson nemél prilezitost podivat do rymovniku, aby si
overil, ze k sobé pouzita slova skutecné patii. Z ostatnich hledisek je basen formalné v
potadku.

Tuto basent Sesson Jubai vytvofil kratce po svém odchodu ze Sichuanu. Proto

jiz na pocatku prvniho verse je misto jasné ur¢eno. Jedna se o Baguo — starobylé
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jméno oznacujici vychodni Sichuan.® Sesson se tam vydal po proudu Dlouhé feky. Jak
uz samotny nazev naznacuje, zastihl ho v tom misté svatek dvou devitek. Stary ¢insky
svatek, pfi némz devatého dne devatého mésice lunarniho kalendate vystupovali
Cinané na hory, pili chryzantémové vino a rozhliZeli se po krajing. Piivodné je to mélo
ochranit od zlych vlivi, stalo se to ale také zdminkou pokochat se krasou okolni
krajiny. S hledanim vhodného vrcholu Sesson jisté nemél zadny problém, vychodni
Sichuan je velice hornaty a Dlouhé feka tam proudi mnoha soutéskami. Cel¢ ladéni
basné je dosti typické pro tuto tématiku. Sesson se pevné zapojuje do ¢inské tradice,
protoze hned v dalSim versi se vynoii Tao Qian — Tao Yuanming — doslova ikonicky
basnik z obdobi Severnich a jiznich dynastii. Sice ve své dob& nebyl tak vysoce
hodnocen pro svoje basnické uméni, ale byl znam jako jakdasi poustevnické legenda. V
priibéhu staleti ale jeho basnicka hvézda stoupala a Tao Yuanming se stal synonymem
pro poezii poli a zahrad, pro piti vina, pro zivot v Gstrani.* I plitek, o némz se v tom
stejném versi mluvi, odkazuje na Tao Yuanminga a jeho skromné obydli na venkové.
Nejinak je tomu pochopitelné s alkoholem — Tao Yuanming je znamy jako pijak vina
(ptesné&ji feCeno spiSe sake). Sesson ale Zadné vino nema. Ostatné by je ani nemél mit,
jelikoz byl buddhistickym mnichem, tehdy se jesté na pravidla Zivota v sangze dbalo,
ne jako v modernim Japonsku, kdy mnisi jiz nejsou takovymito pravidly svézani.

Bilé Saty mohou byt jistym basnickym dvojsmyslem. Jednak oznacuji vesnicany
— tedy lidi s nebarvenymi Saty, ale tento vyraz byl i oznacenim dvorskych hodnostara
povéefenych obstaravanim a roznaSenim alkoholickych népoja.

Dal$im odkazem na Tao Yuanminga jsou zluté chryzantémy, které také rostly u
jeho platku. Jedna se vSak o chryzantémy neslechténé, s malymi kvéty, ne zahradni
chryzantémy, jez si predstavi dneSni Ctenaf.

Znak W ¢&in. gui, jp. kaeru ,, obrdtit se obvykle znamena obréaceni na viru, ale
v tomto piipadé€ o tomto vyznamu nemiize byt fe¢, zde se jedna skute¢né o prosté
fyzické obraceni z vychodu na zépad. Takovéto pouziti u jinych basnikl v této dobé
nenalézame. Je otazkou, zda se zde Sesson pokousel o n¢jakou h¥icku nebo proste

jenom hledal dobry vyraz, jenz by odpovidal tbnem pozadavkiim formy basné.

80 Zemé Ba byla obyvana puvodné necinskymi kmeny Ba. Ke konci obdobi Val€icich stath ale tato oblast byla
ovladnuta statem Qin, spoleéné se zapadnim Sichuanem, tedy Shu. Tyto oblasti daly statu Qin velkou
konkuren¢ni vyhodu oproti ostatnim ¢inskym statim.

81 Nemén¢ vyznamnou se pak stala jeho predmluva k basni o prameni broskvonovych kvéti, jez dala ¢insting
slovo pro utopii a podnécovala fantazii uméleti po 16 dalSich staleti az do soucasnosti. O vyvoji Tao
Yuanmingovy legendy viz Swartz, Wendy. Reading Tao Yuanming: Shifting Paradigms of Historical
Reception (427-1900). Cambridge, Mass. : Harvard University Asia Center, 2008. O piti vina viz Fuksa, David.
Tao Yuanmingovo ,,piti vina“ (rukopis), 2011.
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Ke konci Sesson vyjadiuje jisty smutek nad tim, ze jeho, feknéme, kolegové se
budou radovat z vystupu do vysin, ale on (to ale neni v basni explicitné feceno) uz s

nimi nebude, protoze odjizdi na vychod, zpét do své domoviny.

3. 1. 4. Dvé basné z Lantianu

oY CHTEEEH Yuanx érshdu zai lantian

PR s K e Shanchéng dénghuo qi tong xido
BB BT ok R e ba shang guilai jing géng rdo

Yh S ROK JEUAS 1 sha wai chui bing féng wéi ai
A S ban chuang hanyué¢ dou héng bido

I DK S 72 5 AKX Sandz6 no tomosibi ani cuso naran ja
B RROIRD Sk TRTICHE 2 286 wo jame kaerikite kei sara ni jutaka
ANK R CRATE72 59 sagai hjo wo fukite kaze imada ai narazu

ERDIEH &S hanso no kangecu, to $aku wo jokobau

Ohn¢ lamp v mésté pod horami, jak jen pfeckam noc?
Prestanu chvalit, a kdyZ se vratim, je scenérie jesté bohatsi.
Za pousti (na severu) vane led, vitr jesté neni nejasny.

V pili okna chladny mésic, drzadlo nabéracky pokladé na lezato.

Toénovy vzorec basné

ping, ping, ping, shang, shang, ping, ping
ping/shang, shang, ping, ping/qu, shang, ping/qu, ping/qu.

Ping, qu, ping/qu, ping, ping/qu, qu, qu,
qu, ping, ping, ru, shang, ping/qu, ping/ru

Sedmislabi¢né Styfversi zekku. Rym je ze skupiny 7 xiao, stiedo¢insky ton ping.

Znaky jsou T, £, 19,

82 Znak byl necitelny
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Bez znalosti kontextu by bylo pon€kud problematické urcit, zda zde shancheng

Jjp. sandz6 113 nemélo byt ¢teno zaroven jako Jamasiro, coZ je ndzev japonské
provincie, jez lezi v okoli Kjota, tedy neslo-li zaroven o jakousi reminiscenci na
Sessonovu starou vlast. Jako obvykle ex post dokazat, co ,.,tim chtél basnik fict™ je
témef nemozné a v tomto piipadé by mi za tuto snahu literarni védci hlasajici smrt
autora opravnéné vycinili. Predpokladejme tedy primarné, ze jde jenom o prvotni
vyznam a jedna se tedy prosté o mésto v horach. Misto, jez oplyva krasnou scenérii,
kterou autor sam nedokaze vynachvalit (doslova). Ani pti opakovanych navstévach se
ji nemuze nasytit. Této interpretaci napovida také mistni urceni basné v podtitulu.
Spole¢né s nasledujici basni byla vytvofena v misté zvaném Lantian. To je dodnes
jméno venkovského okresu nalézajiciho se nedaleko Xi'anu, pobliz hory Huashan
Lantian byl také okresem, kde se nachdzela venkovska usedlost tangského basnika
Wang Weie (jiz jsme se o ném zminili v Sessonové zivotopise) ve Wangchuanu (tato
usedlost se objevuje pozdé&ji i v poezii Zekkaie Ci§ina).

Treti vers predstavuje ponékud vétsi prekladatelsky problém. Da se
ptedpokléadat, ze shawai oznacuje suchou oblast na severu od mist, kde se nachazel
Sesson, kdyz tuto basen sloZil. Okoli Xi'anu patti pfece jenom v ¢inskych podminkéach
k studen¢jSim oblastem a v tnoru tam jist¢ muselo byt dosti chladno. Rozhodl jsem se
to tedy interpretovat jako basnikiv pohled z néjaké vyvyseniny na sever.
Problematickym stale zlistadva zaveér verSe, vyznamoveé k sobé pfili§ nesedi slovo vitr a
predikat ,,nejasny, skryty* ¢in. ai. Tento vyraz se vétSinou vztahuje vizualné k svétlosti
okoli nebo abstraktné k né¢emu nejasnému. Jednou z moznosti je, ze zde dochdzi k
rozbiti struktury basné, jeZ standardné byva 4+3 slabik ve versi s cézurou mezi témito
castmi. V tomto misté by ale mohla byt 5+2 a vers by pak mohl byt ¢ten jako: ,,Na
severu véje ledovy vitr a jesté se nesmraka.* Tato interpretace vSak vyznamové nesedi
s ohledem na posledni vers, kde se jiZ jasn€ hovoii o no¢ni obloze.

Piil okna byl vyraz, jenz se objevoval ¢asto v basnich spojenych s vyhledem

zvlasté za dynastie Song a Yuan, podobné pouziti v kombinaci s mésicem vidime
napiiklad u yuanského basnika Huang Genga #55¢ (data neznama).** U songského
basnika Zhao Dingchena /it (1068-?) se zase setkdvame s jinak neobvyklou frazi

SL¥94, tam jde ale o baseh typu ci, takze je dosti pochybné, Ze by z ni Sesson &erpal.
83 Napt. ¥ EHA=FE®
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Dou >} je zkracenym nazvem Beidou At =}, Severni nab&racky. Tento znaéné
exoticky nazev vSak neskryva nic jiného nez nam dobie zndmy Velky viiz, jedno z
dominantnich souhvézdi severni no¢ni oblohy. Drzadlo nabéracky pak nepfilis
piekvapive tvori pas hvézd zakonCeny Polarkou, ktery my nazyvame oji Velkého vozu.
Pon¢kud krypticky plisobici vyjadieni v zavéru ¢tvrtého verSe pak neni nic¢im jinym,
nez malebnym popisem hvézdného nebe, na néz Sesson pohlizel skrz své okno.

U této basné je zajimavy spiSe nedostatek jakéhokoli odkazu na Wang Weie,

hlavnim tématem se stava prevazné samotna scenérie Lantianu a ziejmé 1 hory

Huashan.

FIeFEFDFL Shangyudn chiinshi shaonian xin
Sy pep ! T sht rén kandeéng du ye yin

— FilJRL oA yizhdng féngliti nan midnsa

(L RN =SR2 zhuxuan songchul zan mingqin

Lo FEFEDLFEDL Dzdgen no Sundzi $6nen no kokoro
N BABEST AL DOV izureka Sinoban gand6 dokuja no gin
—FEE R 2 AV EE L i88u farji wo manukaregata$i

TTEFOFARIEZE 235 5 ¢ikuken no §6sui, meikin ni tatau

Za svatku Shangyuan jaro je ve vzduchu, mladistvé srdce.
Zdalipak vydrzim, svétlo na oltafi, recituji za osamélé noci
Jistym zptsobem vytiibené, je tézké vyhnout se zvykim.

diim z bambusu, vitr v piniich, chvalim zvuk citery qin.

Pravidelné sedmislabi¢né &tyiversi zekku. Rym je ze skupiny 12 qin, stfedo¢insky ton

ping. Rym na slovech i[>, 15, %,

Jde o druhou bésen vytvorenou Sessonem Lantianu, opét zde nalezneme
nedostatek odkazli na basnika Wang Weie. Hlavnim tématem se tentokrat jiz zcela

jasné stane svatek Shangyuan, coz vysvétli zminku o loucich ¢i lampéch v prvnim

44



versi predchozi basné.

Shangyuan 7T byl svatek, ktery se konal vzdy patnactého dne prvniho
lunarniho mésice, tedy nékdy v druhé poloving inora, coz vysvétluje jistou predzvést
jara v prvnim verSi. O tomto svatku bylo zvykem rozzehnout lampy, a pokud mame
vétit pasazi v romanu Shuihu zhuan (Ptibéhy z jezerniho biehu), na hlavnich tiidéach i
v zapadlych ulickach se potadaly slavnosti. To se projevuje v druhém versi, kde se
hovoti o lampé na buddhistickém oltafi a o recitaci za noci.

Béseii pak jemné vyplyne hodnocenim této udalosti ve tfetim versi, v poslednim
dochazi k rozhlédnuti po okoli a basen tak kon¢i smyslovym vjemem, kdy v
borovicich rostoucich ziejme u bambusovych chysi Seveli vitr a autor si uziva ténu
sedmistrunné citery qin. Shaonian xin je v basnich relativné ¢asto uzivany vyraz,

objevuje se n¢kolikrat u Bai Juyiho i Huang Tingjiana.

3. 1. 5. Posilam Zhao Yanqimu

AR Ji Zhao Yanqi

ik 40 w1 jiji xiangming Zhao yi 16u

W e R SR T wiantangshi 18i da 1éi chou

e RN B R K IR huafeng bu yii jin jia gé

) 1 - hioju héfang zi xi sou

TR e A0 AR huizhang géng yan wi yuan he

LA KA WS jin jiang chiinshui ydu méng'cu

[EEAIESIeK 3] bainian lili zhén nén zhu

CAREY vtash: =8z moguai xidnsheng ba huan you

FEx T2 D354 Otk Sekiseki taru kémei no C6 Kir6
MERT DFF R EIT banté no $irui doku &0 ni cukarecu
ERENFICHTT kaf(i kimi ga ie ni hedatezu

IRy A E W A FARINZ 3 5 5% koku nanzo samatagen Sisai ni kezuruu wo

HEIR E R A0 i A keic¢d kjden en curu aran
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SRITE/KBERER D Kinko $unsui mei'6 ari

BRI EIZBIT#E L hjakunen riroku makotoni tasukegatasi
ROENEAE LR CESE ajakasimu nakare sensei kan wo jamete asobu
WO

Posilam Zhao Yanqimu

Slavné je dobré jméno Zhang Yiloua.

Hradba z basni pozdnich Tangii, jenom bych se unavil po¢itanim.
Mocny vitr se nevzdaluje od panova obydli.

Co brani dobrému versi, aby byl jemné vytezan?

Na orchidejovém zavésu v rannich mlhach neni teskniciho jetaba,
na fece Jin nad jarnimi vodami jsou ptisahajici racci.

Je skute¢né t€zké pomoci sto letim touhy po tradu

nedivte se, Ze ucitel se vzdal sluzby a vénuje se zabave.

Sedmislabi¢na pravidelna basen rissi (osmiversi). Rym je & chou, sttedo¢insky ton

ping, znaky s timto rymem jsou 2%, #4, [, i

Tuto baseni poslal Sesson jistému Zhao Yangimu, nanestésti nezname kontext a
misty je tedy t€zké urcit, zda se dana pasaz nevztahuje ndhodou k adresatovi, ale
prvotni vyznam je naStésti relativné jasny.

Xiangming jp. komei &4 doslova znamenda vonné jméno, ale zde jde
pochopitelné€ o jméno dobré. Tento termin uzivali uz tangsti basnici, k jednomu z nich
se tento vers ostatné vztahuje. Zhang Yilou je pfezdivkou tangského basnika Zhang
Gua (806-853). Tuto ptezdivku dostal od znamého pozdné tangského basnika Du Mua
(o kterém se jesSt€¢ zminime), jenz tak ocenil Zhangovo zndmé dvojversi: “Zbylé
hvézdy se tipyti, husy pielétaji pies opevnéni, za zvuku dlouhé flétny se lidé opiraji o
veéz. REFUSEREZE, K — 75 AMAtE) z basné Podzimni pohledy ve Chang'anu
RZKE.

Mocny vitr pak opét bude ztejme dvojsmysl, jednak se pochopitelné¢ miize
jednat prosté€ o silny vitr, ale v pfeneseném vyznamu se jedna o extravagantni styl, ale

také o zvyky hanského etnika. Problemati¢nost ur¢eni nejpravdépodobnéjsiho
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vyznamu zhorSuje to, Ze vSechny tyto vyznamy pochézeji bud’ z doby dynastie Tang,
nebo Song a byly tedy jiz vSechny obsaZeny v kulturnim podvédomi Sessonovy doby.
Dovolim si to ale vylozit tak, ze vyrazny styl nikdy nebyl vzdéalen adresatu této basné.
Meng'ou racek ptisahy, pfisahajici atd. je dalsi slovni hiickou, tentokrat Sesson
piehodil znaky slova oumeng, ptisahat/ skladat ptisahu s rackem. Toto slovo znamena
byt vzdalen od bézného zivota a uzivat si zivota v Ustrani, tim je tento ver§ propojen s
koncem basn€. DluZno poznamenat, Ze tuto slovni hficku nevymyslel Sesson sam, ale

uzil ji uz songsky basnik Lu You. Drobnou zajimavosti je to, ze jiz v tisku z obdobi

Genroku je pouZita moderni varianta znaku [, nikoli tradi¢ni varianta [#. V zavéru
této basné se trochu krypticky hovofi o stu let touhy po Gfadu, ispéchu apod. (UzZity
¢insky vyraz je obtizné€ pielozitelny.) Mize se to vztahovat i k adresatové rodin€ nebo
k osobé¢ ,,pana‘“ z posledniho verSe. Tam se hovoii o komsi, kdo se vzdal Gtadu a radé¢ji
se vénuje zabave. Pokud se v ¢inské kultufe zmini vzdani se Gradu, ¢asto se vynoii
postava jiz zminéného Tao Yuanminga. Ten si navic sam fikal ,,pan od péti jiv®.
Mnoho pozd¢jsich vzdélanci jej povazovalo za velky vzor a mozZna tak poslouzil 1 zde.
Pak by 100 let z predchoziho verSe mohlo odkazovat na Tao Yuanmingiiv rod, jenz
byval velice urozeny a vysoko postaveny, v dobé Tao Yuanminga vsak sviij vliv jiz
ztratil.

Celkové tato baseii piisobi jako relativné vyvéazené dilo ur¢ené ke komunikaci
mezi dvéma literaty, s vétS§im mnozstvim literarnich nardzek, které vSak nerusi celkovy

esteticky dojem.

3. 1. 6. Dum ¢ekani

R AT Sixuan

FAERA cdo bu chiin bu zhuo
BARENE zhé bu 1éi bu jing

WL /EZEN wanwu gé youshi
[IPN=%: 3 ér rén qi waqing
VRS Huai yin kun Han Xin
el 5 A FL ] nanyang wo Kéngming
—iBp At yiyu chéng jiashi
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R

sangu zhén jia shéng

RILTTHRAE dakuai 1o wo shéng

=) B A zaowu x1 wO qing

N EREANEE rén gui shéi bu jian

NEFREATT rén rui shéi bu 140

R FLEF si hil bisn qi xuan

JRNEE H chu shun dao zi héng

R AT Siken

B R T Kusa, haru nakareba mebaezu
B Ee o ISdENT ¢icu, rai narazareba odorokazu

T, KxEEH D

banbucu onoono toki ari

LZ9LTADIZED S AR sikosite hito ani dz6 aran ja

= T RN Wai'in Kan$in komaru

1 B FLEA % Bk Nanj6 Komei wo fusu?™

—ilifE L 22D I¢igh keisi to nari

—JER RS sanko keisei wo furuu

KEFENEZTT L taikai waga ino¢i wo r6 §i

=Y Hn 2 BT zobucu ware kei wo ikimu
ERED A dzinki tareka ijasimazu

ANDOFEHENFTEZD hito no dZzoku tareka r6 sezaru

RO ORI macu ya sono ken ni hen su

B ERE H F 5

dZun ni tokoro mici dzi tatemacuru

Tréava nerasi, kdyZz neni jaro

Spici se nevyleka, kdyz nehimi

vSechny véci, kazdd ma sviij Cas

84 Japonsky piepis je na tomto misté v starém tisku z éry Genroku dosti laxni.
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a Clovek jak by mohl byt bez citu (pohnuti)
Huayin potrapil Han Xina,

Nanyang porazil Kongminga

Po jednom setkani stanu se uSlechtilym muZem
Po trojim ohlédnuti rozechvéji uslechtily hlas
Zem¢ obtézkala m¢ zivotem,

Stvoftitel zahladil mij cejch

Kdo nepovazuje za nizké, ¢eho si lidé ceni
Kdo neni zatizen tim, ¢cho si lidé osklivi

Ceka na to, az pojmenuje sviij dim

Podridi se fadu véci a cesta se sama procisti.

Tonovy vzorec

Shang, shang/ping/ru, ping, shang/ping/ru, ru,
ru, shang/ping/ru, ping, shang/ping/ru, ping
qu, ru, ru, shang/qu, ping

ping, ping, shang, ping, ping

ping, ping, qu, ping, qu/ping

ping, ping, qu, shang, ping,

ru, qu, ping, ping, shang,

ping, qu, qu/ping, ping, ping,

qu, qu, ping/qu, shang, ping/qu

shang/qu, ru, qu, shang, ping,

ping, qu, ping, shang/ping/ru, qu,

ping, ru, ping, shang/ping/ru, ping/qu
shang, ping, shang/ping, ping, ping/qu
shang/qu, qu, shang/qu, qu, ping/shang

Pé&tislabi¢na baseit ve starém stylu (&trnactivers$i). Rym (nepovinny) B¥ geng, dodrzen

u vSech koncovych slabik sudych verst kromé 75 lao.

Tato basen se od vétSiny ostatnich basni obsazenych v této praci lisi tim, Ze se

jedna o tzv. basen ve starém stylu gushi. A€ je téz psana pravidelnym pentametrem,
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navazuje na tvorbu pfedchazejici zrodu pravidelné basné liishi. Basn€ ve starém stylu
nejsou natolik svazany ptisnymi pravidly stfidani tonii a nemusi byt rymované. Tato
konkrétni basen se sklada ze 7 dvojversi a ukazuje ndm trochu jiny pohled na
Sessonovu tvorbu. Lisi se jak po strance tematické, tak i po strance jazykové. Tato
basen obsahuje velké mnozstvi zaporek (celkem sedm) a tazacich slov (dohromady 4),
jez jsou uzity prevazné v fecnickych otazkéch, jejichz castym vyuzivanim se ostatné
vyznacovaly jiZ filozofické spisy z obdobi Val€icich stati a tato tradice se pienesla i
do pozdéjsi tvorby. To také odpovida siln€ filozofickému ladéni této basné. Cela tato
basen (snad kromé prvni tfetiny) je doslova proSpikovéna riznymi literarnimi
naraZzkami a hiickami. Ty zacinaji v tietim dvojversi, jez nepochopime bez znalosti
Cinskych realii.

Han Xin byl jednim z nejvyznamnéjSich osobnosti po¢atku doby dynastie
ranych Hanli. Han Xin byl generalem prvniho hanského cisafe Han Gaozua (Liu
Banga)® a byl znam jako brilantni stratég. Skon¢il vSak neslavné, protoze by popraven
cisafovnou pro podezieni ze spoluucasti na povstani. Tento ver§ mluvi o dilezité
udalosti, jez se stala ke sklonku jeho zivota, Liu Bang mu ptestaval véfit a tak ptikazal
jednomu ze svych sluzebnikt, aby kontaktoval potajmu Han Xina a domluvil si s nim
spikleneckou schizku ve Huaiyinu. Diky obéti jiného sluzebnika se tomu Han Xin
vyhnul a mél pronést legendarni vyrok, ze ,,kdyz vychytrali zajici zemtou, dobry
honici pes skon¢i jako potrava, kdyz ptaci ve vysSinach dojdou, dobry luk je odloZen,
kdyz je neptatelskd zemé& porazena, stratég zemte. Nyni se podnebesi ustélilo a ja
urcité budu slouzit jako potrava.“*® To vysvétluje celkem jasng, co tento ver§ znamena,

nebo spise jakou atmosféru navozuje. Nasledujici vers uz neni tak uplné¢ jednoduchy.

Kong Ming LB je jméno osoby, kterou dodnes zn4 snad kazdy Ciiian. Je

vvvvvv

vvvvvv

centrem v dne$nim Sichuanu, jak uz jméno tohoto statu napovida. Zhuge Liang je sice
spojen s Nanyangem, ale ne v podobn¢ problematickém ohledu jako Han Xin s
Huaiyinem. Zhuge Liang totiz v Nanyangu stravil asi deset let, kdy Zil relativné

prostym a poklidnym zivotem a také se zde setkal s Liu Beiem. Problematické je zde

sloveso wo A, které by za normalnich podminek znamenalo uléhat, leZet etc. ale zde

85 Liu Bang #I#F (256/247 — 195 pt. n. 1.): Prvni cisai dynastie Han, ktery se ziskal triin po vitézstvi nad
dalsim viidcem rebelt Xiang Yuem.

BRRIE , RAT ; SRE , R AW , RET., XTEE , REER !
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se zda byt pouzito ve vyznamu kauzativnim a Kongming zde pisobi jakoZto recipient.

Po bliz§im prizkumu souvislosti jsem dospél k ndzoru, ze se ziejmée jedna o jistou
slovni hiicku. V Nanyangu se totiz nachazi Wolong geng EAFE fi, misto, kde mél
Zhuge Liang 7it a sdm vlastnoru¢né orat a kde dnes stoji jeho chram. Jemu samotnému
se také prezdivalo Wolong (Lezici drak) a tento morfém wo je tentyz jako ten uzity v
Sessonové basni. Je dosti pravdépodobné, Ze se Sesson inspiroval znamou Li Baiovou
basni:

MBS nZ, DT A,

RS RN, FIERZ 5,

IMREERGS, BN LI,

M EERRET, BrmE4s B Bk

BK=WE, RalUiEE,

Li Bai zde hovoii pravé o Zhuge Liangovi a o jeho Zivoté v Nanyangu. “Er8 15 FLIH”

tedy: ,,Ve Wolongu ziskal Kongminga.*“ a ,,>4 H:EgPHAY, Be&E 45 H Bk,  neboli,, Ve
svém Case v Nanyangu, sam oral na poli.*

K této basni se ostatné vratime i v dalsim dvojversi. Tam se hovoti o
uslechtilém muzi, cozZ je vzhledem k pifedchozimu souvéti pochopitelné, ale o néco
nejasnéji zni zminka o tfetim setkani. Abychom tuto pasaz pochopili, musime se vratit
k Li Baiové basni. V predposlednim versi se totiz také zminuje o trojim setkéni ryb ve
vodg, tedy inspirace je celkem jasna. Historické pozadi je takové, Ze Liu Bei
presvédcil Zhuge Lianga, aby se k nému ptidal béhem tii setkani, jez v Nanyangu
m¢éli. Liu Bei se poté zminil, Ze kdyz fesi problémy s Zhuge Liangem, citi se jako ryba,
jiz se dostalo vody"’, coz vysvétluje Li Baiovu formulaci, jiz pak Sesson ¢aste¢ng
ptevzal.

V dalsich odstavcich se pak nofime jesté hloubéji do historie ¢inské kultury.
Zpét se vraci taoisticky naboj a Sesson proto ¢erpa u nejpovolangjSich — u filozofa
Zhuangzi.*® K nému se odkazuje hned v nékolika mistech. Jiz v devatém versi

odkazuje Sesson na Spisy mistra Zhuanga, kde se pravi: ,,Zemé (svét) me obtizila

7Tz B , WRZEK,

88 Zhuangzi (Mistr Zhuang) byl ¢inskym filozofem z doby Val¢icich statl. Je povazovan za jednoho ze dvou

Vv

také z tzv. Skoly jmen. V Ceském jazyce je dostupny v prekladu Oldficha Kréle.
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formou, obtézkala mé Zivotem a uleh¢i mi ve stafi a d4 mi spo¢inout ve smrti.“*” Na
jiném misté se pak hovofti o tom, Ze: ,,Jak vite, Ze Stvofitel nevymaze mé tetovani,
nevrati mi mdj nos a neudéla mé Gplnym, abych nasledoval vés, mistie?*”

Ptedposledni vers plisobi skutecné podivné a je jej velice obtiZzné interpretovat.
Mam vsak jistou hypotézu, jiz v§ak bude ponckud obtizné potvrdit. Je mozné, Ze se
jedna opét o slovni hii¢ku, protoze doslovné nedava pfili§ smysl. Je tu jistd moznost,
ze Sesson provedl néco podobného jako ve versi s Kongmingem a tento verS odkazuje
na Zhuangzi, konkrétné na piibéh kolafe Piana (@), ktery ekl vévodovi Huanovi, Ze
kdyz Cte spisy mudrcti, ¢te pouze plevy a kal ddvnych muzii. Nacez se vévoda
samoziejme rozlitil a poZzadoval, aby Pian vysvétlil sva slova, nebo bude o hlavu
kratsi. Pian tedy odvétil, ze kdyz pouziva dlato a palici, musi udefit spravnou silou, ne
ptilis slab¢ a ne pfilis silng€, ale nedokaze to predat svému synovi. Se starymi mudrci je
to stejné, néco velice diilezitého, co védeli, nedokazali vysvétlit a predat a vzali si to
tedy do hrobu. Proto vévoda ¢&te pouze plevy a kal.”

Druha varianta je, Zze @ ¥ znamena ,,pojmenovat sviij dim*. Pian J@ totiz

muZe stat misto znaku I&, jenz znamena plaketa nebo néco pojmenovat (opatfit
plaketou). Nanestésti i #f znamen4 ve staré ¢instiné vilz, ale zaroven také diim, okno
atd. Situaci neulehcuje fakt, Ze tazaci, ptipadné zvolaci, partikule su F se pouziva
zéastupné za piedlozku (nebo spise spojovaci slovo) yu T.

Nastésti posledni ver§ je mnohem snadnéjsi na pochopeni. Vyraz chushun EZJ[E
opét pochazi z Zhuangzi a oznacuje stav, kdy se ¢lovek spokoji s ptirozenym béhem
veéci, s pfirozenym fadem, a necha véci volné plynout, tedy zosobnéni taoistické
doktriny par excellence. Vysledkem pak ma byt to, Ze se cesta (dao) sama uvolni.

Z této basné je vidét, ze Sesson znal Zhuangzi skute¢né dobte a Ze se orientoval
1 v taoistické terminologii. MoZna by to pro nds nemélo byt takovym pirekvapenim,
vzdyt mnohé ze zde prezentovanych taoistickych myslenek byly kompatibilni i1 se

zenovym ucenim, jeZ bylo ostatné¢ domaci ¢inskou filozofii silné ovlivnéno.

3. 1. 7. Nocuji v klastere Luyuansi

FEsisF FHEIHZE  SuLuyuansi Wang Wéi jiudi

il

GRS Sudmo Tangchéo si

89 FRAIBLRIRLIE, Z7HUA, thELIE, BIRLIL,
90 FFFEANRIEW A AN BB A, EERIR R LARESE A 2

91 Kvuli délce jsem tuto anekdotu zkratil.

5

52



BHAS DI Xirén jin yi fei

AR T B duin xido qian dié zhang
SRR =y5 fshi ji can hui
P& R4 A t3 ying y4o lan cé
Rl zhdngshéng yan chui wei
KRB IR ké chuang xidi zihén
HER L huébido hui xian gut

[R5 EHEIR S Rokuondzi ni sukusu  Oi kjudai

it
SREFEFI D SF, Sakubaku t6¢6 no tera
BHAASTIZIET Dzakudzin ima sudeni arazu
RS, TR O tan$o, sendZ6 no mine
e, GRS Z ukijo, zanki ikuso

A5, JRMNCEE D toei, ransoku ni ni furueru
62 LN e dései insui bi nari
KRERBEIRZIRT kjakus6 dzikon wo jamu
#EFR . a < AF kahjo, kotogotoku senki

Pétislabi¢na pravidelna basen rissi (osmiversi)

Rym patii do skupiny i fei, sttedo¢insky ton ping. Znaky £, Hé, F4, J7.

Nocuji v klastefe Jeleni obora  Stary domov Wang Weie
Zchatraly klaster z dynastie Tang

Déavny muz tu jiz neni,

kréatké hedvabi, vrcholky o tisici rohozich

v pomijivém svété, kolik zbyva svétla?

Ve stinu pagody, mlha se vini po stranach,

Zvuk zvonu jemn¢ zvuci,

host v okn¢ prestava se vinit.

Pamétni sloup, nesmrtelni se mohou vratit.
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Tato basen se jiz skute¢né vénuje jasné tangskému basnikovi Wang Weiovi.
Vzhledem k Wang Weiové tradicnimu spojeni s buddhismem se nemlzeme divit ani
jejimu siln¢ buddhistickému ladéni. Nazev nas mize mirn€ mast, nebot’ jméno
klastera, o némz Sesson hovofi, je stejné jako jiné jméno kjotského Zlatého pavilonu.
Ten vSak byl postaven pozdéji. Tento Cinsky klaster mél prave stat na misté, kde byla
puvodné Wang Weiova venkovska usedlost, kterou tak proslavil Wang Weitiv cyklus
basni hovofticich o pobytu na tomto misté. Po Wang Weiové smrti byla prave tato
usedlost preménéna na klaster.

Vyznéni basné je ponckud melancholické, protoze jak se zda byl i tento klaster
stary a zaSly a po jiz 600 let mrtvém basnikovi toho mnoho nezbylo.

Tezko fici, co ma zde znamenat ten kratky kus hedvabi, tedy vlastné kratké
zenské Saty. Mozna jde o metaforicky popis okolni krajiny. Vrcholky o tisici rohozich
oznacuji hory a velka skaliska, jez jsou v té oblasti vidét, jde zfeymé o jiz zminénou
horu Hua (Huashan). Rohoz se pouZzivala jako mira plochy, 1000 rohozi tedy oznacuje
velké, rozsahlé vrcholky. Dalsi vers je k tomuto dosti paralelni a dopada na nas v ném
obsazena buddhisticka melancholie. Pomijivy svét (jp. ukijo Cin. fushi) je buddhisticky
termin oznacujici tento svét, v némz je vSe nestalé a vSechno nakonec zanikne. Stin
pagody muze skutecné oznacovat stin pagody nebo mozna i stin ndhrobku, ktery tam
Wang Wei mohl mit. Vinici se mlha pak dodava celé scenérii na sile. K obrazu
buddhistického klastera pak patii zvuk velkého zvonu, jenz obvykle temné duni a
rozechviva okolni krajinu. Autor se ale, zda se, vytrhava se své melancholie a hledi k
pamétnimu sloupu (jenz tam stal pravdépodobné na ucténi Wang Weiovy pamatky) a

pomysli na to, Ze mrtvi se mohou vratit a Ze s nimi jest¢ mize setkat.

3. 1. 8. Zahrada se zeravy

T E Baiting

PEEMRIR H 1R L Cuojié pangen xué hou zI
ENEE L butong zhil gé mido gian zhi
IR = VE Rk B yin chou Zhao ldo x1 14i yi
[T 175 JE\JHE T IRF zadi qingféng wi lido shi
gl Hakutei
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IR ZPEEIT, HSHROE Bankon wo sakusecu su, juki go no sugata

IR U267, BIRTORL Sho Kacu ni onadzikarazu, bjozen no eda
HE., TROEITH S IZK Y C6 R, seirai no i ni mukuu ni jori

2 M <D, JFE T DX DORF ¢iwo meguru, seifuu owari naki no toki

Zahrada se zeravy

Kofeny jsou propletené, kmeny jsou zasnézené

nejsou stejné jako vétve pred chrdmem Zhuge Lianga.
Proto je odménén Zhao Laotv smysl ptichodu ze zapadu

a po celé zemi vane Cisty vitr bez prestani.

Sedmislabi¢né Ctyiversi zekku.

Rym ze skupiny < shi, sttedo¢insky ton ping. Znaky 2, £, .

Tato basen neni tak Uplné tim, ¢im se zda na prvni pohled byt, na prvni pohled
pusobi jako basen s vyraznym piirodnim motivem, pfi bliz8i analyze vSak zjistime, Ze
je hluboce zasazena do zenové tradice.

Prvni ver§ vykresluje sugestivni obraz propletenych kotenti a kment
zasypanych sn¢hem, je dosti mozné, Ze tuto basenn Sesson skute¢né napsal v zimé,
kdyz putoval na vychod kolem Dlouhé feky. Hned v druhém versi se situace zacne
ponékud komplikovat.

V této basni se totiz objevuje také osoba Zhuge Lianga, stratéga obdobi Ttech

1181, 0 némz jsme se zminili v basni Sixuan. Hlavni inspiraci podle Imataniho Cerpa
Sesson z Du Fuovy basné v niZ se pravi: ,,Vné mésta Jinguan lesy zeravové.” (i & ik

S FAARAR. ) Kinkan ¢in. Jinguan #i% oznacuje Chengdu, jez bylo hlavnim méstem
statu Shu zaloZeného Liu Beiem po rozpadu dynastie Han. JiZ v titulu se ndm objevuje

drobny botanicky problém, jenz by mohl trochu zamotat hlavu japanologiim, nebot’

znak fH v japonstiné oznaduje strom kaSiwa, coZ neni nic jiného nez Quercus dentata,

neboli dub zubaty. V ¢insting se v§ak jednd o uplné jiny strom, a to zerav vychodni

92 Tato basen zni: HFH (G % saia £ 2 & 7e)
RAHG AL TR S, SREWOMAGAR, R R RA, REEAREgE, —BRERTH, ™
ARV L, HIRTARTER JEFE, R Al SrERI LS,
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(Platycladus orientalis), jehlicnan oblibeny jako souc¢ast parkli a okrasnych zahrad.
Zatim se pouze dozvidame, ze nejsou stejné jako ty pred Zhuge Liangovym chradmem.

Ve tietim versi se ale objevuje jind postava — Zhaolao. Zhaolao podle Imataniho

odkazuje na starého zenového mnicha Zhaozhou Congshena i/ 7¢£5& (podle legendy
778-897), jenz byl povazovan za snad nejvétsiho zenového mistra dynastie Tang, jeho
linie v§ak zahy vymfela, zlstava vSak soucasti koloritu zenového kanonu, jako postava
vystupujici v nékterych piibézich a kdéanech. Neni zcela jasné, jak je mySlena jeho
odména, ale snad nam k tomu dopomiize zbytek tohoto verSe. Hovofi se zde o smyslu
prichodu ze zapadu, ale ve skute¢nosti nejde o Zhaozhoutiv ptichod ze zapadu. V
téchto nékolika slovech se totiz skryva cely kdan obsazeny v slavné sbirce kdéant
Wumenguan (Brana bez dveti):
AR . anfarEH AT AR 27
R« BERTMST, 7
Jeden mnich se zeptal: ,,Co znamen4, Ze patriarcha [Bodhidharmal] ptiSel ze zdpadu?“
Congshen odvétil: ,,CypfiS pted zahradou.*
Tim se dostavame zpét k samotné koncepci této basné€, najednou je vysvétlen nazev a
vSechno zapada do sebe — Zhuge Liang, cypiise i Zhaolao.

Sesson jiz pak jenom konstatuje, ze diky tomu vane po celé zemi Cerstvy vitr a

basen se sama stava tak trochu kdanem.

3. 2. Tvorba Zekkaie Cti§ina
Zekkaiova tvorba z doby, kdy pobyval v Cing, se da zhruba rozdélit na tii
kategorie. Basn¢ o citech k prateliim, basn¢ o starych casech (tedy o

historii) a basné o stesku po domové.

3. 2. 1. KdyZ rozevru svitek

B — AR P1 tG y1 changran
JE\) R SR fengwu jiu linquan
il =7 ZE i H f6si yanduan chii
=yl Su xianjia lan ji lian
LR gingshan qing san ai
A 2 baishi jing whyan
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T E qiangtishi zhdong hua

¥ ) || R A B Wingchuan xiti da zhuan

BT IX— I IRR Zu wo hirakeba, icuni ¢6zen

JE) 13 R R fubucu ha kjurinsen

LSF, EdmL O HT bucudzi, untan jori ide

B, REEICE R 5 senka, ranzai ni curanaru

Hi, N THEEBO L seizan, harete moja wo &irasi

A, H< LT L hakuseki, kijoku $ite kemuri nasi
T, FFhoFE senko, §idZz0 no e

), M0 EHSeD 2 KD X mosen, hitori moppara naru wo jamejo

Kdyz rozbalim svitek, je mi smutno,
Scenerii je stary haj s pramenem,
Buddhisticky klaster tréici z oblakl
Poustevnicka chySe na okraji boute
Zelené hory jsou jasné a opar se rozplyva
obraz z pradavnych basni

Tak ptestante mluvit jenom o Wangchuanu.

Ténovy vzorec basné

Ping/qu, ping, ru, qu, ping
ping/qu, ru, qu, ping, ping

ru, qu, ru/qu, ping, ping

ping, ping, ping, qu, ping

ping, ping, ping, qu/shang, qu/ru
ru, ru, qu, ping, ping,

ping, shang, ping, ping/qu, qu/ru
shang, ping, ping, ru, ping

Tato basenl je pravidelné pétislabiéné osmiversi rissi. Rym patii ke
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sttedoGinskému tonu ping, slova J&, &, M, & nalezi do rymové skupiny

xian 5.

Tato pétislabicna pravidelna basen je posledni ze série tii basni, které

napsal Zekkai Cusin jako vyraz podékovani mnichovi jménem Zhanran

Jingzhe {58 ##75 za obraz, ktery od néj dostal. Takovéto basné o malbach
byly dosti pocetné a vidime je jak u Zekkaie, tak u Sessona. Nejprve je
dilezité si uvédomit, ze v Cin& se malovalo na svitky, a proto samotna
béasen zacind tim, Ze Zekkai svitek rozbali. Poté nasleduje dosti rozsdhly

popis scenérie, ktera se pfed nim na obraze rozprostira. Za povSimnuti stoji
. ~ 4 o I I o o r . (== . g‘;‘» ‘EEE

i mnozstvi riznych vyrazi pro rtizné typy mlhy: lan J&, ai 58, yan . Pozor
v japonsting znak &l jp. aras$i oznaduje boufi, v ¢instiné jde ale prosté

jenom o dal3i typ oparu ¢i mlhy. Yan & v b&zném vyznamu je sice kouf, ale
v basnich vétSinou oznacuje cary mlhy zvedajici se z vody ¢i z kopci.

Dal$im vyznamnym prvkem této basné je odkaz na Wang Weie, spolu
s Du Fuem a L1 Baiem, jednoho ze tfi nejslavnéjSich ¢inskych basnika.
Wang Wei mél velice blizko k buddhismu, takze to, Ze o ném piSe zenovy
mnich, asi neni nic zvlaStniho, ale v tomto ptfipad¢ je dlilezit&jsi jesté jina
stranka Wang Weiovy osobnosti. Wang Wei byl totiz zadroven i slavhym
malifem a je dokonce povazovan za zakladatele jizni Skoly ¢inského
malifstvi — tedy literatského malifstvi. Zekkai Csin zde dokazuje svoji
erudici, kdyz pfimo zmifiuje feku Wang (Wangchuan) — tedy misto, kde m¢l
Wang Wei svoji venkovskou usedlost. Na Wang Weie odkazuje ostatné také
pasaz o obrazu v basnich — tato formulace pochéazi podle Kagekiho z Su
Dongpoova hodnoceni Wang Weiovy poezie: Kdyz okusite Wang Weiovy
basng, je tam malba v poezii.”

Po formalni strance je tato basen naprosto v potfadku, je dodrzen jak

rym, tak stfidani ténu podle pravidel.

93 Kageki, Hideo.Sokenké zen&u. Osaka: Seibundo, 1998. s. 53.
58



3. 2. 2. Stary klasSter

< Gusi

iy S AR ] Glisi mén hé xiang

R DU 1 TR ténglud simian shén

EAERE N % yanhua jing yii luo

S SIEIPNL yénido xiang rén yin

By A cio moshi shiziin

EHERE® j1 xido Zhangzh¢ jin

A7 o 2 7o duanb&i wu suiyué

JE R T = Tang Song jing nan xiin

T SEO I 23 A 2 9 Kodzi no mon izurenika mukau
FRRFED TR L tora Simen fukasi
EIENZRTED enka ame wo hete o¢i

B S AW o TE ya¢o hito ni mukatte ginzu
FIIMHE D Z 3 LT kusa ha seson no za wo bocu §ite
EBRIRFOEEHT matoi ha ¢6dza no kin wo kesu
A7k H A < danpi saigecu naku
FEROSWICTREE L t6s6 cuini tazunegatasi

Kam asi mifila brana starého klastera,
vistarie jsou husté ve vSech ¢tyfech smérech
Kvéty u okapii padaji s destém.

Polni ptactvo péje lidem.

Trava zakryva Buddhtv piedestal,

zaklady ztratily Sudattovo zlato.

Zlomeny nahrobek neznéd b&éh rokl a mésici,

[Cas] Tangt a Songi je tézké navitivit.

Tato basen je pétislabi¢né pravidelné osmiversi rissi. Rym je 1%,
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=

sttedo¢insky ton ping., na slovech &, 5, &, =

Zminka o kvétech u okapl padajicich s destém odkazuje na tangské
basniky Li Baie a Du Fua. Li Bai v basni Daruji Cui Qiupuovi BEFRKH pise
,Horsky ptak slétl,aby naslouchal, kvéty z krovil padaji do vina” (L1 FITE | &7
S&EH), tady ziejmé ale pitjde o nardzku hlavné na Du Fua, protoZe ten piSe v Pisni
ast opilych BERSRK ,Za Cisté noci t&Zce se hybe jarni banket, pred lampou jemné
mZi, kvéty z krovi padaji“ {E&UTIIEI AR, (TRTHNZEEY% a zmifuje se tady
piimo o desti a opadavajicich kvétech od okapu.” Nejedna se zde o klasické okapy,
ale o presahujici okraje stiechy vné budovy.

V Sestém versi se objevuje zlato nékoho nazyvaného ¢6dza K3, zde
se jedna o aluzi na Nirvanovou sutru (Mahdaparinirvana sutra) v niz se
vyskytuje ZHEE K ¥ - Sudatta. Sudatta byl vyznamnym svétskym

nasledovnikem Buddhy. Byl povéstny velkym bohatstvim — to on pro
Buddhu koupil misto, kde vznikl klaSter Dzetavana jp. Gion $6dza ik [& 15

4% Na znameni tGcty k Buddhovi mél zemi vyskladat zlatem. To je pravé
zdrojem této basnické narazky.

7da se, ze jak Sesson, tak Zekkai ¢inskou historii zcela internalizovali
a brali ji jako soucast vlastni kulturni historie. Zvlasté Zekkai historické
odkazy zhusta uzival ve své poezii a zda se, Ze pro n¢j historie méla jisté

romantické kouzlo, stejné jako pro mnoho jinych, ¢inskych literatu.

3.2.3. Vzpominani na davné ¢asy v Qiantangu

B YRR Qiantang hudigl ciyun

K H AR 9% JEAH, Tianmushan béng yanyun cu
W EARA 2 2 dongnan wangqi wéi pingwu
U ER R R = I HE glpi shéng zhén sanzhou di
AR A Y - BT géwll xiang xiao Shilihu
R ESTES giidian chong xun fangcdo hé
it [ (AT 7 W 2= 0 zhiiling hézai duanyun gii

94 Kageki, Hideo.Sokenké zen&u. Osaka: Seibundo, 1998. s. 35.
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B AL JR i 2 bainian Jiangzud féngliu jin

7NV 2% B 8 i L Xidohii kong huan jiubanta

B O K ER Sent6 no kaiko dziin

RKHEWAANL FREH = Tenmuzan kuzure enun juki

WD FRF#EICET tonan no 6ki heibu ni makasu
HEEORIT ZINoOHIIZEWN kohei no koe ha san3u no &i ni furui
KEOFITHEOWMITHD kamaino kaoriha dzGrino mizuumini kiju
HTERERTSANTIFES L koden kasanete tayzunereba hoso gassi

EEMICED R WrEA/2 Y Sorjé izuku ni arija dan'un ko nari
B JLEO R & hjakunen késa no furju cuki

INEZE LR D BEhRIE Sokai munaSiku mawaru kjubanzu.

Hora Tianmu se zfitila a Stastna vlada cisaru odesla,

duch krala jithovychodu je pfenechan planinam.

Zvuk bojového bubnu otfdsd zemi ve tfech krajich.

Viné tance a zpévu mizi v jezeife deseti ri,

kdyz znovu navstivim stary paldc, vonlavé travy jsou propletené
Kdepak jsou vSechny mohyly, jenom osamély oblak

Sto let, co na levém biehu Dlouhé feky elegance zmizela.

Xiaohai jenom marné proudi na starych mapach

Tato basent byla napsdna na motivy basné Zekkaiova ucitele a ma
proto stejny rym. Pouziti rymu basnického spole¢nika bylo velmi ¢astou
zabavou.

JiZ podle ndzvu patii tato basen do zanru kaiko 1215 (&in. huaigu),
nostalgické ohliZeni do minulosti.

Zhrouceni hory Tianmu bylo ve stfedovéku povazovano za predzvést
zaniku jiznich Songt, protoze se odehralo tésné pted jejich padem.

Oki £&. (&in. wangqi) mé byt qi, které povstava v mistech, kde se

rodi kralové. Vzhledem k tomu, Ze jizni Songové byli porazeni Mongoly,
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neni tézké si domyslet, pro¢ se v druhém versi basné mluvi o pfenechani
kralovského qi planinam.

Tti okresy jsou mistem, kam pfemistili Songové svoje hlavni mésto,
tedy dnesni Hangzhou.

Viné tance a zpévu oznacuje krasné zpévacky a tanecnice, jez
vysokou spoleénost bavily svym uménim v Hangzhou. Cinily tak i u hraze
jezera, jeZ je v tomto versi zminéné. Tato hrdz uZz od doby Song byla
oblibenym vyletnim mistem a objevila se diky tomu v nemdlo ¢inskych
dilech.”

Vlevo od feky Jiang neznamena to, co bychom si pod timto pojmem
pfedstavili. Jiang je samoziejm¢& Changjiang — Dlouha feka. Tento nazev ale
ve starovéku oznacoval pravy bieh této feky, hlavné oblast kolem dnesniho
Nankingu. Jinak bylo toto misto znamé¢ jako Jiangdong — na vychod od teky
Jiang. Zekkai se zde zfejmé pokusil nakupit co nejvice aluzi na jedno misto,
ale povedlo se mu to, zda se, dosti Uspésné, protoze témito odkazy ptilis

nerusi bezprostfedni dojem z basné.

3. 2. 4. Patnact basni o Zivoté v ustrani

LE+ T ERMHA SR Shanja shiwitishdu ci Chan Yué yun

N H R T R Rénshi youlai xinglt nan

AR 57 I xi4njii 6u dé zhan gingshan

VAR TR e S 2R pingshéng hunji qido yu Ii

B S B ERRE ] wanshi wangjT milu jian

1 BRI 2R yuin hé yi song lidn wincui

7N K 2 T xidochi tong shui ai you chan

HOARAR KRN donglin xiang hud wozhou hé

TR = JE G yi gui gaofeng shéi gin pan

LE+TiE A OFRIZIRT Sankjo dzgos$u Zengecu no in ni di su

95 I tfeba v Pu Songlingovych povidkach.
62



PN LRZP ST ' AN dzinsei yurai kéro gataku

PR LA F1ia 5T 55215720 kankjo §i tamatama seizan wo $§imuru wo etari

VA ZIRT HERADE heizei ato wo konzu $6gjo no ura
EEEAE SRS BEREDRM bandzi ki wo wasuru biroku no aida

BRIV ER L CTHEZ#EILA  en? Jori macu wo ucuSite bansui wo awaremi

/NRLIZ K 08 L CElE &2 BT koike ni mizu wo tégite jlisen wo ai su
HRDF K IRUNOES torin no koka jokus$u no curu
WO E R FENECTEE T A icuki no kofu tareka taete jodzin

Patnact basni o zivoté v ustrani Podle rymt z basni Chanyueho

V lidském svété od pocatku je tézké jiti cestou,

Zivot v Gstrani ¢as od ¢asu ziskam a obyvam zelené hory

Prosty zivot, vimisim se mezi dfevorubce a rybare,

Zapomenu na vSechno mezi jeleny milu.

Ze vzdaleného tdoli pfenesu borovice a budu litovat zaSlou zelen.
U malého rybnicku skrz vodu budu milovat tiché zur¢eni.

Vonné tycinky klastera Donglin, jefabi klastera Wozhou.

Prchavé cesty vyjime¢nych osobnosti, kdo by se je odvazil napodobit?

Jedna se o cyklus patndcti basni slozenych podle rymi basni zndmého mnicha —
basnika Chanyueho (832-912). Chanyue byl znamy svym béasnickym umem 1
malifskymi schopnostmi a Zekkai Cti§in mu svym vybérem evidentnd prokazuje uctu.
Tématem téchto basni je, jak uz napovida nazev zivot v horéach, tedy v tstrani. Hideki

zde piSe: ,,Prvni rym je ziejmé zalozeny na Chanyueho, Li Baiov€ a Su Shiho bésni

Rybi zvonek fi%... | je t&7ké jit cestou mezi lidmi, kdyZ §lapnes na zem, platis dan&*
ale zakladem je bezpochyby Zekkaitv realny zazitek.“*® Ja bych tak daleko se svoji
interpretaci nezachdazel, jelikoz se v tvorbé Cinskych stfedoveékych basnikil objevuje
dosti klisé, a kdyz tedy o né€em pisi, nemusi to nutné znamenat, ze to tak skutecné
bylo. Na druhou stranu se baseni ¢asto brala za pfimé vyjadieni basnikovych myslenek,
viz Sessonova nevykonana poprava. Tvrdit vSak, Ze se jisté jedné o autenticky pocit ¢i

naopak o hru basnika s urcitym tématem, je trosku troufalé.

96 Kageki, Hideo.Sokenko zenéi. Osaka: Seibundo, 1998. str. 61
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V patém vers$i se vyskytuje ndzev zvifete milu jp. biroku. Kageki to
preklada jako ,,mali a velci jeleni,” tento vyraz vSak obvykle oznacuje
jelena milu (ktery se tak podle svého ¢inského nazvu jmenuje i v ¢eském
jazyce.) Tento vyklad je tedy sporny. Je pravdou, Ze jeleni milu ve volné
ptirod¢ vyhynuli, jejich ubytek se da vysledovat az do doby vychodnich
Hant, ale ve volné ptirodé se vyskytovali jisté az do doby dynastie Yuan,
kdy byli né&ktefi pochytani a chovéani v cisafské obofe.”’ Pokud tento vyraz
pochéazi od Su Dongpoa, vyjadfujici opét zivot daleko od lidi, jak sdm
Kageki naznacuje, pak se stale jesté pravdépodobné jedna o samotné jeleny
milu, protoze ti se v té dob¢ stale jeSté prokazatelné vyskytovali ve volné
ptirode. Pokud byli skutecné tehdy tak vzacni, krasné by to korespondovalo
s pfedstavou osaméni v hordch, nebot’ kde jinde nez na odlehlych mistech
by se mél takovy vzacny zivocich vyskytovat?

HHL sice doslovné znamena uhybajici draha, ale vyznam je ponékud

jiny, jedna se o vzneSené standardy. Gaofeng 5 il pochopitelné znamena
ve svém zakladnim vyznamu silny, ¢asto podzimni vitr, ale pfenesen¢ se
op¢t vztahuje k lidskym charakteristikam — vyjadiuje tak vzneSeného, ducha,

vzneSeny charakter.

3. 2. 5. Na zacatku podzimu piSi o melancholii

Rk EE Xinqid shi huai

B 7 A R Bidnyan chashéng xilu fan
DA A kéxin yibéi gin cu nidn

35 3 55 B 2 RS fengshii céng fu an q1 he

857 7% A BR AR 1 gé sui wei huan X Fa chuan
YNSRI i jiuyu nadnshan huang zidou
TE AL T8 TR AL qingqii b&izhi luod honglian
1o 1 B A N yudn you sul hao ling rén lio

97 Cela soucasna populace pak vychazi z posledniho stada, jez ptezilo v cisaiské oborfe v Pekingu do zacatku
20. stoleti. Za svoji zachranu jelen milu pak vdé¢i hlavné vévodovi z Bedfordu. Viz Twigger, Robert.
Extinction Club: A Tale of Deer, Lost Books, and a Rather Fine Canary Yellow Sweater. : Harper Collins,
2010.
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ZE - IRBk —tH H jizi xilixidn ér qing tian

BTN &2 FH Singu ni omoi wo $o su
BIEDOHIE & EEE< Hengan no Sosei sekiro Sigeku
wLh—fE A FIZET Kjaku$in i¢ibai juku tos$i ni kanzu
HEHT ZHOBIZH L fuso kacute anki no curu ni fu $i
mE R T TCRIEROGT HREOMR tosi wo hedatete imada kaerazu

dzofuku no fune

IO I 55w kjtiu no nanzan $it6 are
KDL  FLEKE S seisu no hokuso koren ocu

EFEIT L L AE L TEN LD enju ha josi to iedomo hito wo §ite
oiSimu
FHHOBELTH O kD X kisi nikei no ta wo kirau wo

jamejo

Prvni hlas husy v okoli, vecer pfibyva rosy,

hostovo srdce dvojnéasob citi odchéazejici rok,

zapecetény dopis byl kdysi svéfen An Shiové jetdbu

roky ub¢hly, ale stale se nevraci lod” Xu Fuova,

dlouhy dést’ v jiznich horach, fialové boby zplanély,

pruzrany podzim, na severnim biehu padaji listky Cerveného lotosu.
Ac¢ jsou daleké cesty dobré, lidé na nich starnou,

prestail nenavidét Su Qinovo pole o dvou qinzich.

Tato basen je sedmislabié¢né pravidelné osmiver$i ris§i. Rym je xian 7t

sttedo¢insky ton ping, slova 4=, fify, 3, H.

Tématem této basné je snad tematicky nejoblibenéjsi obdobi ¢inskych
basnikili — podzim. S timto obdobim se v ¢inské basni neoddélitelné poji
basnicky obraz husy, toto spojeni hus s podzimem je ostatné¢ pfitomno i v

Evropé, 1isi se ale v jednom detailu. Zatimco ze stiedni Evropy husy na
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podzim odlétaji, v ptipadé jizni Ciny naopak ptilétaji, protoze diky mnohem
teplejSimu klimatu zde mohou pfezimovat. Tuto otdzku zde ale Zekkai
nefesi, tato husa/husy pouze poprvé zakejhaji, coz je neklamnym znamenim
nadchazejiciho podzimu. Autor se, zda se, v dal§im verS$i obraci sam k sob¢,
vecery jsou ¢im dal tim chladnéjsi, coz je ostatné¢ zminéno v prvnim versi
pasazi o rose. Poté se Zekkai op¢ct obraci do ¢inské historie, tentokrat ve
spojeni se svym rodnym Japonskem. Zminuje se zde o zapeceténém dopise,
jenz byl ptfivdzan k jetfdbovi na ptikaz prvniho ¢inského cisate. Ten se tak
chtél spojit s legendarnim taoistickym nesmrtelnym Wangem Qishengem,
jenz se mé&l podle povésti odebrat do Japonska. Tteti a ¢tvrty vers jsou
mnohem silnéji poznamenany paralelizmem, krom¢ stejné struktury jsou
svazany silné i tematicky. Xu Fu se totiz opét na rozkaz prvniho ¢inského
cisafe mél vydat s lodi do Japonska, aby snahou vyhnout se smrti
posedlému cisafi konecné privezl pravy Iék nesmrtelnosti.

Taoisticky nadech pokracuje 1 do tfetiho dvojversi. Opét se vracime k
ikonickému Tao Yuanmingovi a jeho Navratu do poli a zahrad. To zaroven
posiluje pfedstavu vzpominek na stary domov, na rodi§té. Sesty vers je opét
silné paralelni, misto jiZnich hor se hovofi o severnim bifehu, misto
dlouhého desté o Cistém podzimu. V €inskych podminkach totiz na podzim
klesne vlhkost a nebe tedy byva ¢isté, ackoli se to ndm, stftedoevropanim
zvyklym na deStivy podzim mize zdat podivné. Konec basné se pak nese v
duchu povzdechnuti si nad starnutim a jiz obligatni historické nardazky na
Su Qiho z obdobi valc¢icich stath, ktery chtél ziskat takové pole v cizim
staté¢ a domnival se, Ze dosdhne uspéchu, ¢imz se autor mohl snazit vyjadrit

jisté smifeni se situaci.

3. 2. 6. Yue Wangiiv hrob

5 EE Yuéwang fén

RN ARIEEGACE Shénru zhiixian lin b&ilu

AN 20 258 1 8% 1 M bu zhi bixi& yi nanzhou

HEZE 72 1S 5 16ngyun kong ying wllyudnmiao
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T8 7K JHE 140 91 2 it hashui wuaqi fan 1i zhou

VU oo B 3k R & si jiang yuan xiin ¢ jiji

[NEEGE S liing gdng gul méng man yduyodu
RSP NG 333 tanian tian qian rén féidu

NS R AN tiandé yingxiéng wangl chéu
EEDE Gaku6 no haka

L KAEBIZANY TILE ICl A LI

Mo BMEMICEDA LR
HEE LT AR O
WA ML
MR OEE il fix

1)

e ORE B0k
finde  K# A DOROENIT
Wi EETORERVWE A

Yue Wanglv hrob

Fukaku Susen ni irite hokurjo ni
nozomis$ini

Sirazu hekkecu nans$i ni uzumen to ha
roun munasSiku eizu go'un no bjo
kosui ki suru na$i hanrei ga fune

§186 no genkun niwaka ni dzakudzaku
tanen tenzan hito no tobi watareba

eiju banko no urei wo soi'en

Hluboko vnikl do Zhuxianu, aby ptfehlédl severni barbary.

neveédél, ze v jiznich provinciich byla krev spravedlivych pohibena

Mracna u hory Long marné zrcadli Wu Yuanovo mauzoleum

Jezerni vody neoc¢ekavaji Fan Liho lod’ku

Ctyfi generalové, stafi statnici najednou potichu osaméli

Dva cisafi, sen o ndvratu zbytecné utichl.

V pozdéjsSich letech, kdyz lidé spésSné prechdzeli nebesky piikop,

pocitili deset tisic starych nafkd hrdint.

Tato basen je sedmislabié¢né pravidelné osmiver$i is§i. Rym je you i,

slova JN, Jif, &, EX.

67



Yue Wang zde oznacuje Wu Yuana, vojevidce z doby jiZnich Songt,
ktery doséahl uspéchii pti boji s dZzuréenskym statem Jin, ale kvili tlaku
frakce prosazujici mirové feSeni byl popraven. Toto téma boje proti
severnim barbariim bylo na po¢atku doby dynastie Ming opét v kurzu,
protoze to odréazelo situaci, kdy za pfedchozi mongolské dynastie Yuan bylo
hanské etnikum pod nadvladou ,,severnich barbari“ a prvni mingsky cisafr
zalozil svoji dynastii diky UspéSnému povstani proti Mongoliim. Pro toto
téma tedy byla politicky velice pfizniva doba.

Dva cisafi byli poslednimi cisafi severnich Songi — cisat Huizong
(1082-1135) a Qinzong (1100-1161), kteti byli zajati jinskou armadou a v
zajeti se stali velkym vyjedndvacim ndastrojem Jinl a zaroveinl velikou
potupou jiznich Songt, protoZe ti je nebyli schopni ziskat zpét.”® Nebesky
ptikop je basnické pojmenovani pro Dlouhou feku, kterd skutecné jako
pfirozena bariéra tvofila hranici mezi statem Jin a jizni Song.

Zekkai Cusin zde s jistym patosem navozuje pochmurnou atmosféru
zmaru a smutku, kdyz se ohlizi zpét do historie a vzpomina na hrdiny doby
dynastie Song. Toto dilo se doslova hemzi vyrazy vyjadfujici negativni
emoce: Piislovce jako ,,marné,” (42) ,,zbyte¢né* (7%) nebo celé vyrazy jako
,krev spravedlivych byla pohibena* (Z1f.38%) expresivné popisuji pocity,
jaké tyto udalosti vyvolavaly v Zekkaiovych soucasnicich. Pro jeho dobu,
kdy se Cinané koneéné zbavili jha barbarské nadvlady (tak to alespoi
prezentovala mingské propaganda), bylo pfirozené, ze se CinSti literati
tématicky vraceli do doby, kdy podobné vlastenecké nadSeni v boji se

severnimi ,,.barbary* selhalo.

3.2.7. Terasa Gusu

Rk E Gusiatai

ik AR R Gusatai shang bgifeng chui
108 28R fif H L IRF guoke dénglin rimu shi

B JFE S 0 2 B milu jun yéu huali jin

VLT R AR # jiangshan qianli bantu yi

98 Franke, Herbert. The Chin Dynasty. In Franke, Herbert, Denis Twitchett (Ed.). The Cambridge History of
China Volume 6: Alien regimes and border states 907-1368. Cambridge: Cambridge University Press, 2008.
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TR 2 R SR zhdngchén ganshou shii 1ou jian

TR h B zhijiang choéu kan gi mie qi

EINERE37/ WA huishdu chang zhou gliiyuan wai

VAT R A e 2 duanyan shii shu gong qiqi

fEE Kosodai

e E o dbEk X Kosodai dz6 hokufa fuki
WS B DK kakakutoérin su ni¢ibo no toki
BREEARGE L C  fEREE X biroku gunju shite karei cuki
LB R D kozan senri hanto ucuru
BEEXT BEOA ¢usin dzu su Sokuru no ken
RN E D OB $086 urei miru kobecu no hata

HxEOEIX EIW Haids  koébe wo meguraseba ¢650 koen no soto
WriR s dic 2R dan'en sodzu tomo ni seiki

Na terase Gusu vane severni vitr,

r~r

kolemjdouci poutnik vyléza a shlizi v Case soumraku,
stado jelenl se pase, nddhera je naplnéna

feky a hory tisice mil.

Vérny ministr dobrovolné piijima mec¢ Shulou,
vSichni vojeviidci smutné hledi k vlajkdm u Gumie.

Kdyz se ohlédnes$ ven ze staré obory v Changzhou,

roztrhané mraky, roztrouSené stromy jsou vSechny chladné a osamélé.

Tato basen je sedmislabi¢né pravidelné osmiversi ris§i. Rym je zhi X<,

sttedo¢insky ton ping, slova MK, K¢, %, i, H.

V této basni se Zekkai vraci k udalostem doby valcicich stath a

objektem jeho zajmu se stava stary stat Wu,”” zde pfevazné jeho boje s

99 Stat Wu byl statem z doby Val¢icich statdl. Nachazel se v jizni Ciné a pivodné byl ne¢insky, ostatnimi staty
byl povazovan za polobarbarsky, bojoval hlavné se staty Chu a Yue, jistou dobu po pordzce statu Chu byl
nejsiln€j§im statem, ale nakonec byl v roce 473 pf. n. L. rozvracen statem Yue.
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dal$im jiho¢inskym statem Yue.'’ Atmosféra basné je spiSe pochmurna.
Centrem, na némz pozorovatel stoji, se stava terasa Gusu, misto, kam wusky

kral Fucha umistil krasavici Xishi, poté, co porazil Yue. Zekkai se zde
inspiruje evidentné Li Baiem a Gao Qim /5 - tito basnici také napsali
basné na stejné téma. Ve tfetim vers$i si pak vypomaha citatem ze Shiji: “F

A BRIl ik 2 B L.

V patém versi se opét obraci ke konkrétni historické udalosti, a to k

tragickému piib&hu vérného ministra Wu Zixuho {f1-%5, jenz byl pfinucen
k sebevrazdé zminénym meéem Shulou. Sesty ver§ je piisné paralelni k
patému versi a sdili s nim plné strukturu (pfivlastek — podmét — ptislovecné
urceni zpusobu - sloveso — dvojslabi¢ny ptivlastek — prfedmét) a odkazuje k
porazce statu Wu, kterou od Yue utrpél v bitvé u Gumie.

V ptfedposlednim versi se pozorovatel otd¢i a hledi na druhou stranu k
staré lovecké oboie v Changzhou, kde si wusti kralové kratili ¢as lovem.

Tam je vSak jiz pouze ponurd a studend krajina.

3. 2. 8. Oplakavam bratra Duana

o g (5 Dao Duan shizh¢
< BRI R, Zhinzhin toujido shaonian jian
PR IBCRE 3 17 A f5E shiyu xiangféng qing yi rdo
UL EE L 0 wl di zhiishan yéu x1 bian
L — 9 T Yinjiang yi bing ji yinyéo
722 5 IR 52 faytn yi mié gi féi ying
ERER SR N ] zhodngcido zhong chéng bushi mido
R R TR B SR jiandidn qi¢ zhong fén shiju
i R 4% 25 JH T linfeng ji du 1ei piaopiao
U fF Al A e TandZi$a wo itamu
#r 2 T2 DA DFEICR DR Zanzantaru tokaku $6nen ni araware

100 Dalsi jihoc¢insky stat. V roce 334 pt. n. l. byl porazen statem Chu.
70



BRIGICFH W E 2T 1554 8L Suikini aiaeba dZ6 masumasu acusi
Bt OFE L JFEHE < goc¢i no $ozan juSaku amaneku

BT — 7 R A FFE 2372 ¥ kintd ni hitotabi jami kiin haruka nari

FERLES L AUROE fuun mecu $i jasusi kohi no kage
I BOLIDWMEND $us6 cui ni minorazaru nae to naru
BER OB LA L kjoéu no kjusiku wo kenten §i
JEZ B A C R BE )N H I & kaze ni nozomite ikutabika namida
hj6hjo

Oplakadvadm bratra Duana

Vyjimecny talent se projevil v mladi,

setkali jsme se v dalekych zemich, city byly stale silné;jsi.

V kraji Wu po vSech horach (klasterech) putovali jsme s mniSskou holi
V Yinjiangu jsi onemocnél, ptisla zprava z daleka.

Toulavy mrak snadno zanikne, sam leti stin,

semeno byliny nakonec stalo se klickem, ktery neplodi.

Prochazim staré verSe z kufiiku,

hledim do vétru, kolikpak odfoukl slz.

Tato basen je sedmislabi¢né pravidelné osmiversi rissi. Ver$ je i,

—+=

sttedo¢insky ton ping, slova %, 1%, 1, M.

Tato basen je pro Zekkaie velice osobni, protoze pojednava o smrti

jiného japonského mnicha Kaizena Catana /%A H' 5, o Kaizenovi toho vime
bohuzel velmi malo, protoZze zemiel ve velmi mladém véku béhem svého
pobytu v Ciné. Zda se, ze Zekkai a Kaizen se béhem doby stravené v Ciné
spratelili a pravdépodobné spolu putovali po okoli Hangzhou. Ziejm¢ ve
stejné dob¢é onemocnéli, bohuzel nevime, o jakou chorobu se pfesné jednalo,
jisté ale §lo o zavazné onemocnéni, z kterého se Zekkai Cusin dokéazal
vylécit, ale Kaizen nakonec skonal.

Zekkai otevira tuto basen chvalou Kaizenova talentu, to, Ze se jedna o
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baseit o smutku nad zemielym, vime jiZz z titulu. Termin shizhe jp. dZisa fF

% by doslovné znamenal sluzebnik, jedna se viak o jedno z oznadeni pro
buddhistického mnicha, jde tedy implicitné o Buddhova sluzebnika a
dovolil jsem si ho tedy ptelozit jako ,,bratr,* coz vice odpovida nasemu uzu.
Kaizen je hned v pocatku predstaven jako velice talentovany muz, se kterym
se Zekkai setkal az v Cing, pfestoze Kaizen studoval i u Zekkaiova starsiho

ptitele Gido Susina. Zda se, ze se velmi sblizili a v kraji Wu, tedy v oblasti

dnesniho Jiangsu navs§tivili vS§echny chramy, az se v Yinjiangu #[71.'
nakazili jakousi chorobou. Druhé dvojversi je opét prisné paralelni. I tieti
dvojversi hovoii celkem jasné. Toulavy mrak je relativné standardni
poetické pojmenovani pro buddhistického mnicha, naznacuje jeho nestalost
a putovani v bezdomovi. Z kontextu je jasné, ze se zde hovofi o smrti a
pomijivosti véci.

Kvuli pted¢asné smrti byl Kaizen ,,semenem, jez se nakonec stalo
klickem, ktery neplodi,“ nestihl tedy dosdhnout véci, jez by dokazal, kdyby
zil déle. Zminovany klic¢ek je frazi, jiz si Zekkai vypujcil az z
Konfuciovych Hovort, kde se také hovoti o pfed€asné smrti jednoho z
Konfuciovych zakti. Na konci basné se autor opét vrati do soucasnosti a
osam¢le si prohliZi basné z malého kuftiku, které mozna spolu s Kaizenem

cetl ¢i psal, a pak hledi do prazdna a vitr mu odndsi jeho kanouci slzy.

3.2.9. Bambus na véjiri

Fe 11 PT Shanmianzhu

i A = xtixuan qing jin shi

F ok LB 4 cai lu wujin ming

ESRVA- 57N yuli wanfa zhuang

i B HRE gaotang riye qing

J 1HT DAY Senmen no take

X HE T kjogen §indicu wo katamuke

101V dnesni dobé soucast Ningbo.
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FDIZHB DL HdkT wazuka ni gokun no na wo roku su
EST mEROR gjokuricu su banpu no dz6

ma HARTE L kodo nicija kijosi

Bambus na vé&jiti

Tajemno ohybé jinskou sin.

Bylo zaznamenano pouze jméno péti pant.

Jeho podoba je povazovana za ladnou desetitisicem lidi

v e

vysoka sin je Cistd ve dne a v noci

Tato basen je pravidelné pétislabiéné &tyiversi zekku. Rym geng B¥,

sttedo¢insky ton ping, slova 44, 15.

Tato Zekkaiova basen se od predchozich 1isi svoji kratkosti, jedna se
totiz o Styfversi jueju s pétislabiénym ver§em. Zekkai Cugin ziejmé tuto
formu nepovazoval za svoji silnou stranku nebo ji nemél v oblib¢, protoze
pétislabic¢nych ¢tyfversi mnoho nenapsal, pro iplnost basnického obrazu
vSak alespoil jednu uvadim. Tematicky se jedna o ,,taoistickou‘ basen a
vlastné také spada do kategorie basni o vécech, protoze predmétem
basnického vyjadieni je bambus namalovany na v¢jifi. Bambus s sebou nese
aluzi na bambusovy h4j a tedy 1 na sedm mudrct z bambusového héje. Tento
mySlenkovy proces tedy autora vede k volb¢ taoistické tématiky a hned
prvnim slovem basn¢ se stava tajemno, ustfedni pojem taoistické poezie
doby sedmi mudrcti a ¢istych rozprav, které vedli. Jinshi je cisaiska

komnata dynastie Jin ¥ (265-420) ' P&t pant odkazuje na pét ze sedmi

mudrci, o kterych se hovofi v basni Yan Yanniana ZAIE4E obsazené v
slavné a vlivné antologii Wenxuan jp. Monzen.'” V druhém dvojversi se na
chvili jakoby vracime k samotnému bambusu, bambus je zde oznacen za
ladny, ale zaroven se zde stdle hovofi o sedmi mudrcich. Posledni vers

hovofii o vysoké sini, tedy domu uslechtilého muze, jez je ve dne 1 v noci

102Neplést s dzuréenskou dynastii Jin 4, tyto dynastie se pisi jinym znakem a li$i se i tonem.
103 Velka antologie toho nejlepsiho od Qinti zhruba do roku 500. Sestavil ji princ Xiao Tong z jizni dynastie
Liang kolem roku 520. Byla velice uznavana jak v Ciné¢, tak i v Japonsku.
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Cista, stejné jako je Cisty bambus rostouci u této siné.
Vyraz {7 2 mize pisobit neobvykle, ale objevuje se jiz v kronice

Jinshu a uzil jej i Du Fu.

3. 2. 10. Na cisarsky prikaz basnim o Tfech horach

Joi ) = 1L Ying zhi fa sanshan

FIE 5 6 17 AR 1) i xiongyé fengqian xufa ci

it L1 2 R 4 I manshan yaocdo yuféi

A A B iETE zhijin hiishang botao weén

B R A JRL 2 B ) wanli hdoféng xii zdo gui

FHZSE T =& Sei ni 6di sanzan wo fu su
REBF DIERT AR Djil Kumano no hézen dzofuku no §i
i DFEE WRICHED manzan no jakuso ujo ni koju
HAM B BIERENC tada ima kadz6 hat6 odajaka ni

mEOME A5 < FLJFSH L banri no kofa subekaraku hajaku kaeru

besi

Na cisafsky pfikaz basnim o Tiech horach (Japonsku)
Pted vrcholky v Kumanu stoji Xu Fuova svatyné,
lécive byliny po celé hote tyji z desté,

praveé ted’ na mofi se rozboutené viny uklidiuji,

na deseti tisici ri je ptiznivy vitr, m¢l by se brzy vratit.

Tato baset je sedmislabi¢né ¢tyfversi zekku. Rym patfi do skupiny wei 4,

sttedo¢insky ton ping. Rym je na slovech i}, Ji.

Ténovy vzorec basné

ping, shang, ping, ping, ping, ru, ping

shang, ping, ru, shang, shang/qu, ping, ping
ping, ping, shang, qu/shang, ping, ping, shang
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qu, shang, shang/qu, ping/qu, ping, shang, ping

Tato baseil je v rdmci obou zkoumanych sbirek naprostym unikatem.

Byla totiz slozena Zekkaiem rok pied odjezdem z Ciny pii velice vyznamné

ptilezitosti: P¥i jeho audienci u prvniho mingského cisaie Hongwua i
(1328-1398).'°* Tématem se stalo Japonsko — sanshan je jeden z nékolika
nazva pro né a Zekkai se zamétil na Japonsko, jako zemi, kde se mél
nachazet 1ék nesmrtelnosti, a celou situaci zasadil do Kumana. Kumano v
dnesni prefektute Wakajama je mistem se zvlastni povésti evokujici hluboké
lesy a hory a staré svatyné, kde se drzi staré zvyky. Tuto poveést mélo jisté 1
ve stfedoveku a udrzelo si ji dodnes. Stejné jako jiz v jiné analyzované
béasni navéazal Zekkai na ptibéh o Xu Fuovi, jenz se mél se 3000 muzi a
zenami plavit do Japonska hledaje vytouZeny 1ék nesmrtelnosti, nikdy se
vSak s 1ékem ani bez Iéku nevratil. Prvni dva verSe skute¢né evokuji
atmosféru tajemného vlhkého mista porostlého bujnou zeleni, v niz se
skryva stara svatyné a na svazich okolnich hor buji 1é¢ivé byliny. Poté se
Zekkai obraci spiSe k vyznamné situaci, v niz se nachazi, a vyuziva tak
mozZnosti zalichotit cisafi.

Podle starého ¢inského konceptu, kdy je stav vlady pevné kauzalné
spojen s pfirodnim svétem, dochéazi pfi Spatné vlade k ptirodnim pohroméam,
kdezZto pti dobré se zemi vyhybaji. JelikoZ byl ¢insky cisat povazovan za
svrchovaného vladce celého svéta, pti spravedlivém a osviceném panovani

105 se mélo uklidnit i mote vzdalené

cisafe obdafeného mandatem nebes
deset tisic 1i.'%° Jelikoz byl Hongwu prvnim panovnikem své dynastie,
Zekkai upozornoval na to, ze pred jeho nastupem na triin spravovali zem
Mongolové Spatné€, a proto moie bylo rozboutené, to se vSak nyni zménilo a

dokonce 1 Xu Fu s Iékem nesmrtelnosti by se mél brzy vratit ke dvoru.

Na to odpovédél Hongwu takto:

104 Ptvodnim jménem Zhu Yuanzhang. Pfipojil se k povstani rudych §atkd, brzy se stal viidcem a zalozil vlastni
dynastii, kterou nazval Ming.

105 Povéfeni nebes dané jistému rodu. Diky nému ma pak tento rod pravo panovat. Kdyz se vSak vladei
nechovaji tak, jak by méli, mohou o mandat nebes pfijit a ten pak pfejde na jiného vhodného piijemce. S
touto myslenkou ptisli Zhouové, ziejmé aby obhajili svoje povstani vici shangskému panovnickému rodu.

106 Délka jednoho /i se s pribéhem Casu ménila, deset tisic li je zhruba 4000 km, zde jde spiSe o vyraz
oznacujici nezmérnou dalku.
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RSy N = Yuzhi ci hé Daming Taizl gaohuangdi

Fi B e v . £ i Xiéngyé féng gao xuéshi ci
FARR B FA i A songgén hlipo y& ying féi
B AR SRR 3K dangnidn xufu qid xiadnyao
BN 4 AN zhidao rajin géng bu gui

HWRFEZ > KHKMEESES  Gjoseiwa wo tamau Daimin Taiso

kokotei
REEF O E L A o i Kumano no mine takasi ke$soku no §i
MR OIRI 7z jEp~L $0kon no kohaku mata koju besi

R EEEZKRD tonen dzofuku senjaku wo motome

Az
== ]
EACIAICR AT WIZ)F ST tadani dZokon ni itaru made sara ni

kaerazu

Jeho Velicenstvo, Velky cisaf velkého statu Ming Taizu racil vytvofit na

odpoveéd

Vrcholy v Kumanu jsou vysoké, svatyné pojidaji krev.
I jantar v kofenech borovic by mél silit.
Tehdy Xu Fu hledal 1ék nesmrtelnych,

dodnes se ale nevratil.
Jedna se o sedmislabi¢né Ctytfversi, rym je stejny jako u piredchozi basné.

Cisatf Hongwu pochopitelné védeél o Kumanu velice malo, mlize byt
velkym pfekvapenim uz jenom to, Ze o jeho existenci vibec slySel. Z jeho
basné pochopitelné vyzatuje v porovnani s Zekkaiovym poucCenym a zivym
popisem jistd neznalost mistnich pomért. Ale piesto se cisaf drzel izce
nastolené¢ho tématu a Zekkaiovy myslenky uspés$né€ rozvinul. V prvnim versi

sice hovofii o krev pojidajicich svatynich, tedy o svatynich, kde se
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odehravaji krvavé obéti, coz k §intd s jeho pojetim kegare a zvlasteé pak s
Sintd ovlivnénym buddhismem ptili§ neslucuje, v druhé poloviné basné
ukazuje pon¢kud stiidmou odpovéd na Zekkailiv chvalozpév. Vraci se k Xu
Fuové legend¢ a jenom konstatuje, Ze se Xu Fu vydal hledat elixir
nesmrtelnosti, ale do dnesSniho dne se stale nevratil.

Cela audience se zda se prob&hla uspésné a Zekkai pak za ni byl
odménén a mél moZnost s cisatem hovofit nejenom pii hlavni audienci, ale 1
v pon¢kud soukroméjSim prostiedi. Takovyto uspéch se jinak nepodatil snad
skoro zadnému japonskému mnichovi a jen velmi malu japonskych vyslanct

k ¢inskému dvoru.

3.2.11. Trapeni u dlouhé brany

R 7% Chang mén yuan

5 R AR Jimo changmén yé

IV 55 ok 3 ok zhaoyang géwl lai

% By 4 5% e qiéshén ruo canzhu

IR DK 1¢i jin cunxin hui

RM D%

BEL T2 DR DK sekibaku taru ¢6mon no joru
Wk Rk % $6j6 kabu kitaru

LENRFIT mEOZE< warawa ga mi ha zan3oku no gotoku

RifEE T ~TKEZRD namida cukite sunsin hai to naru

Trapeni u dlouhé brany

Osamélé noci za dlouhou branou

z paldce Zhaoyang je slySet tanec a zpév
citim se jako dohotivajici svice,

slzy mi doS§ly, mé nitro se méni v popel.

Tato basen je pétislabi¢né ¢tyiversi zekku. Rym patii do skupiny hui K,
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slova 3¢ a k.

V této basni je opct Zekkai ponoten zcela plné do ¢inské kultury a
déjin. Muazeme dokonce tici, Ze si zvolil téma na buddhistického mnicha

dosti frivolni. Tématem tohoto Ctyfversi je totiz smutek hanské cisatovny
Chen Jiao & nad tim, Ze o ni cisaf ztratil zdjem. Jednd se o velice slavny
pfib&h, do kterého je zapojen znamy hansky autor basni fu ft'®’ Sima
Xiangru ®]fSAHAN (179-127 pt. n. 1.), jenz mé&l na piani cisafovny napsat
svoji basetr Changmen fu £, po jejimz piecteni byl cisaf dojat a vratil
se zp&t k cisafovné. Zekkai si zde tedy hraje s timto oblibenym tématem. I
zde je vidét jisty posun stylu oproti o dvé generace starSimu Sessonovi, u
n¢hoz takovéto téma rozhodné nenajdeme. Poezie mnicht klasterth gozan
totiz prochdzela postupnou sekularizaci a pozdé¢ji se toto téma stalo podle
Kagekiho mezi mnichy doby Muromaci dosti oblibenym.'®

Changmen jp. Comon byl paldcem cisafoven za dynastie Han a své

jméno dostal podle masivni brany, kterou byly zZeny uvnitt palace oddéleny

od zbytku svéta. V palaci Zhaoyang pak sidlila Zhao Zhaoyang M [5, jez
vynikala v tanci a zpévu a cisafe tim ptildkala k sobé. V této dob¢ jiz

skute¢né mlizeme hovofit v basni o dohotivajici svici, a¢ slovo zhu jp. soku

J& plvodné znamenalo pochodeni. Vime vSak spolehlivé, Ze svice z véeliho
vosku byly znamy v Ciné jiz kolem pfelomu letopo&tu a byly nalezeny v

hrob¢ prvniho ¢inského cisafe.

3.2.12. Obraz Zhao Mengfua

7R ST 1] Zhao Wénmin hua

TR — Ti4do shang quiféng yi zhao gul
T LUk 7K fEE AR R qingshan liishui rao linféi

2 Bl 5.8 Ui huthédo xing yi changzhou yuin
7% B % A SR ludri ming bian bainido fei

107 Fu neékdy byvaji popisovany jako basné v proze, oz ale neni pfili§ presné. Basné fu jsou velice dlouha
literarni dila stfidajici rymované a nerymované pasaze, s bohatou a archaizuici slovni zasobou, paralelizmem
atd. Za nejvetsi obdobi rozkvétu basni fu se povazuje dynastie Han.

108Kageki, Hideo.S6kenké zen&ti. Osaka: Seibundo, 1998. str. 187.
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e SCHEL oD 1| C6 Bunbin no e

HLEOKE w2 §6dz6 no §ufh itt6 kaereba
T ARk MEZ#EED seizan rjokusui rinpi wo meguru

ZhE X BRI E 512 < fude wo furueba kjo ha s680 to tomo ni
toku

B“HHAL B ABERS rakudzicu akaruki atari hakuco tobu

Obraz Zhao Wenmina

Podzimni vitr na fece Tiao, pohnu padlem zpét,

zelenkavé hory, bréalova voda obklopuji dvete klaStera.

Mavne Stétcem a naSe pozornost se vzdali k dalekym zelenym biehim.

V mistech, kde zafi zapadajici slunce, leti bili ptaci.

Tato basenl je sedmislabi¢nym CtyiverSim zekku. Rym patii do skupiny wei

4, stfedoginsky ton ping. Slova nesouci rym jsou ', BE a 7.

Zde se Zekkai vénuje obrazu Zhao Mengfua, slavného yuanského
malife, o némz jsme se jiz zminili, jelikoz se s nim Sesson Jubai osobn¢
setkal. Zekkai pochopitelné jiz takovou moznost nemél, ale mohl alespoil

obdivovat Zhao Mengfuovo dilo a vytvofit pak dal§i basenr o obrazu.
Tato basefi se 1isi stylem od jiné Zekkaiovy basné& o obrazu #Z[¥—f

%X, nebot’ se nejednd pravidelnou béasen lishi, tedy nejedna se o osmiversi,
ale Ctytversi, coz vede k mnohem hutnéjSimu basnickému projevu, autor si
nemuze dovolit vytvofit pomalu Givod v prvnim dvojversi a zavér v
poslednim dvojversi. MySlenkova progrese byva tedy bud mnohem
rychlejsi, nebo jak je tomu v piipadé této basné, dochazi k jisté nehybnosti,
nebo jeste Iépe ke koncentraci na jednu mysSlenku, jeden obraz. Zekkai nema
prostor prokladat tuto basent vétSim mnoZstvim historickych narazek a je tak
mnohem konkrétnéjsi. Oproti zminéné basni se tato 1isi také tim, ze ma
titul, velka cast kontextu je tedy pfesunuta do tohoto nazvu a ¢tenaf tak k

samotné basni pfistupuje jiz predpfipraven.
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V prvnim vers$i se ocitdme nad fekou Tiaoshui v dneSnim Zhejiangu,
jez byvala proslula bilymi kvéty. V druhém versi autor kratce zmini

jednotlivé pfirodni prvky, zelené hory a zelené vody, jedna se vSak o rizné

druhy zelené, qing & je spise svétla zelen, kdezto lii % je zelen sytd. Tim
v§im je obklopen klaster.

Ve tfetim ver$i je odkaz na Du Fua, zelené biehy v ddlce symbolizuji
misto, kde ziji lidé v ustrani. Jako na takovém misté se pry citi, kdyz
pozdvihne Stétec, ¢imz poukazuje na pocity, jezZ mé ziejme pti pohledu na
Zhao Mengfuovy malby. V poslednim verSi se Zekkai obraci k zapadu, spiSe
k mistu na obrazu, kde se da citit zapad, a kdesi tam ve svétle zapadajiciho
slunce vidi bil¢é letici ptaky. Myslim, Ze je dosti zajimavé, ze v této basni o
obrazu nelze rozliSit podle samotného textu, ze se nejedna o popis realné
krajiny. Pokud by tato basenn méla jiny nadpis, mohla by klidné slouzit jako

popis krajiny, jiz basnik vidi na své cesté.

3.2.13. Ctu Du Muovu sbirku

IR AN Du Du Mu ji

7R BE S I 18 T K chibi yingxiong yi zhéji
(GPEN=e S PN Apang gongdian hourén béi
JEN 371 e 3 ) 1| - fengliu du ai fanchuan zi
PERRAS JH R i chan zhao ch4 yan chui bin s1
R % e Tobokusu wo jomu

IREED e Prikz B L Sekiheki no eiju secugeki wo nokosi

B[ e e & NAR L Ahé kjuden kodzin kanasimu
JE\E A O 531 A farju hitori ai su hansensi
PR AR5 JH R 52 zentd no saen bindi wo fuku

Ctu baseit od Du Mua
Hrdinové od Rudych ttesii zanechali zlomenou halapartnu,

paldc v Apangu rozesmutni pozdé&jsi pokoleni.
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Fanchuanzi, ktery sam miloval styl,

zidle v zenovém klaStete, kout z Caje, foukd do vlasii na skranich.

Tato basen je sedmislabi¢nym CtyfverSim zekku. Rym patii do skupiny zhi

%, sttedoéinsky ton ping. Rym je na slovech £ a k.
Yy ping. kym ]

Tato baseit hovoii o pozdné tangském basnikovi Du Muovi, jenz se zda, byl
dosti popularni v dob¢ dynastie Yuan and Ming. Ostatné se o ném zminuje i
Sesson Jubai. Na této basni je zajimavé to, ze ptimo mluvi o basnickém
stylu jiného basnika. Kageki se domniva, ze Du Mu ji F:4%%E je jinym
nazvem pro Du Muovu sbirku Fanchuan wenji % )11 3%, Rudé ttesy Chibi
jsou mistem jedné z nejslavnéjsich bitev v celych ¢inskych d&jinach'®”, jez
se odehrala tésné¢ pred pocatkem doby tii #i8i (208 — 209 n. 1.) mezi statem
Wei a alianci statu Shu a Wu.''"” Du Mu o této bitvé napsal basei a pouzil i

frazi zlomena halapartna zheji $T5%. Jako obvykle je problém v eské

terminologii, protozZe slovo halapartna je pouzivané i1 pro starou ¢inskou

zbrah ge X. Paldc Apang byl paldcem qinského cisafe, Du Mu o ném napsal
basen fu a v zavéru se pise: ,,Lidé z Qin se nem¢li Cas litovat, ale pozdéjsi
lidé je lituji, lituji je, ale nezrcadli je, to nuti pozd¢jsi lidi, aby zase litovali
pozdéjsi lidi.* (BATBER , MBRARZ ; RARZ , MAEZ , TMEERA
MERZB A, )" Odtud tedy pochazi frize ,,pozdé&jsi lidé nad ni smutni* % A2,
jiz Zekkai pouzil v zavéru druhého verse. V tfetim versi se pak vraci vS§eobecné k Du
Muove stylu, ktery byl hlavné ozna¢ovan za fengliu jp. furju, tedy protiely Ci svétacky,
Fanchuanzi je pak Du Muovou piezdivkou, podle niZ je pojmenovana i jeho béasnicka

sbirka. V zavére€ném, tedy Ctvrtém versi pak Zekkai jeste jednou obrati svoji
pozornost ke konkrétni Du Muové basni, kde se pravi: , 5 HEREHEE, FIAX G

AL, '"*” ,Dnes mam bilé vlasy na skranich, zenové opérky jsou po

109Nyni zname i zapadni verejnosti diky ¢inskému dvojdilnému vysokorozpoctovému filmu Chibi v rezii Johna
Woo.

vvvvv

vvvvvv

(Napsané v 14. stoletni zifejmé Luo Guanzhongem).

111 Du Mu. Fanchuan shu, svazek 16. In Siku Quanshu (Elektronicka databaze) Wenyuange Edition. Leiden
University

112 Ibid.
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stranach, kouf z €aje se lehce vznasi, kvéty ve vétru padaji.*

Toto dilo je svou velice hlubokou intertextualitou a mnoZstvim
basnickych nardzek typickym piikladem tradi¢ni ¢inské basné, jak ji
kritizovali pozdé¢jsi kritikoveé. Ti takovymto badsnim vycitali nepiivodnost,
téZkou srozumitelnost a jistou vnitini uzavienost. Pokud bychom pitijali
jejich optiku, museli bychom tuto basen zfejmé odsoudit, ale tato prace neni
praci literarné kritickou, provadime zde analyzu basnického dila, nikoliv

jeho hodnoceni.

3. 2. 14. Obraz o navratu do poli

e I Ti gui tian tu

W2 2 PR AKAS Litis¢ yInyin gé shuiciin

UNEEES Sz xiliguan gul qu wén tidnyuan

Fe AR 5 M 4 Yi X1 nidn hou wi quan shi

ey = e A VE HIAT du xi xiansheng jing jié cun

Ji B RE Kidenzu ni dai su

Wiz r & LT K ZET rjtsoku in'in to §ite suison wo hedate
BEErROiFEL HEZM S kan wo jame kikjo §i den'en wo tou
REER 2t Giki nengo zen$i naku

W =5 AEHIOFT D% hitori jorokobu sensei seisecu no son

suru wo

Na obraz navratu do poli

Jivy vrhaji stin daleko od vesnice u vody,

vzdé se utadu a vrati se ptaje se na pole a sady.
Po éfe Yixi jiZz neni dokonale uSlechtilého muze,

jenom se raduji z toho, Ze si pan zachovava svoji klidnou moralni integritu.

Tato basen je sedmislabi¢nym ¢tyfverSim zekku. Rym nalezi ke skupiné Jt,

sttedo¢insky ton ping. Slova #F, [E a {7.
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Toto je dalSi basni na téma malby, ale co je pro analyzu této basné
jesté dilezitéjsi, je samotny zobrazovany obsah. Jedna se totiz o malbu na
namét navratl do poli a a zahrad, coZ v ¢inském povédomi okamzZité
vyvolava predstavu slavného basnika a poustevnika Tao Yuanminga. Tao
Yuanming drézdil pfedstavivost basnikl staleti po své smrti, protoze se z
n¢j postupem doby stal prototyp ctnostného muze v Ustrani (vyvoj této
predstavy byl velice dlouhy a komplikovany) a tedy velice lakavou
postavou pro vSechny svétem a statni sluzbou unavené nebo zneuznané
literaty a pochopitelné 1 pro buddhistické mnichy, jimz téma Zivota v Gstrani
bylo velice blizké.'"” Ostatné se na néj a jeho poezii odkazuje i Sesson Jubai
a u Zekkaie tomu nebylo jinak.

Tento obraz dostal takovéto jméno, protoze Tao Yuaming po navratu
na venkov slozil cyklus basni nazvany Navrat do poli a zahrad. JiZ prvnim
slovem prvniho verSe je dal§i nardzka na Tao Yuanminga — vrba s nim byla
od pocatku spojovana, protoze Tao Yuanming si sdm piezdival Pan od péti
jiv, podle péti vrb, jez rostly u jeho plitku. Vysvétleni druhého verse je
stejné prosté — Tao Yuanming drzel niz8i post lokdlniho Gfednika, ale
jednoho dne pti inspekci jednoho nadfizeného se mu toto povolani
zprotivilo natolik, Ze se slovy: ,,Nebudu se pro trochu ryze lamat v pase

kvili takovému vesnickému balikovi,“'"*

odlozil odznaky svého ufadu a
odesel radé¢ji rolnicit na venkov. K této udalosti se vztahuje 1 tfeti vers,
protoze se tato anekdota udala v éfe Yixi. Basnik si poté jenom povzdechne,
ze od té doby uz se nenajde takovy dokonaly urozeny muz.

MW

V poslednim versi se objevuje slovni hiicka, basnik tika, ze jediné, co
ho t&8i, je, Ze si pan zachovava svoji ,.klidnou moralni integritu® Y5 &if¥, ale

Y58 je zarovef jednim z Tao Yuanmingovych jmen.

113 Swartz, Wendy. Reading Tao Yuanming: Shifting Paradigms of Historical Reception (427-1900). Cambridge,
Mass. : Harvard University Asia Center, 2008.
1140bsazeno v kronice Jinshu.
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3. 2. 15. Straka

HE Qué

F AR T R A Yuéye rao zhi wuké yi

M % 52 TR pianpian zhiying zhi nan fei

i f 88 ) i 72 N chéo 14i 6u xiang qing yan zao

B AT N A ciri xingrén gui weéi gui

iis Kasasagi

A AERED T KD NS Gecuja eda wo megurite joru beki
naku

M T=5%x HIEHEICKRS henpen taru sekiei tada minami ni
tobu

R AR 2 2 M 2y > T <X ¢orai tamatama seien ni mukatte
sawagu ha

oH 1TANRZDRRENRFS E 25X kono hi kédzin kaeru ja imada

kaerazaru ja

Straka

Za mési¢né noci 1éta z vétve na vétev, nema kam se skryt,
Ttepotajici se obrys jenom leti k jihu

od rana obcas krdka k ozarenému plitku,

vrati se snad dnes poutnik nebo ne?

Basen je sedmislabi¢nym &tyfver§im zekku. Rym nélezi ke skuping wei 4,

=

sttedo¢insky ton ping. Slova {&, 7€ a Ja.

V této basni sahl Zekkai jesté hloub¢€ji do minulosti pro svoji

béasnickou inspiraci a za vzor si vzal basen slavného vojevidce, basnika a

politika Cao Caoa & # (155-220)'"® z doby T #i§i. Cao Cao pro nds miiZe

115 Cao Cao byl vojevidce, vrchni minitr a nakonec i de facto vladce na konci doby dynastie vychodni Han. V
tradi¢ni ¢inské historiografii méa povést padoucha, ale ve skutecnosti byl zfejme velice schopnym politikem a
vojevidcem. Zaroven byl i dobrym basnike, stejné jako jeho dva synové.
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byt zajimavy také z hlediska formy, protoze jeSté pouzival starou formu
Ctytfslabicného verse, jeho synové a soucasnici vSak jiz ptesli k versi
pétislabicnému (viz Cao Pi a sedm jian'anskych mistr1). Cao Caova basen
tedy zni takto: “Mé&sic je jasny, hvézdy jsou vzacné, straka leti na jih,
tiikrat zakrouzi kolem stromu, neni ale vétve, na niz by se mohla
spolehnout. "I pfi zb&zném pohledu na znaky si jisté v§imnete, ze Zekkai
si vzal z Cao Caovy basné¢ mnohé¢, Cao Caovy fraze tvoii celou kostru
prvnich dvou versu, Zekkai k nim ale nakonec ptidava vlastni originalni
vyusténi v druhém (tedy poslednim) dvojversi. Podivejme se blize, jaké
casti basn¢ Zekkai prebird: V prvni fad¢ pievzal uceni Casu — d¢j se
odehrava za meési¢né noci. Straka krouzi kolem vétvi, ale nemuze na nich
spocinout — pfesnéji feCeno neni zadné vétev, na kterou by se mohla
spolehnout. V druhém vers$i jiz Zekkai fabuluje vice — dodava velice zivy
zrakovy vjem, tfepotajici se stin Ci siluetu, jez, jak piSe 1 Cao Cao, mifi k
jihu. Ve tietim verSi straka s pfichodem rdna obc¢as zakrdkd smérem k

¢istému plitku (mySlen plitek bambusovy, jak uz naznacuje radikal bambus

u tohoto znaku 7&) Fokus basné& se pfekvapivé pfesune k jinému objektu —
cestovateli, o némz basnik poklada fec¢nickou otazku, zda-li se jiz vrati ¢i
nikoliv. Zekkai zde podle Kagekiho vyuzil toho, ze v Ciné se tradovala

povéra, ze krakani straky je dobré znameni, jez znaci to, Ze jiz brzy pfijde
ten, na koho ¢ekame.'"” Snad to prameni z toho, Ze straky ¢asto vystrazné

krakaji, kdyz se k nim nékdo blizi a tak vlastné ohlasuji, Ze nékdo ptichazi.

3. 3. Srovnani Sessonovy a Zekkaiovy poezie

Jak jsem se jiz zminil, oba basnici vychézeli ze stejné tradice ¢inské
poezie, ale jejich zpisob pfijimani se pon€¢kud liSil. Podivejme se tedy
konkrétné na jejich basné. Z ptedchozi analyzy vime, ze oba dokazali
dodrzet tradi¢ni postupy a formalni pozadavky ¢inské basné shi. Je pravdou,
ze se Sesson Jubai v basni Svatek dvou devitek dopustil chyby v kompozici

basné, ale $lo jenom o jedno misto v jedné basni z deviti zkoumanych, tedy

116 A2, SErEMR., G =[H, {TH A&, Verze z Zhaoming Wenxuan obsaZené v
elektronické dvatabézi Siku Quanshu.
117 Kageki, Hideo.Sokenko zencu. Osaka: Seibund6, 1998. str. 213.
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o jev v podstaté ojedinély. Jinak oba projevili schopnost skladat poezii v
,modernim* stylu (tedy v pravidelném stylu pochdzejicim z dynastie Tang),
Sesson navic podle nékterych japonskych literarnich védcia''® exceloval v
basni ve starém stylu, jak jsme mohli vidét pfipad€¢ basné Sixuan.

Sesson 1 Zekkai davali ptednost spiSe sedmislabi¢nému versi, jak u
osmiversi lishi, tak u ¢tyfversi jueju. Vyjimkou byly samoziejmé basné ve
starém stylu, jeZ maji vétSinou verSe pétislabi¢né. Zekkai se vyhybal hlavné
pétislabi¢nym ¢tyiversi, jichZ se od né¢j mnoho nezachovalo. Za poznamku k
formalnim strdnkam jejich basni stoji fakt, ze vS§echny zkoumané basné
mély rym v sttedoCinském tonu ping.

V tématické roviné najdeme jak shodné prvky, tak odlisSnosti. Oba
pochopitelné slozili basné s buddhistickym podtextem, jak bychom cekali,
neni jich ale nijak drtivd ptfevaha. Pon¢kud ptekvapivéjsi je vyskyt silné
taoistickych motivli u Sessona Jubaie v basnich Obraz taoisty Wuqiho a
Dim cekéani. Snad se mohlo jednat o vliv jeho vyborného klasického
vzdélani. U obou mnichtl se objevuji pfirodni motivy, spiSe u Sessona nez u
Zekkaie, kde dochazi mnohdy k jejich propojeni s motivy historickymi.
Historické motivy pak u Zekkaie pfevazuji, vzhledem k jeho oblib¢ Zanru
,nostalgického vzpomindni* ¢in. huaigu.

Velice zajimava je otdzka vlivu jednotlivych ¢inskych basniki na
tvorbu obou mnicht. U Sessona vidime pfimé narazky na Tao Yuanminga,
Li Baie, Su Dongpoa a vlastné¢ i Wang Weie. Zekkai pak ¢erpa jasn¢ z Wang
Weie, Du Fua, Li Baie, Changyueho, Du Mua, Tao Yuanminga a dokonce ze
starych basnikli Sima Xiangrua a Cao Caoa. Je tedy jasné, ze se inspiracni
zdroje obou znac¢né prekryvaji. Kromé téchto vyjmenovanych samoziejmé
oba navazuji na dal$i (mnohdy pozd¢&jsi) basniky, ktefi nejsou zdaleka tak
slavni jako zde jmenovani.

Stejna bohatost se projevuje i ve vyrazové roving, Sessontiv styl je
mozna ponékud stru¢néjsi a vice strohy nez Zekkailv, to vSak neznamena,
ze by Sesson vyuzival chudsi slovni zasobu. I u néj najdeme nardzky na
Sery davnovek, velice staré vyrazy z doby Val&icich statl, stejné jako

,moderni* basnickou slovni zasobu literatii z doby dynastie Yuan.

118 Okada, Masajuki. Nihonkanbungakusi. Tokio: JosSikawa kobunkan, 1954.
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Vv s ~

Samoziejmée ale u né¢j objevime niZ§i mnozstvi literarnich nardzek nez u
Zekkaie, ktery jich vyuzival vzhledem ke své oblib¢ Zanru huaigu enormni
mnozstvi.
Co se tyCe urovné basnického vnimani ¢i invence Sessona a Zekkaie,
muzeme z analyzy basni vyvodit nékolik zavéru:
1) Oba dobie znali formalni pozadavky pro tvorbu basni shi véetné
pravidel pro stfidani toni a v drtivé vét§iné ptipadl je dodrzeli.
2) Oba aktivné vyuzivali pfi své tvorbé slovnich hficek, coz
dokazuje, ze jak Sesson, tak Zekkai vnimali cizi jazyk jako je
¢inStina nejenom jako komunikacni prostfedek na primarni
urovni, ale byli si dobfe védomi jeho formalnich charakteristik,
jichz dokézali vyuzit pro tvorbu sekundarnich pfipadné
tercialnich vyznami.
3) Ac¢ vyuzivali ve svych dilech pasazi jinych basnikt, neliSili se
tak od jinych autort své doby, pouze nasledovali $ir§i ¢inskou
tradici intertextuality. Dané pasaze dokéazali zasadit do novych

souvislosti a ani podle dnesSnich zapadnich métitek by zfejme

nebyli oznaceni za epigony.
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Zavér

Piedmétem této prace byla otazka, zda se v dile dvou vyznamnych
japonskych mnichl objevil posun v pfijimani ¢inské kultury v zavislosti na
osobnich zkuSenostech s politickou situaci za doby mongolské dynastie
Yuan a za nasledujici dynastie Ming. Do kontrastu jsem kladl dila Sessona
Jubaie a Zekkaie Cusina, mnichti-basnik?, kteti méli diametralné odligné
z4zitky béhem mnohaletého pobytu v Ciné&. Sesson byl b&hem svého pobytu
uvéznén a mucen, hrozila mu dokonce poprava, ale Zekkai se s Zddnymi
podobnymi problémy nesetkal, v miru se vzdélaval v nejlepSich klasterech a
nakonec se mu dostalo audience u cisafe Hongwua. Pokud bychom si sviij
pfedpoklad vytvoftili pouze na zdkladé¢ téchto informaci, jisté by nés to
vedlo k domnénce, ze v dile obou musime najit diametralni odlisSnosti, co se
tyCe pfijimani ¢inské kultury a celkové vztahu k ni. Mohli bychom
predpokladat dosti negativni pfistup u Sessona Jubaie a nadSeni u Zekkaie
Cusina, ale takovéato jednoduchéa dichotomie se po analyze jejich tvorby
neobjevuje. Jisté, mizeme vysledovat mnohé odliSnosti, at’ uz se jedné o
tematickou skladbu ¢1 o formalni zalezZitosti, to vSak mliZeme pficist jinym
faktorim.

V ramci tvorby Sessona a Zekkai jsem objevil odliSnou preferenci
jednotlivych béasnickych forem, jelikoZ vSak mezi nimi leZi pouze propast
dvou generaci, béhem nichz nedoSlo k Zzddné markantni zméné basnického
stylu (Tvorba ranych Mingl na yuanskou poezii spiSe organicky navazala,
nez aby se vici ni né&jak skute¢né dramaticky vymezovala.''”) Z toho
vyplyva, Ze Sessonova vétsi obliba basni ve starém stylu a Zekkaiova
preference sedmislabi¢nych pravidelnych basni jsou pouze vysledkem jejich
odlisné osobni inklinace, jejich osobniho basnického citéni. Take
skutecnost, ze Sessonovy basné pisobi jazykové jednoduSeji a pfimocareji
nez Zekkaiovy, nemiize vychazet z néjakého odlisného vztahu k ¢inské
kultufe a nezda se, Ze by vychazely jenom prosté z odli§né urovné
jazykovych schopnosti a sociohistorickych znalosti. Je jasné, Ze Sesson a
Zekkai uméli oba vyborné ¢insky, Sesson, pokud budeme véfit pramentim,

mluvil naprosto pfirozené¢ a u Zekkaie to mizeme ptedpokladat. TotéZz plati

119 Lynn, Richad J. Mongol-Yiian Classical Verse (Shih). In Mair, Victor H. (Ed.) The Columbia History
of Chinese Literature. New York: Colombia University Press, 2001. str. 383-390.
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o jejich znalosti klasické ¢inStiny. Takovémuto rozdilu nenahrava ani
analyza zdrojl jejich basnické slovni zdsoby. Ackoliv Sesson a Zekkai méli
misty dosti odlisSny styl, oba vychazeli ze stejnych diivéjSich basnikt, jez
bychom i my dnes mohli oznacit za klasiky, ale 1 z nékterych méné znamych
tvirci, ktefi byli v jejich dobé mnohem popularnéjsi nez dnes. Jak Sesson,
tak Zekkai si velice povazovali Tao Yuanminga, snad diky jeho povésti
poustevnika, oba maji ve své tvorbé odkazy na Du Fua a Su Dongpoa, dva
nejveétsi velikdny svych dynastii a oba dva také troSku prekvapivéji Cerpaji z
pozdné tangského Du Mua. Oba tedy méli ptistup k téméft celé ¢inské
basnicke tradici, tak jak se vykladala v jejich dobé. V takovém piipadé tedy
jejich rozdilna volba stylu byla volbou védomou a do jisté miry tedy opét
odpovidala jejich preferencim a naturelu. Tim pochopitelné nechci vyvolat
dojem, Ze vychdzim z romantického konceptu svobodného tviir¢iho ducha.
D¢lo se tak jenom v ramci tehdejSiho kulturniho prostiedi. D4 se fici, Ze na
I v otdzce vybéru riznych témat téchto dvou basnikl neni situace tak
jednoduché, protoZze se ve skute¢nosti dosti ptekryvaji. V Sessonové tvorbé
se zhusta objevuji basn¢ o prirode, Zekkai mnohem castéji piSe historické
reminiscence, coz ale neznamend, ze basné s prirodnimi tématy nesklada
vibec. Oba, jak ukazuji v této préci, psali badsn¢ o ,,obrazech* a oba také
napsali velké mnozstvi ptilezitostnych basni, protoZze to tehdejsi konvence
vyzadovala. Tedy 1 v tomto pfipadé miZeme s dosti velkou
pravdépodobnosti vétsi ¢ast téchto rozdila ptfipsat jejich rozdilnym zdjmim.
Coz m¢ vede k dal§imu dulezitému faktoru: Postupné sekularizaci
mnichl z klaStert gozan. Domnivam se, ze to je dal8i zplisob, jak vysvétlit
nékteré posuny od Sessona k Zekkaiovi. Pfesun z4jmu zenovych mnichi od
samotné nabozenské praxe k umélecké Cinnosti zapocal jiz dlouho pied
Sessonem. Jiz jeho starému ¢inskému mistrovi Yishanu Yiningovi bylo
vyéitano, ze se ptili§ zabyva literaturou'*’, v Zekkaiové dobé& tento trend
jesté vice postoupil a Zekkai si tak mohl dovolit psat svétsté€jSim stylem. To
posiloval jesté vice vliv prostiedi, Sesson m¢él ptistup k prostiedi bohatych

a slavnych klastert s literdrni tradici pouze ve svém mladi, kdezto Zekkai v

120 Dumoulin, Heinrich. Zen Buddhism: A History: Japan. New York: Macmillan Publishing
Company, 1990. str. 187.
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nich stravil znaénou ¢ast svého produktivniho véku. To kontrastu mezi
jejich dily jesté ptidalo.

Jak tedy odpovédét na otazku, zda se velka politickd zména
spocivajici ve vyméné mongolské dynastie Yuan za ¢inskou dynastii Ming
promitla siln€ do basnické tvorby Sessona a Zekkaie? Zda se, Ze nikoli, tedy
alesponl ne takovym zplisobem, jak bychom ptedpokladali. Jisty vliv zde
samoziejme je, ale spociva pouze v tom, Ze Zekkai piSe nékolik basni na
historické téma, jeZ by si Sesson dovolit napsat nemohl, ale v dob¢ po
pfevratu byly naopak velice vitany. Jak to, Ze se tedy nepromitly Sessonovy
osobni zazitky do jeho vztahu k ¢inské kultute? Musime si uvédomit, zZe
Sesson se stal obéti politické zvile, kterd pochazela z nejvys§Sich mist, a
vétsina Cinant, se kterymi se v Ciné setkaval, byla pouze dosti
nedobrovolnou soucasti systému a Sessonovy antipatie se tak tézko mohly
obratit vii¢i nim. Sesson byl vlastné naopak obklopen velkym mnozZstvim
osob, které se mu snazily pomoci. Uz v Japonsku ho vychovaval jeho ¢insky
u¢itel Yishan, kdyz se dostal v Cin& do problémi, opat Shuping se ho snazil
chranit a pak kvili tomu bidné zahynul, po dobu jeho pobytu v Sichuanu se
o n¢j zase staral mnich Shiqiao, kterému pak Sesson projevoval vdék ve
svych basnich. Proto jeho antipatie mohly smétfovat pouze k politickému
systému.

Nyni se na tento problém podivejme v teoretické roviné. VSechny tyto
udalosti probéhly mnoho staleti pfed vznikem moderniho konceptu

naroda'?!

, coZ ale neznamenad, Ze by etnicita nehrdla Zadnou roli. Mongolsti
vladci byli vniméani hanskym etnikem jako vnéj$i agresofi a uzurpatofti, ktefi
nesdileli ¢inskou kulturu, coz je jest¢ mnohem dulezitéjsi, protoze etnicita
jako takova méla mnohem mensi vyznam nez kulturni a ndbozenska
ptislusnost, coz také zpusobilo to, Ze dynastie Yuan vydrzela pouze kratce,
protoze nedokézala pro sebe ziskat ¢inské elity. Z tohoto hlediska Sesson
pro ¢inské intelektudly spadal mnohem vice do pomysilné Skatulky ,,my*,
nez jejich mongolsti vladcové — nebot’ s nimi sdilel jejich kulturu. DalSim
nesmirné dilezitym faktorem byla skutecnost, Ze 1 pojitko mezi ¢inskou

kulturou a tehdej$im politickym systémem bylo velice slabé. Cinské kultura

se svoji mnohatisiciletou historii, pismem, konfucidnstvim, bohatou

121Ten vznikl jako celek az v 19.stoleti.
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literaturou byla uplné jinym konceptem, nez byl stat Yuan, toho Casu
ovladajici Cinu. To by platilo i v p¥ipadé, Ze by dynastii Yuan tvofili etni&ti
Hanové, a protoze byli Mongoly, plati to tim vice. Takto to vnimali i
Japonci, tento rozdil se ostatné v jejich piistupu k Ciné projevil mnohokrat
— v riznych historickych obdobich.'** Pro Sessona tedy mezi staitem Yuan a
¢inskou kulturou prosté neexistovalo rovnitko. Navic pro n¢j byla literatura
v klasické €¢instiné€ jedinym prostfedkem osobniho uméleckého vyjadrieni, 1
kdyby citil jakoukoli zast’ vici ¢inské kultute, stejné by ji nejspisSe nakonec
vyjadfil v literdrni ¢instiné, ¢inskymi vyrazovymi prostiedky s ¢etnymi
aluzemi ve formé Cinské basné.

Vsechny tyto stfipky ndm dohromady dévaji hruby obraz toho, jak
ztejmé& vypadaly kulturni vztahy ve vychodni Asii té doby. A€ se
samoziejmeé jednd o nepiimé vyvozeni pomoci indukce, domnivam se, Ze uz
jenom to, ze vime, jak néco nebylo, je dilezitym krokem na cesté poznani.

Ptfestoze tedy musime odpovédét negativné na hlavni otazku
polozenou v této praci, diky podrobné analyze jsme ziskali velké mnozstvi
informaci o literarni tvorbé japonskych stiedovékych mnicht a i o tom, jaké
vlivy s sebou do Japonska ptfindSeli. Jejich tvorba ukazuje extrémni miru
prosyceni ¢inskou kulturou a je tak dokladem neuvéfitelné t€snych
kontaktd, které spolu udrzovali vzdélani mnisi po obou stranach Zlutého
mofe. Basn¢ Sessona a Zekkaie totiz vykazuji velkou miru sinifikace od
samotného pocatku, jejich ponoteni do ¢inské kultury neni tedy pouze
produktem jejich pobytu v Ciné, ale vychazi z kulturniho klimatu
sttedovékych japonskych klastert. AC nepopiram silu vlivu mnohaletého
pobytu v Cing, evidentné se zde jedna o §ir§i fenomén. Totéz plati o jejich
vlastnim ptispévku ke kulturni vymeéné. Sesson i Zekkai byli opaty
nejvyznamnéjSich japonskych zenovych klasterti a méli tedy velky vliv na
obrovské mnozstvi dalSich mnichti, nikoliv pouze svych vlastnich osobnich
zakt, ale na klastery gozan jako celek. Totéz plati 1 o jejich vlastnim dile,
protoze jak Okada, tak Inoguci je ve svych déjinach ¢insky psané literatury

4

v Japonsku fadi mezi nejlepsi sttedovéké basniky piSici ¢insky. MlUzeme si

122Napt. masivni pfejimani ¢inské kultury za Tangu, piestoze byl stat Jamato ve vale¢ném stavu, ale i mnohem
pozdéji za ¢insko-japonské valky, kdy Cina byla nazyvéna spiSe hanlivé Sina misto tradi¢niho Ctaigoku, aby
se nesméSovala Cina jako stary kulturni okruh s qingskym statem.
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stéZovat, Ze ani jeden z nich nepfinesl zadnou inovaci zanru z hlediska
zanru basné shi, stejné bychom ale mohli pranyfovat za nedostatek
originality prakticky vSechny béasniky piSici basné shi po konci dynastie
Tang aZz do moderni doby. UZ jenom to, ze dokazali tvofit v cizim jazyce
bez jakychkoli formalnich chyb a mnohdy vytvofili i dila s nespornou
uméleckou hodnotou, je projevem velkého talentu a dikazem, ze si veSkera
dila v literarni ¢instiné vytvofend necinskymi autory zaslouzi pozornost,
nejenom svoji kvantitou (jez byla v Japonsku znac¢na), ale mnohdy také
kvalitou. I tato dila tvofi nedilnou soucast japonské literatury, a pokud je
budeme ignorovat, nas§ obraz literarni tvorby a jejiho vyvoje v Japonsku

nebude nikdy ani zdaleka kompletni.

92



Bibliografie
Bertens, Hans. Literary Theory: The Basics. London: Routledge, 2001.

Compagnon, Antoine. Démon teorie: literatura a béZzné mysleni. Brno: Host, 2009.
Corbineau-Hoffmann, Angelika. Uvod do komparatistiky. Praha: Akropolis, 2008.
Culler, Jonathan. Kratky ivod do literarni teorie. Brno: Host, 2002.

Dumoulin, Heinrich. Zen Buddhism: A History: Japan. New York: Macmillan
Publishing Company, 1990.

Fuller. Michael A. Sung Dynasty Shih Poetry. In Mair, Victor H. (Ed.) The Columbia
History of Chinese Literature. New York: Colombia University Press, 2001.

Franke, Herbert. The Chin Dynasty. In Franke, Herbert, Denis Twitchett (Ed.). The
Cambridge History of China Volume 6: Alien regimes and border states 907-1368.
Cambridge: Cambridge University Press, 2008.

Guillén, Claudio. Mezi jednotou a riiznosti: Uvod do srovnavaci literarni védy. Praha:

Triada, 2008.

Chaves, Jonathan. The Columbia Book of Later Chinese Poetry: Yuan, Ming and
Ching dynasties (1279-1911). New York: Columbia University Press, 1986.

Lomova, Olga. Citanka tangské poezie. Praha: Karolinum, 1995.

Lynn, Richad J. Mongol-Yiian Classical Verse (Shih). In Mair, Victor H. (Ed.) The
Columbia History of Chinese Literature. New York: Colombia University

Press, 2001.

Sharf, Robert. On Pure Land Buddhism and Ch'an/Pure Land Syncretism in Medieval
China. In T'oung Pao 88, no. 4-5. pp. 282-331. Leiden: E. J. Brill, 2003.

Swartz, Wendy. Reading Tao Yuanming: Shifting Paradigms of Historical Reception
(427-1900). Cambridge, Mass. : Harvard University Asia Center, 2008.

Terada, Toru. Nihon shidZin sen 24: Gido Susin, Zekkai Cuasin. Tokio: Cikuma $obd,

1977.

Zongqi Cai. How to Read Chinese Poetry: A Guided Anthology. New York: Columbia
University Press, 2008.

93



Zdroje v japonském jazyce
Imatani, Akira. Ctsei kidzin reiden. Tokio: Sésisa, 2001.
(A AW T AFE. R BEAE, 2001.)

Imatani, Akira. Gen¢6-Ctigoku tokoki: Rjugakuso-Sesson Jubai no suukina unmei.

Tokio: Takaradzimasa, 1994.

(Ao - PEEMG: M - SR ORAE 2 m. B L
1994.)

Inoguéi, Acusi. Nihonkanbungakusi. Tokio: Kadokawa Soten, 1984.

G OB, BAREESCF A, ARG A)11EE, 1984.)

Kageki, Hideo.Sokenko zen¢u. Osaka: Seibundo, 1998.

(L. BB ATE. KK 15 S8, 1998.)

Okada, Masajuki. Nihonkanbungakusi. Tokio: JoSikawa kdbunkan, 1954.

([ EAT. HASEE SO S, A 35 ) 1BL3CEE, 1954.)

94



