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UvoD

Jako téma diplomové prace jsem si zvolila Faktory oviiviwjici Ceské verejné
minéni o muslimech. Prace se bude vénovat pohledu ptfedev§im ceské spolecnosti
na muslimsky svét. Tento pohled je vSak do jisté miry odrazem svétovych, respektive
evropskych historickych isoucasnych udalosti. Proto pokladam za vhodné tyto
souvislosti v Uvodnich kapitolach zminit, a to zejména z pohledu kulturni antropologie.

Ceska spole¢nost je jednim z etnicky nejhomogennéj§ich evropskych stati
a nikdy v historii se nesetkala s vét§im poé¢tem muslimt na svém uzemi. V tomto ohledu
je evropskou raritou. Pravé diky absenci vlastni zkuSenosti s minoritami je nase
spole¢nost uzaviena vii¢i neznamym prvkiim a je zesilen jeji etnocentricky sklon, ktery
se vyznamné promita do Ceského vétSinového minéni o muslimech. To je po této
strance nachylngj$i k nekritickému piijimani informaci z médii, filmové produkce,
neodborné literatury ¢i postoji ideologicky vyhranénych organizaci a jejich aktivista.
Projevuje se prezentaci piechnanych obav, neduvéry a polopravd o Zivoté muslimi
ve svété i v Cechéch.

Tato prace se pokusi zamyslet nad faktory ovliviigjici specifickou povahu
Ceského vetfejného minéni o muslimech, z né¢hoz je znat neznalost celé problematiky.
Mezi takové faktory v ramci této prace patii jiz zminény déjinny vyvoj nasi zemé,
medialni obraz islamu a monografie typu Stiet civilizaci od Huntingtona.

Cilem prace bude zjistit, jakou roli hraje osvétova ¢innost Islamské nadace

Vv Praze v porovnani se zminénymi faktory, které ovliviiuji ¢eské minéni v této otézce.



1 Role komunikace v koexistenci dvou kultur

Soucasnost je odrazem historie. Tuto skutecnost ¢asto popiraji ti, ktefi tvrdi, ze
migrace je jakymsi ,,novym* fenoménem. Opak je pravdou a méli bychom se z dé&jin
poucit. Na druhou stranu je tieba podotknout, Ze okolnosti sou¢asné migrace se od téch
historickych do zna¢né miry 1isi.*

Lidskd evoluce je jevem ptirozenym a je neoddélitelné spjatad se samotnym
aktem ptesouvani se z jednoho mista na druhé a nasledné adaptace na nové prostiedi.
»Historie lidské migrace sahd aZz k samému zrozeni lidstva, kdy se zhruba pied sedmi
miliony lety afri¢ti hominidé poali kolonizovat savanu.* 2

Jednotlivé kultury pak vznikaly pod tlakem potieby adaptovat se na riizné typy
prostiedi. A pravé diky jeho rozmanitosti probihal vyvoj kultur vifadé linii.
Environmentalni rozmanitost lze tudiz povazovat za jeden ze zékladnich motivii vzniku
samostatnych originalnich kultur. Jejich pestrost vypovida o schopnosti ,,zabydlet “ se
v prostiedi, pfijmout je jako prostor k obyvani.?

Prestoze vysvétleni kulturnich odliSnosti je zdanlivé prosté, jejich existence Ci
spiSe reakce nané je Vv pfipadé kulturnich kontakti neustale zdrojem piedsudki,
nedorozuméni a napdti.* Na§ komunikaéni styl narazi najiny komunikacni styl
minority. Nerozumime tomu, pro¢ se minorita ,,nepfizpisobila®, pro¢ si ponechava
vlastni vzorce chovéani atomu, Ze donaSi spoleCnosti pifinasi problémy. Muze za
konfliktni situace vZdy jenom minorita?

Problém je vétsinou v komunikaci na strané obou tcastnikti. Tento problém pak
vytvari zvlast velké riziko neporozuméni. Pokud bychom méli vSichni stejnou minulost,
kulturu, tradici a zkusenosti, byl by komunika¢ni proces pomérné¢ snadny. Pochazime
vSak z nejriznéjSich mist, mame jinou kulturu, jiny etnicky ptvod, mame jina
oc¢ekavani, jiné zkusenosti, pfedstavy a ptani, a v riznych situacich nereagujeme vsichni
stejn€. Informace naseho partnera necteme vV komunikaci shodné jako on.

Hodnoty, vnimani, pifedpojatost - predsudky. Tyto faktory doprovazejici
komunikaéni styl ur€uji zdafilost komunika¢niho procesu. Bude-li komunikace mezi

dvéma jedinci shodnd nebo podobnd ve vsech tfech oblastech, dva jedinci si

' KING, Atlas lidské migrace, 8

2 KING, Atlas lidské migrace, 8 - 11

® ORTOVA, Kulturni a socialni ekologie, 7

“ HRABAKOVA, Pochybnost a problém kulturniho relativismu, 129
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porozuméji. Naopak komunikace se stane obtiznou, jestlize se dva lidé budou liSit
ve vice neZ v jednom z téchto faktoru.

Mezi hodnoty patii mimo jiné ndboZenstvi. Je mozné se jakékoliv hodnoty
vzdat? Pfijmout novou Vlastné znamena vzdat se ptivodni. Co misto ni pfijme? Neztrati
jedinec svou pivodni identitu?

Diky dalSimu faktoru, pfedsudkum, nedavame partnerovi dialogu Sanci. Brénit
se tomuto faktu je mozneé ziskdvanim kvalitnich, fundovanych informaci afadou
pozitivnich ptikladd, které narusi generalizovany model a povedou nés k diferenciaci
a konkretizaci.®> Pokud viak mame netplné informace, $patny zdroj informaci nebo jsou
zkreslené, komunikaéni proces je vazné ohrozen. Vice natoto téma v kapitole Islam
a jeho medialni obraz v Ceské republice.

Do procesu vniméni ahodnoceni vzdy vstupoval pfirozeny sklon hodnotit
civilizaci ¢i zemi, v niZ Zijeme, jako lepSi — moraln&jsi a Gspésnégjsi. Jako tu, jejiz
nazory jsou univerzalné platné. Tento sklon na poc¢atku dvacatého stoleti pojmenoval

americky sociolog W.G. Summer jako etnocentrismus. °

* SISKOVA, Mensiny a migranti v ceské republice 13-15
® HRABAKOVA, Pochybnost a problém kulturniho relativismu, 132

9



1.1 Etnocentrizmus

,Diky faleSné univerzalizaci svych partikularnich ryst se élenové vétSinové spolecnosti povazuji
za zastupce obecného lidstvi. Men§inam nuti tyto své rysy jako obecné zavazné normy. Prohladuji,
Ze nemize byt plné ¢lovékem a tudiz ani obfanem ten, kdo jesté neucinil rozhodny krok od
prirody ke kultute, od vasni k rozumu, od barbarstvi k civilizaci.*“’

Pravée takto je charakterizovan etnocentrismus. Jako tendence poznavat, hodnotit
a interpretovat vSechny zkusSenosti a poznatky z hlediska kultury vlastniho spolecenstvi
na zakladé vlastniho etnického, politickeho, ndboZenského, ... métitka. V disledku této
tendence ma jedinec sklon povazovat hodnoty, normy a ideje spoleCenstvi, s nimz se
identifikuje, za méfitko spravnosti, zatimco projevy odliSnych spoleCenstvi jsou
posuzovany jako odchylky od optimalniho stavu. Jednd se o jeden z univerzalné se
vyskytujicich projevii lidské psychiky a zcela jej eliminovat je prakticky nemozné.
Etnocentrizmus je podle sociologli zakonitym produktem a zarovein podminkou
socializace a akulturace, podporuje vnitini soudrznost spolecenstvi a je mechanismem
identifikace jednotlivce se skupinou, k niz prislui.®

Na pocatku dvacatého stoleti se etnocentrizmus stal predmétem kritiky. Bylo
totiz ziejmé, ze pokud védci chtéji pifi studiu mimoevropskych kultur dosdhnout
objektivnéjsich vysledki, je nutné je nahradit jinym metodologickym ptistupem. Timto
protiplem se stal kulturni relativismus (pluralismus) a z néj odvijejici se princip
kulturni plurality, ktery odmita model univerzalni evoluce kultury. Tvrdi, Ze jednotlivé
kultury se vyvijeji vlastnimi prostiedky ruznymi sméry. Z toho vyplyva, Ze kazdou
z mimoevropskych kultur je nutno studovat jako jedine¢ny fenomén, k jehoZ hodnoceni
neni mozné objektivné pouzit méfitka kultury jiné. Jednotlivé kultury lze pochopit
jedin€ v kontextu jejich norem, hodnot a ideji. Jakmile pfijmeme za toto métitko kulturu
vlastni, jiZ stojime na pozicich zpochybiiovaného etnocentrismu.’
10

Prolinéni kultur, integrace minority s sebou nese mnoho nesnazi— a humanisticti

zastanci asimilace tvrdi, Ze kulturné-skupinovy pluralismus ,zahani lidi zpét

11

do socialnich ohrad, které mezi nimi udrZuji nerovnost.“ Piesto se kulturni

rozmanitost jevi jako vysoce uzitecny stav, protoze vSeobecné plati, Ze nejrychlejsi

"BARSA, Politicka teorie multikulturalismu, 144

® BUDIL, Mytus, jazyk a kulturni antropologie, 89

® HRABAKOVA, Pochybnost a problém kulturniho relativismu, 133-134

% monoténni, nudna, intelektudlng nestimulujici prace; podlomené zdravi, poniZeni a projevy rasismu,
natlaky kvtli odlisnym kulturnim a nabozenskym projevim.

" BARSA, Politicka teorie multikulturalismu, 146
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vyvoj zaznamenaly ty civilizace, které byly v izkém kontaktu s jinymi, odliSnymi
kulturami, soutézily s nimi a byly nuceny se vii¢i nim vymezovat. Vyvoj kultury, ktera
je v izolaci, stagnuje.

Jak jiz bylo feceno, etnocentrizmus je univerzalné se vyskytujici projev lidské
psychiky, ktery se v dé&jinach projevoval soupefenim kultur. Jak kiestanska, tak
muslimska kultura se domnivala, Zze pravé ona je tou kultivovangjsi, a pokousela se
dobyt a zcivilizovat Uzemi té druhé. Muslimové si mohli az do konce 17. stoleti myslet,
Ze islam je silou piedurcen vitézit. | pfes mensi ¢i vétsi porazky ze strany kiestanské
kultury muslimové vétili, ze jsou vojensky nejsilnéjSi, Ze jejich vira a zptsob Zivota
jsou pravem nadfazeny vSem ostatnim. Nedokazali se vSak vyrovnat namoini sile
Evropanu a poc¢atkem 20. stoleti se zdalo, Ze islam je definitivné poraZzen (kiest'anskou)
Evropou. Kdysi rozsahla Osmanska fise byla po dlouhou dobu kolonizovana.*?

Béhem téchto mezikulturnich stetli dochazelo k vyméné znalosti, technologii,
ideji, k vymeng, ktera je nejen hybnou silou, ale pfimo podminkou vyvoje. Take euro —
atlanticka civilizace vdéci za svilj technologicky uspéch kontaktu s jinymi civilizacemi.
A zdaleka nejde jenom o0 pouzivani fénického pisma, ¢inského papiru a stielného
prachu, kompasu a hedvabi, indického skla a oceli, arabské nuly nebo americkych
brambor.*?

Na pocatku dvacatého stoleti predlozili Robert Ezra Park a Frederic Teggard
odvéaznou teorii katastrofick¢ého pokroku. Podle této teorie jsou hybnou silou déjin

migrace a doprovodné stiety, konflikty a asimilace kultur vytvarejici civiliza¢ni pokrok.

Dlouhodoba izolace podle t&chto autord usti do stagnace.**

V dnesni dobé je nejpatrnéjsi zvlastni ptipad etnocentrismu — evropocentrismus,
ktery se vyznacuje nadfazovanim evropsko-americké kultury vsem ostatnim kulturam,
prosazovanim jejich kulturnich projevii jako optimalnich, vnucovanim jejich kulturnich
prvkii, moralnich zasad a evropskému pojeti lidskych prav mimoevropskym kulturam.*®

Problematika tohoto socidlné psychologického jevu se nejvyraznéji projevuje

v komunikaci Zéapadniho svéta (USA) s islamskym, kdy Zapad™ hodnoti vlastni

2 MULLER, Islam a islamismus, 124-131

'3 http://is.muni.cz/th/173746/pedf b/Karel Luskac - hotovo BP.txt

" BUDIL, Mytus, jazyk a kulturni antropologie, 30

" HRAHAKOVA, Pochybnost a problém kulturniho relativismu, 133

' vyraz ,zapadni kultura“ a pojem ,, Zapad“ je velmi nepfesny — na ,,Zapad&* zije 700milionti az
miliarda lidi, proto se nejedna o kulturu, ale 0 znaény pocet spole¢nosti a prekvapivé odlisnych
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civilizaci jako tu moralnéjsi a usiluje o Siteni vlastni hodnoty demokracie a liberalismu
jako hodnoty univerzalni, kdy tak ideologicky podpird svou vojensko-ekonomickou
prevahu, vzbuzuje negativni reakce jinych civilizaci."” Evropské akademické prostiedi
tyto pohyby samoziejmé zaznamenalo, ale pohlizelo na né s nepochopenim a spise
s pieziravym ml&enim neZ polemicky.'®

Ptikladem je Ameri¢an Blankley, ktery tvrdi:

,Prichazi den, kdy se Zapad bude muset rozhodnout, ¢eho si vice ceni: Poskytovani prav
a tolerance vici tém, ktefi nas chtéji znicit nebo preziti zapadni civilizace. Bezedny liberalismus je
v této situaci sebevrazdou Zapadu. Vyzva zni jasné: Pfiznejme si, Ze je hloupost tvrdit, Ze nejsou
horsi a lepsi civilizace, Ze jsou jen civilizace s riznym systémem hodnot. Opak je pravdou. Nase
z&padni civilizace je lepsi, ma pravdu, kterou bude muset ostatnim civilizacim vysvétlovat pomoci
Lpraktickych vysledkd.«"

Blankley patii mezi autory zastavajici nazor, Ze lidska prava jsou univerzalni
dobro, které by se mélo prosazovat na celém svété, a tudiz by nemélo byt povazovano
za po¢in urcité spole¢nosti. Lze vSak podotknout, Ze VVSeobecna deklarace lidskych prav
z roku 1948 neni univerzalni, ale je to spiSe vyplod moderni evropské socialni filozofie.
Tento argument poukazuje na etnocentrické tvrzeni, jehoZ cilem je zavadét a brénit
lidska prava v africkych a jinych spole¢nostech stejné jako v Evropé ¢i USA a nebere
ohled na fakt, Ze kazd4 kultura ma své vlastni predstavy o spravedlnosti a pravech.?

Zapadni kultura by méla dat najevo, Ze nema univerzalni navod na dokonalost.
Méla by se oprostit od etnocentrismu, univerzalismu a extrémniho kulturniho
relativismu, které rozdéluje lidstvo na skupiny, jejichZ rozdily jsou neptekroditelné.
Vzajemna nediveéfivost a pocit nadfazenosti se pak nepochybné prenasi také do oblasti
souziti muslimskych komunit s majoritou v hostitelskych zemich, véetné zemé ceské.?!
Té se etnocentrické napéti nevyhyba, ackoli zde ma tento vztah sva specifika, o nichz

bude tato prace hovofit v dalSich kapitolach.

kulturnich prostiedi. ,,Zapad* nelze prezentovat jako typ spolec¢nosti. Avsak pro zjednoduseni bude
tato prace s pojem Zapad dale pouzivat. (ERIKSEN, Socialni a kulturni antropologie, 362)
""BARSA, Islam a ismalismus, 58
' MENDEL, Islam v srdci Evropy, 94
Y11, zax ptinutilo zapad promyslet znovu sviij vztah ke svym byvalym koloniim. Jsou to totiz prave
kiivdy a vygitky pochazejici z tietiho svéta. (BARSA, Islam a islamismus, 13)
20 ERIKSEN, Socialni a kulturni antropologie, 214-215
L MENDEL, Islam v srdci Evropy, 130-131

12



2 Multikulturalismus jako varianta kulturni integrace

Dalsi ze sporii univerzalismu a partikularismu je ohledné interpretaci zasady
rovného uznéni v hostitelské zemi: Ma byt tato zasada uplatnéna na jednotlivce bez
ohledu na jeho etnickou ptisluSnost anebo naopak s ohledem na ni? Maji si byt vSichni
rovni jako pfisluSnici jednoho lidského druhu — vtom v ¢em jsou stejni, anebo jako
ptislusnici riznych socialnich skupin — v tom, v ¢em se 1i8i? Univerzalisticka obhajoba
zapomina na obsahovou partikularitu téchto pravidel. Ta jsou vétSinou S$ita na miru
majorité. Normy oficidlné slepé vuci rase, kultute, pohlavi, véku, ... ve skutecnosti
vétSinou podporuji utisk natéchto diferencich zalozeny, nebot navzdory svému
univerzalistickému ospravedlnéni jsou pravé vzdy vsouladu srysy azajmy
privilegovanych. Podle humanistickych obhajci budou rovnad individudlni prava
zajisténa teprve tehdy, vyhladi-li se odliseni dominantnich a minoritnich skupin.
Kulturni pluralisté naopak ztoho, ze kulturné reélnd nerovnost mezi lidmi je
reprodukovana na uplatiovani formalni rovnosti, vyvozuji nutnost zavedeni politickych
procedur zohlediujicich skupiny.?

Spor univerzalisti a stoupenct partikularismu nemutize mit jednoznac¢ného vitéze,
protoZe ob& paradigmata jsou na sobé zavisla. Cisty partikularismus se v boji za uznani
musi odvolavat na univerzalni pravo na odliSnost. Kazdy pokus partikularisty o opfeni
univerzalniho horizontu je ptinejlepsim sebeklamem. Utlacované skupiny mohou
ucinné bojovat proti etnocentrismu prave tak, ze budou jejich nepravou obecnost chytat
za slovo, tj. ze se budou dovolavat univerzalnich hodnot, za néz se tyto formy utlaku
rétoricky kryji. %

Kultury museji sm&fovat k syntéze a nové sttedové poloze***

a museji se vzdat
narok@t nauniverzalitu. Univerzaln€j$i pohled nepovstdva zrozumu tudajné
pfecnivajiciho vsSechny kultury, ale zkomunikace ridznych kultur. Ta ovSem
predpoklada spole¢nou vili dobrat se jistych univerzalnich principti. Za univerzalni
pFitom mohou byt povazovany jeding hodnoty schvalené v ramei dialogu rovnych, %
kde kulturni diference nebudou zé&minkou a divodem ke konfliktu, ale podkladem

k hledani toho, co maji kultury spole¢né, na ¢em jsou schopny se dohodnout.

2 BARSA, Politicka teorie multikulturalismu, 146-147
2 BARSA, Politicka teorie multikulturalismu, 162 a 164
** 1ZEDBEGOVIC, Islam mezi Viychodem a Zapadem, 13
% BARSA, Islam a islamismus, 68
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Univerzalita urCitého postoje spoc¢iva Vv jeho schopnosti nahlédnout svou

partikularitu — vzdat se naivniho predpokladu o obecné platnosti svych vychodisek. %°

»Nejde o0 to, abychom shovivavé snaseli, ze ti druzi se myli, ale o to, abychom véfili, Ze pravda
téch druhych je pro né dobra. Stejné tak jako véfime, Ze nase pravda je dobra pro nas. (...)
Nemizeme je soudit, nemidzeme je hodnotit, nezndme jejich Zivotni ptib&h, nezname faktory
a vlivy, které je formovaly, nemizeme fict, Ze ta naSe cesta by pro né¢ byla lepsi. Nemtzeme
na rozdil od nich védét, co je pro né nejlepsi (...) jestlize mam rad kavu, nepotiebuji ke §tésti,
abyste také vy mél rad kdvu, anepotiebuji Vas tak dlouho piesvédéovat o kvalité kdvy, az
piisvédcite, Ze kava je vyborna. Kava je prosté dobra a tecka. Mate-li radéji mléko nebo ¢aj, ja se
tim necitim nijak ohrozen.*’

Tolerance tvofi predpoklad pluralismu. Ptestoze jde o dva odlisné pojmy, jsou
vnitiné propojené. Rozdil spoc¢iva vtom, Ze zatimco tolerance respektuje hodnoty
jinych, pluralismus tvrdi, Ze rozmanitost a nesouhlas patii k hodnotam, jeZ obohacuji
jedince i jeho spole¢nost.”®

RozieSeni sporu univerzalistti a partikularistti se blizi multikulturalismus, ktery
je jedinym moznym piiblizenim k ideji vSelidského sjednoceni. Tvrdi, Ze lidé s riznymi
koteny mohou zit pospolu, mohou a méli by se bez predsudki ¢i iluzi divat ptes hranice
rasy, jazyka, rodu a veéku. Multikulturalismus rozmanitost kultur vita, protoze zastava
nazor, ze nékteré z nejzajimavéjsich véci v historii a kultufe se déji na rozhrani riznych
kultur. Situace na rozhrani ho nezajimaji jen proto, Ze jsou samy 0 sob¢ fascinujici, ale
protoZe jejich pochopeni p¥inasi svétu nadgji. %

Na kulturni roving integrace rozliSujeme jeji tii varianty (asimilace, tavici tyglik,
kulturni pluralismus), kdy multikulturalismus je siln&jsi variantou pluralismu.*® Na rozdil
od pluralismu, ktery stavi na protinajicich se socialnich, kulturnich dé€licich linii a tlumi
tak identity, snimiZ se potkava. KdeZzto multikulturalismus stavi na liniich
kumulativnich a vytvafi tak ,,posilené identity*.*! Posileni tim, Ze v nich prekryva jazyk,
naboZenstvi, ideologii.

Multikulturalismus nepopird, naopak ptredpoklada existenci silné, spolecné
sdilené vetejné kultury, ve které jsou univerzalistické principy zapustény. Pluralita
kultur je tak pieklenuta (nikoli vymazana) jednou spole¢né sdilenou kulturou, do niz se

musi pristéhovalec asimilovat. Tato castecnd asimilace je kulturni podminkou

* BARSA, Politické teorie multikulturalismu, 261

" HOSEK, Kdva Jje prosté dobra. Rozhovor se Zidovskym filozofem Shumi Berkowitzem, 8
28 SARTORI, Pluralismus, multikulturalismus a pristéhovalci, 15-16

» BARSA, Politicka teorie multikulturalismu, 5

% BARSA, Politicka teorie multikulturalismu, 226

3 SARTORI, Pluralismus, multikulturalismus a pristéhovalci, 82
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obcansko-politické integrace vedené idealem rovnych prav arovnych pftilezitosti.
Caste¢na asimilace pak ponechava socialni a psychologicky prostor pro udrZeni jing,

. . NIRRT v - 32
partikularn€jsi prlslusnos‘u.3

,»Jsem skotsko-irsky jizansky baptista a jsem na to hrdy. Ale muj zivot byl nezmémé obohacen
moci Tory, krasou Koranu, pronikavou moudrosti nabozenstvi Vychodu a jizni Asie. (...) Pied
vice nez tficeti lety, na vrcholu hnuti za obéanska prava, dosla Kernerova komise k zavéru, ze se
stavame dvéma Amerikami, jednou bilou, jednou ¢ernou a, oddélenymi a nerovnymi. Dnes stojime
pied odliSnou volbou. Staneme se ne dv€ma, ale mnoha Amerikami, oddélenymi, nerovnymi
a izolovanymi? Nebo budeme &erpat silu z celého naSeho lidu a nasi staré viry v hodnotu lidské
dustojnosti, abychom se stali prvni opravdovou multirasovou demokracii na svéte?“

Clinton®

Multikulturni integrace piedpokladd pohyb a ptizpusobeni na obou stranach.
Vétsinova spolecnost by v sobé méla uvolnit prostor legitimnim kulturnim potfebam
mensin, uznat je jako ¢asti sebe sama, méla by pfijmout antidiskriminacni zakony.
Prdvni systém by také mél respektovat zvlastnosti menSin, aniz by porusil princip
rovnosti pred zakonem. Mensiny zase musi respektovat zékladni principy liberalni
spole¢nosti a pFijmout viechny povinnosti spojené s ob&anstvim.*

Bude-li pravni systém respektovat zvlastnosti menSin, a mensiny budou
respektovat zakladni princip uspofddani hostitelské spolecnosti, pak nejsou na misté
obavy nasledujiciho charakteru: ,,JEvropané, ktefi se snazi ptirknout muslimiim zvlastni
privilegia a plizivé tak znehodnocuji vlastni ndrodni identitu a kulturu, ve skute¢nosti
pomahaji uvolnit cestu islamskému separatismu a islamistické agitaci. Uspisi tim stiet

civilizaci, 0 némz n&ktefi z nich tvrdi, Ze se mu snazi vyhnout.“ *

%2 BARSA, Politicka teorie multikulturalismu, 231 a 240
5 BARSA, Politicka teorie multikulturalismu, 41-42

3 BARSA, Politicka teorie multikulturalismu, 228-229
% PRYNCE-JONES, Islamizace Evropy? 10
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3 Problém masoveé imigrace a pluralniho multikulturalismu

»,Zajimavou otdzkou neni, zda pfijmout multikulturalismus, ale jaky typ
multikulturalismu pfijmout.*
Will Kymlické *°

.. dfive, nez je multikulturalismus politickym programem, je totiz socidlnim

faktem.*’

V rozvinutém svété panuje obava, ze Zadatel 0 azyl bude zneuZivat pohostinnost
hostitelského naroda a stane se z néj socialni zatéz. Kdyz se debata o lidské migraci
dostane do extrému, za¢ne se hovotit 0 potencionalnich neblahych dusledcich imigrace,
Vv nichZ budou pivodni obyvatel¢ ,,zavaleni, zahlceni, pfemoZeni® imigranty. Je proto
vhodné zminit fakt, ze procento migrujicich je az prekvapiveé nizké. Celych 97 procent
lidske populace na Zemi Zije a umira ve stejné zemi, v niz se narodi. Pouha tfi procenta
populace odchazi ze své matefské zemé a adaptuje se novy Zivot v jiném narods.®

Piesto vSak itakto malé procento tvofi miliony pfist€éhovalcl, Casto také z
islamskych zemi, ktefi se dnes hromadné stéhuji do zpadni Evropy a plisobi taméjsim
vladam nemalé starosti. Drtivé pievazuji migranti bez kvalifikace ptinasejici si s sebou
navyky, nazory a postoje, které odpovidaji nizkému rozvoji jejich ptivodni vlasti. Jejich
schopnost akceptovat kulturu, hodnoty, mentalitu a Zivotni styl nové destinace jsou
potom pfirozen& velmi omezené.*

Sociologové v minulosti u ptichozich (muslimi) tzv. druhé a tieti generace
predpokladali postupné upousténi od striktniho dodrzovani ndbozenskych pravidel, a to,
7e se projevi spiSe asimilaéni vysledky procesu integrace. Vyvoj ukézal, ze se v tomto
ohledu mylili.*> Generace muslimi v Evrop& narozenych velmi nejspi$e neptijde cestou
Zida, ktefi opustili ghetta a piijali evropsky styl Zivota. Muslimil je totiZ podstatné vice
nez kdysi Zidt a navic jsou podporovéni velkym muslimskym svétem mimo Evropu.*

Otazka multikulturalismu se zacala v zapadni Evropé klast az v 60. let
v souvislosti s pfilivem pracovni sily z neevropskych oblasti. Evropa na néj reagovala

obtizngji ** ne7 pristéhovalecké zems jako napiiklad USA. Ty jsou totiz 1épe pripraveny

% BARSA, Politické teorie multikulturalismu, 5

" BARSA, Politicka teorie multikulturalismu, 15

% KING, Atlas lidské migrace, 184

% WEIGL, Vinikem je spi§ evropsky socialni stat, 34

““ HARALD, Migrace a kulturni konflikty, 201

* MULLER, Islam a islamismus, 137

“ Liberalni reformulovany britsky model, ktery stal u zrodu evropského multikulturalismu, odpovédel
na pritomnost velkého pocCtu imigrantt asimilacionisticky. Roku 1964 Poradni komise britského
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na kulturni pluralitu, kterou s sebou pfinaseji nové pfichozi. Jejich narodni identita je
také relativné otevienéjsi k proméné. Pro evropské staty jsou historie, Uzemi, kultura a
jazyk daleko pevnéjsimi hodnotami. To je ¢ini pro piistéhovalce mnohem
problemati&t&jsimi neZ pistéhovalecké zemé ze své podstaty.*

Za problémy v souziti mezi vétSinovou spole¢nosti a imigranty proto nehledejme
isldm. On neni hrozbou, protoze problémy mezi véficimi riznych tradic nevznikaji
kvtili ndbozenskym a kulturnim odliSnostem, jak si ¢asto mnozi mysli. ,,Naopak vétici
lidé obvykle ocefiuji na druhych pravé to, Ze jsou vétici.“* Problémem je jiz zminény
fenomén masové imigrace® a neochota & neschopnost evropskych néarodnich
spoleCenstvi pfijmout nove prichozi.

Legitimnost kulturniho relativismu, ze kterého vychazi multikulturalismus
a interkulturni vychova, je tfeba Vv jeho pocateéni fazi bezezbytku uznat. Specifické
kultury jednotlivych spoleCenstvi bychom méli povazovat za zcela rovnocenné,
tolerovat jejich odlisné projevy a respektovat jejich pravo na odligné hodnoty a normy.*®
Avsak ani paradigma kulturniho relativismu neni receptem na bezproblémové souZiti
kultur. Je mu vytykano, ze jedince rtiznych kultur vidi jako lidi, jejichz vnimani svéta je
naprosto odlisné. Ale malokterd z kultur se vyvijela v naprosté izolaci. Uznani
kulturnich identit a odliSnosti samo 0 sobé nenabizi normativni Kkriterium
a naopak univerzalismus predklada jisté univerzélie, jako je rovnost, spravedInost, prava
jednotlivced, ... . PrestoZe jejich realné projevy jsou z hlediska raznych kultur specifické
a casto velmi rozdilné, budou muset byt posuzovany ve svétle né¢jakého vnéjSiho
kriteria, nechceme-li uviznout v pouhém relativismu, ktery je ptivodcem oddélenych,
velmi pocetnych (politicky korektnich) ghett, kde multikulturalismus degeneroval

v ,pluréini monokulturalismus®, v némz kultury spoluZiji vedle sebe, ale uzaviené samy

spoledenstvi pro otazky pristéhovalcti vydala s ohledem na vzdélavaci politiku prohlaseni, ze ,,nelze
ocekavat od narodniho systému, Ze bude podporovat rtizné hodnoty pristéhovaleckych skupin®
a prijala rasové predpojata opatieni kontroly imigrace. O nékolik desitek let vSak Britové pochopili, ze
asimilacionismus zdaleka neni lékem na mezikulturni napéti, ale naopak piinasi jeho eskalaci.
(BARSA, Politicka teorie multikulturalismu, 223 a 228)

“* BARSA, Politicka teorie multikulturalismu, 12-13

“ BAILEY, Nové modely verejné role nabozenstvi, 6-10

*® 0d 50. let piichazeji do vyspélych evropskych zemi statisice lidi zméné rozvinutych zemi za
pracovnimi prilezitostmi, které jim nejdiive nabizel jednak ekonomicky boom ve druhé poloviné 20.
stoleti, ale predev§im evropsky socidlni model, ktery umoznil milionim Zéapadoevropand opustit
neatraktivni profese a pohodIné piezivat diky $tédré socialni siti. Tento imigracni trend pokracuje,
ikdyz boom davno vystiidala stagnace. (WEIGL, Vinikem je spi$ evropsky socialni stat, 34)

“ HRAHAKOVA, Pochybnost a problém kulturniho relativismu, 133-135 +
RODRIGUEZ MAGDA, Neexistujici al-andalus, 77-78
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v sob&.*” Radikalni k¥idlo dané mensiny &asto odmitd spolu s asimilaci i samu ideu
Clenstvi Vjednom obc¢anském narod¢é mnoha kultur. ,Takova absolutizace
partikularismu strhdvd mozny most, po némz muze dand menSina vyjit k obecnéjsi
identifikaci s 8ir§im spoleCenskym celkem a uzavird se do mytu své vyluénosti.”
Odmitnuti faleSného univerzalismu monokulturniho statu tak vtomto piipadé vede
k odmitnuti univerzalismu vibec a pojem pluralismu tak ztraci na obsahu. Jedinec se
nechape predevsim jako nositel obecné lidskych ryst a zavrhuje tak svou individuélni
univerzalitu ve jménu skupinové partikularity. Misto ob¢anstvi, v némz je uznan jakozto
ptislusnik lidstva, se tak ¢loveék spokojuje se statusem piislusnika zvlastni skupiny, jako
osoba s handicapem, se zvlastni sexualni orientaci, jako ¢len etnické skupiny. V3elidska
sounaleZitost je nahrazena sounaleZitosti kmenovou.*

Divodem takového kulturniho nacionalismu téch, ktefi jsou do velké miry
asimilovani dominantni kulturou, je pocit ménécennosti atouhy po uznani, jez je
obecné lidskou hodnotou — boj 0 uznani partikularni kulturni identity je ve skute¢nosti
bojem 0 uznéni univerzalni lidské distojnosti.*® Cilem multikulturalismu neni separace
téchto skupin, nybrz integrace jejich ptislusnikti do spoleCenstvi rovnosti, svobody

a solidarity.

*” RODRIGUEZ MAGDA, Neexistujici al-andalus,77-78 + WEIGL, Vinikem je spi$ evropsky socialni
stat, 34

“ BARSA, Politicka teorie multikulturalismu, 17-19

“ BARSA, Islam a islamismus, 62
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4 Faktory ovliviiujici ceské velrejné minéni o muslimech
41 Zku$enost Cechit s muslimy v historii, sou¢asnost a budoucnost

Pti sledovani informacnich zdroji, potazmo jejich spotiebitell, si nelze
nev§imnout hluboce zakofenénych stereotypti v prezentaci isldmu, které maji silnou
Zivotaschopnost. Tyto stereotypy souviseji s déjinnym vyvojem na$i zemé, ktery je
jednim z faktoru ovliviiujici minéni ¢eského naroda o muslimech.

Piestoze byl isldm ve spole¢enském védomi kiestanské Evropy vzdy chapan
jako hrozba a nepfitel, historicky objektivné je v Evropé od raného sttedovéku trvale
pfitomen a nepochybné prispél k obohaceni evropské kultury.® Uzemi vychodni,
jihovychodni Evropy a Pyrenejsky poloostrov se s islamem v historii ¢asto setkavala a
také zapadni Evropa méa zkuSenost s muslimy z dob své kolonialni nadvlady nad
zna¢nou &asti vychodu.” Tyto vztahy mezi Evropou a Orientem se vedle ne§vart
kolonizace vyznacovaly vzajemné prospéSnym obchodem a bohatym piredavanim
filozofickych, védeckych a daldich kulturnich podnéti.>* Putovéani kulturnich vzorct
a hmotnych artefaktti, dalkova obchodni vyména, miSeni zivotnich styld, ... provazi
tyto dvé naprosto odlisné civilizace od pocatku historie. Soudoba globalizace tento
proces diky modernim komunika&nim technologiim pouze vyrazng urychlila.>® Jak
ptinosy v obchodu, tak vstfebavani kulturnich projevii sousednich civilizaci, vSak
nejsou &asto zmifiovany,> nato? pozitivné hodnoceny, nebot’ se tento proces v d&jinach
uskutec¢nioval zcela nevédomé. V dobovych pramenech nebyly tyto pfinosy soustavné
sledovany.

Diky vIn¢ dobyva¢nych valek muslimi do Stfedomoii, do vychodni Evropy
a tureckych Gtokd na daldi ¢asti nageho kontinentu® ziskal islamsky svét u Evropanti
negativni povést. Pohled na néj byl deformovany a po cela staleti se nasobil o smyslené

negativni rysy nepfitele.”®

O WEIGL, Vinikem je spi§ evropsky socialni stat, 34

I KING, Atlas lidské migrace, 9-10

%2 KROPACEK, Islam a Zapad, 183

> BUDIL, Mytus, jazyk a kulturni antropologie, 25

> Stiedoveké muslimské spisy se ostatnim populacim také prakticky nevénuji. Jen nékolik malo
arabskych cestovatel podniklo cesty do temné Evropy, ale jejich zpravy neobsahuji mnoho informaci
a nepovazuji Evropu za pfili§ vyznamnou. (MULLER, Islam a islamismus, 121)

* MULLER, Islam a islamismus, 123-124

% MENDEL, Islam v srdci Evropy,171-73
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»-Snaha generalizovat a shrnovat sloZité a mnohozna¢né déje do jednozna¢nych
formuli se nemiize vyhnout metodologické chybé kritizované jiz Weberem™: Nahrazuje
realitu teoretickym modelem konstruovanym nikoli z mnohosti heterogennich pocatku,
které se v priabéhu svého skladani navzajem proménuji, nybrz z jednoduchych principt
a protikladi. Cim vice si realitu nechame zastinit jejim modelem, tim vice jsme

. ’ . 5 o v . . r ¥ % s 57
nachylni model sam prizptisobovat nasemu ideologickému piesvédéeni.”

OvSem na nasem uzemi nebyl Orient nikdy nahlizen tak neptatelsky, jako tomu
bylo v jinych zemich, které mély s islamem konkrétni historické zkuSenosti. Nase
republika je v tomto ohledu v Evropé raritou, protoZe se nikdy v historii na svém Gzemi
dlouhodob& nesetkala s v&tsim poétem muslimé (ani jinou etnickou skupinou).”® Ceska
republika je tak s vyjimkou Islandu, etnicky nejhomogenné&jsim evropskym statem.>

Informace o této kultufe nenajdeme Vv letech 1948-1989 ani v literatute, kdy
sledujeme spiSe ostraZity nezdjem statu, a jim fizené cenzury nejen tohoto nabozenstvi.
V Ceskoslovenské Zurnalistice se obc¢ané setkavaji s muslimskou kulturou aZz
po listopadu 1989, kdy se spfichodem svobody slova natéma isldm (i jiné
mimoevropské kultury a naboZenstvi) objevilo mnoho omyli a tendenénich soudi.®
Vice k této otazce v kapitole Islam a jeho medialni obraz v Ceské republice.

»lato skuteCnost se nam, zdanlivé paradoxné, vraci jako bumerang.” NaSe
spole¢nost bez zkusenosti s muslimy si bude muset zvyknout na dasledky c¢lenstvi
v Evropské unii a Schengenském prostoru, tedy na to, ze muslimi nebude ubyvat, spise
naopak. V budoucnu sice nebude dochazet k masivnim konverzim ¢eského obyvatelstva
k islamu, protoze pro sekularizované anibozensky vlazné Cechy neni islam
atraktivnéj$im duchovnim ramcem nez kiestanskd nébozenstvi nebo ,nova
nabozenstvi“, a ani se na naSem tizemi nebudou hromadné usidlovat muslimové, piesto
se jistému kontaktu s touto minoritou nase republika nevyhne.®!

D4 se totiz predpokladat, Ze rozdil v porodnosti mezi muslimy a nemuslimy

povede k tomu, ze béhem 21. stoleti bude mit n¢kolik vyznamnych evropskych zemi

" BARSA, Islam a islamismus, 111-112

%% Nase tzemi ma zanedbatelnou zkusenost z dob cisafstvi, kdy &esti vojaci bojovali na Balkéné a kde
pfijali isldm a po névratu udrzovali viru v doméacich komunitach. (HARALD, Migrace a kulturni
konflikty, 194). Dal3i mala zkuenost pochazi z dob socialistického Ceskoslovenska, kdy piijizdél
nemaly pocet ob&ant z islamskych zemi. Vétsinou se jednalo o studenty, které vysilaly komunistické
nebo ,,spratelené* narodnésocialistické strany na Blizkém vychodé. (BECKA, Islam a ceské zeme, 164)

* BUDIL, Mytus, jazyk a kulturni antropologie, 40

% MENDEL, Islam v srdci Evropy, 378

®L KING, Atlas lidské migrace, 9-10 a 71-73
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muslimskou vétSinu. Je tak vysoce pravdépodobné, ze rovnéz Ceska spolecnost bude
v kratké dobé¢ vystavena viné pfist¢hovalectvi a ze tato imigrace vice ¢i méné zmeéni jeji
charakter.®? Pajde 0 proces postupny, relativné pomaly, ale nezvratny.

Chceme-li se povaZzovat za stat liberalné demokraticky, jenz zastva principy
pluralismu a ktery je soucasti multikulturni Evropy, chceme-li ptedejit konfliktim
s integrujici se mensinou, ,,méla by se Ceska spole¢nost piipravit po vSech strankéach —
politické, zdkonodarné, vzd&lavaci a osvétové, ekonomické a psychologické.“®?

Soucasti piipravy na vinu pfistéhovalcti by mélo podle autord Isldmu v srdci
Evropy zejmena byt:

A) Odpovédné aprofesionalni informovani Ceské vefejnosti 0 dé&jinach

a soucasnosti islamské civilizace,®*

B) Utedni uzndni muslimské nabozenské obce v Ceské republice a vytvoreni
optimélnich podminek pro jeji ptirozené fungovani (viz pfiloha 7.2 Pravni status

UMO v Ceské republice),

C) Budovani strategické a pozitivni koncepce ¢eské zahraniéni politiky vici oblasti

Blizkého (Sttedniho) vychodu a viiéi islamskému arabskému svétu viibec. *°

Cim vice odli$nych skupin se v naem staté bude citit doma, tim blize budeme
univerzalnimu lidstvi, tim vzdalengj$i budeme etnické, rasové, nenavisti. K tomu je
vSak nutné, abychom pochopili nasi identitu nikoli jako ztuhly mytus narodni historie
a jejiho Gdajného smyslu, nybrz jako dynamicky komplex hodnot, Zivotnich forem

a interpretaci svéta.®

®2 BUDIL, Mytus, jazyk a kulturni antropologie, 40

® MENDEL, Islam v srdci Evropy, 130

64Ten‘cyi ukol &eka namuslimskou menSinu, ktera je vevztahu kna$i spole¢nosti nékdy velmi
rezervovana a diky milnym predstavam se vyhybéa kontaktu s deskou spolegnosti. Casto je pii¢inou
pravé obycejny strach, jehoz ptivodcem je neinformovanost, stejné jako na strané ceské spole¢nosti.
(HARALD, Migrace a kulturni konflikty, 194 a 203)

® MENDEL, Islam v srdci Evropy,13-14

*® BARSA, Politické teorie multikulturalismu, 262
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4.2 1slam a jeho medialni obraz v Ceské republice

~Muslimové v Ceské republice sice nemusi &elit Zadnym ustrkiim ze strany statu, aviak jejich
vnimani vét§inovou spolec¢nosti je zatizeno celou fadou predsudkd. Mnoho lidi pfitom nema strach
z islamu, nybrZ z jeho pokiiveného obrazu, ktery si vytvori z kusych zprdv médii, cizich dojmt
a vlastnich predsudki. Boji se pak toho, co ve skute¢nosti ani neexistuje. o7

»ISIAM je u nas posuzovan tu podle reZimi v zemich s pfevahou muslimského
obyvatelstva, tu podle mistnich tradic, ¢asto se velmi liSicich v rtiznych oblastech
muslimského svéta, nebo podle chovéni jednotlivych muslimii.“®®

Absence vlastni zkuSenosti s muslimy, cenzura této problematiky v letech 1948
— 1989, presycenost trhu informacemi 0 muslimské kultufe po roce 1989. Diky témto
faktim ma cesky ¢lovék jen mlhavou ptedstavu o zivoté obyvatel arabskych zemi.
Zpravidla zndme pouze temnou stranu ,arabského svéta“ z americkych politickych
filmi, autobiografickych knih typu Bez dcerky neodejdu.®® Vétsina debat se pak tyka
otdzek malé tolerance muslimi viéi jinym nabozenstvim nebo piislusnosti urcitého
sexualniho chovani.

Ceska islamofobie”® se projevuje prezentaci 1Zi a polopravd, plochymi
interpretacemi nebo prosté piijimanim postoji Ceskych, ideologicky vyhranénych
organizaci ajejich aktivisti.”* Pijemce informaci ziskava utrzky, nikoli zasadni
myslenkové postupy. Na zakladé takovych informaci si udéla obraz o islamu jako
takovém, piestoze mize jit jen o okrajovy jev, ktery se objevuje v kazdé spole¢nosti.
,Pak jeden neviedni den reprezentuje cely Zivot muslimské rodiny.“"?

Piikladem islamofobni pfedstavy muize byt medializovana kauza meSit, kdy
Konzervativni klub z Ostravy varuje pted propojenim komunit kolem mesit a
islimskym extremismem. Autofi zpravy s odvolanim na zpravodajské zdroje USA

a Evropy pisi, Ze:

7 AL-ISLAM, Nemuslimové by neméli bezmyslenkovité prendset viastni vnimdni svéta na muslimy. 1-2

%8 SANKA, Evropa a Islam na cesté ke sblizeni, 61

% KHIDAYER, Arabsky svét — jina planeta?, 9

" v roce 2009 a 2010 se v &asopise Dingir objevila diskuze na téma vhodnosti uzivani terminu
mislamofobie®. Tento termin se mize zdat jako psychologicky a politicky nekorektni. Jako vhodnéjSi se
podle nékterych autori jevi napiiklad ,,islamoskepticismus®. Byt’ jsou namitky vii¢i této neptesnosti
opravnéné, stejné jako jeden z aktéra diskuze, Bronislav Osttansky, i tato prace bude pojem
»islamofobie* nadale pouzivat. Pro zjednoduseni.

" MENDEL, Islam v srdci Evropy, 134

2 ISLAMSKA NADACE v PRAZE, DVD- video: Islam stru¢né

22



»Stavba Islamského centra ¢i mesity v kterémkoliv evropském meésté je dnes predevsim otazkou
narodni bezpecnosti a bezpe¢nosti mistniho obyvatelstva. Dnes jiZz totiz neni pochyb o tom, Ze
mesity se béhem poslednich desetileti staly misty vyuky rasové a nabozenské nenavisti, predevsim
vici Zidim a kiestantim, a centry, podporujicimi mezinarodni terorismus. Stalo se tak diky vyvoji
uvniti islamského svéta, které diky bohatstvi Saudské Arabie dnes stale vice podléha vlivu
wahhébismu.“

Je sice jisté, Ze i nanasem tzemi se vyskytuje nékolik extremisti, avSak ti
nejsou pro naSi spole¢nost vétsi hrozbou, nez jakékoliv jiné patologické smysleni
a jednani, které necti ¢esky pravni fad. Pocty takto uvazujicich muslimd, jsou vzhledem
k jejich nizkému procentu na naSem uUzemi vyrazné men$im rizikem V porovnani
napiiklad s po¢tem ¢eskych odsouzenych k vykonu trestu odnéti svobody za zavazné
trestné &iny.”* Trestnd ¢innost muslimél ¢i nedodrzovani lidskych prav neni Gast&jsi, je
pouze viditelngjsi, protoze ¢eska média vénuji vétsi pozornost negativnim zalezitostem
neZz pozitivnim. Naptiklad jen ziidka se v médiich doslechneme o jejich charitativni
&innosti nebo o dobrych vztazich se sousedy.” Nebo Ze islam je jako ndboZenstvi velmi
prosocialni, Ze Zivot muslima se krom¢ poslusnosti Bohu to¢i také kolem pomoci
druhym. ™

I ptesto, Zze vnaSi zemi pasobi zcela zanedbatelnd komunita praktikujicich
muslimd, autofi této medializované myslenky, ale také Cesti intelektualové a dokonce
i politici, se obavaji o osud Evropy a naSi zemi varuji pied islamizaci. Odkud prameni
presvédéeni, 7e Ceska republika je ohroZena islamismem a meSity jsou centrem
extremisti? Muze byt dilem spontanni neinformovanosti, kterda ma kofeny praveé
v ideologii amerického neokonzervatismu (viz Huntingtoniv stfet civilizaci),
islamofobie mtze také byt vhodnym nastrojem ideologické sebeidentifikace a upevnéni
vlastnich pozic naurovni vnitini politiky izahrani¢ni politiky, publicistiky
a intelektudlniho diskursu. V pfipadé novinaift miZe byt toto islamofobni stanovisko
ucelove.”’

Novinové rozhovory atelevizni debaty s muslimskym zastoupenim jsou

uskute¢iiovany s ruznym zamérem. Ne&kdy jde pouze 0 Ctendisky poutavé

" LHOTAN, Islam a islamismus v Ceské republice, 103

™ Podle statistiky z obdobi let 2009-2010 pocet vézitd v Cesku v kvétnu piekroil 23.000
(http://zpravy.ihned.cz/c1-52092520-malo-zalaru-zastupy-veznu-takova-je-situace-v-evrope-a-v-
cesku-zvlaste );
Podle vysledki s¢itani lidu, domt a byt z roku 2011 Zije v nasi zemi 1 943 obyvatel hlasicich se k
islamu. (http://vdb.czso.cz/sldbvo/#!stranka=podle-
tematu&tu=0&th=n%C3%A1bo%C5%BEenstv%C3%AD &v=&vo=null &vseuzemi=null&void=)

" HARALD, Migrace a kulturni konflikty, 196

"® BERANEK, TUPEK, Dvoji tva isldmské charity, 28-29

" MENDEL, Islam v srdci Evropy, 134 -135
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a kontroverzni nazory, které maji muslimy usvéd¢it ze skryvaného zpatecnictvi nebo
snahu potvrdit, Ze islam do ¢eské spole¢nosti nepatii, nedokaze se v ni integrovat a neni
zde vitan. Casto se ale media snazi 0 upfimny projev politické korektnosti nebo
0 poskytnuti prostoru nabozenské komunité, kterd je Vjinych médiich implicitné
pfedmétem soustavného oso¢ovani. Cesti muslimové jsou zde pak zobrazovani se
snahou vylicit je jako ,,normalni ob¢any*, ktefi chtéji poskytnout vefejnosti informace
0 Zivot¢ muslimi Vv nasi zemi. Ne&kdy jsou ucelové stavéni do pozice, kdy se maji
aktualng vyjadfit k riznym atentatéim.”

Pii formovani dne$niho minéni vétSinové Ceské populace o islamu nehraji roli
¢innosti riznych obcanskych iniciativ, internetové prezentace a uz viibec ne vysledky
popularizaéniho usili védcd. Tuto zasadni roli hraji pravé média.”® Ta velmi &asto
zjednodusuji, dopoustéji se kliCovych omyli a vybiraji divacky atraktivni udalosti.
Pokud naptiklad k informaci o projevu nasili pfidaji média privlastek muslimsky ¢i
islamsky, je takové jednani o to viditeln&jsi.®

Média v informovani o muslimském svété selhala adosud selhavaji, byt
rozhodné neni dobré pausalizovat. Z analyzy o spéS$nosti integrace muslimi do Ceské
spoleCnosti dr. Topinky je vSak patrné, ze obcané vykazuji zcela zdsadni neznalost
islamu a 60% populace se priznavé ke strachu z islamu.®

DalSi analyza uvedena v Isldmu v srdci Evropy, jejiz autorkou je Lucie
Sedlackovd, shrnuje obraz isldmu v ¢eskych tisténych mediich: ,,Obecné je mozné
v ¢lancich vysledovat vSudypiitomny stereotyp. Muslimové jsou piedstavovani jako
cizinci, je zdiraznovana jejich odliSnost, kterd je vétSinou chapana negativné. Kulturni
zdzemi nebo naboZenska tradice neni v médiich pfili§ reflektovana. Ctenaitim, ktefi
pravdépodobné nemaji vlastni zprostfedkovatelskou zkusenost s muslimy, se dostava
atrzkovitych ane piili§ pozitivnich informaci bez hlubsiho kontextu“. ,,Odpovéd’
na zékladni otazku této analyzy - jaky je medialni obraz ¢eskych muslimd, je tedy: ne
ptili§ jasny. Presto dava tuSit tendence, které se mohou vzijemné projevit
V budoucnosti. Zvlasté bude-1i pocet muslimii V zemi stoupat ¢i se do ceského prostiedi
prenese néktery ze zahrani¢nich konfliktd. V tom piipadé lze mit za to, Ze zajem

0 zdej8i muslimskou komunitu v médiich vyrazné stoupne. Neda se ovSem pfilis

® MENDEL, Islam v srdci Evropy, 151

" MENDEL, Islam v srdci Evropy, 466

8 SANKA, Evropa a islam na cesté ke shiizeni, 61 + ISLAMSKA NADACE v PRAZE, DVD - video:
Islam stru¢né

88 HARALD, Migrace a kulturni konflikty, 196
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predpokladat, ze by se zdsadnim zplisobem a ,,sdm od sebe* zménil charakter a zptisob
informovani  otéto mengin&.“®® Mira jednostrannosti, kterou se podafilo
ve zpravodajskych textech nazorné prokazat, je neptili§ povzbudiva, kdyz domyslime
jeji mozné spolecenské disledky.®

Pro b&zného Ctenafe bez osobni zkuSenosti kontaktu stouto menSinou neni
jednoduché se v medialn¢ nejednotné diskuzi orientovat, nenechat se ovlivnit
informacemi vytrzenymi z kontextu, které jsou navic ve specifickém ¢eském prostiedi
irelevantni.

Prestoze Ceskd média nevytvari redlny obraz zivota zdejSich muslimt, a ¢asto
maji z&sluhu na jejich negativni prezentaci, je dobfe, ze idiky nim uréita diskuze
probihda. DalSim pozitivem je, Ze v této debaté zainaji pfevazovat zapadoevropské
tendence (ve smyslu urovné informovanosti spole¢nosti). Pravé ty davaji nadéji na lepsi
informovanost vét§inové spole¢nosti a jeji postoj k mensing. Informovanost je totiz
zasadnim faktorem usp&$né integrace muslimi do nasi spole¢nosti.®*

Kromé pozitivné smérujicich zédpadoevropskych tendenci, lze vkladat nadéji
do minéni mlads$i generace. Soucastna generace je néco jako ,mezigenerace®, tedy
generace, kterd je vychovavana tou starou, konzervativni. v generaci dalsi lze spatfit
nadéji do budoucna: ,,Mezi mladymi lidmi jsou taci, ktefi maji s muslimy pozitivni
zkuSenosti v tom smyslu, Ze muslimové jsou také jen normalni lidé. Lze fici, Zze nejen S
muslimy, ale s cizinci a jinymi kulturami vibec. Pfispiva to k otevienosti nazoru,
vst¥icnosti postojii vii¢i cizimu, nezndmému.“® S mladou generaci souvisi také uZivani
novych informacnich technologii, diky nimz maji muslimové moZznost se neomezené

a autenticky vyjadtit k aktualnim tématiim, ktera se jich dotykaji.®® Jasny posun vpied.

8 MENDEL, Islam v srdci Evropy,440- 441

8 KUDLACKOVA, Co véechno se o islamu (ne)doctete, 32

% MENDEL, Islam v srdci Evropy, 440- 446

8 JAVORNICKA, Zpuisoby vnimani islamu v ceské spolecnosti, 58
% HARALD, Migrace a kulturni konflikty, 199
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4.3 Teorie stiretu civilizaci

Ve skuteénosti neexistuje ani ¢isté nabozenstvi bez nékterych prvki védy a zadna véda, kterd by
v sob& neméla prvky nabozenské nadéje. (...) Isldmsky pozadavek ,,potladeni zadostivosti* musel
najit svlj protikladny ekvivalent v civilizanim imperativu ,,neustalého vytvareni novych
potieb®... nabozenstvi a materialismus jsou dva zakladni svétové nazory, z nichz zadny nemize
byt ani rozdélen ani nemiize splynout s druhym.

Rozdily mezi zminénymi zakladnimi ucenimi se zdaji nepiekonatelné, ale to jen
teoreticky. v praktickém zivoté je situace jinei,87 protoze holy rozum nebo ¢ird inspirace jsou
jistymi pfiznaky upadku. Tak miZze svétsky princip pomoci sakralnimu, Cistota téla mize slouzit
Cistoté duse, mohou se vzajemné doplflovat.88

Rozdily mezi materialistickym Zapadem a islamskym svétem vyzadujiciho
,potlaceni zZadostivosti“ nejsou neptekonatelné a reprezentanti téchto dvou svétonazort
nemuseji stat proti sob&é. Rousseau pobizi k zamysleni: ,,Cilem je spojit to, co je
povazovano za tézko spojitelné, ale co vSichni velci muzi Gspésné dokazali: Fyzické
a mentalni sily, rozum filozofa a silu atleta.“®

LStiet civilizaci za predpokladu interkulturni vychovy neni nevyhnutelny
ahrozi pouze v piipadé vyostieni mezikulturni ignorace, lhostejnosti a vzajemného
nedorozuméni prameniciho z nedostate¢né komunikace.®

sJestlize je krize identity muslimského svéta srozumitelna zejména ve vztahu
k Z&padu, pak to také znamena, Ze zapad neni jen nestrannym pozorovatelem taméjSich
déja, ale také tim, na kom do velké miry zavisi, zda v islamském kulturnim okruhu
zvitézi extremismus, nebo naopak vile k dorozuméni a toleranci.“%* ,,Osud této $achové
partie zavisi predevsim na tom, jak bude vedena.“

Piestoze etnocentrizmus nem& nakonci 20. stoleti ve spole¢nosti ani
na védeckém poli misto, stale se objevuji autofi, kteti etnocentricky uvazuji. Takovym
diskuzim o obraze svéta, jesté diive neZ jej na pocéatku tisicileti poznamenalo 11. zafi,
dominovaly v zahrani¢i i u nas jednak Fukuyamova, jednak Huntingtonova piedstava:
Bud’ naplnéni dé&jin triumfem liberalni demokracie, k niz neni alternativy, nebo hrozba

stfetu civilizaci. v obou paradigmatech se diskutujicim nabizel podklad k ostrazitosti

8 IZEDBEGOVIC, Islam mezi Viychodem a Zapadem, 6-10

% 1ZEDBEGOVIC, Islam mezi Viychodem a Zapadem, 269 - 271
8 1ZEDBEGOVIC, Islam mezi Viychodem a Zapadem, 266

% KROPACEK, Islam a Zapad, 17

1 BARSA, Islam a islamismus, 99

92 SARTORI, Pluralismus, multikulturalismus a pristéhovalci, 95
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visi islamskému svétu,” prestoze Huntington spise vyzyval k toleranci a dialogu kultur,
K jejich vzdjemnému porozuméni.**

Nad Huntingtonovou varovnou piedstavou ve Stietu civilizaci se zamysleji
autofi knihy Islam v srdci Evropy. Uvadéji, Ze si uvédomuji, ze vyjadfenim nazoru se
do jist¢é miry vzdaluji popisu ryze evropského kontextu ,.Ceského islamu®. Avsak
povazuji za vhodné alesponi zminit zdkladni tezi prekladu Huntingtonovy monografie,
protoZe v nasi spole¢nosti tato publikace vyvolala silnou reakci, kdy se ji dostavalo o to
veétsi pozornosti, ze vySla vbouflivém roce 2001. Tim vyrazné¢ podpotila obavy
intelektudlni i $irsi spole¢nosti, 7e oekavani Huntingtona se napliuji.*

Podobné oc¢ekavani jako Huntington ma i ¢esky autor Janeéek v titulu Isldmské
rozpinavost, kde téz ocekava zostieni situace mezi islamskou a z&padni civilizaci.%®
Tato prace poklada za vhodné alespon ¢astecné zminit tento faktor ovlivitujici vefejné

minéni 0 muslimech v nasledujici kapitole.

% KROPACEK, Islam a Zapad, 170

% BARSA, Islam a islamismus, 60

% KROPACEK, Islam a Zapad, 169-171
% JANECEK, Islamska rozpinavost, 292
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4.3.1 Huntingtonovo a Janeckovo pojeti stietu civilizaci

»,Dnesni doba a zminéné udalosti ukéazaly, Ze na islam nesmime pohlizet jako na jediny blok,
protoZze je v ném mnoho proudd, skupin a postojii: Od liberdlnich aZ po krajné extremistické.
Soudim, Ze pro nés kiestany je velice dilezité, abychom to dokazali rozlisit a nehazeli vechny
muslimy do jednoho pytle. Navic je na3 dialog jiny neZ s ostatnimi nabozenstvimi, protoze vétime
V jediného Boha. To vytvaii dobry zaklad pro dialog. Uvédomuji si, Ze bychom my katolici, méli
vice informovat, kde a co se na trovni vzajemného dialogu déje.”

Kardinal Miloslav VIk ¥

Huntington je povaZovan za autora, ktery navazuje na konzervativni kritiky
univerzalismu®® a fadi se k extrémnimu kulturnimu relativistivismu, ktery se jevi stejné
zavadgjici jako etnocentrismus komplikujici interkulturni komunikaci.

Sirdi intelektualni kruhy a vefejnost zaujala Huntingtonova kniha svym
dramatickym podtonem a nekomplikovanymi formulacemi. ,,Aviak z védeckého
hlediska neni pfili§ vyjime¢na. Za nejvétsi slabinu Huntingtonovy teze se povazuje
nevyjasnénost zakladnich pojmll anesystémové prechdzeni mezi rliznymi
spole¢enskovédnimi disciplinami®.® Kritizovana je také nedostate¢né zvladnuta
hermeneutika islamskych pojmu (dzihad, ulama, fitna, kuffar), pro néz Evropané nemaji
piesné ekvivalenty, ktera je pravdépodobné zdrojem ¢aste¢ného nepochopeni islamské
ideologie a islamofébnich tendenci.'® Pres celou fadu logickych tvrzeni a argumentt je
Huntingtonova vize ve svém dusledku neptijatelna, protoze ji autor dovadi mnohdy ke
xenofobnim zavéram. %!

Huntingtonova zékladni myslenka zni, Ze ostatni civilizace jsou vice nebo méné
nekompatibilni se ,,zapadni civilizaci“. Stiet mezi zapadni civilizaci a jinou civilizaci je
podle Huntingtona nevyhnutelny, ackoli nemusi vzdy jit 0 ozbrojeny konflikt. Pticemz
nevyhnutelnost stfetu vyplyva z univerzalistické povahy etiky a mravniho imperativu,
politicke kultury zapadni civilizace, zdpadniho pojeti liberalismu, individualismu,
lidskych préav a rovnosti, sekularizace statu. Naopak v nezdpadnich civilizacich nejsou
tyto hodnoty uznavany. Tyto civilizace udajné nechapou jejich historickou

nevyhnutelnost a mravni silu. Uvazuje se zde, jaké zplsoby by méla zapadni civilizace

o HUBKOVA, Maji nam co rict? 11-12

% BUDIL, Mytus, jazyk a kulturni antropologie, 24-25

% MENDEL, Islam v srdci Evropy, 101-106

1% 1ZEDBEGOVIC, Islam mezi Vychodem a Zapadem, 11

" HRAHAKOVA, Pochybnost a problém kulturniho relativismu, 137
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zvolit k prosazeni své pravdy, kdyz nékteré civilizace nejen nepochopily, ba dokonce
jsou piipraveny se zapadnim hodnotam brénit i nasilim.*2

Huntingtonovy dikazy 0 tom, Ze se obyvatelstvo urcité civilizace kulturné,
duchovné, socialné a psychologicky nivelizuje a sdruZi ve shodné reagujici masu, jsou
proto zjednoduSené aempiricky neovétitelné. Moderni muslimsky svét a jeho
myslenkovy potencial jsou podstatné slozitéjsi. VSechny muslimy poji pouze spole¢na
vira avédomi prislusnosti k jedné nabozenské komunité.'®® Ve vdech ostatnich
segmentech, jako je kultura, etnika, narody a kmeny, jsou vSak zietelné hluboké,
mnohostranné rozdily a neexistuje nic takového jako typicky muslimsky stat. Kazda
muslimsk4 komunita & populace je podmindna svou zvlastni historii'®®  Kroms
nabozenské rozmanitosti spo¢iva hlavni vnitini rozdéleni islamské spole¢nosti mezi
méstskym a vesnickym Zivotem.'® Tradice a modernita, stagnace a zména, rozmanitost
a jednota, autenticita a nedostatek legitimity, Cistota a zkaZenost existuji vedle sebe —
jedna se orysy jednotlivych statil, ale indzord jednotlivet.’® Do téZe Organizace
islamské konference se fadi sekularni Turecko i pfisné islamsky Irdn, konzervativni
Saudskd Arabie a dalsi zalivové monarchie, Libye, piekypujici revoluéni rétorikou

a staty, které poznaly tradi¢ni orientalni despocii i komunistickou diktaturu.

v s

mnohdy fesi etnické konflikty mezi sebou navzajem. Islamsky svét neni monolit'®’ a

i Ceskd muslimskéd komunita je tvofend velmi pestrou smésici narodi,'® kdy i zde je
jedinym pojitkem mezi véficimi jejich vira. Je proto nutné chapat tuto mensinu jediné

na zakladg svého jedine¢ného vyvoje a specifické historické zkugenosti.“*%

Podobné jako Huntington, i ¢esky autor Jane¢ek chape muslimskou mensinu
jako shodné reagujici masu, které by nemélo byt napoméahano ve vyssi mife imigrovat
do nasdi republiky. Ta by podle tohoto autora méla byt naopak solidarni se staty

angazovanymi v boji proti muslimské rozpinavosti.

192 MENDEL, Islam v srdci Evropy, 101-102

193 JANDA, Islam — nabozenstvi, historie a budoucnost, 46 + HARALD, Migrace a kulturni konflikty,
197

194 JANDA, Islam — nabozenstvi, historie a budoucnost, 11-14

1% JANDA, Islam — nabozenstvi, historie a budoucnost, 75-76

1% JANDA, Islam — nabozenstvi, historie a budoucnost, 15-16

1 KROPACEK, Islam a Zapad, 181

® viz priloha 7.1 Struktura muslimské komunity v Ceské republice

% HRAHAKOVA, Pochybnost a problém kulturniho relativismu, 131
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,Mame pravo si podrzet svou totoznost. Cesky narod nema zadnou povinnost nechat se zaplavit
vlnou masou pfistéhovalcti z muslimskych zemi, kterym jejich ndbozenstvi uklada, aby usilovali
0 to si nas podiidit a ovladnout. Narod jako celek ma pravo si drZet svou zemi. ... Aby Cesky
narod nezanikl, je tfeba, aby se Cesi nenechali manipulovat propagandou, ktera se jim snazi vnutit
zebiicek hodnot, odpovidajici cizim zeijmﬁm.“110
JaneCek stejné jako Huntington nebere Vv potaz, Ze kulturni zvl&Stnosti
a diference samy 0 sob¢é nejsou anemohou byt zdrojem konfliktd. Tim se stavaji
v okamziku, kdy se jedna ze stran mezikulturniho kontaktu pokousi nadfadit své

kulturni projevy nad ostatni.*'*

Muslimové nevystupuji proti Zapadu a uz vubec ne
proti jeho obyvatelstvu, ale v zasadé proti politice nékterych zemi, ktera je vuci nim
necitliva."*?

DalSi zasadni faktor, ktery JaneCek ptehlizi, je, ze imigraéni politiku zapadnich
zemi nelze srovnavat s politikou Ceské republiky, ktera neni pro cizince z hlediska
pracovnich pfilezitosti tolik atraktivni, a proto se vnaSi zemi nevytvafeji pocetna
monokulturni ghetta, ktera jsou pro zapadni zem¢ problematicka. To je jeden z davodu,
pro¢ Cesti muslimové doposud patfili a patfi k nejtolerantnéjSim a nejméné narocnym
muslimskym komunitdm v Evrop&.'*® Drtiva vétsina muslimi Zijici v Ceské republice
se chce integrovat do nasi spole¢nosti. Chtgji byt jeji soucasti, necht&ji byt izolovani."*

Tato skutecnost je ddna zejména jiz zmiovanym slozenim muslimské komunity.

Piesto Ize na otazku, zda existuje islamska hrozba, v jistém smyslu odpovédét,
Ze ano. Tak jako existuje zapadni hrozba ¢i Judeo-kiestanska hrozba. Podobné jako
kiestané a Zidé, tak imuslimové nadruhé strané pouzivali astale pouZivaji své
naboZenstvi pro ospravedInéni agrese a valek, dobyvani a pronasledovani. Tak jako jiné
nabozZenstvi ¢i sekularni ideologie i politicky islam miZe byt zneuzity a potom také
nebezpe(:ny.115

Islam je také hroznou samolibosti zapadnich spole¢nosti — ve spiritudlni, socialni
i politické oblasti. V jistych svych formach ptedstavuje zpochybnéni nasich tradic a nasi

skute¢né oddanosti hodnotdm, o nichz tvrdime, Ze je uznavame. Takova zpochybnéni

110

JANECEK, Islamska rozpinavost, 309

" HRAHAKOVA, Pochybnost a problém kulturniho relativismu, 138

12 SANKA, Evropa a islam na cesté ke sblizent, 67

3 HARALD, Migrace a kulturni konflikty,? 209

" SANKA, Evropa a isldm na cesté ke sblizeni, 63

> podle Fukuyamy je samoziejmé, ze hlavni ideologie, podle nichz formuje svét své politické volby,
ptichazeji prvotné z prvniho svéta do tretiho a nikoliv naopak. To je hlavni diivod, pro¢ Fukuyama
nepovaZuje islamismus za rivala liberalni demokracie. (BARSA, Islam a islamismus, 54-55)
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jsou nepfijemna, ale ne zcela nespravedliva. Podobné v8ak musi byt i politicky islam
sebekriticky, dostat principim, jimiz hodnoti druhé, distancovat se od vystielkt vlad
a hnuti, které se prohladuji za islamské; a nakonec musi ptijmout zodpovédnost za
netispéchy muslimskych spolenosti, a ne z nich obvifiovat jen Zapad.**®

Teze o ,stietu civilizaci™ a ,konci déjin* nejsou diagndézami postkomunistické
situace, nybrZ prognézami budouciho vyvoje, které samy pomahaji tento vyvoj tvofit!
Odpoveéd na otézku, kterd z prognoz se naplni, do velké miry zé&visi na tom, ktery ze

dvou poli reakce Zapadu na zakijové utoky pevazi.*’

8 BARSA, Islam a islamismus, 5-6; viz piiloha 7.3 Ideova nejednotnost islamskych predstavitelii

YT BARSA, Islam a islamismus, 14-15
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4.3.2 Proména chapani ,stietu civilizaci® ¢eskou verejnosti

Obdobi 1948 — 1989 bylo pro naSi republiku ve znameni relativniho Ustupu
islamu z vefejného zivota a politiky, vSeobecné sekularizace islamského svéta a statniho
ateismu. Naopak polistopadové obdobi bylo na mezinarodni scéné provazeno zostiujici
se medialni a ideologickou konfrontaci mezi Zpadem a radikalnimi proudy islamského
reformismu  (fundamentalismu), jehoz ,nevyzpytatelné*“ politické ambice byly
na Zapad¢ casto ztotoziovany s islAmem jako takovym. V naSem dennim tisku
a knihkupectvich se tato tendence odraZela velmi silng.*®

V prvnich dnech po atentatech zaZila Amerika vinu antiarabské a antimuslimské
hysterie a chytlavy diskurs ,stfetu civilizaci ve spolecnosti navozoval ideu nasilného
konfliktu Z&padu s muslimskym Orientem. Tato situace ptiméla Bushe distancovat se
svou navs§tévou newyorské meSity od rovnice ,muslim = terorista“. Vyzval také
vSechny staty anarody, véetné muslimskych, k vytvofeni spojeneckého bloku
na potirdni terorismu. Tim dal najevo, Ze v tomto boji nestoji jedno naboZenstvi proti
druhému, ani Amerika proti jingym spole¢nostem, ale jedna kulturné a ndbozensky
pluralitni civilizace proti neptatelskym fanatikim."® O ,pravém* islamu se dnes bud’
vubec nehovoii nebo se v duchu politické korektnosti ¢i taktiky fika, ze na terorismu
nema vinu, protoZe islam je ndbozenstvi miru.

Tuto ponékud zavadéjici tezi piebiraly i muslimské autority jak na Zapadé i
v Ceské republice achtély tak vylepsit obraz tohoto naboZenstvi. ,,V celku
demagogicky a zbyte¢né se v té souvislosti poukazuje nato, Ze slovo islam v sobé
obsahuje kofen s-lI-m, od n&jz se odvozuje i pojem islam (mir, pokoj). Ten ma vSak
z doktrinalniho hlediska pon¢kud jiny vyznam, nez jaky si predstavujeme pod pojmem
mir v aktualnim politickém slova smyslu.*

Takova interpretace ptedstavuje pouhy postoj piepjaté politické korektnosti,
jimz se ma patrn¢ muslimskd populace v Evropé uchlacholit. Tato ptrepjatd podoba
politické korektnosti vyvozuje z odhaleni tohoto faleSného univerzalismu jediné narodni
identity nutnost jejiho zavrzeni.*?® Od podobnych Gvah, snazicich se ,,otupovat hroty*,

se zcela distancuji ptistupy, které jsou priznacné zejména V poslednich nékolika letech

18 BECKA, Islam a ceské zemé, 176

"9 BARSA, Islam a islamismus, 8 a 11

120 1dea liberalniho narodniho statu je mytem. Kazdy moderni stat je nevyhnutelng spjat se zcela
partikularni kulturou t&ch, ktefi se nejvice podili na jeho politické a ekonomické maci: ,,Liberalni
instituce zdaleka nejsou neutralni, jsou naopak maskou univerzality, kterou maji nasazenou velmi
partikularni jednotlivci (BARSA, Politicka teorie multikulturalismu, 17)
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a které zpravidla Usti v jednozna¢né formulované stanovisko: Problém neni ,,islamsky
extremismus®, kde si jedinci ¢i skupiny osobuji pravo reprezentovat vsechny muslimy.
Problém je konflikt mezi ,,Vychodem a Zapadem*.**

Opét je nutné zminit, ze 1 pres rizika diskuze poslednich desetileti, ktera vedou
praveé k chaotizaci tématu, je velmi dobfe, ze viibec néjaka diskuze probihd, protoze
jediné prohlubujici se zdjem 0 muslimskou tématiku muze vést k jejimu hlubSimu
poznani, pochopeni a toleranci. KéZ tato debata probiha zivé dal, iza cenu vytvaieni

,civilizanich strasaki“ s nejrizngjsim svétonazorovym a ideologickym zamsfenim. '

2L MENDEL, Islam v srdci Evropy, 437- 438
122 MENDEL, Islam v srdci Evropy, 407
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4.4 Qsvétova ¢innost Islamské nadace v Praze

4.4.1 Prezentace islamu Islamskou nadaci v Praze

Mezi mluvéi muslimské komunity na nasem tuzemi patii Islamskd nadace
v Praze, kterd je provozovatelem Islamského centra Praze. Jednim z jejich hlavnich
ukoli je komunikovat s Ceskou vefejnosti. Tato osvétova ¢innost je uplatiiovana
zejména na Skolach. Natuto oblast se zaméti kapitola 4.4.3. Rozhovory s pedagogy
prazskych gymnazii.

Vzhledem k chatrnému interkulturnimu vzdélavani, kdy se naSe Skolstvi
doposud v otazkach kulturnich stfetd prili§ neangaZovalo,'® tato prace zdiraziiuje
diilezitost role mimoskolnich informacnich zdroji. Takovym zdrojem jsou predev§im
média, nova média a pravé Islamska centra, které dlouhodobé ptisobi na nastupujici
generaci, byt’ v porovnani s médii vyrazné niz§i mérou.

Proti ¢innosti Islamského centra v Praze se v roce 2011 objevil Gtok v podobé
zpravy Lukase Lhotana Islam a Islamismus v Ceské republice, kde se ¢innost
Islamského centra oznaduje jako nebezpe¢na propagace islamismu a jemu piibuznych
proudi nabozenského extremismu. Mé&lo by se jednat 0 propagaci na uvedenych
stiednich a zakladnich $kolach.***

Takové obvinéni je nutné nekompromisné odmitnout. V Z&dné z publikaci,
informa¢nich brozur, DVD a internetovych stranek zfizenych Islamskou nadaci,
nenajdeme ani naznak islamismu, natlaku nebo dokonce manipulaci k extremismu.
Propaga¢ni materidly i samotni predstavitelé Isldmského centra usiluji o pravy opak.
Také skutecnost, Ze Islamské centrum je zajemctim 0 islam denné oteviené k prohlidce,
nepodporuje tvrzeni, Ze nadace je zde pro jiny Gcel, nez uvadi. Jen tézko by v nasi
citlivé spolecnosti, skryvala islamistické zaméry.

Cilem této prace tedy neni snaha oponovat autorovi zpravy Islam a islamismus
v Ceské republice v jeho fakticky nepodloZené a pravdépodobné osobné zaujatém
presvédéeni. Islamské centrum v Praze usiluje o pokojné souziti muslimi a 0 napraveni
povésti islamu.

Po prostudovani materialti (informa¢nich broZur, publikaci, DVD), které toto

usili jenom potvrzuji, je vSak mozné poloZit si otazku, zda autofi téchto materiala a

12 HARALD, Migrace a kulturni konflikty, 203
124 Seznam kol je uveden ve zpravé Lhotana Islam a islamismus v Ceské republice, 32-34
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predstavitelé Islamského centra zvolili pro reprezentaci a ,obranu® islamu tu
nejvhodnéjsi formu.

Informacni materidly nabizené v Islamskeém centru nenahliZi Zivot muslima jako
na existenci zasazenou do realného svéta. Jednotlivé oblasti muslimského Zivota jsou
zde polemizovany z pohledu pozadavkt Koranu ¢i skutk?t Proroka Muhammada, tedy
pouze tak, jak by muslimsky zZivot mél vypadat v idealnim ptipadé. Zda je aplikace
zasad Koranu do realného Zivota opravdu uspésna, jiz materialy nediskutuji. Islam je
zde popisovan jako dokonalé ndboZenstvi.

Materidly Islamského centra silné kontrastuji s obrazem islamu v médiich. Jak
jiz bylo fe¢eno v kapitole Islam ajeho medialni obraz v Ceské republice, média
nepodavaji redlny obraz tohoto nabozenstvi. AvSak obraz, ktery vytvaii Islamska

nadace, také neni upln€ redlny ¢i na prvni pohled zifetelny. Radovému ob¢anovi mize

tato nepiehledna a nevyjasnéna situace komplikovat orientaci v problematice.
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4.4.2 Rozbor informaénich materiala Islamské Nadace

Nasledujici kapitola se bude zabyvat obsahem informacnich brozur a DVD,
vydané Isldmskou nadaci v Praze a Muslimskou obci v Praze, které jsou Islamskym
centrem zdarma nabizeny. Tyto materialy se také snazi obhajovat isldm a nesou se
vtomto duchu: ,V Kordnu jsem nenalezl jedinou chybu. Musel jsem se zastavit
a polozit si otazku, zda pokud by byl autorem Koranu ¢lovék, jak mohl v 7. stoleti
napsat o skute¢nostech, u kterych se dnes prokazalo, Zze jsou v souladu s moderni

« 126

w 12 . rr M Mo w . . r v
2“1  na nic nezapomina, fesi viechny otazky lidského Zivota“.

védou

V této souvislosti téméf vSechny materialy argumentuji, ze slovo isldm v sobé
obsahuje kofen s-l-m, od né&jz se odvozuje ipojem isldm (mir, pokoj). Politicky
korektni vétu ,,Islam je naboZenstvi miru“, materialy Islamského centra v Praze velmi

Casto sklonuji:

e ,Islam je ndboZenstvi miru. Slovo islam znamena doslovné 1) mir 2) odevzdani
se ... ucel nabozenstvi: Islam poskytuje svym stoupenciim uplny zakonik,

ktery je podnécuje vzbuzovat v sobé uslechtilost a dobro a zachovéavat mir

mezi lidstvem.*,*?’
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vyznamu — mir v dusi, mir se Stvofitelem, mir s ostatnimi lidmi a mir s dalSimi

. y “ Yo l2
stvofenimi, vlastné s veskerym stvotenim. 8

LIslam® je arabské slovo, které doslova znamena ,podtizeni®, ,,odevzdani se*

SN

a,mir*. ,Muslim“ je ,podfizujici se* ¢i ,,odevzdavajici se“. Slova ,,islam*

a ,,muslim® jsou obé& odvozena ze stejného kofene S-L-M. ... muslimové se

zdravi frazi ,,Salam alajkum®, coZ znamené ,,mir s tebou.“ *2°

»Slovo ,,mir“se uziva ve vSeobecném vyznamu — mir se stvotitelem, mir v dusi,

mir v srdci, mir ve spole¢nosti atd.“**°

»,10t0 naboZenstvi je spojovdno s mirem, malou skupinu extremisti nelze

ztotoziovat s celym islamem, 3

125 Dr. Maurice Bucaille, znamy francouzsky védec, napsal nasledujici slova ve své knize ,,Bible, Koran

a véda“ (ISLAMSKA NADACE v PRAZE, DVD - video: Islam strucng)
126 KOMISE ,VY, LIDE DOBRA*, DVD - video: Pravda o islamu
2" ISLAMSKA NADACE v PRAZE. Co jest islam?, 7
128 SAYED R., Islam a muslimové, 11
2 SAYED R., Islam a kirestanstvi v Bibli, 11
BOSAYED R., Islam a kirestanstvi v Bibli, 16
B3 KOMISE ,\VY, LIDE DOBRA*, DVD - video: Pravda o islamu
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’ . 4 4 e I4 4 rowe 13 l 2
e Vyznam slova islam: ma tfi vyznamy: podfizeni, ¢istota a mir. 3

Téma extremistickych a teroristickych proudi spojovanych s islamem, je obecné velmi
Casto diskutovano, a proto se tato prace nebude vice vénovat tomu, Ze brozury toto téma
témet pomijeji. Pouze v brozuie Islam a muslimové, kde je extremismus a terorismus
zminény a kde autofi striktné odmitaji jakoukoli souvislost s islaimem. ,,Nabozenstvi
islam neni ptfibuzné s terorismem ani v nejmensi mite. To neni prava podoba islamu.
Islam je mir, mir dosaZeny v dusi nebo na bitevnim poli. Maximalni snaZeni dosazeni
spravedInosti, miru a jejich uchovani.”

Jasné distancovani se od terorismu je na misté. AvSak V pfipadé¢ dalSich
ozehavych témat, o kterych se v souvislosti s islamem hovofi, neni dobré piedstirat ¢i Si
namlouvat, Ze se problémy lidského Zivota muslimi netykaji, a spole¢nosti predkladat
jen superlativni informace.

Jednim z takovych témat broZur nadace, které se snazi napravit povést islamu,
jsou prava Zen. Autofi se snazi piiklady dolozit, Ze muslimka neni o nic ochuzena.
Nezminuji vSak, Ze v realném svété nejsou tato prava vzdy dodrzovana. Muslimka mize
byt chapana naptiklad jako sluzka svého muze nebo pii neznalosti svych prav
muslimské manzelky se mize po rozvodu ocitnout bez jakychkoli prostiedki.

Je zde popisovan pozadavek Korénu, ktery vSak neni v realném Zzivoté vzdy
dodrzovan:

. »-MuZi aZeny pochézeji z jednoho sloZeni, maji stejnou dusi, jsou
vybaveni stejnymi schopnostmi intelektu k duSevnim a moralnim ¢inum. Jejich
postaveni v roding¢ a ve SpoleCnosti vychazi z pfirozenosti a jejich biologické
odlignosti.“***

o ,Pfed prorokem Muhammedem spolecnost potlacovala zeny. Byly
osobnim vlastnictvim muzi a dokonce byly predmétem dédictvi. Prorok
Muhammad toto utlatovani Zen odsoudil, dal jim pravo na dédictvi, rozvod,

Aot VTP |
vzd&lani a ucast na vefejném Zivot&.“*

132 ISLAMSKA NADACE v PRAZE, DVD- video: islam stru¢né
33 HARALD, Migrace a kulturni konflikty, 205

134 HAMMUDAMH, Zaostreno na islam, 8

135 ISLAMSKA NADACE v PRAZE, DVD- video: Islam stru¢né
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o Pravo Zen volit, vlastnit majetek je pfitomno v islamu uz od poc¢atku.
V zépadni spolenosti to je otazka teprve minulého stoleti.**®

. Mytus o0 Zenéch a jejich zahalovani: Muzi muslimské Zeny nenuti, ony
samy se pro toto rozhoduji. Délaji to samy od sebe, protoZe to islam nafizuje.”*’

. HIsldm je praktické avyvaZené naboZenstvi. Uznava muZské
polygamni sklony, a misto aby je potiral, usmérfiuje je zpasobem, ktery neskodi
ani muzim ani spole¢nosti.“ **®* Navic jde o okrajovy jev, ktery je smysluplny.
Mnohozenstvi je socidlné prinosnou instituci ve vale¢nych stavech nebo fesi
problém v pripadech neplodnosti.**®

S podivem neni zminéno, Ze tato vzneSena mys$lenka neni do praktického
zivota vzdy tak vzneSen¢ aplikovana. Pokud ¢tenafe napadne otdzka ,,Skutecné
isldm usmérnil muzské polygamni sklony, kdyz ipfesto vV muslimském svété
existuje prostituce jako vSude jinde na svété?, odpovédi nani se mu z brozur

nedostane.

V nasledujicich bodech autofi hovoti 0 absenci rasismu v islamu, a soudi, Ze s timto

nesvarem se setkava pouze Zapadni svet.

e ,Rozdily vbarvé, rase nebo spoleCenském postaveni v islamu nehraji roli“
a ,,Vaznym problémem, se kterym se Clovek setkavéd je rasismus. Ekonomicky
vyspélé zemé nejsou schopny zabranit vzajemné lidské nendvisti a nevrazivosti.
Islam za poslednich 1400 let ukazal v praxi, Ze je moZno s rasizmem skoncovat.“'*°

o Islam uci, ze zadny Clovék neni nadfazeny jinému na zékladé svého rodového ¢i
etnického piivodu, kmene, narodnosti, jazyka, barvy pleti, bohatstvi &i pohlavi.«***

e Muslimové veéfi, Ze neexistuje zadnd nadiazenost na zadkladé barvy, rasy C¢i
pohlavi...prorok Muhammad, fekl, Ze vSichni lidé jsou si pfed Bohem rovni jako
zuby hiebenu. Arab nema zadné vysady nad nearabem, bily nad ¢ernym, jen podle

jejich trovné zboznosti a spravedlnosti. Jde tedy o zboznost a spravedinost, ne

3¢ ISLAMSKA NADACE v PRAZE, DVD- video: Islam stru¢né
7 KOMISE ,\VY, LIDE DOBRA*, DVD - video: Pravda o islamu
8 SAYED R,, Islam a muslimové, 37

3% KOMISE ,\VY, LIDE DOBRA*, DVD - video: Pravda o islamu
140 HAMMUDAMH, Zaostreno na islam, 9 a 16

I SAYED R, Islam a muslimové, 14
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rasismus. To znamend, ze muslimové véfi, ze vSemocny Buh si nikdy nezvolil
Araby jako vyvoleny narod nebo Zidy & jakykoliv lid kvili jejich rase.**?

Rasismus v muslimském svété realné existuje, avsak ne v podob¢, jakou
zname z Evropy, tedy kdy jde hlavné o barvu pleti. V nékterych muslimskych

’ ’ w7 . v r . . e reo 14
zemich mohou byt obé&ti rasismu nékteré minority z jinych stata.*®

Téma dzihadu:

»Oobraceni k islamu: Nebudiz Zadného nuceni v naboZenstvil... Muslimové jsou
vyzyvani, aby nezacinali s nepratelstvim, aby se nepoustéli do agresivnich Cini,
aby neporuovali prava ostatnich.“'**

.V zalezitostech viry nemize byt zadného donucovani. Clovéku, ktery piijal viru
pod natlakem, tato vira v ni¢em nepomiiZze a nucena konverze neni ptijatelna ani
pro Boha. Vira musi pramenit z piirozeného a hlubokého piesvédeeni v srdci...“**
Muslimoveé jsou vyzyvani, aby nezacinali s nepfatelstvim, nepoustéli se
do agresivnich ¢inu, neporuSovali prava ostatnich. Nelze Zadnym zptisobem naléhat
na to, aby nemuslim piijal tuto viru, ani aby se modlil, nepil alkohol a nejedl bucek.
Vzdyt tady apelujeme naurcité etické principy, naudrZzovani dobrych
mezilidskych vztaht. Je velky omyl myslet si, ze muslimové tu chtéji vnucovat
islamské zasady.*°

Islam nemé tolik novych pfichozich kvili dzihadu, ale diky skutecnosti, ze je
prostym a ptimym vyjadienim pravdy, ma Gzasnou pfitazlivost pro kazdého, kdo
touZi po védéni. Dava odpoveéd’ na vSechny otézky Zivota, je to ndvod k lepSimu,
pInému Zivotu, oslavujicimu Bohu. Pocet muslimského obyvatelstva piekro¢il
jednu miliardu a islam je v soucasnosti nejrychleji se Sificim nabozenstvim

i x 147
na svete.

Dalsi snahy piesvédc¢it 0 bezchybnosti islamské viry lze také spatfit v ndsledujicich

oblastech Zivota, na néz je islam aplikovan:

2 ISLAMSKA NADACE v PRAZE, DVD- video: Islam stru¢ng
3 KHIDAYER, Arabsky svét — jin planeta?, 175
“*1SLAMSKA NADACE v PRAZE. Co jest islam?, 9

"> SAYED R., Otézky viry, 60
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SANKA, Evropa a islam na cesté ke sblizeni, 65

" 1SLAMSKA NADACE v PRAZE. Co jest islam?, 15
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O ochrané cti: ,,Nepomlouvejte se navzajem®. Tato povinnost pro muslima vychazi
z Koranu, avsak opét se v jeho svété prili§ nedodrzuje. ,,Klepy jsou mezi Araby
mimofadné rozifeny. .. funguji tady jako kdekoli jinde na svéts.«*®

,Dé&jiny viak ukazuji, Ze legendy o fanatickych muslimech Zenoucich se svétem
a sificich islam mecem dobytym narodim je jeden z nejfantasti¢téjSich
a nejabsurdn&jsich myté, které kdy historici opakovali.“**

Vzdélavani je zde podporovano ve vSech oblastech, je to povinnosti kazdého
muslima a muslimky.**°

Ucta k rodi¢tim, prarodiéti, pobizi k dobrému chovani v roding: DVD lsldm strucné
mluvi na toto téma jen s prikladnymi muslimskymi rodinami, které zdtrazuji, Ze
je to praveé islam, ktery tyto hodnoty lidem zarucuje.

V téchto materialech se objevuje poznamka otom, Ze tyto problémy
mravniho Upadku se objevuji predevSim v ekonomicky vyspélych zemich Zapadu:
»Ve viech zdpadnich zemich dochézi k rozpadu rodin, které jsou zékladni jednotou
civilizace. Islamsky systém rodiny dovadi prava muzZe, Zzeny déti a ptibuznych
k dokonalé vyvazenosti. v dobfe uspofadaném systému rodiny rozviji islam lidskou
nesobeckost, Slechetnost a lasku.*

S negativnimi socialnimi jevy vrédmci rodin se potykd imuslimska
spole¢nost, ™ stejnd tak fe$i problémy na celospoledenské trovni.** To se zde ani

V nejmensim nenaznacuje.

Autofi materiala Islamské nadace v Praze si jsou védomi toho, Ze ve svété muslimi neni

v8e idealni, avSak toto védomi se v materidlech objevuje jen v naznacich:

»--.Muslimové v mnoha piipadech nejednali a nejednaji podle pravidel stanovenych

Alldhem. V muslimskych zemich se bézné setkdvame s praktikami, které nemaji s

8 1SLAMSKA NADACE v PRAZE. Co jest islam?, 67 + KHIDAYER, Arabsky svét — jina planeta?, 54
9 ISLAMSKA NADACE v PRAZE. Co jest islam?, 24
130 ISLAMSKA NADACE v PRAZE, DVD- video: Islam stru¢né

»Specifikem Jemenu oproti ostatnim zemim je bézné uZivani katu, drogy zaregistrované na seznamu
WHO. Tato kontroverzni rostlina je viude jinde zakazana. Severni polovina Jemenu je na ném Gplné
zavisla — 60% jemenské zemédélské produkce se zaméiuje na jeho péstovani. Vétsina
severojemenskych muzi je dénné zfetovana.” (KHIDAYER, Arabsky svét — jiné planeta?, 225)

152 rok 2011 v muslimském svété zadal fadou vaznych otiesii. v Tunisku, Egypté, Libyi vypukla,

Libanonu a rezimy Jemenu, Bahrajnu, Jordanska, Syrie a SA v soucastné dobé ¢eli vazné opozici.
(JANECEK, islam ska rozpinavost, 260)
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islamem nic spole¢ného“.™® Toto je jedind zminka ze véech broZur, autor navic neni
konkrétni, mySlenku dale nerozvadi.
Podobné realisticka myslenka, Dr. Vladimira Sanky, feditele Islamského centra,

je obsirnéjsi, avsak ani ta neni nikterak konkrétni:

»Islam je v prvé fadé mirovym poselstvim, uréenym pro celé lidstvo. Islim je velmi
pruzny, aplikovatelny v kterékoliv dobé a misté. Neexistuje Zadnd neménnad islamska hospodaiska,
spolecenska nebo politicka soustava, avSak existuji neménné islamskeé principy, které urcuji vztahy
mezi lidmi... . Musime dusledné rozliSovat, hovofime-li 0 islamu anebo mluvime o konkrétnich
&inech muslimd, ktefi se mozna podle islamu nechovaji. Problém je ten, Ze se v Evropé nespravné
oznacuje vse, co pochazi od muslimi nebo obecné z muslimského prostredi za islamské. Mezi
muslimy mtzeme rozliSit celou fadu skupin anazorovych proudd. V Evropé mizeme najit dva
extrémy (piipady), kdy bud mnozi muslimové svou viru nepraktikuji a ani ji dobie neznaji, nebo
naopak svou viru vedou aZ do extrému. Nelze samoziejmé fici, Ze ten muslim, ktery islim nezna
a nepraktikuje, atedy Zije v podstaté jako ateista, se automaticky chova $patné. Nicméné nelze
vylougit, Ze se bude b&zné a védomé dopoustst riznych véci, které nejsou v souladu s islamem.“™>*

Pouze ztohoto textu je mozné pochopit, Ze autor islam sice povaZuje za
dokonaly naboZensky systém, ale néktefi jeho stoupenci nejsou schopni ho spravné
uchopit ¢i ortodoxné praktikovat. Tento text je nejspise jedinym, ktery toto téma zminil.

Avsak dale jej nerozviji a nekonkretizuje. BohuZel neni v Islamském centru volné

k dispozici.

Jedinym dokumentem vydanym Islamskou nadaci zabyvajici se problematikou
Gisp&snosti aplikace islamu do Zivota muslimii, je broZura Zeny v Islamu & Zeny
v Zidovsko-krestanské tradici. Tato otdzka je zde rozpracovana v rdmci jedné struc¢né
kapitoly.

Sice stejné jako ostatni brozury hovoti hlavné o tom, jak jsou prava Zeny dané
Korénem a vysvétleni doklada praveé citaci Koranu....:
e _Nikdo nemda pravo zen¢ nafizovat, aby mlcela. Neni povinna povazovat svého

manzela za jediny zdroj informaci v otazkach prava nebo naboZenstvi“>°

e ,Koran nikdy nepovazuje Zenu za majetek muze*“*>°

e _Manzelka ma sviij majetek a ptijmy pIn€ pod kontrolou a pro svou pottebu, nebot’

jeji manzel je povinen Zivit ji i dati, ™’

'3 HYSEK, Dzihad, 50

> SANKA, Evropa a islam na cesté ke sblizeni, 61
5 SARIF “"ABD AL-"AZIM, Zeny v Islamu, 23

155 SARIF "ABD AL-"AZIM, Zeny v Islamu, 29

YT SARIF “ABD AL-"AZIM, Zeny v Islamu, 35
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»Islam poskytl muslimkdm jedine¢na prava: Muze ukonéit manzelstvi a muze
pozédat o rozvod u soudu...Zadny muslim by se nemél rozvést se svou manzelkou
jen proto, Ze se mu znelibi. Koran nabada muslimy, aby se chovali ke svym
manzelkam laskave.“!*®

,,Koran povolil polygamii, ale nikoli bez omezeni...Koran omezil maximalni pocet
manZelek na ¢tyfi, pod piisnou podminkou rovného a spravedlivého jednani

s manzelkami.« **°

... avak Vv epilogu relativné obsahle, v porovnani s dalSimi brozurami, pfiznava: ,,V
dneSnim muslimském svété se muslimkam takového vzneseného zachazeni bohuzel
nedostava®. ,,Z duvodu obrovskych rozdili mezi islamskymi spole¢nostmi, kde
existuje Siroké spektrum pristupi k zenam. Ackoli je vétSina zobecnéni pfilis
zjednodusujicich, mizeme rozliSit nékteré obecné trendy v odkldnéni se od idedli

islamu.« 1%

Prvnim trendem je konzervativngjsi, restriktivnéjsi a vice orientovany na tradice.
Tyto tradice obvykle upiraji Zendm mnoha prava, ktera jim dal isldm. P#i narozeni
jsou uvitana s mensi radosti nez chlapec, je méné pravdépodobné, ze ptjde do Skoly,
miize ji byt odepien podil na rodinném dédictvi, je pod neustadlym dohledem, aby se
nechovala nemravné, zatim co nemravné ¢iny jejiho bratra jsou tolerovany, mize
byt dokonce zabita za to, co muZi z jeji rodiny obvykle délaji a chlubi se tim, ma
velmi malé slovo v rodinnych zaleZitostech nebo zajmech komunity, nemusi mit
Uplnou kontrolu nad svym majetkem.

Druhym smérem jdou islamské spole¢nosti nebo jejich uréité tiidy, kterych se
zmocnila  zapadni  kultura azpusob Zivota. Tyto spole¢nosti obvykle
bezmyslenkovité imituji cokoli, co se k nim donese ze Zapadu. V takové spole¢nosti
je naptiklad nejvyssim zdjmem V zivoté typické ,,moderni Zeny vylepSovani jeji
fyzické krésy... toto odklonéni od idealu isldmu ma katastrofické nasledky na
islamsky svét, jeZ se projevily ve viech aspektech Zivota: Politicka tyranie

v

a roztiisténost, ekonomicka zaostalost, socialni nespravedlnost, intelektudlni

stagnace.“**

158 SARIF "ABD AL-"AZIM, Zeny v Islamu, 40
159 SARIF "ABD AL-"AZIM, Zeny v Islamu, 55
10 SARIF "ABD AL-"AZIM, Zeny v Islamu, 68
'L SARIF "ABD AL-"AZIM, Zeny v Islamu, 68-70
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4.4.3 Rozhovory s pedagogy prazskych gymnazii

Nésledujici odstavec této kapitoly se bude stru¢né vénovat metodologii
rozhovorti. Prezentace informaci ziskanych rozhovory bude mit pouze ilustrativni
charakter, nebot’ pocet respondentli ani jejich vybér nespliuje kriteria svébytného
vyzkumu.

Oslovila jsem tfinact prazskych stiednich Skol, které Islamské centrum
navitévovaly nebo nav§tévuji'®® Odpovédi se mi dostalo jen ze dvou gymnazii,
s jejichz tfemi vyucujicimi jsem realizovala rozhovor.

Pro ucel této prace jsem zvolila hloubkovy rozhovor, ktery lIze definovat jako
dotazovani jednoho respondenta, zpravidla pomoci nékolika otazek. Jedenim z hlavnich
typt hloubkového rozhovoru, je polostrukturovany rozhovor, ktery vychazi z predem
pFipraveného seznamu otazek a tématu.'®® Pravé tuto metodu jsem vyuzila v této praci,
uplny piepis rozhovorti nahranych na diktafon je k nahlédnuti v pfiloze.

Na zéklad¢ vySe zminéné hypotézy jsem se pedagogi dotazovala na prubéh
navstévy tridy v Islamském centru, na témata o kterych se zde hovotilo, na dotazy, které
studenti kladli mluvéimu centra, na jeho ochotu odpovidat, na atmosféru celé
navstévy... .

PovaZuji za nutné pouze na okraj zminit, Ze itito pedagogové potvrzuji, Ze
nemize byt fe¢ 0 ,propagaci islamismu ajemu piibuznych proudi nabozenského
extremismu“: ,,Diskutovali spolu se studenty, kteti m¢li mnoho otazek a ja jsem neméla
pocit, ze by jen pan Saika néjakym zptisobem vlacel ke svému nazoru®... ,,Rozhodné to
neni o tom, Ze by se snazil studenty né&jak manipulovat, Zze by jim fikal ,,Tohle je
v8echno $patné*, ,,Vy musite k islamu...“, nic takového tam nezaznélo. ...studenti jsou
velmi otevfeni, takze odpovidal na lecjakou otdzku, kterd mu nemusela byt piijemna,
ale rozhodné nezaznélo to, Ze ,,Vy VSichni jste ti hlupéci, ja jediny jdu spravnou cestou*.
10, jak se v posledni dob¢ fesi otazka agresivity islamu, tam nezaznélo, takovy pocit
jsem nikdy neméla. Kdyby se mi to napoprvé nezdalo, tak bychom tam uz nohu
nestréili. .. <%

Shodné vypovida idalsi pedagog: ,,Organizace navstév v prazské mesit€ je

samoziejmé soucasti misie ummy; je dost naivni pfedpokladat, Ze se to déje z jinych

192 Seznam nejen téchto stiednich $kol je uveden ve zpravé Lukése Lhotana Islam a islamismus v Ceské

republice, 32-34
SVARICEK; SEDOVA. Kvalitativni vyzkum v pedagogickych védach, 159
Viz ptiloha 7.4, rozhovor ¢. 1
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duvodd, neZ nabidnout studentim pohled naredlného muslima a zbavit studenta
animélniho a iracionalniho pocitu xenofobie; mit oteviené dvefe pro nemuslimy je
vlastnd naboZenskou povinnosti b&zné mesity.'®®

Respondenti potvrdili také mou dalsi domnénku: Islamské centrum a Islamska
nadace neprezentuje zivot muslimi pFili§ realisticky, resp. hovofi pouze 0 vie islamu
tak, jak by méla byt spravné chapana, jak je prezentovana v Kordnu a jaké je uceni
proroka Muhammada. Nehovoii v§ak o tom, jak je tato vira muslimy v dennim Zivoté
praktikovana, s jakymi problémy se potyka aplikace islamu do bézného Zivota.

,»Miuzu vyloucit, ze by nékdo n¢koho k né¢emu nutil. Ale pritomnost vyhybani
se problematickym tématim je u pana Sanky patrna. Ta kontroverze, kterd je v ceské
spole¢nosti o€ividna, v Islamském centru nikdy nebyla nijak zvlasté diskutovana. Méla
jsem dojem, Ze pan Saiika o t&chto tématech nechce prili§ mluvit.*®® Ale ,nestalo se, Ze
by studenty odbyl, Ze by jim odpovédél, ze toto téma se neslusi probirat. KdyZ oni
vyslovili svlij nazor nebo pochybnost, on argumentoval tim, co fikd Koran. Sice nefekl
ano, vy mate pravdu, ale nestalo se, Ze by odmitl odpovidat.*

Navstéva na mé puasobila tak, Zze ma islam ptedstavit v dobrém svétle, co
nejpozitivnéji. Na druhou stranu je tato snaha pochopitelnd, protoZze je v nasi
spole¢nosti chapan velmi negativng, snad je toto snaha o protilitok?“*®’... ... Kdyz se
na kontroverzni témata studenti ptaji, tak pan Sarnka tika, Ze ty véci v Koranu nejsou, Ze
je samoziejm& pominout nelze, ale e to nenf vystup islamu jako takového.“*®® , On sam
rikd, Ze kdyz se vezmou pivodni Mohammedovy teze, tak spousta téchto
kontroverznich véci, jsou naplaveniny z pozdéjsi doby, tak jak se rtzné s Koranem
manipulovalo, jak se rtizné vykladal. Naptiklad kontroverzni téma postaveni zeny v
islamu. Zena Mohameda byla superemancipovana. TakZze sam Mohammed svym
Zivotem toto nepotvrzoval, to by byl vyslovens rozpor mezi skutky a &iny.“**

Piestoze tyto informace nelze zpochybnit, spousta ne$varti neni v ptivodnim
islamu skute¢né ptitomna, nezaznivd zde, ze navzdory tomu se muslimsky svét se
spoleCenskymi problémy potyka stejné jako svét ostatni. Respondentka rozhovoru €. 2
uvadi konkrétni piiklad: ,,Myslim si, ze se vétSinou ty kontroverzni otdzky snazil

vysvétlit velmi struéné nééim z Kordnu a ze se jim vice nevénoval. Jestli si dobie

1% vViz priloha 7.4, rozhovor ¢.

Viz ptiloha 7.4, rozhovor &.
Viz ptiloha 7.4, rozhovor &.
Viz ptiloha 7.4, rozhovor &.
Viz ptiloha 7.4, rozhovor ¢&.
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uvédomuju, studenti se ptaji na téma zenské obtizky. To on vysvétli ptivodni kulturou,
Ze to v islamu nikdy nebylo, ale dal se tim tématem uZ nezaobira. i problematiku vrazd
Zen ze cti vysvétli vétSinou pravnim systémem, ktery s islamem spojen neni, takze
takhle to vétsinou byva vysvétleno.*

Pravé konstatovani, Ze mravni upadek Zapadu, ktery lze spattit v socidlnich
problémech nejen zapadnich spole¢nosti, ale i v islamském svété, v Islamském centru
neprobéhlo: ,,To (kritika Zapadu) si myslim, ze se tam nékde objevilo. Nejspis
v souvislosti s hodnotami 0 uznavani hodnot. Ale pfiznam se, je to delsi dobu, to nejsem
schopna ptesné interpretovat, ale ur¢ité o hodnotovém systému mluvil. ...O tom, Ze se
podobné véci déji i v arabském svété, se nemluvilo. Urcité to nezminoval. Ne ze by
ptimo utocil naptiklad na konkrétni problémy z&padni civilizace, jako je rozpad rodin
nebo sexudlni promiskuitu asni spojeny HIV. VétSinou se to vztahovalo ke
konzumenstvi zapadni spolecnosti a vztahu ke konzumu. Soudil, Ze je to tu Casty jev,

ale uto¢ny nebyl.*
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4.4.4 Shrnuti osvétové ¢innosti Islamské nadace v Praze

Materialy nabizené v Islamském centru hovoii otom, jak jednotlivé oblasti
lidského Zivota nahlizi Koran. Po prostudovani miiZze mit ¢tenaf dojem, Ze je z islamu
¢inéno néco, co je dokonalé, bezchybné a pouze nemuslimsky svét jej chape naprosto
mylné. Je zde vSak pomijeno, Ze aplikace islamu do redlného Zivota ne vzdy idealné
funguje. Isldm je dokonaly jen ve své podstaté, je dokonaly jen teoreticky, protoze
v praxi jej nelze bezezbytku aplikovat na nedokonalou, neuniformni osobnost ¢lovéka.

Sirokou nemuslimskou vefejnost nejvice zajima pravé zity islam, ne tolik
samotny obsah Koranu, kterému se autofi textti nejvice vénuji a ktery mize byt ve své
podstaté¢ za dokonaly povazovan. Pravé materialy Islamské nadace v Praze hovoii
0 tom, jak by muslimové méli na zakladé Koranu islam chapat a Zit, ne v3ak o tom, jak
ho néktefi skute¢né chapou a Ziji.

Prestoze Islamska nadace nezamlCuje zadné informace a jisté si je také védoma
pfitomnosti negativnich socialnich jevli v muslimské spole¢nosti, odkaz na tuto
skute¢nost v jejich tiSténych materidlech objevime jen ziidka a po peclivém
prostudovani. Autofi si kladou za cil, co nejpozitivnéji zaptisobit na ¢tenate, ktery by si
mél z Cetby odnést dojem: ,,Muslimsky zplsob Zzivota zaruCuje spravnou cestu
zivotem.* . Tentyz zamér je mozné vypozorovat pii navstéve Islamského centra v Praze.

Pokud by autofi kriticky pojednali take o slabych mistech islamské viry v zivoté
muslima, ¢tenat by na toto nabozenstvi ziskal realisti¢téjsi pohled. Neni tieba se obavat,
ze by si utvofil negativni ndzor jenom proto, ze tato vira nezna feSeni nékterych
problematickych momentd Zivota ¢lovéka, potazmo celého spoleenstvi. S nimi se
potyka kazdé naboZenstvi a nejsou prekazkou k jejich pInému respektovani.

Naopak zaml¢ovani takovych problémt nepovede u Ceské (evropské) mentality
ke skuteénému, vérohodnému pochopeni muslimského svéta. U Ceského Ctenaie je
k vytvotfeni divéry zapotiebi jista mira sebekritického smysleni a neoteviena diskuze ho
muze dokonce odradit. Pii této formé prezentace islamu nebude osvétova ¢innost
Islamské nadace v Praze ptilis efektivni.

Jaky ma Islamska nadace motiv nechuti mluvit o nepiijemnych skute¢nostech
muslimského svéta, a zda je védomy, je otdzkou. Moznym vysvétlenim je, Ze také ¢eska
muslimskd menSina pocituje jakysi tok. ,Je naboZenstvim nejrychleji se §ificim, ale

také naboZenstvim, na které se nejvice uto&i*’°, a snazi se jej tak zeslabit protiargumenty

170 KOMISE , VY, LIDE DOBRA*, DVD - video: Pravda o islamu
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v broZuréch. Jedna z brozur toto oteviené pfiznava: ,,Kniha je soucasné iodpovédi
na propagandu vedenou na tomto poli proti islamu.“*"* Avak broZzury, (vyjimkou je
Zeny v Islamu & Zeny v Zidovsko-krestanské tradici), zvolily ne§tastnou formu
odpovédi. Vyzdvihuji ptednosti islamu bez jakékoliv kritické sebereflexe a poukazuji
na chyby zapadni spole¢nosti.

»Je dulezité, abychom nemalovali pfili§ idealni obraz nabozenstvi, kdyz
argumentujeme proti sekularismu. Pravdou je, Ze naSe naboZenska tradice, tak jako nase

sekularni tradice v sob& kombinuji vznesené a $kodlivé podndty*.*"

L SARIF “ABD AL-"AZIM, Zeny v Islamu, 7
2 BAILEY, Nové modely verejné role nabozenstvi, 6-10
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5 Potieba nové optiky vztahéi mezi muslimy a Cechy

V Ceské republice je pocet muslimi ve srovnani se zapadni Evropou
zanedbatelny. | piesto u nas vzbuzuje téma islam velky zajem a Zivé se 0 ném diskutuje.
Problémy spojené s Zivotem naSi malé muslimské komunity jako jeji pravni postaveni,
zfizovani modliteben, navrhy na stavby mesit tu vyvolavaji nepomérné vice emoci, nez
by odpovidalo jejich skutetné vaze ve vefejném zivotg. 12

Minuly rok byl podle Bronislava Ostifanského na protiislamské emoce bohaty
a uvadi n€kolik dulezitych bodu spjatych s Gtoky na islam, potazmo ¢eskou muslimskou
komunitu. Zdiraziuje, Zze disledné rozliSuje mezi kritikou isldmu, kterou povaZzuje za
legitimni soucast diskuze, a islamofobi.

Prvnim, jiz zminénym protiislamskym pocinem, je publikace LukaSe Lhotana,
islam a islamismus v Ceské republice.

V 1été roku 2011 poskytlo vedeni kralovéhradeckého kraje financni dotaci
sdruzeni AntimeSita. Ta, oficidln¢ povzbuzena, se pokusila zorganizovat setkani
na pudé¢ Vysoké Skoly ekonomické v Praze zamétené na udajnou hrozbu islamizace
v Ceské republice. Tato akce byla vedenim 3koly zakéazana.

Dalsi vyostfeni protiislamské rétoriky bylo patrné nadvou hlavnich

internetovych  platformach  ¢eskych  odptrca  islamu (www.eurabia.cz,

www.antimesita.eu).

»Vedle stale demagogictéjSich argumentii a vulgarnéjsSiho slovniku se pritom objevuji dveé
novinky: Opakované (toky na vybrané arabisty a islamology, ktefi pry Skodi narodnim zajmim,
kdyz zamérn€ nepravdivé informuji o islamu a arabském svété, ale predevsim snaha zastitovat se
zndmymi osobnostmi politického a vefejného zivota, aby bylo viem ziejmé, Zze jde
0 ,,mainstreamovy* postoj.“*"

Cesti politikové na protiislamskou notu zjevné slysi, coZ se projevuje napiic
politickym spektrem, od ptedstavitelti jednotlivych stran, az k prezidentovi Véaclavu
Klausovi, ktery také neopomenul vyjadiit obavy z ceskych mesit."

Existuje zde tedy zfetelna potieba nové optiky mezilidskych vztahi, k niz vede

6

cesta dialogu, vzajemného poznavani-informovani se, setkavani se.!”® To vie musi

'3 SCHNEIDER, Islam v Ceské republice, 21

" OSTRANSKY, Silici protiislamské nalady v Ceské republice, 28-30
OSTRANSKY, Silici protiislamské nalady v Ceské republice, 28-30
KROPACEK, Islam a Z&pad, 187
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zacit ne na konferencic a uradech vlady, ale opravdu na té nejnizsi urovni, tedy

ve spolecnosti samé.

,Rekl bych, e uz bylo dost konferenci, nakterych se nejvyssi piedstavitelé jednotlivych
nabozenstvi vzajemné predstavuji, vzajemné si vysvétluji svoje vérouéné a mravoucné zasady.
Myslim, ze potiebujeme hnuti zdola, hnuti, pro které budou ziskani mladi lidé, ktefi jsou
budoucnosti této zemé.

Domnivam se, Ze neni tieba, abychom potadali néjaké konference pro spolecenskou elitu,
kde je mnoho novinaft a médii. Myslim si, Ze by bylo vhodné&jsi poradat neformalni setkani pro
mladé lidi, pro studenty, setkani, kde bude spole¢né jidlo, spole¢na hudba, a kde znovu a znovu
zazni, ze nabozensky zalozeni lidé cht&ji zménu, Ze chtéji o jinak véficich lidech smyslet
mirumilovné. (...) myslim, Ze je mnoho mladych véficich lidi — mezi Zidy, kfestany a muslimy
a dalsimi, ktefi cht&ji néco jiného, néco nového. Ktefi chtéji kazdému dopiat pochopeni jeho

pravdy, ktefi nechté&ji nikoho posilat do pekla ani v§echny ostatni pretahnout na svoji stranu®. 178

Svédectvim, ze tim nejprostS$im feSenim napjaté situace mezi kulturami, je
obycejny spolecensky kontakt s druhym, mtize byt skupina ,,Spolecné uvazovani nad
pismem®“(SUP). Prestoze nejde o obycejné lidi, ale o skupinu odbornikii z riznych
oborl vénujicich se rozhovorim o svatych textech tiéi abrahamovskych naboZenstvi, ma
tento piiklad ilustrativni charakter: ,,Uéastnici SUP trvaji na tom, Ze teprve v kontextu
osobniho pratelstvi lze vést nékteré z nejhlubsich mezinabozenskych rozhovoru. (...)
Takové skupiny tedy mohou byt produktivni, aniz by musely dosadhnout konsensu,
protoze jsou zde opravdu velmi rozdilni lidé. Navzdory pfetrvavajicim rozdilim lze
najit piekvapivé shody a piekvapiva pratelstvi.“!"

Dalsim ptikladem uspé$ného setkavani se zalozeného na komunitnich principech
je multikulturni centrum Bijbelhuis, které pracuje v prostfedi komunity obyvatel,

poklada za dilezité rozvijet dialog kultur a nabozenstvi mezi sousedy, ptateli, lidmi

s podobnymi zajmy. %

" Bohuzel v CR prilis dobfe neprobiha ani diskuze na Grovni konferenci. Za timto i¢elem sice vznikla

v Ekumenické radé cirkvi v CR Komise pro mezinabozensky dialog, a Federace Zidovskych obci
spolu s Ustiedim muslimskych obci vydalo prohlaseni k etickym otazkam, ale to je prozatim vrcholny
bod spoluprace. Kroky vysokych cirkevnich ¢initeld nebo akademickych pracovnikd nesméiuji ke
konkrétnim vystuptim. Takové kroky navic znesnadiiuji poméry ¢eské muslimské komunity, ktera je
do velké miry roztiisténa regionalné, etnicky, tak jazykové, a je proto obtizné najit partnera k dialogu,
ktery by byl respektovan co nejvétsim poétem aktivnich muslimd v CR. (HARALD, Migrace
a kulturni konflikty, 208)

HOSEK, Kéva je prosté dobrd. Rozhovor se Zidovskym filozofem Shumi Berkowitzem, 7-8

BAILEY, Nové modely verejné role nabozenstvi, 6-10

Belgické multikulturni centrum Bijbelhuis, které jiz 45 let ptisobi v imigrantské ¢tvrti a poskytuje
prostor k pozndvani doméci kultury i k vzajemnému kontaktu rozdilnych kultur zde Zijicih imigranti
(spoluprace muslimti a kirestanskych cirkvi). Poskytuje komunitni péci, asistenci socialné slabym
rodinam, vzdélava v socialné pravni oblasti. (HARALD, Migrace a kulturni konflikty, 207-208)
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»Vlady stati do jisté miry ve svych rozhodnutich néasleduji minéni a nalady
vefejnosti, ' a proto usp&iny proces integrace zatind pravé ve spole¢nosti, tedy od
zdola, na urovni jednotlived. Jak je jiz vySe uvedeno, na soucasnou stiedni generaci lze
ohledn¢ riznych proudid multikulturalismu vyvinout pouze slabsi vliv, ale generace
nastupujici jiz miZze byt schopna pfijmout muslimy jako rovnopravné obyvatele.
Pozitivni naladéni spole¢nosti pak mize poskytnout vladé ilegislativé vyhodu pfi
formulovani vhodnych pravidel a slozek systému, ktery novy model spole¢enského
souziti ukotvi pravné. Nové pfichozi cizinci budou piichazet do prostfedi s jasnymi
pravidly a flexibilnim integraénim systémem.

Odligné projevy prvki denniho Zivota,'® které jsou asto povazovany za zdroje
problému v souZiti majority a minority, jsou otazkou zvyku. Intenzivnéj$im kontaktem
s muslimy Ize v tomto ohledu rozhodn¢ dosahnout dobrych vysledkt v relativné kratké
dobé. Jak se shoduje vétSina odbornych publikaci zaméfenych na souziti muslimi
a nemuslimu, ,,¢im vétsi panuje informovanost mezi obéma skupinami, tim pohodInéji
«184

se jim spolu zije. Neboli ,,Cesta k prekonani vzajemného napéti vede skrze

vzajemné poznani se. Stejn¢ tak je tfeba mezi sebou navzijem oteviené

komunikovat*'8®

a dirazn¢ eliminovat extremistické nazory obou stran, které jsou
hlavnim zdrojem nedorozuméni a konflikti. Naopak bychom méli podporovat umirnéné

nazory a snazit se o dialog.*®®

181 Ptikladem, Ze spole¢nost ma urlitou moc do véci rozhodovani zastupitelstva, ¢i dokonce vlady,

zasdhnout, je jiz zmifiovana kauza zastaveni stavby meSity v Teplicich: ,Na Umyslu investora

odstoupit od zaméru vybudovat v Teplicich meSitu, se rozhodujici mérou podepsala pravé media.

Projekt, ktery byl po pe€livém prostudovani specialisty odsouhlasen a doporugen ke stavbé

i zastupiteli mésta. Obrat nastdva po zvefejnéni planu v médiich a uvedeni projektové iniciativy

do souvislosti s mezinarodnim politickym dénim. Mistni lazensti hosté a jejich vira jsou dany

do spojitosti s terorismem anasilim. Tim se pdvodné piinosny projekt méni v nebezpedny

a nezadouci. (MENDEL, Islam v srdci Evropy, 445)

KROPACEK, Islam a Z&pad, 187

® nevédomé vysloveni nevhodné poznamky ¢i se dotaz na kulturni zvlaStnosti v muslimské spole¢nosti,
nevhodny dotek pfislusnika opaéného pohlavi, nabidka alkoholu ¢i pozvani na obéd v obdobi
ramadanu. (HARALD, Migrace a kulturni konflikty, 204)

182
18

185 JAVORNICKA, Zpuisoby vnimani islamu v ceské spolecnosti, 58

SANKA, Evropa a islam na cesté ke sblizeni, 66
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ZAVER

Informac¢ni materialy nabizené v Islamském centru v Praze hovoii o tom, jak
na jednotlivé oblasti lidského Zivota nahlizi Korén. Po jejich prostudovani mize mit
Ctenat dojem, Ze je z islamu c¢inéno néco, co je dokonalé, bezchybné a pouze
nemuslimsky svét jej chape naprosto mylné. Je zde vSak opomijeno, ze aplikace islamu
do realného Zivota ne vzdy idealné funguje. Materialy hovofi o tom, jak by muslimoveé
méli na zaklad¢ Koranu islam chapat a Zit, ne vSak o tom, jak ho néktefi skute¢né
chéapou a ziji. Sirokou nemuslimskou vefejnost viak nejvice zajima pravé zity islam, ne
tolik samotny obsah Koranu, kterému se autofi textii pfevazné vénuji a ktery mize byt
ve své podstaté za dokonaly povazovan.

Jaky ma Islamska nadace motiv nechuti mluvit o nepiijemnych skute¢nostech
Vv muslimském svété, je otdzkou. Moznym vysvétlenim je, ze také Ceska muslimska
mens$ina pocituje jakysi ,utok* asnaZzi se jej zeslabit protiargumenty v brozuréch.
Avsak tyto materidly zvolily nest’astnou formu odezvy. Vyzdvihuji pfednosti islamu bez
témet jakékoliv kritické sebereflexe, chtéji co nejpozitivnéji zaptuisobit na ¢tenaie. Tato
forma pilsobeni na minéni vefejnosti je nejspiSe projevem oddanosti muslima svému
naboZenstvi, kterou chdpe jako svou povinnost a o problematickych momentech viry
ptili§ nehovofi. Takové pojeti prezentace nejen naboZenstvi neni Cechiim
(Evropantim), pro kter¢ je jista mira sebekritiky vyrazem realistického smysleni, vlastni.
Opomijeni spornych ¢i nepiijemnych otazek Evropana nemotivuje ke skutecnému
pochopeni stanoviska druhé strany, nevzbuzuje vném pocit stoprocentni
divéryhodnosti.

Nabizi se otazka, nakolik je pfi odliSném zplsobu chapani prezentace islamu
jeho obraz pro Cechy realisticky, kompaktni a hodnovérny. Je tato forma osvétové
¢innosti dostateéné silna, aby prekonala vliv médii, pfedsudky, etnocentrické sklony a
ostatni vyznamnéjsi faktory ovlivitujici vefejné minéni? Vezmeme-li v Uvahu take to, Ze
v Ceské republice plisobi pouze dvé Islamska centra, jez navstivi jen malé procento
sttednich skol a jesté¢ mensi procento studentii (a dalSich zajemcti) prostuduje brozury
zde nabizené, Cinnost Islamské nadace nema pfili§ velkou Sanci Ceské vefejné minéni
zasadnim zptisobem ovlivnit.

Ptes maly okruh piisobeni a neoptimalni zplisob prezentace muslimt, povazuji

Cinnost Islamského centra v Praze za prospéSnou, nebot’ navstévnik ziska redlngjsi
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predstavu o naboZenstvi muslimi a jejich Zivoté ve svété i v Ceské republice. Pokud
student ¢i jiny pfichozi centrum navstivi, v pratelském prostiedi pochopi, ze jeho obavy
pramenici z vlivu médii, filmové produkce ¢&i jinych neodbornych zdroju, nejsou
na misté. Pripadné zjisténi, Ze se mu na n¢které otazky nedostane jasné odpovédi, neni
tak podstatné jako to, Ze se tito predstavitelé muslimské komunity v Cechach snaZi o

integraci svych ¢lenti do spole¢nosti a o bezproblémové souZiti s ni.
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7 Prilohy:

7.1 Struktura muslimské komunity v Ceské republice

V Ceské republice je jiné slozeni muslimské komunity nez ve vétsing ostatnich
evropskych statt. Ziji tu pievazné studenti z muslimskych zemi, nebo ti, ktefi jiz
dostudovali ana cas nebo trvale se zde usadili, ataké ti, ktefi sem pfisli podnikat.
Nesmime také zapominat na nékolik stovek Cecht, ktefi piijali islam a vice ¢i méné se
snazi Zit podle jeho zasad.'®’

Oficialni statistiky o poétech musliméi v CR neexistuji. Nejéast&ji se v této
souvislosti objevuji dva zna¢né rozdilné tdaje: 10 000 a 20 000 osob. K prvnimu
pribliznému tidaji se ptiklani i mistoptedseda Ustiedi muslimskych obci (UMO) RNDr.
Vladimit Saika a tomuto odhadu dava za pravdu i MVCR, podle kterého bylo v roce
2006 na tzemi CR 11235 muslimi, z nichZ ale islam praktikuje asi jen 2000.'%® Podle
vysledka s¢itani lidu, domt a byt z roku 2011 Zije v naSi zemi 1 943 obyvatel hlasicich
se k islamu.'®

Tento pocet zahrnuje tfi skupiny lidi: Pfedné se jedna o ¢eské konvertity, téch je
vSak nejméné (odhad Dr.Sanky je asi 400 osob). Jak jiz bylo feceno, dale se jedna o
cizince s ¢eskym obcanstvim, kteti do tehdejsiho Ceskoslovenska piili jako studenti
predevsim v 70. a 80. let, z nichz mnozi se tu po ukonéeni studii usadili, zalozili rodiny
a ziskali Ceské obcanstvi. Nejpocetngjsi kategorii vSak predstavuji cizinci bez ¢eského
obCanstvi, Zijici zde na zakladé povoleni k trvalému pobytu nebo dlouhodobému
pobytu. Tuto skupinu tvofi predevsim studenti a podnikatelé, kteti k nam pfisli po roce
1989, aje po strance narodnostni i socidlng neobycejnd pestrd.'® Avsak vétsinu
muslimt Zijicich v Cesku tvofi lidé ze severni Afriky a Blizkého vychodu. Déale jsou u
nas zastoupeni predev§im muslimové z Balkanu, Turecka, Pakistanci, Ceéenci,
ptislusnici naroda byvalych sovétskych stiedoasijskych republik a v poslednich letech
ptichdzi na manualni prace také mnoho lidi z kavkazskych republik a ze stati byvalého
SNS.**

Mezi témito jednotlivymi oblastmi islamské civilizace existuji obrovské socialni,
etnické a kulturni rozdily, které mnohdy Gsti v etnické konflikty mezi nimi. Proto je
tteba upustit od medidln€ ptitazlivé myslenky, Ze muslimsky svét reaguje jako jednotny
celek. Muslimské komunity nejen v CR jsou tvofeny pestrou smésici narodi, kdy
jedinym pojitkem mezi véficimi je jejich vira.'®® acdasto ani ta nové prichozi
z arabskych zemi nespojuje. Je totiz mozné, Ze v Evropé Zije vice nepraktikujicich
muslimé. %

Nejen diky ptivodu najdeme mezi véficimi velké rozdily, pokud jde o vlastni
hloubku vztahu k islamu, jinymi slovy, jak vysoko stoji v jejich Zebticku hodnot a do
jaké miry se fidi jeho ustanovenimi v praktickém zivoté. Pro mnoho muslimi
predstavuje islamské nabozenstvi nedilny zaklad jejich zivota, ale navenek bychom je
jen t&ko mohli pokladat za praktikujici v&fici'®* Tento nazor potvrzuje i s&itani

8" SANKA, Evropa a islam na cesté ke sblizeni, 63

188 HARALD, Migrace a kulturni konflikty, 195

8http://vdb.czso.cz/sldbvo/#!stranka=podle-
tematu&tu=0&th=n%C3%A1bo%C5%BEenstv%C3%AD&v=&vo=null&vseuzemi=null&void

% MENDEL, Islam v srdci Evropy,408

I HARALD, Migrace a kulturni konflikty, 195-197

92 HARALD, Migrace a kulturni konflikty 197 a 199

9 HARALD, Migrace a kulturni konflikty, 201

% MENDEL, Islam v srdci Evropy, 409-411
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obyvatelstva z roku 2001, kdy uvedlo do nepovinné kolonky ,,NaboZenstvi* islam
ptiblizn¢ 3600 lidi a podle sé¢itani z roku 2011, 1 943 lidi. Budeme-li pak vychazet
z odhad, ze na nasem zemi Zije pies 10 000 muslimi, dojdeme k zavéru, Ze ne vSichni
lidé, pochézejici z arabského svéta, se prioritné identifikuji na prvnim misté jako
muslimové.'®> Mnoho muslimii Zijicich na nafem uzemi zde totiz Zije docasné (kvilli
docasnému pracovnimu povoleni nebo studiu) a nemaji pottebu zde vytvaret pevngjsi
vazby. Roste ale také pocet téch, ktefi zde cht&ji ziistat, protoze kvalita Zivota v Ceské
republice je nesrovnatelné vyssi. Pravé proto Ize u ¢lovéka se zajmem o Zivot ve staté
S vyssi iilggtni urovni piedpokladat velkou snahu o integraci a vyrovnani se s novou
kulturou.

% LHOTAN, Islam a islamismus v Ceské republice, 10-11
% HARALD, Migrace a kulturni konflikty, 198
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7.2 Pravni status Ustiedi muslimskych obci v Ceské republice

Piichod do nové zemé s sebou nese mnoho nového, zejména pro imigranty
hledajici azyl. Tyto komplikace se dotykaji legislativy, ale mnohé z nich jsou casto
zélezitosti kulturni.®” Z tohoto pohledu je pro muslimy pocit uznani velmi dilezity,
nebot’ vychazi z tradi¢niho blizkovychodniho pojeti lidské cti. V CR tedy nejen Ze se
nedockaji uznani jako rovnocennych obyvatel zemé¢, ale navic se setkavaji s nediivérou
a prekazkami v oblasti ndboZenského prostoru. Pocit'uji kiivdu, protoze jim spole¢nost
odmitd pfiznat pravo na dostatek mista ke shromazdovani a plnohodnotnému
komunitnimu zivotu. Pocit, Ze jsou pro ostatni nedivéryhodni, nebo dokonce
predstavuji hrozbu, v muslimech vyvolava velmi silné pocity vykofen&ni.'®

Pro organizaéni zastieSeni Ceskych muslimu a jejich pravni postaveni ve
spolecnosti sehrala stéZejni roli skute¢nost, ze UMO neméla az do roku 2004 pravni
subjektivitu, kterou cirkevni odbor Ministerstva kultury CR v prib&hu 90. let minulého
stoleti nemohl akceptovat uznani islamu vradmci rakouského zakona zroku 1912
a spornou registraci obce z obdobi prvni republiky. Otazka uznani byla klicova, nebot’
bez néj by se obec pii nekterych zamyslenych aktivitich pohybovala na hrané
zékona, ™

Zékon o cirkvich a nabozenskych spole¢nostech z roku 2002 do zna¢né miry
zjednodusil proceduru registrace dosud neregistrovanych naboZenskych komunit.
K registraci se jiz nepozaduje 10 000 podpist, nybrz zadatel musi dolozit ¢lenstvo
predloZzenim minimalniho poctu 300 podpisi. Nabozenské spolecnosti podle tohoto
zdkona pak mohou byt stdtem uznany, ale ,,pouze* jako pravnické osoby, tedy bez
zvlastnich prév a vysad, coz pro praktické aktivity ¢eské muslimské komunity nadale
predstavuje nemalé obtize. Aby muslimové mohli ziskat tzv. zvIastni prava, obna3ejici
mimo jiné statni dotace, moznost ziizovani nabozenskych skol atd., musi podle zakona
zroku 2002 po desetileté cekaci lhité od registrace UMO splnit — kromé jinych
podminek — i onen zékladni bod: Ptedlozit onéch deset tisic podpisti muslimi Zijicich
trvale v CR. O vyjimkach ze zdkona miize (§27) rozhodnout Ministerstvo kultury CR se
souhlasem vlady. Splnéni této zdkladni podminky vSak pro nevelkou ceskou
muslimskou obec piedstavuje jen tézko piekonatelnou prekézku, ato i v horizontu
desitek let.?%

UMO o tuto vyjimku zédalo na jafe 2006, avSak ministerstvo kultury mu svym
rozhodnutim zvlastni prava neptiznalo. Byl také zamitnut rozklad, ale i tato Zadost byla
definitivné zamitnuta.

Ptitom pro praktickou kazdodenni ¢innost muslimské komunity u nas maji prava
obsazena v zakonu (8 7) zcela zasadni vyznam. Podle zakona k nim totiz patii pravo:

a) vyucovat nabozenstvi na statnich Skolach podle zvlastniho pravniho predpisu
(z. ¢.29/1984 Sb. );

b) povéfit osoby vykonavajici duchovenskou ¢innost k vykonu duchovenské
sluzby v ozbrojenych silach CR, v mistech, kde se vykonavé vazba, trest odnéti
svobody, ochranné 1é¢eni a ochranné vychova;

¢) byt financovéna podle zvlastniho pravniho ptedpisu o finanénim zabezpeceni
cirkvi a nabozZenskych spole¢nosti (z. ¢. 218/1949 Sb.);

d) konat obtady, pti nichZz jsou uzavirany cirkevni snatky podle zvlaStniho

pravniho predpisu (z. €. 94/1963 Sb.);

" HARALD, Migrace a kulturni konflikty, 202
% HARALD, Migrace a kulturni konflikty, 198
%9 MENDEL, Islam v srdci Evropy, 418

20 HARALD, Migrace a kulturni konflikty, 206
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e) ztizovat cirkevni Skoly podle zvlastniho pravniho predpisu (z. ¢. 29/1984 Sb.);
Zachovavat povinnost mlcenlivosti duchovnimi v souvislosti s vykonem
zpovédniho tajemstvi nebo s vykonem prava obdobného zpovédnimu
tajemstvi, je-li tato povinnost tradi¢ni soucasti uceni cirkve a naboZenské
spole¢nosti nejméné 50 let...«. 2%

2" MENDEL, Islam v srdci Evropy, 411-413
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7.3 Ideova nejednotnost islimskych predstaviteli

V islamském svété se myslenka sekularismu nestala hybnou silou spole¢enského
vyvoje, tak jako tomu bylo v zapadnim svété, kde se sekularismus stal vSeobecné
uznavanym piedpokladem pro kvalitni zmény a materialniho pokroku. Kiestanské
cirkve v zasadé¢ tento stav respektuji. Oviem v modernim islamu myslenku sekularismu
podporuje jen mensi st piislugnikil, reformisté.?*2

»Islamsky reformismus* se pokousi o teologickou a pravni reformu islamu, a je
mnohotvarnym vyvojovym trendem®®. Zadny z t&chto trendii v moderni dob& hodnoty
kapitalistického Zapadu nepiehlizel a s jeho vlivem na vlastni civilizaci se pokousel
vyrovnat (vétSinou spekulativné a eklekticky). Néktefi reformisté se na Zapad divali
s tézko skryvanym respektem a uznavali, ze pievzeti ¢i napodoba nékterych jeho hodnot
by pro islam byly pfinosem. Jini naopak vyzivali k odmitnuti zapadniho Zivotniho stylu,
vyjma osvojeni si technickych vymoZenosti a dalsiho spolecenského pokroku.?*

Reformni hnuti usilovala o ocisténi islamské spole¢nosti od nedostatki,
definovanych jako naruseni ¢i odchylky od nabozenskych idealu a jejich spravné
interpretace. Nebylo by tudiz na misté¢ pohlizet na islamsky svét jako na staticky
a nemé&nny, piestoZe takovy dojem &asto vzbuzuje.’® ...nejcharakteristictéjsim rysem
koranské moudrosti je, Ze neni statickd, sucha. Je to druh dynamicke moudrosti, ktera
provokuje k zamy3lenf a zrychluje tep srdce.?®

Presto je vsak islamsky svét vidén spiSe jako svét s nezdjmem o demokracii,
nerespektovani lidskych prav, odmitavy postoj k sekularizaci a zast’ vaci Zapadu.
Skutecnost je ale opacnd. Muslimské spolecnosti jsou témito otazkami velice suzovany.
Vétsina ma zajem o demokracii,?”’” ale stejnd tak jako zapad pohlizi na islamsky Orient
s nedivérou a obavami, tak i pohled z islamské strany na Okcident je typicka prozivana
smés nediveéry, ktera odplrcim reformy isldmu brani uznat vyhody modernizace ¢i jej
alespoti bez premysleni nezavrhovat.’®

Tuto skupinu reprezentuji pravé tradicionalisté, kteti stale nesouhlasi
s modernizaci isldmského svéta. Reformisty kritizuji pravé za to, ze podlehly zapadnim
rysim modernity a Ze vice méné sekularismus podporuji, chapou jej jako nezbytny krok
v procesu modernizace, ekonomického tsp&chu.?*

Islamsti tradicionalisté jsou dnes stale vice piesvédéeni, Ze aktualni historicky
vyvoj jim davd za pravdu. V letech 1989-91 se piece zhroutil bezvérecky
a materialisticky systém komunismu. Liberalni kapitalismus také prochazi fatalni krizi
mravnich hodnot asam sebe ni¢i vlastnimi modlami — demokracii a naprostou
svobodou €init cokoli.”? Tradicionalisté vytykaji proamerické spolenostem predeviim
hruby materialismus a bezbozestvi jako kofen v§eho dnesniho moralniho zla, které tkvi
ve vztahové erozi spole¢nosti, alkoholismu, drogam, sexualni promiskuita az ni

202 MENDEL, Islam v srdci Evropy, 128-129

203 Jeji kofeny sahaji do poloviny 18. Stoleti. Smyslem reformismu bylo z pozic ndbozenského mysleni
reagovat na prinik zapadnich hodnot do islamské civilizace. (MENDEL, Islam v srdci Evropy, 113-
114)

204 MENDEL, Islam v srdci Evropy, 113-115

205 JANDA, Islam — nabozenstvi, historie a budoucnost, 15

2 HAMMUDAH, ABD Al — Ati. Zaostieno na islam, 192

27 KROPACEK, Islam a Zapad, 182

298 MENDEL, Islam v srdci Evropy,113-115

2% pgikladem necht je Turecko

219 MENDEL, Islam v srdci Evropy,125-127
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vyplivajici zvysené riziko onemocnéni HIV, vrazdam, za néz stanovuje shovivavé
tresty, rozpad rodin, nezodpovédny vztah k rodi¢ovstvi, neticta ke stari*™.

Ze soupeficich vizi fundamentalistt a modernistd vyplyva dnedni tisnivé
postaveni islamského svéta. Muslimska spolecenstvi jsou na jedné stran¢ seviena silami
agresivni modernity, na druhé pak povstavajicim fundamentalismem, jeZ se povaZuje za
souhrn tradicionalismu a mize byt militantni formy. Vysledné zapasy pozapadnélé
modernity a zkostnat&lého tradicionalismu se projevuji v mnoha evropskych zemich*
a viude slouzi k vytvoteni znepokojujici polarizace, kdy ma jedinec, ktery viru pfijima
nebo jen zvenéi nazird, v pluralitni situaci moznosti volby. Dusledky této volby jedincti
resp. celé majoritni spolecnosti jsou pro nabozenstvi jako takové zcela zdsadni: Pfi
existenci né€kolika riznych néazorovych proudd a jejich protichidnému nazirani
dogmatiky, pro pozorovatele nebo piijimatele nabozenstvi je tézké se v mnoha
nazorovych proudech orientovat a vérohodnost celé nabozenské tradice v jeho ocich
muze klesat. I toto Ize povazovat za jeden z faktort ovliviiujici (¢eské)vetejné minéni.

Zivotaschopnou budoucnost islamského svéta si tedy lze tedy stdZi piedstavit
bez konsenzudlni politiky, otevienych spoleenstvi, nové soucastné resp. puvodni
interpretace islamu a toho, co znamena byt muslimem v jednadvacatém stoleti.?**

Dtivod k mirnému optimismu poskytuje jednak dostate¢na mira veédecka
a pragmaticka préce a jednak a mladi lidé, jenz v Evropé nebo USA zjistuji, Ze mravni
stav zdejsich spoletnosti neni zase tak zly, jak doma z réiznych zdroji slyseli®** a Ze
zde lze vést naboZensky Zivot v harmonii s jinovérci ¢i nevéficimi.

I KROPACEK, Islam a Zapad, 127-129; V arabském svété jsou stati lidé nesmirn& vazeni. Nazory

prarodi¢ii a rodict s téméf bez vyjimky respektuji. (KHIDAYER, Arabsky svét — jiné planeta?, 54-
55)

212 JANDA, Islam — nabozenstvi, historie a budoucnost, 166

3 Hlavnim predpokladem vSech variant modernizace, kterd by mohla byt ve strucnosti charakterizovana
jako substanciélnirozliSeni ,,moderni“ spole¢nosti od spole¢nosti ,tradiéni®. Mezi z&kladni znaky
tohoto rozliSeni, které zaroven signalizuje vét§i“ modernost™ té ¢i oné spolecnosti, patii zejména mira
industrializace, uzivani vyspélych technologii, gramotnost, komplexni vzdélavaci systém, urbanizace
a v neposledni fadé marginalizace sociadlniho a politického vyznamu naboZenstvi — sekularizace.
Nékteré koncepce pfitom povazuji ¢i povaZzovaly sekularizaci za jeden ze zékladnich procesti v ramci
modernizace. V mnohych koncepcich nebo vyzkumech se dokonce ocekavalo postupné nahrazeni
naboZenstvi andbozenskych instituci jejich modernimi prot&jsky. (VACLAVIK, NaboZenstvi
a moderni Ceska spolecnost, 30)

24 JANDA, Islam — nabozenstvi, historie a budoucnost, 16-19
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7.4 Rozhovory

Rozhovor ¢. 1
Karlinské gymnazium:

Jak na vas pusobila navs§téva v Islamském centru? Vénoval se Dr. Sanka
kontroverznim tématim? Byla zde snaha vyobrazit islam s jeho stinnymi i
svétlymi strankami?

Nebyla to jedna navstéva, byli jsme tam opakovan¢, takZze mohu mluvit za
néjaké tfi navstévy zpétn€. Proto si myslim, Ze to nebude o tom, Ze by to bylo ndhodné,
ze zrovna tehdy se néco sdélovalo nebo naopak nesdélovalo. Snad mohu mluvit i za
studenty, protoZe po navratu do Skoly se poviddme, co jim sedlo a nesedlo, a pravé
s t¢émi materialy, které tam dostavame, pracujeme a diskutujeme o tom. Ta samotna
navstéva, vzdy probihala bez nejmensich problémi, on byl velice vstticny. Dokonce pro
nas doSel aZz k metru, abychom nebloudili. Je velmi vstficny, pohostinny. Studenty
ptekvapilo, ze tam pro nds bylo pfipravené pohosténi, panovala zde pohostinna
atmosféra. Byla pro nas pfipravena také spousta materiali, které jsme si mohli vzit
s sebou domil.

Nejprve jsme si mohli prohlédnout cely objekt, a potom nas shroméazdil ve velké
mistnosti. Pravdépodobné je to zaroven modlitebna a zaroven i piednaskova sin —
vicetiCelovd mistnost. Povidalo se tim zptisobem, ze nejdiive se probraly zéklady
Islamu, které studenti znali uZz z mych hodin. O nich diskutovali s panem Sankou,
a potom byla ¢ast vénovand dotaziim. Jednou, jsem tam s sebou méla i knéze Ceské
bratrské cirkve, ktery nam byl v nasi hodin¢ udé¢lat prednasku na téma kiestanstvi
a kdyz byla ukoncena hodina, zbyvalo mnoho dotazi. On byl ochotny pfijit jesté
jednou, atim se stiidou vice spratelil. Kdyz slySel, ze v dohledné dobé&, planujeme
navstévu Centra, tak mé pozadal, jestli by nemohl jit s ndmi. TakZe dokonce to nebylo o
tom, ze jsme byli neutralni, ale byli tam ti dva duchovni ¢asto proti sob¢ stojicich cirkvi,
ai to probihalo na velice zdvofilé a pfijemné urovni. Diskutovali spolu se studenty,
kteti meéli mnoho otazek, aja jsem neméla pocit, ze by jen ten pan Saika néjakym
zpuisobem vlacel ke svému ndzoru.

Pan Safka tvrdi, ze kiestanstvi je v podstaté jestd takovy nedospély Islam. Ze
islam je posledni vyvojovou fazi. Ted je otdzka, jestli ty problémy, které islam ma, tzn.
fundamentalni pristup, Casto nasilné pojeti nabozenstvi, tak kdyz se podivate a tfeba
sttedovek a kiestanstvi, tak to nebylo o moc jing, tak jestli to ndhodou neni obracen¢, ze
vlastné oni jesté nestacili z téch détskych plinek vyrist a dojit do dospélosti. Ale pan
Sanka si za svym jednoznaéné stoji, @ my jsme se ani nepokouseli ho pfemlouvat, ze by
to tak nebylo. Ale rozhodné to neni o tom, ze by se snazil studenty néjak manipulovat,
ze by jim ftikal ,tohle je vSechno Spatné€“, ,vy musite k Islamu®, nic takového tam
nezaznélo. ...studenti jsou velmi otevieni, takze odpovidal na lecjakou otdzku, kterd mu
nemusela byt pfijemnd, ale rozhodné nezaznélo to, ze ,,vy vSichni jste ti hlupaci, ja
jediny jdu spravnou cestou. Kdyz samoziejmé si to mysli, protoZe jinak by to nedélal.
Ale to, jak se v posledni dob¢ fesi otazka agresivity islamu, tak ta tam nezaznéla, takovy
pocit jsem nikdy neméla. Kdyby se mi to napoprvé nezdalo, tak bychom tam uz nohu
nestrcili. To je dalsi véc.

Letos jsme tam se seminafem nebyli z toho dtvodu, Ze jsme nasli obdobnou akci
na téma ,lIslam akonec svéta®“, kterd probihala ve Faustové domé, jestli znate ten
festival, ktery kazdy podzim de€la Akademi véd, takovy ten tyden védy. Dé€la to vzdy
CSAV, déla to viceméné pro celou republiku, na viech moznych pracovistich akademie.
Pocinaje atomovou fyzikou a konée literaturou. Je tam spousta zajimavych akci. My
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jsme navstivili toto. To je divod, pro¢ jsme letos nenavstivili Islamské centrum. To
nebyl tedy davod, Ze by se mi pan Sénka znelibil, jen jsem nechtéla pro studenty
dvakrat totéz. Jinak chodime opakované a nikdy nebyl problém.

Jak moc se vénuje se Dr. Saiika kontroverznim tématim?

Myslite, jak se jim vénuje ve vlastnim povidani nebo jestli kdyZz se ho studenti ptaji,
nema tendenci je odbyt? Nestalo se, Ze by studenty odbyl, ze by jim odpovédél, ze toto
téma se neslusi probirat. Kdyz oni vyslovili svlij ndzor nebo pochybnost, on
argumentoval tim, co fika Koran. Sice nefekl ano, vy mate pravdu, ale nestalo se, ze by
odmitl odpovidat

Jak hodnoti vlastni historii? SnaZi se islam prezentovat jako Mirumilovny?
Nejen z pohledu historie, ale on to vnima tak, a to neni mezi islamisty (respondentka méa
na mysli muslimy), Ze na zakladé Koranu fada z nich dzihad nevnimé jako zékladni
sloup viry. On sam tikd, Ze kdyz se vezmou plivodni mohammedovy teze, tak spousta
téchto kontroverznich véci, jsou naplaveniny z pozdéjsi doby, tak jak se rdzné
s Koranem manipulovalo, jak se riizné vykladal. Napiiklad kontroverzni téma postaveni
Zeny v Islamu. Zena Mohameda byla superemancipovana. TakZe sim mohammed svym
Zivotem toto nepotvrzoval, to by byl vyslovené rozpor mezi skutky a ¢iny. Kdyz je
pravda, ze mél potom vice Zen, to je pravda

J& sama mém take tendenci vnimat islam tak, jak mi ho pfedkladaji média, kde
se fesi, ze zase padali zivoty. Ale je faktem, Ze Koran my dvé tak nezname a nedokézali
by jsme podle n¢j argumentovat. Ale pan Sanka ho moc dobie zna a vi, co se tam fika
a co se tam nefika. a tvrdi, Ze tyto véci nejsou mohammedovo uéeni. Ze je to pozdgjsiho
charakteru.

V koranu takového nic neni, ale jak se stavi ke skuteCnosti, Ze tyto neSvary
fakticky existuji, a Ze néktefi lidé si ho tak vykladaji?

Rozhodné toto jednani neschvaluje, a pokud se tyka toho pojeti, myslim, Ze vtom ma
kus pravdy, Ze vétSina islamisti (opét muslimové) jsou pohodovi lidé, kteti si Ziji
klidnym Zivotem, jenze pravé proto, Ze takovi jsou, nejsou pro média ni¢im zajimavi.
To znamena, Ze media nam podavaji obrazek fvouci mensiny, které pravé o to jde, aby
ji media zabirala a méli z toho jakoby reklamu, propagaci. On to vidi tak, Ze 90% téch
muslimi Zije v klidu, kdeZto zbyvajicich 10% dé&la Isldmu medvédi sluzbu. Ze si mysli,
jak mu pomahaji, ale ptitom mu ve vétsiné ptipadech skodi.

Casto muslimové Fikaji, Ze zapadni spole¢nost je v mravnim Gpad...(respondentka
mi skace do Feci)

Vite, pro¢ se tak usmivam? ProtoZze si vybavuju, co fikal ... o Faustové domé, jak jsem
fikala, téma bylo ,,islam a konec svéta“, a tam se rozebiralo, co fika koran na toto téma.
a to se tam vSichni smali, az slzeli, kdyZ tam ten pan prohlasil, Ze Korén se v tomhle
smyslu vyjadiuje tak, ze az se jednou muslimsti koCovnici zbavi svého kocovného
zivota, zacnou stavét velké mrakodrapy, hromadit zlato, viz SA a podobné, tak tehdy Ze
nastane konec svéta. Takze podle koranu uz ten konec svéta vlastné je. Oni si v tomto
sméru vlastné sttili do vlastnich tad, protoze oni se skute¢né toho svého piivodniho
zpusobu zivota v fad¢ pripadii velmi rychle vzdali.

Zminoval se o tomto tématu i Dr. Sanka?
Nevybavuji si.
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Jak se stavi k faktu: Télesné postiZeni lidé Ziji neziidka na okraji spolecnosti

On naopak zdirazioval, Ze soudrznost islamské rodiny je mnohem vétsi, ze o tyhle
postizené pecuji. Napiiklad verSe koranu pocitaji s vyjimkami, berou ohledy na jejich
potieby. V tom smyslu se o postizenych mluvili. Ale Ze by byli na ulici a spole¢nost se
o né nestarala, o tom se nehovofilo.

Dékuji

Rozhovor ¢. 2
Karlinské gymnazium:

Jaky byl obsah prednasek?
Nejde o piednasky. Vedouci islamské nadace umoziuje exkurzi do prostor, coZ je pro
studenty zajimavé. Soudasti této akce prohlidka prostor centra na Cerném mosts,
a potom soucasti té prohlidky, je ¢ast, kterou bych nazvala besedou, a v jejim ramci
néco fika pan Sanka astudenti se mohou ptat a on odpovida. Nékdy je ta beseda
aktivnéjsi, studenti se ptaji, n¢kdy je mensi protoze se studenti neptaji. Potom mluvi pan
Sanka. Obecné obsah: informace o vzniku Islamu, tedy zakladni informace, kde ptisobi,
jak je to sislamem v Ceské republice, kde jsou jeho centra. Castou otdzkou studentii
byva, jak se dostal pan Sanka k islamu a on vypravi svou osobni cestu k islamu, nékdy
se studenti ptaji na kontroverzni témata, nékdy ne, pak se o nich nemluvi. Kdyz se ptaji,
tak pan Sanka tika, Ze ty véci v Kordnu nejsou, Ze je samoziejmé pominout nelze, ale Ze
to neni vystup islamu jako takového. VétSinou se ptaji na otazky terorismu, a v kordnu o
ném nic neni.

Vysvétluje obsah slova dzihad v té §ifi, tak jak by dzihad mél muslim chapat.
V rdmci prohlidky je uk&zana modlitebna. Kdyz jsem tam byla se studenty poprvé, tak
nas vzali i do odd¢€lené ¢asti pro zeny, ale v dalSich letech uz nas tam nebrali, je mozng,
Ze v té dobé uz tam byly Zeny, to nevim. Pak jim ukaze prostor pro ritualni ocistu
a Vv zavéru je pak ta beseda

Rada bych se soustfedila na kontroverzni témata, je Dr. Saiika ochoten o nich
mluvit? KdyzZ tvrdi, Ze tato témata nejsou v Koranu, znamena to, Ze neni tfeba o
nich mluvit?

Mam pocit, ze jsme o téchto tématech nemluvili. S&m pan Sanka o nich uréité nezacinal
a neuvédomuji si Zzadnou diskuzi kolem toho. TakZe jsme o tom asi nemluvili.

Tam je jeSté jeden problém, pan Sanka mluvi velmi monotoné. Za to sice
nemuze, ale mozna doptfedu uz tento projev studenty doptedu unavi. To ale nechci fict,
7e je to zamér! Ze by chtdl studenty svym monotoniim projevem unavit. Ale musim ict,
ze jsme i zvazovali, Zze studenty vezmeme nekam jinam, pravé proto Ze ten projev neni
zazivny. Je zajimavé prostor vidét, ale projev mize zpisobit to, ze studenti pak uz
nemaji touhu a potiebu se na néco ptat.

Byla jste vzdy v kontaktu jen s Dr. Saikou?
Ano, jen s nim.

MIluvil také o Historii Islamu? Popisoval ji jako mirumilovnou?
O Zadnych bojich nemluvil
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Casto muslimové Fikaji, Ze zapadni spole¢nost je v mravnim Gpadku, zminil se Dr.
Sarnka o tom?

To si myslim, Ze se tam nékde objevilo. Nejspi$ v souvislosti s hodnotami. O uznavani
hodnot. Ale pfiznam se, je to dels$i dobu, nejsem schopna to presné interpretovat, ale
urcité¢ o hodnotovém systému mluvil. A jesté jedno téma, o kterém studenti casto mluvi:
zakryvani Zen. O tom jsme také mluvili. Ve vztahu ke Korénu, Ze Zena ma byt krasna
pro svého muze. Tyto véci tam urcité zaznély, a to Ze je to je jejich volba, se tam také
objevilo.

Dovolte mi vrétit se k: Jaky je jejich pohled na moralni stav zapadni spole¢nosti
(materialismus a bezbozenstvi jako koien vSeho dnesniho moralniho zla,
alkoholismu, drogy, sexualni promiskuita a HIV, vraidam, za néZ stanovuje
shovivavé tresty, rozpad rodin, nezodpovédny vztah k rodicovstvi.)? Hovoii o nich
Dr. Sanka?

O tom, Ze se podobné véci d&ji i v arabském svété, se nemluvilo. Urcité to nezminoval,
ne ze by pfimo utocCil na rozpad rodin, vétSinou se to vztahovalo ke konzumenstvi
zapadni spolecnosti a ke vztahu ke konzumu. Soudil, ze je to tu Casty jev, ale utocny
nebyl.

Chystate se tam letos?

Letos tam nepijdeme, protoze mi nezbyvd moc Casu aprizndm se, Ze prave
v souvislosti s tim, jak to tam probiha, jsem to tentokrat zazdila, protoZe jsem si fikala,
7e studentim, co potiebuji, feknu a hold si odpusti ten prostor ata beseda mi pro né
nepfiisla az tak nosna. J& jsem dokonce hledala i jiny prosto, kam bychom
chodili, ale té&ch prostor v Praze neni.

Prvotni zajem jste projevili vy, jako Skola, nebo VVam to bylo nabidnuto?

Projevili jsme ho my, hledala jsem moZnost, kam se studenty jit a seznamit se
s Islamem. V ramci filozoficko-etického seminafe probirame svétova naboZenstvi.
Chodime také do zidovského vzdélavaciho centra, ve vztahu ke kiestanstvi pozveme
vétsinou katolického nebo evangelického knéze, a proto jsem hledala prostor pro islam
na internetu, kde jsem nasla informaci o Islamském vzdélavacim centru, kde byl kontakt
na pana Sanku, kterého jsem oslovila v roce 07. Od té doby jsme tam byli kazdy rok.
Letos je to poprvé, co tam neptjdu.

Chodi tam i kolegyné, ktera také uci tento seminaf. Myslim, Ze ma stejny ndzor
na projev pana Sanky. Myslim si, Ze vétSinou ty kontroverzni otazky se snazil vysvétlit
velmi struéné né¢im z koranu a ze se jim nevénoval. Jestli si dobfe uvédomuju, studenti
se ptaji na téma Zenské obiizky. To on vysvétli puvodni kulturou, Ze to v islamu nikdy
nebylo, ale dél se tim tématem uz nezaobira. I problematiku vrazd Zen ze cti vysvétli
vétSinou pravnim systémem, ktery s islamem spojen neni, takze takhle to vétSinou byva
vysvétleno.

Muzu vyloucit, Ze by nékdo n¢koho k néCemu nutil, ale ptitomnost vyhybani se
problematickym témattim to také fict mohu. Ta kontroverze, ktera je v ¢eské spolecnosti
patrna, v Islamském centru nikdy nebyla nijak zvlast’ diskutovana. Méla jsem dojem, Ze
pan Sanka o téchto tématech ptili§ mluvit.

Navstéva na mé pusobila tak, ze ma Islam predstavit v dobrém svétle, co
nejpozitivnéji. Na druhou stranu je tato snaha pochopitelna, protoze je v naSi
spoleCnosti chapan velmi negativné, snad je toto snaha o protidtok? atrochu se
zapomind, Zze véc ma dve stranky
Dékuji
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Rozhovor €. 3
Gymnéazium Na Vitézné plani:

Za mé& mohu fict nasledujici: Do meSity jsme chodili uz béhem mych studii na HTF UK
vramci predmétu nové nabozenské sméry s dr. VojtiSkem, proto jsem navstévy
organizoval i1 pro své studenty na gymnaziu. Organizace navstév v prazské mesité je
samoziejmé soucasti misie ummy; je dost naivni predpokladat, Zze se to déje z jinych
divodt, nez nabidnout studentim pohled na realného muslima a zbavit studenta
(animélniho a iracionalniho pocitu) xenofobie; mit oteviené dvetfe pro (ne)muslimy je
vlastné nadbozenskou povinnosti bézné mesity.

Podstata navstév je: seznamit se s ndbozenskymi redliemi isldmu; navstévy po
domluvé stavime na dotazech studentd, ktefi se samoziejmé ptaji i na problémy a pnuti
uvniti 1 vné islamu. Nas$i privodci odpovidali z mého pohledu vzdy korektné:
nezastirali, Ze problémy existuji, ale vykladali je podle mého zcela realisticky, totiz Ze
se musime obavat nibozenského terorismu vsichni a obecné (nehledé na nabozenstvi)
aze se (stejn¢ jako v kiestanstvi, zidovstvi nebo tieba buddhismu!!!) jedna o
radikalizujici se skupinky na okraji proudu; Ze tzv. problémy spojované (podle mého
nespravné) s islamem jsou spiSe problém globalizace chudoby a kulturni
odlisnosti/identity Arabie (muslimt je nejvice v nearabskych zemich!)

Zajimavé pro mé bylo (ale vlastné nevim, kolik toho o islamu vite a z jakych
zdroji) pfedev§im poukazovani na pnuti uvnité dvou hlavnich smérd islamu. Mesita v
Praze je sunnitska a o Siitském islamu nebylo pojednano, fekl bych zcela bez emoci
nebo piedsudku. To je ale z meho hlediska pochopitelné.
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