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Uvod

Obdobi helénismu ma sviij pocatek ve vybojich Alexandra Makedonského, pozdé&ji
Velikého, jenz se svym megalomanskym taZenim pokusil uskuteénit touhu po ovladnuti
zndmého svéta od ocednu k oceanu. Konec helénismu uZ neni tak jednoznaény. Co do
politického hlediska povaZzujeme za jeho ukoneni pfipojeni Egypta Augustem
ukondeni nastupem kiest'anstvi coby statniho ndboZenstvi ve 4. stoleti po Kr. A kulturni
vliv helénismu miZeme zaznamenat aZ do Casu renesance.

V tomto Udobi miZeme také sledovat nebyvale rozvinuty nébozensky fenomén
zvany synkretismus, ktery prolnul celym tehdejSim civilisovanym svétem a zanechal
nesmazatelné stopy ve vnimani dobovych bohid. Typickym piikladem takovéhoto
synkretismu je Egyptsky kult Isidy a Osirida, potazmo Sarapida, na né&jZ je préce
zaméfena. Z téchto bohui byla nejprirazné&j$i bohyné Isis, jejiZz prolnuti s jejimi
bozskymi soucasnicemi dosahlo ve své dobé mozZného maxima.

V této praci se zamé&fuji na nabozenské tkazy, jez se egyptského kultu dotykaji a
popisuji jeho projevy ve svété helénismu.

Vychazim pii tom piedev§im z knihy Zlaty osel Apuleia z Madaury, jehoz dilo
poskytuje zavazné informace o bohyni Isis a jejich mystériich. Apuleius zde letmo
nadna$i i otazky dil¢ich prvcich ndboZenskych tradic, jakymi jsou modlitba, magie,
snova zjeveni boZstev a jiné jejich projevy. Zmiruji zde ve strucnosti i tyto aspekty
naboZenskych vztahii. V navaznosti na Zlatého osla zatazuji téz kapitolu o syrské
bohyni Atargatis, jiz anticky autor stavi jako svého zplsobu kontrast k velebnosti
Isidiné.

Kromé Zlatého osla jsem zatadila mezi primarni prameny Hérodotovy Déjiny,
vynatek z Library of History I Diodora Sicilského a Plutarchovo Isis and Osiris,
popisujici kult Isidy a Osirida v Egypt¢ a myty snimi spojované. Déle zatazuji
Iuvenalovy Satiry, Ovidiovy Promény a Obrdzky z Feckého Zivota, jez zahrnuji nekteré
6dy a hymny. Z Likianovych Slehil a tismévii pak Eerpam zejména informace o bohyni
Atargatis.

Do literatury sekundarni zafazuji knihy renomovanych autor védeckého svéta
zabyvajici se helénismem, mystérii, egyptskym kultem a mytologii s témito spojenou.

Pro zavéretny seznam bohd v praci uvedenych jsem uZila knihy Michaela Jordana



Encyklopedie Bohii, dovoluji si ji proto rovnéZ zafadit do bibliografie. Pro vyklad
nékterych pojmi jsem pouzZila elektronického slovniku ktery v literatufe pro poradek
také uvadim.

Veskeré citace z cizojazyénych knih jsou dilem mého nevelkého piekladatelského
umu, nicméné véfim, ze co do obsahu odpovidaji pedloze.

Pfinos této prace vidim v pfiblizeni né€kterych aspekti prostfedi helénistického
nabozenského vnimani a jevit s nim spojenych a v podani co moZno Siroké obrazu
bohyné Isidy, jeZ proplula celym udobim helénismu a zanechala v ném nesmazatelné

stopy.
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1 Svnkretismus v helénistickém svété

Velika ¢ast helénistického naboZenského déni se odehrava ve jménu synkretismu.
Jde o pozoruhodny fenomén a mame-li hovofit o Isid€, Osiridovi a dalSich bozich
tohoto obdobi, nemiiZeme se mu vyhnout.

Synkretismus prolind prakticky od pocatku d€jinami nabozenstvi. Kdekoliv kdy
do$lo k dlouhodobé&j$imu styku dvou nabozZenskych struktur, dochazelo k ovlivnéni,
potazmo k obohaceni jedné druhou. Obecnd slovnikova definice synkretismu, coby
L Usili o spojeni riiznorodych prvkit mysleni, ndboZenstvi apod. v jednotny itvar !
v sobé& zahrnuje obraz védomého a cileného vpravovan{ jednoho nabozenského vzoru do
druhého.” Synkretismus v sob& nicméng pokazdé nezahrnuje n&jaky apriorni plén a
miiZe se jednat i o proces nevédomy ¢i polovédomy, jehoZ disledkem je vetsi €i mensi
prolnuti dvou tak ¢i onak se liSicich naboZenskych systémd.

Jak zndmo, uzky kontakt mezi Reckem a Rimem vyustil v fadu ekvivalentti mezi
jejich bozZstvy. Doslo tak k takika naprostému prolnuti Héry s Junonou, Athény s
Minervou, Area s Martem, Héfaista s Vulkdnem atp. Bohové spolu splynuli natolik, Ze
v nich nepocituyjeme v podstaté¢ Zadny rozdil. Jejich osudy se propojily. Expanze
impéria pak vyustila v mnohem obsahlejsi synkreticky proces, na jehoZ konci byla
nabozenska scéna nejen ve stfedomofské oblasti obohacena o znaény pocet jinych
boZstev a jejich kultd.

Co se fimského nabozZenstvi tyce, inkorporovalo do sebe v podstaté cilen¢ nové a
nova bozstva. Ne snad proto, ¢ by Rimané pocitovali ve svych bozich ngjaké
nedostatky, spiSe Slo o v€domou adaptabilitu, jakysi ,otevieny polytheismus“. A
v neposledni fadé€ §lo i o politicky krok, umoziujici lépe a bez ndboZenskych roztrZzek
vélenit nové tzemi do S&irstho celku. Rimané nepocifovali potfebu vnucovat
podrobenym uzemim své bohy (snad s vyjimkou n€kolika vystielki, které se tykaly
pfevazné panovnikova kultu) a néjaky novy bith sem nebo tam, to na jejich ndboZenské
scén¢ nemohlo o mnoho zménit. Novi bohové neméli proto se vstupem do fimského

prostiedi takovy problém, jako tomu bylo v prostiedi feckém.

! Ladislav Rejman, Slovnik cizich slov, Statni pedagogické nakladatelstvi, Praha 1966, 5.585
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1.1 Helénisticky kosmopolitismus a jeho kulturni disledek

V potateénim obdobi vedl k synkretismu zejména kosmopolitismus®, typicky pro
expandujici 81 Alexandra Velikého®. Ten ve své touze po ovladnuti zndmého svéta na
kratkou dobu mocensky propojil oblasti Makedonie, Recka, Malé Asie, Syrie, Egypta,”
Mezopotamie, Babylonie, Parthie, Baktrie a Indie. Tento vykon, vskutku tctyhodny,
ponévadZ byl vysledkem vile jediného ¢lovéka, nemél dlouhého trvéni, nebot’ Alexandr
zemfel tak fikajic v rozpuku mladi. Jeho ¢in vSak zanechal na dal$im vyvoji politického,
ale zejména kulturniho svéta, nesmazatelné nasledky.

,KdyZ ...dal Alexandr povel k ustupu, byla jiZ nejbliz§{ budoucnost Indie, ale také
budoucnost tehdejsiho d¢€jinného svéta urcena: Asie je od té doby ,oteviena
sttedomotskym vliviim a styky zapadu s vychodem se uz nikdy nadobro nepterusi. «“

Je mozno fici, Ze Alexandr umetl cestu budoucimu rozmachu helénistického
synkretismu, a to jak na poli geografickém, tak co do obecného postoje k jinym
kulturam®. Jeho ambice ovladnout zndmy svét a zbavit jej hranic byla zaroveti ambici po
sjednoceni jazykovém a kulturnim. ,,Pfal si..., aby vSechen lid svéta mohl Zit spole¢né

v harmonii a jednot& srdce a ducha.*’

Obfi impérium, které bylo Alexandrovi zaloZit,
stalo a padalo s charismatem jeho zakladatele. Po jeho smrti se proto zahy rozdélilo na
jednotliva panstvi. Antické pojeti svéta v§ak po Alexandrovi nabylo odli$nych dimenzi;
dobové chapéni neslugitelnosti méstsky orientované polis® a svéta barbarii pozvolna

ustoupilo  prohlubujicimu se kosmopolitismu a universalismu’.

Kosmopolitni
humanismus se sice nedotkl §irokych mas prostych lidi, na nichZ se spole¢nost
zakladala, stal se naopak pfedmétem zajmu inteligence a vzdélanci, ale postupné zacal
prorustat i do niZ3ich spoledenskych vrstev, a to pravé ve.formé nabozZenské. Sitenim
helénistické kultury na Alexandrem dobytych tzemich nastalo nevyhnutelné kulturné-

naboZenské prolinani.

? ptikladem planovaného synkretismu byla tfeba naboZenska situace v Cin& 10. stoleti, kdy byly podnikéany
snahy o spojeni, buddhismu, konfucianismu a taoismu. Jinym typickym cilenym synkretistickym proudem je
bahaismus, ptiznavajici pravdu viem naboZenstvim a piebirajici z nich jednotlivé prvky.
? Idea zdtrazitujici soundleZitost jedince i ndrodd s lidstvem i jeho kulturou v protikladu k tizkoprsému
vlastenectvi; téz svétoobéanstvi.
*356-323 pt. Kr.
* Mircea Eliade, Déjiny ndbozenského mysleni IL., Od Gautamy Buddhy k triumfu kiestanstvi, OYKOYMENH,
edlce OIKUMENE, vydani L, Praha 1996, s. 183-4

® S4m byl znam tim, Ze ctil bohy jakéhokoliv uzemi, které dobyl.
" Déjiny ndbozenského mysleni I1., s. 184-5
¥ Ve starém Recku — m&stsky stat jako zakladni ekonomicka a politické jednotka.
? Snaha obsahnout n&co jako celek, zdiraziiovan{ vieobecného nebo celkového oproti dil&imu.
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Tento nové probuzeny synkretismus nelze pojimat toliko z politického hlediska,
jakkoliv toto stdlo na pocatku jeho vzniku, tedy ne jako ndhodnou smésici riznorodych
jevt, ale spiSe jako souhrn spolu souvisejicich vzord, jejichz diléi aspekty jsou
nahliZzeny ve vztahu k sobé navzdjem. Charakter fiSe se zménil; Jli nebylo potieba
pouze jednotlivych boZstev, rozdé€lujicich si mezi sebou zemské obce. Vyvstala
tendence nalézt univerzalni boZstvo — boZstvo nad celou 1iSi, ackoliv zdhy opét ponc¢kud
rozkouskovanou. Tuto wvnitini tendenci pochopil, a¢ zhlediska ryze politického,

Ptolemaios 1. a dal ji podobu Sarapidova kultu.
1.2 Priciny synkretismu

Pfi¢inou synkretismu nebylo tedy pouze otevieni kulturnich hranic. Popravdé
feeno k nému dochdzelo jiz pred Alexandrem, a to na uréitych, geograficky a kulturné
pkiznivych tzemich, jakym bylo naptiklad Cernomoi{ se svou namoini obchodni
dopravou. Tudy proudily nové orientalni kulty a probihalo ,,st€hovani bohi®, a to jiz
nejpozdgji od 6. stoleti pted Kristem.'® Helénismus oZivuje tento vyménny trend, jenz
prodélal jistou stagnaci v obdobi hegemonie Athén. '

I zde ovSem byly piejimany pouze naboZenské vzory, u nichZ byl predpoklad jisté
névaznosti na jiZ vyzniavané kulty. , Nejvice byla Reky uctivdna boZstva chthonickd,
uzce souvisejici se zemi a jeji tajemnou silou, at’ uz plodici nebo znicujici. A pravé tato
sila byla urcujici i pro vétSinu pFejimanych orientdlnich kultii. Nejvétsi moci oplyvaly
Velké bohyné, viddkyné prirody...Vedle takové matriarchy se casto objevuje jeji muz ¢i
milenec, v mnoha pripadech i jejich dité. “!" BoZstva tohoto typu jiZ také mivala v nové
domoving své ekvivalenty, synkreticka fiize méla proto volné pole plisobnosti.

Da se fici, Ze olympska boZstva pomalu prestavala plnit svou ptvodni funkci.
Synkretismus znamenal piiliv ,,nové krve® na olympskou pudu. Vtipné to vystihuje
satirik Lukianos ve svém dile Sném bohii, kde si boZstva zoufaji na nové piisté¢hovalce,
pfichazejici mnohdy v podob¢ zvifat. Plivodni Olympané setrvavali i nadale v ulohdch
patrond mést a smluv a byly jim zasvécovany nové chramy, ale nad&je s nimi spojované
se poznenahlu piesouvaly na nova, exotictéjsi bozZstva, do té doby neznama,

neokoukana a tudiz pfinasSejici uréity vyhled do budoucnosti, zvlasté doslo-li k syntéze

' Archeologické nalezy dotvrzuji pritomnost nejrizngjich , cizich* kultii jiz v dob& zakladani prvnich zdejsich
kolonii.
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s nékterym znamym bohem. ,, Barbarsti bohové nebyli zatiZeni kompromitujicimi myty a
byli povazovdni za nositele nenarusené a nedegenerované bozské sily... “'* Dochazelo
v podstaté k novému neotielému vykladu bozZstev, coZ bylo pro bé&zného véficiho
nepochybné mimofadné atraktivni."”® Na misto ptivodnich Olympant, predstavujicich do
jisté miry stale neosobni ptirodni sily, nastoupila osobni, da se fici diiv€rna boZstva, jez
zde zdomacnéla. ,, Postupné zacala byt rozdilna boZstva chdpdna spise jako aspekty
spolecného  helénistického ndboZenského systému, neZ jako projevy historicky
nesouvisejicich tradic. “'* Nové kulty byly mimoto, zejména zpoéatku, spise soukromou
zaleZitosti, byly tedy jistym zpiisobem odd€leny od pilivodniho vefejného uctivani.
Tento aspekt dobrovolnosti sehral v jejich oblibg jisté sviij vyznam.

Setkani nefeckych boZstev s feckymi, zvla$té na pudé tak odlisné od mista jejich
pocateéniho uctivani, mélo u bohti i bohy1 za nasledek zmény jejich funkei a postaveni,
ale také vzhledu a atributil, potazmo boZskych partneri. Bohové si mezi sebou tvofili
nové piibuzenské vztahy. Vzdjemné prolinani vytvofilo novy obraz bozZstev a jejich
nové nazirani. Stoupenci jednotlivych pfisedSich bozstev zacali prohlasovat staré bohy
za jejich vtéleni. Nutno ovSem podotknout, Ze proces zaclefiovani nového boha do
pantheonu se nemohl odehrat jen tak, ze dne na den. Novy ¢len ,,boZského pléna“ musel
byt nejprve helenizovén, tedy pfijmout ur€ité penzum novych, helénistickych, vzort,
vstoupit do povédomi vefejnosti a byt akceptovan. Pienesené feceno, ,,chtél-li byt v
Rimé, musel se chovat jako Riman*.

Vlivu helénistického synkretismu se do zna¢né miry podafilo vyhnout snad pouze
zidovskému naboZenstvi. AZ na nékolik vyjimek, fekli bychom zjistého pohledu
ernych vran, si Zidé dokazali zachovat svou viru v Hospodina relativng neporusenou a
bez radikalnich vlivii naboZensky rGznorodého okoli. Jednou zonéch ,Eernych*
vyjimek byla napiiklad osada na egyptské Elefanting, kterd ovSem zanikla zhruba na
pocatku helénistické doby. Zde byla krom Hospodina uctivana jes§té dvé dalsi boZstva,

z nich jedno zenské.

" Dufkova, Marie, Orientdlni kulty v antickém cernomori, Cteni o antice, 1984/1985, Anticka knihovna,
Svoboda 1986, Praha (¢lanek), s. 94

12 pokorny, Petr, Recké dédictvi v Orientu (Helénismus v Egypté a Syrii), ISE, edice OIKUMENE, vydani L.,
Praha, 1993, s. 269

" Proces nového vykladu byl pozd&ji nazvéan ,feckou interpretaci“ (lat. interpretatio graeca).

' Martin, Luther H., Helénistickd ndbozenstvi, Masarykova Universita, Brno, 1997 (ptel. Iva DoleZalova,
Dalibor Papousek), s. 10
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Krom klasického propojovani jednotlivych boZstev jsou piikladem helénistického
synkretismu eschatologické a apokalyptické kulty, které se naseho tématu tak twzce

nedotykaji, ddle kult panovniki a v neposledni fad¢ fecko-orientalni mystéria.

1.3 Kult panovnika

Kult panovnika byl jednou z dilezitych ideologickych opor Alexandra Velikého a
pozdé&ji i ostatnich helénistickych vladci. Alexandr sam se nechal pfi tazeni po Egypté
prohlésit Zivoucim bohem, synem Ammonovym'’, a nechal si prokazovat boZské pocty

6, pozdravem

— podle dvorského ceremonidlu jej poddani zdravili proskynési'
vyhrazenym ﬁouze bohlim. V perském ceremonidlu byl krali rovnéz posilan polibek,
pfiznaény pro taméjs$i uctivani bohtl. Mezi vlastnimi lidmi narazil v tomto bodé na
radikdlni odpor. Jeho ndsledovnici nicméné zjistili, Ze Alexandriv postup byl
pfinejmensim politicky uziteény, proto ho ¢asem napodobili. V Egypté zacal prosazovat
kult panovniki Ptolemaios II., kdyZ prohlasil svého otce, Ptolemaia 1., za nanebevzaté
boZstvo. On sam spolu se svou manZelkou se nechali uctivat jako Zivouci boZstva. Od
dob Ptolemaia IV. pak zapoCind uctivani egyptskych panovnikii spole¢né s jinymi
bozZstvy v chramech.

. Mezi jednotlivymi krdli a cisari byly rozdily v tom, jak sviy kult prosazovali a
osobné prozZivali. Po panovniku, ktery se kralovskou ,boZnost‘ snaZil prohloubit
(Antiochos IV., Caligula, Nero), prisel casto vladar, ktery hledal jiné opory své autority
a svou bozZskou hodnost chdpal vic jako symbol. Jen v nékterych oblastech vedl kult
panovnika ke skutecnému spojent osobnich nadéji poddanych se zboznénou osobou. “!
Zboziténi panovnikli a prosazovani jejich kultd jako povinného naboZenstvi se
setkdvalo s odporem riznych komunit, zejména monotheistickych (Zidé, kiestané).

,» Na konci ptolemaiovské doby se nékteré krdlovny ddavaly uctivat jako Isis...“!® a
zaroven jako Afrodita, coz podpofilo spojeni obou bohyii. Bylo to ziejmé v souvislosti
s ptolemaiovskym ztotoZné€nim se s boZstvem — mnozi kralové vystupovali coby vtéleni
Hora, jejich mrtvy otec pak coby vtéleni Osirida a kralovna byla Isidou.

vvvvvvvvvv

V seleukovské fisi byly poméry ponékud sloZitéjsi — uctivani panovnika se nefidilo

> Ammon byl od dob Stiedni Fise ztotoziiovan s Reem a posléze i s Diem.
' Zpiisob klanéni, pfi némz se &elo zpravidla dotkne zemé. Je napt. soudasti modlitby v islamu.
V7 Recké dédictvi v Orientu, s. 130
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panovnika splyval skulty jinych mistnich i olympskych boht. I zde vSak byl

panovnicky kult z politickych divod hojn€ podporovan.
1.4 Orientalni kulty

Kulty, pochazejici ze vzdalengjsich krajin, ziskaly si brzy popularitu hlavné pro
svou novost a exotiéhost. A moZna také pro pocit, Ze ,,se v nich néco d&je“. Kazdy
jednotlivy kult se vazal k ur¢itému bohu, ¢i bohim, a k mytu s nim spojenému. K t€m
nejznaméj$im patiil kult fryZské Kybely, popisované také jako orientdlni Velka matka
(pozdé&ji nazyvana Matkou bohi ¢i jen Matkou) nebo efezska Artemis, nékdy jako Rhea.
Do Recka se dostala pies maloasijska fecka mésta a jeji kult ma orgiasticky charakter.
Bohyné ma funkci plodnosti. Jejim milencem byl Attis, zosobiiujici vegetaci, rodici se i
hynouci. Jeho kult n€kdy vystupuje samostatné a jeho plivodnim domovem je Syrie.
Oba, Kybela i Attis, byli uctivani pfi mystériich.

Skoro na konci helénismu pfichazi kult boha Ména, ptivodem ve Frygii. Mén byl
bohem lunarnim, mél moc nad urodou a nad zdravim. Vystupuje téZ jako ochrance
hrobd. Mén je bohem noci, Attis bohem dne a v oblasti Bosporu byli spojeni v jediné
boZstvo — Ména-Attise.

Dalsim, tentokrat opravdu azZ notoricky zmifiovanym bohem, byl Mithra, persky
bih svétla a slunce. Arsakovci uinili jeho kult statnim, vyziskal proto znacnou
popularitu a jeho expanze tim byla usnadnéna. Do Rima se dostal zfejmé s Ffimskymi
legionafi, ktefi ho na valeénych taZenich wuctivali jako ,nepfemozZeného“ a
,hepfemozitelného“. Jeho mystéria méla sedm stuprniti a pfipominala v zakladnich
rysech kiestanskou nauku. Byvala proto n€kdy povaZovana za jakysi predstupeit
kiestanstvi. ,, Na zdpadé Pontu se vyskytuje Mithra v Cisté podobé, na severu jsou jeho
zobrazeni Cisté synkretickd, napriklad Mithra-Attis, Mithra-Mén, ktera nemaji jinde
obdoby. “¥°

Dals§im, z vychodu pfiSedSim kultem, je kult Sabaziliv. Ten je pGvodné¢ bohem
chthonickym se sidlem v Thrakii. Obohacen o fryZzské rysy vchazi do helénistického
svéta jako vladnouci bih, ne nepodobny Diovi, zarovenl vSak také Dionysovi. Jeho

popularita spada vice méné do doby fimské — i jeho kult byl Sifen fimskymi legionati.

18 Recké dédictvi v Orientu, s. 131
Y Cteni o antice, s. 96
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Synkretisace Sabazia zde samoziejmé pokracovala — byl bé€Zné spojovan i s ostatnimi
orientalnimi bohy.

Jupiter Dolichenus ziskal sviij pfidomek podle mésta Doliche ve své syrské vlasti.
Byl rovnéz obliben v Rimg. Z pﬁvodniho Baala se vyvinul v boha podobného Diovi,
oviem s tim, Ze si ponechal svou ptivodni vladu nad urodou.

K orientdlnim bohiim pocitame také ty, ktefi pfisli z Egypta, jimz se vSak budu
podrobné vénovat niZze, na tomto mist¢ proto uvedu pouze Dia-Ammoéna, ktery si
vytvofil vlastni samostatny kult a snad aZz na né€kolik sporadickych vyjimek neni
dolozen v souvislosti s ostatnimi egyptskymi bohy — Isidou, Osiridem/Sarapidem a

Harpokratem.
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2 Zlaty osel

Romén Promény, nazyvany téZ Zlaty osel, vznikl ve druhé poloving€ 2. stoleti po
Kristu. Jeho autor, Apuleius z Madaury, byl vSestrannym c¢lovékem, vzdélancem
se Sirokym polem pusobnosti, rétorem, basnikem, ale také clovekem ndbozZensky
zaloZenym, nespokojujicim se suctivanim tradi¢nich olympskych bozstev, ale
hledajicim nové duchovni podnéty. Touzil po hlub§im poznani a daval se zasv&covat do
tajnych nauk, kdykoli k tomu mél piileZitost, neSetie pfi tom svym jménim. Hlasil se
pfedev§im k platonské filosofii, jez voné dob& jiz pierostla v populdrni
novoplatonismus, nevyhybal se ani magii a astrologii a urodnou pddou pro jeho
nébozenské vyziti se ukazala byt rovnéz mystéria. Jeho roman vzniknul ziejmé podle
star§i fecké predlohy, jak dokazuje i jeho struénéjsi verze pfipisovana Apuleiovu
souCasniku Lukianovi. Apuleius ovSem nadmét rozpracoval do mnohem vé&tsi Site,
ptidavaje drobné piibé¢hy a uddlosti coby vsuvky, a vdechuje mu v zdvéru novy,
naboZensky motiv, jehoZ ustfedni postavou je bohyné Isis.

Apuleius li¢i ve svém dile peripetie vaZeného obcana Lucia, jehoz zly osud
v podobé Tyché, Ststény, zavede do Hypat, kraje to zndmého fadénim &arodjnic.
Mlady Lucius neodola milostnému véabeni shuzky svého hostitele, Fotidy, ani pokuSeni
proniknout do tajli ¢arod&nického umeéni jeji pani Pamlfily, které ho zahy dovede
k takika Zivotni tragédii — omylem je proménén v osla a vzapéti ukraden lupiéi, kterézto
udélosti rozb¢hnou celou fadu necekanych protivenstvi, nebezpelenstvi a nastrah, jaka
jen mohou na némého osla v helénistickém svété Cekat. Lucius se snaZi ze svého
nezavidénihodného postaveni dostat nalezenim protiléku na osli kouzlo, kterym ma byt
poZiti obycejné rize, coZ se mu podaii az v zavéru piibéhu pfispénim milostivé bohyné
Isidy, premozitelky vrtkavé Stéstény. NeZ oviem dojde zdarného konce, stava se Lucius
Ctenafovym privodcem uvadéjicim ho do prostfedi své doby, popisujicim mnoZstvi
ptihod, jichZ se stal aktérem &i které vyslechl kryt svou zvifeci podobou, a jez nam
mohou ovzdusi helénismu do urité miry piibliZit.

Apuleiovo sveédectvi o Isidiné kultu v jedenacté kapitole jeho Zlatého osla je

jednim z nejcennéjSich dokladd starovéké literatury pojedndvajici o mystériich.
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2.1 Zlaty Osel coby soteriologické” drama

Jeden znejpravdépodobnéjSich vykladt piibéhu je ten, ze vse, co se Luciovi
pfihazi, je viile boZi a vSechny jeho strasti maji nakonec zakonité vést ke spase, jejiz
inicidtorkou je praveé Isis. ,, ...opétovné mi narizovala a radila (Isis), abych se aspori
nyni dal zasvétit v jeji obrady, jsa jiz k tomu ddavno urcen. “21 744 se, ze Lucius by se
konec koncti nebyl proZitym utrapam vyhnul, nebot’ m¢l byt svymi osudy poucen a
pfiveden na cestu bozi, podobné jako byl kupiikladu biblicky Pavel oslepen, aby mohl
zahy ,,prohlédnout®. Isis je zde li¢ena jako spasitelské bozstvo™ 3.

Mezi spasitelské osobnosti antiky nepatfila pouze boZstva, jako byli Zeus,
Hérakles, Asklépios, Stésténa & v kiestanské tradici Jezis, ale i slavni smrtelnici jako
Epikaros, Alexandr, Ptolemaios ¢i fims§ti cisafové. Spasitelské osobnosti zasahovaly
aktivné do svétovych zaleZitosti s intenci dobra a zmény k lepSimu. V naSem pfipad¢
pfinasi spasu Isis — jeji vstup do Luciova Zivota znaCi konec chaosu a ne$tésti a
navozuje lepsi, ndbozenskou alternativu. Oproiténim se od nebezpeéného vlivu Stastény
dosahuje hrdina opravdového a stélého $tésti.

Vzdor plvodni smésné piedloze, zniz autor vychazi, se jevi celé Luciovo
vypravéni ve svétle rozuzleni romdnu jako chténa splet’ tutrap, které maji za kol
ptipravit vyvoleného jedince na zasvéceni, jehoZ se nedostava kazdému. Vse, ¢emu je
béhem svého putovani podroben, ma za ukol umocnit jeho zavéreéné odevzdani se
bohyni, ktera ztélesiiuje vSechny ctnosti, naleZejici spasitelskym osobnostem.

,, Liceni Apuleiovo prechdzi pojednou neorganicky po vSech bizarnich pribézich
clovéka zakletého v osla do velebnych apostrof a modliteb, extatického viziondrstvi a
mysticismu, a konci oslavou kultu Isidina, pfFiemZ se autor zjevné demaskuje jako
hrdina romdnu. Osudy clovéka v osli podobé jevi se tak Zivotnimi zkouSkami, které
nakonec vedou k spocinuti v bohu a k vytouzené blazenosti. “**

Vypréavéni ve svém zavéru predstavuje zcela jiného hrdinu, proménéného prestalym
utrpenim a strdddnim z rozkoSichtivého floutka, hejska a duchovniho zelenade

v umirnéného a zboZného adepta nejvyssich zasvéceni. Je zjevné, Ze zdmérem autora

2 7 ¥ec. sétér- spasitel

*! Apuleius z Madaury, Promény cili Zlaty osel, Odeon, Praha, 1968 (prel. Ferdinand Stiebitz), s. 202
2 ..zucastni se privodu bohyné Spasitelky krokem jdsavym!“, Zlaty osel, s. 200

 pridomek Séteira si Isis ptinesla jiz z Egypta, tak, jako si Sarapis p¥ines] ptidomek Sotér.

* Zlaty osel, Stiebitziiv doslov, s. 216-217
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bylo poukazat na to, Ze vSechny Zivotni strasti maji zdkonité vést do naruée milosrdného
boZstva.

Osel, vnéjz je Lucius promén€n, je tradicné spojovan Isidinym nepfitelem
Tyféonem. Osli podoba zde znali bezbozZnost a odcizénost, je symbolem Luciovy
separace od bozstva a vSech duchovnich prozitki ztoho plynoucich, které od néj
bohyné odnima. Zasvéceni do mystérii pro néj pak znamena nalezeni nové rodiny, tedy
svym zpisobem i nové identity a jsoucnosti. Pro Lucia jsou mystéria zavr$enim
vysvobozeni zplaného a slepého Zzivota, neuZite¢ného pfechazeni od jednoho ke
druhému bez moznosti naplnit se tim ¢i onim.

Pokorny? uvaZuje o tom, zda si z nas nakonec Apuleius ned&l4 legraci, kdy?z si jeho
hrdina Lucius po slavném a kyZzeném zasvéceni zaCne vydélavat na chléb sviij vezdejsi
advokatni praxi. Ale, vzato kolem a kolem, bohové helénistického svéta trpi nakonec
sami veskrze lidskymi ne§vary a jejich osobni spory si v niCem nezadaji s obycejnou
pozemskou pfi. Pro¢ by potom povolani advokata nemohlo byt bohy poZehnanou a
veelku zasluznou Cinnosti? Ostatné i Pokorny svou letmou domnénku nakonec sam
popira s tim, Ze to Apuleius se svym zasvécenim nepochybné myslel vazné a jist€ by si
ze své osobni zkuSenosti ze setkani s bozstvem neutahoval. Autofi knihy Religions of
Rome (Cambridge 1999) nicméné uvadé&ji pasaz z jedenacté kapitoly Zlatého osla, kdy
Apuleius popisuje Isidin privod a pravf: ,Ctvrty  (knéz) ukazoval znameni
spravedInosti: levou rukou s dlani rozevi‘enou a nataZenymi prsty; nebot ta, ponévadz je
od pFirody pomald a prosta v$i dovednosti, v§i obratnosti, zddla se pro spravedInost
vhodnéjsi, nez pravice.“*® V Religions of Rome je tato pongkud jizlivd poznamka
okomentovana jako nejasna, jde vSak ,,..podle vSeho o ironickou kritiku kultu
naznacujici, Ze symbolem jeho spravedinosti byla ,deformovand ‘ ruka. «27

Apuleiovo liceni Isidinych obfadi slouzi ¢asto coby vzor ke kultickym vykladiim
nékterych dal§ich feckych romémi, napf. romdnu Achillea Tatia o Kleitofénovi a
Leukippé, v némz dochazi mimo jiné ke zdanlivé smrti, jeZ je vykladana mysticky a ma

tedy souvislost s mysterijnim zasvécenim, jak uvedeno niZe.

B Recké dédictvi v Orientu, s. 256

% Zlaty osel, s. 197

2 Beard, Mary, John North and Simon Price, Religions of Rome, Volume 1., vydani I1., Cambridge University
Press, 1999, s. 136
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2.2 Piibéh Erota a Psyché

Jakysi stied Apuleiova vypraveéni predstavuje pohadka o Erdtovi a Psyché. Nejde
zfejmé pouze o jednu ze vsuvek, z nichz je skoro celé dilo poskladano, ale ma trochu
mysteriozni nadech dany tim, za jakych okolnosti mu Lucius v podobé€ osla nasloucha.
Hrdina vypravéni je polapen loupezniky a hrozi mu u nich nebezpeéi smrti. Z Gst opilé
blaznivé stafeny®®, vyprav&jici pohddku zajaté divce, pak slysi poutavy pfibsh o
nebezpedenstvich, z nichz Psyché vyvazla a dostdva se mu tim jakéhosi ujisténi, Ze ani
jeho situace neni bezvychodna a Ze ,,nema ztracet hlavu®. |

Pohadka o Erotovi a Psyché piedstavuje klasicky vzor pohadek s cernobilym
pojetim dobra a zla, které vSak neni na zavadu, nebot’ od toho pohadky jsou, aby nas
piiucily t€mto protipdlim, jez se v opravdovém Zivoté vyskytuji ziidka v Cisté podobé.
»S Psyché proto kontrastuji postavy jejich sester, které ji nenavidi, obelhdvaji a §tvou
proti Erotovi. Chtély by mit to, co obklopuje Psyché, ale chybi jim éros — ona
pozvedajici ldska, a proto nejsou skutecné zdatné a ,ctnostné‘. Proto také, kdyZ se
pozdéji s radosti nad nestéstim své sestry pribliZi k Erotovu sidlu, mizeji v propasti a
hynou.“*® Psyché piedstavuje dobro a 1é¢kam podléha ze zv&davosti. Tyto 1écky a
podlehnuti predstavuji opét pisobeni osudu, Stdstény, kterd se na svych cestich
nevyhyba nikomu. Jakkoliv se hrdinim piib¢hi jevi tyto zvraty necekanymi, ¢tendf
vidi, Ze jim bylo l1ze pfedejit a Casto ukazuji, Ze ,, ...cesta k prekondni osudovosti vede
pFes spojent s néjakou hlubsi a zdkladnéj§i skutecnosti. “® Po prekonani utrap cesty
k této skutenosti se zadind dilo Stéstény jevit jako zasah Prozietelnosti, kterou
v Luciové ptipad€ ptedstavuje Isis. ,, Zde tedy jsem, slitovavsi se nad tvymi osudy, zde
Jjsem, plna milosti a lasky. Zanech jizZ pldce a bédovadni, zapud’ Zal: z mé prozietelnosti
jiZ ti svitd den spdsy. “*!

Ve vypravéni se vyskytuji mnohé paralely s Luciovym dobrodruzstvim. Psyché se
stava sluZebnici Afrodity, Lucius vystupuje jako sluZzebnik Isidy. Lucius, podobné jako
Psyché, podléha zv&davosti a je za to kruté potrestan. Jako ona musi putovat a prochazet
nebezpedenstvimi, neZ se mu podafi spojit se sbohyni. V zavéru romanu se

v souvislosti s mysterijnim zasvécenim odrazi také cesta Psyché do podsvéti za

% Jak podotyka Pokorny ve svém vykladu pfibéhu, adepti mystérii se ¢asto uvadeli opilosti do extaze a blazni
mivaji tendenci mluvit pravdu — Recké dédictvi v Orientu, s. 250

2 Iéecké dédictvi v Orientu, s. 251
3% Recké deédictvi v Orientu, s. 251

3 Zlaty osel, s. 194
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Persefonou. I ona vstoupi na podsvétni prah a ocita se tak na pokraji smrti, ale i ona je
zni bozi pomoci nakonec vysvobozena a pozvednuta na roveii bohl tim, Ze je ji
nabidnut boZsky pokrm, v némZ miZeme v ptipadé Luciové videt akt zasvécém’, jimzZ je
pozvedan do spoleCenstvi mysti a vyziskdva tim, pfinejmen$im z pohledu tohoto
spoleCenstvi, vyhodné&jsi postaveni mezi jinymi smrtelniky.

Apuleius zafadil pohddku do svého roménu se zfejmym cilem dat mu ulohu klice
k mysteriéznimu zavéru, kdy je Lucius proménén zpét v Eloveéka a oddava se sluzbé
Isidé. Napliiuje se tak povzbuzeni, jehoZ se mu dostalo v pribéhu jeho cesty. Afrodita
zde predstavuje Isis a jeji tlohou je ukazat, Ze jakkoliv dobré boZstvo &lovéka zkousi,
v posledku se od néj neodvraci a naopak ho pozveda k sobé.

Pibeh Psyché hledajici svého bozského druha evokuje rovnéz ptibéh Isidy hledajici
a nalézajici svého zavrazdéného manzela. ,, Stejné jako se Isis nakonec opét spojila
s Osiridem a Psyché s Erotem, byl také Lucius spojen s bohyni — a tim se svou viastni

podstatou. «32

32 Helénistickd ndbozenstvi, s. 18
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3 Dil¢i nabozenské fenoménv vvchazejici ze Zlatého

osla, vCetné pasaze priblizujici syrskou bohyni

3.1 Magie

Magické praktiky jsou snad tak staré, jako lidstvo samo. Jsou zndmy uz
z prehistorickych nalezist’ a setkat se s nimi lze v redlné podobg i v dnesni, tak fecené
civilisované spole¢nosti. Magie nemusela vzdy znamenat zrovna kouzelnické praktiky —
Apuleius oznacuje ve své Apologii za magy 1 filosofy Anaxagora, Leukippa, Démokrita,
Epikura a Pythagora, nebot’ zkoumali elementarni podstatu hmotnych véci.

Je v3ak pravdou, Ze pro prost¢ho c¢lovéka znamenala magie vZdy cosi jako
zafikavani, namnoze spojené s kontaktem s neviditelnymi silami, at’ uzZ dobrymi ¢&i
zlymi. Magie ptedstavovala také jakousi alternativu k naboZenstvi a véd€. RovnéZ se
jednalo o soubor praktik, vychazejicich z urlitého poznani kosmického systému a
mozZnost, Zze by ¢lovék mohl byt nejen pasivné prihliZejici a boZskymi silami ovlddanou
loutkou, ale tfeba tim, kdo sam aktivné zasahuje do dé&ji a Zivotl, byla pfili§ lakava, nez
aby se o to ¢as od &asu n&kdo nepokusil. >

Neni tedy divu, Ze 1 v dobé&, o niZ pise Apuleius, se setkavame s ¢etnymi magickymi
praktikami. Vzdyt i on sam byl z Carodéjnictvi jednou obzalovan, coZ ho mohlo
v krajnim p¥ipadé stat i Zivot.** Kraj, do ngjZ Lucius piijizdi, zda se pfimo hyfit magii.
Nejprve se mu dostane pouceni o neStésti zpuisobenych ¢Earod&jnicemi jeho
spolucestujicimu, posléze se ocitd s Carod&jnici pfimo pod jednou stiechou. Pamfila,
Zena jeho hostitele, je znama tim, Ze dokaze kohokoliv proménit v kamen nebo ve zvife.
Lucius je pfed ni varovan, ale podlehne pokuseni proniknout do magickych tajemstvi a
tato nemistna zv€davost mu zahy pfipravuje kruty osud osla.

V antice znamenal jakous takous ochranu proti zlym silam domov. Kdo byl doma,
m¢él Sanci ujit magickym néstraham a vyhnout se zlu. Kdo se ocitnul mimo domov, byl
neustdle v urcitém ohroZeni. Diim chranila ochranna boZstva, napt. Hestie (lat. Vesta), a
¢loveék se nemusel obavat Gtoku zlych sil. Lucius se, pfenesené vzato, ocitnul v ohroZeni
proto, Ze se ocitl mimo pfibytek bohyné, tedy Ze se svym lhostejnym a prazdnym

Zivotem, nezasvécenym c¢emukoliv vyS$imu, ocital mimo Isidin vliv, ktery mél

3 Nastup kirestanstvi bujeni magie na konci helénismu zastavil, dostala se tedy do ,,disentu’ spolu s ostatnimi
antickymi naboZenskymi praktikami.
* Viz. Apuleiova Apologia
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potencial jej podobného utrpeni uchranit. Jeho ignorance a touha po senzaci, namisto
uslechtilych snah ho dostala do nepiijemnosti. Magie je zde jednim z obrazii temnot, do

nichZ miZe ¢lovék upadnout, je-li odvracen od bohd.

3.2 Modlitba

Jednim ze zédkladnich prvkl vétSiny naboZenstvi je modlitba. Kde je biih, tedy vyssi
bytost, jiZ moZno vzdavat slavu a jezZ miiZze mit potencidlni moc nad svétem, tam je vzdy
i prosebnik, snazici se naklonit si vy$3i silu na svou stranu ¢i prosté vyjadiujici slovné
svou uctu a oddanost. Nejinak je tomu u pfehrsle kultii v helénistickém svéteé.

Kazda spravnd modlitba obsahuje osloveni boha (pfipomefime notoricky znidmé
,Otée nas...“), knémuZ se véfici modli, doplnéné patfi¢nymi epitety®>. Staroveky
¢lovék mohl byt ovSem pravem na rozpacich, ke kterému bohu se to ma vlastné modlit.
Nekdy se tato situace feSila dotazem u véStirny, na kterého boha se stim kterym
problémem obratit. Problém vyvstal téZ v piipadé, kdy c¢lovék nevédél, jaky bih
na doty¢ném misté vladne. Pak bylo nasnad¢ vyjadiovat se opatrn€ a patficné uctive,
aby boZstvo nebylo uraZeno. V podobné situaci se ocita i Apuleitiv Lucius, ktery,
nevéda, ke které bohyni to vlastné mluvi, oslovuje ji: ,, Krdlovno nebes — at jsi ty Zivnd
Ceres...at jsi ty nebeskda VenuSe...Diana...Proserpina...nechat jakymkoli jménem,
Jjakymkoli obFadem, v jakékoli podobé je dovoleno tebe vzyvati: ty mi nyni jiZ pFispéj ve
svrchovanych strastech mych... “36 Toto opatrnické oslovovani se nemiji ucinkem — Isis
se mu takika vzapéti zjevuje ve snu a potvrzuje, Ze je viemi t€émito bohynémi zaroveri.

Modlitba antického ¢loveka se ovSem znacné lisila od toho, co si pod timto pojmem
piedstavujeme vlivem kiestanské tradice. Rekové i Rimané se modlili za konkrétni véci
a neslo jim vétSinou o né&jaké osobni pozvednuti se k vy$§imu. Byli to prakticti lidé
s praktickymi poZadavky a, zvla§té Rimané, ptedpokladali, Ze pokud vykonaji modlitbu
¢i obfad piesné podle predpisu, dostali svému a nyni je na fadé boZstvo, aby splnilo
zavazek vici nim. I kdyby §lo tfeba o pomstu na jiném ¢lovéku &i o prokleti.

Modlitba viak nemusela mit vZdy charakter pozadavku, byly i modlitby dékovné.
Za priklad miiZeme opé&t uvést Lucia, jenZ se po svém zasvéceni vrhd k noham Isidiny

sochy a vzdava ji horouci diky, slibuje véénou sluzbu a op€va ji mnoha pfivlastky.

3 Epiteton je druh obrazného pojmenovani potazmo piivlastek, hojn uzivany v modlitbach, ale i v 6déch a
chvalozpévech uréenych oslovovanému ¢i opé¢vovanému boZstvu.
% Zlaty osel, s. 192-193
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Apuleius nam zde uvadi vystiZzny priklad dékovné modlitby, ktera se svym charakterem
bliZi spise aretalogii’’. Lucius k Isid& provolava: , ...tisis pFivaly Osudu a skodlivy béh
hvézd zadriujes. Tebe cti nebestané, tebe si vaZi podsvémi bozi, ty otdc’i’f svétem, davds
svit slunci, Fidi§ vesmir, Slape$S nohama po Tartaru...Na tviij pokyn vanou vétry a Zivi
mracna, puci semena, vzriistaji puky... “*® Svij proslov k boZstvu zakon&uje slibem, Ze
bude jeji obraz nosit navzdy ve svém srdci, nebot’ je pfili§ chud, aby ji nabidl nééo vic.

Pfi modlitbé si poéina zfejmé velmi hluéng a napadné, kazdy ho miiZe slyset, vidét,
jak 1iba bohyni nohy a smaci je svymi, jist€¢ upfimnymi, slzami. I soukromé modlitby
mély tehdy takika vefejny charakter. Tiché modlitby byly vyjimecné, nebot’ mohly
vzbudit podezieni z magickych praktik a uvrhnout modliciho se do podezieni
z ¢arod€jnictvi. Hlasitou modlitbou se tedy lidé vlastné chranili pted pomluvami, jez
mohly snadno vzniknout a zneptijemnit jim Zivot.

Klasicka modlitba se vétSinou odehravala vstoje s pozvednutyma rukama, nékdy se
véfici dotykali jednou rukou oltafe ¢i sochy. Poklek byl velmi fidky, s vyjimkou
proskynéze, jiZz se prokazovala tUcta panovnikim. Klefeni pti modlitbe¢ je az
kiestanskym pfinosem. Lucius, determinovan pfi prvni ze svych modliteb svou osli
podobou, vykonava pred modlitbou alespori diikladnou odistu v mofi, aby bohyni

neurazil.

3.3 Zjevovani bozstev ve snech

Kdyz se véfici chtél poradit s néjakym bozstvem, mél, kolem a kolem vzato, dvé
mozZnosti: bud’to si nechal v&stit za pomoci néjakého média, jako tomu bylo napiiklad
v Delfské véstirn€, kde mu byl k dispozici bith Apollon, nebo ulehl ve k tomu urené
svatyni a nechal k sobé promlouvat bozstvo ve snech. Tato metoda, jiz se fika
inkubace®, byla hojn& praktikovéna u lé&itelského boha Asklépia®. ,, ...mnoho Reki se
obracelo v pFipadé nemoci na Asklépiovu svatyni, kde mohli, stravice v ni noc, obdrZet
radu. “*° Lidé, modlici se o pomoc v nemoci, slibovali zpravidla boZstvu dary, budou-li
uzdraveni. Asklépios pak ve snu bud’to nemocného vylé¢il, nebo mu dal radu, jak dojde
zdravi sam. Anebo, jak uZ to chodi, nezjevil se viibec a dotyény byl nucen chorobu si

ponechat. Znamym dokladem snové Asklépiovy pomoci jsou Svaté Feci rétora a sofisty

7'V podstaté jde o chvalozp&v, vypogitavajici ctnosti a zasluhy toho kterého boha.

33 Zlaty osel, s. 206-207

% Asklépitiv kult se rozviji v patém stoleti pt. Kr., zvl45t& roziifen je na izemi Recka.

0 Price, Simon, Religions of the Ancient Greeks, Cambridge University Press, Cambridge, 2000, s. 109
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Aristeida, jenZ, stiZzen vleklou nemoci, vedl si zdznamy, ve kterych mimo jiné popsal
sny, v nichz mu Asklépios udilel 1écebné rady. Aristeides ztstal bozstvu véren, pfestoze
se svych chorob nikdy nezbavil.

Dotazovani ve snech se stalo popularnim také v Isidiné a Sarapidové kultu.
Existovali i specializovani vykladaci snt, ktefi rozespalym tazatelim objastiovali, co se
jim vlastné zdélo a jak se podle toho zafidit. Chtél-li nékdo vejit v kontakt s boZstvem,
byl toto ziejmé ten nejpiiméjSi a nejjednodussi zpisob komunikace. Sarapidovy
chramy, stejné jako chramy Asklépiovy, slouZily tedy i k inkubaci: ,,...pacient spal
v prostordch chrdamu a byl ve snu lécen bohem. “! Co se ty&e snovych rad mimo pole
chorob, existovali pry také jacisi profesiondlni spaci, kteti ulehli do chramu namisto
tazatele a po kontaktu s boZstvem mu sdélili, jaka byla snova rada.

Apuleius popisuje n€kolik ukazek promluv boZstva v zavére¢né kapitole Zlatého
osla, kdy se mu vSak bohyné zjevuje sama, bez cilené¢ho uziti inkubace. Lucius se modli
o pomoc ve svém souzZeni a bohyné jej vyslysi - zjevi se mu ve snu a poradi, jak se
zachovat. K dalS$im zjevenim dochazi pfimo v souvislosti s jeho zasvécenim do
mystérii. Jak se Lucius dozvidd od Isidina knéze, ,, ...bohyné pry vidycky vnuknutim
oznacuje den, kdy kdo ma byti zasvécen, a jeji prozietelnost vybird i knéze, ktery by mél
provadét posvdtny ukon, a zjejiho prikazu je také ustanoven ndklad potFebny na
slavnostni obfad. “** Lucius je varovan, aby se priliSnym spéchem a konanim mimo
ptikaz bohyné nedopoustél svatokradezného ukonu a v klidu pockal, az se mu dostane
boZského pokynu, jemuZ ovSem predchazeji Casté navstévy bohyné ve spanku. Isis
zfejm¢ dbala o to, aby jeji budouci zasvécenec ziskal opravdu diikladnou prupravu,
nebot’ ,,...nebylo jediné noci a jediného spdnku, aby se mi nebyla ukdzala podoba
bohyné a nenapominala mne... “$ Lucius je vpravy okamzik bohyni upozornén, a
zaroven s nim i kn€z, jenZ jej ma zasvécovat, Ze pfiSel vhodny ¢as pro obtad. Lucius je
zasvécen. Pak pfichazeji dalSi zjeveni ponoukajici ho, aby podstoupil dalsi, vyssi
zasv€ceni. I tato zjeveni jsou snova a opét se opakuje pfipad, kdy je pfislusny knéz
taktéZ ve snu upozornén, Ze je tieba zasvétit nového kandidata.

Jinym piikladem zjeveni Isidy ve snu je niZze zminény pfib¢h o ifids*, kdy se Isis

zjevuje t€hotné Theletuse, aby ji z vlastni iniciativy, nezddana, udélila radu.

* Tarn, William a G. T. Griffith, Hellenistic Civilisation, METHUEN & CO LTD, London,1966, s. 307
2 Zlaty osel, s. 203

S Zlaty osel, s. 202

“ Publius Ovidius Naso, Promény, Odeon, Praha, 1967 (prel. Ferdinand Stiebitz), s. 214-218
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Ve snech se zjevoval béZné i Sarapis - v kdhirském muzeu je dodnes uloZen dopis®
jistého Zoila z Aspendu, jenz Z4da egyptského ministra financi Apollonia o piispévek
na stavbu Sarapidova chramu. Biih dal ve snu Zoilovi opakovany rozkaz ke stavbé a jiz
dvakrate ho potrestal za to, Ze jeho pfani nesplnil. Zoilos i Apollénios byli zfejmé oba
zasvécenci Sarapidova kultu.

Podobnych piipadii je popsano mnoho a nékteré z nich jsou pfimo odstrasujici, to
kdyZ ten, jenZ byl boZstvem osloven, nesplnil jeho piikaz. Bohové jsou, zda se, jaksi od
pfirozenosti mstivé a jeSitné povahy a takovato neuposlechnuti trestaji nejriznéjSimi
pohromami, nej¢astéji nemocemi, Silenstvim, ztrdtou pozemskych statkd atp. Kdyz se
hii$nik polepsil a na vyzvu boZstva pozitivne zareagoval, byl od né&j seslany trest
vétSinou zase odat. '

Sni1 se také pouZzivalo odedavna hojné jako prostiedkt v&steni.*® Panovalo obecné
piesvédCeni, Ze ten, kdo chtél ve&stit timto zpdsobem, musel Zit spravedlivym a
umirnénym Zivotem. Moralni distota byla ostatné podminkou jakéhokoliv, nejen
snového v&sténi. Tato Cistota umoZiovala dusi zaujmout jiné postaveni v kosmickém
fadu, tudiz i vidét véci jinak skryté nebo zkreslené. Jedinym zcela dochovanym

starovékym dilem o snech je Artemidorav Sndr.
3.4 Atargatis

Rik4 se, Ze z mésice spadlo vejce, které padlo do Eufratu. Ryby je pak dotlagily ke
bfehu, kachny je vysedély a vylihla se z néj syrska Bohyné lasky*’. Atargatis je bohyni
s domovem v Syrii. ,, Méla piivod v zaSpicatélém kameni, ale pod vilivem vpadnuvsi
perské bohyné Andhity se ddvno stala Zenou. “*® Jeji kult prolnul s kulty jinych bohyii a
postupné se dostal i do oblasti vzdalenéj$ich od mista svého pivodu. Atargatis obcas
vystupovala i jako feckd méstska bohyné.

Jako mnoho jinych boZstev, vykazovala i ona shodu s dal$imi bohy, v jejim ptipadé
bohynémi: se semitskou Astoret (fec. Astarté), mezopotamskou IStarou, také s foinickou
ASerou a Anat atp. Jejim muZskym proté€jSkem byl Haddad, pozdéji pak Tammuz a
Baal, ale také El. Na feckych tzemich figurovala jako Atargatis & Derketo, v Rimé to

byla Dea Syria. V jeji ptivodni vlasti ji ztotoZriovali s Afroditou a pfedev§im s Hérou.

* Vyd. DeiBmann &. 121 nn. = PCair.Zen. 59034
“ V&steni ze snlt - oneiromantie
“T Graves (Recké myty, s. 207) se zde odvol4ava na Pausania a Eratosthena

27



Ackoliv je syrska bohyné v jinych pramenech ztotoZiiovana také se Isidou,
Apuleius se tomuto spojeni naopak vyhyba a prisuzuje syrské bohyni vcelku
nelichotivou ulohu bozZstva zvrhlikd a chlipnikl, ktefi se oddavaji homosexualnim a
sodomistickym hratkdim a cizi jim nejsou ani drobné kradeZe a podvody.
»PFibéh...vyjadiuje populdrni predstavu, kterou eunussti knézZi vzbuzovali v mnoha
skeptickych Rimanech. “*

Tak, jako je Apuleiiv Zlaty osel klicovym pramenem pro Isidin kult, jednim
z hlavnich zdroji informaci o syrské bohyni — Atargatidé — jsou Slehy a usmévy
Apuleiova souéésnika, satirika Likiana®. Jeho popis je misty pon€kud zmate¢ny, nebot’
v ném figuruje bez §irsiho kontextu mnoZstvi rozmanitych bohyi i boht, ale spis, ktery
se nam od n¢&j zachoval, svéd¢i o mimotradné popularité syrské bohyné v dané oblasti a
o0 jejim napojeni na riznorodé bozské vzory.

Atargateiony, chramy syrské bohyné Atargatidy, byly doloZeny na mnoha mistech.
Jednim z nejznamé&jsich jsou chram v pevnosti Karnion nedaleko Galilejského jezera a

é“sl

chram v syrské Hierapoli. Likidnos oznacuje toto mésto jako ,,Svat a svatyni v ném

coby nejvatsi a nejsvatdjsi’ 2, Pripousti ale, Ze na otazku po stafi chramu a bohyni, jez je
zde uctivana, se mu dostalo n€kolika protichidnych odpovédi.

V jedné z povésti se tvrdi, Ze chrdm nechala postavit Semiramis pro svou matku
Derketd, jiZ je nepochybné Atargatis. Ta, jak Lukianos piSe, je ve Foinikii zobrazovana
od pasu nahoru jako Zena, od pasu doll pak jako ryba. V dalSim jeho textu (viz. niZe) je
Héra zmitiovana v souvislosti s obfadem ,sestupii do jezera®“, vnichZ hraji ryby
dilezitou roli. Lukianos nicméné zmifuje, Ze toto zpodobeni bohyné jako ryby nebylo
v Heirapoli znamo, pfesto zde byly ryby posvatné a nedotknutelné. Posvatné byly také
labuté, nebot’ Semiramis, dcera Derket6, méla podobu labuté.

Jind povést zase fikd, Ze chram, ktery byl v Hierapoli vystavén, byl pry jiZ druhym
chramem, postavenym na misté starého Héfina chramu. Jeho ptivodkyni je pry rovnéz
Héra, jez porudila Stratonice, kradlové manzelce, aby jej pro ni postavila. Doprovazet a

chranit v misté stavby ji mél jisty Kombabos, jenz se ze strachu, Ze bude obvinén

znedovoleného styku skrasnou kralovnou, dobrovolné vykastroval. Pozdgji byl

*® Hellenictic civilisation, s. 342

¥ Meyer, Marvin W. (ed.), The Ancient Mysteries, A Sourcebook of Sacred Texts, University of Pennsylvania
Press, Philadelphia, 1987, s. 141

%0 Liikidnos se narodil roku 120 po Kristu v Syrské Samosat&. Studoval rétoriku a stal se jiZ ve své dobg
vyhleddvanym spisovatelem a pfednaSecem. Jeho dila v sob& nesou nadech ironie a satiry, jimiZ ¢astuje jak
lidskou spole¢nost, tak soudobou naboZenskou scénu, zejména pak boZstva nefecka.

5! Lukianos, Slehy a ismévy, vydani 1., Svoboda, Praha, 1969, s. 236
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skute¢né obvinén z podobného zlo€inu, ale jeho sebezmrzaceni, jeZ tim vyslo najevo,
mu zachranilo Zivot. Usadil se poté v chramu, ktery dostavél a spolu s nim i jini muZi,
ktefi se, pry na podnét Héry, jeZ s nim soucitila, nechali téZ vykastrovat. Takto se zde
odvozuje tradice kastrace od bohyné Héry. Tito kastrati se €asto odivali do Zenskych
odévu a viibec se chovali jako Zeny.

V chramu byly ve zvlastni komorte, pfistupné jenom urcitym knéZim, umistény
sochy bohyné Héry sedici na lvu a Dia sediciho na byku. Zeus, jakkoliv nazyvan v dané
oblasti jinym jménem (Lukiadnos toto jméno neuvadi), byl pry si sob& natolik podoben,
Ze nebylo moZno zmylit se v jeho ureni. Héra naproti tomu vykazovala znaky Athény,
Afrodity, Selény, Rhey, Artemidy, Nemesidy a Sudic (Moir). Atributy, jako véZova
koruna (s niz byvaly zobrazovany i Moiry), ktera odkazovala na boZstvo coby ochrance
mésta, a lev, jasnd ukazuji na Atargatis, Afroditu zase piipomind vyiivany pas>,
paprsky okolo jeji hlavy pfipominaji Seléné. Lunarni povahu mély i Artemis a Nemesis,
Artemis navic pouZivala jako atributu pfeslice, jiZ je mozno na so$e spatfit. Prolnuti
s jinymi bohynémi vytvofilo zcela nové, ¢i zcela nové pojaté, bozstvo. MnoZstvi
bozskych fuzi, jez tato varianta Héry (ale spiSe syrské bohyn¢€) prodélala, ndm nemohou
nez pfipomenout kone¢nou, vpravdé , multifunkéni” podobu Isidy, jeZ do sebe vstfebala
snad kazdou bohyni, s niZ se dostala do styku.

V chramu syrské bohyné¢ byla vedle sebe chovana rozli¢né zvifata, jako byci, koné,
orli, medvédi ¢i lvi, vSichni ochoceni. Déale tam bylo mozno nalézt mnoZstvi knéZi,
znichz kazdy mél jiny ukol — obétnika, ohtionosSe, oltanika ¢i toho, jenz provadél
ulitby. Byli v bilych rouchéch a vysokych cepicich. Rok co rok stfidany veleknéz mél
roucho nachové a na hlavé zlatou tidru. Bylo zde mozno potkat i tzv. posvatné lidi:
pistce, hrace na syrinx a Silené Zeny.

Likianos popisuje n&které svatky a obfady slavené v Syrii. Jednim z nich je
slavnost ,,sestupti do jezera®, pfi nichz se do posvatného chramového jezirka spoustéji
posvatné pfedmeéty. V jezirku jsou chovany ochocené ryby. Uprostied vody se tyci
hojné zdobeny oltaf, k némuz denn¢ prfiplouvaji prosebnici a kde jsou pofadany
slavnosti. ,, ...prvni tam sestupuje Héra, a to kvili rybdam, aby je prvni neuziel Zeus.

Nebot stane-li se tak, v§echny pry zahynou. A tak kdyZ on prichdzi, aby je zhlédl, ona se

%2 The Ancient Mysteries, s. 133

> Byl to pds, jimZ mohla Afrodité ptimét kteréhokoliv smrtelnika, aby se do ni zamiloval, mé&la-li jej zrovna na
sob&. Bohyn¢ jej nerada plijovala — mnohé bohyné ji totiZ pfemlouvaly, aby si mohly s jeho pomoci pfitarovat
lasku kyZeného muze.
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postavi pied néj a brani mu a s mnohymi prosbami jej posila pryc. “3* Ukastnici obfadu
s sebou nesou nadoby s vodou zapeceténé voskem, ktery nechaji vyklovat kohoutovi
Zijicimu u jezera. Ten je tam k onomu ucelu zvlast’ chovan a je mu za tuto sluzbu bohaté /
placeno. V chramu pak poutnici vykonavaji ulitbu a obét’ a navraceji se domtl.

Lukianos zmifiuje i slavnosti spojené s mofem, ale nic ‘bliiéiho o nich neuvadi.
MoZnd ma tato slavnost né€jakou souvislost s Isidinym ,,otevirdnim mote®, ale to jiz
zachazime na pole spekulaci. Pfi jiném, pry nejvétSim ze svéatkd, nazyvaném
,»pochodni“ &i ,,ohnivou hranici” jsou vykopany veliké stromy a postaveny na nadvofi.
Na tyto stromy jsou pak zavéSena Ziva uZitkova domaci zvifata, ptaci, roucha a zlaté a
stiibrné ozdoby. Okolo jsou kladeny posvéatné predméty a to vie je zapaleno. Autor se
nezmifuje, co bylo ucelem tohoto hrtizného zvyku ani jaky je jeho mozny ptvod. O
knézich fikd, Ze provadéli kruté obtady na sobé, biCovali se a zrariovali za zvuki pist'al
a bubinkt, to v8e mimo chram, coZ potvrzuje i Apuleius ve svém popisu zvrhlych
cinaidd. KnéZi byvali tetovani bud’to na zapésti nebo na §iji.

Mezi uctiva¢i syrské bohyné bylo mnoho kastrati. Likidnos o nich piSe takto:
,» Kdyz totiZ druzi hraji na pistaly a vykondvaji obfady, mnoho muzii je ndahle zasaZeno
timto Silenstvim a mnozi z téch, kteri prisli jen na podivanou potom udélaji takovouto
véc...mlady muz, kterého to posedne, odhodi Saty, vstoupi s velkym kifikem doprostied a
pozdvihne mec. A rdzem se vyklesti, bézi méstem a v rukou nese to, co si urizl. A z domu,
do kterého to odhodi, dostane divei Sat a Zenské ozdoby. >’

Jednou z bohyni, jeZ méla k Atargatidé blizko, byvala Afrodita, s niZ ji ve Slezich a
usmévech v kapitole O syrské bohyni ztotoznuje Lukianos. Obé byly bohynémi lasky a
radosti a jejich kult prolnul az k celkovému ztotoznéni. Likidnos popisuje své zazZitky
z cesty Syrii, kde vidél ,, napriklad velikou svatyni Afrodity Byblijské v Byblu, kde se
konaji i tajné obrady na pocest Adénidovu. “*®

K Adénidovi se vaze nasledujici mytus: Afrodita z pomsty za jakousi urdazku
dopustila, aby se Smyrna, dcera krale Kinyra zamilovala do vlastniho otce. Ta jej opila
a zahy s nim otéhotnéla. Kdyz kral zjistil, co se stalo, pokusil se Srhymu zabit. To vSak
Afrodité piipadalo pfili§ a proménila divku v myrhu. Kdyz Kinyras rostlinu roztal ve
dvi, vypadl malicky Adénis. Afrodita jej zachranila a svéfila Persefon€, aby jej ukryla,

ale ta si rozko$ného chlapce zamilovala, vychovala ho ve svém paléci a pak ucinila

3 S:'lehy a Qsmévy, s. 249
% Slehy a Usmévy, s. 250
% Slehy a iismévy, s. 236
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svym milencem. Afrodité se to pfirozené doneslo a pozadovala Addnida nazpét, ale
Persefona ji ho odmitla vydat a cela zaleZitost se dostala az k Diovi, kterému pfipadala
véc nechutna a piedal spor k vyfeSeni Kalliopé. Ta rozhodla, Ze Adonis bude travit vzdy
¢tyfi mésice u kazdé z nich a dalsi Etyfi mésice bude ,,Cerpat zaslouZenou dovolenou®.

Nicméné Afrodita podvade€la a ziskala mladika pro sebe na celych osm mésici a
navic ho pfiméla k tomu, aby Persefoné jeji naroky upftel, coZ se stalo pfedmétem
nového bouflivého sporu mezi obéma sokynémi. Rozlicena Persefona si stéZovala
Areovi, jenZ byl Afroditinym ,,hlavnim*“ milencem a ten v poctivé Zarlivosti poslal na
Adoénida, dliciho na lovu v Libanonu, divokého kance, ktery ho zabil. Tak se Adonis
nadobro ocitl v Tartaru, nicméné na Afroditinu Zadost tam travi jen ¢ast roku a v letnich
meésicich pfebyva jeho duse u ni.

Lidé v okoli Byblu si pfisvojovali sviij kraj jako dg&jisté Adonidovy smrti, a z toho
diivodu konali kazdoro¢né smutecni zpévy a tajné obfady za mrtvého. Druhého dne jej
vynaseli a holili si po Egyptském zvyku hlavy.

Atargatidin kult je mnohdy zaméiiovan s kultem Kybelinym. Takto jej zamériuje i
Apuleius v Proménach®. Atargatis je zde ztotoZndna sKybelou, nicménd

%% jedna se tedy

v nésledujicim textu ji Apuleius jmenuje jiz coby syrskou bohyni
nepochybné o Atargatidu, jejiz kné€Zi, potulni cinaidé€, se Zivili Zebrotou a krvavymi
produkcemi a byli chovani v obecném opovrZeni. Apuleius li¢i tyto knéze jako bandu
nemravi a chlipnikl. Syrska bohyné se ale i tak téSila nemalému uctivani, nebot’
z Apuleiova vypravéni Ize usoudit, Ze potulni kn&zi p¥i své Zebroté nouzi netrpsli® —
vzdy se naSel dostatek piiznivct bohyné, ktefi je obdarovali jidlem, naturdliemi &i
penézi, které si tito boZi sluZebnici, jak Apuleius ponékud jizlivé poznamenava, oblas
vydélavali faleSnymi véstbami.

Celkovy jeho pohled na bohyni je tedy negativni a pfistup k jejimu spodobnéni
vypovida o jeho satirickych sklonech. I pfesto ndm ale poskytuje dobovy pohled na
urcité kultické zvyklosti. Cinaidé, kdyZ se vyddvali po Zebroté, odivali se do
pestrobarevného Satu, barvili si obli¢eje a li€ili se. S sebou nosili ¢i vozili sochu bohyné,
kiep€ili, tancili, zpivali a hrali na hudebni ndstroje, zejména na pistaly, dale jim

k doprovodu slouZily rizné fehtacky, bubinky a jiné ramus vyluzujici instrumenty.

57 Zlaty osel, s. 139

38 Zlaty osel, s. 140 a dale

* Na teckém kultickém néapisu Orientis Graeci inscriptiones selectae splyva s Kybelé, Matkou bohii, pro zménu
Isis

% Zlaty osel, s. 142-143, 148-149
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Nektefi z nich se pfi tom ohdné€li meci a sekerami, probodavali se, bi¢ovali a jinak se
tryznili, pfi ¢emzZ se snazili uvésti se do extaze (nebo tak alespoii vypadat).
V porovnéni s takika cudnym Isidinym kultem musel Apuleitiv popis, pomineme-li

jeho sméSnost, pisobit vskutku pobuiujicim dojmem.

3.4.1 Kultovni sochy

Je$t€ neZ zcela opustime Lukidna a jeho syrskou bohyni, zmifime se o
pozoruhodném fenoménu spojeném se sochami boZstev, ktery se netyka pouze syrského
prostfedi, ale je moZno jej pozorovat v mnoha dal§ich naboZenskych oblastech.
Existovalo mnoho zpiisobtl, jak zjistit minéni boht. Jeden z nich popisuje Lukianos:
, KdyZ se bohovi zachce vyddvat véstby, pohne se v kifesle, naceZ jej knéZi ihned
zvednou. Kdyz jej nezvednout, poti se a jesté vice se hybe, jakmile jej vezmou do ndrudi,
vede je, smykd jimi vSemi sméry a pieskakuje od jednoho k druhému. Nakonec se proti
nému postavi velekné2 a ddva mu rozmanité otdzky. A on, nemd-li se néco splnit,
ustupuje dozadu, jestliZe v§ak néco schvaluje, Zene ty, ktefi jej nesou, dopiedu, jako by
je Fidil otézemi. !

Vésténi za pomoci soch piipadné ukazy se sochami spojené jsou zndmy dodnes.
Cas od &asu k nam doléhaji zpravy o tom, Ze n&jaké socha place, pije mléko, roni krev
¢i pot nebo se jinak navenek projevuje — zdrojem takovychto ,Zivych® skulptur je
ptevazné buddhistické prostredi, fenomén vSak neni vyjimkou ani v kiest’anstvi. Syrsti
bohové, soud¢ podle historickych zédznamt, byli vibec velice vitalni: jejich sochy se
nejen hybaly a potily - vuzamcenych chramech se ozyvaly hlasy a vykiiky.
Pohyblivym socham-boZstviim byla nékdy pfipisovana znana svévole a panovaly
obavy, aby bih z n¢jakého diivodu neopustil své stanovisté. To by mohlo znamenat
pohromu, zvlaste¢ pak Slo-li o meéstského ¢i zemského patrona. ,, Kultovni socha
boZského ochrdnce mésta byla nékdy primo spoutdna retézy, aby bith nemohl opustit
mésto, které by tim bylo vyddno vsanc neprateliim. “®*

Zéaznamy o podobnych jevech jsou hojné téz v Egypté, kde se bézné uzivalo véstné
techniky spojené se sochou. Ta pfedstavovala alter ego toho kterého boha. PfiCinou

téchto vér, jeZ meély povétsinou lidovy charakter, byla touha po konkrétnosti, po nééem,

8! Slehy a tismévy, s. 247
62 Vidman, Ladislav, Od Olympu k panteonu, antické naboZenstvi a mordlka, vydéni 1., Vy$ehrad, Praha, 1997,
s. 85
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co by bylo moZno uchopit. Tak se z ptivodniho pouhého zobrazeni stava samo boZstvo a
vznikd jakysi antropomorfni kult soch.

Také Isis se mohla timto zplisobem projevit, coZ uéinila v legendé o Ifide. Ovidius
pise: ,, Bohyné, jak se zddlo, svym oltdFem pohnula (vskutku pohnula jim)! a chramova
vrata se zachvéla, vzpldly rigky v podobé liny a Fehtacka zaznéla zvucné.“®® Na tato
znameni se uda proména divky Ifidy v chlapce ffise.

Kultovnim socham byla projevovana mimotfddna ucta, byly jim napf. libany nohy.
Kiestansky apologeta Minucius Felix se vjednom ze svych dialog s pohrdanim
zmifiuje o tom, jak n&jaky clovék cestou k mofi se svymi prateli zahlédnul sochu
Sarapidovu a na dalku mu poslal polibek polibenim své ruky. Slo o tehdy vcelku béZné
gesto projevu ucty k bohu.

V Egypté se se sochami zachazelo jako s sivoucimi bytostmi — rano byly buzeny,
podstupovaly toaletu atp. To bylo pro Helény n€co nového a nejspiS i pomérné
atraktivniho — bohové pfiSedsi z Egypta byli denné ptitomni a vefejné s nimi bylo

zachazeno jako s vysoce postavenymi lidmi, jako s panovniky.
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4 Egyptska boZstva v helénistickém svété

41 Rekovéa Egyptané — setkani kultur

Styky Rekti a Egyptant se neodehravaly pouze na politické urovni. Kdyz
Hérodotos v poloving patého stoleti pred Kristem navstivil Egypt, mohl vedle Egyptani
vidét Zit i Reckou komunitu. Zprvu to byli obchodnici a pirati, s nimiZ se egyptsti
panovnici rozhodli Zit v miru a umoznili jim usidlit se podél Nilu, jenZ byl pfirozenou
obchodni trasou a stal se proto mistem setkavani obou skupin, které se od sebe ostatné
ne vZdy daly ptesné odlisit. Tito lidé zde Zili po generace a v prib&hu doby se promisili
s mistnim obyvatelstvem. Prejali nékteré egyptské zvyky a naopak predali fecké zvyky
Egyptanim. Vznikl tak mimo jiné zajimavy okruh bilingvalniho obyvatelstva. Doslo
k ¢aste¢nému promiseni kultur a Hérodotos, jenz se s t€émito lidmi setkal, ,, ...nasel mezi
Reky mnoho téch, co mu mohli poskytnout informace o egyptskych zvycich a
naboZenskych praktikich, ale také znacny pocet Egyptanu vcelku divérné
obezndmenych s virou a zvyky Rekit a schopnych pfi hovoru s nim myslet ,Feckym
zpusobem . “64 Hérodotos sam se pokusil o jakousi komparaci obou nabozenstvi — Isis
prohlésil za feckou Démétér, Osirida za Dionysa, Ammoéna za Dia atp. To, Ze
rozpoznaval ve v podstaté cizich boZstvech vlastni bohy svédéi o piibuznosti obou
bozskych uskupeni. Hérodotos se snaZil tuto piibuznost vysvétlit a dosel k zavéru, Ze
feckd bozstva jsou ,,vyptijckou” z Egypta, nebot’ s vyjimkou Héry a Poseidona nasel ke
kazdému feckému boZstvu egyptsky ekvivalent.

Vzdor Hérodotovu pfesvédceni dospéla moderni véda k nazoru, ze boZstva, jaka
mozno vidét v Egypt& & v Recku, jsou obecné platnym modelem a je moZno je nalézt i
na jinych mistech, kupfikladu v Babylénii ¢i v jiznim Rusku. Nicméné Hérodotliv zavér
nam miiZe trochu nastinit dvoji naboZenské vnimani, které mélo potencial na zakladé
jistych podobnosti najit spolecnou fe€ a tim také nastolit plidu synkretismu, jenZ se pro

nasledujici staleti stal jednim z podstatnych prvki dal§iho ndboZenského vyvoje.

8 Promény, s. 217
% Solmsen, Friedrich, Isis among the Greeks and Romans, for Oberlin College by Harward University Press,
Cambridge, Massachusetts, London, England, 1979, s. 7
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4.2 Mytus o Isidé a Osiridovi

Mytus se zachoval zna¢nou meérou diky Plutarchovi, jenz mytické vypravéni
vyslechnul a zaznamenal. Jeho verze je smésici starsi egyptské tradice a feckych uvah.
Ve svém dile popisuje mimo jin€ i Sarapidiv kult, uctivani zvifat, o€istné ritualy a dalsi.
Verze mytu o Isidé a Osiridovi, jiz nam Platarchos predklada, je ve zkratce tato:

Buh zemé Kronos a bohyné nebes Rhea se oddali nedovolenému styku. Kdyz se to
dozvédél bih slunce, zatidil, aby Rhea nemohla porodit v Zadném dni v roce. Hermes,
ktery mél Rheu rad, vSak vyhral na bohyni mésice pé€t dni navic, v nichz pak Rhea
porodila pét potomku. Byli jimi Osiris, Apollon starsi (Arueris), Tyfon, Lsis® a
Nefthys®. , Existuje zde také tradice, podle niz Osiris a Arueris vyskodili ze Slunce, Isis
z Herma a Tyfon a Nefthys z Krona. “" Nefthys se stala Zenou Tyfonovou. Isis a Osiris
byli sebou okouzleni a stali se manzeli jizZ ve Rhein¢ téle — néktefi tvrdi, ze Apollon
star§i vzeSel praveé z tohoto svazku.

Osiris, prvorozeny z boZskych potomkii, se stal egyptskym kralem a pfivedl zemi
k fadu a k prosperité, naucil lidi uctivat bohy a dal jim zakony. Isis se stala jeho
manzelkou. Tyfon se chtél zmocnit trinu namisto svého bratra, ale zatimco tento
cestoval po v8i zemi a civilisoval ji, vladla Isis, proti které sed Tyfon neodvazil
vystoupit. KdyZ se v8ak Osiris navratil a opét pfevzal moc, vymysiel jeho bratr spolu se
svymi dvaasedmdesati pfivrZenci vraZednou lest — nechal vyrobit vzacnou truhlu podie
miry Osiridova téla a prohlasil, Ze ten, kdo ji svym télem vyplni, ji dostane darem.
Osiris se nechal obelstit a do truhly ulehl, v tu chvili ji ale Tyfonovi komplicové zavieli
a pustili po Nilu. Proud ji zanesl az do Stfedozemniho mote.®®

Tyfon se zmocnil triinu. Nest'astna Isis si na znameni smutku ustfihla kadet, oblékla
smuteéni odév a spolu s Antbidem®, synem Osirida a Nefthys70, bloudila zemi tak

dlouho, aZ se ji mrtvého manzela podatilo nalézt.””

65 Plutarchos o Isidé pise, Ze je mimo jiné prohla¥ovana za dceru Prométheovu, nebot’ ten je plivodcem
moudrosti a rozvahy a téZ za dceru Hermovu, nebot’ ten vynalezl abecedu a hudbu.

5 Nefthydu podle Plutarcha nazyvali Egyptané také Kone&nosti (Finality), Afroditou a Viktorii.

87 Isis and Osiris, kap. 12

58 Rika se také, Ze jako prvni zjistili, co se stalo, Panové a Satyrové Zijici v okoli Chemmisu a od t&ch dob je
zmatek a zd&%eni, které vypuknou v davu, nazyvano ,,panika‘.

% Anubis se podle Plitarcha (kap. 14) zrodil z omylu — Osiris si Nefthydu spletl se svou Zenou. Nefthys pak
Anubida odloZila, nebot’ se béla Tyfénova hné&vu. Isis chlapce nagla a ud¢lala z n&j svého ochrénce.

7 Nefthys je ochrankyni Osiridova mrtvého téla a viibec ochrankyni mrtvych, zvlaté v dobach pozdgjsich.
Podle n€kterych verzi bloudila Isis ptimo s Nefthydou.

7! Kde hledat, ji poradily d&ti, proto Egyptané vétili, Ze déti majf schopnost proroctvi.
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Truhla zarostla do obrovského stromu, ktery slouZil v palaci Byblijského krale coby
sloup. Isis se spratelila se sluzkami kralovny, upravila jim vlasy a pfgdala jim trochu
~ z ambrosické ving svého téla. Kralovna, seznavsi, co se sluzkami udé¢lala, zatouZila ji
poznat. Isis zaujala kralovnu natolik, Ze z ni tato udélala kojnou svého malého syna. Isis
kojila dit¢ tak, Ze mu vkladala do Ust prst a vnoci se pokusila darovat ditéti
nesmrtelnost tim, Ze je zapalila a pak, kficic, létala co vlastovka kolo sloupu s t€lem
Osiridovym. Byla tak pfistizena matkou, jeZ se pokusila syna z ohné zachranit, a kouzlo
bylo pfervano. Isis se pak dala poznat a vyzadala si sloup s truhlou svého manZela a
odvezla jej zpét do Egypta.

Isis pak $la navitivit svého syna Hora'* a truhlu ukryla, ale Tyfon, ktery byl zrovna
v onéch mistech na lovu, truhlu nalezl, roztrhal Osiridovo télo na &trnact kusd a
rozhodil je po zemi. Isis znovu putovala a hledala kousky manzelova téla — podafilo se
ji jich tfinact nalézt, étrnacty kus — pohlavni ud - vSak uZ nenalezla, protoze jej Tyfon
vhodil do Nilu.”® Kazdou nalezenou &ist obfadn& pohibila — o mnoha Egyptskych
Osiridovych svatynich se proto tvrdi, Ze je v nich jeho hrob. Také se fika, Ze Isis
vytvorila né€kolik kopii Osiridova téla a rozeslala je do riznych mést, aby v nich byl
»pohiben* a uctivan a také aby Tyfon jiZ nemohl znovu télo najit.

Osiris, jenz se stal vladcem podsvéti, prichazi ke svému synu Apollonovi, aby jej
pfipravil k boji s Tyfénem. V tomto souboji Apollén zvitézil a svého otce pomstil.
Tyfoén nakonec nebyl zabit, ale na pfimluvu Isidy mu byla dana svoboda. To Apollona
rozlitilo a strhnul Isidé shlavy korunu, kterou pak bih Hermés nahradil helmici

ptipominajici kravi hlavu. V jinych verzich jde o ¢elenku s kravimi rohy.74

Plutarchos uvadi verzi mytu zkracenou o pasédZe, jeZ podle svych slov nepovazuje
za stdZejni a které mu piipadaji v souvislosti s vypravénim o bozich nevhodné.” Verzi
tohoto mytu je ostatné nékolik; v nekterych jsou sourozenci jen &tyti, nikoliv pét,

Apollén je pocat az po Osiridove smrti, spor boht se odehrava jinak a zapas Apollona s

72 Osiris se spojil s Isidou po smrti a zrodil se Hor.
7 Sezrali jej pry moisky cejn a Stika, proto se Egyptané t&chto ryb stranili a nejedli je.

Mytus interpretovan podle anglického ptekladu Plitarchova pojednani o Isidé a Osiridovi: Phitarchos, Isis and
Osiris, internetovy zdroj ze 17. 2. 2006,
http://penelope.uchicago.eduw/Thayer/E/Roman/Texts/Plutarch/Moralia/Isis_and_Osiris*/A.html, kap. 12-18.

" Plitarchos, sam knéz, mél pravdépodobng zabrany hovofit o bozich, jez choval v icts, slovy, jez povaZoval za
neuctivé. Proto se také zamérn& vyhnul ptib&hiim, které pojednavaly o tom, jak byla Isid¢ useknuta hlava &i jak
byl Hor roziezin na malé kousky.

36



Tyfonem ma jiny zavér.”® Pivodnd je mytus rozdélen do dvou piibshii — v jednom je
Osiris zabit uzavienim do truhly, ve druhém je roztrhén. Plutarchova verze v sobé
spojuje ob¢ varianty. Existuje také vice variant Osiridova vzkfigeni — v jedné z nich je
jeho oZivovatelem Asklépiés.

Na pamét’ sloupu, v némz byla zarostla Osiridova truhla pak pfed vSemi Isidinymi
chramy stavaly kultovni sloupy, znazornujici jeji op€tovné spojeni s manzelem. S timto
sloupem je také spojena falickd symbolika upominajici na nenalezeny falus Osiridiv a
nahrazku, jiZ mu Isis podle jedné z verzi pfib&hu vytvofila a posvétila. S timto nové

vytvofenym falem byl v Egypt€ spojen zvlastni svatek.

Puvodni charakter mytu je vegetatni — Osiris vném pfedstavuje urodu, kterd
horkem hyne a jejiz nad€ji pfedstavuji vody Nilu, jenZ zéroven symbolizuje podsvéti.
Nil se svym ni¢ivym i plodivym charakterem zakryva v dobé zaplav pole a Osiris
v podobé& pudy se utapi. Po opadnuti vody nastava seti — pohibivani mrtvého. Pak, kdyZ
zrno vzklici, je slaveno Osiridovo znovuzrozeni a Zeil je zas op€tovnym pfipomenutim
jeho smrti. Podle Plitarcha byvala Isis ztotoziiovdna se zemi, kterou zavlaZzoval a
oplodrioval rozlévajici se Nil — Osiris je tak s Nilem, do n&jz byl vhozen, identifikovan.

,»S6éth (Tyfon) byl podle jedné helénistické tradice morem, do néhoZ se Nil viéva a
ztrdci se, rozndSen na vSechny strany. Zosobrioval beztvarost a chaos, at uz v podobé
pousté nebo ocednu, a byl tak ztotozZriovan stim, co stoji v protikladu k principu
plodnosti a kultivace zosobriovanému Isidou a Osiridem. "

V soucasném mysterijnim pojeti tvoii Isis/Eset, Osiris/Usire a Apollén/Hor triadu —
, Usire je duchem lidstva, snaZicim se o sebeuvédoméni, Eset je duSi lidstva,
pFijimajicim a plodivym principem v clovéku. Duch usilujici o uvédomeéni se ,zasnubuje ‘
s dusi, kterd jej prijimd. Z tohoto spojeni vznikd pozndni a sebepozndni. Vznikd clovék,

ktery si je védom ducha v sobé, pravého Ja: Hora. “'®

7 Diodéros uvadi, Ze Isis pomstila s Horem Osiridovu smrt smrti Tyfona a viech jeho prisluhovaci. Osiris zde
byl rozkrajen na 26 kus.

" Helénistickd ndbozenstvi, s. 67

78 Dietzfelbinger, Konrad, Skoly mysterii, Volvox Globator, 2001, s. 32 (pfel. Pavel Safar)
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4.3 Sarapidav kult

Mytus o Isidé a Osiridovi byl rozvinut byl jiZ okolo let 2600 — 2300 p¥. Kr.” Na
tomto mytu zaloZeny kult je jednim z mala, jehoZ plvod a $iteni l1ze zpétné vysledovat.
Stiediskem jejich kultu byla piivodn¢ Heliopolis, pozdé&ji se kult rozsifil az za hranice
Egypta, coZ se projevilo piedevsim v helénistické dob&. V feckych pramenech o ném
nachazime hojné zminky u Hérodota. Ten zde kazdé z boZstev pojmenovava fecky.
Dosvéd¢uje, Ze mystéria spojend s Esetou a Usirem a s jejich synem Horem hrala
v nabozenském Zivoté Egyptant dulezitou roli: ,, VSichni Egyptané...neuctivaji stejné
bohy, kromé Isidy a Osirida...ty uctivaji vsichni. “*® Nejvétsi popularitu pozival kult ke
konci egyptské samostatnosti. V fecké oblasti nachdzime cast&j$i zminky o kultu
egyptskych bohii aZ v dob€ Ptolemaiovct.

Na pocéatku 3. stoleti pt. Kr. byl kult nové vyloZen podle stoicko-platonské
filosofie, a to za ucelem posilit ¥ a spojit fecké a egyptské tradice.®! Strijcem této
renovace® byl Ptolemaios I.%, ktery si po ptisvojeni moci v Egypté dobfe uvédomoval,
7e je nutné najit spojovaci ¢lanek mezi makedonskymi vojaky, feckymi usidlenci a
domacim egyptskym obyvatelstvem. NaboZenské ujednoceni se zdalo byt idealni
volbou. Ustfednim boZstvem se stal Sarapis, tedy v podstaté dédic Usira-Osirida, jenz
byl z politickych diivodt ,,povySen” na narodniho boha. Jak podotyka Ferguson, jeho
snaha ztroskotala mezi Egyptany, ktefi houZevnaté lpé€li na svych bozich a jejich
podobéch, ale tsp&ch slavil v fecko-fimské oblasti, zvI4sté obyvatelé Rima mé&li pro ngj
jakousi slabost.

Jeho kult mél sidlo v Egyptské Alexandrii, kde byl bozstvu vybudovan veliky
chram — Sarapeion. Odtud se zahy zacal §ifit do ostatniho helénistického svéta. Jeho
popularita byla podpotena postavenim, jemuz se tésili jiz Eset a Usire. Kult byl Gsp&sny
— Sarapis se zahy stal i patronem véd a uméni. Byl bohem podsvétnim a 1é¢ebnym,
ochrancem namoiniki a viddcem mofte. Jeho vliv postupné prorustal z Egypta do Malé

Asie® a do Recka, pak do Itdlie a v prvnim stoleti pfed Kristem ho jiZ bylo mozno

7 Prozatim nejstar3i archeologicky nalez s doklady o Usirovi je zhruba z roku 2465 pred Kristem.
% Hérodotos, Déjiny, Academia, 2004 (ptel. Jaroslav Sonka), s. 115
¥ Striijci tohoto nového vykladu byli fecky knéz a theolog Timotheos z rodu slavnych eleusinskych kn&i
Eumolpovcti a egyptsky knéz Manetho, autor fecky psanych d&jin Egypta

~ ¥ pausanios tvrdi, Z¢ Ptolemaiovi I. byl dan ve snu Sarapidem piikaz, aby pfivezl jeho sochu ze Sinopy do
Alexandrie. Bohabojny panovnik tak uéinil a byl zaloZen kult.
¥ Litkidnos zmitiuje tradici, podle niZ je v okoli Byblu Osiris pochovén a veskeré zdejsi ritualy nejsou

provédeény k pocté Adénidove, jak je zde zvykem, ale prave Osiridovi. (Viz. Ancient Mysteries, s. 132, &. 7)
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nalézt pfimo v Rimg&, kam se s nim samoziejmé uchylila i jeho bozska druzka. Sarapis
byl jen malokdy uctivan bez Isidy, kterd méla v tehdejSi dob& znacny vliv. O jejich
boZském manzelstvi byvaji obCas vznaSeny pochybnosti, jisté vSak je, Ze byli uctivani
spole¢né a jejich vyznavaci a zasvécenci nepochybovali o jejich nerozdélitelném
spojeni. Spole¢né je také provazela povést bozskych spasitelll. ,, Jako nejstarsi svédectvi
kultu aegyptského v Italii uvddén byl dosud ndpis...z Puetoli, zcela presné datovany do
r. 105 pf. Kr.: tehdy byl jiz v Puteolich chrdm Sarapidiiv. “84 V dalsich letech se stal
ochrannym boZstvem fimské fise a cisafi.® Byl brzy ztotoznén s hlavnim bohem
fimského statu — Iovem a stal se hlavnim boZstvem fimského vojska.

Ne vSude byl vSak novy kult vitdn mistnim obyvatelstvem s otevienou naruci. Na
Délu byl nalezen jeden z nejstarSich Sarapidovych chrami — pochazi ze tfetiho stoleti
pted Kristem. Nebyl, pravda, pfili§ velky. Vé&ficimi byli pravdépodobné povétSinou
cizinci — obyvatelé ostrova ho méli v nelibosti a ve druhém stoleti pfed Kristem se
pokusili o uzavieni chrimu. Sarapidtv knéz podnikl tehdy cestu do Rima, aby za
udrzeni chramu orodoval. Na zakladé rozhodnuti senatu byl pak provoz zachovan.
Jednou z intenci obyvatel Délu tehdy snejvétsi pravdépodobnosti bylo zbavit
konkurence mistni chram boha Apolléna.

V prubéhu tietiho stoleti po Kristu byl kult Isidy a Sarapida pomémé silnou
konkurenci kiestanstvi, stejn¢ jako tomu bylo u jinych kultd, napt. Mithrova ¢i lova
Dolichena. V té dob¢ jiZ oba bohové splynuli s ostatnimi olympskymi bohy: ,, Isis se uz
ddvno objevuje jako Démétér (nikoliv vSak jako Ceres u Rimanii), jako Artemis-Luna-
Diana, jako Tyché-Fortuna, Afrodité-Venus, Nemesis, Hekaté, ale jen zcela vyjimecné
jako Iuno (nikoli zase Héra). Sarapis byl uZ od pocdtku ztotoZnén s Diem, resp.
Iovem. “®® Jednou zmala bohyfi sniZ se Isis zd4 nemit spoledného nic, je Vesta,
ochrankyné domaciho krbu.

Jakkoliv méli Isis a Sarapis v podstaté minimum styénych bod® s mithraismem, byl
Sarapis uctivan i v mithraeich. Oba, Mithra i Sarapis, byli ztotoZnéni s Diem-Héliem a
vyziskali od tohoto boZstva spole¢nd epiteta (napf. Nepfemozitelny). K jejich splynuti
v§ak nedoslo. Sarapidovy sochy byly nalezeny v mithraeich, nikdy tomu nebylo naopak.

8 Salag, Antonin, Isis, Sarapis a bozstva sdruzend dle svédectvi Feckych a latinskych ndpisii, Ceska akademie
msare Frantiska Josefa pro v&dy, slovesnost a uméni, Praha, 1915, s. 68

% Jeho velikym ctitelem byl mj. cisaf Hadrian.
% Od Olympu k Panteonu, s. 50
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Isis pak byla uctivAna pouze viseich a sarapeich.” O jakémsi sluovani tschto
orientalnich kultd s kultem egyptskych bozstev 1ze mluvit az ve &tvrtém stoleti®®, tedy
v dobé€, znamenajici zacatek jejich neodvratného konce. Nastup kiestanstvi ve &tvrtém
stoleti znamenal pomalou zkazu téchto kultd. Nejen Ze postupné ztratily oproti novému

statnimu naboZenstvi konkurenceschopnost - byly prosté zakazany.

4.3.1 Harpokrates

Bih slunce a jeden z hlavnich egyptskych bohti, Hor, se net&sil v Recku pilisné
popularité. Prakticky byl uctivan pouze ve spojitosti se svou matkou Isidou, sdm o sob&
takika viibec. Rekové ho znali vice mén& jako malé dité sedici na mat&ing kling a
nazyvali ho v této podob& Harpokratem. Nékdy je zobrazovan také jako chlapec drzici
si prst na ustech, coz se vykldda jako pokyn k zachovani micenlivosti a tajemstvi,
ztejmé v odkazu na mystéria. V ramci mytu, kdy bojuje s Tyfonem jako dospély muz, je
znam jako Apolloén, ale obzvlaStnim poctdm se ani vtéto podobé netésil. Jeho
vyskyt jako dospélého je mimo Egypt opravdu velice fidky. Zosobiiovan byval mimo
jiné s Erdtem, a to opé€t v souvislosti s Isidou, jeZ byla povazovana za Afroditu. Stejné

jako Isis a Sarapis je i on patronem plavby a bohem spojenym s mofem.

4.3.2 OQOsiridtv ustup

Osiris byl Egyptany nadale uctivan, ale jeho kult neproniknul piili§ hluboko do
fecké kultury. Jeho uctividni mimo Egypt je spiSe sporadické. Na ostrové Kos byl
doloZen kult oseriastli. Neni jisté, zda existoval zaroveii se Sarapidovym kultem, ktery
je tam rovnéZ doloZen, ¢i zda uctivaci piesli ¢asem od egyptského kultu ke kultu
helénistickému. Podle Salace, jenZ Cerpa z prament aktudlnich na zacatku minulého
stoleti, pochazi z Athén jen jedna zminka o uctivani Osirida, atkoliv jinde v Recku byl
jeho kult, byt’ ne zrovna rozsifeny, zndm. Z Rima také uvadi pouze jeden napis, na

némz Osiris nahrazuje Sarapida po boku Isidy.

- % Salag zmitiuje odvaké rivalstvi az neptatelstvi, které mezi egyptskym a perskym kultem panovalo a jez se

udrZelo aZz do doby pozdni. V jim zpracovavanych pramenech se nachdz{ toliko jedna pozndmka o spojeni
Sarapida a Mithry, oviem jeho idaje jsou takika stolet{ staré, tedy ne vzdy aktualni.
% Viz. napis z roku 376 po Kristu, kdy se ¥imsky senator Ulpius Egnatius Faventinus oznatuje jako ,, ... augur
Fimského ndroda Quiritii, otec a posvdtny hlasatel nepFemozitelného boha Slunce-Mithry, archibucolus boha
Libera (Dionysa), knéz Hekaty a Isidy... “ Napis pak je vénovan Velké matce bohtl a Attidovi (viz Od Olympu
k Pantheonu, s. 51)
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Osiris byl i vdobe své nejvétsi slavy upozadén svou popularnéjsi manZelkou.
V Arrianové Anabdzi je uvedeno, Ze kdyz Alexandr Veliky zakladal v Egypté po sobé
pojmenovanou metropoli, zaloZil v ni mj. i chrdm pro uctivani Isidy. Na Osirida si pfi
tom ani nevzpomngl, coZ evokuje ideu, e Osiridova hvézda byla jiZ na rozbfesku
helénismu zastinéna Isidinou, jasngj$i, a proto hodné&;jsi z4jmu dobyvatelova. Ten samy
osud ¢ekal i Osiridv kult. Podle n€kterych zminek u Diododra Sicilského pfedal Osiris
veskerou moc své Zeng. Tato se pak tésila vétsimu respektu, nez on sam a tento vztah se
posléze nutné prenesl i do jejitho vztahu k Sarapidovi.

Vétsina badatellh uvadi Sarapida jako boha odlisného od Osirida, ktery pouze
nastoupil na jeho misto. Jini zase nastoluji tvahy o totoZnosti obou bohl. O prvni teorii
svéd¢i napiiklad Apuleiova zminka ve Zlatém oslu, kap. 11, kdy sice uvadi Sarapidovy
hrace na trubku v privodu Isiding, ale zaroveii na nékolika mistech hovoii o Osiridovi.
Obeé bozstva tedy neztotoZiluje. Teorii druhou by podporovala etymologie jména
»Sarapis®, které byva odvozovano z ,,Oserapis®, tedy ,,Osiris-Apis®. Je pravdépodobné,
Ze ani uctivaci Osirida a Sarapida neméli zcela jasno ve vztahu obou bohti. KaZzdopadné

,»...0siris mista svého neuhdjil, vyskyta se jen tu a tam jako preZitek doby stars. 89

4.3.3 Isis, Sarapis a jejich suita

Sarapis se nakonec nestal svrchované vladnoucim helénistickym bohem. Vypovida
o tom mimo jiné dochovany piipis: ,, Sarapidovi a bohiim, kteFi s nim sdileji chrdm. “*°
Sarapis mé&l tedy spoletnost. Slo o Isidu, Harpocrata’ a Hermanubida®, ktefi byvali
uctivani spoleénd s nim. Ob&as se k nim pkidavala i Bastet/Bubastis™ — bohynd-kogka.
Ani tento vycet bohll v jednom chrdmu neni kone¢ny. Byly napiiklad docela b&Zné
,navstévy“ bohti zblizkych chrami, takze, jak o tom sv&d¢i pfipisy zchramu
egyptskych boZstev na ostrové Délu, nachazime v jednom chramu spoleéné
s egyptskymi bohy naptiklad Atargatidu, Dia Kynthia ¢i Athénu Kynthii. Také co se

tyce votivnich napist byvaji mnohdy vé€novany celé skuping bohil. Byvalo téz zvykem

» Isis, Sarapis a boZstva sdruzZend ..., s. 4

% Ferguson, John, The Heritage of Hellenism, Thames and Hudson Ltd., London, 1973, s. 24

°! Jiné pojmenovani Hora, syna Isidy a Osirida. Piivodni pojmenovani je ,,Harpachered* a znad&i ,,dit& Hor*,

odtud pak fecké ,,Harpokratés®. Dal$im stupném Hora je ,,Haruer, neboli ,,Hor star§i*, tedy jiz dosp&ly bih.

%2 8lo 0 Anubida, uctivaného jako Hermes, tedy o Herma-Anubida.

% Uctivani Bubastis mimo Egypt bylo nehojné, v&tsinou se vyskytovala opravdu pouze coby doprovod Isidy a
bylo moZno vidét jeji vyobrazen{ ve spoleénych chramech egyptskych bohdl.
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zasvécovat chramy zéroven celé bozské trojici94. Ve zminéném chramu na Délu nebyla
kupodivu uctivina boZska trojice Isis, Sarapis a Harpokrates. Misto Isidina syna se zde
objevuje Anubis.”

VySe popsané skuteCnosti samoziejmé€ neznamenaji, Ze by Sarapis trpél
nedostatkem pfiznived. Dochovalo se velké mnozstvi feckych i latinskych napisd,
zminujicich egyptské bohy jak samostatné tak ve skupinach. Sala¢ piSe: ,,Je zcela
patrné, Ze v latinskych ndpisech z Rima previdda Isis. Bohyné se vyskjtd sama, beze
spojeni se Sarapidem...Isis byla tedy v Rimé mezi obyvatelstvem latinsky mluvicim
daleko nejoblibenéjsi. “*® Na napisech feckych nalezenych v Rimé, se zase jevi jako
dominantnéj§i Sarapis, jenZ je Casto jmenovan samostatné, kdezto Isis je spojena
s jinymi bohy. Ostatni egyptska boZstva jsou na latinskych napisech vidéna o mnoho
fidgeji. Shrnuto se da ¥ici, Ze zatimco Rekové obecné déavali prednost Sarapidovi, mezi
Rimany vedla jednozna&né Isis.

Sarapis se, stejné jako jeho druzka a pfed nim i Osiris, stal obéti synkretismu.
Diodéros o jejich kultu piSe: ,, Obecné vzato panuji ohledné téchto bohii rozdilné
ndzory. Nékteri nazyvaji bohyni Isidou, jini Démétrou, dalsi Thesmoforou, dalsi
Selénou, dalsi pak Hérou, zatimco jini stdle pouZivaji vSechna tato jména. Osiris je
nékterymi nazyvdan Sarapidem, jinymi Dionysem, dal§imi zas Plutonem, jinymi opét
Ammonem, nékterymi Diem a mnoho se domnivd, Ze je bohem Panem; a nékteri Fikaji,
Ze Sarapis je bith, jeho: Rekové nazyvaji Plutonem.“”’ Je tedy ziejmé, jaky chaos
panoval jiZ na podatku tisicileti, a Ze shoda v nazvu toho kterého boha nikdy pofadné
nenastala.

,Sarapis na sebe bral majestdt Dia i laskavy 1écivy zevnéjsek Asklépinv.“*® Byl
znamym lécitelskym boZstvem. Casté bylo jeho ztotoZiiovani sjingmi bohy, napf.
s Dionysem a Hadem, v Rim& pak s Diem Heliem. V Egypté byl uctivan hlavng jako
posvatny byk Apis, jenZ se zaCasté spolu s ptakem ibisem objevoval ve vyzdobé
Sarapidovych chramt. Kazdy z Apidi byl zt€lesnénim Usira, coZ by opét mohlo
odkazovat k totoznosti obou boht. Sarapis byl zobrazovan coby vitalni vousaty muZ

podobajici se zaroveit Hadovi i Diovi. Soucasti jeho bohosluzeb byly hostiny a tance,

% Isis, Sarapis a Harpokrates

%5 Hellenistic Civilisation, s. 355

% Isis, Sarapis a boZstva sdruZend..., s. 78

°7 Diodorus Siculus, Library of History I. (kapitoly 13-27), Internetovy zdroj ze 17. 2. 2006,
http://duke.usak.ca/~niallm/252/Diodisis.htm (ptel. C. H. Oldfather), kap. 25.

8 The Heritage of Hellenism, s. 134
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§lo tedy v podstaté o veselého boha, coz vSak zna¢né odporovalo jeho ztotoZiovani

s pochmurnym bohem podsvéti.

4.3.4 Chramy a knézi

,, Voliti knéZi na rok je...obycej Fecky, zcela odporujici obycejum aegyptskym, kde
byvali vesmés knézi celoZivotni.“®® Slo-1i o knéze dozivotni & uréované na obdobi delsi
jednoho roku, byva to na ndpisech jich se tykajicich zvlast€ naznaceno. V feckém
prostiedi bylo vskutku béZné, Ze knéZi byli povolavani do funkce na pouhy rok. Tato
praxe byla hojna zejména v Athénach. Poté, co Athéniané dosahli vlivu na ostrové Délu,
zru$ili tamé&j8i praxi doZivotniho knéZstvi a zavedli ro¢ni funkce. Dle mého nazoru toto
Casové znatn€ omezené knéZstvi postrddalo smyslu. Doba jednoho roku mohla
poskytnout maximdlné€ ¢as k zabéhnuti se ve funkci, takze kn€zi v podstaté poté, co se
»zaudili, definitivné odchazeli. Bereme-li ovSem tehdejsiho knéze z hlediska spravce
chrimu a dohlizitele na obéti, mohl by byt pii troSe ptedstavivosti i tento limit
piijatelny.

KnéZi mohli byt i mnohonésobni, tedy mohli slouzit i né¢kolika bohiim zaroven, a to
klidné i v né€kolika rlznych méstech. Jeden zdochovanych feckych népisi spojuje
knéZstvi Poseidénovi a egyptskym bohtim do rukou jednoho ¢lovéka, jakéhosi Tita
Flavia. Napis pochazi ze Rhodské oblasti a uvedena boZstva jsou vSechna patrony
namoinikd, neni proto tato skutecnost pfili§ prekvapujici. Také v Aeclanu mély Matka
boht a Isis jednu knéZku, kterd meéla nadto na starost i knéZstvi kultu panovnice.
KnéZkami mohly byt i vdané Zeny z vaZenych rodin, ackoliv v feckém kultu byly
kn¢Zky Isidiny a Sarapidovy pomérné vzécné.

V Rimské #{#, a ostatn& ani jinde ve starov&ku, nebyla funkce knéze, jak je tomu
v euroamerické oblasti zvykem dnes, pastoralni, ani v ni neslo o néjakou obzvlastni pé¢i
o blizni. Do ur€ité miry Slo o ufedniky, ktefi spravovali kult. Tyto funkce se daly
charakterizovat jako jakési zkracené uvazky, které byly ,, ...zastdvdny Fimskou elitou,
hned vedle vyloZené politickych uradi, ackoliv, na rozdil od rimskych vefejnych
ciniteltl, nebylo knéZstvi postem na jeden rok, ale byvalo zpravidla doZivotni. KnéZstvi
zde bylo nedilnou casti stdtu, soucdsti politické kariéry mnoha Fimskych sendtori, neslo

o0 monopol ndbozenskych specialistii. “1%°

» Isis, Sarapis a boZstva sdruZend ..., s. 46
1 Religions of Rome, s. 197
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Plutarchos ndm zanechal cenné svédectvi ohledné Isidina kultu v Egypté na

_ ptelomu 1. a 2. stoleti po Kristu. Popisuje mimo jiné chovéani tamé&jsich knéZi, ktefi Zili
Zivotem vskutku odfikavym — holili si hlavy, chodili ve Inénych odévech, vyhybali se
vIinénym materidldm. Zvlastni predpisy méli ohledné jidla — vyhybali se kupfikladu
rybam, cibuli a jinym b&Znym pokrmlm. Platarchos piSe: ,, KnéZi citi takovy odpor ke
zbytecnym (postradatelnym) vécem, Ze se nejen zdrzuji vétsiny lusténin, stejné jako
skopového a vepiového'* ...ale také po obdobi svého svatého Zivota nesoli jidlo. Maji

vy r

pro to mnoho dalsich divodii, ale nejhlavnéjsi je ten, Ze siul, zvyraziujici chut, md je
7S “12 po tato ,,svatd obdobi“ se kn&Zi rovn&Z vyhybali vinu a
vénovali svijj as studiu, uceni se a vyu€ovani naboZenstvi.

V souvislosti se Sarapidovym a Isidinym kultem dochazelo také k vénovani otrokt
bohu. Na zaCitku Slo ziejmé o opravdové odevzdani otrokd Sarapidovi jako
hierodiloi'®, pozd&ji se z toho stala formalita, jeZ méla jisty ochranny charakter — mé&lo
byt zamezeno tomu, aby daného propusténého otroka opét nékdo zotro¢il — malokdo byl
ochoten jen tak si to rozhazet s néjakym bohem. Vénovani otroka provazelo svédectvi
ptibuznych byvalého majitele, pfipadné hierarchy a otrok nabyl svobody obycejné
s podminkou, Ze svému panu doslouZi do konce Zivota. Jindy byla stanovena jina
podminka. Nékdy se hovofi pfimo o vykoupeni otrokii chramy. V nékterych piipadech
pak opravdu slouzili jako hierodiiloi, nékdy vSak §lo o koupi fiktivni a otrok ziistal u
pana v postaveni sluZebném. Toto ,,vykupovani* slouZilo jistou mérou i jako propagace
kultu a daného boha — vykupovani otrokd pusobilo dobrym dojmem zejména mezi
prostymi lidmi.

Byvalo také zvykem vénovat divky sluzbé chramu, a to vétSinou aZ do doby jejich
provdani. Nékdy tak &inili rodi¢e, ndkdy d&d. Byvali vénovani i synové. Casto $lo o
formalni vénovani ditéte v podob& sochy a dité¢ samotné zistdvalo doma, n€kdy byl
tento ,,dar* opravdovy. Pry se tak ¢inilo proto, Ze Isis se jako matka starala o Harpokrata
a chranila jej pted zlym.

Samoziejmosti helénistickych boht a hlavné bohyii byla bohata garderoba a hojnost
§perkll. Sochy bohyn, tedy v podstaté bohyné samotné, ziskévaly pfi nejriznéjSich
svatcich, ale i ,,jen tak“ od svych pfivrzenci mnoZzstvi dard. Isis samotna méla bohaty

Satnik uz v Egypté. Byly to vesmés Saty cudné, zakryvajici celou postavu s vyjimkou

19" prasata zde byla, jako v mnoha dal3ich kulturdch, zvitaty neéistymi. Rikalo se dokonce, Ze po poZiti jejich
mléka onemocni &lovek leprou a prasivinou.

192 Isis and Osiris, kap. 5

1% S10 0 otroky uréené k posvétné sluzbé.
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rukou a sandali. Napis z hispanského mésta Acci, datovany do cisaiské doby, uvadi
tuto Isidinu Sperkovou vybavu: ,, Na celence Sest perel mensich a jedna perla velkd,
sedm vdlcovitych berylii, rubin, hyacint, dvé tygri oka; v ndusnicich dva smaragdy a dvé
perly; na $iji ndhrdelnik z 36 perel a 18 smaragdii, na sponkdch jesté dva smaragdy; na
nohou (na krouzcich) dva smaragdy a 11 vdlcovitych berylii; na ndramcich osm
smaragdi a osm perel; na malicku dva diamantové prsteny, na druhém prsté prsten
bohaté zdobeny smaragdy a perlou; na prostiednim prsté prsten se smaragdem; na
stevicich osm vdlcovitych beryli. “'® Tato ne zrovna skromna vybava svéd&i nejen o
zna¢né popularité¢ Isidy, ale také o bohatstvi, jez pozivaly jeji chramy. Chramové
pokladnice, coby néco nedotknutelného, se svého Casu stavaly i jakymisi uloZnami
cennych pfedmétd a slouzily soukromniktim jako forma bankovniho tfadu. Nékdy byl

do nich ukladén i statni poklad.
4.4 Isis v helénistickém svété

Isis byla v Recku ojedingle uctivana jiZ ve 4. stol. pi. Kr.'” Egyptany, ktefi se do
Recka piestéhovali. Ti, kdyZ si chtéli v Athénach zaloZit Isidinu svatyni, museli, stejné
jako jini cizinci ohledné jinych cizich bozstev, pozadat o povoleni Athénského
shromazdéni. KdyZ jim bylo udéleno, museli se dohodnout s majiteli pozemku, na némz
mél byt chram vystavén — jako cizinci totiZ nesméli vlastnit v atické oblasti plidu. Tato
bohyné viak jests nebyla zdaleka onou pohelenisti¢télou Isidou, jiZ uctivali Rekové.
Ostatné je pravdépodobné, Ze tento chram mél ryze soukromy charakter a Athéfiantim
byl do n&j zamezen piistup. Oficialni uznani Isidina kultu v Recku, potaZzmo jeho pfijeti
Athétiany, miiZeme zafadit zhruba na konec ttetiho stoleti pred Krigtem. Jeji kult se
v fecké oblasti zpopularizoval az spole¢né s kultem jejiho bozského druha Sarapida.

Apuleius se zmifiuje o chramu na Martové poli, podle n&jZ nazyvali Rimané i Isidu
— Isis na Martové poli*®. Isis byla, svym zplisobem, m&stskou bohyni. V mnoha
hymnech je ostatné oslavovana coby zakladatelka mést a ustanovitelka zakoni, dle
nichz byla mésta zakladéana. I jeji svatyné se nachazely pfevazné ve méstech, zejména
pak v obchodnich centrech a pfistavech. Pfitahovala proto ptevazné méstskou

intelektualni a spolecenskou elitu.

% 0d Olympu k Pantheonu,’s. 87
1% Na z4kladg analyzy theoformniho jména Diodéra Isigéna se predpoklada, Ze Isidin chrim v Athénach byl
zaloZen jiZ okolo 5. stol. pt. Kr.
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O popularité bohyn& v Rim& svédei nékteré dobové zminky. Iuvenalis'” se ve
svych Satirdch zmifiuje o Isidinych chramech vystiZznou poznémkou o tom, Ze ,, ... Isis
maliFe zivi,“1®® Bylo totiZ hojnym zvykem, Ze pfeZivii boufi na moti & jinou mofskou

| pohromu, vénovali do chrdmu ochranného boZstva, jimZ byla namnoze prave Isis,
obrazek lodni katastrofy. Je nasnadg, Ze z podobnych zvyka slusné tézila malifské obec.
Také se zde posmésné otird o skutenost, Ze fimské panicky vyuZzivaly Isidiny chramy
jako mista milostnych dostavenidek; ,...v Isidin chrdm ji ldkd kuplifskd knézka. “'®
Podobna povyraZeni byla tedy dost moZna podporovana pfimo Isidinymi knézkami,
které mohly mit z takovychto ,,obchodd‘ slusny profit.

Flavius Josephus uvadi ve svych StaroZitnostech Zidovskych pikantni piihodu o
tom, ze se jakysi Decius Mundus rozhodl té€zit z pivabi Pauliny, véZené damy
z dobrého rodu, ktera jej vSak tvrdosijné odmitala i pfes hojné dary a vyslovené tplatky,
jez ji zasilal. Mundus byl zoufaly a rozhodl se zemftit hlady. Jedna z jeho propustének
vSak zosnovala plan: podplatila kné€ze Isidina chramu, kam Paulina pravidelné
dochazela. Ti ji vzkazali, Ze se do ni zamiloval bih Anubis a Ze ji zve k sobé do
chramu. Paulina souhlasila s tim, Ze v chramu stravi s bohem noc, coZ se taky stalo, a to
za souhlasu jejiho manZela a u védomi Siroké vefejnosti, nebot’ Zena se chlubila svym
nevSednim zazitkem, kde mohla. Anubis v8ak ve skute¢nosti nebyl Anubidem, ale
Deciem Mundem, kterého knézi v chramu ukryli a ktery vyuzil nastanuvs$i tmy, aby se
nic zlého netuSici Pauliny zmocnil. Celd, ve své podstaté komicka situace, méla
tragickou dohru, nebot’ kdyZz vypuknul skanddl, za né&jz si mohl Mundus sam, nebot’ se
neuvazené prozradil, cisaf Tiberius nechal inkriminované knézi i Mundovu propusténku
ukfizovat, Munda poslal do exilu, chram dal srovnat se zemi a sochu Isidinu uvrhnout
do Tibery. Flavius Josephus konéi sviij popis udalosti vetou: ,, Takto nestoudné byly ciny
knézich v Isidiné chramu. “''° Nemél tedy o sluzebnicich tohoto kultu valné minéni.

Isidé byly pfisuzovany mnohé vlastnosti. Je pravdépodobné, Ze byla ptivodné Cisté
bohyni plodnosti. Setkavame se s ni také jako s oboupohlavni bytosti vyjadiujici oba
principy, muzsky i Zensky. Isis byla rovnéZ pokladana za lé¢itelku, nebot’ se ji podafilo
vzkfisit Osirida k Zivotu. Byla tedy darkyni zZivota a tim paddem také viddkyni svéta,

protoZe pfemohla fisi mrtvych. Obéas vystupovala také jako privodkyné mrtvych do

19 71aty osel, s. 207

197 Rimsky satirik, Zijici v 1. a 2. stol. po Kr.

1% Luvenalis, Satiry, vydani II. Svoboda, Praha, 1972 (ptel. Zden&k K. Vysoky), s. 150
1 Satiry, s. 90

"9 The Ancient Mysteries, s. 196
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podsvéti, &asto byva ztotoZnéna s Moudrosti'!!. Bé&hem pozdgj$iho nastupu

kiestanstvi''? se ndkteré jeji vlastnosti pfenesly na Pannu Marii, &imZ doglo k dal$imu
naboZenskému prolnuti. Kfestané mohou nesouhlasit, ale z jistého hlediska lze fici, Ze
jedna bohyné nastoupila na misto bohyné jiné. Oproti nejriznéj$im vykladim viak

v Isiding kultu nelze hledat pfedobraz kiestanského vzk¥#iSeni.
4.5 szitky a slavnosti spojené s Isidou a Osiridem

Bozstva a jejich myty provazely vZdy nejriznéjs$i spole¢enské udalosti konan€é na
jejich pocest. Mytické ptibéhy byly vazany na ro¢ni obdobi ¢&i urcité mésice v roce a
v téchto byli bohové vzpominani a uctivani, ¢asto formou mystérii. ,, Isis byla napriklad
Séthem prondsledovana 72 nejteplejsich dni v egyptském roce, prondsledovani Isidy a
Hora v bazindch Nilu konci pred prvaim kvétnem (trva 9 mésicii). Vlidda Sétha spadd do
prvni poloviny, vldda Osirida do druhé poloviny egyptského kalenddiniho roku (ten mél
360 dni, 5 zbylych dni astronomického roku patiilo Isidé, Osiridovi, Hérovi, Nefthydé a
Sethovi). “!13

Hérodotos zmiriuje Isidinu slavnost, kterd se kazdoro¢né konala v egyptském mésté
Busiris, kde také mél stat jeji nejvétsi chram. Slavnosti se ucastnily desitky tisic lidi,
ktefi truchlili a nafikali nad mrtvym Osiridem. Ve mésté¢ Sais se pak véfici
shromazd’ovali k obétem. Kolem domi byly v kruhu zapalovany lampy. ,, Lampy jsou
ploché ndadobky, naplnéné soli a olejem, svrchu je na nich knot, ktery hori celou noc.
Proto se té slavnosti Fikd slavnost svétel. “'* Slavnost se kond na pamatku ,,posvatné
historie®, ¢imZ je zde min€n mytus o Isid¢ a jejim smutku za Osirise.

V Tanagfe se také kaZdorocné konala Sarapidova slavnost Sarapeia, jiZ se ucastnili
také umélci z Athén, kteti tam mezi sebou sout&ili. Casté bylo také najimani placenych
umeélci, kteti méli v ptipadé veselych slavnosti bavit ucastniky.

V feckém svéte€ byly s Isidinym a Osiridovym kultem spjaty dvé velké slavnosti:
Navigium Isidis'", jimz bohyné ,,otevirala mote“ a Inventio Osiris''S, jez bylo slavnosti
Osiridovou, pfipamatovavajici hledani zavraZzdéného a roztrhaného boha a vrcholici

jeho naslednym slavnym oZivenim. Apuleius popisuje v zavéru Zlatého osla

W tec. Sofia

"2 Isidin kult byl zpo&atku pro kfestanstvi silnou konkurenci.
3 Cteni o antice, s. 97

" Dejiny, s. 121

"% Plavidlo Isidino
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v podrobnostech prvni ze zminénych slavnosti "7 na niz dojde k Luciovu opétovnému
proménéni v ¢loveka.

Slavnostni privod kracel k mofi. Néktefi jeho ucastnici byli odéni do slavnostnich
havi,, néktefi vzali na sebe masky nejrizndjsich profesi (lovce, gladiatora, Gifednika,
filosofa...). Celé procesi provazely Zertovné vyjevy, Slo tedy o veselou slavnost. Pied
témito maskarami kracel slavnostni privod ,,bohyné Spasitelky” — byly to Zeny ve
svétlych odévech, které sypaly kvétiny a ulévaly voiiavek a balzdmi, dal3i slouZily
bohyni dozadu oto€enym zrcadlem ¢i imaginarné prolesavaly hiebeny jeji vlasy.
,» Mimoto veliké mnoZstvi osob obého pohlavi neslo svitilny, louce, voskovice a jiné
druhy umélého svétla, uctivajice tak rozenku nebeskych hvézd. “I1¥ Nedilnou souésti
pravodu byla samoziejme hudba vyluzovana nejriznéjSimi néstroji. Krom zasvécenct a
knézi Isidinych kraceli zde i zasvécenci Sarapidovi. KnéZi v bilych rouchach nesli
symboly boZstev — svitilnu v podobé zlatého clunku, oltaf, palmovou ratolest,
Merkuriovu hlasatelskou berlu, stfibrnou nddobku v podob& prsu, z niZ pfislu$ny knéz
uléval mléko, zlatou v&jecku sestavenou z vaviinovych ratolesti a velky dZbén.

Po knézich , kraceli®, jsouce neseni, samotni bozi. Nikoliv v§ak pouze Isis, potaZzmo
Sarapis, ale také Anubis, krava (Isis ¢asto splyvala i s Hathor — bohyni kravou) atp.

Soucasti slavnostniho pravodu byly téZ kvétiny, v naSem piipadé rize, jeZ se staly
spasou téZce zkouSenému Luciovi, jenZ se jejich pozfenim zméni zpét ve ¢loveka.

Kdyz privod dosel az k mofi, byly rozestavény obrazy boht, proneseny modlitby a
knéz odistil pochodni, vejcem a sirou lodici specialn€ k tomuto obfadu upravenou a
kresbami egyptskymi ozdobenou, do jejihoz plachtovi byly vetkany prosby o $tastnou
plavbu. Pak byla lodice zasvécena bohyni. Byly k ni sndSeny dary a do mofte byl vlévan
v mléce zadélavany kvasek. Nakonec byla lod’ pusténa na volné mofe a privod se
odebiral nazpét do mé&sta ¢i osady. Jeden ze zasvécencl pak slavnostné ohlasil, Ze se
plavba zapocala.

Navigium, v fecky hovoficich oblastech nazyvané téz ploiafesia, byvalo slaveno
patého biezna. Svatek se diky své oblibé mezi lidem dostal i do oficidlniho kalendate,
nicméné se s nim setkavame spiSe aZ ke konci helénistické doby, ackoliv Isis jako

ochrankyné plavby byla cténa jiz v Egypté.

16 Nalezeni Osirida
"7 Zlaty osel, s. 196 a dale
8 Zlaty osel, s. 197
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Tato slavnost podtrhuje Isidino uzké sepéti s vodnim Zivlem.'"” V Egyptd byl
slaven v souvislosti s Isidingm kultem zagatek nilskych zéplav.'*® V Recku byla voda
povazovéna za zdroj Zivota'*!, zasv&ceni do Isidinych mystérii tedy mohlo znamenat
také spbjeni s timto Zivlem a nadé&ji na ,,novy Zivot“. Kult pronikl i do dnesni Anglie a
feka TemzZe byla v okoli Oxfordu nazyvéna Isis.'**

Slavnost ma dva zakladni vyznamy. Jednim z nich je pfirozené otevieni mote pro
. plavbu po jeho jarnim uklidnéni — boZstvu byla pfi tom symbolicky ob&tovana prvni
lod’, aby byly usetfeny lod¢ ostatni. Druhy vyznam ma pfimy vztah k mytu — putovani
lidu k mofi naznaCuje jak putovani Isidy k Byblu, kde naléza svého muze, tak jeji
patrani po kusech jeho rozervaného téla. Pfedjima tedy jaksi podzimni slavnost
Inventio, pti niz GCastnici sdileli Isidin Zal nad ztracenym manzelem a jeji radost pfi
jeho nalezeni. S timto svatkem uzce souvisi zfejmé i symbolika bliZe nespecifikovaného
zvyku, jejZ nam popisuje kiest'ansky autor Firmicus Maternus: shroméazdéni pfivrzenci
boha natikali nad leZici sochou. Poté bylo pfineseno svétlo a knéz potiel hrdla
truchlicich se slovy: ,,Bud'te veseli, zasvécenci, protoZe bih je zachranén a my jsme
spaseni od na$i strasti.“ Pravdépodobné $lo o uréity moment mystérii, mozna zrovna o
takovy, jenZ nemél byt vynesen na vefejnost.
Krom téchto dvou velikych wudalosti byly konany také domaci obfady
v domacnostech jednotlivych uctivaci a v jejich soukromych svatynich. Obfady ve
svatynich vefejnych sestavaly zkaZdodennich ritudld a modliteb na zacatku dne a
odpoledne. Okolo poledniho bylo moZno zajit do svatyné k modlitbé soukromé. To jsou
prvky, které nebyvaly v klasickém Recku zrovna b&iné — véfici zde nemohl byt
v béZném dennim styku s bozstvem, nebot” chramy byvaly otevieny pouze b&hem

slavnosti a v prib&hu roku slouZivaly jako zasedaci prostory senatu.

19 Byla tak patronkou ndmotnikii a moteplavby viibec.

120 Tam byla spojena také se hvézdou Sirius — kdy? Sirius stoupal na no&ni nebe, ptichazely nilské zaplavy,
hv&zda se proto stala jednim z jejich symbold.

12! Ji7 Homér &i Thalés z Milétu jipokladaji za princip Zivota.

122y Briténii m&la bohyné také jisty vliv, o &em2 sv&d&i nalezy jejich chrami v této oblasti.
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4.6 Isis a jiné bohyné

Isis byvala Casto spojovéana s jinymi bohynémi, jak mistnimi, tak pfevzatymi. Na
mnoha mistech Apuleiové romanu se lze setkat se zminkami o nich. Jsou to mimo jiné
syrska bohyné Atargatis, Matka bohti Kybelé, Afrodita, Démétér, Fortuna a jiné. Sama
Isis, zjevujic se snicimu Luciovi, pfizndvd se k mnoha jméniim a hlasi k mnoha
ptivlastktim: ,, , Hle, ‘ pravila, ,zde jsem, Lucie, dojatd tvymi prosbami, jd, pramdti celé
prirody, vilddkyné vSech Zivli, prvorozeny plod véku, nejvyssi z bytosti boZskych,
krdlovna Stinti, prvad z nebestanii, jd, jeZ slucuji ve své podobé predstavy v§ech bohit a
bohyn, jez jasné vysiny nebes, lécivé vanky morské i zamlklou Fisi oplakanych stinii
svymi pokyny spradava: jejiz jedinou boZskou moc v mnohotvdarné podobé, rozmanitymi
obrady a pod nescetnymi jmény uctivd cely svét! Frygové, praobyvatelé zemé, nazyvaji
mé pessinutskou Matkou bohii, domdci obyvatelstvo atické kekropskou Minervou,
Kyprané morem oblévajici pafijskou Venusi, Krétané lukostielni Dianou Diktynnou,
trojjazycni Sicilané styZskou Proserpinou, Eleusiniané prabohyni Cererou, jini Junonou,
jini Bellonou, jedni Hekatou, druzi rhamnuntskou Nemesi a ti, kdo jsou ozarovdni
prvnimi paprsky rodiciho se boha Slunce, oboji Aethiopové a Ariové i Egyptané,
slynouci praddvnou vzdélanosti, svymi viastnimi obrady mne uctivaji a nazyvaji mne
pravym jménem, Krdlovnou Isidou. «123

Tento uryvek je jasnou ukazkou synkretismu, v némz zazniva touha vyvysit bohyni
nad ostatni a dat ji universalni charakter. Kult jinych bohyn je zde nepfimo oznaden za
pouhy obraz pravého Isidina kultu. Pokorny'** zde hovoii piimo o programové
theologické syntéze n€kterych knézi zaZehnat nidboZenskou krizi ustavenim jednoho
vyznamného boZstva, jeZ by v sob& zahrnovalo ostatni. Tomuto pojeti nahrdval i stoicky

2 Podobnych textu

pantheismus, ackoliv ten se tykal ziejm& pievazné Dia.!
naznacujicich integraci jinych boZstev pod Isidino jméﬁo je vetsi mnozstvi. Vy€ty jmen
lze najit zejména v oslavnych hymnech, jako naptiklad v tomto tryvku nalezeném
v Medinet-Madi, jehoZ autorem je jisty Isidoros: ,, Astartou, Artemidou a Aianou SyFané
zvou té, Lycanii plemena tobé zas Fikaji Viddkyné Lété, Matkou bohii té zvou i muzi ze

zemé thrdacké, vysokotrinici Hérou jsi pro Reky ¢ Afroditou, také Hestii dobrou i

123 Zlaty osel, s. 194
1! Recké dédictvi v Orientu, s. 297
'3 yiz oslavny hymnus na Dia stoika Kleantha (333 —231 p¥. Kr.)
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Démétrou, ¢i zase Rheou, Thius Egyptaniim — a prece jedind ty jsi vSechny ty bohyné

o o 4126
riizné, jimz ndrody daly ta jména. “*

4.6.1 Isis a Osiris versus Démétér a Dionvy sos'?’

Diodéros ve své verzi mytu popisuje zrozeni péti boht, jejichZ rodici byli Zeus a
Héra. ,, Jmenovali se Osiris a Isis, Tyfon, Apollén a Afrodita; Osiris znamend v prekladu
Dionysos a Isis je podobnéjsi Démétre, nez jakékoli jiné bohyni. “I28 y/ jeho spise se
vyskytuje také etymologie jména ,Dionysos*: , Rikaji, Ze Osiris se zajimal také o
zemédélstvi a Ze byl vychovdn v Nyse'®, arabském mésté pobliz Egypta a byl synem
Dia; a jméno, které nese mezi Reky, je odvozeno jak ze jména jeho otce, tak ze jména
jeho mista narozeni, proto je nazyvdan Dionysem. “'*°

Také v Hérodotové svédectvi o egyptsko-feckém prosttedi, je Isis ztotoZnéna
s Démétrou a Osiris s Dionysem, ackoliv Démétfinym manzelem byl v fecké mytologii

Zeus. Dionysos nema na prvni pohled s Osiridem nic spole¢ného, zda se, Ze neni
13

~Mrwrs

v 24dném ohledu spojen s H3i mrtvych - podle Gravese' viak pfece jenom jednou
sestoupil do fiSe mrtvych, aby odtamtud vykoupil svou matku Semelu, coZ se mu
vskutku podafilo. Osirida si zase bézn¢ nespojujeme svinem ani s orgiastickym
dovadénim — je vSak bohem vegetace, nabizi se proto myslenka, pro¢ by nemohl mit,
mimo jiné, na svédomi také vino, jak uvadéno niZe. Hérodotos podobné Givahy nefesi a
doslova piSe: ,, Vlddci podsvéti jsou podle Egyptanii Démétér a Dionysos. “132 Diodéros
pak charakterizuje Osiridovy vlastnosti slovy: ,,Osiris miloval smich a hudbu a
tanec...“'** Dale popisuje OsiridGv privod, sloZeny z postav podobného charakteru,
jaké doprovazely Dionysa: z muzikantil, satyrd, Muz, Apolldéna a jinych podobnych.
Cela tato vesela suita ho doprovazi na jeho cesté, majici stejnou trasu, jako cesta
Dionysova. Dionysovy zasluhy jsou samozfejmé zasluhami Osiridovymi — je tedy,
minimdln€ v nékolika ze sebe navzdjem t€Zicich pramenech, vynalezcem vina (tento

vynalez si v n€kterych aretalogiich pfisvojuje Isis) a dokonce i piva ¢i napoje jemu

126 Obrazky z Feckého Zivota, Anticka knihovna, Svoboda, 1983, Praha (piel. Radislav Hosek, Rudolf Mertlik,
Ferdinand Stiebitz), s. 109

127 Dal3i spojitosti obou bohyii uvadim v kapitole o eleusinskych mystériich.

128 Diodorus Siculus, Isis and Osiris, 1.13

129 podle feckych mytii je Nysa hora, na ni% byl vychovan Dionysos, jde tedy o jasné ptevzeti vykladu.

B Library of History I, kap. 15

131
132
133

Graves, Robert, Recké myty, Levné knihy KMa, Praha, 2004 (ptel. Jiti Hanug), s 103-4
Déjiny, s. 142
Library of Historyl, kap. 18
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podobnému. Dionysos ,, ...dorazil do Indie a celou zemi ovilddl, naucil ji péstovat révu,
dal ji i zdkony a zaloZil velkd mésta. “'>* Néco podobného udélal i Osiris. Takovychto
momenti nalézame u Diodéra vpravdé piehrSel. Markantni rozdil mezi feckym mytem a
Diodérovou verzi spociva v tom, Ze Dionysos jsa postiZzen Silenstvim, zacal se toulat
svétem a zabijel kdekoho, kdo se mu postavil na odpor, zatimco Diodéros popisuje
Osiridovu cestu jako planovanou pout, na niz vSichni pfijimali Osirida jako boha,
nemusel proto s nikym bojovat. Navic, jak se pise, boje, val€eni a nasili viibec nemél
v lasce. Za své zasluhy pro lidstvo ziskal Osiris nakonec nesmrtelnost.

Také v Plutarchové pojeti predstavuje Osiris obdobu Dionysa. Za viechny uved’me
nésledujici pasaz z Isis and Osiris: ,, Pozdéji (Osiris) zcestoval celou zemi, prindSeje
civilisaci, a to bez nejmensiho pouZiti zbrani. Vétsinu lidi si ziskal na svou stranu
kouzlem své presvédcivé Feci spolu s pisni a rozlicnou hudbou. Z toho divodu ho
Rekové identifikovali s Dionysem. “'* Plutarchos tedy netvrdi ptimo, Ze Osiris je tyZ, co
Dionysos, nicméné€ charakteristika obou bohtl je stejna.

Friedrich Solmsen s odvolavkou na Nilssona zmifiuje Dionysovo panstvi nad

i coz ho znadné pfiblizuje Démétie a jejimu vegetacnimu kultu a

veskerou vegetac
nakonec také puvodnimu pojeti kultu Isidina a Osiridova. Ackoliv, jak jiZ feéeno,
Démétér a Dionysos nebyli v Recku nikdy pojimani jako manzelé, egyptiti Rekové byli
pfesvédcCeni o jejich snatku ,,v zastoupeni®, tedy piesvédceni o neodd€litelnosti zrna a
révy — chlebu a vina. Tyto dva elementy patfily k sobé a Solmsenovi je spiSe kupodivu
Ze podobné spojeni nenapadlo Helény v jejich fecké vlasti.

Diodéros piipisuje Isidé a Osiridovi ustaveni zakladnich spolefenskych norem.
Jejich pficinénim ustal v Egypt€ kanibalismus, nebot’ Isis, stejné jako v feckém mytu
Démétér, objevila pro lidi pSenici a jeCmen a Osiris je naudil obili zpracovavat.
Egyptané proto zachovévali zvyk obéti prvotin z Grody, dé€kujice Isidé za jeji dar. Isis je
také ustanovitelkou zdkond, coZ podle Diodéra je diivodem k tomu, Ze i Rekové tvrdi,
ze Démétér byla jejich prvni zakonodarkyni.

Friedrich Solmsen cituje ve své knize nasledujici ¢ast Isidiny aretalogie nalezené
v Thrécii: ,, Z celého Recka dala jsi zvldstni vyznamendni Athéndm: nebot zde jsi poprvé
pfiméla zemi rodit pokrm. Triptolemos na svém voze s hadim spreZenim rozSifil zrno po

celém Recku. Proto dychtime navstivit Athény a v Athéndch Eleusinu, okrasu

B4 Recké myty, s. 102
135 Isis and Osiris, kap. 13
18 Isis among the Greeks and Romans, s. 12
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Evropy. “P*" Aretalogie na jednu stranu uznava, e domovem Isidy je Egypt, nicméné
pak nasleduje ,.fecka ¢ast™, kterd ji cele stavi na misto Démétry — ona je tou darkyni
obili a Triptolemus, prvni Démétrou vyvoleny knéz v Eleusing, je jejim distributorem
po zbytku Recka. Je mu dokonce propiijéen viiz s hadim spieZenim, pfi¢emz had je
pfimym atributem Isidy.

V souvislosti s eleusinskym mytem je nutno se zminit, Ze ,,...Pluton a Kore
odpovidd péru Sarapis-Isis. “* 8 U Sarapida je toto spojeni zjevné, je piece také bohem
podsvétnim. Isis, jsouc ztotoZiiovana s Démétrou, musi pak byt zéroven, Koré,
Persefonou i Hekatou, nebot’ takova je i trojjedinost Démétry. Je zaroveii pannou, Zenou
a stafenou. , Koré predstavuje zelené obili, Persefona zraly klas a Hekaté obili
sklizené. “'* Tyto vztahy odkazuji na velmi rané myty, pozdéji se bohyng rozd&lila na

nékolik bohyi, a ty pak byly jako takové uctivany.
462 Isisald

Autor knihy Isis among Greeks and Romans (London 1979) uvazuje také o spojeni
Isidy s jinou hrdinkou feckych baji — I6. Ta neni bohyni, ale pocita se mezi fecké Héroy.
Byla dcerou fi¢niho boha Inacha a Héfinou knéZkou v Argu. Zeus se do ni zamiloval,
¢imZ Héru rozlitil, proménil proto 16 v bilou kravu. Héra ji vSak vSemozZné tryznila a
nakonec poslala ovada, aby ji hnal z mista na misto. [6 putovala snad celym tehdejSim
civilisovanym svétem; Stvana ovadem dosla k mofi, jez po ni sluje I6nské, pak zamifila
ptes dunajskou deltu, skrz Bospor, na Kavkaz, dobéhla aZ do Indie a pak zpét a pies
Arabii do Etiopie a spocinula az v Egypté, kde ji Zeus vratil lidskou podobu a narodil se
ji zde syn Epafos. Ten byva identifikovan s posvatnym bykem Apidem. Podle
nekterych mytd Héra ze msty Epafa unesla a 16 opét musela putovat, aby jej nasla, coz
se ji nakonec podafilo. Podle jiného mytu zaloZila 16 v Egypté Isidin kult.

Jeji putovani, a¢ pon€kud jiného charakteru, nez Isidino, a jeji podoba kravy, jasné
upominaji na Isis, s niz byva €asto spojovana. Ovidius na konci pfibéhu o I6 piSe: ,, Nyni
Jje bohyni slavnou a cti ji egyptské knéZstvo, nyni se konecné zrodil pry Epafos, ktery byl
zplozen semenem mocného Jova, a s matkou je uctivdn v chrdamech. “**° 1 tato zminka

naznacuje spojeni s Isidou — 16 se z pouhé svedené nymfy stala bohyni a je uctivana

7 Isis among the Greeks and Romans, s. 45
138 Isis, Sarapis a boZstva sdruzend..., s. 32
B9 Recké myty, s. 89

0 promeny, s. 30
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Egyptany. V nize zminéné legend€ o proméne ffidy Ovidius pise: ,, Tu vsak v piilnocni
cas k ni pFistoupila, nebo se zddlo ve snu, Ze pFistoupila k loZi, i s priivodem, svatosti
plnym, 16, egyptskd Isis. “I41 Ovidius tedy o jednotd obou bohyi nepochybuje, Isis pro
néj predstavuje 10.

Hérodotos, uvadi, ze kravy byly v Egypté zasvéceny Isidé a byci Epafovim. Ve
svych Déjindch vzpomina egyptské obéti. PiSe: ,,Dorostlé byky a mladé bycky bez
poskvrny obétuji vsichni Egyptané, krdvy vSak obétovat nesméji, protoZe jsou zasvéceny
Isidé; socha Isidy md Zenskou postavu, ale byci rohy, tak jak Rekové maluji I6. «l43
V Egypté se podle jeho svédectvi t&sily kravy takové tcté, Ze ,,..Egyptan ani
Egyptanka nepolibt Reka na tista, nepouZije Rekova noze ani rozné ani kotle a nevezme

44 . y
«l , to v8e proto, Ze

do ust ani maso cistého byka, které bylo roziezdno Feckym noZem
Rekové kravy b&zng jedli a k jejich poraZce a Gpravé zminénych néstroji uzivali. Ve,
co se n&jak podilelo na zabiti posvatného zvifete, at’ uz Slo o nastroj nebo o usta, jeZ se
dotykala masa nedotknutelné kravy, bylo poskvrnéno a Egyptané, ctici své naboZenské
zasady, se tomu vyhybali.

Da se snad zjednoduSené fici, Ze v dobé, o niZ Hérodotos piSe, byla Isis uctivana
Reky pod jménem Ié6 a 16 zase Egyptany pod jménem Isis. Isidé se tehdy jeste
nepodafilo vstoupit do feckého pantheonu — objevila se na scéné mnohem pozdéji, nez
jini bohové, kterym jiZ naleZelo platné misto mezi feckymi bohy, proces jejiho
zatlefiovani byl tedy jiny, nez v jejich pripadé.

At uz jsou informace ohledné 16 a Isis jakékoliv, je nutno si uvédomit, Ze neslo o
néjaké pevné stanovené nabozenstvi, ale o soubor vér a mytq, jejichz charakter se ¢as od
¢asu nutné ménil. Lidova zboZnost je na jednu stranu pomérné houzevnata zalezitost, na
stranu druhou je ale velice variabilni a jako na takovou je na ni tfeba pohliZet.

463 Isis a Stésténa'®

Stésténa byla od tietiho stoleti pfed Kristem velmi uctivana a bylo ji stavéno mnoho
chramd. Jeji bronzova socha stala napf. v Antiochii na Orontu (Syrie) a t&ila se ucté

¢ekatelll na $tésti i téch, jimzZ se tou dobou zrovna dafilo. Byla patronkou smluv a mést a

11 Promény, s. 215
"2 Déjiny, s. 113
143 Déjiny, s. 114
" Djiny, s. 114
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nositelkou zdaru. Pojimana byla jako ve své podstaté dobrd bohyné, ale jeji neblaha
nevypocitatelnost ji proptjcila i ponékud temnéjsi stranu. D4 se o ni tedy uvazovat jako
o bozstvu ambivalentnim, jeZ miva tendenci podporovat ,,0bé strany“. Byla nejen
boZstvem uctivanym, ale také obavanym. Jeji plisobeni plné rozmarti a nestalosti a
schopnost jak pfinaset $tésti tak zplsobovat nestésti, vedlo k obavam z jejiho odvraceni,
které pro jednice mohlo znamenat ztratu statkd, potazmo i Zivota. Toho piikladem je
hned na pocatku Apuleiova Zlatého osla jisty Sokrates, jehoz pribéh vyslechne Lucius
z ust jednoho ze svych spolucestujicich. Sokrates, zamozZny ¢lovek, je piepaden tlupou
loupeznikd a v nouzi se uchyli ke kréméaice Meroi, jeZ je Carodéjnici. Ta ho pfivede
jednak na mizinu, jednak do neutéSeného télesného a duSevniho stavu. Sokrates,
namisto aby lal sob€ a své hlouposti, Ze se nechal svést ¢arodé&jnici, dava vinu osudu,
jehoZ zt¥lesndnim je pravé Stésténa: ,, ,..ach, ty véru nemds tuseni o kluzkych,
nestalych nabézich a stidavych obratech osudu!‘...,at" se osud kochd jesté ddle ze své
vitézné trofeje, kterou sam postavil. «146

Hybatelem vSech piibé€hii v Apuleiové dile obsaZenych je Stastnd i ne$tastna
nahoda ¢&i osud:

-, ...nechce-li tomu Osud, nemiiZe se clovéku nic Stastné vydarit, ani bystrym
dumyslem nebo duvtipnou odpomoci nelze zvrdtit ani pretvorit to, co boZskd

y o 4
prozietelnost osudem urcila. «147

«148

... vyuzil jsem toho daru Stéstény... . Ale milj preukrutny Osud, jemuZ jsem uz

tolika krajinami unikal, a pFece nemohl uniknout, a jehoZz jsem nemohl ani pfedchozimi
nehodami usmirit, opét na mne stocil své slepé oci... «149

Z uvedenych ukazek by se témér zdalo, Ze Zivot helénistického ¢lovéka nepodléhal
takika Zadnému volnimu procesu a fidil se vyhradn€ podle toho, kam se zrovna stocilo
Stésti. Takovouto fatalitu lze ovSem vidét i u jinych narodi a v jinych dobach —
vezméme si naptiklad znamy kismet islamskych veéficich ¢i kfestanskou nauku o

predestinaci. Zda se, Ze Clov€k v jakékoliv dobé a na jakémkoliv misté touzi mit

145 Rec. Tyché, lat. Fortuna, ztotoZiiovana s osudem, z spojeni obou bohyii pak vzeslo nékdy uzivané jméno
Hlsityché®

18 Zlaty osel, s. 11

Y7 Zlaty osel, s. 145

8 Zlaty osel, s. 146

9 Zlaty osel, s. 139
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oteviena vratka, kterymi by mohl uniknout k osudovosti v ptipad¢€, Ze jeho chytrost ¢i
schopnosti selzou.'*’
Osudovosti podléhali podle obecného minéni zejména lidé, kteti néceho dosahli.

rec
1

Nejriznéjsi synonyma pojmu ,,$té€sti jsou spojena napfiklad s Alexandrem Velikym,
ale také s jinymi panovniky, hodnostafi ¢i lidmi zdmoZnymi, na néZ se nutn¢ muselo
L,obratit §tsti“, jinak by svych uspéchil a postaveni nedosahli. Stésténa ovliviiovala
nejen jednotlivee, ale také osudy ndrodii, zemi ¢i mést. Osud byl piicinou jejich upadku
a nejruzngjsich nedostatkid a tragédii, na druhou stranu také jejich vzestupu a hojnosti.
Takovéto védomi determinace rozmatilou bohyni prolinalo celou tehdejsi spolecnosti;
hermanaiké - osudova nutnost a ananké - slepy osud, byly nerozluénymi privodci
¢loveéka jeho Zivotem.

Fixace helénistického ¢loveéka na $tésti ¢i nestésti muze byt povaZzovéana za jeden ze
znakl postupujici sekularizace. Jak poznamendval Plinius StarSi: ,, ... podléhame osudu
do té miry, Ze misto boha mdme Osud, diky némuz se biih jevi jako nejisty. «I51 .

Osud c¢loveéka v antickém svét€¢ byl, mimo jiné, spjat s hvézdami. Souvislosti
makrokosmu s mikrokosmem nebyly v t€¢ dobé€ samozfejmeé ni¢im novym, nicméné jako
novéj$i prvek nastoupilo pfesvédceni, Ze jedinci i spole€enstvi jsou hvézdami pi¥imo
uréovéni.

Mystéria pifedstavovala urcité vychodisko zkolobéhu piizn€ a nepiizné osudu,
nebot’ o jednotlivych bozstvech se véfilo, Ze dokazi osud, tedy Ststénu pfemoci. Jak
piSe Eliade: ,, Lze Fici, Ze prisliby spdsy (v mystériich) se snaZily zaZehnat obdvanou
prestiz bohyné Tyché.“">* Jednim z boZstev, jejichZ vliv na Stésténu byl nemaly, byla
Isis. Panovalo pfesvédCeni, Ze bohyné nejenze ,,dobyla® osud a ten ji poslouchd, ale
Stésténa se asem dokonce stava Isidinym atributem. Pro zasvécence to znamena, Ze
nejsou nadale osudem determinovani. Luciovi se v zavéru Zlatého osla dostava ujisténi
z st Isidina knéze: ,, ,Nechat vSak byl Osud jakkoliv slepy, muce tebe nejhorsimi
zkouSkami, jeho zloba té nevédomky privedla ktéto bohabojné blaZenosti. Nechat si
nyni jde a zuii nejlitéjSim vztekem a hleda si jinde ldtku pro svou ukrutnost. Nebot proti
tém, jejichz Zivoty vzneSend bohyné nase urcila ke své sluzbé, nemd vlivu nepratelsky

rvr r

Osud... Nyni jsi jiZ pFijat v ochranu Osudu, ale vidouctho, jenz zdii svého svétla i ostatni

1% Nasli se oviem i taci, ktefi se proti nadvladé osudu vzepieli; v nadem piipadé, jde ptedevsim o Epikira, jenz
ve svém Listu Menoikeiovi pise: ,, Vidyt kdo myslis, Ze stoji vysSe, neZ ¢lovék, jenz md zboZné minéni o bozich...a
jenz hldsd, Ze osud, ktery mnozf uzndvaji za vlddce vieho, ve skutecnosti neexistuje? “ (pfel. J. Ludvikovsky)

V epikureismu se ¢lovEk stava strijjcem svého $tésti, &i, fedeno spolu s epikurejci, své blaZenosti.

B! Citace uvedena v knize Helénistickd ndbozenstvi, s. 20
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bohy osvétluje! “133 Isis sama se Luciovi stala St3sténou, a to neuhybajici a stalou,
protoZe se ji rozhodl zasvétit svilj Zivot a oddat se ji. Tim se vymanil zklubka

osudovosti a stal se, svého zplisobu, nezavislym.

4.6.4. lIsis — Afrodita — Atargatis

Afrodita, latinsky Venuse, je ptivodni Olympskou bohyni zrozenou z moiské pény,
jejiz kult sidlil pfevazné na Kypru. Isis je asto zobrazovana jako naha Afrodita a o tom,
Ze jde o Isidu vypovidaji pouze atributy jako lotosové kvéty nebo rohy na hlavé. Obé
bohyné byvaji také zndzormovany jako boZstva androgyhické, tedy nesouci v sob¢
Zensky i muzZsky prvek zaroveii. Podle Salace: ,, Hojné je a jiz z Aegypta pochdzi spojeni
Isidy (¢i lépe Isis-Hathor) s reckou Afroditou...spojeni tohoto bozstva s Afroditou
syrskou (Atargatis) a Astartou bylo snadné a pri blizkosti chramu (na Délu)
pochopitelné. Podobnou cestou vzniklo spojeni Harpocrata s Erotem. “I54 Spojeni Isidy
s Hathorou vlastné napomohlo pozdgjsimu spojeni Isidy s Afroditou, ackoliv ta nemd
sama o sobé& nic spoleéného se symbolem kravy, ktery je obéma egyptskym bohynim
vlastni. Spojeni Isidy a Afrodity bylo také podpofeno Zenami vlddnoucich
Ptolemaiovcti, které se podle faraonskych vzord ztotoZiiovaly s Afroditou, pro
Egyptany pak s Isidou. Zalozily tak tradici uctivani obou bohyi v jedné podobé.

Kombinaci existuje pifekvapivé mnoZstvi. Na zdklad€ archeologickych nalezid i
staroveékych spisti se setkavame s Isidou Afroditou, Isidou Afroditou Anadyomenou,
Isidou Afroditou Pelagiou, Isidou Afroditou Astarté i s Isis Astarté. Je doloZena 1 Isis-

“155 coz je v podstatd také

Matka bohti-Astarté. ,, ...Syrané ji (Isidu) nazyvaji Astarté,
bohyné lasky, Atargatis. Jeji spojeni s Atargatidou vychdzi hlavné z kultu na ostrové
Délos, kde mély ob& bohyné chramy a ,,vzdjemné navstévy“ a tim padem i vypijcky

nebyly nejspis F4dnou vyjimkou.

4.6.5 Dalsi bohyné spojované s Isidou

Vyéet bohyni, jez mély co spole¢ného sIsidou, je veliky. Tézko v této praci

obsahnout vice, neZ jejich zlomek, a to vice mén¢ jesté pouze v hrubém néstinu. Vztahy

B2 Déjiny ndbozenského mysleni IL, s. 248
153 Zlaty osel, s. 200

4 Isis, Sarapis a boZstva sdruzend..., s. 32
15 Isis among Greeks and Romans, s. 51
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mezi nimi jsou ostatn¢ ¢asto i pro profesionalni badatele spletité a zdhadné. Uved'me
jich tedy pro poradek jesté alespon n€kolik.

Jednou z bohyn, snimiz se Isis setkala jiz v Egypté, je Bastet, koci¢i bohyné,
nazyvana také Bubastis podle mista svého plivodu. Ta je ale vétSinou povaZovana za
Isidinu a Osiridovu deeru. Ovidius ji uvadi spolecné s Anubidem a Apidem jako soucast
Isidiny suity zjevivsi se Telethuse, matce Ifidy. Bastet je v egyptské oblasti ob&as
spojovana s Artemidou, Castéji ale s Afroditou, nebot’ je také bohyni lasky a veseli.
V ruce drziva, stejné jako Isis, sistrum, nastroj taneénic. Jeji kult spojeny s kultem
Isidinym byl zndm na Rhodu, v Ostii i jinde.

Jindy je Isis pfimo spojovéana se Spravedinosti pfidomkem Dikaiosine. Pivod toho
je moZno vidét v jejim spojeni s egyptskou Maat, bohyni spravedlnosti. Maat, stru¢né
shrnuto, znamena ,,to, co je spravné, zékon, fad, spravedlnost, pravdu®.

Z ltalie je znamo spojeni Isidy a Matky bohd, a to z n€kolika néapisti pochézejicich
ze druhého stoleti pied Kristem. PerSané nékdy nazyvali Isidu ,,bohyni latinskou®.

Také Hekaté, bohyné Mésice, hadil a ¢arod€jnic, predala Isideé nékteré své prvky. O
Isid¢ se také misty mluvilo jako o bohyni mésice, ostatné o tom hovofi i Apuleius, ktery
se modli k Lung&, naceZ se mu zjevuje prave Isis. Za dikaz ztotoZnéni bohyil miZeme
povaZovat ,,...ndpis...vénovany obcanem mésta Soloi v Kilikii ,Hekatai Sarapidi’
z vdécnosti za zachranéni z velikého nebezpelenstvi, asi pFi plavbé ndmorni. Na misto

Isidino vstoupila tu po bok Sarapidiv Hekaté, patrné ztotoznénd s Isidou. “*>®

4.7 Podoba Isidy

., Ale sotva jsem plné zamhoufil oci, hle! uprostFed more se vynofuje boZsky zjev,
vztyCujici oblic¢ej hodny ucty i u samych nebeStanii. A potom jsem vidél ve sndch, jak
ponendhlu zdariva vidina celym télem vystoupila z mofe a stanula prede mnou...
... PFedevsim tedy: bohaté hojné vlasy, lehounce zkaderené, byly rozhozeny sem a tam a
splyvaly hebce po bozské siji. Pestry vénec rozmanitych kvétin pevné opoutdval vrchol
temene. Uprostied ného nad celem tipytil se bélostnym svitem plochy kruh, cosi jako
zrcadlo nebo spife zobrazeni mésice, zasazené napravo a nalevo v zdkruty

vzprimuyjicich se hadii; shora precnivaly Siroce obilni klasy.

5 . . v v ,
136 Isis, Sarapis a boZstva sdruzend...s. 48
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Télo bohyné halilo mnohobarevné roucho, utkané z jemného byssu, hned skvélé
Jjako ubél, hned Zluté, jako Safranovy kvét, hned zase ohnivé rudé jako rize, a plast, jenZz
docela osliioval miyj zrak: byl neobycejné Cerny, skvél se tmavym leskem, vinul se kolem
dokola, béZe spod pravé paze zpét na levé ramé jako puklina, kdeZto Cdst ldtky byla
pusténa, splyvajic v mnoha ndbérech dolii, a dole na lemu se puvabné vinily klickovité
tFasné. Jak na obrubé, tak na pldasti samém tipytily se roztrousené hvézdy a v jejich
stredu mésicni uplnék vydechoval své osinivé paprsky. Ale po celém vinicim se obvodu
onoho skvélého pldsté byl pevné vetkdn vénec ze vsech kvétin a ze vSech plodi.

Ddle nesla véci velmi odliSné. V pravici totiz kovovou chiestacku, jejimz vizkym
pliskem, zahnutym jako pds, bylo stredem protazeno nékolik tycinek, a ty vydavaly jasny
zvuk, kdykoliv bohyné potrasia pazi. Na levé pak ruce ji visel zlaty pohdr élunkovitého
tvaru a nad jeho uchem, pokud je bylo vidéti, tycCila se zmije, zdvihajic do vySe hlavu na
§iji Siroce se dmouci. Jeji ambrosické nohy halily stFevice spletené z listu vitézné
palmy. «I57

Apuleius bohyni piirozené popisuje jako krasnou mladou Zenu, piitazlivou a
vzne$enou. Bohyne se v jeho snu vynofuje z mofte, coZ ji upomina jednak coby boZstvo
spojené s moteplavbou a mofem jako takovym, jednak pfipomina, Ze Isis byvala
uctivana téz jako Afrodita, zrodivsi se z moiské pény. Na hlavé ma, krom vénce kvétin
a obilnych klast, které jsou symbolem jeji plodivé sily a splyvani s Démétrou’®, také
sluneéni disk, ktery ov§em Apuleius zaménuje s mésicem, tkvici mezi kravskymi rohy,
jez jsou zde zam&hovany za vzpfimujici se hady. Rekové uzptsobili symboliku svym
zvyklostem a ztotoZnili Isidu se Selénou, mési¢ni bohyni. Oba tyto znaky, slune¢ni disk
a rohy, nese si s sebou Isis jiz z Egypta, kde ji je podle jednoho z mytti dal na hlavu bih
Thovt/Hermés, kdyzZ ji jeji syn ve zlosti strhnul s hlavy celenku. Jinou ozdobou jeji
hlavy byval kralovsky diadém, nebot Isis byla uctivana jako kralovna nebes.'”

Dalsim symbolem plodnosti a pfipominkou matky zemé& je vénec kvétu a
rozliénych plodd vetkany do jejiho bohatého a pestrého roucha. Hvézdy a mésic zdobici
jeji plast mohou byt znakem jeji vlady nad témito nebeskymi télesy, nebot’ jak se pise
v mnoha jejich hymnech, to ona jim dala jejich smér a b&h.

V pravici nese kovovou chiestacku, tzv. sistrum (¥. seistron), které pattilo pfimo

mezi jeji atributy. Jednalo se o ndstroj, jejz uzivaly tane€nice pfi tanci. Sistrum je také

BT Zlatp osel, s. 193 - 194

158 Obilné klasy podle vieho hraly jistou roli pfi zasvécovani do Eleusinskych mystérii, ackoliv kuptikladu
Eliade se k této skuteCnosti stavi negativng (viz. Déjiny ndboZenského mysleni 1., s. 280)

19 Diadém je zminén napt. v Ovidiovych Proméndch.
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atributemn Bubastis, egyptské koci¢i bohyné, jeZ je povaZovéana za Isidinu dceru. Sistrum
bylo pro Isidu tak pfiznacné, Ze jeho vyobrazeni miZeme najit skoro vSude, kde i ona
nalezla pfivrZence.

Had mohl odkazovat na vé€ny spanek smrti a tim také na jeji spojeni s podsvétim a

r

fi8i mrtvych. Ovidius ve svém popisu Isidy rovnéz zmiiuje ,,ciziho hada“ v jejim
privodu, ktery ,jedu je pln, jenZ uspava ksmrti 10 je viak také symbolem jejich
1é¢itelskych schopnosti. Had byval béZnym symbolem i v fimskych larariich'®’, kde
pravdépodobné znamenal plodivou silu zemé€ a tim také sliboval prosperitu domacnosti,
v niZ byl zpodoben.

Jindy se mezi jejimi atributy objevuje i roh hojnosti, néleZejici ptivodng Stésténg, a
kormidlo, které zni d&lalo ochrankyni plavby. Casto je také zobrazovéana s Satem
zavazanym mezi prsy na uzel. D4 se fici, Ze bohyné se pfizplisobovala prostfedi, v némz
se ocitala. Podle toho, s jakou bohyni byla tam i onde spojovana, pfebirala i jeji atribut
¢i vyznacné rysy.

Apuleitiv popis je takika vyCerpavajici. Zmiruje hlavni a nezpochybnitelné znaky,
snimiZ se bohyné b&Zné zjevovala. Popisuje krilovnu impozantniho zjevu, o jejiZ
autorité neni pochyb. Isis byla ostatné jiz v Egypté tizce spojena s farabnovym trinem —
., v hieroglyfickych znacich jeji jméno znacilo ,trin’ a jeji role v egyptském mytu

e g o e «l62
zajistovala Fadny sled faraonii na egyptském trimu.

4.8 Isidiny lécitelské a jiné schopnosti

Jak jiZ naznaceno na zacatku, Isis byla pokladana za vegetacni bozstvo. Tak tomu
zfejmé nebylo vzdycky — podle Salae je jeji ptivod mnohem mlhavéjsi, neZ pivod
Osiridav, ktery byl na zacatku vegetacnim bohem apriori. ,, Ponévadz jejim synem je
Horos, staré boZstvo slunecni, soudi se, Ze piivodné byla bohyni nebe a matkou
slunce. “'** Svym spojenim s Osiridem se dostala blize k vegetaci a zménila, alespori
¢astené, funkci. Posléze nabyva vyznamné role jako bohyné — manzelka a bohyné —
matka. Svym postupem v déjinnych naboZenstvi postupn€ nabyva novych a novych

funkci, nékteré jsou dominantn&j$i, nekteré spiSe okrajové. Neékteré pak ustupuji do

10 promeny, s. 215

181 Malé doméci svatyné v Himskych domécnostech, &asto pouze vyklenky ke zdi, slouZici povétSinou k uctivani
domécich ochrannych bazkd — lard. Larové méli také ngkdy podobu hadii.

12 The Ancient Mysteries, s. 157

163 Isis, Sarapis a boZstva sdruzend..., s. 1
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pozadi. Mnohé jeji schopnosti a vlastnosti jsou uvedeny v niZe citované aretalogii,
omezme se proto na ty, které dominovaly v lidovém my§leni.

Byla, jak jiz feeno, bohyni 1é¢itelkou. Tuto vlastnost si bohyné pfinesla uz ze své
egyptské vlasti. ,, V pribézich o Eseté se setkavame s lécivymi zaklinadly, jakd byla
soucdasti vSedniho Zivota obycejnych Egyptani, i béZnymi zdravotnimi potiZemi,
obavami a hrozbami, s nimiz se potykali: napriklad porod, horecky, bolesti hlavy,
nechutenstvi; krokodyli, hadi, §tifi a zhoubni cervi.“'** V jednom z myth se ji dokonce
podafilo za pomoci Isti otrdvit nejvysSiho boha Re. KdyZ ji Re dal to, co chtéla, tj.
prozradil ji své pravé jméno, opét ho uzdravila. Diodoros o ni pravi: ,, Co se Isidy tyce,
Egyptané rikaji, Ze byla objevitelkou mnoha uzdravujicich Iékit a byla vysoce zbéhld
v uméni lécit; proto ted, kdyZ ziskala nesmrtelnost, nachdzi nejvétsi potéSeni v léceni
lidstva a tém, kdo se ji dovoldvaji, pomahd, zatimco oni spi, davaje tak jednoduse
najevo svou pritomnost a dobrocinnost lidem, kteri ji Zddaji o pomoc. “!% Bohyné se
tedy vlééeni piimo manifestovala a tato schopnost byla pro ni jednou
z nejpiiznaénéj§ich. Vynalezla ‘pr}’l dokonce 1€k, ktery daval nesmrtelnost a jimz
ptivedla znovu k Zivotu Hora, ktery se stal obéti spiknuti Titanll. V Egypt€ byla proslula
zejména léCenim oc€nich chorob a mnoho vdéénych ,pacientt ji vénovalo
napodobeninu o¢i coby votivni dar. Dokazala ale také z trestu oslepit.

Casto jsou nalézany i votivni dary ve formé& usi, coZ ale nemusi nutn znamenat
vyléeni usni choroby, ale tfeba vyslySeni prosby.166 Jinym tkazem, jejZ nalézame
ovSem i v jinych svatynich, jsou otisky chodidel, upominajici v§ak povétSinou na to, Ze
n€kdo vykonal ke svatyni pout’ ¢i jednoduse pfipamatovavajici mystickou pfitomnost
bozstva, jez otisklo do kamene sva chodidla. Sala¢ uvadi jako mozny vyklad znak
, ...mystického vidéni boZstva bosyma nohama, dotykajicima se tésné zeméd.“'®’ Nejde
tedy namnoze o votivni dar coby dik za uzdraveni. Chodidla obracena proti sobé pak
znaci prosbu o $t'astnou cestu i navrat.

Rekové Isis jako lé¢itelku piijimaji. Recko mélo piivodng jen dva ,»1€€ivé” bohy;
Asklépia a jeho tdajného otce Apollona. S pfichodem egyptskych bozZstev zacal byt
nékdy Asklépios ztotoziiovan se Sarapidem a jeho pomocnice Hygieia (jméno znaci

v latiné tolik, co ,zdravi®) sIsidou. V Athénach a Epidauru se setkavame s néapisy

1% Hart, George, Egyptské myty, Lidové noviny, Praha, 2001 (ptel. Ivo Smoldas), s. 60

15 | ibrary of History I. kap. 25

1% Nekdy se tyto prosby sd&lovaly piimo do ucha boha &i bohyng, pro co existuje specilni epiteton epékoos &i
hypékoos, tedy ,naslouchajici®, ktery naznacuje, Ze bozstvo prosebnika vysly3elo neb se to u ngj alespori
predpokladalo.
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uréenymi egyptskym boZstvim piimo v chramech Asklépiovych. V této své funkei byla
uctivana je$t€¢ po prichodu kiestanstvi — lidé se pochopitelng, kiestané nekiestané,
neradi vzdavali moznych unikovych cestiCek hrobnikovi zlopaty nebo alespori od
nepiijemnych zdravotnich obtizi. , Slavnd svatyné Isidina v Menuthis u Kanopu byla
dlouho vyhleddvand i od nemocnych kifestanii, dokud biskup Cyril nepFinesl tam ostatky
sv. Cyra a Jana. 168

S Iécitelstvim do zna¢né miry souvisela i kouzla. Isis byla v Egypté znama také
jako kouzelnice, cozZ se odrézi v nejriizn€j§ich zaklinadlech sni spojenych. Myti o
Isidin¢ kouzleni muzeme najit vic. Vét§ina z nich ma co do ¢inéni pravé s léfenim
chorob, n€které vsak také s pfivolavanim lasky. Jedno zaklinadlo je uvedeno i na tzv.
,Pafizském velkém magickém papyru®, ktery je uloZen v Nérodni knihovné v Pafizi.'®
Isis, podvedend svym manzelem s jejich sestrou Nefthydou, place a nafika, az ji Thovt,
jehoZ nazyva svym otcem, poradi kouzlo, kterym pfimé&je Osirida, aby se k ni vratil
nazpét, aby ji miloval.

Krom bozZskych uzdraveni, zafikani a jinych tak fikajic ,klasickych ukoni“, které
se od bozZstev ofekavaly, byla Isis samoziejme také strijkyni zdzrakd. Jeden z myth
interpretovanych Ovidiem vypravi o Ligdové dcefi Ifis. Na piikaz otce méla jeji rﬁatka,
Telethusa, dit€ zabit, narodi-li se dcera. Telethuse se tésné pfed porodem zjevila ve snu
Isis a pfesvédcila ji, aby dité, jakéhokoliv bude pohlavi, pfijala. Matka pak porodila
dévée a vSem namluvila, Ze je to chlapec. Otec, veden boZstvem, zvolil ditéti jméno,
které bylo pouZitelné pro oboji pohlavi. Ifis se oblékala do chlapeckych $atd a vichni ji
m&li za chlapce. Otec, také presvédéen, e Ifis je chlapec, zasnoubil ji s divkou jménem
Ianthe. KdyZz mélo dojit ke svatbe, Telethusa se modlila k Isidé o pomoc, nebot’ hrozilo
odhalent jejiho podvodu. Isis se opravdu smilovala a proménila ifis v chlapce, ktery se
nésledujiciho dne mohl s lanthe oZenit.

Ve vySe zmin€ném piib&hu vystupuje Isis téz jako ochrankyné rodi¢ek (ackoliv ve
své promluvé k Telethuse mluvi i o ,,oficidlnim* bozZstvu rodi¢ek, Licing). Tato jeji
vlastnost ma rovn&z piivod v Egypté. Bohyné v mytu o ifid vstupuje do lidského osudu
nezadana, z vlastni vile, mozno fici ze solidarity s matkou, ktera by byla jinak nucena

zabit své dité. Isis, sama vzorna matka, nemiiZze néco takového dopustit, proto se sama

rozhodne pomoci.

17 Isis, Sarapis a pfidruZend bozstva..., s. 42
188 Isis, Sarapis a pFidruzend bosstva..., s. 30
1% Ma &islo 574
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4.9 Svédectvi aretalogii o Isidé jako o universalni bohyni

Pokud néco vypovida o pojeti boZstva v té které¢ dobé a tou kterou skupinou, jiz
nam nemozno sledovat Zive, jsou jednémi z nejpiesngjSich dokladi, k nimz se miiZeme
obratit, hymny, 6dy ¢i aretalogie. Bohové byli ¢asto oslavovani nejriznéj$imi
chvalozpévy, nékdy za doprovodu hudebnich néstroji. Oblibeny byly zvlasté néstroje
strunné, nebylo to v§ak pravidlem. Nékdy hudbu provézel i tanec. Hudbé se pfisuzovala
kouzelna moc a mivala i o€istny vyznam. Pfipominkou viry v moc hudby je ndm mytus
o Orfeovi. Hymnologové, skladatelé hymni, patfili k béZnému personalu chramd,
zvlasteé orientalnich.

Zvlastnim rysem téchto literarné-hudebnich naboZenskych utvart je jejich ryze
oslavny charakter — dochovalo se jen velmi malo téch, které by byly vyrazem ptimého
diku bozZstvu. Dostateénym vyrazem dik@ byly zfejmé dary a obétiny, anticky ¢lovek
nepotieboval stvrzovat svou vdéCnost slovy, jak je tomu v mnoha modlitbach
kiestanskych. Slo tedy veskrze o chvalozpévy, zmifujici boZi ctnosti (fec. dynamis &i
arété), tedy jejich vynikajici vlastnosti ¢i pfimo zazraky.

U nékterych bozstev byvala ve chvalozpévech uZivana Ja-forma, kdy bih doslova
opéval sam sebe. To je typické i pro Isidu, jejizZ mnohé hymny mély pravdépodobny
ptivod v Memfisu a jejichZ redakei se naslo hned nékolik na riznych mistech Recka.
Antonin Sala¢ nalezl pfi vykopech v Kymé roku 1924 aretalogii, v niZ o sob& Isis
hovoii jako o vladkyni celé zemée, ktera dala lidem nezménitelné zékony, vynalezla
plody zemé, oddélila zemi od nebe, ukéazala cestu hvézdam, stanovila dréhu slunce a
mésice, vynalezla mofeplavbu...atp.

Réda bych uvedla onu aretalogii, o niZ se fikd, Ze ma piivod v Memfisu. Jeji obsah
v sobé shrnuje to, co chdpeme universalitou. Zasluhy a funkce, které si vni Isis
pfisvojuje, maji velmi Siroky zabé&r a pies svou nesourodost davaji pomérné ucelenou
pfedstavu o vSezahrnujicim boZstvu, jez dava svétu fad a jeZ uréuje jeho beh. Aretalogii
popisuje jisty Demétrius, syn Artemidoriv, ktery je opsal z Memfidské stély pred
chramem Héfaistovym.

,,Ja jsem Isis, pani nad kazdou zemi, a byla jsem ucena Hermem a spolu s nim jsem
vynalezla pismo, jak posvatné, tak lidové (démotické), nebot vsSechny véci by nemély byt

psdny stejnymi pismeny.
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Jd lidem dala a ustanovila zdkony, které nikdo nemiiZe zménit.
Jd jsem nejstarsi dcerou Kronovou.

Ja jsem manZelkou a sestrou Krdle Osirida.

Jd jsem ta, co opatFila lidem plody.

Ja jsem matkou Krdle Hora.

Jd jsem ta, jez vychdzi ve Psi hvézdeé.

Ja jsem Zenami nazyvana bohyni.

Pro mne bylo vystavéno mésto Bubastis.

Ja oddélila zemi od nebe.

Ja vyznacila cesty hvézdam.

Ja ustanovila béh slunce i mésice.

Ja vynalezla déni v moFi.

Ja ucinila spravedlivé silnymi.

Ja spojila muze a Zenu.

Ja stanovila, aby Zena porodila dité v desdtém mésici.

Ja ustanovila, Ze by déti mély milovat své rodice.

Ja vioZila trest na ty, co bez prirozeného citu nakldadaji s rodici.
Ja spolu se svym bratrem Osiridem ukoncila kanibalismus.
Ja odhalila lidem mystéria.

Ja naucila (lidi) uctivat obrazy bohii.

Ja posvétila bozské okrsky.

Ja zlomila vladu tyranii.

Ja ucinila konec vrazdéni.

Ja priméla Zeny, aby byly milovdny muzi.

Ja ucinila pravo silnéjsim nez zlato a stiibro.

Ja ustanovila, Ze pravda ma byt povazovdna za dobrou.

Ja vymyslela manZelstvi,

Jd urcila Rekim i barbariim jejich jazyky.

Ja udélala pFirozeny rozdil mezi krdsnym a hanebnym.

Ja ustanovila, Ze nic nemuze byt obdvanéjsiho nez kletba.
Jad vydala striijce zla proti ostatnim lidem do rukou toho, proti némuz zlo strojil.
Ja zavedla trest pro toho, kdo kona nespravedinost.

Ja predepsala milost prosebnikiim.

Ja chranim (ctim) poctivé strdzZce.
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Jen mnou pravda vitézi.

Ja jsem Krdlovnou rek a vétrii a mori.

Nikdo neni ctén bez mého védomi.

Ja jsem Krdlovnou valky.

Jad jsem Krdlovnou bleskil.

Ja rozbésnuji i utisuji more.

Jd jsem v paprscich slunce.

Ja doziram na béh slunce.

Cokoliv uznam za vhodné, to také dojde svého konce.
Se mnou je v§e rozumné.

Ja osvobozuji spoutané.

Ja jsem Krdlovnou namornictvi.

Jd c¢inim splavné nesplavnym (mofte) kdy se mi zachce.
Jd vynasila méstské hradby.

Mne nazyvaji ustanovitelkou zdkonii (Thesmophoros).
Ja vyzvedla ostrovy z hlubin na svétlo.

Jad jsem Pani prudkych desti.

Ja prekonala Osud.

Mné naslouchd Osud.

Bud’ pozdraven, Egypte, ktery ‘s mne odkojil. 170

Verzi této aretalogie, jak jiz feeno, je mnoho. Nekteré prvky byvaji vynechany, je
zménéno vyrazivo i je nékde néco pridano, ale obsah byva vétSinou tyZ. Bohyné je
popisovana, ¢i se popisuje, jako univerzalni a pod jeji vladu spada vse. Ptikladem za
v$echny budiz nasledujici chvalozpév nalezeny v Medinet-Madi:

, (Dar chrdmového dozorce Agathodaiména Isidé a Sardpidovi)

Ja, Isis, jedinou jsem svéta viadkyni

a na obzory, more, zemé pohliZim,

kdyz Zezlo mdam, jsem jedind, jd pohliZim.
MEé nazyvaji viichni boZstvem nejvyssim,
Jez ze v§ech bohii na nebi je nejvyssi.

Ja vSechno vynasla, i prdce patii mné!
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A soupis pod peceti miiZe vyjevit,

co vse jsem vynasla pro vSechny na svété,
i plody k Zivotu jsem lidem zjevila.

Zde skvély prstenec jsem dala kolem mést
a lidem dala o viem sprdvné ponéii.

Nic nikdy beze mne zde nebude mit vznik,
ni hvézdy toutéZ drahou vice nepiijdou,
kdyz pred tim nedostanou prikaz ode mne,
ni zemé svoje plody zjara nevydd,

kdyZ nedam souhlas jda a nedovolim rist.
Kdo moh’ by projevy mé moci odstranit,

¢i kdo by odrial silu témto skutkim mym? «171

Isis se pfi bliZz§im pohledu na uvedené aretalogie velmi podoba jinym orientalnim
bozstviim, kterd si rovnéZ narokovala univerzalnost. Védoma si svého vyznamu,
nepostradatelnosti, vyvySenosti nad svét i ostatni bohy, pfejimala zvyky a tendence
despotickych vladeti, ¢ spiSe samovladci. Isis zastifiuje dokonce i svého manZela a
bratra, to ona stoji za v§im. Disponuje vlastnostmi tyranti (v feckém smyslu slova) ,.,a
pFitom je opét velebena, Ze zbavila svét vsi tyranie. Je tu ndpadnd shoda s helénistickym
postojem monarchi, ktefi sami také viddli despoticky a pritom se prohlasSovali za
ochrdnce demokracie. “'’* Situace, jakkoliv se jevi paradoxni, ji v podstaté neni. Jde
pouze o pfirozeny vyvoj mocenskych vztahti dané v spoleénosti, tedy o odraz n€kterych
jejich aspekth.

Isis na svém postupu déjinami naboZenstvi pfijimala nové a nové prvky. Jeji
vlastnosti, schopnosti a funkce mély v posledku jiZ takovy rozsah, s jakym se muzZeme
setkat u monotheistickych bohd. Isis zde dospiva k trovni, kdy uz nesdili post s jinymi
bohy, ale kdy je doslova absorbuje a oni pod jeji vladou takika mizi, ztraceji se. Skoro
se zda, jako by ambiciézni bohyné svym zpisobem doopravdy Zila a doméhala se
vy§§ich a vys8ich pozic. Egyptané ji davali pfizvisko Thiouis, znadici ,Jedina“.
Apuleiovy informace, jsou vice méné stejné — odkazuji nds na situaci ke konci druhého

stoleti kladného letopoctu, vniz bohyn€ zaujima skoro maximdlni mozZné pole

170 7a anglického prekladu, viz. The Ancient Mysteries, s. 173-174
Y Obrdzky z Feckého Zivota, s. 107-108
"2 0d Olympu k Panteonu, s. 28
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pusobnosti. Apuleius ,,...ndm prezentuje nezndmé bozstvo, pak ndm sdéluje, Ze je
universdlni, ackoliv je uctivano pod mnoha riznymi jmény a nakonec ho identifikuje
s Isidou. “'"

Isis je prostfednictvim svych mnoha podob spojena v podstaté scelym tehdy
znamym svétem. Jeji postavu najdeme jak v oblasti souéasné Dalmacie, Rumunska,
Bulharska, Spanélska ¢&i Briténie, tak i ve vzdalené Indii. Zda se, Ze byla znima nejen na
bfezich Indu, ale pronikla aZ do okoli Gangy: ., ...0 Isidé se Fikda, Ze nechdva
rozvoditovat Nil i Gangu... '™ Indie se ostatné objevuje hned v n&kolika dokumentech
spojenych s touto bohyni. Chrdm Isidin nalézame i v Arabii ve skalnim mésté Petra -
jeho puvod je patrn€ nutno hledat v dobé Hadrianové.

Neni pochyb o tom, Ze Isis a, konec koncti, do znaéné miry i Sarapis, méli ze vSech
novych boZstev pfiSedsich z Orientu na helénistickou kulturu nejvétsi vliv. Lidé se
knim obraceli jako ke spasitelim a pokud se vtehdejsi dobé zdalo byt né&jaké
naboZenstvi universalnim, bylo spojeno pravé s jejich kultem. Isis byla fenoménem,
jaky se ve Stfedomofi nikdy neobjevil. Byla Zenskou bohyni par excellence.

Jist¢ stoji za Gvahu, jak by se osud bohyné vyvijel, kdyby nebyl zatladen
kfestanstvim. Je mozZné, Ze by pivodni polytheistické boZstvo opravdu dospélo
k monotheismu? Je pravdou, Ze ke konci Ctvrtého stoleti zaCala Isis pozbyvat na
popularité, do znaéné miry pfi¢inénim mithraistického kultu. Sarapis byl tou dobou jiZ
skoro potlaen, bohyné v8ak pfezivala v uctivani, zejména Zenami. Jeji konec by byl

Casem mozna neodvratny, i kdyby nepfisla éra kiest'anstvi.
4.10 Egyptsky kult a kFestanstvi

Kfestanstvi bylo oficialné uznano ediktem milanskym v roce 313 po Kristu, coz
oviem neznamenalo zruSeni ostatnich kultd!”> — ty prezivaly dal, jednak jako zaZité
lidové uctivani, jednak jako ndboZenstvi mnoha senatorti a politickych ¢initelt. Jeden
z cisail, Julian (361-363), se dokonce pokusil o jakousi renesanci ptivodnich boZstev,
jejichz uctivani podporoval, ackoliv na pon€kud filosofi¢t&jsi Grovni. I jini predstavitelé

inteligence a aristokracie se stav€li za navrat starych tradic. Jesté roku 391 se konzul

' Isis among Greeks and Romans, s. 51

'" Isis among Greeks and Romans, s. 55

173 Jiz Konstantin Veliky byl oviem aktivni v destrukci mystérijnich svatyni — dal rozbofit Afroditin chram
popisovany v Likianové ,reportaZi O syrské bohyni, ¢imz rozb&hl fadu podobnych akei, které v dalsich
desetiletich nasledovaly.
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Symmachus radikélné stavél proti odstranéni sochy bohyné Viktorie, stojici v senatu.
Témto snaham ucinil pfitrZ aZ cisai Theodosios, ktery roku 391 s kone¢nou platnosti
zakazal veskeré pohanské kulty. Tyto pak jiz jen tajné pfezivaly na venkové, ve
vychodnich oblastech a také v Egypts, ktery se jich necht3l tak lehce vzdat.'”®

Ki¥estané, vyrovnavajici se snové vzniklou situaci, nachézeli v cizich kultech
pochopitelné podobnosti se svou véroukou'”’, poptipadé se Zidovstvim, k némuz méli
blizko. Tyto podobnosti mohly vzniknout jak nepfimym vlivem vedle sebe existujicich
naboZenskych predstav, tak prostym paralelnim vyvojem. ,, V kaZdém z riznych kulti
bylo uz néco, co se podobalo kiestanskym predstavam a co bylo jen tieba modifikovat a
doplnit. “'"® Jako ptiklad l1ze uvést Sarapidiiv chram v egyptské Alexandrii. Roku 391 po
Kristu byl tento Sarapeion napaden davem, vedenym biskupem Theofilem, a vypdlen.
Ctitelé¢ Sarapida méli v8ak v podstaté §tésti v nestésti — kiestané mezi hieroglyfy na
sténach objevili anch, znameni Zivota, znamy téZ jako Amontv kiiZ, dosti podobny
kiiZi kfestanskému. Tato podobnost a podobny vyklad znaku — ,,Zivot“ — usnadnily
mnoha ,,pohantim® prestup ke kiestanstvi. Anch tak pteSel do koptského kiestanstvi
jako varianta kifZe kfestanského.

Také v Isidé nachazeli kiest'ané cosi ,,svého*. Byla spojovana s Pannou Marii, jak
pro sviij pohnuty osud, tak pro své vlastnosti — byla nebeskou kralovnou, bojovnici proti
zlu, ochrankyni, lé¢itelkou...a v neposledni fad€¢ matkou boha. Nékteré jeji sochy
zobrazujici ji s malym Harpokratem na klin€ pfimo evokuji podobnost s Pannou Marii.

Rohy, které nese Isis na hlavé, jsou ¢asto jedinym odliSujicim prvkem.

176 Na nékterych mistech se kulty udrZely az do Sestého stoleti.

17 Naptiklad Isis zobrazovana s malym Harpokratem, sluzba boZstvu chépana jako vojenska sluzba, & litanie
jako obdoba aretalogii.

' Od Olympu k Pantheonu, s. 53
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5 Mystéria'”

Anticka mystéria jsou pro nas dodnes zastfena tajemstvimi. Mnohé skutecnosti
z tohoto prostedi jsou neznamy, nebot’ podléhaly i v dob& svého nejvétsiho rozkvetu
piisnému utajeni. Jen velmi zvolna se nam daii odhalovat tajemny svét helénistickych
kultd, a neni piili§ velika Sance, Ze se nam to n¢kdy podafti docela. ,, MnoZstvi zprdv o
mystériich a existenci jejich svatyni je obrovské, ale jejich vypovidaci hodnota o cesté
zasvéceného k jeho bohu a o tom, co zasvéceni prindSelo, je nepatrnd. “180 yyneseni
tajnych informaci mimo mysterijni kult mohlo byt, a také né€kdy byvalo, trestdno smrti.
Podnétem pro proces se stdvalo obvinéni pro ,,...predvddéni v soukromi scény
z mystérii, pro prozrazeni jejich obsahu, pro osloveni nejvyssiho veleknéze z Eleusiny
Jjeho pitvodnim obcanskym jménem, pro prestoupeni néjakého zdkazu v priibéhu mystérii
atp, 181

Ve své dobé pfedstavovala mystéria alternativu k zavedenému konvenénimu a
ponékud piezilému uctivani olympskych boZstev, které jiz nestacilo uspokojovat
duchovni potieby feckého ¢loveéka. Krom mystérii se lidé uchylovali téZ k theosofickym
¢i okultistickym spole¢nostem a v neposledni fadé€ také k povéram a magii. Na rozdil od
téchto ponékud temnéjsich praktik byla mystéria sice obestfena havem tajemnosti, ale
jejich zakladni ideou bylo dobro v pozemské i nepozemské podob¢. Byla tedy na hony
vzdélena od magického vyvolavani démont a obdobnych, Sirokou vefejnosti ne zrovna
vitanych, ukond.'**

Jejich nejveétsi popularitu zaznamendvame zhruba ve druhém stoleti po Kristu, ale
roz§ifena byla jiZ v pozdnim helénismu. Co do ,fecky vykladanych® orientalnich
mystérii mame nejstar§i psané doklady zobdobi fimského cisafstvi. Ne&kterym
mystériim, napiiklad Dion)"sovy'fm183 ¢i Démétiinym, se pfipisuje helénsky ptvod, ale
v tomto ohledu neni prakticky nic jisté a miizeme jen hadat. Casem zatina do Fecké
oblasti proudit mnoZstvi mystérii cizich, ktera navazuji na star$i obfady. Tyto pak

vyziskavaji novou, duchovnéjsi uroveri chapani a jejich tradice jsou nové vykladany.

ve

19 pojem mystérion — tajemstvi - ma sviij piivod v feckém myd, jez znadi ,,zav¥it o&i“ &i ,,drzet jazyk za zuby*.

Dostalova-Ho3ek uvadgji téz emysa, ,,seviel jsem*, mystérion je podle nich stav po stazeni rti nebo o¢i, takze
stav posvatného ticha.

18 Dostalova, RiZena a Radislav Hosek, Antickd mystéria, vydani 1., Vy3ehrad, Praha, 1997, s. 11
8 Antickd mystéria, s. 33-34
182 Spojeni nékterych mysterijnich obfadd s krvavymi ob&’mi vypovida spise o fidkych vystelcich

polozlo¢ineckych fanatikti neZ o obecné praxi.

'8 podle Eliadeho, Déjiny ndbozenského mysleni II. s. 249, je Dionysiiv kult jedinym mysterijnim uskupenim,

majicim piivod v Recku.
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V obdobi expanze helénistické kultury do okolniho svéta, zejména do Orientu,
zatinaly se vedle tradinich mysterijnich kulti objevovat také kulty vychodni
provenience, které se pomérné rychle zabydlely v novém prostiedi a ziskaly si nemalou
popularitu. Patii mezi né napf. kulty Kybely a Attise, Adénidiv, Mithriv a v neposledni
fadé Isidin a Osiriddv. Tyto kulty byly vesmés univérsalisticke', neorientujici se na
néjakou vyhranénou skupinu, ale zpfistupﬁujici se viem. Zasvéceni do mnohych z nich
ovSem casto znamenalo vynaloZeni nemalych prostiedki, proto se zasvécenci stavali
vesmes pouze lidé zamozZni, zpravidla z vysSich a stiednich vrstev. Rozsifeni obliby
kulth mezi vojskem je zaznamendno az v dob& fimské. Mysterijni kulty, zvlasté
egyptského puvodu, se staly modni zaleZitosti. V jednom obdobi se dokonce
helénistickym svétem Sifilo jakési presvédeni o tom, Ze egyptské hieroglyfy obsahuji
pravou duchovni moudrost a Ze Egyptané a Chaldejci mluvi jazyky sakralnimi.
Podobné fenomény miizeme zaznamenat i v soucasnosti, hlavn€ ve spojitosti
s nejruzn€j§imi dalnévychodnimi praktikami. Nihil novum sub sole.

Soucasti mystérii byly vefejné slavnosti, kazdodenni kult a tajné rity inicia¢niho
charakteru. Mystérii samotnych se mohli pfirozené ucastnit pouze ti, ktefi jim byli
zasvéceni. Zasveéceni ptedchazel zpravidla pust, askeze a viibec zdrZovani se vselikych
rozko$i. Kandidat mystérii musel pfedstoupit pied boZstvo o€istén od nanost svétskych
radovanek. Naddle se pak od n& pfedpokladalo, Ze bude svou mysterijni zkuSenost
prohlubovat vy$Simi stupni zasvéceni, Ze se bude ucastnit pfedepsanych obfadi a
hlavng, Ze uchové tajemstvi tajnych obtad. Zasvécenci tvofili jadro ctiteld boZstva.
Mezi sebou se znali a tvofili uzaviené spole€enstvi, ackoliv neni podrobné&jsich dokladd,
nakolik se k sobé& hlasili €i si pomahali ve vefejném Zzivot€. V takovémto spolecenstvi
vét§inou nebylo rozdilu mezi svobodnymi a nesvobodnymi a mezi rasami nebo
pohlavimi.

Dilezitym prvkem mystérii byl pfislib spésy, resp. individualni spasy. ,, BoZstva, o
nichz se soudilo, Ze poznala smrt a zmrtvychvstani, byla ¢lovéku mnohem bliZsi, neZ
bohové obce.“'® Pravé smrt a zmrtvychvstani byly zfejm& cCastym motivem
zasvécovacich ritudll. Iniciace nesla prvky jakéhosi imitatio dei, jejichz podrobnosti
nam vSak povétSinou zistavaji skryty — iniciace byly tajné a kandidat mystérii se
zavazoval pfisahou, Ze o tajemstvich mu zjevenych poml¢i. Ob¢as bylo ostatné zdhodno
pomléet i o samotné ucasti na mystériich, nebot’ helénisti¢ti ufednici pohlizeli ze

zaCatku zv1ast€ na nové a nezab&hnuté kulty pon¢kud s nedivérou.

70



., PFi mystériu se vyproSovala prizefi boZstva, ovlddajiciho béh Zivota a také déni
v pFirodé. U fady kultii je hlavni patronace nad tirodou, protoZe pravé ona pFindsi
lidskému rodu silu a blahobyt... Mystériem se usilovalo o nejtésnéjsi pribliZeni boZstvu a
splynuti s nim, aby tak mohla byt i lidskym pokolenim sdilena boZskd nesmrielnost. 185

Mnoho lidi se nechavalo zasvécovat ne z nabozZenského zaniceni, ale prosté proto,
Ze jim z toho kynulo vyhodné&js$i posmrtné postaveni. O Diogénovi ze Syndpy se fika, Ze
se nechal zasvétit, nebot’ mu pfipadalo hloupé, aby primérny zasvécenec mél v podsvéti
lepsi misto, neZ ¢lovék vyznamny. Zasvéceni bylo sice pon¢kud nakladné, ale tomu,
kdo na né¢ mél, kynula docela lakava perspektiva, totiz byt ,,spasen” i pfes absenci
jakychkoliv zasluh, tedy pouze tim, Ze podstoupi zasvéceni. Diraz byl kladen spiSe na
vn&j3i projevy, jako plst &i ritualni o&i§tovéni, neZ na vnitfni &istotu a ¥adny Zivot.'®
Trochu to pfipomind kupCeni se spasou, jaké kdysi podporovala cirkev ve formé
odpustkd.

Na konci helénismu nastala jakasi multimysterialni tendence. Mystéria postradala
onen snad ponékud sobecky rys poutat ¢lovéka k jednomu boZstvu, coZ umoziiovalo
nechat se zasvétit hned nkolika boZstviim. Zda'se, Ze takovychto nkolikanasobnych
zasvécenci bylo v oné dobé mnoho — prece jen, ¢im vét§imu mnozZstvi bohti byl ¢lovek
zasvécen, tim lépe o n&j mohlo byt posmrtné postarano.

U Isidinych mystérii bylo zifejmé bé&Znou praxi, Ze si bohyné¢ za pomoci snu
vybirala svého adepta sama. Apuleius piSe o tom, Ze bohyné si vybira Casto ty, co jiz
prosli ¢as svého Zivota, stoji na prahu smrti a je jim tedy mozZno svéfiti velika tajemstvi.
Ovsem viili mocné bohyné jsou ,,znovuzrozeni® a navraceji se znovu do Zivota. TéZko
soudit, zda to znamena, Ze zasv&cenci byvali v&ku pokrodilejsiho nebo zda byli n&jakym
zplisobem ,,vyrvani ze sparti smrti“. Mozny je oboji vyklad.

Egyptskd mystéria se od fecko-fimskych v mnohém lisila a je dobré ve zkratce
zminit, o ¢em byla. Tato mystéria piedstavovala jistou dramatizaci naslednictvi s
vyuZitim komplikovaného mytu. Zemftely faraon byl vystiidan jinym, ktery vsak byl
stale s mrtvym prfedchiidcem spojen. Objevovaly se motivy pohiebniho obfadu a

mumifikace. Egyptané véfili, Ze ten, kdo zemfel, bude po smrti Zit a spoji se

¥ Déjiny ndbozenského mysleni II., s. 247

8 Cteni o antice, s. 94

18 yngjsi rysy piisobily opravdu na tehdejsi dobu trochu asketicky — omezené pozivani vina, In&né odévy &
zékaz kvé&tnatych rouch, to byly pozadavky zdiraziiované jiz v egyptském prosttedi kultu. Platarchos se o tomto
oditkavém zplsobu Zivota zasv&cencli zmitiuje ve druhé kapitole svého pojednani Isis and Osiris.
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s Osiridem, vlddcem podsvéti. V toto duchovni vzkiiSeni mohl doufat kazdy, Slechtic i

obycejny clovek.
5.1 Zasvécovani do Isidinych mystérii

Soucasti mnoha mystérii byly ritudlni tance. Ty se konaly zpravidla vefejné a
pohybovaly se od extatického bakchantského vifeni aZ po diistojna procesi, v nichz byl
formou tance pro vefejnost prezentovan obecné pfijimany mytus.'¥ Tyto vefejné
exhibice pfedchazely samotnym zasvécovacim obfadiim, jez byly vyhrazeny pro
zasvécence a knézi daného mystéria. Mystéria samotna, jak jiz poznamenano vyse, byla
tajnz'l.188 Zachovaly se nam pouze naznaky toho, co se pfi nich mohlo dit. Apuleius nam
nicméné zanechava alespoil popis toho, co se délo pfed samotnym zasvécenim.

Nejprve byly vykondny odistné obfady - adept mystérii byl vykoupan v laznich,
knéz potom pronesl pfislusné modlitby a skropil adepta svécenou vodou. Pak mu bylo
pted sochou bohyné sdéleno ,,cosi tajného, co nesmélo byt vyslovenim znesvéceno® a
zérovel se mu dostalo nafizeni, aby se po deset dni zdrZoval masa a vina. Po téchto
deseti postnich dnech mohlo byt pfistoupeno k mysterijnimu obfadu. Ten se konal
vnoci a jeho nedilnou souéasti bylo pravdépodobné, jako u mnoha jinych mystérii,
symbolické li¢eni, ,,zpFitomnovani, kli€ovych momentd mytu. Vecer pted zasvécenim
se budoucimu =zasvécenci dostdvalo darti. Z pfislusnych prostor odesli vSichni
nezasvéceni, adept byl odén Inénym rouchem a veden do nejvnitin€jsi svatyné. A zde
nastava ona tajna ¢ast. Apuleius o ni piSe: ,, PFibliZil jsem se aZ krozhrani Zivota a
smrti, vstoupil jsem na préh Proserpinin, projel vSemi Zivly a vrdtil se nazpét. O piilnoci
Jjsem vidél slunce zdrici béloskvoucim svitem. K bohiim podsvétnim i k bohiim nebeskym
Jsem pFistoupil tvdri v tvdr a koril jsem se jim z nejvétsi blizkosti. “139 Jeding, co uvadi
coby konkrétni sou¢ast obfadu, je, Ze béhem n¢j zménil dvanactkrat svrchni roucho.

Rano po obfadu vystoupil Lucius na ,,vefejnost™ v chramu v poslednim dvanactém
rouchu, nazyvaném zasvécenci ,,rouchem Osiridovym®, protkaném vyobrazenimi
rozli¢nych zvifat jako indickymi draky ¢i hyperborejskymi ptaky nohy (pocet rouch mél

mozZna ukazovat na pocet znameni zvérokruhu ¢i na pocet hodin stravenych v podsvéti).

%7 Naptikiad v Eleusinskych mystériich

18 poruseni mi¢enlivosti ve véci mystérii bylo vzacné. Jednim z méla doloZenych piikladii ke Alkibiadiv ptipad,
kdy tento ptedvadél obfady svym pratelim ve svém domé&. Byl tak obvin&n ze zesm&Stiovani bohyii Démétry a
Kory, jichZ se pfedvadéné obtady tykaly. Nasledn& mu byl zkonfiskovén majetek a byl kné€Zimi a knézkami

proklet.
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V pravé ruce drzel pochoderi a na hiavé mél palmovy vénec. Takto se postavil na
stupinek, zavésy okolo n&j byly rozhrnuty co opona a lidé se naii chodili divat. Poté
nastala hostina a novopeéen}'l zasvécenec oslavil den jako by mél narozeniny. Ttetiho
dne poté se konala jest¢ obtadni presnidavka a bylo dokonéeno zasvéceni.

Je ziejmé navzdy nezodpovézenou otdzkou, co se pfi vlastnim obtadu odehravalo.
Nazory na jeho prubéh se 1isi; jedni hovofi o parapsychologickych zkuSenostech, bai o
hypnoze, jini se domnivaji, Ze adept pfi zasvéceni prochazel, provazen knézem —
mystagégem, do hlubin telestéria, zasv€covacich prostor, kde mu bylo spatfit
vyobrazeni podsvétnich bohl. Odtud pak stoupal opét podél vyobrazeni bozstev,
ovliviujicich pozemsky b&h nahoru, k vyobrazeni Isidy, ktera stala nad nimi vSemi. Na
jeho vystupu ho zfejmé& doprovazelo mocné svétlo, jeZ mélo podtrhnout atmosféru
setkani s bohyni. Apuleius piSe o slunci, jeZ uvidél zéfit o pilnoci — to muze byt
pfipominka starych egyptskych mytd, v nichZ slunce v noci putuje podsvétim. Pokud
miZeme tomuto vykladu véfit, pak, kdyZ Lucius zahlédl slunce o pulnoci, musel se
nutné nachdzet v podsvéti. Dimyslné zatizené telestérii umozilovalo knéZim dozajista
prudce zapusobit na psychiku jedince, jiz tak podraZzdénou pfedchozim odiikdnim a
o¢ekavanim. To vSe mélo za ucel umoznit mu nevsedni zazitek, ktery by nemohl hned
tak pustit z hlavy.

At uZ se mely véci doopravdy jakkoliv, zasvécenci neméli pochybnosti o své
privilegovanosti, nebot’ vé&fili, Ze obfady, jez podstoupili, zménily nejen jejich udél
¢asny, nybrz i ten posmrtny. Iniciace méla kandidatovi mystérii zarucit ochranu daného
boha a umoznit mu ztotoZnéni s bozstvem jiZ za jeho Zivota.

Zasvéceni do Isidinych mystérii byvalo zfejmé b&Zné€ dopliiovano i zasvécenim do
mystérii Osiridovych, jak zjist'uje i Lucius poté, co se mu ve snu opét zjevuje bohyné a
nabada ho k novému zasvéceni. Na jeho dotazy mu kn€Zi odpovédi, Ze je ,, ...zasvécen
Jjen v mystéria bohyné Isidy, neni viak dosud osvicen mystériemi mocného boha,
nejvyssiho Otce bohii, nepfemozitelného Osirida. “**® BoZstva spolu sice byla nedilng
spjata, ale zasvéceni bylo odlisné. Pokynu k zasvéceni i oznaceni zasvécovatele se
dostava Luciovi opét ve snu. I zde hovoii Apuleius o desetidennim pustu a o ,,osviceni
za noénich obtadii“, ale podrobnosti jiz neuvadi, stejné jako u tietiho zasvéceni, jehoz
ucel a pfedmét neni popsén, snad se jednalo o zasvéceni v fimské odnozi kultu. Je zde

pouze jakasi zminka o tom, Ze Isidinych slavnosti pro zasvécence se zasvécenec nemohl

1% Zlaty osel, s. 205
¥ Ziaty osel, s. 208
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ucastnit bez ,Satu bohyn&“, zfejmé& soucasti zasvécovaciho obfadu, a zda se, Ze na

pfislusnych mistech se bez néj nemohl k bohyni ani modlit.""!

5.2 Mysterijni symbolika smrti

Prvek smrti a vzkfiSeni nachazime u vSech zndmych mystérii.Urcity vyklad této
symboliky smrti poskytuje napt. Konrad Dietzfelbinger ve své knize Skoly mysterir:
. Kdyz je duch v clovéku nevédomy a necinny, tak je pravy clovék ,mrtev’, jak se
vyjadruji Skoly mystérii. Jde o to probudit jej znovu k Zivotu. To je mozné jen cestou
mystéril. Na jedné strané musi sila ducha piisobit na tohoto vnitiné ,mrtvého ‘. Musi do
ného proudit svétlo ducha a ,zaZehnout ‘ vnitiniho ¢lovéka. Tim se stane program ducha
védomym a ucinnym a opravdovy clovék ,povstavd‘. Na druhé strané musi ,nepravy ",
na svéty smyslii a stinii orientovany, sebevztazny clovék sldbnout, aby mohl ,povstat
opravdovy c¢lovék.

Také...na sldbnuti sebevztazného clovéka se miiZe vztahovat symbolika Zivota a
smrti. Slabnuti a mizeni ,nepravého ‘ ¢lovéka je totiz casto oznacovano jako ,umirdni .
Jen ,smrti‘ ,nepravého‘ clovéka miuZe povstat opravdovy clovék. ,Smrt‘ nepravého
clovéka — to je zruSeni vylucné vazby na prvni a druhy program, na svét pomijivych jevii
a na svét karmy a stinii. Zdk mystérii pocituje toto zrusent skutecné jako ,umirdni’, jako
,smrt‘. Hrouti se totiZ jeho dosavadni jistoty, jeho sebevztaZnost, jez tvofila jeho
dosavadni identitu, je vykoFenéna. Jen tak se miuiZe stdat ,program‘ ducha védomym a
aktivnim. Zdk mystérii pocituje tento proces jako novy Zivot, ktery roste zpod ruin toho
starého. Jeho stard identita je nahrazena touto novou, kterd v ném vsak odevzdy jiz byla
pritomna.

,Smrti‘ ,nepravého ‘ clovéka je ,smrt‘ pravého clovéka zrusena. ,Smrt‘ ,nepravého
clovéka je predpokladem Zivota ¢lovéka pravého. «192

Luciova cesta v osli podob¢ je proto jakymsi umirdnim starého Lucia a oZivanim
nového. Jak v jedenacté kapitole pfiznava, stanul aZ na okraji Zivota a smrti a ocitl se na
hranici podsvéti. Clovek, ktery pfi zasvéceni prochazi uvédoménim smrti (nebo, brano
z pohledu opravdu oddaného zasvécence, smrti o sobé samou), je pak uchranén désu
ze smrti opravdové. Jeho pohled na Zivot se zméni, zméni se thel pohledu, z n&jz

sleduje déni okolo sebe a na jehoz zaklad¢ se stavi ke svému vlastnimu konci. Co jsme

¥1 Zlaty osel, s. 210-211
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poznali, to nas jiZ nedési, nebo alespon tolik nedési, jako to, co pouze matné tusime a
¢eho zkuSenost nemame.Védomi boZstva a jeho ochrany, jeho diivérné pfitomnosti, je
jednim z faktoru, ktery ¢inil mystéria pritaZlivymi.

- Pojmy smrti a znovuzrozeni byly svym zpisobem atraktivni i pro kfest’any. Snazili
se chdpat mystéria na zdklad¢ kfestanské nauky, coz se vsak ukazalo byt lichym.
Zmrtvychvstani v antickych kultech a to, jeZ hldsali kiestané, se od sebe diametralné
lidilo. Pfekonani smrti se v mystériich vztahovalo toliko na aktualni ,,pfiblizeni se
podsvétnimu prahu® pfi zasvécovani, nicméné zasvécenci, ktefi zemreli, byli nuceni
zGstat mrtvymi, zmrtvychvstani v Kristové pojeti se zde nekonalo. Vzdyt i Usire, a¢

oziven, byl nucen setrvat v podsvéti a jen zfidka se ukazoval na zemském povrchu.
5.3 Vztah eleusinskych mystérii k mystériim Isidinym

5.3.1 Eleusinska mystéria

Démétfina mystéria konani v Eleusing'® jsou jedna znejzndmgjsich. Slo o
pomérné stary kult sahajici az do mykénské doby, jenZ v obdobi helénismu zaznamenal
nebyvaly rozkvét, jdouci ruku vruce s popularizaci jinych mysterijnich uskupeni a
majici po dlouhou dobu zna¢ny vliv na §irokou vrstvu obyvatelstva. Kult byl potladen
az kiest'anstvim v patém stoleti.

Zasvétit se mohl dat teoreticky kazdy, kdo nemél na svédomi vrazdu a nemluvil
barbarsky“. Slo totiZ o spravné vysloveni fecké formule a je tedy moZné, e prostd
staCilo ovladat sdostatek feétinu.

Mystéria mela vyrazné vegetativni charakter — byla zaloZena na mytu o tnosu
Kory'®, Démétfiny dcery, podsvétnim bohem Hadem, jenz se po dohod¢ s Diem
rozhodl pojmout ji za chot. Jako mnohd jind mysterijni boZstva i Démétér zoufale
,»,bloudila®“ a ,,hledala“ dceru a nedotkla se bozského pokrmu. Desatého dne bloudéni ji
Hekaté, bohyné¢ mésice, prozradila, Ze Koru unesl Héadés. Tuto informaci pozdé&ji
potvrdil i Hélios. Démétér pak odesla piestrojena za stafenu do Eleusiny, kde ji nalezly
dcery kralovny Metaineiry a ta ji pfijala za kojnou pro svého syna Démofénta. Démétér

se z vdé¢nosti (nebo moZna z touhy nahradit ztracené dit€¢ novym a zaroveii z pomsty

%2 Skoly mystérii, s. 14 - 15
193 Eleusis leZi u mote blizko Athén.
% Jméno znai prosté , Divka“
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ostatnim bohim tim, Ze u¢ini ze smrtelnika boha) pokusila uéinit dit¢ nesmrtelnym; pies
den je potirala ambrézii a vnoci vkladdala do ohn€, coz ale Metaineira odhalila a
pokusila se syna z ohné€ zachranit, ¢imz pterusila zapoéaté kouzlo. Rozhnévana bohyng
se dala poznat a odesla z kralovnina domu.

Na Démétiin piikaz pak obyvatelé Eleusiny vystavéli chrdm, do néjZ se uchylila.
Ve svém Zalu nad ztratou dcery vSak zpusobila netrodu a hladomor a pfipravila tak
ostatni bohy o obéti. Zeus, vida, Ze nema jinou moznost nez se pokusit Démétér usmifit,
rozhodl, Ze po dvé tietiny roku bude Kora se svou matkou na zemi a po zbyvajici tietinu
v podzemi jako Persefona se svym manzelem Hadem. Démétér poté obnovuje plodnost
zem¢ a bohové jsou opét spokojeni s ob&ét'mi. Eleusifiané dostanou obétni fad a je jim
svéfena posvatna sluzba bohyni. Prvniho zasvéceni do kultu, a to samotnou bohyni, se
dostava Triptolemovi, Eumolpovi a Keleovi, jejichZ rody nesou nadéle knéZskou tradici.

Podle Gravesovy verze'> poslal Zeus Démétie smitlivy vzkaz, a to po Isids. Zde
tedy vystup{xji ob¢ bohyné kaZzda sama za sebe.

(Samotné mystéria jsou rozdélend na tzv. mald a velkd. Pfi malych jarnich
mystériich byla oslavovana Kora/Persefona navracejici se do podsvéti. Svatek
v mnohém ptipominal thalysia, starobylé Ziiové slavnosti. Velka mystéria se konala na
podzim o svatku podzimni setby, thesmoforiich, a byla zasvécena Démétie.'?

Eleusinska mystéria méla zifejmy vliv na ustaveni mystérii egyptskych boZstev,
nebot’ zjejich plvodni vlasti nemame zadné zpravy o zasvécovani laiki do kultd.
Zasvécovani byli, pochopitelné, knéZi, ale k b&Znému uctivani nebylo zasvéceni

zapotiebi. Mysterijni pojeti kultt pfinesla az helénisace.
5.3.2 Isis a Démétér

Pfi vytvafeni Sarapidova kultu byl napomocen Timotheos z Eleusinskych
Eumolpovci, rodiny s dlouhou tradici Démétfinych kné€Zi. Neni proto divu, Ze v obou
kultech je moZno spatfit urcité analogie. Mystéria Démétfina slouzila Isidinym za vzor a
Rekové, koneckonct, ob& bohyné &asto ztotoZiiovali.

» Myty o Démétie a helénistické Isidé vykazuji podobné motivy: bloudici bohyné

usilujici o sceleni rodiny, nebeskd krdlovna pFijimagjici domov na zemi v paldci

195

Recké myty, s. 87
1% Aby se mystérii mohli zu&astnit i pFislugnici jinych statd, byvalo v pripadé bojil vyhlasovano
pétapadesatidenn{ ptimefi.

76



pozemské krdlovny, napadeni nepoznané bohyné vydésenou matkou ustici do ztrdty
nesmrtelnosti jejiho syna, epifanie bohyné, navrdceni ztraceného clena rodiny a
konecné zakotveni v nebeském domové. “**’

Hlavni rozdil mezi mystérii Déméttinymi a Isidinymi spocival v tom, Ze prvni jsou
vazana takika striktné na jedno misto — Eleusis, kdeZto Isidin kult sidlil na mnoha
mistech, zejména ve méstech. Jinym kontrastem je také Démétfina provazanost
s venkovskym lidem oproti Isidin€ ,,mé&stskosti®. Isidina mystéria rovn€Z vykazuji
mnohem vé&tsi univerzalnost a $ir$i pfistupnost, coZ ovSem Céste¢né zapficinilo 1 velké
mnoZstvi svatyni ji zasvécenych a statni podpora Sarapidova kultu. Zasvécovani do
eleusinskych mystérii v§ak nebylo zdaleka tak nakladné, jako bylo zasvécovani Isidé a
Osiridovi.

Jako shodny lze vidét prvek vyvolenosti zasvécencl — kdo zemfie zasvécen, bude
zéstéwat v Hadu prominentni postaveni a bude pod osobni ochranou bohyné. Isis i
Démétér disponuji spasnou moci. Také zemédélsky charakter je jim ob&€ma spoleény.
V obou mytech se nachdzi stary vzor vykladajici ,stvofeni zrna smrti. Mrtvy a
pohibeny Osiris vzkli¢i a da zivot obili, stejné tak se objevilo obili po piihodé
s Persefonou, ktera, a¢ nesmrtelnd, odchazi do podsvéti, které zde symbolizuje smrt.
, Cetné texty a vytvarné pamdtky dosvédcuji, Ze obili opatiila Démétér az po dramatu
s Persefonou... Prastary myticko-ritudlni scéndr, jehoZ pokracovdnim a rozvinutim byla
eleusinska mystéria, hldsal souvislost mystického Fdadu hieros gamos s ndsilnou smrti,
zemédélstvim a nadéji na blaZenou existenci v zahrobi. «198

V souvislosti s mystickymi zazitky temnoty a svétla pfi zasvécovani do téchto
mystérii, které zmifiuje Themistios, se uvazovalo, zda podobné, jako tomu bylo u
mystérii Isidinych, nesestui:)oval adept symbolicky do podzemi, aby pak zase stoupal do
svétla, ale vykopavky Z4dné podzemni prostory v Démétfin€ svatyni nepotvrdily.
Miuzeme se tedy domnivat, Ze zde §lo o vjemy vyvolan€ jinymi prostfedky.

Démétér byla oslavovana jako bohyné-matka. Byl to jeden z jejich vyraznych rysu,
ktery se promitl i do postavy pohelénistictélé Isidy, jejiz drama bylo sice jiné, tedy
nikoliv jako matky, nybrz jako manZelky, ale po pfichodu mezi fecka bozZstva se jeji sila
stala silou matefskou, ochrariujici, coz se odrazi i v Apuleiovych slovech modlitby:

,» Bohyné svatd...ty prokazujes sladkou néhu matefskou ubohym v jejich nehoddch... “'*°

%7 Helénistickd nabozenstvi, s. 71

'8 Eliade, Mircea, Déjiny ndbozenského mysleni I. Od doby kamenné po eleusinskd mystéria, OYKOYMENH,
edice OIKUMENE, vydani 1., Praha, 1995., s. 275-276
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5.4 Mystéria a soucasnost

Bylo by chybou domnivat se, Ze Skoly mystérii jsou véci ¢ist€ minulou. Dodnes se

s nimi Ize setkat, naptiklad v podobé nejriznéjsich vychodnich (a pseudovychodnich),

theosofickych  ¢i  antroposofickych  skupin, skupin odvolavajicich se na
rosenkrucianskou tradici atp.

Soucdasti vstupu do Skol mystérii jsou jednak zasvéceni, jednak zkousky.
Zasvécovaci ritudly jsou odliSné $kolu od 3koly, nebot’ se vesmes jedné o symbolické
ukony, pochézejici bud’to pfimo od osoby zakladatele nebo vaZici se na zptisob vykladu
svéta, ktery ta ¢i ona Skola zastava. Jakkoliv se vSak forma zasvéceni, zavisla na
mySlenkové a kulturni oblasti Skoly, li§i, obsah byva obdobny — nahlédnuti za hranici
dosud chapaného a posunuti se na jinou drovedl mySleni ¢ vnimani. , PFi pohledu
zevnitF se ukazuje, Ze jsou za vnéjsi slupkou ucent skryty ty samé pravdy. “*®

Zasvéceni samo o sob& nezaruCuje néjaky markantni duchovni posun, je pouze
odrazovym mustkem k vy$§imu pochopeni. To, jak si zasvécenec vede, mohou prokazat
zkousky, jeZ je mu po ¢ase vykonat. Nejednd se ovSem vesmés o zkouSeni t€mi, kdo se
dostali ,duchovné vys‘, ale o zkousky, jez zasvécenci pfipravuje jeho vlastni Ja a
ukazuje mu tak, nakolik se mu podafilo odpoutat se od sebevztaznosti a které prekazky
ve vyvoji je mu je§t€ nutno piekonat. Jediné ,opravdové‘ piezkousSeni predstaviteli
mysterijni Skoly se vét§inou kona pfi vstupu kandidata, jehoz pohnutky pro zasvéceni je
nutno ovéfit, aby se zabranilo piivalu té€ch, co touzi po Gasti na mystériich z pouhé
zvédavosti nebo ze zistnych divodi.

, Celd cesta Zdka mystérii viastné sestdvd z retézu zkousSek. Ustavicné se bude
setkavat se stdle novymi rysy jeho bytosti tkvici ve smyslovém svété i s novymi aspekty
démonického svéta. “*°' Ukolem 3koly mystérii je pomoci Ziku p¥i ptipadném selhani a
podpofit ho v chtizi po spradvné ceste.

VétsSina mystérii operuje s pojmy jako jsou ,karma“, ,,posmrtny Zivot® ¢&i
,reinkarnace®. D4 se fici, Ze zasvécenci chapou svét na tfech Urovnich existence, jimiz
jsou sv&t smyslt, svét (mezisvét) démont a stind a svét duchovni. Skoly mystérii se
pokouseji ustavit spojeni mezi dvéma prvnimi sv€ty a svétem duchovnim. ,, Predstavuji
program, jenZ povrchu ddvad duch, pretvdreji tento program do symbolii a znakii, aby jej

povrchni védomi mohlo pochopit. Clovéku také predvddéii duchovni sily vyssi

2 Skoly mystérii, s. 23
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skuteCnosti, aby mohl rozvinout védomi, které mu umozni spojeni s ni. Spojeni skrze
hloubky a propasti svéta osudu a démonii. «202

Cilem zdka mystérii je vymanit se z okovl vn&jsiho smyslového svéta a oddat se
fadu svéta duchovniho, ktery je svétem pravého Ja. To je dlouhodoby proces, cesta, jejiz
zvladnuti zavisi na vytrvalosti a schopnostech daného jedince. Mnohdy jde o cestu
celoZivotni (a ziistaneme-li u terminologie a uceni, z nichZ mnoha mystéria vychazeji,
pak muze jit o cestu na Zivoti nekolik). Da se fici, Ze toto chapani mysterijnich
skuteCnosti pretrvava jiZ od starovéku. Pokud se néco zménilo po strance vnéjskové,

stranka vnitini zdstava v podstaté stejnd.

2 Skoly mystérif, s. 19
292 Skoly mystérii, s. 12
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6  Teorie ,,egyptského spiknuti*

Diodéros popisuje Isidu a Osirida jako boZstva, jimZ je nutno pfisoudit mnohou
zasluhu na lidském byti. Dali svétu fad, jejz pred tim nemél, a usporadali jej do
pfijatelné podoby. Zamezili kanibalismu, naucili lidi obdé€lavat pidu, atit se a staveét
mésta, dali jim zakony, pismo a mnoho dal§ich vymoZenosti, které lidstvo predtim
neznalo. Tato tvrzeni se objevuji ovSem jiZ u starSich pisatell a jejich pficin je mnoho.
Isis a Osiris prodélali od doby svého vzniku nescetné inovaci. Z chtonickych boZstev
s ndvaznosti na podsvéti se ,,vypracovali“ az na sam vrchol bozZské hierarchie (Isis
pfitom o stupinek vy§ neZ Osiris/Sarapis, a to pro svou popularitu). Recké
pfistéhovalectvi vneslo do Egypta nové bozské vzory, ¢imzZ byl ucinén jeden z prvnich
krokl nutnych k synkretisaci. Synkretisace miva za néasledek mimo jiné obohaceni, coz
se vtomto pfipadé projevild obzvlast¢ zietelné. Isis a Osiris zacali vstupovat do
obecngj$iho povédomi, o ¢emzZ svédei nekteré vyse citované Hérodotovy pasaze. Po
nastupu Ptolemaiovcd k moci se pak dominujici boZstva stala prfedlohami pro vznik
nového kultu, ktery jesté vice zvysil jejich popularitu. Bozi, pfedevsim pak Isis, se tak
dostali do popiedi nejen ve vlastni zemi, ale také v zahraniéi.

Obcas vyvstavaji otazky po pri¢inach jejich obliby a existuji teorie od
nejnevinnéj§ich aZz po ty takika konspirativni. Podobnou teorii zmifiuje i Solmsen,
ackoliv doznava, Ze ji sam pfili§ neveéfi. Hovoii se v ni o tom, Ze Egypt'ané po zabrani
zem€ Ptolemaiovci, aby trochu pozdvihli sebevédomi podrobeného néroda, zacali
vyzdvihovat své bohy jako nejstar§i a nejoriginalnéjsi, ze kterych pak pozdéji jiné
narody odvodily svéa vlastni boZstva. Do postavy Osirida tak napftiklad pfesly skoro
vSechny Dionysovy zasluhy a jeden biih se tak stal druhym proto, aby mohl byt vyvysen
nad svého feckého prot&jska. Tyto pfetvofené myty mély byt ureny specidlné pro
,potfebu® Reki prichazejicich poznat Egypt. M&lo jim tak byt naznageno, Ze vie, co je
na svété dobrého a uZitedného, pochazi vlastng odtud. Uvahy o ptvodu civilisace byly
tou dobou v médeé a knéZi si byli dobfe védomi toho, Ze jde o dobry zpisob, jak na
Reky ,,udslat dojem*.

Pokud by tomu tak bylo, dalo by se spekulovat, Ze Egypt'ané na$li slaby ¢lanek
v fecké mytologii — absenci boZstva, pod jehoZ patronaci se daly shrnout lidské
vydobytky i dary p¥irody, jeZ si &lovék ,,ocho&il“. Podle Rekd kuptikladu Athéna dala

lidem olivovnik, Hermés lyru, Héfaistos byl zase patronem zame¢nikt, Apollonovou
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doménou byla hudba, poezie a vé&Stectvi atd., o Zadném z bohti se vSak nedalo fici, ze
pravé on odpovida za svetovy tad, za to, Ze lidé jsou, jaci jsou, Ze Ziji tak, jak Ziji, t&Si se
védam, uménim, jednoduse Ze byli pfivedeni k civilisaci. Kdo to vSechno vymyslel?
Musel to byt mocny a moudry bih, protoZe ty véci jsou dobré a lidem prosp&Sne.

Isis a Osiris byla nejzndméjsi a také nejvlivngjsi boZstva, je proto nasnad€, Ze praveé
oni byli uzpisobeni této universalistické uloze. Bohyné dominovala jiz od pocatku.
Casem pfejala nékteré Osiridovy funkce a stala se v paru i v porovnani s jinymi bohy
bozstvem ¢islo jedna.

Ody a chvalozpévy na Isidu pochazejici z mnoha mist helénistického svéta jsou
povétsinou stejného charakteru. At psany prézou €i ve versich, at’ nalézany tu ¢i onde,
obsahuji ¢asto podobné ¢i pfimo totozné ptivlastky, vycty Isidinych zasluh, jeji ¢iny a
vlastnosti. Takto se nam piimo nabizi Gvaha, zda nepochdzeji zjednoho jediného

originalu. Richard Harder*®

, veliky zastance této teorie, byl presvédCen, Ze texty maji
pivod v Memfisu, jsou dilem tamé&jsich knéZi a byly vytvoreny za ticelem propagandy.

Nelze ovSem dost dobfe pominout systémovou podobnost textd a opakovani
identickych pasazi. Také ale lze nékdy téZko fici, které z myslenek v nich zminénych
jsou originalng fecké a které egyptské. Napftiklad éteme-li, Ze Isis je tou, kterd od sebe
oddélila nebe a zemi, ¢i Ze urcila béh slunce a mésice, miZzeme byt na pochybach. Dalsi
ponékud problematicky podnét k zamysleni je obsaZen v jiné z aretalogii, v niZ se o
Isidé pise jako o bohyni rodem z bohl egyptskych — je sestrou a manZelkou Osirida a
jsou zminky, Ze Hermes, egyptsky Thovt, je rovnéZ jejim bratrem nebo pfinejmensim
uCitelem. V tom samém textu se ale sama prohlasuje nejstar$i dcerou Kronovou, coz
z ni d&l4 zaroven star$i sestru Dia a stavi ji na misto Hestie (fimské Vesty), ochrankyné
domaciho krbu, ktera nebyla pfili§ progresivni bohyni a mohla byt takto ze svého postu
vypuzena.’** Isidg se tak dostava vyluéného postaveni — zaujetim této pozice deklaruje,
Ze je starsi, neZ vladnouci Zeus, a Ze je prvni. Podobnych piikladl Ize jmenovat desitky
a jadro problému se jevi velmi mlhavym.

Cela teorie ,egyptského spiknuti“ neni ovSem samospasitelnou. Ma mnoho
opravnénych odpircd, stejné jako zastancti a téZko dojit ke konsensu. Jisté je, Ze
Rekové se podobnému pojeti, at’ uz pochézelo odkudkoliv, nijak nebrénili a ptijimali je

pomeérné oteviene.

2 Uvadi Solmsen, viz. Isis among Greeks and Romans, s. 43

2% Graves hovoti o tom, Ze Hestie se vzdala svého postu pro Dionysa, ktery se tak stal ¢lenem velké dvanéctky.
Vezmeme-li v uvahu, Ze Osiris je ztotoZilovan s Dionysem, nabizi se spekulace, zda si s nim v tomto ohledu Isis
prost& nevyménila misto tak, jako si pfisvojila jiné jeho zasluhy.
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7 Obliba a prinos orientalnich kultu

Nejen diky jistym pokustim o umélou popularisaci byla obliba kultu vieobecna a da
se Fici, Ze i relativng spontanni. Divodt k tomu bylo mnoho. Jak jiz feeno zpocatku,
~pozbyla pivodni bozZstva sviij vliv a bylo tfeba vnést do Zivota lidu néco nového.
Orientalni kulty byly nové, neokoukané, zavanély exoti¢nosti (prvek stejné atraktivni ve
starovéku jako dnes) a pfinasely nova ofekavani. Nevafily vSak zaroven z Cisté vody,
ale obsahovaly i prvky diivérmné znamé, predstavujici néco, ¢eho se mohl ¢lovek, zvlaste -
ten prostsi, chytit. Soucasti téchto kultd byla mystéria, coz bylo néco, na co bylo lze
pohliZet s divérou — mystéria Déméttina a Dionysova byla stale v kurzu.

Nové kulty pfinasely i nové prvky, ne zrovna znamé v fecko-fimské oblasti. Treba
jiz zminéné denni bohosluzba v chrdmech a moZnost navstévovat je skoro kdykoliv se
¢lovéku zamanulo, byla naprosté novum. Mistni chramy se oteviraly jen o svétcich, tedy
jen nékolikrat do roka a Casto byvaly pfistupny pouze knéZzim. Upfimného véficiho
muselo proto nadchnout, Ze miiZze pobyvat tfeba denné na stejném misté jako jeho
oblibené boZstvo.

Dalsi véc, kterd mohla zpuisobit oblibu orientalnich kultd, byla jejich dobrovolnost.
Clovék nemél povinnost t&astnit se jich, jako v piipadé pevného kultu, kdy byl nucen
prokazovat alespoii formalni Gctu danym bohiim. Lakavé byly samoziejmé i sliby, jimiZ
knéZi danych bohl véfici zahrnovali. Slibovali spasu, ovSemzZe toliko v helénistickém
pojeti, ochranu ptfed zlymi vlivy, zastitu mocného boZstva, klid v pozemském Ziti a
v neposledni fad¢ dobré bydlo po smrti.

Jistym lakadlem u nékterych kultd byl i jejich orgiasticky charakter. To platilo
zejména pro mystéria spojena se syrskymi, fryZzskymi a thrackymi kulty, tedy pro
Atargatidu a Velkou Matku. Isidin a Sarapidtav kult se jevi naopak vcelku umirnéné az
asketicky, svazan nékterymi rigor6zn&j$imi pfikazy, nemnoho, ale pfece jen
omezujicimi t€lesné prozitky. Urcita zdrzenlivost zde byla Zadouci.

Kulty byly vesmés universalistické, tedy ne€inily rozdild mezi jednotlivymi
skupinami, a umozZiiovaly vstup takika bez omezeni ¢i jen s omezenimi malymi, coZ jim
zajistovalo pfiznivce prakticky ze vSech segmentt tehdejs$i spole¢nosti, Zeny a otroky
nevyjimaje.

Isis i Sarapis byli boZstvy mnohem ,,Ziv&j$§imi“, neZ jejich kolegové na Olympu.

V ptipisech jim vénovanym nachédzime ¢asto zminky o tom, Ze jsou ,,naslouchajici® ¢i
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»zjevujici se“. Jejich piitomnost tedy byla v Zivot¢ lidi znat mnohem vice neZ
pfitomnost oficidlnich boht. V jejich dob& bylo jen té€Zko lze najit bozstvo, které by
doslo takové popularity, jako tomu bylo u Isidy. Sarapis, jakkoliv byl dileZitym a
vaZenym bohem, stal toliko po boku své choti.

Isis pfinesla do Recka zcela nové pojeti bohyné, a to jako vérné matky a starostlivé
manzelky. N&co takového rozhodné nebylo b&zné. Vzor vémé Zeny nachazeli Rekové
v Homérové Penelopé, jeZ trpélivé po dlouhé roky cekala na Odysselv navrat, ale
podobné chovani u bohyné se pfinejmenSim neocekdvalo a jist¢ bylo pfijemnym
prekvapenim. Vzor matky starajici se o malé dit€ byl zcela neznamy. Démétér se,
pravda, stara a boji o svou dceru, ale Koré je ptece jen dospéla, zatimco Harpokratés, o
néjz Isis matefsky pecuje, je v podstaté jesté batole ¢i malé dité. Tento prvek se pirenesl i
do vnimani bohyné vzhledem k jejim pfiznivcim — i 0 n€ je pe€ovano mateisky a
s laskou, jako s détmi, jimzZ je tfeba ukazovat cestu Zivotem. Specidlni vyznam mély
vSak tyto jeji vlastnosti pro Zeny. Pro béZnou Zenu tehdejSiho svéta bylo stéZejnim
momentem Zivota to, Ze byla manzelkou a matkou. V Isidé tyto Zeny nachazely
pfitelkyni, tu, kterd byla také manzelkou a matkou a trpéla tak, jak trpi nebo by mohly
trpét ony. Byla tou, ktera jim mohla porozumét. Néco takového muselo byt cenéno a
vyhledavano.

KdyZ kiestanstvi nastoupilo své vit€zné taZeni, vzalo s sebou pomalu ale jisté
vSechna boZstva, véetné Sarapida. Isis vSak méla pfili§ hluboké kotfeny a piilisny vliv,
aby podlehla nové vife. Namisto toho se asimilovala, zménila podobu, vklouzla do
postavy Mariiny. Jeji zastanci a zastankyné se nadale obraceli k nové Matce. MiZeme
tady uvazovat o koneéném zaniku pteZilého bozstva? Samoziejmé nelze vést diskusi o
tom, Ze by Marie byla pouze Isidou v pfestrojeni. Isis nakonec neni jedinou bohyni
matkou, manZelkou, trpici bohyni atp., ktera se mihla d&jinami naboZenstvi a jejiZ obraz
miZeme v Marii nalézt. Lidé byli o tyto bohyné kiestanstvim pfipraveni, vpravili si
proto jejich podobu do Matky Bozi. Neda se tedy nakonec i o ni uvaZovat jako o jakési

,,Synkretické bohyni*“?
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Zavér

Helénisticky synkretismus mél ve své dobé dalekosdhlé dusledky a nebyvale
ovlivnil danou epochu jak po naboZenské, tak po kulturni strance. Alexandrovo taZeni
otevielo hranice tehdejSiho svéta, svéta, ktery byl na podobny podnét pfipraven a do
n&jz tudiz zacaly proudit nové naboZensko-kulturni vzory. Tyto vzory se, diky
ur¢itym podobnostem se stavajicim naboZenstvim, v fecko-fimském prostiedi uspésné
uchytily a zacaly vytvaret nové aspekty sebe sama. Zaroven prolinaly a misily se.
Jednalo se zejména o orientalni kulty, mezi néz poc¢itame také kult egyptsky.

O egyptském kultu a o mystériich s nim spojenych pojednava jedenacta kapitola
Apuleiova Zlatého osla, jehoZ dilo povaZujeme za jedno ze stéZejnich pro pochopeni
téchto mystérii. Hrdina roménu, Lucius, se zde vedenim osudu prodira svétem v osli
podobé a podstupuje nejrtiznéjsi strasti a nebezpecenstvi, aby v zavéru spocinul pod
ochrannymi k#idly bohyné Isidy jako jeji zasvécenec. Jeho vypravéni je umocnéno
pfibéhem Erodta a Psyché, které tvofi v pfibéhu jakousi alegorii na Luciovo setkani
s boZstvem.

Ve Zlatém oslu se setkdvame téZ s dil¢imi naboZenskymi jevy, jako jsou magie,
modlitba a snova zjeveni boht. Je zde také zmin€na syrskad bohyné Atargatis, jez slouzi
Apuleiovi jako svého zpisobu protiklad k bohyni Isid¢é. Zatimco Isis Zije a kona, je
Atargatis pouhou loutkou, sochou, nesenou oslem, na zakladé niZ jeji knézi vymahaji
svou obzivu, €asto nefestnym a podvodnym zplsobem. Atargatis je zde mrtvou
modlou, bez lesku, slavy, pouZitou spie jako satiricky pfimér neZ jako realné boZstvo.
Apuleiovo pojeti je tedy pro syrskou bohyni hanlivé, nicméné v jinych pramenech jde
nejen o uznavané a hojné uctivané boZstvo, ale téZ o jednu ze synkretickych variant
Isidy. Nejde o variantu nejznamé;jsi ani nejdilezitéjsi, ale pfece okolo ni nelze projit bez
povsimnuti, zvlast€ upozornil-li nés na ni Apuleius timto zpiisobem.

Recko nepfislo do styku s Egyptem aZ v dob& Alexandrovy expanze. Historik a
cestovatel Hérodotos nam piinasi podrobné zpravy o fecko-egyptskych vztazich uz v 5.
stol. pf. Kr., doklady o fecké pfitomnosti v Egypté jsou nejpozdéji ze 7. stol. pt. Kr. Jiz
tehdy doslo k markantnimu prolnuti ndboZenskych pfedstav obou narodd — bozi jednéch
tak byli povaZzovani za bohy druhych. Tato situace zna¢né usnadnila vstup egyptského
kultu do helénistického Recka jako pravoplatného a uznavaného naboZenského sméru.

Mytus o Isidé a Osiridovi, jejZ nam piedkldda Platarchos, spisovatel pielomu 1. a 2.
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stol. po Kr., je jiz Reky obecné pfijiman a boZstva v ném zminéna jsou jimi obecné
uctivana. Plutarchos 1i¢i verzi mytu, zkracenou, jak sam dodava, o vladé Osiridové, o
spiknuti vedeném jeho bratrem Tyfonem, o Isidiné dvojim bloudéni zemi pti hledani
manzelova téla a kone€né o boji, jejZ svedl Isidin a Osiridiv syn Hor s Tyfénem, aby
pomstil své rodice.

Puvodni kult mél vegetacni charakter a byl v Egypté obliben jiZ vice nez dva tisice
let pfed tim, nez Ptolemaios 1., ujav se na konci 4. stol pt. Kr. vlady nad podrobenou
zemi, vytvoril kult novy, jakousi obdobu starého, v ném? mél hrat hlavni Glohu novy
bih Sarapis. Jako druzka k nému byla pfipojena Isis, ktera brzy prejala otéZe a stala se
bohyni ¢islo jedna. Jeji jiZz tak nemaly vliv se rozrostl do okolniho svéta a brzy ji bylo
mozno najit takika vSude, kam sahal fecky a pozdégji i fimsky vliv. Vystupovala jednak
ve své Cisté podobe, jednak ve spojeni s mnoha jinymi bohynémi, at’ jiZ mistnimi i
pfised$imi odjinud.

Mnohé z bohyn, o nichZ je v této praci fe¢, maji nemalo spolenych ryst. Pavodni
kulty mnohych z nich mély spole¢ny chthonicko-vegetativni zaklad. Chthonické bohyné
byly zosobnénim zemé, darkynémi Zivota a tim padem i plodnosti. Stejné jako je zemé
plodna jen po ur€itou ¢ast roku, i jejich boZsti druhové, ktefi tirodu ztélestiovali, mizeli
na tuto &ast roku pod zemi, ¢i opakované umirali, aby mohli byt nasledné znovu
oziveni. V Isiding€ pfipadé plnil tuto ulohu Osiris. Od tohoto rysu chthonickych bohyii se
zacCasté odvijela jejich prvotni mystéria, kterd v pribéhu casu prodé€lala vyvoj k vyS§imu
vyznamu a k novému vykladu.

Spojeni Isidy s vegetaci neni ovSem jejim jedinym znakem. Stala se bohyni mnoha
funkei a jeji potencial byl Siroky. Vystupovala jako bohyné Matka, manzelka, ztélesnéni
Osudu, patronka namoftnikli, ochrankyné, lécitelka, kouzelnice, podsvétni bohyné,
zakonodarkyné...takto bychom mohli jest¢ hezkou chvili pokracovat. Timto Sirokym
zabérem se stala universalni bohyni, k niZ bylo moZno obratit se prakticky v jakékoliv
situaci.

Svatky a slavnosti provozované na jeji pocest a na pocCest jejiho bozského druha, at’
uZ jim byl Osiris ¢i Sarapis, byly velmi populdrni. Také mystéria s ni spojena se tésila
zna¢né oblibé. Zasveécovani do mystérii takika jakéhokoliv bozstva tohoto obdobi je
zastfeno rouSkou tajemstvi, nebot’ se jednalo o obfady tajné a vyneseni jakychkoliv
skutecnosti, jeZ mély souvislost s tajnym zasvécenim, byvalo trestdno. Nemdme tedy

skoro zadné informace, ¢eho konkrétniho se mystéria tykala a jak byla provadéna.
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Trochu svétla na jejich vefejnou ¢ast nam poskytuje Apuleius, jenz popisuje jejich
prabéh aZz do okamziku, kdy nastava tabuizované zasvécovani.

Isidina mystéria byla jistym zplsobem spojena s Démétiinymi eleusinskymi
mystérii — jejich tviircem byl totiz pravdépodobné ¢len dynastie Démétiinych knéZi,
ktery byl Ptolemaiem I. povolan do Egypta, aby byl ndpomocen vytvareni nového kultu
a véci s nim spojenych. Takto miZzeme v Isidé a Démétie nachazet nejriznéjsi analogie,
stejné tak jako v Osiridovi a Dionysovi.

Existuji jisté Gvahy snazici se zdivodnit oblibu egyptského kultu mezi Sirokou
vefejnosti. Jedna znich vnasi mySlenku, Ze podrobeni Egyptané, pfedevSim knéZi,
zadali kult uméle propagovat, aby ukazali dilezitost egyptskych boZstev na vyvoj jinych
nabozenstvi. Egyptsky kult mél podle nich slouZit za vzor kultiim ostatnich narodd.
Teorie ma své zastance i odplrce, kaZdopadn€ lze jmenovat i mnohé dalsi,
transparentnéj$i, divody, pro¢ byl kult vyhledavan.

Kult Isidin, stejn¢ jako kulty jinych boZstev, byl od &tvrtého stoleti kladného
letopoctu postupné potlatovan nastupem kiestanstvi, aZ zanikl docela. Né&které
vlastnosti Isidiny pfesly do obecného vnimani jako vlastnosti kfestanské Panny Marie,
ktera tak vyplnila prazdné misto po, nové nastolenou nédboZenskou ideologii nechténé,

pohanské bohyni.
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Priloha

Abecedni seznam bohu zminénych v praci
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Seznam uvedenych bohu

Adonis
Afrodita
Amon
Anahita
Anat
Anubis
Apollén

Arés

Artemis

Asklépios
Astarté

Atargatis

Athéna

Attis
Baal
Bastet/Bubastis

Bellona
Ceres
Démétér
Derketo

Dionysos

Eset

Eroés

Zéapadosemitsky buih plodnosti a rostlinstva.

Recka bohyné lasky, latinsky Venuse.

Egyptsky nejvyssi bith-stvoritel.

Perska bohyn¢ plodnosti a vihkosti.

Kanaénska a foinicka bohyn¢ plodnosti a valek.

Egyptsky blh pohifebist’ a priivodce mrtvych.

Recky (a zifejmé i maloasijsky) bih svétla, slunce, harmonie, lovu a
lékaftstvi.

Recky bih valky

Recké bohyné zvifat a lovu, vladkyné ptirody a bohyné mésice.
Latinsky Diana.

Plvodni fecky bth 1€kait a lékarstvi.

Zapadosemitska (hl. foinickd) bohyné plodnosti, valky, sexudlniho
Zivota, také VecCernice. TéZ zvana AStart, AStoret.

Severosyrska bohyn¢ Matka., téZ latinsky Dea Syria ¢i Derketd nebo
prosté syrské bohyné.

Recka bohyn& moudrosti, vitézné vélky, patronka mést a ochrankyng
spravedlnosti. Latinsky Minerva.

Fryzsky btih vegetace.

Zapadosemitsky (kanadnsky, foinicky) bth plodnosti, Zivota a boufe.
Egyptska ochranna bohyné-kocka, téz bohyné lasky a veseli.
Bubastis zvana podle mista svého ptivodu.

Rimska bohyng valky, sestra Martova.

Rimské bohyn¢ Matka, bohyn setby a tirody. Recky Démétér.
Recka bohyné vegetace a plodnosti. Latinsky Ceres.

Viz. Atargatis. |

Recky biih vina, vinaistvi a veseli, zatasté orgiastického. Latinsky
Bakchos.

Viz. Isis.

Recky biih lasky, syn Area a Afrodity. Latinsky Amor &i Cupido.



Fortuna

Haddad
Hadés
Hathor

Héfaistos

Hekaté

Héra

Héraklés

Hermés

Hestie
Hor

Io

Isis

IStar
Juno

Jupiter

Rimska bohyng $tésti a piiznivé nahody, téZ bohyné v&stby. Recky
Tyché. Téz Stdsténa.

Zapadosemitsky (syrsky, foinicky) biih boute. Manzel Atargatidy.
Recky bth smrti. Latinsky Pluto.

Egyptska bohyné Matka, bohyné lasky a nebe. Zobrazovana jako
krava.

Recky bith ohné a kovafstvi. Latinsky Vulcanus.

Recka bohyné mésice, ochrankyné cest, kiizovatek, porodi a
mladeze, vladkyné tajemnych sil.

Recka bohyng, manZelka Diova, ochrankyné manzZelstvi. Latinsky
Juno.

Recky hrdina pfijaty mezi bohy.

Recky bith, posel bohti, privodce zemielych, ochrance stad, patron
obchodnik, cestovatell, zlod€ji a podvodnik.

Recké bohyné rodinného krbu. Latinsky Vesta.

Egyptsky bih nebe, slunce, svétla, buih egyptského krale. Jako dité
oznacovan co Harpokrates, jako dospély Apollon. Také Arueris. Syn
Isidy a Osirida.

Recka hrdinka, pfijatd mezi bohy.

Egyptska bohyné s vyrazné synkretickymi prvky, Egyptany zvana
Eset. Manzelka Osiridova.

Mezopotamska bohyné plodnosti, lasky a valky.

Viz. Héra.

Viz. Zeus.

Jupiter Dolichenus Zapadosemitsky (syrsky) biih poéasi splynuvsi s Jovem.

Koré

Kronos
Kybela
Léto
Licina
Luna

Maat

Recké bohyné obili, unesena Hadem piijimé jméno Persefona &i
Proserpina.

Recké boZstvo, nejmladsi z Titang, otec Dia.

Maloasijska bohyné Matka.

Recka bohyn& Matka.

Recké bohyné zrozeni, pomocnice pfi porodu.

Rimské bohyn& mésice. Recky Seléné, ndkdy splyva s Hekatou.
Egyptska bohyné vesmirného fadu, ztélesiiujici pravo a potadek,

bohyn¢ pravdy a spravedlnosti.
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Mén

Mithra
Moiry

Nefthys

Nemesis

Osiris

Persefona
Poseiddén
Proserpina

Re

Rhea
Sabazios

Sarapis

Seléné

Séth/Sutech

Stésténa

Tammuz

Thovt

Tyfon
Tyché
Viktorie

Zeus

Fryzsky mé&si¢ni bih, t€Z uzdravitel a vladce ,,horniho* i ,,dolniho*
svéta.

Persky bih svétla.

Recké bohyné osudu — Kl6tho, pradlena nité Zivota, Lachesis, nit
rozvijejici a Atropos, ktera nit stfiha. Ztélesiuji pevny a neménny
fad Zivota a smrti.

Egyptska ochranna bohyné mrtvych, manzelka Tyfonova, v Egypté
znamad jako Nebthet.

Recka bohyné spravedInosti a odplaty.

Egyptsky chthonicky buh podsvéti, téZ plodnosti a vegetace.

V Egypt€ znam jako Usire. ManzZel Isidy.

Viz. Koré.

Recky biih mofe a ndamotniki.

Viz Koré.

Egyptsky btih-stvofitel, ztélesnéni slunce, biih slunce, pan nebe a
vladce svéta.

Recka bohyné, matka Diova.

Fryzsky bth ztotoZilovany s Diem.

Egyptsko-helénisticky uméle vytvofeny btih, majici universalni
funkei.

Viz. Luna.

Egyptsky btih chaosu a nestésti, boufi, mofe a pousté. Bratr
Osiridiv. Recky Tyfon.

Viz. Fortuna.

Mezopotamsky biih pastyfil, vegetace a podsvéti. Casto totozny
s Ado6nidem.

Egyptsky btth moudrosti a u€enosti. Personifikovan s mésicem.
Rekové jej povazovali za Herma.

Viz. Séth/Sutech.

Viz. Fortuna.

Rimska bohyng vitézstvi.

Recky nejvyssi bith. Latinsky Jupiter.
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