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Abstrakt

Cilem této prace je seznamit se a porozumét zivotu arabskych muslimi v Ceské
republice. Zaroven je zkoumana mira integrace arabskych muslimt v jednotlivych oblastech
zivota. K tomuto ucelu byl realizovan kvalitativni vyzkum v podobé 23 rozhovorii s
arabskymi muslimy, které se tykaly divodu jejich pobytu v Ceské republice, jejich
socioekonomické situace, kulturni determinace, nabozenského zivota a sebepojeti. V koncepci
Ctyf dimenzi socidlni integrace vychazi autorka z praci Wolfganga Bosswicka a Friedricha
Heckmanna.

Nejprve jsou v teoretické Céasti vymezeny zakladni pojmy nezbytné k porozuméni
problematiky. Druha ¢ast predstavuje historicky a pravni kontext ustavujici podminky
imigrantim v Zivoté v Ceské republice. Tieti ¢ast je pak celd vénovana kvalitativnimu,
synchronnimu vyzkumu. Vypovédi Arabii jsou rozdélené¢ podle planované délky setrvani
v Ceské republice a podle jednotlivych dimenzi socialni integrace, pfi¢emz hypotézou je
piima umérost mezi zamérem byt v Ceské republice po cely Zivot a mirou integrace do
¢eského prostredi.

Do empirické ¢asti byl vlozen ptidavny vyzkum zabyvajici se otazkou ¢innosti mesit a
jejich roli v zivoté arabskych muslimi. Z toho divodu byly uskuteénény 4 rozhovory
S predstaviteli islamskych modliteben a meSit vztahujici se k programu mesit, vlastnim
zkuSenostem a ndzorim na soucasnou situaci a cile do budoucna.

Klicova slova: Arab, islam, integrace, migrace



Abstract

The aim of this work is to acquaint and understand the life of Arab Muslims in the Czech
Republic. It also examines the rate of integration of Arab Muslims in various areas of life. For
this purpose, a qualitative research was conducted in the form of 23 interviews with Arab
Muslims, which concerned their reasons to stay in the Czech Republic, their socioeconomic
situation, cultural determination, religious life and identity. In the concept of four dimensions
of social integration, the author bases her information on the works of Wolfgang Bosswick
and Friedrich Heckmann.

First, basic terms necessary for understanding the issue are defined in the theoretical part.
The second part represents the historical and legal context constituting conditions in the life of
immigrants in the Czech Republic. The third part is fully devoted to qualitative synchronous
research. Testimonies of Arabs are divided according to their planned length of stay in the
Czech Republic and by individual dimensions of social integration, where the hypothesis is a
direct proportionality between the intention to be in the Czech Republic for the rest of their
lives and the level of integration into the Czech environment.

An additional research dealing with the question of the activities of mosques and their
roles in the life of Arab Muslims was inserted into the empirical part. For this reason, four
interviews with representatives of Islamic mosques and prayers took place, related to the
mosques ‘programs, its own experiences and views on the current situation and goals for the
future.

Key words: Arab, Islam, integration, migration
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Uvod

Motivem K sepsani této prace se stala absence zmapovaného Zivota arabskych muslimua
V jedné z nejméné religiéznich zemi Evropy. Zaroven byl zaznamenan rostouci zjem o tuto
problematiku a to i uneodborné &asti populace Ceské republiky. Piibyvajici pozornost se
vztahuje k médiim a vefejnosti reagujici na podnéty prichazejici nejen ze zahranici, ale jiz i
z jejich vlastniho prostiedi, jelikoZ arabsk4 a muslimsk4 minorita se v Ceské republice za¢ina
dlouhodobé¢ji usazovat a zvétsovat. V soucasné dob¢ se akademicka obec piiklani ke konceptu
integrace, jenz by mé&l pasobit pro zachovani soudruznosti ve spole¢nosti a pfispivat K jejimu
ekonomickému a kulturnimu vzristu. Zaroven je povazovan za nejoptimalnéjsi pro cizince

planujici v Ceské republice setrvat del3i &as.

Cilem této prace je seznamit se S modem vivendi arabskych muslimd s pfihlédnutim na
jejich schopnost vclenit se do ¢eského prostredi a zarovei si zachovat ptivodni nabozenskou a
etnickou identitu. Tento proces je zkouman V nejriznéjSich oblastech zivota imigrantd
v Cechach. Nastifiuje jejich socioekonomické postaveni a zajisténi, volno¢asové aktivity,

soukromi rodiny a domova z perspektivy etické i emické.

Nejprve si predstavime zakladni pojmové okruhy. Poté si ve stru¢nosti objasnime
dalezité kontextudlni informace uvadéjici a zdivodiujici historickou migraci a piisobeni
arabskych muslimi v Ceské republice a nyn&jii legislativni ramec vyrazné ovliviiujici jejich
zivoty. Ve vyzkumné casti se budeme fidit interpretaci socialni integrace Miroslavy
Rakoczyové a Roberta Trboly, podle kterych byly vypracovany vyzkumné otazky.
Prostiednictvim rozhovori s arabskymi pfistéhovalci muslimského vyznani vytvofime obraz
jejich Zivota v Ceské republice s diirazem na jejich miru integrace do eského prostiedi a
vzajemnou interakci s ¢eskou autochtonni spolecnosti. K procesu zaclenéni arabské minority
do Ceského prostredi svlj ndzor vyjadii ptredni predstavitelé muslimské obce, ktefi nam
zéroven objasni sou¢asnou situaci modliteben a mesit v Ceské republice a jejich kazdodenni
¢innosti. Ohniskem zajmu se zde stanou oblasti zivota arabského muslima, na které mesity a
modlitebny plisobi. Zavér prace vyhodnocuje vysledky vyzkumu a zdiraziuje ty faktory,

které nejvice ovlivnily proces integrace.



1. Teoreticka vychodiska

Abychom se mohli bliZze seznamit s danou problematikou, bylo by vhodné vymezit a
popsat hlavni oblasti, které ji determinuji. Jak jiZz z nazvu prace vyplyva, ohniskem
tématu nebude pouze islam a jeho zastupci na ¢eském uzemi, ale i kultura, ze které
migruji, se kterou se ztotoZiuji, a kterou si védomé i nevédomé nosi sebou. V neposledni
radé je dilezité objasnit proces, jejz budeme zkoumat u prislusniki této menSiny, a

ktery ma dopomoci prinosnému, vzaijemnému souZiti s vétSinovou spole¢nosti.



1.1 Pojmové okruhy

1.1.1 ldentita a etnicita

Ptirozenosti kazdého c¢lovéka je psychicka potieba zatradit sebe samého do SirSiho
socialniho celku. Diky tomuto ukotveni vnimame sebe a svoji roli v socidlnim prostredi, ve
kterém se pohybujeme. V pribéhu svého zivota vlastnime mnoho takovych identit. Nékteré
po sobé& nasleduji, jiné se prekryvaji. N&které nam byly piipsané® (Allport, 2004, p. 62), jiné

jsme si sami zvolili. Nékteré jsou trvalé, dlouhodobé, s jinymi operujeme jen po urcity cas.

Filip Tesai ve své knize Etnické konflikty rozdéluje identitu na osobni a socidlni.
»Zatimco tedy socidlni identita (social identity) vyjadiuje to, Ze citime podobnost v ramci
ur¢ité skupiny, osobni identita (personal identity) odrazi rozdily uvniti této skupiny
(Deschapms, & Devos, 1998). Zivot kazdého jedince kolisa mezi zdiraziiovanim skupinové

identity a rozdili v osobnim postaveni*® (Tesaf, 2007, p. 53).

K socidlni identité fadime identitu etnickou. ,,JiZ v péti letech je dit€ schopné chépat, Ze je
ptislusnikem raznych skupin. Dokéaze napiiklad vnimat etnickou identifikaci* (Allport, 2004,
p. 60). ,,Analyza n¢kolika desitek definic etnickych skupin prokazala, Ze se nejCastéji opiraji o
kritéria: jazyka, podobnosti fyzickych ryst, nabozenstvi, spolecnych obyceji a predstav o
spoleéném puvodu® (Tomandl, 2010, p. 28). Filip Tesaf tento vycet dopliiuje 0 kolektivni
zkusenosti a skupinovou solidaritu. Tak jako u ostatnich identit i zde mizZeme citit pfislusnost

k jednomu a vice etnik.

Odbornik na etnické mensiny Leo$ Satava upozoriiuje na dvé ,.8kaly nazorti* objevujicich
se s touto problematikou: 1) Védomé etnické, narodni ptislusnosti je povazovano za kategorii
vrozenou, nezpochybnitelnou a tudiz objektivni. ,,Toto védomi je udajné transparentni a
existuje prakticky nezavisle na vili osob® (Satava, 2009, p. 14). 2) Etnické védomi je
vniméano za ,kulturné reprodukovany socialni konstrukt (Satava, 2009, p. 15). Obg tyto
krajni teorie byly pfekonany, ovSem ptesto neni doposud etnicita jasné definovana. MiZeme
si alespont vymezit jeji jednotlivé vlastnosti, u kterych pievazuje konsensus ve védeckych

kruzich.

! Pfipsané nam Gordon Allport (p. 62) dale pfiblizuje: ,Kazd4 spolecnost na zemi povazuje dité za
ptislusniky skupin jeho rodict.*
? Filip Tesat dale upozoriiuje na to, 7e skupiny upiednostiiujici socialni identitu nazyvame kolektivistické a
skupiny preferujici osobni identitu jako individualistické.
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- ,.Etnicita je v prvé fad¢ o kolektivni identifikaci zalozené na vnimanych kulturnich
rozdilech.

- Etnicita se tyka kultury3, ale prameni v socidlnich interakcich, zejména
meziskupinovych.

- Etnicita neni ani stala, ani statickd, tak jako nejsou statické a stalé¢ ani kultura, ani
situace, v nichz jsou socialni hranice vytvareny.

- Etnicita je jak kolektivni, tak individudlni, navenek vyjadfena jak v institucich a
vzorech socidlnich interakci a vnitfn¢ v osobni sebeidentifikaci.

- Etnicita je bez ohledu na defini¢ni chaos jednou ze zékladnich lidskych identit*

(Tesaft, 2007, p. 56).

Arabska identita (etnicita)

Slovo Arab nabylo v minulosti hned nékolika vyznamu odvijejicich se od kontextu doby,
kdy se vyskytovalo, a pfislusnosti ¢lovéka, jenz ho vyslovoval. Je doposud nezjisténo, kde
tento termin vznikl. Nabizi se hned n¢kolik moznosti, z nichZ tou nejpravdépodobnéjsi se
zdaji byt hebrejské pojmy Arabha (tmava zemé, step), Ereth (smiSeny, zmateny) a Abhar
(pohyb, pfechod). Spole¢né témto zakladim neni pouze hebrejsky jazyk, ale i konativni
slozka ptedstavujici Araba jako Cloveéka zivicitho se koCovnym, nomadskym zpisobem.
V tomto vyznamu je Arab uvadén do protikladu k uspofadanému a fadnému Zivotu taméjsiho
usazeného (pozdéji méstského) ¢loveka (obyvatele). ,,Araby* je rovné€Zz nazyvali Babylonané
a Asytané. Ti tak pojmenovavali rebelujici a nevyzpytatelné poustni kmeny pohybujici se na
severu od Arabského poloostrova, které jim slouzily jako vazalové chranici asyrské hranice a
zprostiedkovavajici vztahy s dalsimi kmeny pousté. K osvojeni si tohoto pojmenovani ale
dochdzi zcela jinymi kmeny na jihu arabského poloostrova (dne$ni Jemen) a opét jsou tim
oznaceny beduinské, najezdnické kmeny. Stejné vnimani Arabl se lze rovnéz docist
v Kordnu. Pfesto, Ze Araby Muhammad do své ustavujici se ummy (muslimské obce)
nezahrnul, objevuje se zde jiz pocatek domnénky, Ze praveé tito svérazni kocCovnici
vyvolavajici v ostatnich respekt a zarovei strach, neoblomné¢ dodrzujici tvrdé zakony pousté a
pfisné socidlni navyky a tradice, pfedstavuji onu plivodni, ryzi spole¢nost nepodléhajici

myslence pohodlného hifisSného Zivota, ani jinym zménadm svadéjicim na scesti. Toto

® Kultura je definovéana jako ,,systém nadbiologickych prostiedki a mechanismi, jejichz prostiednictvim se
¢loveék adaptuje k vnéjsimu prostiedi. Vystupuje v podobé artefaktd, sociokulturnich regulativi (hodnot, norem,
kulturnich vzora), ideji (kognitivnich a symbolickych systémil) a instituci organizujicich lidské chovéani*
(Matéju, & Soukup, 2000, p. 88).
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naznafené prirovnani ze 7. stoleti si nachdzi své zastance v rtiznych dobéach a v rtiznych
zemich. I dnes je mozné setkat se sdefinici Araba jako pravého muze

nepiistupného vymozenostem moderni doby (Lewis, 1993, pp. 1 - 10).

S expanzi obyvatel mést Arabského poloostrova, Sifenim nového nébozenstvi a jazyka
ziskava termin ,,Arab‘“ konotaci prave téchto dobyvatela. Po staleti jejich nejvétsiho rozmachu
(7. — 11. stoleti) se postupné od dirazu na arabskou identitu opousti. A pfijima nové vlivy
pochazejici z byzantské, perské, andaluzské a mnoha dalSich blizSich 1 vzdalenégjSich
kulturnich oblasti, z ¢ehoZ se utvaii multikulturni spole¢nost, kterou jak spojuji, tak odlisuji
geografické, socioekonomické, politické a kulturni (jazyk, zptsob chovani, tradice,
nabozenstvi) podminky. Arabska identita se postupné ztraci a vyznamu pozbyva, kdyz se
moci ujimaji turecti Seldzukové, v Egypté pak Mamlukové, Mongolové ¢i Osmané. Arabové
se na scénu vraci aZ s pddem Osmanské fiSe a naslednymi udélostmi v Evropé zasahujicimi
do nového uspotadani Pfedniho vychodu. Impaktem Zapadu se znovu hleda spole¢na identita,
ale tentokrat v narodnim duchu. Po nové vymezenych geopolitickych hranicich a nezavislosti
jednotlivych stati na ostatnich se objevuji jiné piredstavy téchto lidi. Krom oznaceni
kulturnich odlisnosti se pocatkem 20. stoleti projevuje tendence k definovani jednoticich
vlastnosti. Tyto sdilené univerzalie shrnuji néktefi Arabové takto: ,, Kdokoli Zije v nasi zemi,
hovoti nasim jazykem, je vychovéan V nasi kultufe a pySni se nasi slavou, je jednim z nés*

(Lewis, 1993, p. 2).

Nérodni sjednoceni vidi ale ceSti orientalisté v zastoupeni MiloSe Mendela a Zdeika
Miillera jako utopické. ,,Nerovnomérnost ekonomického a spoleCenského vyvoje v arabskych
zemich, nestejnorodost jejich politickych rezimii a ideologickych orientaci nahrdvaji spiSe

opaénym tendencim, nez je arabské sjednoceni* (Mendel, & Miiller, 1989, p. 90).

Ac nacionalistické tendence byly v 60. a 70. letech postupné opoustény, arabska identita
zlstala stale silnym spojovacim mostem pro obyvatele Syrie, Jordanska, Libanonu,
Palestinské autonomie, Gazy, Iraku, Saudské Arabie, Spojenych arabskych emiratt, Bahrajnu,
Kataru, Kuvajtu, Jemenu, Omanu, Egypta, Libye, Tuniska, Alzirska, Maroka. K této identité
se hlasi pivodni obyvatelé soucasného Izraele, Severniho Sudanu, Somalska, Mauritanie a

mnoho migrantli po celém svété, ktefi se z téchto zemi z riiznych divoda vysteéhovali.

Prestoze pojem Arab je jako jakykoli jiny Casto interpretovan velice rozdilng, predevsim
Vv zavislosti na kontextu a interpretu, jeho dva hlavni proudy jsem jiZ nastinila. Ve své praci a

pfi vyzkumu budu ale uzivat pouze ten, ktery se ustdlil v posledni dobé. Z praktickych
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divodi opustim pojeti Araba jako beduina izolovaného o0d méstské spolecnosti,
zachovavajiciho mnohdy zptlisob zivota, jenz nesouvisi S zddnym biblickym nabozenstvim a
zaroven mnohdy nereflektuje ani vyvoj a zmény ve spoleCnosti. V textu se tedy setkame
s Araby jako lidmi determinovanymi historickymi, geopolitickymi, socidlnimi a
psychologickymi podminkami, které jsou vySe uvedeny, a pojmenovavanymi v kategoriich

narodnich statu.

Soucasti pozorovani se ve vyzkumné ¢asti stanou jak kulturni univerzalie, tak kulturni
odli$nosti arabské minority v ¢eském prostiedi. A ackoli vime, ze v tomto sméru diferencialni
socialni psychologie vyznamné zaostava, pro nasi piedstavu, jak se mohou kulturni odlisnosti
promitnout do vnimani svéta a v jakych oblastech se jednotlivé arabské narody od sebe
ptiblizuji ¢i naopak vzdaluji, pouzijeme vyzkum holandského badatele Geerta Hofstedeho,
uznavaného ptedstavitele mezinarodnich komparativnich védeckych vyzkumi zabyvajicich se
kulturnimi  dimenzemi narod.. Geert Hofstede zkoumal pfijimani nerovnocenného,
hierarchického postaveni lidi ve spole¢nosti (PDI), stupeni individualismu ve spolecnosti
(IDV), ptiklon k uspéchu a asertivit¢ jedince (MAS), miru vyhybani se riskantnim vécem
souvisejici s orientaci K zajisténi budoucnosti v ustalenych, zab&hlych formach (UAI) a
orientaci na dlouhodobé cile (LTO), (Hofstede, 2012). Vyzkumu, ktery byl realizovan
spole¢né s firmou IBM na pielomu 60. a 70. let, se zucastnilo jen nékolik zemi Blizkého
vychodu (Pricha, 2004, p. 81).

PDI IDV MAS UAI LTO
Irak 95 30 70 85 30
Syrie 80 35 52 60 30
Egypt 70 25 45 80
Jordansko 70 30 45 65 35
Libanon 75 40 65 50
Arabské 90 25 50 80
emiraty
Saudska 90 25 60 80
Arabie
Kuvajt 90 25 40 80
Maroko 70 25 53 68
Arabské 80 38 52 68
zeme

Tabulka 1. Dimenze arabskych statii (zdroj:Hofstede, 2012)
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Vypsané hodnoty se pohybuji od 0 — 100, pficemz blize k nejvyssi hodnoté (100) odpovidaji
zkoumanym hodnotdm a nizkd ohodnoceni piedstavuji pravy opak dimenzi (pf. maskulinita
vs. feminita). Zde vidime, Ze v nékterych oblastech bychom mohli mluvit o spole¢nych
hodnotach arabské kultury (vysokd mira v akceptovani autorit a hierarchického c¢lenéni
spole¢nosti, prevladajici kolektivisticka kultura), kdezto v jinych se diametraln¢ lisi i sousedni
staty (rozdily v pribojnosti, soutézivosti a v podstupovani rizik). Pro porovnani si uvedeme i

vysledek kulturnich dimenzi v Ceské republice.

PDI IDV MAS UAI LTO

Cesko 35 58 45 74 13

Tabulka 2. Dimenze ceského statu (zdroj: Hofstede, 2012)

1.1.2 Islam

»Islam je uplné piijeti a podfizeni se Bozimu uceni, které¢ Buh zjevil svému proroku
Muhammadovi‘ (Ibrahim, 2009, p. 37). Takto definuje svoji viru I. A. Ibrahim ve Stru¢ném
privodci k porozuméni isldmu pielozeném Isldmskou nadaci, kterd téhoz roku vydala
brozurku s nazvem Co jest islam.* Na otazku odpovidé rozborem arabského slova. ,,Slovo
Islam znamena doslovné 1) mir 2) odevzdani se. Islam v naboZenském vyznamu oznacuje

uplné odevzdani se do vile Bozi“ (Co jest islam, 2009, p. 7). Jak ¢esky predni odbornik na

* Ve Velkém sociologickém slovniku definuje islam sociolog a filozof Stanislav Hubik (1996, pp. 455 —
456) takto: ,,Jedno ze svétovych nabozenstvi, zalozené Mohammedem a Cerpajici z judaismu, nestorianského a
monofyzitského kiestanstvi a mazdismu. Zakladem i. je idea jednoho Boha a jeho proroka Mohammeda
(Muhammada), ve vérouce vsak figuruji i dal$i nadpfirozené bytosti.“ V sociologické definici se objevuji i
napadn¢ eurocentrické postoje. ,,Muslimové jsou diferencovani do dvou hlavnich vétvi, sunny a $iy, a do dalSich
méné pocetnych sekt...Nabozenska pravni soustava i., ktera kodifikuje socialni uceni i., obrazi wroven
spoleCenskych pomért feudalni doby svého vzniku sprvky rodové ¢i  kmenové spoleCenské
organizace...Mnohoznacnost nekterych formulaci koranu dovoluje rGzny vyklad, coz se projevuje
V pfizplisobovani soc. uceni i riznym neislamskym ideologiim...Silny religionismus i. omezuje platnost jeho
soc. uceni a v islamském fundamentalismu nabyva ryst fanatismu...V socialnim uceni i. pfezivaji hist. velmi
staré normy spol. zivota, jako je potfeba pomsty, kofisti aj. Vyznam i. je dan jiz pocetni zakladnou stoupencti
tohoto nabozenstvi, jejiz odhad pro r. 2000 pfedstavuje asi 1 miliardu véficich, z toho relativné pocetnou skupinu

Vv zap. Evrop¢ a v zemich byvalého SSSR.*
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islam Lubo$ Kropacek upozoriuje, pro muslimy neni vznik islamu spojen s ptichodem
posledniho proroka (kfestanskym letopoctem datovan do sedmého stoleti), ale je pouze
triumfaln¢ dovrSen jeho nastup (Kropacek, 2011, p. 9). Teprve skrze proroka Muhammada se
totiz lidé seznamili s ,,pravym naboZenstvim® v kone¢né podobé. Islam byl Bohem seslan jiz

prvnimu prorokovi Adamovi (Philips, 2007).

Dnes islam vyznava az 1,8 miliard lidi ze 7 miliard na Zemi a piiblizuje se tak
nejrozsifenéjsimu nabozenstvi svéta — kiest’anstvi. Jako dar al-islam (izemi islamu) lze dnes
povazovat severni Afriku (Maghreb az po Somalsko), Blizky vychod (kromé Izraele),
jihozapadni ¢ast Stfedniho vychodu a Indonésii. Velké zastoupeni ma v Indii (az 30%
muslimi), v Cing, na Balkang, vychodni Evropé a v Rusku. Po¢etnymi komunitami se mize

pochlubit jiz 1 v USA a v zépadni Evropé.

Zakladni premisy islamu

»Islam predstavuje, podobné jako nékteré jiné z velkych nabozenskych ideologii,
komplexni vyjadieni smyslu Zivota® (Ktikavova, Mendel, & Miiller, 1990, p. 6). Pro muslimy
pak znac¢i jedinou spravnou cestu k Bohu (Philips, 2007, p. 6). Tuto cestu si vétici dlazdi
praktikovanim viry a s ni spojenych ritudltt a kazdodennim chovanim, které by mélo byt
v souladu s muslimskou tradici. Ta se opira o islamskou posvatnou knihu Koran stvorenou
samotnym Bohem a sunnu neboli tradici Cerpajici ze zavazného vzoru, jimz jsou pro muslimy
¢iny, vyroky a schvélena jednani Muhammadova. Vlastnim vzorem sunnu dotvételi prorokovi
druhové a predevSim Ctyfi nastupujici chalifové. Zde ovSem panuje rozpor mezi dvéma
hlavnimi vétvemi islamu, jenz se tyka pravé prvnich zvolenych imamu. Si‘a proto vybira
mezi jednotlivymi hadithy (zpravy o ¢inech a vyrocich ustavujicich sunnu) a tidi se pouze
témi. Dal§im odvétvim islamu byla charidza dfive velmi pocetné zastoupena®. Ta dokonce
zpochybniovala i1 jednu stru v Kordnu. My si ale vymezime ty tradice a pilife islamu, které
jsou spole¢né vS§em muslimim, i kdyzZ jejich konecna podoba miize byt nepatrné odlisna. P&t
zakladnich sloupcut islamu je zavaznych pro kazdého muslima: 1) vyznani viry (Sahada), 2)
modlitba (salat), 3) ud€leni almuzny (zakat), 4) pust v mésici ramadanu (sawm) a 5) pout’ do

Mekky (hadzdz).

> Charidzu dnes zastupuje pouze ibadija v severni Africe.
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Sahada v arabgting znamena svédectvi. V moderni arabtin se uziva i pro vyjadieni
certifikatu a vysvédceni. Jednd se o vyiféeni tadzhidu (jedinosti Bozi) a poslani Muhammada
jako proroka Boziho pfed vyznamnou isldmskou autoritou, jak to dnes Cini konvertité.
K piijeti do muslimské obce staci ale mit u svého vyznani se dva svédky a zhotoveny ufedni

zapis.

Sahada se pozdgji uvadi pii kazdodenni modlitbé. Pred tou se muslim povinné oéisti
(tahara), k cemuz je zapotiebi pouze Cisté vody (pfi jejim nedostatku Koran uznava i drobny
pisek). Modlitbou se muslim piiblizi k Bohu, proto je od né& vyzadovana naprosta
soustiedénost vychazejici 1 z klidného prostfedi. Lubos Kropacek vypsal stanovené podminky
k modleni: ,,Cistota téla, Cistota mista a Satu, nalezité odéni, zaujeti spravného modlitebniho
sméru, znalost modlitebnich Casti a zbozné predsevzeti (Kropacek, 2011, p. 96). Zakryta
musi mit muz mista mezi pupkem a koleny, Zena celé télo kromé oblic¢eje. Timto piedpisem
se ustavuje norma odivani Zen pted cizimi muZzi. Modlitebni koberecky dopomahaji k ocisténi
mista. Podle posvatné knihy by se muslimové méli modlit 5 krat denné: za Gsvitu, v poledne,
odpoledne, pii zapadu slunce a v noci. Pate¢ni poledni modlitba (salat al- dzum’a) je

Ywr o7

spoleCensky vyznamnou udalosti, kdy se vétici schazi v mesité, aby spole¢né stravili svate¢ni
den a posvétili jej nejdelSim ritudlem predeslého tydne. ,,Napted se kazdy pomodli dvé rak’y
sunny (prvni ¢ast modlitby), potom vystoupi na kazatelnu (minbar) kazatel (chatib) a pronese
kazani (chutba) o dvou ¢astech. Prvni ¢ast obsahuje nabozenské, pravni a etické tvahy a
ponauceni, prolozené citacemi z Koranu, druha chvalofe¢i Bohu, Proroku, jeho rodu, druhtim
a nasledovniklim. V zavéru byva vyslovena prosba za hlavu statu a celou obec. Po chutbé je
opakovan adhan® a potom se vé&fici sefazeni za imamem pomodli dvé rak’y fardu’*
(Kropacek, 2011, p. 101). Pate¢ni modlitby byvaji nejen nabozenskou a spolecenskou
udalosti. Ugastni-li se ji vysoci politiéti a ndzorovi ¢initelé, rozsah jejiho vyznamu nabyva i

politického a ideologického kontextu.

Zasadu nabozenské dané upiesnil Prorok pozdéji: ,,Bude to brano od bohatych a davano
tém v komunité, kdo jsou potiebni“ (Lidska prava, 2006, p. 38). Zakat predstavuje dalsi
Z pilift islamu. ,,Neni to jen odecteni jistych procent z majetku jednotlivce, je to vyznamné
obohaceni a duchovni investice* (Abdalati, 2010, p. 59). Abdalati (p. 59) dale poukazuje na
pfednosti zakatu: ,,Zakat je ucinnym ndastrojem zuSlechtovani ducha spolecenské

odpovédnosti na strané pfispévatele a pocitu bezpeci a soundlezitosti na strané piijemce.*

® Tento termin z arabstiny svolava véFici k modlitbg.
" Do &estiny se prekladaji jako povinné modlitby.
16



Tento piispévek, odpovidajici teorii mechanické solidarity Emila Durkheima, by mél
pfedstavovat minimalné 2,5 % z majetku kazdého véficiho. Tak jako se vice ceni, kdyz vérici
nevystavuje svoji dobrotu na odiv, tak v Koranu (1972, p. 478) neni Zadouci ani oteviené
zebrani. V protikladu k almuzné stoji lichva. Vitanym se dnes stava zakat al-fitr, dobro¢inna

¢astka odkdzana chudym na zavéru postniho mésice.

Ramadan, 9. mésic vroce se 1i§i od téch ostatnich odlisnym stylem zivota obyvatel
islamskych zemi. Jedna se o jediny povinny pust (z vice doporucenych) trvajici 29 az 30 dni,
pfiCemz jist, pit a milovat se je povoleno kazdou noc az do chvile, ,,kdy od sebe rozeznate
bilou a ¢ernou nit na usvitu* (Koran, 1972, p. 465). Tento pust (sawm) je odpustén détem do
deseti let, nemocnym, starym, t€¢hotnym Zenam ¢i cestujicim, ktefi jej dodrzuji po navratu z
cest. Pracovni doby i vSechen vefejny zivot je tomuto svate¢nimu obdobi piizpisoben.
Zatimco ptes den se vSechen pohyb zpomali a mésta zazivaji poklidnou atmosféru, s noci se
do mést opét vraci ruSny zivot plny hudby a zabavy. Obchody zlstavaji oteviené, jidlo a piti
se hromadi na trznicich a lidé se snazi prozit svatecni obdobi a obdarovat se v co nejvétSim
kolektivu. Ramadan je pftilezitosti se opét sejit v SirSim rodinném a pratelském kruhu.
Z tohoto divodu ma 4. pilif islamu vyznamnou spolecenskou hodnotu. Jelikoz ale muslimovi
Vv obdobi pulstu jde predevS§im o duchovni vybiednuti z pozemskych potieb a tuzeb a o
pozvednuti svého ducha blize k Jedinému, mél by se v tomto mésici vyvarovat v§ech hadek a
diskusi, vulgéarnich slov a ostatniho ,,necistého®. ,,Silné vetejné minéni nuti k plstu i méne

zbozné spoluobéany* (Kropacek, 2011, p. 110).

Pout’ ke svatym mistim do Mekky mlzeme nazyvati ‘umrou, coz by bylo v ptipadé
osobni cesty v nestanoveny den nebo hadzdzem, kdy se v mésici dha-l-hidzdzi na pout’
vypravi hromadné miliony muslimi, a kdy jsou stanoveny pifesné postupy ritudlu
probihajiciho po 4 dny (7. — 10.dhu-l-hidzdzi). Po vykonani vSech obtadt kraci néktefi spatfit

Muhammadtv hrob v Meding, jini se 13. dha-I-hidzdzi vraceji.

Dalsi z povinnosti kazdého muslima je dzihad. Jeho pteklad z arabstiny by v Cestiné
vyznél jako usili a v kontextu sislamem aktivné zastavat a prosazovat viru. Dzihad byl
interpretovan mnohymi spolecnostmi a médii riizné, ani v muslimské obci se neshodnou na té
jediné definici. Jiz téméf neexistujici odnoz isldmu charidza dokonce povazovala dzihad za 6.
pilit. Shrneme-li n€kolik podobnych verzi dzihadu v par hlavnich myslenek, bude se toto
,usili“ tykat: 1) osobniho piesvédceni (uznédni a setrvani ve vife 1 za neptiznivych okolnosti)

2) predavani poselstvi (Sifeni islamu) 3) obrana islamu (od ustni az po ucast ve valce) 4) boj
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ve véci Alldhove: ,odstranit tyranii, zradcovstvi, slepy fanatismus, nevédomost a namisto

nich nastolit spravedlnost a rovnopravnost™ (Dzihad, 2006, p. 18).

Kdyby mél islam stanoveny pouze tyto praktiky, mohli bychom hovofit o muslimském
sakralnim zivoté a kazdodennim ndvratu do zivota profanniho. Tak jako ale i mnoha jina
nabozenstvi pfenasi islam do vSedniho Zivota své hodnoty a ideje. Vymyka se uz ale tim, ze
pevné ukotvené normy zavedl do prava (figh), které se uplatiuje do dnesnich dnti. V zemich
Blizkého vychodu je vétSina téchto prav a povinnosti vychazejicich z Kordnu, sunny,
konsensu autorit (idzma”") a analogii (qijas) uzadkonéna a jejich neplnéni tak sankciovana a

trestana.

»V 1islamském staté jsou vSechny aspekty Zivota podrobeny néabozenské autorité*
(Spencer, 2006, p. 107). I kdyz témito slovy se snazi Robert Spencer prokazat nerealnost
souziti muslimt se zapadnim svétem a jeho hodnotami, Ize s timto vyrokem bez hodnoticiho
hlediska souhlasit. Islam totiz skute¢n¢ sahd do vSech zékouti lidského zivota — i do téch
nejintimn&j§ich. Sari’a ,uréuje individualni chovani stejné jako uspofadani spolednosti

(Spencer, 2006, p. 107).

Sari’a ptekladana jako ,,Bozi zakon®“, se dfive interpretovala jako vyslapana cesta, po niz
je tieba kracet. Pro beduina v nehostinné krajiné pousté znamenala jakousi bezpe¢nou zaruku

0azy na konci cesty (Kiikavova, Mendel, & Miiller, 1990, p. 52).

,»Pravni syst¢ém hodnoti z ndbozenského hlediska vSechny lidské Ciny a klasifikuje je do
péti tiid* (Kropacek, 2011, p. 124): fard, wadzib (povinné podle Koranu), sunna, mustanhabb,
mandub (doporucené na zéklad€ hadithl), mubah (neutrdlni), makrih (zavrzenihodné), haram

(zakazané, hiisn¢). Kromé zakdzanych ¢inl lze ostatni shrnout do pojmu halal (dovolené).

Na ukézku ¢asto uvadénym skutkem hodnocenym jako hardm se fadi dobrovolné poziti
vepifového masa. Ostatni druhy zvifat uz zakazané nejsou, ale povoluji se pouze V piipadé
fadného ritudlu pii jejich usmrceni, kterym je mimo jiné zajiSténa absence zakazané krve a
pozadavku nepozfit ,,zdechlinu“. Zvife tak nesmi byt usmrceno jinym zpisobem nez

vykrvacenim z hrdelni tepny (Koran, 1972, p. 463).

Sari'u lze rozdélit do ¥ zakoniki. Jeden pfedepisuje ritualni obtady (‘ibadat), druhy
bychom mohli zafadit do obCanskych prav (mu’amalat) a tieti uzédkonuje postihy za jejich
nedodrzeni (“ukubat). Jelikoz jsme si jiz vymezili prvni z nich, zbyvajici si rozdélime

tematicky na rodinné, dédi¢né a trestni pravo.
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Na rodinu a ustanoveni pravidel spadajicich do této problematiky je kladen nejvétsi
daraz. Dané role jejich ¢lenti jakoby se neménily po celd staleti. Muslimové si na spravnou
podobu manzelstvi a vychovu déti potrpi. Velice radi ji davaji do porovnani s podobou rodiny
Vv neislamskych zemich. Minimalni vék zeny pro manzelsky svazek byl v islamu stanoven na
14 let (tedy v dob¢ prvnich menstruaci Zeny) a u muze na 18 let. Svatebni smlouvu podepisuje
zenich se zadkonnym zastupcem nevésty za pritomnosti dvou svédkl. Muz si mize vzit az 4
zeny za podminky prokazani, ze je schopen vSechny uzivit. Dale je v takovém postaveni
povinen vénovat jim rovnocenny ¢as a jednani. Dillezitou soucasti svatby je zajisténi zené
muzem pfedem urcené¢ho daru (mahr), ktery od té chvile Zené patii i v pfipad¢ ukonceni
manzelstvi. Manzelstvi, kdy jeden z paru nevyznava islam, je umoznéno pouze muzi, ale jen
v pfipadé, kdy Zena uctiva Stary zékon, at uZ jako kfestanka nebo Zidovka. Si‘a, ktera je
hojn& zastoupena Vv Iraku a ranu, povoluje i takzvané dodasné shatky (mut’a). Pfedev§im se
jedna o preventivni zabranéni nelegalniho pohlavniho styku. Sunna mut'u nepraktikuje, ale
pro muze snadny proces rozvodu se Gcelu této instituce pfiblizuje. Rozvod (talaq) probiha
bud’ zapuzenim ¢i propusténim Zeny, vzajemnou dohodou ze soudcova podnétu. I Zena muize
iniciovat rozvod pod podminkou, Ze diivody jejiho rozhodnuti, musi byt zavazné, napf.
impotence muze, ¢i jeho chorobomyslnost, vazna nemoc, neschopnost ji uzivit atd. Manzel
ma pravo zakazat zené vychazet z domu & nedovolit ji navstévy piibuznych. Zena ma pravo
pecovat o déti (u chlapci do 9 let, u divek do puberty). Zakézané je zabijeni déti, i téch jeste
nenarozenych z divodu obavy, Ze je rodi¢e neuzivi. Potrat a antikoncepce ma mnoho
interpretaci, 1 zdkladni isldmské Skoly (hanafijska, malikovska, Safijovska ¢i hanbalovskd) se
Vtomto sméru neshoduji. VétSinou je potrat vyrazné nedoporucovan a schvalen za
vyjimecnych podminek. ,.Zabranéni téhotenstvi se smi pouZzit jen v rodiné, kterd uz ma

alespon jedno dité€ a musi to byt se souhlasem obou manzeli* (Postoj, 2012).

V dédickém pravu jsou rovnéZz prerozdéleny role vystupniované podle ¢lent rodiny a
blizkych. Operovat mize vlastnik pouze S jednou tfetinou svého majetku. Jinak pozustaly
manzel ziskavad az polovinu majetku a pozlstald manzelka Ctvrtinu. Pokud ale mél zemiely
déti, je tim jejich podil o polovinu zkracen. Dcera obdrzi vzdy polovinu toho co syn, coz je

odiivodiiovano vétsi zodpoveédnosti a efektivitou prace muze.

Rodinné a dédi¢né pravo, které jsme Si V té nejjednodussi podobé naértli, by bylo vhodné
si predstavit mnohem podrobné&ji, protoZe na rozdil od toho nadchazejiciho se z téchto prav
neustale vychazi a ¢erpa v mnoha islamskych zemich a mnoha muslimskych obci. Trestni

pravo ovSem uz vyrazné pozbylo své platnosti a doslovné interpretace. Presto se 1 dnes najdou
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oblasti, kde se mistni brani sebemensimu odklonéni se od prvotnich praktik. Vymezenim si
nabozenskych pravidel ustanovujicich tad v islamské obci pomoci svéraznych sankci se opét

priblizime arabskému svétu a jeho historii o trochu vic.

Zakladni stanovy trestniho prava jsou rovnéz piedepsany v Kordanu a sunn¢. Jejich ptivod
je tteba hledat ve zpiisobu zivota Arabii v dobach proroka Muhammada, jenz se v mnohych
nafizenich odrazel od ukotvenych tradic a obyceju krajani. Nejtéz$i postizeni (hadd) se
kladou za poruSeni zédkona Boziho. Mirng&jsi (ta’zir) udili soudce, podle vlastniho uvazeni,
neodpovidaji-li popsanym hiichiim v Koranu. Rovnéz je pfilozena vaha tomu, kdyz provinilec
dozna svych chyb a vefejné se z nich kaje. Za kiivé nafceni (neprokdzané obvinéni) se udili
80 ran bicem. Pfedmanzelsky sex je odsouzen bi¢ovanim a ptfipadnym vyhnanstvim ze zem¢.
Smrt ukamenovanim je udilena za cizolozstvi, a to pouze tehdy, mohou-li pohlavni akt
dosved¢it ¢tyti hodnovérni muzi. Za poziti alkoholu z vlastni vule je provinény zbit 80 ranami
bi¢em, jelikoz alkohol (spole¢né s narkotiky) je povazovan za haram. Za kradez (nad 10
dirhamil ¢i 1 gramu zlata) se utina prava ruka v zapésti, za recidivu se amputuje leva noha
(chodidlo) po kotnik, napotieti je zlod¢j uvéznén. Piislovi ,,0ko za oko* je realizovano pii
tézkém ublizeni na zdravi, pfi nepfimém zavinéni smrti, ¢i imyslném zabiti, kdyz ,,opravnény
zastupce poSkozeného trva na odplaté (Kropacek, 2011, p. 134). Jinou moznou sankci je
VvV tomto piipadé¢ odSkodnéni a kajicné skutky. Odpadlictvi od islamu se rovnéz trestd smrti,

Vv pfipadé Zeny je voleno vézeni a tyrani do doby, nez si své rozhodnuti rozmysli.

Zavérem k nabozenstvi, jeZ oslovuje stale vice lidi, snad jen upfesnit, Ze islam chape
¢lovéka jako svobodné se rozhodujici bytost nadanou poznanim Bozi viile, v disledku ¢ehoz
pak zodpovédnou za své €iny. ,,Je-li ovSem zdkladem prava spravedlnost BoZi, spravedlnost
onoho svéta, pfedpokladd se neménnost prava, zarucovand jednou provzdy danym, vécnym

zakonem Bozim* (Kfikavova, Mendel, & Miiller, 1990, p. 55).

1.1.3 Integrace

AC se jedna o Casto uzivany termin®, jeho definice se méni v zavislosti na Case a jejimu
autorovi. Budeme-li vychazet ze zakladnich udaji, kde vladne konsensus, lze tvrdit, Ze se
jedna o proces slucovani, neboli vytvofeni jednoho celku dvéma a vice subjekty. Pfi¢emz se

podle Friedricha Heckmanna a Wolfganga Bosswicka (2006, p. 2) mtze jednat o tvorbu nové

® Napiiklad v oborech ekonomie, matematice, psychologie, sociologie, politologie a dalsich.
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struktury z jednotlivych prvkt, upevnéni vztahl v ramci jiz existujici Struktury nebo o

ptidavani prvkt nebo struktur do jiz existujici struktury.

My se budeme zabyvat integraci pfistehovalci do hostitelské zemé - vclenéni se
minoritni kultury (pfedstavované jedincem nebo skupinou) do majoritni. Ale nez si ukazeme,
jak takova integrace probiha v Ceské republice, je tieba definovat si samotny pojem a procesy

S nim spojené.

Castym rozporem je uvedeni integrace jako od poéatku nerovnocenného mocenského
vztahu, kdy ,,pfizplsobeni® je pfipisovano jen jednomu ze subjektl nebo se zde vyskytuje
v mnohem vét§i mife nez u druhého subjektu, ktery se tomuto pfizptisobeni ma pouze oteviit
¢i k nému dopomoci. Napiiklad Bosswick a Heckmann (2006, p. 11) integraci definuji jako
»interaktivni proces mezi imigranty a hostujici spole¢nosti. Pro imigranty integrace znamena
uceni se nové kultufe, osvojeni prav a povinnosti, ziskdvani ptistupu k pozicim a socidlnimu
statusu, budovani osobnich vztahti se ¢leny hostitelské spole¢nosti a vytvafeni pocitu
soundlezitosti a identifikace s onou spolecnosti. Pro hostitelskou spolec¢nost integrace
znamena zpiistupnéni instituci a garanci rovnych pfilezitosti pro imigranty. Druhym
pohledem je integrace vysvétlovana Martikainenem jako ,,obousmérny proces, v némz
pristéhovalci i hostitelska spole¢nost nabyvaji novych rysi v disledku vzajemné interakce*
(Rékoczyova, & Potizkova, 2009, p. 24). V praxi, kterou si nize ukazeme na pojeti integrace
Vv soucasné Ceské politice, se tyto dva koncepty integrace uplatiiuji, pfehodnocuji a pozménuji

v zavislosti na kontextu a naplnéni predpokladu a nadéji, ktery je do kazdé z nich vlozen.

Pojeti socialni integrace politikou CR a EU

V evropské Pfiruéce o integraci pro tvurce politik a odbornikti z praxe (Niessen, &
Schiebel, 2007) je integrace vnimana jako ,,nepietrzity oboustranny proces, ktery se opira o
vzajemna prava a odpovidajici povinnosti piistéhovalct 1 hostitelské spolecnosti (p. 6). V
dalsi ¢asti zaznamename podrobnéjsi popis: ,,Integrace je proces trvajici nékolik let, v mnoha
procesu je odpovédnost, kterou na sebe bere jak ptfijimajici spolec¢nost v podobé zavazku
pfijmout pfistehovalce a poskytnout mu moznost seznamit se s jazykem, zdkladnimi
hodnotami a zvyky, tak pfistéhovalec, kdyz sdm prokaze odhodlani stat se soucasti ptijimajici

spolecnosti“ (p. 15).
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V roce 2005 se staly integracni politiky jednotlivych evropskych statti jednim z hlavnich
diskurzd Evropské unie. Predchazela tomu konference v Soluni z roku 2003, kde zasedala
Rada Evropské unie. Nasledujiciho roku byl vypracovan dokument obsahujici Spolecné
zékladni principy politiky integrace pfistéhovalci v Evropské unii. Ministerstvo prace a
socialnich véci CR piispélo vlastni Koncepci integrace cizincti, kterd kritizuje dosavadni
realizovany postup Vlady CR snaZici se jit cestou mainstreamingu. Upozoriiuje na absenci
vnimani socialni integrace jako obousmérného procesu, kdy Ministerstvo vnitra
upiednostiiovalo pouze sblizovani hostitelské zem¢ s imigranty, ale nestanovilo zadné
pozadavky, nevymezilo ,,prioritni oblasti®, nerealizovalo ,,specifickd integracni opatfeni.*
Jinymi slovy zagala politika Ceské republiky klast vétsi diraz na samotného imigranta, jeho
odpovédnost a uGsili o zaclenéni do spole¢nosti na rozdil od pivodnich Zasad koncepce
integrace cizinci na uzemi Ceské republiky sepsanych roku 1999. Z toho diivodu pojalo
Ministerstvo prace a socialnich véci integraci jako ,,proces, v jehoz pribéhu dochazi ke
sjednocovani domaciho obyvatelstva a pristéhovalcti v jednu spole¢nost. Jedna se 0 proces
dvoustranny, ktery vyzaduje pfizpisobovani ze strany cizincil na stran¢ jedné a vytvoteni
podminek pro integraci cizincti v piijimajici spole¢nosti na strané druhé“ (Koncepce, 2006, p.
17).

V roce 2007 vytvorila Evropskd unie 6 lety program ,,Solidarita a fizeni migracnich
tokd*“ za ucelem ,,spravedlivého rozdeleni ukolll mezi ¢lenské staty, pokud jde o finanéni
zatizeni v dasledku zavadéni integrovaného fizeni vnéjsich hranic EU a provadéni spole¢nych
politik v oblasti azylu a imigrace* (Zprava, 2011, p. 3). Zde byla definovana integrace
s predpokladem jejiho trvani do roku 2013 a zni: ,,...integrace je obousmérny dynamicky
proces vzajemného piizpisobovani vSech pfistéhovalci a obyvatel ¢lenskych stata“ (p. 3).
Proména, ktera v definici nastala, je pomémé nenapadna, ale zato se zda byt vyznamna.
Hovofi se zde o pfizplisobeni se nejen hostitelské zemi, ale i pfist¢hovalcim. Tento novy
pohled byl jiz akceptovan Vladou Ceské republiky. V1adni usneseni z roku 2012 vyzdvihuje
oboustranny piinos integrace a kukolim ,spoleénosti CR* fadi: ,vytvafet cizincim
podminky pro jejich zaclenéni do spolecnosti véetné ochrany pted diskriminaci a dalSimi
negativnimi jevy, a integraci cizinci napomahat. Ze strany cizincl piedpoklada integrace vili
zapojit se do spoleCnosti, dodrzovat zdkony a respektovat hodnoty pfijimajici zemé i

Evropské unie (Postup, 2012, p. 9).
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Separace, marginalizace, asimilace

Co se ale d¢je, kdyz je proces integrace ve spolecnosti omezen nebo zcela chybi? Zde
mluvime o marginalizaci (odsouvani do okrajovych ¢asti spolecnosti), separaci (oddéleni od
spolecnosti) ¢i1 segmentové asimilaci (zaclenéni do okrajovych segmentl spolecnosti).
Zaroven muze dojit k asimilaci ptistéhovalce (splynuti se spolecnosti), kdy se vytraci

spole¢ny bod vSech piedchozich a tim je ptivodni identita jednoho ze subjektii interakce.

Dimenze socialni integrace

Vyzkumna ¢ast je zaméfena na mikrouroven integrace — tedy integraci jedince, ktera
nepiedstavuje ,,jednolity proces. Jedna se naopak o vyslednici spoluptisobeni dil¢ich
mechanismu v riznych oblastech socialniho zivota® (Rakoczyova, & Potizkova, 2009, p. 25)

utvarejici urcity obraz souziti dan¢ho ¢lovéka s novou socidlni skupinou a prostiedim.

K vymezeni si téchto oblasti bylo pouzito jiz ustalené a osvédéené klasifikace, kterou
v Ceské republice prezentuji Miroslava Rakoczyova a Robert Trbola spolu s dal§imi autory
v publikaci Socialni integrace piistéhovalcti v Ceské republice, kde toto vymezeni detailnd
popisuji a prizptisobuji sou¢asnému ¢eskému socialnimu prostredi. Autofi rovnéz odkazuji na
prace Wolfganga Bosswicka a Friedricha Heckmanna a zakladatele teorie Hartmuta Essera.
Piistehovalec se podle Essera potyka se ¢tyfmi hlavnimi dimenzemi: strukturdlni, kulturni,

interaktivni a identifika¢ni (Rakoczyova, & Trbola, 2009).

Strukturalni dimenze se vztahuje na ziskani prav a povinnosti, udéleni oficidlniho statusu
ve spolecnosti a ,,pfistupu ke kliCovym institucim hostitelské spole¢nosti® (Rakoczyova, &
Potizkova, 2009, p. 25). Na tuto dimenzi se vaze typ a ucel pobytu, ekonomicka aktivita,

Zivotni situace jedince, vzdélani, bydleni a informovanost 0 pravech a povinnostech.

Dal8i dimenze stavi na kultufe imigranta a kultufe hostitelské zemé. V této dimenzi
probiha vzajemné poznavani a ovliviiovani obou kultur procesem akulturace. Zde se projevuji
kulturni odli$nosti, kulturni prvky, rysy a boj o zachovani kulturni identity. Ta ve vétSiné
pfipadii se proménuje a piizpusobuje okoli. A¢ se tyto promény odehravaji jak na roviné
imigranta, tak na rovin€ hostitelské spolecnosti, ta druhd je ve znateln&jsi vyhodé. Kulturni
integrace je politikou Ceské republiky zkoumaéna pfedeviim v rozvoji jazykové kompetence
majoritni spolecnosti pifesnéji. Jazyku je 1 mnohymi védci piikladan nejen vyznam

komunikativni a deskriptivni, popisujeme-li realitu kolem nas s urcitou slovni zasobou a
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pravidly Kjejimu wuziti, vytvafime tak nevédomé subjektivni obraz svéta, pouhou

artikulovanou interpretaci toho, co vnimame nasimi smysly.

Interaktivni dimenze integrace predstavuje vztahy lidi, které jakymkoli zplisobem
ovliviiuji integraci pristéhovalce do nové spole¢nosti nebo onu spolecnost k prijeti nového
Clena. Ve vyzkumu se badatelé zaméiuji predevsim na socidlni zazemi napomadhajici nebo
naopak znemozmujici integraci jedince. At uz jsou to vyznamni pfibuzni, pratelé nebo lid¢,
které spojuje stejnd narodni, ndbozenska identita zijici v hostitelské zemi, ¢i 1idé majici na
Cloveéka nepiimy vliv z rodné zemé.? Jsou to lidé, za kterymi imigrant piijel a jsou jednim
z davodi pobytu, ale i lidé, se kterymi se zde poprvé seznamil a vytvoril si k nim vztah az
Vv nové zemi. Rovnéz zde hraji velkou ulohu postoje majority k jeho piivodni zemi a kultute,

obecné k cizincim a jinakosti.

Posledni dimenze vyjadifuje stupen identifikace s hostitelskou spolecnosti a jejim
prostifedim. Jedna se o subjektivni, psychicky stav vypovidajici o pocitu sounalezitosti k nové
skupiné lidi, o vyvazenosti duSevniho stavu (uspokojeni s novou situaci a zdzemim) a vniméni
domova. Jak cloveék definuje sebe samého a jeho misto ve spole¢nosti v souladu
Sjejim ustanovovanim vlastnich hranic prostfednictvim oznaceni ,,my* (in-group) a ,,oni

(out-group).

® Sem zaroven spada rodina, pratelé nebo 1idé predstavujici pro imigranta autoritu ve své piivodni zemi.
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1.2 Kontextualni okruhy

Po vymezeni jednotlivych pojmovych okruhii je vhodné si pfed vyzkumem stru¢né
predstavit kontext dotvéiejici sou¢asny stav muslimské minority v CR. Znalostni ramec
doplnime historickym pohledem a stavajici legislativou stanovujici Zivot cizincti v Ceské

republice.

1.2.1 Historicky kontext imigrace Arabi do Ceské republiky

Historie arabskych muslimi na Gizemi Cech a Moravy saha mnohem hloubéji, my si ale
jen ve stru¢nosti vymezime ty milniky z nedavnych dob, které se vyraznéji spolupodilely na
dnesni podobé.

60. léta minulého stoleti znamenala pro arabsky svét znovuhleddni vlastni identity.
Arabsky nacionalismus a od 50. let i socialismus ptfedstavovaly jasny piiklon k evropskému
vzoru a dokonce sekularizaci spolecenského Zivota a politiky (Mendel, 1994). Viditelna snaha
presunout islam do soukromé sféry utlumila obavy komunistického rezimu v CSSR a
podpofila cestu sblizeni ve smyslu obchodnim i politickém. Nabidnuti stipendii jednotlivym
arabskym statim ke studiu na prestiznich univerzitach umoznilo v 60. letech prvni vétsi
migraci Arabti do Ceskoslovenska. Pfichazejici studenti tehdy skute¢n& pochézeli z levicové
orientovanych rodin a vice nez islam je pohanéla ptedstava vystudovaného Iékare ¢i inzenyra.
V 70. letech se nadale absolvuji pfijimaci fizeni do ¢eskych vysokych $kol, ale novi studenti
se uz zacinaji angaZovat i nabozensky a zfizuji modlitebny pfevazné pro vlastni potieby.
Ovsem mimo studijni ugely do Ceskoslovenské socialistické republiky bylo velice obtizné
emigrovat. Negativni postoje a piisna opatfeni byla pro nekomunisty se statusem cizince
diskriminujici, coz se ale koncem 80. let radikaln¢ zménilo.

Obdobi po sametové revoluci pfedznamenalo posileni ¢eské ekonomiky, pfibliZzeni se
zapadoevropskym koncepcim a tudiz zatraktivnéni pro ,tfeti svét™. Krom vysokého poctu
migrantti z byvalého Sovétského svazu se v 90. letech oteviely mozZnosti i pro obyvatele
jihozapadni Asie a severni Afriky.

Taméjsi (arabsky) postupny prechod k demokratizaci nazyva Lubo$§ Kropacek Tieti
vinou. ,,Ustavni a parlamentni systémy se ve velkém podtu zemi vyrazné upevnily. Ustavily
se stiedni tfidy nepostradatelné pro vyvoj v obc¢anské spolecnosti® (Kropacek, 1996, p. 69).

Tyto zmény ovSem nevypovidaji o poklidnéjsi atmosféfe na Blizkém vychod¢. Nasilna
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povstani, boje a valky zkousejici mnohé arabské narody™ jsou novym motivem rozsahlejsich
migraci. Uprchlici hledajici utoCisté a bezpecnéjsi zivot pro sebe a své potomky. Ale nejsou to
jenom pronasledovani, mnoho mladikii nachdzi odvahu a vili opustit rodnou zemi a
emigrovat jednoduse za lepsi budoucnosti v podobé volnych pracovnich mist, pestiejsi volby
prace, zlepSeni finan¢ni situace a zkvalitnéni zivotni urovné. Pfijizdi rovnéz za svobodou,
V jejiz navrat uz prestali doufat. S voln&jsim vstupem do nové zalozené Ceské republiky
vyuzivaji jejiho otevieni k pfestupu do zépadnich ¢i severnich zemi Evropy. Vzhledem ke své
geografické poloze se CR stala jakousi tranzitni zoénou do vyspélejsich statd (Mendel,
Ostiansky, & Rataj, 2007, p. 10). I ptesto se zde zacalo usazovat mnohem vice cizinct, nez na
kolik jich byla ¢eska zemé po dlouha historickd obdobi zvykla a to pfevazné od roku 1993 do
roku 1997 (Uherek, Horakova, Pojarova, & Korecka, 2008, p. 88). Azyl byl udélovan jen ve
vyjimec¢nych piipadech (navzdory situacim v zemich uprchlika). Arabsti emigranti sem tak
kromé jiz zminéného vzdélani piijizdéli predevs§im za praci.

K vykyvu migra¢niho salda v roce 2001 prispélo, ze od 1. 1. 2000 zacal platit novy
zakon o pobytu cizincti na uzemi CR (zdkon 326/1999 Sb.), ktery zpiisnil zejména ziskavéni
pobytovych viz a pracovnich povoleni® (Uherek, Horakova, Pojarova, & Korecka, 2008, p.
86).

Se vstupem Ceské republiky do Evropské unie postadila predstava zlepseni socialniho a
ekonomického statusu. Migra¢nim tokiim vyrazné napomohlo zatazeni se do schengenského
prostoru r. 2007. Tyto vyznamné zmény piedstavuji dal$i migracni vlny, které si miZeme

diky Ceskému statistickému ufadu (dale téz CSU) nasledng ukézat.

% Tracko-franska valka (1980 — 1988), izraelsko-palestinsky konflikt, boje v Alzirsku v 90. letech, valka
V Perském zalivu (1990-1991), pocatek invaze do Iraku v roce 2003 a dalsi.
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Cizinci v €R s trvalym pobytem a dlouhodobymi pobyty nad 90 dnii; 1985-2010 (31. 12. )
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Graf 1. Cizinci v CR s trvalymi a dlouhodobymi pobyty nad 90 dn; 1985 - 2010 (zdroj dat:
CSU. Stav k 31. 12. 2010.)

1.2.2 Souéasna legislativa CR

,Cizincem se rozumi kazda fyzicka osoba, ktera neni statnim obanem Ceské republiky,

véetné obéana Evropské unie” (Zakon 0 pobytu, 2011).

Pravni systém CR d&li cizince (podle oblasti zemé, ze které do CR pficestovali, a které
jsou ob&anem) na obéany EU™ a piislusniky tietich zemi svéta, do zvlastni kategorie pak fadi
rodinného prislusnika ob¢ana EU. Naprosto jiné podminky stanovuje zadatelim o azyl a
azylantim. Novou skupinou se v pozici zadateli o mezinarodni ochranu stala dopliikova
ochrana uprchlika. Ti, ktefi ale o bezpe¢nostni ochranu nezadaji, jsou dale posuzovani podle
doby planovaného pobytu v CR a jeho uéelu. V Ceské republice Ize uréity as pobyvat i bez
viza. Tato doba ale nesmi pfesahnout 3 mésice v pribéhu pil roku a béhem niz nesmi cizinec
vykonavat vydélecnou ¢innost. Aby si jedinec mohl i po tak kratkou dobu pfivydélavat, musi
si zazédat o kratkodobé vizum nebo kratkodoby pobyt, jenz je rovnéz ustanoven do 90 dnf, a

jenz cizinci udéluje zastupitelsky ufad. O prodlouzeni tohoto tzv. schengenského viza lze

11 Clenské saty EU: Belgie, Bulharsko, Cesko, Dansko, Estonsko, Finsko, Francie, Irsko, Italie, Kypr,
Litva, LotySsko, Lucembursko, Mad’arsko, Malta, Némecko, Nizozemsko, Polsko, Portugalsko, Rakousko,
Rumunsko, Recko, Slovensko, Slovinsko, Spojené kralovstvi, Spanélsko a Svédsko.
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pozadat pouze za mimoradnych okolnosti a to na kompetentnim odboru cizinecké policie.
Ministerstvo zahrani¢nich véci déle skatulkuje tato viza podle jejich odGivodnéni pti zazadani.
Cizinec tak zde mize byt za tcelem turistiky, 1écby, obchodni cesty, ucasti na seminafi,
kultury, sportu apod., nebo za ucelem studia ¢i védeckého vyzkumu. Dal§im motivem pobytu
je shleddno zaméstnani, rovnéz zde cizinec miize pobyvat na zakladé pozvani nebo jako

rodinny ptislus$nik ob¢ana EU.

DalSim typem viza je letiStni prijezdni vizum, které se vztahuje pouze na prostory letiste
a je poskytovano pouze z divodu neplanovaného oddéleni letu (a tomu umérné pottebe zde

setrvat).

Pro nase zkoumani se ale relevantnim stava teprve dlouhodobé vizum®, které si zadatel
podava na zastupitelském ufadé. Rozhodnuti o udéleni ¢i neud€leni spociva ale na
regionalnim pracovisti Ministerstva vnitra CR. Délka pobytu s timto typem viza (D) je
prodlouzena az na 6 mésici. Legalnim ucelem ministerstvo shledava pievzeti povoleni
K trvalému pobytu, povoleni k dlouhodobému pobytu, slouceni rodiny, studium, zameéstnani,

podnikani, sportovni aktivity ¢i zdravotni divody.

Dlouhodoby pobyt (dale téz DP) je umoznén tomu, kdo na ¢eském tzemi jiz setrvava
s vizem k pobytu nad 90 dni, jehoz cilem je prodlouzeni pobytu po dobu delsi nez 6 mésicu se
stejnym G&elem, ktery je uveden na vizu. Ugely jsou srovnatelné s predchozimi aZ na
podstatnou zménu tykajici se ucelu prace. Pro tento diivod pobytu se vytvofily zcela nové
podminky ztéZujici a zpfisnujici vstup a pobyt tém, ktefi se zde chtéli usadit a sehnat si
uspokojivé zaméstnani. Zelené karty ulehCuji proces ziskani ptrechodného pobytu tém
cizinctim, ktefi se hlasi o misto s kvalifikaci, po které je v Ceské republice poptavka, &i o
nabizené misto naopak nikdo z Cechii nebo obéanu EU zijem nejevi. Ziskanim zelené karty
se tedy pfistéhovalec zavazuje nejenom k pobytu, ale rovnéz i k ur€enému pracovnimu mistu,
pozici. Zit v Ceské republice je tim zajiiténo na 2 az 3 roky. Prodlouzit pobyt lze pouze
vysokoskolsky vzdélanym, kli¢ovému persondlu, nebo pracovnikiim, po nichz bylo
pozadovano vyuceni. Ti ,ostatni“ (Zelené karty, 2010) se musi vystshovat.’® Tato karta je
navic uréena pouze piislusnikim téchto tfetich zemi: Australské spoleGenstvi, Cerna Hora,
Chorvatska republika, Japonsko, Kanada, Korejska republika, Novy Zéland, Republika Bosna
a Hercegovina, Republika Makedonie, Spojené staty americké, Srbsko, Ukrajina. Zbyvajici

12§ 51 (1) Dlouhodobym vizem se rozumi povoleni, které po dobu platnosti opraviiuje cizince ke vstupu a
pobytu na tizemi a vycestovani z tohoto tizemi, pokud tento zakon nestanovi jinak. (2) Na udéleni dlouhodobého
viza neni pravni narok. (3) Dlouhodobé vizum je platné po dobu v ném vyznacenou* (Zakon o pobytu, 2011).

13 Tato regulace cizinci je popsana v zakong &. 382/2008 Sb. Zakon vstoupil v platnost 2. 1. 2009.
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vétSina zemi tietiho svéta (arabského nevyjimaje) musi zZadat o povoleni k zaméstnani. Modra
karta je urCena tém, ktefi zadaji o dlouhodoby pobyt za uc¢elem vykonu zaméstnani vyzadujici
vysokou kvalifikaci. Modra karta garantuje dvou lety pobyt s moznosti prodlouzeni. Pro
zjednoduseni vytvotila vlada databazi volnych pozic vhodnych pro zajemce o zelenou ci

modrou kartu.

Zmeéna ucelu pobytu je pochopitelné mozna, ale vaze se na ni fada podminek (podle typu
zmeény). Pieklenovaci $titek slouzi v mezidobi pti podani a vyfizovani zadosti o prodlouzeni

pobytu nebo zménu typu pobytu.

Trvaly pobyt (dale téz TP) je podminén nepfetrzitym pétiletym setrvavanim na Gzemi
CR. Mimo bé&znych naleZitosti, které jsou potiebné pii podavani i ostatnich zadosti (doklady
totoznosti, doklady o zajisténi ubytovéani, doklady o zajiSténi prostfedkii k pobytu, vypis
z rejstiiku trestt, atd.), se zadatel prokazuje zkouskou z ¢eského jazyka, ke které jsou urCeny
konkrétni skoly. U tohoto typu pobytu, jenz nabizi cizincim téméf srovnatelna prava jako
ob&antim CR, se pii udélovéani statusu zohlediiuje déivodné podezfeni, ,,ze by cizinec mohl
narusit bezpecnost statu nebo zdvaznym zplsobem narusit vetejny potadek* (Trvaly pobyt,
2010). Pri¢emz se zohlednuji dopady zasahu do soukromého nebo rodinného zivota cizince,

které by toto rozhodnuti zpiisobilo.

Dit¢ imigranta narozené v CR ziskava na zadost jeho zdkonného zastupce status trvalého

pobytu.

29



2. Metodologicka vychodiska

V této ¢asti si objasnime prakticky ramec naseho vyzkumu. Nastinime si dosavadni
literarni a vyzkumné relevantni poznatky, popiSeme si hlavni cile a vyzkumné otazky.

Zvolime a zdivodnime si metodiku prace.
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2.1 Zhodnoceni literarnich pramenit a dosavadnich vyzkumiu

Odbornych praci vénujicich se arabskym muslimiim v Cesku neni mnoho. Vétsina z nich
piSe o muslimech jako o piislusnicich svétového ndbozenstvi bez etnické ptisluSnosti ¢i zemée
pivodu. Do tohoto $irSiho ramce pak spadaji jak vSechny islamské subcivilizace (arabska,
turkistickd, perskd, indoarijska, indomalajska), tak konvertité Ceského ptivodu. Neékteré
mapuji historii a soudoby stav Muslimské obce jako instituciondlniho pravniho organu
s ustiedimi predevsim v meSitach a modlitebnach. Tomu se vénuje kniha Isldm a ceské zemé
od Jitiho Becky a Milose Mendela ¢i z&asti navazujici obsahla publikace Isldam v srdci Evropy
od Bronislava Ostianského, Jifiho Rataje a MiloSe Mendela. Jednotlivé aspekty ovliviiujici
integraci muslimi v CR si vybrala do své bakalaiské prace Sarka Krobotova. Na univerzitni
pude¢ se dale potykame s analyzami medialniho obrazu muslimu. Zde jsme se inspirovali praci
Jittho Veseckého: Islamofobie v CR a piehlednou vyzkumnou publikaci Lucie Sedladkové:

Islam v médiich.

O Syfanech v CR informuje v zavéreéné studijni praci Katefina Kantarova &i Petr
Charvat. Arabskou komunitu v Plzni popisuje Lenka Derianova. Genderové téma arabskych
7en v CR si zvolila Veronika Kiestanova. Manzelstvim s cizincem (cizinkou) muslimského
vyznani se zabyvaly Barbora Drapalova a Ilona Kolafova. Ministerstvo prace a socialnich
véci doporuéuje napiiklad i bakalaiskou praci Jany Kristoforyové Zivot v ceské spolecnosti
o¢ima ceskych muslimek. Studentskych praci je tak na toto téma cela fada, ale vydavani
odbornych knih vazne. Diivodii bude vice. K tém piednim jisté patii malo cetna a nevyrazna
skupina arabskych imigrantd muslimského vyznani na uzemi Ceské republiky. Déle autor
muze oscilovat na pomezi subjektivnich hodnoticich postoji a odbornou ideologicky
nezatizenou praci. Islam a islamizace Evropy jsou totiz vyhledavanymi diskurzy na
medialnim poli. Ceska vefejnost je tak piehlcena dezinterpretacemi, odhady a teoriemi, Ze si
mnohdy vytvari postoje a predsudky jesté pred skute¢nou interakei s (arabskymi) muslimy. A
pravé tento nedostatek ,,objektivniho* posouzeni Urovné Zivota a integrace muslimskych
spoluobyvatel se rozhodlo Ministerstvo vnitra pod vedenim Daniela Topinky prolomit
pilotnim projektem S ndzvem Integracni proces muslimii v Ceské republice z roku 2006.
Vyzkum zde rovnéz predstavoval kvalitativni rozhovory, ale jeho pfedmétem byli muslimové
jako nabozenska komunita. A¢koliv byla zpoc¢atku jejich etnicita a zemé& puvodu uréena, dale
se s ni nepracuje a nehraje v tomto projektu zadnou vyznamnéjsi roli. Daniel Topinka zde
uvadi, Ze nejvice respondenti pochazelo z Turecka, méné pocetné zastoupeni tvorili Arabové

a ostatni emigrovali z Guineje, Makedonie, Kosova, Cetenska, Dagestanu, Azerbéjdiénu,
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Turkmenistdnu, Kyrgyzstanu ¢i Kazachstanu. Pozornost vénoval i ¢eskym konvertitim.
Pouze arabské etnikum nebylo v ramci celé Ceské republiky doposud zkouméno. PfibliZeni se
kt¢tmto lidem a jejich kultufe je dulezitou soucasti vzajemného a piinosného souZiti

s autochtonni ¢eskou spole¢nosti, a tudiz nezbytnou oblasti védeckého badani.
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2.2 Cile a metodika vyzkumu

Cilem této bakalaiské prace je seznamit se a porozumét zpusobu Zzivota arabskych
muslimti v Ceské republice se zaméfenim na tGroveli integrace této minority do &eského
prostiedi. Pro komplexné&jsi a hlubsi poznani byla zvolena kvalitativni metoda ptevazné
v podobé polostrukturovanych rozhovorti. Metodicka koncepce se z velké c¢asti fidila
vyzkumem Miroslavy Rakoczyové a Roberta Trboly z roku 2008. Spolu s dal$imi badateli byl
tehdy realizovan projekt finanéné podporovany Ministerstvem Skolstvi, mladeze a
t&lovychovy Migrujici osoby v CR — postaveni na trhu prdce a socialni integrace. V publikaci
Socidlni integrace pristéhovalcii v Ceské republice (2009) mimo jiné aplikovali dimenze
socialni integrace a v zavéru vypsali kladené otazky pii rozhovoru s piistéhovalci do Ceské
republiky. Vétsina téchto otazek byla pouzita pii rozhovorech. Nékteré bylo tieba piepsat, jiné

dotvofit tak, aby odpovidaly zkoumané problematice.

2.2.1 Vyzkumné otazky a hypotézy

- Jak ziji arab§ti muslimové v Ceské republice?
- Co ovliviiuje integraci arabskych muslimii do ¢eské spolecnosti v roving strukturalni,
interaktivni, kulturni a identifika¢ni?

- Ovlivni integraci faktor planovaného doZivotniho setrvani v Ceské republice?

Usttedni domnénkou vyzkumu je, Ze volba trvalého pobytu vyrazné ovlivni a motivuje
pristéhovalce k vétsi mife integrace ve vSech dimenzich. Z toho divodu si respondenty

rozdélime do Ctyf skupin:

1) v CR pobyvaji dlouhodobgji, ale do budoucna planuji navrat do zemé& paivodu™,

2) do CR pfijeli rovnéz jenom na uréitou dobu s vidinou odjezdu, ale dnes zde cht&ji
setrvat natrvalo,

3) jiz od pocatku v Ceské republice planovali sviij budouci Zivot

4) dodnes netusi, zda se vrati do zemé ptivodu nebo ne.

* O relevanci toho, zda podrobit zkouméni integrace ty, kteti v Ceské republice natrvalo Zit neplanuji, by
bylo mozné diskutovat. My budeme nadéle tento ptistup jedinct reflektovat, coz se mimo jiné projevi v méné
intenzivnim hodnoceni. Sougasna integraéni politika CR zapo¢itava i tyto do¢asné usazené do svého programu.
Mozna i proto, ze mnozi z nich v CR i pies své pavodni plany setrvavaji. V neposledni fadé se divodem pro
pristoupeni k této skupiné Arabu stalo i to, Ze jsme se rozhodli v této praci nezkoumat pouze integraci, ale
zpisob zivota arabskych muslimil na tomto uzemi viibec.
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U kazdé¢ z téchto skupin zhodnotime miru integrace v jednotlivych dimenzich.

2.2.2 Predmét vyzkumu

Kritériem pro vybér respondenti byl zivot v zemi pivodu (1. generace pfistéhovalct),
arabska a muslimska identifikace a dlouhodobé vizum, dlouhodoby ¢i trvaly pobyt nebo
ziskané Ceské obcanstvi. Roli naopak nehrdlo pohlavi, vék ani mira praktikovani islamu.
Dotazovani byli vybirdni metodou ,,snéhové koule®, ale i nezavislym oslovenim. Snahou bylo
do celkového obrazu Zivota arabskych muslimii zahrnout co nejvice narodnosti z Blizkého
vychodu a severni AfrikylS, dale zajistit rozmanitost socioekonomického postaveni a mista

bydlists.

2.2.3 Pridavny a dopliujici vyzkum

V pribéhu vyzkumu bylo provedeno nékolik pfidavnych rozhovorli s ptedstaviteli a
provozovateli ¢eskych modliteben a mesit. Otazky se soustiedily na jejich nazor na integraci
arabskych muslimi do ¢eského prostiedi, a jakym zpusobem probiha integrace v prostiedi
mesity. Do nové vytvoieného dotazniku s otevienymi otazkami byly zakomponovany veskeré
ukony jejich ptedstaviteli napomahajici a usnadiujici véticim realizaci Zivota podle pravidel
a kazani islamu. Cilem téchto rozhovori bylo zmapovat cinnosti mesit, snah jejich

piedstaviteltl a zjistit, jak se mesity podili na integraci a Zivoté arabskych muslimi v CR.

> Alzirsko, Bahrajn, Egypt, Irak, Jemen, Jordansko, Katar, Kuvajt, Libanon, Libye, Maroko, Mauritanie,
Oman, Palestinskd autonomie, Saudska Arabie, Somalsko, Spojené arabské emiraty, Sudéan, Syrie, Tunisko,
Zapadni Sahara
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2.3 Sebereflexe a uskali vyzkumu

Ackoli bylo u vymezeni terminu integrace zdlUraznéno, ze tento proces neni
jednosmérny, ale vyzaduje reakci, zménu v chovéni, pfipadné i vnimani nejen ze strany
ptistehovalce, ale i hostitelské spolecnosti, je tento vyzkum soustfedén piedevsim na chovani
a vnimani imigranta. Zkoumani ¢eské spolecnosti nyni probiha pouze formou analyzy obsahu
médii, ¢i panelovymi Setfenimi xenofobie, rasismu. A¢ se nedomnivame, ze média zrcadli
realnou podobu spolecnosti, jiz nékolikrat se staly dulezitym komponentem ke zméné jejiho
chodu. Piikladem by mohly byt protesty a petice Ceské vefejnosti proti stavbé mesity ¢i
arabského obchodniho centra. Co se tykd vyzkumnych Setieni postojii k cizincim ceské
spolecnosti, roku 2011 se Centrum pro vyzkum vefejného minéni Sociologického ufadu AV
CR zaméfilo na Nazory ob&anil na piinosy a negativa cizincti Zijicich v CR. Vyzkum probihal
pod vedenim Pauliny Tabery 7. 3. — 14. 3. 2011 a ziskal 1306 dotazanych. 53% respondenti
by se piiklonilo k nazoru, Ze nové pfistéhovali obéané cizich narodnosti predstavuji pro CR
problém. 37% lidi tento vyrok odsoudilo. 23% lidi spatfuje stejny problém s nové€ ptichozimi
imigranty ve svém bydlisti, pficemz 56% v cizincich poblizZ domova Zadny problém nevidi.
Nejvétsi obavy pak pramenily z naristu kriminality. V roce 2009 se az 72 % dotazanych
domnivalo, ze cizinci zvySuji nezaméstnanost. Tento nazor zmeénilo vroce 2011 8 %
obyvatel. 33% souhlasilo s tvrzenim, Ze cizinci ,,ohrozuji na§ zpusob zivota“ proti ¢emuz se
postavilo 29% respondentti. 26% naopak souhlasilo s tim, ze cizinci obohacuji nasi kulturu.
Tento vyrok se nelibil 36 % lidi. Stejné procento lidi se nedomnivalo, Ze cizinci pfispivaji na
rozvoj hospodaistvi. Téhoz roku projektovalo Centrum pro vyzkum vefejného minéni pod
vedenim Jana Cervenky Setfeni s nazvem Obcané o uddlostech na Blizkém vychodé a v
severni Africe — duben 2011. Vyzkum reagoval na revolué¢ni povstani v arabskych zemich a
konkrétnéji na planovany zasah vojenskych sil mezinarodni koalice v Libyi. Vysledky
uvadély, ze 44% lidi potvrdilo zdjem na udalostech v téchto Castech zemé. Podrobnéjsi
analyza ukazala vétsi zajem u lidi star§iho véku (mezi lety 45 — 59), vysokoskolsky vzdélané,
vy$$i zajem prokazovali voli¢i ODS a nejnizsi nevoli¢i. Dopady udalosti hodnotili tazatelé
s nejmensimi obavami o obyvatele v regionu (Libye) a poté o obyvatele Ceské republiky.
Nejvice se obavali o Své€tovou ekonomiku a bezpe€nostni situaci ve svété, coz se projevilo 1

v nizké mife obav o potencialni ohroZeni ekonomiky CR (Cervenka, 2011).

DalSim nedostatkem vyzkumu je moZnost zkreslenych odpovédi Arabil z divodu
nedostate¢né slovni zdsoby ¢i tUzkosti pramenici z vlastni nejasné Zivotni situace a

budoucnosti. Na druhou stranu otazky se dotykaly vSech stranek Zivota, a tak otevienost
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respondenta byla spiSe vitanym jevem a nikoli existencidlni nutnosti. Dale byly otazky
formulovany tak, Ze néasledujicimi byla zredukovana moznost zatajeni dalezitych informaci ¢i
1zivych vypovédi. Zaroven se pied kazdym rozhovorem kladl diiraz a upozoriiovalo se na
bezpecnost a anonymitu vypovédi. Eticka stranka byla rovnéz zajiSténa neznalosti tazatele
identity respondenta a vyslednym zobecnénim konkrétnich udajli, nazvi a dohledatelnych

informaci.

Rovnéz je nasnad¢ predeslat, ze kvalitativni vyzkumy nejsou a priori tvofené k zobecnéni
situace. Vypovedi a interpretace nékolika respondenti nelze vztdhnout na vSechny Araby

pobyvajici v Ceské republice vyznavajici jedinost Boha a Muhammada jako jeho proroka.

Zavérem reflexe mizeme citovat z knihy O povaze predsudkii: ,,Dokonce i pro védce je
tézké zachovat si pfi studiu narodnostnich a rasovych odliSnosti pfisnou objektivitu. I on ma
své predsudky, pro i proti, se kterymi se musi potykat, nevi, do jaké miry ovliviiuji jeho
vyhodnocovani odlisnosti.“ (Allport, 2004, p. 113) ,Naproti tomu najdeme védce, ktefi az
ptili§ kvapné odmitaji pfipustit pouhou moznost jakychkoli podstatnych, narodnostnich nebo

skupinovych odlisnosti* (Allport, 2004, p. 115).
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3. Vyzkum

Wewr

Lze piedpokladat, Ze v soutasnosti Zije s tmyslem dlouhodobé&jsiho pobytu v Ceské
republice pies 10 tisic muslimi™ (Ka$ny, 2011, p. 262). Pies 4 tisice piistéhovalci
arabského pivodu uvadi Cesky statisticky iFad.”” Kolik z arabskych imigranta vyznava
a praktikuje islam je bohuZel nedohledatelné. Tato nejednoznacnost je dana absenci
povinnosti evidovani vyznani jednotlivci, nediivérou ke statnim organim a institucim
pramenici predev§im z vlastnich zkuSenosti a Zivotem v zemi puvodu, nizkou ucasti

naboZenského Zzivota v meSitich ¢i muslimskych organizaci a ¢asto pozménénou

naboZenskou praxi viibec.

Na zacatku naSeho vyzkumu nas bude zajimat cel pobytu a jeho planovana délka,
podle které nejen rozélenime nase respondenty, ale i celou arabskou populaci v Ceské
republice. Dale se pomoci statistickych dat a vypovédi samotnych Arabt seznamime
S pomérovym zastoupenim jednotlivych arabskych narodnosti, s diivody objasiujicimi

ii¢el a volbu typu pobytu, zastoupeni arabskych Zen nebo nezikonné pobyvani v CR.

16 Ne vsemi odborniky je tento daj akceptovan. Nejvyssi odhady pak naznacuji pres 20 tisic muslimt
(Mendel, Ostiansky, & Rataj, 2007, p. 408).
17 Zahrnuti nebyli imigranti z Izraele.
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3.1 Piehled komunika¢nich partneri a motiv imigrace®

Jméno Vék | Vzdélani | Ekonomicka | Soucasné | Zemé Délka | Typ
aktivita bydlisté | pivodu | pobytu | pobytu
Fadil (2) 43 | VS Zaméstnanec | Praha Alzirsko | 14 Ceské
obCanstvi
Dzafar (2) |38 |SS Zamgstnanec | Brno Egypt 7 TP
Hamid (2) |34 |SS Zaméstnanec | Praha Irak 12 TP
Nadzib (4) |34 |SS Zaméstnanec | Praha Irak 6 DV
Ahmed (3) |58 | VS Podnikatel | Praha Irdk 33 Ceské
obCanstvi
Fatima (4) |34 |SS Matetska Teplice | Jemen 8 DP
dovolena
Ibrahim (1) [ 24 | SS Student Praha Jordansko | 6 DP
Hafiz (3) 44 | VS Zaméstnanec | Praha Jordéansko | 25 Ceské
obCanstvi
Murid (4) |38 |SS Podnikatel | Brno Kuvajt 8 TP
Jazid (4) 45 | VS Zaméstnanec | Teplice Libanon |18 Ceské a
libanonské
obCanstvi
Rana (4) 35 | VS Matetska Teplice | Libanon |2 DP
dovolena
Kasim (4) |26 | VS Zaméstnanec | Praha Maroko |5 TP
Badr (1) 20 |SS Student Brno Saudska |2 DV
Aréabie
Amir (3) 25 SS Zaméstnanec | Brno Syrie 4 DP
Jusuf (4) |26 | VS Podnikatel, | Brno Syrie 8 TP
Zamgéstnanec
Fajsal (4) |43 |SS Podnikatel | Plzen Syrie 17 Ceské a
syrské

18 \/ tabulce Komunikaénich partnerii/partnerek jsou jména v prvnim sloupci smyslena autorkou z ditvodu
zachovani soukromi respondenti. Déale byla pro snazsi orientaci ke jménim respondentll v tabulce ptifazena
¢isla odpovidajici zkoumanym skupinam.
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obcanstvi
Ismail (2) |67 | VS Diichod Praha Syrie 45 Ceské
obcanstvi
Malik (1) |30 |SS Student Plzen Palestina | 9 DP
Omar (3) |40 |SS Zaméstnanec | Teplice | Palestina | 12 DP
(Libanon)
Sadik(3) 35 | VS Zaméstnanec | Teplice Palestina | 15 TP
(Katar)
Zéhira(4) |16 |SS Student Teplice Palestina | 14 TP
(Libanon)
Zijad (3) 30 |SS Zaméstnanec | Brno Tunisko | 16 TP
Ali (2) 42 | SOU Zaméstnanec | Plzen Tunisko | 19 TP

Tabulka 3. Komunikacni partneri/partnerky (Stav k r. 2012.)

TP...trvaly pobyt

DP...dlouhodoby pobyt

DV...dlouhodobé vizum

SOU...stredni odborné uciliste

VS...vysoka skola
SS...stredni §kola

Vycet dopliuji ti, ktefi svymi vypoveéd'mi ptispivaji v jednotlivych tématech praveé pro

sviij nearabsky paivod nebo rodnou CR.

Enisa 32 SOuU Mateiska | Brno Bosna al32 TP
dovolena Hercegovina
Karima 35 VS Matetska | Praha Ingussko 6 TP
dovolena
Muhammad | 24 SS Podnikatel | Plzefi Cesko 24 Ceské a
iracké
obCanstvi

Tabulka 4. Komunikacni partneri/partnerky nendlezejici do vyzkumného vzorku (Stav K r.

2012.)

Abychom mohli pfistoupit k jednotlivym dimenzim integrace, popsat a zhodnotit situaci

u dotazanych arabskych muslimii, musime nejprve porozumét ditvodu jejich pfichodu a

pobytu v Ceské republice, jelikoZ od toho se odrazi piistup k Zivotu v &eské spoleénosti.
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vvvvvvvv

davodu. Po zavedeni zelenych karet vyrazné poklesl pocet nekvalifikovanych a na dobu
urcitou laka Ceska politickd scéna cizince se zajisténou pracovni pozici, védecké pracovniky

prichazejici s konkrétnim vyzkumem ¢i uchazece o studium.

Arabové, kteti pfi konanych rozhovorech s jistotou prohlasili, ze jejich odjezd je témér
stoprocentni, byli studenti vysokych $kol. Jednalo se o Ibrahima z Jordanska, Badra ze
Saudské Arabie a Malika z Palestiny. VSichni se rozhodli pro studium mediciny, ktera
predstavuje jedno z nejprestiznéjSich a nejrespektovanéjSich budoucich povolani v arabské
spolecnosti. Tento profesni a spoleCensky vzrist si kazdy z nich uvédomoval a chtél jej
umocnit kvalitni zahraniéni $kolou. Pouze Malik mél jiz v Ceské republice ptibuzné. Piesto
tvrdil, Ze to na rozhodovani nemélo vliv, jelikoz i bratranec Zijici v Cesku jej pred

zahrani¢nim studiem varoval. ,, On nechtél, abych sem jel, protoze tady je zivot tézky. *

Rozhodujicim ¢initelem jsou nejéastéji vyborné reference kvality 1ékatskych fakult v CR
(pramenici mimo jiné z historické spoluprace socialistickych zemi S arabskymi staty),
finan¢ni dostupnost a uznani titulu v zemi pivodu. Z piesvédCeni o navratu od pocatku

ptijezdu lze soudit o pevnych socidlnich poutech ¢i vlasteneckém citéni k domoving.

Piikladem toho, kdy do Ceské republiky piijizd&ji Arabové dodasng, pouze na zkusenou,
za studiem nebo ekonomickym ristem, ale zivot se vymkne ptivodnim planiim a predstavam,

je dalsi skupina.

Pivodné mél Ismail v planu odjet do Némecka. Jelikoz vycestoval bez pasu, uvizl
v tehdejsim Ceskoslovensku. Po n&jaké dobé se mu podafilo ziskat pobytovy status a zadal v
CR studovat. Zaméstnan mezinarodni firmou, hodn& cestoval a pracoval i v zahraniéi.
Mezitim zaloZil v CR rodinu, ktera zlomila jeho neposedného cestovatelského ducha. ,, Vrdtil
Jsem se kviilli manzelce a dceri. Manzelka mi dala miz na krk. Rekla: ,Tak se rozhodni, kde
budeme zit, jestli tam (kam jezdil pracovat), v Syrii nebo v Cesku.‘ Tak tady bylo lepsi

zdravotnictvi, vétsi svoboda po revoluci, lepsi zivot.

Podobny osud potkal i Dzafara z Egypta, Hamida z Iraku, Fadila z Alzirska a Aliho
z Tuniska. Dzafar do Ceska pfijel na navitévu za &eskou manzelkou, kterou poznal v Egypté.
Dnes se s manzelkou rozvadi a v Ceské republice zistava kvuli détem. ,, Zpdtky asi tézko, az
deti budou velky, budou se ptat, kde je tata.” Kvuli své dcefi zde zlstava i Hamid z Irdku.

Aliho snem bylo stat se svétovym fotbalistou. V Tunisku zazival uspéchy, které chtél prenést

vvvvv
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odmitnuti ¢eskych ufadi vydat Alimu trvaly pobyt. Nasel si jinou praci, zalozil rodinu a
k fotbalu se jiz nedostal. Dnes je v Ceské republice spokojeny, ale fakticky zde zdstavéa jen

kvuli manzelce a détem.

Z uvedenych Zzivotnich piibéht je patrné, Ze rodina a déti maji pro mistni Araby takovou

hodnotu, ktera velice ¢asto proméiuje prvotni plany a ostatni aspirace odsouva stranou.

vvvvv

tyto divody opét vztahové. Ti, ktefi imigruji za studiem nebo konkrétni praci, jasnou

ptedstavu o délce pobytu nemaji, ale zalozeni rodiny ukotvuje od pocatku. Dal§im divodem

wrwe

Své o tom védi Amir ze Syrie a Zijad z Tuniska. Oba piijeli do CR za &eskymi
manzelkami. Na rozdil od Zijada zde mél jiz Amir stryce, &imz se utvrzovaly jeho trvalejsi
plany. Za studiem a novym Zivotem piijel Hafiz. Ceskd republika mu byla doporu¢ena
bratrancem. Dal$im motivem byl kamarad ze Skoly, ktery zde stdle studoval. Hafize
vV rozhodovani neovlivnila Zena, ale pfesto zde vidime nasmérovani vychazejici z rodiny.
Pravdépodobnost usazeni se v Ceské krajiné pokladali za velkou i Sadik s Omarem. Oba
spojuje osud Palestincli, ktefi vyhnani zdomoviny nenachazi vlidné pfijeti v Zadné
z arabskych zemi. Omar se Sadikem rodnou piidu vlastni rodiny nikdy nepoznali. Zem¢, kde
se narodili, za domov nepovazuji. ,,Ja se v Kataru narodil, presto nemam katarské obcanstvi.
Kazdy rok musime prodluzovat pobyt jako cizinci. Treba tady (v CR) jako Palestinec mdm
lepsi podminky nez tam. “ Vysvétloval Sadik.

TiZiva situace v zemi plvodu zapudila mySlenku navratu i1 Ird€anovi Ahmedovi, ktery
vyuZil vzacné nabidky na stipendium v CR a S téZkym srdcem se rozloucil s rodinou i zemi,

kterou pak po dlouhd 1éta nespatiil.

Posledni skupina je nejpocetnéjsi. Zastupuji ji ti, ktefi stale nejsou rozhodnuti nebo pIné
smifeni s doZivotnim pfipoutanim k Ceské republice. Divody pro jejich pobyt v CR

ptredstavuji pestrou $kalu, proto si vyslechneme alespon nékteré z nich.

,,Ja Ziju stejné jako v Maroku, pro mé je to stejné, ale ona chtéla zit tady. Ona rikala, Ze
tady miizes mit lepsi Zivot, a Ze spolu muzeme byt sami.“ Vypravél Késim. S manzelkou se po
tiech letech rozvedl. Dnes se mu ale s novou partnerkou narodilo ptivodné neplanované dite,
které tim Kasimovi znaéné zkiizilo plany a ptipoutalo ho k zené a zemi, se kterou si zcela

nerozumi. Kasim je adeptem dostat se do druhé skupiny. Ponévadz jsou ale tyto piekotné
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zmény moc cerstvé, byla jeho odpovéd nejednoznacna s otevienymi moznostmi. Ptesto je

znatelny piiklon k miminku a jeho potiebam nez svym vlastnim.

A¢ v CR zaziva Jusuf ekonomické i spoledenské tspéchy, zpét do Syrie jej laka rodné
mésto a rodina. Obdobn¢ odpovida i Jazid a Ismail. Ismail: ,, Domov je domov. Clovék nevi,
tady moznd bude zemétieseni. Clovék nevi a utece.” Fajsal do stfedni Evropy nepfijel za
studiem, ale zlepSit svoji ekonomickou situaci. V Syrii pracoval v rodinném podniku.
,Docela to slo, ale ta ekonomika byla hlavni duvod, proc ja prisel za bratrem. Bohuzel to
neni lepsi. Snazime se, ale nejde to.“ Fajsal pticestoval za bratrem s celou svoji péticlennou
rodinou. Jelikoz ale jeho ucel pobytu nebyl naplnén podle predstav, nechava si moZznost

navratu do Syrie.

Opacnou situaci proziva Murid. V CR nedostudoval kvili podnikani, ve kterém se mu
podnes dafi. Vycestovat by se ale zamlouvalo jeho ¢eské manzelce. ,, Manzelka stdle studuje
medicinu. Ona chce pak jit do Kuvajtu a Zit tam, ale ja porad jako délam néco tady a ja jsem

Stastny tady. Ja bych se v Kuvajtu nudil, tady jsem aktivni, tam jenom Ziju.

Motiv migrace podléha mnoha faktorim: ekonomickym, kontextovym, socialnim i
psychologickym (od Gtéku z valeéného prostiedi po udé€leni stipendii politicky spfiznénym
ob¢aniim, od iimyslu zalozeni rodiny po kosmopolitni charakter ¢lovéka). V ptipad¢, kdy jim
je jiz existujici socidlni sit’, je volba cilové zem¢ promyslenéjsi a stalejsi. K findlnimu
rozhodnuti Casto staci i dobré reference v zemi ptivodu. Z rozhovorti je patrna hodnotova
orientace Arabii na rodinné vazby. Zalozi-li Arab v Ceské republice rodinu s Ceskou, navrat
do zemé piivodu je bézn¢ odsunut do doby, kdy se dé€ti stanou sobéstacné, anebo se jiz
S navratem nepocita a kontakty s rodinou se udrzuji na dalku a v podobé dovolenych v zemi

puvodu.

Za nékolik tisic Arabli nenechame mluvit pouze hrstku z nich a konkrétni zivotni piib&hy

podlozime daty, ktera nam nabizi Cesky statisticky afad.

Pomér poctu imigrantl z jednotlivych arabskych zemi miiZzeme porovnat na této tabulce

z CSU, ktera vystihuje situaci z roku 2011.
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Zastoupeni arabskych narodnosti v CR
Tunisko; 629 AlZirsko; 638
Bahrajn; 14
Spojené arabské
emiraty; 6
Syrie; 554 Egypt; 537
' Sudan
Somalsko; 6
Saudskd Ardbie; 111 ’
Palestina; 130 Irak; 414
Mauritanie; 4
Oman; 3
Maroko; 216 Jemen: 200
Libye; 148 : i !
Libanon; 280 Jordénsko; 205
Kuvajt; 22

Graf 2. Pocet arabskych imigrantii v Ceské republice podle statniho obcanstvi (zdroj dat: CSU,
Stav k 31. 8. 2011.)

Jak je z grafu patrné, v nejvétsim poctu v Ceské republice Ziji pfistéhovalci z Alzirska,
Tuniska, Syrie, Egypta a Iraku. Izrael do vyctu ani do zkoumani vybran nebyl, za to se i
v CSU setkame s Palestinci.

Zaroven je tfeba mit na mysli, Ze ne vSichni ob¢ané téchto statl jsou Arabové. Pocetna
jsou etnika Berbert, Kurdt, Arménct, Kopti, Asyfant, Maronitd, Drazi, Cerkéza a mnoha
dalsich. Tento fakt spolu s nabozenskym vyznanim bohuzel nelze zohlednit ve statistickych
datech, zato v samotném vyzkumu se snim jiz pocitalo (v podobé vlastni identifikace

jedince).

Nyni si pfedstavime arabské spoluobyvatele z perspektivy ziskaného obcanského statusu.
Soucasné pravni déleni imigrantt z tietich zemi jsme si objasnili ve druhé &asti. ,,Uprava
postaveni dlouhodobé pobyvajicich osob méd znany vyznam pro jejich pfipadné budouci
zatlenéni do spolecnosti“ (Honuskova, 2011, p. 155). A proto si z udaji Ceského

statistického Ufadu vytdhneme ty, které ndm vytvoii ur€ity obraz zkoumanych osob.

Jak jsme si objasnili v druhé casti, prvni vlna ptichodu zahajena v 60. letech

pfedstavovala reakci na spolupraci sptatelenych socialistickych zemi a nabidnutych
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stipendijnich pobyti za uéelem studia Ceskoslovenskou socialistickou republikou. Na
nabidku odpovédéli piedevsim Syfané a v 80. letech i Egyptané, Libanonci. Z univerzit si
Arabové vybirali pfevazné 1ékarské fakulty, méné pak univerzity technického, ekonomického
socialni sité a zaji§téné materialni zazemi ve volbé Ceské republiky jako cilové zemé pro své

studium ¢i profesni kariéru.

Syrané v Ceské republice
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Graf 3. Zastoupeni syrskych obcanii v Ceské republice podle pobytového statusu (zdroj dat: CSU,
31.12. 2010, 31. 8. 2011)

., Stryc sem prijel pred mym otcem. Jako prvni prijel do Ceska. On byl z téch nejlepsich
studentii v Syrii. Tehdy byl takovy rezim, ze kdo udela nejlepsi vysledky u maturity, tak ho
poslou studovat do zahranici. A on si mél vybrat mezi Francii a Ceskem. A Francie bylo moc
drahy a jeho otec by platil moc penéz. A my jsme z pomérné chudy rodiny, takze on si vybral

Cesko. To bylo roku 1986.* Za strycem pfijel studovat i Jasufiiv otec a za otcem Jusuf.
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Egyptané v Ceské republice
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Graf 4. Zastoupeni egyptskych obcanii v Ceské republice podle pobytového statusu (zdroj dat:
CSU, 31. 12. 2010, 31. 8. 2011)

Vlivem novych zakonli a pravidel s piiklonem k ekonomickému (neo)liberalismu

v Ceské republice, nebyla v prvni poloving 90. let migrace do statu politicky nijak

vvvvv

vvvvvv

ziskani trvalého pobytu ¢i obCanstvi. Po roce 1996 je ale patrny opacény vyvoj - snaha
regulace migrace. Po né¢kolika letech dlouhodobého pobytu se uz ale otevirala cesta
Kk trvalému pobytu a ob¢anstvi (Honuskova, 2011, pp. 139 - 140). ,,0d konce devadesatych let
se vytvaieji i specidlni integraéni politiky pro pfistéhovalce v CR, zatimco dfive se touto

dulezitou otazkou urady téméf nezabyvaly* (Honuskova, 2011, p. 140).

Nasledujici grafy dokladaji novy zajem o CR i ze strany arabskych zemi Maghrebu.
Alzifané, Tunisané, Maro€ané imigruji od 90. let predev§im z ekonomickych diivodl a hledaji
zde nové pracovni pozice. Ve vSech pfipadech pievazuje setrvani s prechodnym statusem
s kazdoro¢nim prodluzovanim viz, ¢i pobytu. V roce 1999 nabyvaji platnost nové restriktivni
zakony, které znac¢n¢ snizuji pocet cizincl. Vrcholnym regulativnim opatfenim byl zékon ¢.
140/2001 Sb. o pobytu cizinct. Tento pravni posun Ceské legislativy se odrazil i na pfistupu

arabskych imigrant( k Zivotu v CR a motivoval tak mnohé k zadostem o trvaly pobyt.
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Alzifané v Ceské republice
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Graf 5. Zastoupeni alZirskych obcanii v Ceské republice podle pobytového statusu (zdroj dat:
CSU, 31. 12. 2010, 31. 8. 2011)

U Alzifanti v 90. letech byla svoboda vzidcnym a cennym vydobytkem vzhledem
k nepokojné situaci v Alzirsku. Fadil obchodoval v zahranici jesté pied nepokoji v Alzirsku.
Valka tam jej ale definitivné vytrhla z domoviny. ,, Tehdy vsichni mladi opousteli AlzZirsko.

Byly tam neustaly nepokoje a hodné jich umiralo. *

Tunisané v CR
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Graf 6. Zastoupeni tuniskych obcanii v Ceské republice podle pobytového statusu (zdroj dat:
CSU, 31. 12. 2010, 31. 8. 2011)

46



Po zaclenéni Ceské republiky do EU pfijizd¢ji mladi Alzifané, Tunisané a Marocané na
jeji tzemi predevsim za snadnéjSimi zisky a svobodnéjSim prostiedim. Pravé u téchto

narodnostnich skupin byl zaznamenan v poslednich letech nejvétsi zajem.

Marocané v CR
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Graf 7. Zastoupeni marockych obcanii v Ceské republice podle pobytového statusu (zdroj dat:
CSU, Stav ke dni 31. 12. 2010 a 31. 8. 2011.)

Iracané v CR
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Graf 8. Zastoupeni irdckych obcanii v Ceské republice podle pobytového statusu (zdroj dat: CSU,
Stav ke dni 31. 12. 2010 a 31. 8. 2011.)
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Patou nejéetnéjsi arabskou narodnostni mensinou v CR tvoii Ira¢ané. Pfiliv imigrace
z Iraku je krom jmenovanych divodi dan valkami a neustalymi etnickymi konflikty na tomto
uzemi. NeutéSena situace donutila mnohé zazadat o mezinarodni ochranu v evropskych
zemich. Ovsem kladna odpovéd’ CR zaznéla jen ve vyjimeénych piipadech. Mezi lety 1993 -
1999 se o azyl hlasilo 1149 Iracanti. Vyhovéno bylo pouze 38. V obdobi 2000 — 2007 se
pokouselo ziskat ochranu 941 irackych uprchlikii, Cesko podalo pomocnou ruku jen 55 z nich
(CSU, ¢ 2012). V letech 2008 a 2009 Ira¢ané upoustéji od téchto pokusi (CSU, 2008), (CSU,
2009).

Vsechny nase respondenty z Irdku dostala do Ceské republiky neutdSend situace a
kazdodenni nejistota. Hamid s otcem obchodoval v Jordansku, Syrii. Sam se pak odstéhoval
do Ruska. Pies Ukrajinu a CR vycestoval do Némecka, kde mu ale nedali vizum, ,,a kdyz
zjistili, ze tam ddle pobyvam*, vyhostili jej. Situace se opakovala v Dansku a Norsku. Az
v Ceské republice mu byl udélen azyl. Nadzib se vydal do Svycarska, kde se pro setrvavani
Vv zemi bez viza dostal do detence a po vyhosténi se rozhodl pfechodné pobyvat v CR. Nyni
zde pobyva s vizem a 7ad4 o trvaly pobyt. Ten by mu méla zarugit svatba s Cekou. Jediny
Ahmed Ceskou republiku jiz diive navstivil. Pfijel za svym bratrem, ktery zde studoval.
Rozhodl se proto ptimo pro tuto republiku bez touhy pokracovat do vyspélejsSich evropskych

zemi.

Od roku 1993 do roku 2007 zadalo 0 azyl v Ceské republice 834 Alzitan, i pies fakt, Ze
opoustéli zemi, kde dochazelo v prvni poloviné 90. let k masovym vyvrazdovanim, ochrana
pod timto statusem byla povolena pouze jednomu. Ve stejném case si podavalo zadost 444
Egyptant a 304 Syfanl. Kladnou odpovéd’ si vyslechlo 20 Syfanii, ale Zadny Egyptan.
V podobném poméru byli Gsp&sni i dalsi uprchlici z arabskych zemi (CSU, ¢ 2012). Mirny
nartist v letech 2008, 2009 byl zaznamenan pouze u Syfand, ktefi se s 45 zastupci zatazuji

mezi 8 nejpocetngjsich zadateld o azyl v CR (CSU, 2008), (CSU, 2009).

3.1.1 Tlegalni pobyt

Néarodnostni pfislusnost ilegalné pobyvajicich imigrantli, uprchlikli je nezjistitelna.
Nejvyraznéjs$i zmény nastaly rozSitenim schengenské zony o Ceské uzemi. Radikalné se tim
snizil pocet neopravnéné piekracujicich hranice. Pfed rokem 2008 to byly z arabskych

narodnosti predevSim Iracané, kteti z velké ¢asti CR povaZovali za tranzitni zonu do jinych
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evropskych zemi. Ve vyctu nejcetnéjsich statnich obcanstvi deportovanych zpét se objevila i
syrské a egyptska obcanstvi. O sviij legalni pobyt mohou cizinci pfijit ale i nedodrzenim ¢i
propadnutim podminek vyvozenych z typu pobytového statusu nebo pii kontrole a ovéieni
pravosti uvedeného ucelu. Cizinecka policie ani Ministerstvo vnitra neposkytuje vycéet vSech

narodnosti ani podrobnéjsi informace o jednotlivych ptipadech.

Dostat se dnes do protipravni situace je z pozice cizince snadné - staci nepotvrzeny pobyt
do urcitého dne. Prodlouzeni pobytu cizinci rovnéz neni udéleno, spacha-li zadatel trestny ¢in
bez ohledu na jeho skutkovy d&j nebo jeho podstatu. Jakmile se cizinec ocitne v ilegalité, je
velice obtizné ziskat zpét legalni pobytovy status. Slaba nadéje v podob¢ znovunabyti
zdkonného Zivota pak vyvstava pii zazadani o azyl, siatku S ob&anem/ob&ankou CR (oviem
mimo Ceskou republiku), nebo udanim nezakonné jednajicich zprostiedkovatelti prace &i

pobytu, jichz se cizinec stal obéti (Babicka, 2011, p. 190).

Podobnou nepiijemnou situaci si prozil i Ismail ze Syrie. Ismail emigroval roku 1967, ale
ponévadz on ani jeho rodina nesympatizovali s komunistickou vladnouci stranou v Syrii, na
stipendium nemél narok a do Némecka se vypravil bez pasu, viza a jinych dokladl a financi.
V Ceské republice zadala na n&j syrskia ambasada naléhat. ,Jd jsem Sel tehdy az na
Ministerstvo, Fikal jsem si, Ze jsem tady na cerno tak dlouho, zZe uz je to fuk. Kdyz chce Pan
Bith vam pomoct, tak pomiize. Roku a pul chodil jsem po Vaclavaku, spdval na cerno
V tramvaji, nékdy na koleji, kde se dalo. Tady vsude chodila tajnd.” Tehdy mu Ministerstvo

pobyt ptidélilo.

3.1.2 Zastoupeni arabskych Zen v CR

Arabky v Ceské republice jsou ve velice slabém zastoupeni. Motivem emigrace pak
vétsinou byva sceleni ¢i vytvoreni rodiny. Na grafu je mozné vypozorovat vyrazny pocetny
rozdil a rovnéZ konstatovat nejvétsi pocet zen ze Syrie a Irdku. Vyrovnangjsi genderova ticast
zde vyplyva u pfichozich z Jemenu, coz neni pifekvapivym jevem. Mnoho Jemenct je zde za
ucelem studia a rozhodnou-li se usadit, navstivi Jemen a za Zenu pojmou krajanku, se kterou
pticestuji do jiz zajiSténého zazemi. Zplsob sezdani s celozivotni partnerkou je tradi¢nim
v arabskych zemich a koresponduje s jejich virou a kulturou. V Ceské republice jej
nepraktikuji pouze Jemenci. Zalezi zde spiSe na presvédceni jedince a jeho zkuSenostech

s autochtonni spolecnosti.

49



Arabové v CR s dlouhodobym pobytem
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Graf 9. Arabové v CR s dlouhodobym pobytem podle pohlavi (zdroj dat: CSU. Stav k 31. 8.
2011)

Malo Zen z arabskych zemi je rovnéZ ddno vnimanim role Zeny arabskou kulturou a
nabozenstvim. Coz se mimo jiné promita do ucelu pobytu Arabek v Ceské republice i do
jejich nasledného Zivota v hostitelské zemi. Pfevazna vétSina zen, které tu dnes Ziji, sem
pfijela s rodinou anebo za rodinou (at’ uz v roli manzelky nebo dcery). Nejcastéji prvné

emigruje muz, vytvoii zde materialni zadzemi, do které¢ho pozdé&ji ptizve i1 zbytek rodiny.

Zahira se jako Palestinka narodila v Libanonu. Kdyz ji byly 3 roky, emigroval otec do
nasledoval. Zahira je pfipravena zit v Ceské republice cely Zivot, ale zaroven tvrdi, Ze jeji
misto je tam, kde je jeji rodina. Na otazky budoucnosti opakovala odpovéd maminky: ,, 7o
zdlezi podle situace.” ,\Uctu a péci o rodice islamské uéeni zvlast zdiraziuje, je to velmi

dulezita souc¢ast muslimského vyznani viry“ (Co jest islam, 2009, p. 38).

Jindy se Arabka st¢huje za Cerstvym novomanzelem do zcela nepoznaného ceského
prostiedi a rodinu zakladaji az v Ceské republice. Rana z Libanonu a Fatima z Jemenu sem
pfijely za svymi novomanzeli, ktefi jiz v CR vystudovali medicinu a ziskali praci. Ob& Zeny
ve vlasti absolvovaly tradiéni zasnuby zakon&ené obfadem. Jejich odjezd s manzelem do CR

byl pfedem zfejmy i rodi¢im obou Arabek, ktefi prvni setkani svych dcer organizovali. Obé
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dvé jsou smifeny s moznosti, ze v CR zlistanou po cely Zivot po boku manzela a svych déti.
Fétima ale uz dnes stanovuje manzelovi ultiméta v podob¢ poctu déti, ktery by se mohl zvysit

navratem zpét do Jemenu.

vvvvvv

vychodu a severni Afriky pro pobyt v CR. Zato vyjimeéné se udavaji diivody pracovni

(Kiest'anova, 2007).
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Graf 10. Arabové v CR s trvalym pobytem (zdroj dat: CSU. Stav k 31. 8. 2011.)
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3.2 Ekonomické aktivity a strukturalni dimenze socialni integrace

V této kapitole se budeme vénovat ¢innostem, které at’ uz imigrantim nebo rodilym
ob¢antim umoziuji kvalitu Zivota a zabezpecuji jeho trvani. Na Maslowové skale lidskych
potfeb by se umistily mezi ty zakladni potieby, na kterych je mozno stavét a postupné
ziskavat ty nadstandardni. Mluvime zde 0 pracovnich pozicich, vzdélani, bydleni a
zdravotnim pojisténi.

I zde si tym Miroslavy Rakoczyové a Roberta Trboly v§imal roviny integrace v socialni
sféfe, kterd se odehrava nejen mezi studenty a kolegy z prace, ale i v procesu hledani prace
nebo postojich podfizenych a nadfizenych.

Z dosavadnich statistickych dat, ani z kvalitativniho Setfeni neni mozné konkrétnéji
vymezit zaméstnani ¢i odvétvi Zivnosti, které u arabskych pfist¢hovalc pfevazuji. Obraz
pracovniho uplatnéni na ¢eském trhu prace ndm pomuize vytvoftit graf rozdélujici podnikatele

od zaméstnanct jednotlivych narodnosti.
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Graf 11. Uplatnéni na trhu prace (zdroj dat: CSU. Stav k 31. 12. 2011.)

Na jiné arabské staty se Cesky statisticky tifad nezaméfil. Samostatna podnikatelska
¢innost pifevladd pouze u AlZzifanl a Syfani. Ale ani jiné ndrodnosti v tomto sméru
nezaostavaji a v porovnani s nearabskymi narodnostnimi minoritami na uzemi CR ¢&i
V porovnani s ¢eskymi spoluobany, Zivnostensky list zaopatiuje stale velké mnozstvi Arabt.

Preference statusu zaméstnance se vyrazné objevuje u Egyptani a Tunisanu. VétSina
yr jevu] gyp
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ptichozich Palestinci také voli tento zplsob obzivy, ovSem z divodu jejich nizkého
zastoupeni neni mozné jejich pozice zobeciiovat.

Mnozi Arabové ale nesetrvavaji pouze v jednom zaméstnani a po néjakém cCase z
ruznych diavodi svou praci vystiidaji. Nékteii respondenti zkouseli 1 pfechody ze zaméstnani
na podnikéni a opacné, aby uzivili sebe a pfipadné celou rodinu.

Alimu uzavfeli cestu k vysnénému fotbalu, jelikoz nesplnil veskeré podminky k obdrzeni
trvalého pobytu. ,, Tak jsem si musel najit jinou praci. Ja deélal jsem vSechno mozny. Zacinal
jsem jako kuchar po restauracich. SnaZzil jsem se prodavat parféemy. Prijel jsem do Prahy,
abych podnikal, pracoval.* Ali si také jednou oteviel vlastni restauraci. ,,Bylo to daleko, ale
ja meél své klienty, své lidi a pratele. Kazdy patek ja delal néco. My poradali narodni téma:
ceské, havajské, muslimské, arabské — brisni tance a tak.” Zanechat podnik musel kvili
potyckam s majitelem domu. Dnes je Ali zaméstnan, ale o podobné restauraci stale uvazuje.

Jusuf se pokousel také obchodovat s arabskymi vonavkami. Dokonce kvili podnikani
prerusil studium. ,, Ale neslo to a potom jsem zavrel firmu, kvuli danim, protoze vonavky uz se
danily jako alkohol *“ V souCasné dob& Ali podnika s arabskymi ptateli a zaroveil je
zameéstnancem mezindrodni firmy, kde poméha tlumocit a zprostiedkovavat obchod.

Vyuzit kapitalu jazyka a sociokulturni orientace pramenici z odlisného ptvodu, se
rozhodlo mnoho Arabi. Z naseho zkoumaného vzorku® jich tak uginilo nebo to mélo v planu
10 lidi.

DalSim vdéénym a zadanym uplatnénim jsou arabské fastfoody a restaurace nabizejici
predev§im kebab. V Praze se potom také lehce uchyti ve sménarndch nebo obchodech se
suvenyry. Tyto prace jsou mezi Araby povazovany za méné¢ vydéle¢né (k zivotu ovSem
postacujici), ale zato méné namahavé s pravidelnou pracovni dobou.

V blizkovychodnich a severoafrickych zemich je pfirozené, kdyZ syn kraci v otcovych
Slépéjich. Vystuduje stejny obor jako otec a pied nim jeho dédecek a pokracuje ve vedeni
rodinné firmy, podniku. Proto neni ni¢im piekvapivym, kdyz do Ceské republiky imigruji
nové generace téch, ktefi zde v 70. - 80. letech studovali, a bud’ studuji tentyz obor, nebo
pomahaji s obchodem otce, ptibuzného.

Fajsala do CR ptivedlo pozvani pro ného a jeho rodinu od bratra, ktery zde po
absolvovani mediciny vedl pohostinstvi. V Syrii Fajsal pracoval v rodinném kruhu, ale

nedafilo se tak, jak by si ptredstavoval. Proto pfijel za bratrem a lepSimi vydélky. ,, Brdacha tu

¥ Zkoumanym vzorkem je pouze 23 arabskych muslimi. Vezmeme-li v potaz fakt, ze 5 z nich je na
matefské dovolené nebo studuje, kulturniho kapitalu pak vyuzila nebo vyuziva nadpolovi¢ni vétSina.
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uz pracovat nechtél, tak ja jsem to vzal na sebe. Bohuzel to tu neni lepsi. Snazime se, snazime
se a nejde to.

Ovsem kdyZ zde neni na koho navazat, zac¢ina se zcela od zacatku, coz mnohdy zméni
oborové ¢i rodinou pfedané zaméteni a pracovni plany.

Amir pracoval v Syrii jako fotograf. Jeho rodina tam vlastnila fotografickou firmu. ,,Jd
Jsem chtél byt vétsi profesiondl. Tady v Cechdch ja jsem chtél délat, ale tady lidi nemaj zdjem.
Tady ma kazdej fotak doma a umi delat. Neni jako u nas. “

Ani piivodni specializace v novém prostiedi mnohdy neptetrva. Dzafar z Egypta a Zijad
z Tuniska si ve svych pivodnich zemich vydélavali jako maséti. Oba dva se domnivali, ze ve
svém vyudeni budou pokradovat i v Ceské republice. Podafilo se jim ziskat odpovidajici
zaméstnani, po n&jaké dobé jej ale opustili. Zijad: ,, Nelibi viitbec masaz v Cesky republice.
Muz a Zena, stejny pokoj, to urcité nebude dobry, vite? Ahmed: ,, Kdyz mas manzelku a déti,
tak délat masaz jiné zené je zakazané podle islamu, proto ja uz nedelam ty masaze. Manzelce
se to nelibilo. "

Fadil se zde neplanoval usadit, ani do CR nepfijel za manzelkou. A kdyz mu poprvé
zabranila v prosazeni se ve svém oboru geodeta neznalost ¢eského jazyka, pokusil se uplatnit
nékde jinde a k odbornym znalostem ziskanym v Alzirsku se uz nevratil.

Jak jsme si jiz nazna¢ili, pro mnohé z arabskych Zen v Ceské republice je prioritou Zit
Vv nové zemi po boku svého manzela a rodiny. Zivotni rytmus ve stiedni Evropé je zfetelnd
rozdilny a nékdy je stimulem ztrata byvalych zalib, zenské komunity a pratel, ktera zenu
priméje k ivaham o zameéstnani. Prihodi se, Ze manzel v nastalych podminkach neni schopen

celou rodinu uzivit.
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Graf 12. Zaméstnanost arabskych ndrodnosti podle pohlavi (zdroj dat: CSU. Stav k 31. 12.
2011.)

U naSich komunikac¢nich partnerek byla rovnéz na prvnim misté péce o rodinu a jeji
pohodli. Na rozdil od Fatimy cCerstva matka Rana jiz pfemysli o moznostech, které se ji
(byvalé ucitelce angliCtiny) nabizeji. Manzel je zaméstnancem soukromé firmy a hlavni
naplni jeho prace jsou jednani s arabskymi zakazniky. Dokonalou znalost spisovné arabstiny
by chtéla rovnéz vyuzit i Rana, ale 14k ji spiSe pozice zaméstnance statu. Uvazuje proto o
tlumocnictvi ¢i piekladatelstvi ve vladnich sektorech.
vsem. Vidime, jak porad nékdo umira.” Z toho divodu studuje se svymi bratry stiedni
zdravotnickou Skolu, na té se pripravuje na lékaiskou fakultu. V popiedi z4jmu je dnes pro

Zahiru stale rodina a v budoucnu snad 1 jeji vlastni.
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Graf 13. Arabské ndrodnosti s Zivnostenskym opravnénim podle pohlavi (zdroj dat: CSU. Stav k
31.12.2011)

3.2.1 Vyznamni Cinitelé strukturalni dimenze socialni integrace

»Integracni politika sméfuje k tomu, aby cizinec byl samostatny a sobéstacny (tj. byl
schopen zapojit se plnohodnotné¢ do Zivota spolecnosti, fesit svou individualni Zivotni situaci
1 situaci osob na ném zavislych. Nedilnou specifickou ¢asti integrace cizincli je dosdhnout
schopnosti realizovat své aktivity bez zavislosti na jinych subjektech)* (Aktualizovana

Koncepce, 2011). Ze vsech integraci je pravé ta strukturalni vnimana jako zakladni a
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kladn¢ se hodnoti, pfispivaji-li cizinci do statni pokladnice danémi (jako se predpoklada u
vétsinové spolecnosti).
Mezi dalsi elementy strukturdlni integrace se fadi bydleni a zdravotni pojiSténi. DalSim

vyraznym faktorem, ktery ji mize ovlivnit je vzdélani ziskané v Ceské republice.

3.2.2 Vzdélani

Motiv, pribéh i disledek vzdélavani na ¢eskych Skolach neni podminkou k dosahnuti
integrace na strukturalni urovni, ale je nepochybnou vyhodu a to nejen pro ni. Jak si na
pocatku ukazeme, jeho pozitiva pro integraci spadaji i do dalSich dimenzi: kulturni, socialni a

identifikacni.

Pfinos studia v integraci do spole€nosti je patrny i1 u téch Arabu, kteti o pfijeti ceskou
spole¢nosti mezi sebe nijak zvIast’ nestoji. A¢ bylo usili prvni skupiny studenttl, kteti se po
absolvovani univerzity planuji navratit ke své roding, proniknout do ¢eské kultury a mentality
znatelné€ niz§i, studium zde je donutilo naucit se zéklady ceského jazyka (ptip. odbornym
termintim v jejich zaméfeni), orientovat se v normativni a hodnotové sfére kultury.20 V nasi
tiiclenné skupiné Malik i Ibrahim tyto zakladni pfedpoklady pro pobyvani v hostitelské zemi
ziskali. Problémy na cizinecké policii v dobé rozhovoru fesil Badr ze Saudské Arabie, ktery
zde studuje 2 roky. Badr nemluvil ¢esky. Neovladal ani zakladni ¢eska slova a fraze, rovnéz
mu byla cizi ¢eské kultura 1 spolecnost. Nevyhledéaval ji a neshleddval na ni nic pozitivniho.
Informace o pobytu v Ceské republice si vyhledaval sam jesté pred odjezdem. Toto minimalni
usili se nyni odrazi v moznosti detence, které Badr celi. Svoji roli zde bude hrat Badriv

mladistvy vék i délka pobytu.

Stipendia jsou velice vyhledavanym pomocnym prostiedkem mnoha Arabu, ktefi by si
bez nich delsi pobyt v zahrani¢i nemohli dovolit. Néktera sebou piinaseji urcité zavazky tém
zemim ¢i institucim, kterymi byla udé€lena. ,, Rodice sem prijeli dokoncit si doktorat v 90.
letech. Viada jim platila studium, ubytovani, a pak po nich chteli, aby se vratili. I kdyz tam
probihala valka.* Vypravél Muhammad, ktery se narodil jiz v Ceské republice, ale rodice

pochazeli z Iraku.

%0 \/ tomto piipadé nehréla roli pouhd interakce s Cechy nebo jednani na ufadech, ale i informovanost
V podobé¢ Ceskych zakonti. Jejich prav a povinnosti.
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Z Ceského statistického tifadu je mozné ziskat kusé informace pouze 0 studentech
z Jemenu, Jordanska nebo Libye. Oznaceni samoplatcli pfevazuje pouze u Libyjct, coz je
vyvozeno z ropného bohatstvi v zemi. S kvalitou $kol (pfevazné Iékaiského nebo technického
zamé&ieni) byli spokojeni vSichni. Stiznosti padly pouze na troven angliétiny, kterou Skoly

disponuji.

Zakladni Skoly, stiedni Skoly

Instituce Skoly je pro déti tim nejvétSim integraCnim piinosem po strance védomostni,
kulturni, jazykové a socialni, ktery vyplyva pfirozenou cestou.

Zatimco tita a mama chodili na kurzy anglictiny a dodnes maminka mluvi cesky
pomérné Spatné, Zahira, kterd ithned po pfijezdu byla s bratry posilana do Skolky, dnes cestinu
ovlada velice dobfe. A kdyby nenosila hidzab, pti komunikaci s ni by rodily Cech nepoznal
jeji palestinsky ptivod. S rodinou a ptateli ale stale mluvi arabsky.

Muhammad, ktery se v Ceské republice uz narodil, mél pred piichodem do §kolky oproti
Zahite znacny naskok. Zaklady ceStiny a spolecenského chovani pochytil uz z televize. Sam
byl ale vystaven komunikaci v ¢estiné také az ve Skolce, jelikoz rodi¢e doma mluvi stale
arabsky.

Velice obtiznym a slozitym tukolem je zaclenéni star§ich déti do vyssiho stupné povinné
zakladni Skoly. Déti jsou vystaveny stresim nejenom z nového, ale hlavné kulturné, socialné
a jazykové nesrozumitelného prostredi. ,,Praxe, kdy Skoly fesi situaci zafazovanim Zzaka az o
nékolik ro¢nikil nize nez odpovida jejich véku, je kontraproduktivni a k integraci zakl cizinct
nepiispiva“ (Aktualizovana Koncepce, 2011). Finan¢ni =zajisténi jazykovych kurzi je
praktikovano pouze détem ze zemi Evropské unie. V ptipadé Zakl ze tfetich zemi tento
Cizince ovladajici pouhé zéklady cCeStiny pfijmou casto pouze na uciliStich, pokud rodice

nemaji dostatek financi na soukromé skoly.

Muslimska obec nema k zaloZeni vlastnich Skol pro déti dostate¢ny pravni status. V roce
2004 dosahlo Ustiedi muslimskych obci registrace 1. stupng, ktery ale stale nepovoluje jejim
zastupctim tyto Skoly zakladat. ,, To je nasim hlavnim cilem mit muslimské Skoly pro deti. *
Vyjadril se kazatel Islamského centra v Teplicich Marei Abbas, ktery vychovu déti v ¢eskych

Skolach povazoval za nejvétsi problém muslimti v Ceské republice.
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Jesté pred par lety bylo umoznéno Arabkam poslat své dit¢ do muslimské arabské skoly
v Ceské republice. Libyjska ambasada zatizovala studium détem arabskych rodin. Uéilo se
Vv arabstin¢ a rozvrh odpovidal rozvrhu na libyjskych Skolach. Primarnim ucelem této instituce
bylo zajisténi vzdélani détem arabskych diplomatu, ktefi zde pobyvaji pouze na dobu ur¢itou
a po vykonani prace opoustéji i s détmi Ceskou republiku. ,, Byli tady pomérné dlouho, ale
Skola byla zrusena pred dvema lety. Ja si myslim, zZe zajemcii bylo pomeérné malo. “ Domnival

se Vladimir Séfika, ktery je v sou¢asné dob& mistopfedsedou Ustfedi muslimskych obci.

Z hlediska integrace piedstavuji arabské Skoly a Skolky separaci déti cizincu od zakladt
¢eského uciva, vzdélani, predpokladu k poznani ¢eskych hodnot, norem a ideji. Dité téméf
nepozna Ceské vrstevniky a Sté€zi se nauci ptrirozen¢ komunikovat v ¢estiné. Muslimské Skoly
a Skolky by segregaci déti od Ceské spoleCnosti predstavovaly také, ovSem oproti arabskym
vyrazn€ nizsi, pokud by vyucovani probihalo v ¢estin€ s arabstinou jako pfedmétem, nebo
bilingvné. Dals$i podminkou by mohly byt n¢které predméty (s kvdtou po formatové nikoli
obsahové strance) vyucované na Ceskych skolach.?! Potom by tato separace nemusela nést
takové nasledky do zivota v Ceském prostfedi a integrace by se mohla rozvijet ve vsech

dimenzich.

Nazor, Ze nedochazi k razantni separaci ditéte od Ceské spolecnosti, zastaval nejen Murali
Abbas, ale i Vladimir Sanka: ,, Ale v arabskych Skolach se uci jako v jinych. Maji tam mozna
navic naboZenskou vychovu, jakd je bézna i v arabskych zemich... Akorat, Ze je to Skola, kam

se soustiedi deti muslimskych rodin. A nemaji tam problémy s jidlem, oblecenim atd.

Ttinact respondentd uz vychovavalo vlastni déti v dobé vyzkumu. Neéktefi jiz méli
zkuSenosti se Skolkami a Skolami, jini na to sebe a déti teprve pfipravovali. Ze skupiny téch,
ktefi se az po urcité dobé stravené v Ceské republice rozhodli pro trvaly pobyt a maji déti,
byly pravé rodicovské zavazky tim racionalnim divodem K dozivotnimu setrvani. Manzelky
Hamida, Aliho, Ismaila, Hafize, Omara, Ahmeda, Sadika, Dzafara a partnerka Kasima
pochézely z Ceské republiky. Vybér ¢eskych $kolek a kol tak byl samoziejmosti. Ve viech
piipadech byla komunikace a zajistovani administrativnich a ostatnich praktickych zalezitosti
ohledné vzdélani déti zajiStovana ceskymi maminkami. Tato situace je ddna nejen arabskym
genderovym vnimanim matky jako vychovatelky, ale také znateln&jSi prakti¢nosti logicky
vychazejici z mat¢ina ptivodu. K odlisnostem vychovy a problematice smiSenych manzelstvi

se vratime pozdéji, nyni je ale vhodné doplnit, Ze role otce je podstatna pii rozhodovani 0

21 . ) cev : crr o v
Inspirovéno jiz existujici zidovskou $kolou v Praze.
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zasadnich zélezitostech tykajicich se rodiny. Ve skutec¢nost tato rozhodnuti ale prevadi Zena,
které je k tomu zaopatien Cas a prostor. Jestlize potom situaci zkomplikovaly nesvary obou
partnerti, v pfipad¢ rozvodu déti zastaly u ¢eské matky. V rozhodovani o jejich vychoveé a

budoucnosti potom méla definitivni slovo matka.

V hodnoceni ¢eskych Skolek a Skol se vétsinou objevovaly postoje neutralni a pozitivni.
Islam takto malym détem zakazuje pouze vepfové maso, se kterym v Ceskych Skolnich
jidelnach nebo skolkach mohou casto pfijit do styku. Toho se praktikujici muslimové snazi
vyvarovat domluvou s vychovatelkami nebo druZinatkami. Samotné déti o tomto
tabuizovaném pokrmu védi a podle planovaného jidelntho menu si od maminek tu a tam

pfinesou vlastni jidlo.

Kriticky postieh zaznamenal Muneeb Hassan Alrawi: ,, Normdlné, kdybychom Sli po
pravidlech ceského sekuldarniho stdtu, vite, ze do Skol nema patrit zadne nabozenstvi. Takze
ani toto (projevy spojené s kiest'anskymi svatky Vanoc a Velikonoc) by tam nemélo patrit.
Ale my nikdy to nebudeme resit, protoze my ucime nase déti brat to tak, jak to je. Respektovat,

‘

Ze tato zemé, tento ndarod, lid ma koreny takové, ale my mdame svou identitu. ‘

3.2.3 Bydleni
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Graf 14. Zastoupeni Arabii v jednotlivych ceskych méstech (zdroj dat: CSU. Stav k 31. 12. 2009)
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Jak je mozné si z grafu pov§imnout, Praha pfi vybéru usazeni znateln¢ pievazuje. Volba
jin¢ho mésta vyplyvéa z umisténi fakulty, na které imigrant absolvoval své studium, nebo na
které¢ se ucil jeho pfibuzny. Pro zabydleni se v mimoprazském mésté je dalSim motivem
rodisté ¢eské manzelky nebo ¢lena rodiny, ktery emigroval a usidlil se jiz dfive. K rozhodnuti
pfiméla i1 lukrativni nabidka pracovni pozice. Uvedend meésta v tabulce neodpovidaji
pozadavku nejvétSich krajskych meést. Nekteti Arabové totiz davaji prednost lazenskému
prostiedi S meSitou neZ pocetnéjSimu méstu bez krajanské komunity. Muslimska obec ani
krajanska sit’ se v ptipad¢ naSich respondentii nestala nikdy primarnim diivodem pro usazeni

jako spiSe potésujici okolnosti.

Na rozdil od jinych evropskych zemi, arabska minorita v Ceské republice spolené
bydleni nevyhledava. Jejim nizkym zastoupenim a jesté niz§im pocétem téch, ktefi se k islamu
vefejné hlasi a praktikuji ho, se vysvétluje preference souziti s ¢eskou majoritou. V prubéhu
rozhovoril byla zaznamenéna vypoveéd o skutecném piani n€kterych se integrovat. Rozhovor
byl uinén s arabskym muslimem, ktery rovnéz vypravi o piedjimani budoucnosti svych
krajant. ,,Ja mam realitni cinnost. Jednou mél jsem napad, Ze délam pozemek a délam na
rodinné domy a prodam to muslimovi a budou sousedi. Panelak muslimsky. A rikal jsem tento
ndapad mym kamarddium a oni vsechny nesouhlasili. ,Nechceme délat tak. Pro¢? To neni
dobry pro nase dite. Lepsi mezi lidmi vic. * Kdyz spolu budeme drzet jeden rytmus, tak je jiny,

«

rychlejsi nez rytmus kolem nds.

Pouze v Teplicich pronajimal majitel ruského ptivodu byty Arabim a jinym emigrantim

ve stejné lokaci.

U vyzkumného vzorku arabskych muslimi, pfevazovalo bydleni v pronajmu bez ohledu
na plany pobytu do budoucna, cozZ je dano predevsim logickym vyusténim finanéni situace.
Vlastnictvi tak uvedli ti, kterym se ekonomické aktivity v Ceské republice dafi nebo ti, jimz

byl dim, byt zprostfedkovan piibuznou ¢i blizkou osobou.

3.2.4 Zdravotni pojiSténi

Zdravotni a jind pojiSténi jsou rovnéz znamkou integrace do spolecnosti ukotveného

systému.

O tom, jakou mérou takové pojisténi miize pomoci nebo jeho ptipadnéd absence uskodit,

vi své Hamid, ktery byl ucastnikem nasilné potycky, jez pro n¢j méla trvalé nasledky. Z jeho
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vypovedi vyplynulo, Ze se stal se svymi kamarady teréem rasistickych nardzek skupinky
skinhead, ktera neskoncila u pouhych slov. Pravé s Haimidem se zacal jeden mladik prat. Po
tomto incidentu skonc¢il Himid v nemocnici a mladik pfed soudem. Bez zdravotniho pojisténi
si musel Hamid platit operaci oka sam, coz mu (a jeho rodiné v Irdku) zpusobilo znacné

komplikace. Dnes si jiz pojisténi hradi.

Zobecnit postoj k zdravotnimu pojisténi na arabskou spoleénost v CR mizeme pomoci

dat vyhledanych na Ceském statistickém tfadu.
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Graf 15. Zdravotni pojisténi arabskych obyvatel podle ndrodnosti (zdroj dat: CSU. Stav od 1.1. —
31.12.2010.)

Z grafu je patrné, ze zdravotni pojiSténi neni Uplnou samoziejmosti pro arabské
imigranty. Procentudlné nejméné se o n¢j uchazeji Marocané, Palestinci a Alzifané. Naopak

zajem si toto pojisténi platit prameni z fad Libyjct.?

22 \/ piipadé Kuvajtu ziejmé doslo k preklepu v datech.
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Graf 16. Vyuziti zdravotniho pojisténi jednotlivich arabskych ndrodnosti (zdroj dat: CSU. Stav
od1.1.-31.12.2010.)

Dale si miZeme z grafu povSimnout, ze ani Maro¢ané ani SaudSti Arabové se na ose

vibec neobjevili.

3.2.5 Shrnuti strukturalni dimenze socialni integrace

Pro zobecnéni u zhodnoceni integrace Arabi ve strukturalni dimenzi bychom potiebovali
i takova data, ktera ceské instituce nebo ufady nesméji uvetejnit nebo pifimo evidovat

(ochrana lidskych prav). Zamétime se proto pouze na nd$ vyzkumny vzorek respondentti a to

op¢t s jejich rozfazenim podle imyslu délky pobytu.

Z pohledu Miroslavy Rakoczyové a Roberta Trboly, kterym k dosaZeni strukturdlni
integrace u pfist¢hovalct staci ziskani prav a pfistupu ke klicovym institucim hostitelské
spole¢nosti, by v pfipadé prvni téi¢lenné skupiny nebyl integrovan pouze Badr.?® Pokud
bychom hodnotili tuto dimenzi podle Evropské komise, z thlu ekonomické sobéstacnosti,
situace by se nam obratila. Malik i Ibrahim zde studuji na stipendia, coz sveéd¢i spise o jejich
zavislosti na statu. Badr pochazi z vyrazngji bohatiiho statu, kde Ceska republika stipendia

ani nenabizi. Studium si tak plati sdm.

2 Diivody byly iiZ vy3e uvedeny.
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U druhé péti¢lenné skupiny, kterd je dnes presvédcena o svém budoucim zivoté v CR,

byly podminky strukturdlni integrace splnény.

Integraci lze prifadit i tfeti Sesti¢lenné skuping, ve které pouze Amir nemohl dlouho
ziskat zaméstnani. O stalejsi plat se mu postaral Arab navstévujici s nim mesitu. Tento postup
neodpovida zcela regulim integrace, nicméné Amirova soudasnd pracovni pozice jiZz ano.
Problematické se rovnéz ukazalo ziskani trvalého pobytu pro Omara, ktery byl jiz nékolikrat
neuspésny. Z toho divodu dnes stale setrvava se statusem dlouhodobého pobytu za Gcelem

sblizeni rodiny.

V posledni deviticlenné skupiné se objevuji arabské Zeny. Dvé pobiraji rodicovské
ptfispévky a jedna chodi do Skoly, coz se ovSem s integraci nijak nekiizi. Do soucasnych
platnych zdkonl o rodin€ zapada i situace, kdy Zena zlstavd v domdcnosti a je Zivena
manzelem. Z muza lze pochybovat o integraci pouze u Nadziba, ktery fesi v soucasné dobé

s cizineckou policii problémy vztahujici se k zadosti o trvaly pobyt.
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3.3 Socialni sité a interaktivni dimenze integrace

Tuto cast otazek jsme pii vyzkumu zaméiili na postupné utvaiené vztahy arabskych
ptistehovalcii Vv novém cCeském prostfedi. Jednd se o velice dulezity faktor pii obecném
posuzovani Ceské spolecnosti jako takové, coz se odrdzi nésledné na integraci jedince, jeho
traveni volného Casu a zpisobu Zivota. Neintegrovany jedinec se ¢eské spoleénosti, je-li to
mozné, vyhyba. Volny Cas travi s krajany a rodinou. Pokud se jedna o muze, hled4 v takovém

ptipadé budouci manzelku ve své rodné zemi.

Pro vétsi prehled si vymezime jednotlivé okruhy, ve kterych se pravidelné¢ odehrava
spoleCensky zivot Arabli. Mezi tyto zdkladni okruhy fadime rodinu, ptéatele a pracovni
kolektiv. Pro vymezeni podstatnych interakci vypovidajicich o integraci se pozastavime u

zkusenosti s komunikaci na Gfadech a cizinecké policii.

Jak uz bylo uvedeno, ukotvujicim elementem arabského imigranta je rodina. Jedna-li se o
manzelstvi smidené a déti se narodi a vyrtstaji v Ceské republice, myslenka na navrat do

rodné zeme¢ se vétSinou opousti.

3.3.1 Rodinné vztahy

Manzelstvi, kde jeden z manzell je arabské narodnosti, vyrazné¢ pievazuji na rozdil od
manzelstvi, kde se hlasi oba K arabské identité (at’ uz ze stejného nebo jiného arabského
statu). Vychazime zde predev$im ze znaéného nepoméru Arabek Zijicich v Ceské republice.
Pro nedostatek statistickych dat si posta¢ime pouze s vlastnim vyzkumem a akademickymi

pracemi Veroniky K¥estanové, Barbory Drapalové ¢i Illony Kolarové.

Co se tyCe pohlavi narodnosti v uzavienych smisenych manzelstvich, panuje zde rovnéz
nepomér. Zatimco Araba s Ceskou oddavaji ¢eské radnice pravidelng, Cecha s Arabkou zcela
vyjimeéné. Toto pravidlo si ndzorné¢ mizeme predstavit na nasledujicim grafu z roku 2010
vykazujicim poéty uzavienych manzelstvi jednotlivych arabskych narodnosti. Cesky
statisticky ufad, ze kterého byly vytazeny tyto informace, neobjevil v zaznamech jednotlivych
matrik Zadnou provdanou Arabku na uzemi Ceské republiky. Tuto situaci neni mozné

vysvétlovat pouze pocetni pifevahou Arabtl, ale rovnéz i virou, kterd muslimkdm uklada

provdat se pouze za muslima. Ceskych konvertitl pfibyva, ale jedna se spise o Zeny neZ
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muze. Z rozhovorll vyplyva i Cetnost statkli s Ceskami v arabskych zemich, kde dochazi

K prvnimu seznameni obou partneru.

Snatky Arabl v roce 2010
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Graf 17. Pocet uzavienych monokulturnich a smiSenych manZelstvi Arabii v CR vroce 2010
(zdroj dat: CSU. Stav k r. 2010.)

V roce 2010 tak bylo na radnicich oddano 140 Arabu, pficemz pouze 3 z nich si za
manzelku nevzali Ce$ku. Tento graf vypovida spiSe o statusu quo. Patrné je to u AlZifand,
ktefi v roce 2006 uskutecnili az 67 svatebnich obfadl, v roce 2007 doslo k propadu o 38
obifadil, pii¢emz sestupna tendence pokracuje az do roku 2010 (CSU, ¢ 2012). Do manZelstvi
se ale podle islamu nevstupuje na radnici, ale v mesité. I samotné meSity je mozno ozelet,
sejdou-li se snoubenec, dva svédci a zakonny zastupce manzelky. Islam nepovoluje Zit v paru
bez oddani. Proto, kdyz se v Ceské republice seznami muslim s nemuslimskou Ceskou, je

svatebni ritudl pfed spolecnym souZiti povinnosti.

Pristoupime-li k respondentiim z druhé skupiny, o zaloZeni prokrea¢ni rodiny se v Ceské
republice pokusili uz vichni. Manzelstvi s Ceskou nevydrzelo Hamidovi a Fadilovi. Dzafar

se 0 budoucim rozvodu vyjadril také.

Manzelstvi se Fadilovi rozpadlo po 10 letech. ,, Nemohla mit dité a védéla, zZe mi Arabové
jsme na déti.” A tak v tisnivé situaci, kdy Fadil leZzel v nemocnici a ona nezvladala vést

spole¢ny obchod sama, rozhodli se pro rozvod. V dobé€ rozhovoru mluvil Fadil o nové Ceské
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ptitelkyni a spole¢nych planech o zalozeni rodiny. ,Ja tady ani muslimku nehledam. Mné

nevadi, zZe neni muslimka, nenosi satek. V islamu nikoho nepremlouvdame do viry.

Muslimku nehledal ani Hamid. Vysvétlil ale své novomanzelce, na ¢em mu ve vife
zalezi. Chtél, aby jeho déti byly muslimové. S tim ona souhlasila, a tak oba uzavreli
manzelstvi na radnici. Po narozeni dcery musel Hamid z rodinného diivodu na ¢as do Iraku.
Kdyz se po par tydnech vratil, manzelka mu ozndmila, Ze se s nim rozvadi. Jejimu rozhodnuti
nerozumi Hadmid dodnes. Pfed odjezdem se domlouvali na druhém ditéti, bydleli u jejich
rodica, ktefi proti Hamidovi nic nenamitali. Nejenze dcefi nedala domluvené druhé arabské
jméno, ale ani neuvedla Hamida do jejiho rodného listu. Dovolila mu dceru pouze pravidelné
navstévovat. Po této traumatické zkuSenosti ma dnes Hamid obavy seznamovat se S jinymi

¢eskymi Zenami.

Dzafar se seznamil s ¢eskou manzelkou v Egypte, kde manzelka ptestoupila na islam, a
vzali se. ,,Zena jako pritelkyné ztrati vSechny zdavazky, kdyz s nékym Zije a neni manzelka. Ale
kdyz je manzelka, tak ma vsechna prava. Ale kdyz on mad pritelkyni, svobodnou a on je pryc a
ona nerikala, ze méla druhy pritel, tak on nevi, koho ma déti. Kdyz ztratite dité, nevi, kdo je
Jjeho tata, odkud prisel.“ V Ceské republice se jim narodily dvé déti. ,, Déti budou muslimové

podle jejich prani. Kdyz budou chtit, tak budou muslimové.

,,V islamském pojeti je muslimem kazdé dité, i to narozené do nemuslimské ¢i ateistické
rodiny, dokud nedosahne véku samostatného usudku, kdy je schopno volit mezi spravnou a

$patnou stezkou* (Syed, 2011, p. 12).

O své postiehy a zkuSenosti s vychovou déti v arabskych rodinach se podélil Vladimir
Sanka: ,, To je docela problém, samoziejmé. Zalezi na vire rodicu. Ti, kteri islam nepraktikuji
nebo jenom vlazné, tak ani déti nevedou k praktikovani. Dité dosahne krizového véku kolem
10 let. A dost casto je problém, Ze se nepodari vychovat déti tak, aby se vyhybaly vSemu, co je
neislamsky. To je velmi obtizné udrzet v hranicich. Znam i rodinu, kterd odesla do Jemenu a
hlavnim ditvodem byla vychova. Je to ale vyjimecné. Hodné lidi o tom jen premysli. Maji tady

I3

rodinu, praci, jsou zde zabydleny. Spis to vidi jako problém a mluvi o tom.

S vychovou déti méa své zkusenosti Ali, ktery se oZenil v Plzni s Ceskou. ,, Ona je
krestanka. Chtél bych, aby byla muslimka, ale nutit ji nemuzu.” ManZelka ale souhlasila
s vychovou déti podle islamské viry. Chlapec uz je nactilety, a proto uz mu otec vse vysvétlil
a ukdzal. AZ dosdhne ,,véku samostatného tisudku® i hol¢ic¢ka, bude si otec ptat, aby nosila

Satek. Co ale urcité bude Ali chtit po své dcefi je, aby se provdala za muslima.
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., To prvni véc tady v Cesku: on md strach na jeho dcera, vic nez na jeho kluk. A to je
Jjako tady nejvetsi problém najit muslima. Kdo bude vzit jeho dcera tady? U chlapce nemaji
strach. Oni si reknou: ,Jestli on si vezme Cesku, tak pro néj neni zakdzany v naboZenstvi a

neni ostuda. **“ Domniva se provozovatel modlitebny v Brné, Bader Mea Eknaifith.

Tato obava o zachovani viry v rodiné prameni ale pfedevSim u praktikujicich muslima.
Ismail uz v Syrii nedodrzoval vSechny pilife islamské viry. Modlit se definitivné piestal az
v Ceské republice pii studiu, kde se seznamil s ¢eskou katolitkou. Jeho cestovatelsky a
podnikatelsky duch si vybral svoji dan na podilu vychovy dcery, ktera je dnes dospéla, ale
vV Boha nevéti. Vzala si nemuslima. ,, Tak ja jsem chtél, aby si vzala muslima, ale ¢lovek, ktery
byl dobry a charakterni, tak proc¢ ne? Aby verili sami v sebe, a aby verili v Boha, ale nemusi

«

to byt islam. *

Rodina, kterou zde arabsti piist¢hovalci vytvareji, je zcela jina, nez na kterou byli zvykli
ze svych zemi. Arabskd rodina mé patrilinearni charakter, a pokud nemaji novomanzelé
dostatek financi na vlastni bydleni, pak i patrilokélni. Vztahy rodin jsou ovSem tak pevné, Ze
lze mluvit spiSe o rozSifenych nez 0 nuklearnich rodinach. Pfechod do soucasnych ceskych
poméri, kde kiehkost rodinnych vazeb se projevuje i na nestalosti rodin nuklearnich, se stava
pro Araby obtiznym a mnozi se této neblahé zkuSenosti snazi vyvarovat pravé svatbou

s 0sobou kulturné a nabozensky blizkou.

Jeste¢ nez pristoupime ke tfeti skuping, pozastavime se u rodiny orientacni, kterou
Arabové opustili, ale kterou mnozi pravidelné navstévuji nebo jsou s nimi v kontaktu. ,, 4no,
mamince obcas zavolam. PFisti tyden za nima jedu. Lepsi takhle v zimé, to si vybiram
dovolenou, protoze v lété je tam strasny vedro. Ale tam neni co délat, nudim se tam. Takze
vetsinou odjedu driv a ,,prebukovdavam* si letenku, coz je drazsi, ale mé uz to tam nebavi.*
Ptfiznal se Fadil. Hamid i Fadil opustili svou zemi v dob¢é obc¢anskych nepokojt, etnickych
konfliktd. Hamid ale svoji rodinu navstévuje pouze za vyjimeénych okolnosti. Ali byl dvakrat
v Tunisku sam o ramadanu. Se svoji rodinou jezdi za maminkou a otcem podle pocasi bez
ohledu na naboZensky svatek. Ismailova neposedna povaha naruSila vztahy s rodinou uz

Vv Syrii. ,,Ja mam dva bratry. Nikdo neprijel za mnou na navstévu, tatinek nepral. On Fikal:

,TY Zijes jako cizinec, tak ty umri jako cizinec. Ale bratii at Ziji normdlni Zivot. ««24 K ontakt

? Tak naptiklad dominuje-li u individua touha po novém zazitku, mie to vést k tendenci ignorovat
prevladajici typy chovani skupiny a skupinové zajmy. Takovy ¢lovek stoji proti konformité, je to typ bohéma.
Jeho opakem je Cloveék touzici po bezpeci rodiny, skupiny, a proto se snazi co nejvice vyhovét pozadavkim
skupiny, jejim normam chovani. Oba typy své postoje navenek symbolicky demonstruji* (Dubovicky, 1995, p.
23).
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s rodinou ale Ismail nepterusil po celych 16 let, kdy se s nimi nevidé€l. ,, Kdyz jsem studoval,
cekal jsem na poste ty dlouhy fronty. Pozdeji uz jsme si volali pres mobilni telefony.” A
v dob¢, kdy se v Syrii situace zménila, po piijezdu zaplatil Ismail finan¢ni obnos statu, aby

nemusel na vojnu a mohl se vidét s rodinou a predstavit ji jeho vlastni.

Z tieti skupiny emigrovali Zijad a Amir do Ceské republiky za svymi manZelkami, které
odsud pochazely. ManZelka Amira mé otce Syfana. S Amirem se seznamila v Syrii, kde mél
Amir obchod. Cekala na néj, aZ se vrati z valky v Libanonu, ale poté se chtéla vratit do Ceské
republiky za svoji rodinou. I Amir mél v Ceské republice stryce, ktery se zde po studiich
usadil. ,,Jemu je 55 a on nema nikoho. Od nds musi jeden z jeho rodiny pomdhat a postarat se
o0 ného. “ Rodi¢e Amira proto nic nenamitali, kdyZ se jim svéfil s trvalymi plany zbstat v CR.
Amir mé i déti. VSechny maji arabskd jména. Nejstar$i dcera navitévuje v Brné arabskou
skolku, ale chysta se za rok do &eské $koly. Amir netrva na $atku u své dcery. Je pro néj ale
dilezita vira jejiho nastavajiciho. ManZelstvi Amirovi nevydrzelo a dnes je rozvedeny.
Zijadova manzelka mé oba rodi¢e Cechy. Seznamili se v Tunisku, kde se vzali. ManZelka ale
trvala na odjezdu do Cech. Po svatbé konvertovala k islamu. Zijad se domnivé, Ze skutené
véfi, protoze po piijezdu do Cech si paj¢ila hodné knizek o islamu, nosi $atek a v novém
mésté ma muslimské kamaradky. K noSeni Satku ale manzelku Zijad nenabadal. ,,Protoze neni
nase stat. To je 1iplné néco jinyho v Ceské republiky, jak v Tunisku. Tam je kultura muslimsky
a vSechno lidi stejné.” Zijad navstévuje svoji rodinu v Tunisku ¢asto, v kontaktu jsou také

kazdy den po telefonu.

Hafiz poznal manzelku az v Cesku. Nejprve byli oddani podle islamského ritu, ,, protoze
to neni takovy velky obrad, ale je jednoduchy. Po trech letech spolecného souZziti manzelka
konvertovala k islamu. ,,Jd jsem na ni netlacil a nikdy nebudu. Nenosi Satek. Nosila ho jen na
nejaka setkani, nebo kdyz jsem ji néjaky koupil. “ ManZelCini rodiCe ptijali Hafize zpocatku s
obavami, kdyz zjistili, Ze si jejich dcera vzala Araba. ,, Oba vime, jak to je — povaha ceska. Ale
pak videli, ze se o ni staram dobre, mam doktorat, ona je sStastnd.“ Ptedtim, nezZ poznala
Hafize, méla jeho manzelka psychické problémy. KdyZ rodice vidéli, Ze problémy v novém
vztahu ustaly, zménili nazor. Po prvnim ditéti, cestich do Jordanska, Egypta, nebylo
prestoupeni na islam necekanou udalosti. ,, Vsichni prijali to jako normalni.“ Dnes ma Héafiz
tf1 syny. Vahu ptikladé tomu, ,, aby byli pysni, cestni a hrdi na to, co je a kde je.” Vysvétlovat
pravidla isldmu zacal svému nejstarSimu synovi, ktery jiz ptekrocil hranici 10 let. KdyZ syn

nema Skolu, navstévuje s otcem 1 mesitu. ,, Mladsi neberu, protoze ti jesté nevi, co to je."

ManZelka do meSity nechodi, nerozumi si s tamé;jSimi Zenami.
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Palestinci Omar a Sadik se se svoji nadchazejici poznali az v CR. Omarova manzelka
svolila ke konverzi. O jeji upfimné vife neni Omar zcela piesvédéen. Sadikovi nebranilo pfi
svatebnim obfadu védomi, ze jeho Zena je kiest'anka. Oba pfistéhovalci se mohou pochlubit
smiSenym parem déti. ,,O vire si rozhodnou sami.* Liberalné prohlasil Sadik, kterému

nezalezelo na narodnosti budouciho manzela své dcery.

Svobodné rozhodovéni ve vife i volbé partnera ponechal rovnéz Ahmed své jiz 23 leté
dcefi. ,, Neprojevil jsem takovej zdjem, aby se stala muslimka. Neco jsem ji Fekl o islamu a
takhle, ale Ze bych ji tlacil, to ne.” Ani svou manzelku, kterd dodnes neptestoupila na islam,

do niceho Ahmed nenutil. Seznamili se 3 roky po jeho odjezdu z Irdku.

Ctvrtou skupinu si rozdélime na respondenty, ktefi Zziji VvV manZelském svazku

s krajankou/krajanem, a na ty, ktefi Ziji ve smiSeném manzelstvi.

Interkulturni manzelstvi ze ¢tvrté skupiny respondenti

Murid poznal svoji Zenu pfi studiich v Ceské republice. On studium z podnikatelskych
aktivit ukon¢il dfive, manzelka stale studuje medicinu. Nemaji dité, a tak jejich spole¢na
budoucnost neni vézana na CR. Muridova situace je ponékud odligna od ostatnich. Mnozi
z dotazanych v CR setrvavali kvili Geské manZelce, a¢ sami tihli ke své zemi. Muridovi
posilaji bratfi z rodinné firmy penize, kdyZ pottebuje. Sam je ekonomicky velmi ¢inny a o
¢eském prostredi mluvi jako o magickém misté s pfijemnymi lidmi a mnohymi kvalitami. Zde
je to ale manzelka, kterd by radé&ji hledala Zivotni §tésti v jiné zemi (v tomto piipadé

v Kuvajtu).

Nadzib si vzal Cesku brzy poté, co se poznali. Jednalo se ale pouze o islamsky obtad.
Nadzib vypravél, Ze aby mohli byt spolu, musela manZelka pfijmout islam. Osobné si ale
mysli, Ze manzelka nevéfi. Nenosi Satek, nemodli se. Pfed ¢tyfmi mésici méli svatbu na
radnici. Nadzibova manzelka je o 16 let star$i a ma uz vlastni dospélé déti. Jeji vék Nadzibovi
vadi a stydi se za n€j. S manZelkou tak nikam nechodi. Oba se ale vidaji malokdy. Miji se jim
pracovni doby. Tento stav Nadzibovi mozna zajisti trvaly pobyt, nikoli vSak S$tastné
manzelstvi. Nadzib se pfiznal, Ze manZelku nemiluje a diva se po jinych divkach. Svou
orientacni rodinu nenavstivil od doby, kdy Irdk naposledy opustil. V kontaktu sni ale na

dalku je, rodi¢e mu posilaji penize do Cech.
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Manzelstvi skoncilo také Kasimovi, ktery se seznamil s manzelkou po internetu. Ona pak
za nim do Maroka né&kolikrat pfijela, ale nakonec jej premluvila k emigraci do Ceské
republiky. Po tfech letech si ale pfestali rozumét podle Kasima z divodu netolerance. Pied
rokem se seznamil s Ceékou, ktera v zacCatcich vztahu otéhotnéla. ,, Bohuzel, neplanovali jsme
to. Jeste nemeli jsme manzelstvi. Ona je ateistka. Neveri, to mi vadi. To je teézky, Ze nemiizeme
si rozumet. Ja si myslim, Ze ona méla naky problém v détstvi s jeji rodiny a nedostala pomoc. *
Késim se pokousel své nové partnerce vysvétlit zakladni principy viry. ,, To zdlezi jen na ona,
jestli ona chce, ona bude.” S Ceskou ateistkou vychovava dnes Kasim ¢ty mési¢ni dcerku,
kterd nosi arabské jméno. Pritelkyni vychova podle islamu nevadi, dokonce ji islamské
hodnoty imponuji a vtomto sméru Kdésima podporuje. Zplsobu praktikovani islamské
vychovy Kasim popisuje: ,, Tak ona vidi, kdyz jsme spolu, jestli tata opily, chodi jenom na bar
— tak deti asi budou takovy. A kdyz uvidi, Ze tatinek modli, tak ona se zepta a tdta zkusi

3

vysvetlit. To uz potom zdlezi na ditéti. Ty je ucis a ono pak rozhodne.

Jasuf méa zkuSenosti souziti jak se syrskou manzelkou v Cesku, tak s ¢eskymi
piitelkynémi. P¥i studiich v Syrii se seznamil s Martinou, jejiz otec je Syfan a matka Cegka.
Martina vyrustala v Syrii. Jeji rodiné v Syrii se nelibilo, Ze je Jusuf muslim, ale kdyz ho
poznali, piestali proti svatebnimu obfadu namitat. Po néjaké dobé se Martina odsté¢hovala
za Jusufem do Ceské republiky. ,,Jd mdm dvé sestry, obé zahalené. V Syrii 50% jsou
zahalené, 50% ne. Moje sestry zrovna jsou. Ony se rozhodly samy. A ted’ Martina prisia za
MNou s nima na letisté a byla také zahalend. A mné to moc vadilo. Rikal jsem ji: , Ty o tom

X3

nevis nic, precti si néco, zeptej se.” Martina si tehdy Satek sundala, situace se ale znovu

opakovala. ,,4 byli jsme v Mekaci a vsichni se na ni divali, protoze byla zahalend. A ja ji

XT3

rikal: ,Milacku, ja nechci, abys byla zahalena, aby se na tebe divali a kluci ukazovali.

Mrve

vysttidal Jusuf n€kolik ¢eskych partnerek. Vztahy koncily pfiblizné po dvou letech z rtiznych
diivodi, jenZ se ale nikdy netykaly Jusufovy viry. Islam byl zpoc¢atku nepftijatelnym pouze pro
rodice divek. Vétsinou ale jen do té doby, neZ si s Jusufem promluvili nebo ho bliZe poznali.

K tomu Jusuf dodéval, Ze na n¢€ byl trpélivy, 1 kdyZ ho tfeba nevybiraveé napadali.

Monokulturni manzelstvi ze ¢tvrté skupiny respondentu

Ve ¢&tvrté skuping se nachazeji také ti, kteii do Ceské republiky pfijeli s rodinou nebo si

pro ni poslali. Fajsal zde jiz mél vybudované zazemi prostfednictvim svého bratra, proto se
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odvazil do Ceské republiky pficestovat s manzelkou a tiemi détmi. ManZelka $atek nenosi a
modli se s Fajsalem jen v mésici ramadanu. Zadné z déti nedoséhlo véku 10 let. Fajsal si ale

klade za povinnost d¢ti s islamem seznamit.

Jazid a Rana jsou manzelé. Jazid se pii studiich v Praze seznamil s ¢eskou katolickou.
Manzelstvi se ale brzo rozpadlo. Divod rozvodu vid€l Jazid v ortodoxnim vyznani své byvalé
manzelky. Po této zkusenosti navstivil svoji rodinu v Libanonu, mimo jiné z diivodu objevit
zde vhodnou partnerku pro budouci Zivot v Ceské republice. Rana jiz poznala jiné muze. Aby
ale takovych zkuSenosti mohla nabyt, bylo samoziejmosti se s doty¢nymi zasnoubit. Nikdy
ale nedoslo ke svatb¢. Toho pravého poznala az v Jazidovi, kterého ji piedstavila matka. Kdyz
Jazid musel odjet do Ceské republiky, volali si s Ranou pies skype. Dva mésice pied
odjezdem byli oddani. Dnes spolu vychovavaji nékolikamési¢niho chlapecka, o kterém
maminka sni jako o budoucim doktorovi. Jeji sestra zije také oddélen¢ od své orientacni
rodiny. S manzelem odjela do Kanady. Babi¢ku a stryce ma Rana v Australii. Kromé

maminky jsou vSichni muslimové.

Fatima pecuje o tfi déti a stard se o domdcnost pro svého manzela, ktery se rozhodl své
znalosti z mediciny uplatnit v zemi studia. Jedna z dcer chodi uz do $koly. Zatim je na hidzab
mladd. Maminka uz ma v tomto ohledu jasny nazor. Satek za¢nou dcery nosit nejpozdgji ve

12 letech. Nekompromisné se stavi také k vife budoucich partnert svych dcer.

O nastavajicim ma predstavu 1 16 letd Zahira. Jeho islamska vira je pfirozenym
vytsténim jeji viry. Narodnost neni rozhodujicim elementem. Zahira zacala nosit Satek na
konci zékladni Skoly. Pfechod na stfedni Skolu do jiného mésta pro ni znamenal novy zacatek,

a proto se rozhodla pro hidzab, o jehoz noSeni byla presvédcend od malicka.

3.3.2 Spolecenské vztahy a pratelské vazby

Do spolecenskych vztahii pocitame nejen ptatele arabskych imigrantli, ale veSkeré
pravidelné interakce s ¢eskou nebo krajanskou socialni siti. Spoleenské vztahy ndm s t€mi
rodinnymi spadaji do potteb lasky, pfijeti a sounaleZitosti cloveéka. O to vétsi je tato potieba,
ocita-li se jedinec v novém a zcela odlisném prostfedi. Kulturnimu $oku pratelské pfijeti
spolecnosti nezabrani, ale utisi jeho intenzitu a délku trvani.

,Uznani individua je velmi dilezité. Nejenze po ném individuum touzi, ale potiebuje jej
kvuli rozvoji své osobnosti, nebot’ pravé osobnost pak zvySuje jeho Sance na preziti ve
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spolecnosti. Naopak zneuznani Casto vede k psychopatologickym porucham, které maji za
nasledek deviantni chovani* (Dubovicky, 1995, p. 23).

Nasimi cilovymi okruhy se stane pracovni/Skolni kolektiv a kolektiv pratel.
Spolupracovnici hraji podstatnou roli v pomoci zorientovat se nejen v pracovnim prostiedi,
ale 1 mimo n¢j. Mohou informovat a poméhat v nezbytnych administrativnich zalezitostech
cizince. Z n¢kterych se pak mohou stat i jeho blizsi pratelé, se kterymi travi sviij volny Cas,
protoze se v jejich pfitomnosti citi prirozené dobte. Prave skrze tyto lidi ziskava Arab hlavni
pfedstavu o Ceské spolec¢nosti. Nepracuje-li Arab s c¢eskymi kolegy, podiizenymi,
nadfizenymi a nejsou-li Cesi fazeni ani do okruhu piatel, piijima tak Arab piedstavu a
informace o ¢eské spoleCnosti pouze z pozorovani kolemjdoucich, z komunikace na ¢eskych
ufadech a z médii.

Imigranti s pobytovym statusem studenta navazuji uzsi kontakty s ¢eskou spole¢nosti
asto jen v piipadé, planuji-li se v Ceské republice po vystudovani usadit. Jestlize dana
univerzita nabizi moznost vyucovani ve svétovém jazyce, je potom zohlednéna i vlastni
motivace K integraci pii volbé tohoto jazyka. Komplikace nastavaji, dojde-li v prub&hu pobytu
ke zméné studentovych plani a namisto névratu, pokousi se student najit praci, bydleni a
ptipadné i socidlni zdzemi. Aktivni pfitomnost v ¢eské spolecnosti nejen zaruci lepsi znalost
cestiny, ale 1 Ceské kultury, diky cemuz muze absolvent univerzity uvazovat nejen o pouhé
existenci, ale i o socialni mobilité v ¢eské spoleCnosti.

Prvni skupina svilj zamér vycestovani nezménila, a tudiz zde Ceskd republika
pfedstavuje pouze néstroj nebo prostiednika, pomoci né¢hoZ by méla socialni mobilita stoupat
VvV té¢ spolecnosti, o kterou tito jednotlivci redlné stoji. At uz je cilovou destinaci jiny stat
Evropy nebo domov, ze kterého emigrant pochazi.

Pro Malika z Palestiny pfedstavuje Ceska babicka, teta a bratranec jediny dlouhodobé;jsi
kontakt s ¢eskou majoritou. Vztahy s Cechy nijak nevyhledava. Po Sesti letech jsou mu mezi
studenty nejblize Arabové. Na koleji, kde bydli, maji muslimové vlastni modlitebnu, a tak ma
Malik zajisténé i poklidné zazemi k praktikovani islamu. Pfimo své krajany vyhledava Badr
ze Saudské Arabie. Poprvé se seznamili ve studijnim stfedisku v Podébradech, kde vSichni
absolvovali ro¢ni kurz pred zahdjenim svého studia v brnénské univerzité. Ptirozené se tak
stali nejbliz8imi ptateli, a jelikoz s nadvratem do Saudské Arédbie pocitaji na 100%, nemaji ani
zajem se seznamovat a sbliZovat s mistnimi obyvateli ¢i studenty. Ibrahim odfvodnil svoji
slabou nédklonost k ¢eskych spoluzaklim ohodnocenim ¢eské povahy jako chladné a odtazité.

., Ja myslim, Ze mam Stésti. Mam krdsnou Zenu, zdravy déti, spoustu kamarddii Cechii a

Cesky. A uz tady Ziju skoro jako Cech.” V souasné dobé ma Ali vice Seskych ptatel nez
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arabskych. O vsech mluvil jako o kolezich z prace. Volno totiz travi nejradéji sam nebo
s rodinou. Drive tomu ziejmé byvalo jinak. Ali pil alkohol a nepraktikoval islam. Obcas pak
chodil s prateli popijet. ,,Jd jsem nikdy nepracoval u Cecha. To byli vidycky cizinci. Oni Cesi
plati malo a ja néco umim, takze kdyz nékdo néco chce, tak vola me. “ Vyjadiil se Ali o svych
nadfizenych.

Konzumace alkoholu je nejsnaz§im prostfedkem, jak se vclenit mezi Cesky kolektiv.
Naopak jeho absence jedince, ktery si po praci s kolegy nezajde ,,na jedno* / s kolegynémi
,ha sklenku vina“, do zna¢né miry izoluje. N¢kteii muslimové rovnéz alkohol nepili, ale
prostiedi, kde byl podavan, se nevyhybali. Tato skutec¢nost jim vyrazné pomohla zaclenit se
do ceské socidlni sit€. Dodrzovanim pilift a uceni islamu se objevuje jako faktor
protiintegracni®®. U t&chto muslimi je predvidatelnéjsi blizkost krajanské sité nez té ceské.

Hamid je extrovertem, ktery spole¢nost Ceskou i arabskou vyhledava. Tabu alkoholu
porusuje jenom vyjimecné, ale hospodam ¢i diskotékdm se nevyhyba. Nejlepsi pfritel je
nemuslimsky Cech. Zije mimo misto Hamidova soucasného bydli§té, a proto volny &as travi
Hamid s arabskymi ptételi. Ty vétSinou také poznava pii préaci, a jelikoz Hamid vystiidal
béhem svého pobytu praci vice, nemé o pratele nouzi. V préci kolegové i nadfizeni o jeho vife
védi. Majitel souhlasil 1 s ob¢asnymi modlitbami, coz pro Hamida bylo dilezité. Kolegové
jsou k nému zatim odmé&ieni.

Fadil arabskou ani ¢eskou spole¢nost nijak nevyhledava. V dobé rozhovoru na ni nemé¢l
kvtli pracovni vytizenosti ¢as. Neni ale nijak diisledny v praktikovani islamu a pii debaté o
spolecnosti, kterd navstévuje mesitu, zaznéla spiSe kritika. ,, Oni si hrajou na cisty a pritom
pak chodi do bordelu, pijou alkohol, jsou falesni. Povysujou se nad ostatni. Nevérili by, Ze
délam 12 hodin, co ted délam. Oni jen dokoncit praci a uzivat si.* V piipadé Fadila je dnes
jiz mozné mluvit témét o asimilaci, kterd prameni z jeho sebepojeti, jez si predstavime
v dimenzi identifika¢ni. Do hospod nemé s kym nebo kdy zajit, pochlubil se ale preferenci
Plzné (druh piva).

Ismail je dnes diichodcem, ktery travi volny Cas vice se svoji rodinou nez s ptateli. Za své
pratele povazoval Cechy i Araby. Upozoriioval ale na zménu, kterou pozoroval po sametové
revoluci. ,, Drive bylo opravdu pratelstvi, ditvéra mezi lidmi. Ted kazdej mysli jenom na
penize a kolik z vas miize dostat.” K Cechiim jako zaméstnancim zaujimal ambivalentni
postoj. Kladné hodnotil precizné odvedenou praci (diky které zaméstnaval Cechy v arabské
zemi pii stavbach), zarovei u &eskych zaméstnancti v oboru pohostinstvi v Cechach si

stézoval na casté kradeze nebo zamérné nahlasené nemocenské. ,,Ja vam rikam cdeské zlata

2 ) . . ;s .
® Jedna se pouze o interaktivni integraci.
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ruce taky uz neni.” Jeho zpo&atku blizky vztah s Cechy byl rovnéz ovlivnén nizkym podtem
Arabi v Ceské republice pied rokem 1989.

Amir byl zamé&stnan arabskym muslimem. Kolegové byli rovnéz cizinci (vét§inou arabsti
muslimové). Amir ¢eskou spole¢nost nevyhledaval. Pilife islamu praktikoval poctivé. Volny
¢as vénoval rodiné. Mezi prateli prevazovali Arabové. ,,Ano, mam ceské pratele. Ty lidi, co
pracuji se mnou. Oni dobry. Sedime na baru, oni pijou pivo, ja piju caj, kava. Vic pratel mam
arabskych, protoze ja délam tady vedle mesita. Ale ja nemdm problém, mezi Arab, mezi Cech.
Ja mam problém, ktery clovék neni dobry.” Odpovédél Amir ze Syrie. Sadik mél dva
opravdové pratele Cechy. S nimi jej seznamila jeho manzelka, diky které poznal vice Cechti
nez Arabu. I pfesto po praci radéji upiednostiioval shledani s Araby, mezi kterymi si nasel
okruh nejblizsich piatel.

Omar, Zijad, nebo Ahmed si v praci s Cechy vyborné rozuméli, ale volny &as s nimi
ptili§ netravili. Cechy i Araby (bez rozdilu) povazoval za své nejblizsi pratele Hafiz. Vétsinu
jich ziskal ptes praci.

Ze ctvrté skupiny vykazoval nejvétsi snahu o integraci Jusuf, ktery mimo jiné vypravél o
svém pobytu v Maridnskych Laznich, kde studoval &eStinu. ,,4 to byl duvod, proc jsem
zamiloval do téhle zeme. Marianské Lazné — krasné mésto, krasna priroda, moc dobry lidi,
fontana a stary lidi. Ja mam rad moc stary lidi. Pro mé jsou plny Zivota, zkuSenosti, slusnosti.
A tam je hodné starych lidi. Vidycky jsem sedél s nima a mluvili jsme o Zivote.* Jusuf
navstivil mnoho mist v Cesku. ,,Ja mdm rad Cesi, rad vidim rozdily mezi Cechama.* Tasuf se
nemodlil a nenavs§tévoval mesitu. ,, Ale cely islam je muj svét. Nechodim tam, ale obcas mi
volaji, ze se néco déje, jestli nechci prijit pomoc. My to mdme intimnéjsi. Kdyby Cesi byli
nékde v Syrii, tak by si vytvorili takovy vztah. Moc mych pratel chodi, ale ti nejlepsi (ptatelé)
nechodi. *

S “témi nejlepsimi* prateli v soucasné dobé podnika. Alkohol si zakazuje. Na akcich se
setkava s podivem, ze se dokaze bavit i bez piti. Jednou mési¢né navstivi diskotéku, kde rad
poslouch4 hudbu a seznamuje se s novymi lidmi, holkami. Se spoluZzéky z univerzity si uz
tolik nerozumél: ,, byli takovi, kteri chlastaj kazdej den. A moc se neucili. **

Opaény postoj zastaval Nadzib. P¥itomnosti Cechtl se spise vyhybal. Jako diivody uvadél
jejich nenabozenské chovani, piti alkoholu, diskotéky, koufeni. Nadzibovi ptatelé¢ byli
Araboveé.

Kasimovymi bliznimi jsou Marocané. S jednim se znal uz z Maroka, ale ndhodné se

potkali v Praze. Kvili praci ma dnes malo Casu i na vlastni rodinu, ale dfive se navstévovali
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s prateli z prace, kteii pochéazeji predevsim z Bulharska. S Cechy také pracoval: ,, Dnes kdyz
se uvidime, tak se pozdravime spolu, nic vic.*

Pobyvat ve svém ¢ase u kamaradi doma praktikoval i Fajsal. Vice piatel pfiznal mezi
Cechy, ale do bytd chodi jen ktdm bliz§im arabskym piatelam. Obdobné se stavél
K vrstevniktim Jazid.

Zeny ze &tvrté skupiny byly silng religiozni. Svoji viru poctivé praktikovaly a snazily se
ji vstipit svym détem. Rana byla pfedstavena arabskym ptatelim svého manzela, ktefi na
planovanou spole¢nou seslost piivedli i své Zeny. ,, Sunnitky, $i'itky, drizky - mné nezdlezi na
tom, jaké jsou ndarodnosti, jakého nabozZenstvi. Zalezi mi na tom, jaky jsou, a jestli mé berou,
jaka jsem ja. Lideé, kteri mé nemaji radi, na téch mi nezalezi.“ S kamarddkami se schazi
v parku nebo v mesité. ,, Kdyz jsem sem prijela, libilo se mi tu, ale lidé zde nebyli ke mné
pratelsti. Nemluvim moc Cesky. Mluvim dokonce v anglictiné a oni mé neakceptuji. Byla jsem
nastvand, ale ted uz je to OK. Mi sousedi se mi vyhybaji. Nechodim ven bez mého manzela

nebo pratel.

Fatima se po 8 letech nachazi ve stejné situaci. Rozhovor s Ranou probihal v anglickém
jazyce. Rozhovor s Fatimou byl poskytovan za pomoci prostfednika, ktery tlumocil otazky.
Odpovidat Fatima uz dokazala, jelikoZ se zacina ucit ¢esky kvuli povinné zkousce k ziskani
trvalého pobytu. Ve vztahu k Cechiim byl piistup Fatimy pomé&mé laxni a odméfeny. Ceské
pratele nema a poznat zadné ani netouzi, coz ji splni zivot v domécnosti. S ¢eskymi
muslimkami je ale v kontaktu kazdou sobotu. Tak jako Rana, i Fatima nosi Satek. Burku,

kterou uzivala v Jemenu, vyménila za hidZzab, coz odtivodnila odlisnou kulturou.

Zahaleni muslimek se setkdva s ¢astym nepochopenim v zapadni kultufe. ,,Schopnost
porozumét symbolu predpokladda konceptudlni a instrumentidlni rdmec, mySlenkové
paradigma, které je vlastni té které spolecnosti (skupin€). Je-li takovy rdmec dvou skupin
piilis rozdilny, nelze o¢ekavat, Ze symbol bude druhé strané srozumitelny* (Dubovicky, 1995,
p. 20). ,,.Druha podminénost je dana zdmérem, cilem, kterého chceme symbolem dosahnout.
Zde je tfeba zvazit, zda ma symbol piisobit dovnitt skupiny, navenek nebo obéma sméry*
(Dubovicky, 1995, p. 22). I na ¢eském tizemi pocestné a vdané Zeny nosily v nékdejsich
Casech Satky (Cepce) ve znameni ptisluSnosti k rodin€é, muzi. Doba pokrocila a cudnost a

vystavovana oddanost téméf prestaly byt v Ceské republice Ctnosti.

Zménu, ktera by nastala, po odlozeni Satku si vSechny tii zeny uvédomuji. Védi, ze
k zaclenéni do spolecnosti jim brani predevsim toto zahaleni. ,, Na prvnim setkani mi holky

vypravely, ze se nékterym stalo, Ze po nich i kolemjdouci plivli. Ale ani v Libanonu to nebylo
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Jjednoduché. Mnoho muslimek tam Sdatek nenosi. Stalo se, Ze jsem si po telefonu domluvila
schiizku, a pri setkani mi spoluprdci odrekli. Zarazil je ten Satek. Nebo kdyz muziim nestisknu
ruku na privitanou.“ Vyjadiila se Rana. Spole¢nosti opovrhované zahalené Zeny pifinaseji
obét’ izolace na oltaf Bohu. Je to zkouska, ve které¢ kdyby neobstaly, nepfiSly by pouze o
krajanskou sit, ale i o Boha. U konvertitek jsou zavoje vice symbolickym aktem

poukazujicim na ,,nemoralnost zapadni spolecnosti‘.

Jako piislusenstvi kislamu jsou hidzaby, cadory, nigaby nebo burky spatfovany i
majoritni ¢eskou spolec¢nosti. Projevy nesnasenlivosti vi¢i Zzendm v tomto odévu neprameni
proto z jiného odstinu pleti nebo chovani doty¢né, ale z jejiho ndbozenského vyznani a
neporozuméni symbolu vychazejici z etnocentrismu. Ze se nejedna o rasovy podtext,
dokladaji prozitky dvou nearabskych zen. Inguska Karima popisovala neustalé pohledy
Prazanti pfi ndkupu soustfedéné na ni a jeji kamarddku, pfiCemz Satek méla pouze ta
ptitelkyné pochazejici ze stejné zemé. Bosenska muslimka Enisa byla s nesouhlasnymi
pohledy smifend, a proto vyzdvihovala fakt, Zze za 19 let pobytu se s vyrazngjSim
nepiatelskym jednanim setkala jen 20 krat, coz se béhem té doby ,,dalo prezit. V obchodé se
mi stalo, ze za mnou stdli néjaci a tak jako délali: |, Tik, tik, ted’ to tady vybuchne.’ A mné
doslo pozdeé, Ze to bylo mysleny na mé. Ale tak ja si z toho nic nedélam, protozZe uz potom se

da rict, jaky on je omezeny nebo ne.

Negativni reakce obyvatel poukazuji na vS§eobecné rozsifenou islamofobii ve spolecnosti,
se kterou se setkavaji v daleko mensi mife i muzi. S vyjadienou nevoli se muslimové mohou
setkat u praktikovani svého nabozenstvi (konkrétnéji kondnim modlitby). Stet zajmt muiize
nastat pfi praci v ¢asech modlitby. Nadfizeny Nadziba mél stejné naboZenské vyznani a
povolil zaméstnancim se béhem prace pomodlit. To ov§em nevidi radi zakaznici a roz¢iluji

se, kdyZz Nadziba zastihnou na koberecku. NadZiba tato netolerance drazdila.

A¢ praktikujici muslim, rozumél Marocan Kasim mnohym podminkdm zaméstnavateld,
ze modleni do prace nepatii a na projev své oddanosti Bohu si vymezoval piestavky a pauzy.
,,Ale obcas si krademe, vis, mezi kamarddy, co pracovali tam. Jeden drzi misto, ja jdu rychle,
pomodlim se a pak se vystridame. To je ale Spatné, protoze kdyz se modlis, nemél bys myslet

na to, zZe miize nékdo prijit a zjistit, Ze se modlis. Musis byt koncentrovany, v klidu.

Hamid patii k tém, ktefi na pfijimacim pohovoru své ndbozenstvi oznami. Tvrdi, ze by
nemohl pracovat tam, kde by jeho vira nékomu vadila. Modli se pouze, kdyZ je v praci vétsi

klid a dostatek casu.
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Z vypovedi ostatnich bylo patrné, ze nezalezi pouze na praktikovani muslima, ale i na
zaméstnavatelich. V pracich, kde se muslim nedostdval do kontaktu se zakazniky nebo
vefejnosti a nebyl tak soucasti reprezentativnosti podniku, bylo mu modleni mnohdy
umoznéno. Nékolikaminutova modlitba se promijela i v podnicich vylozen¢ arabskych jako
jsou naptiklad fast foody skebabem nebo arabské restaurace. Divody k vytvoreni
islamofobnich predsudku jsou v publikaci Islam a muslimové zdiraznény tyto: piesvédceni o
spravnosti vlastniho chovani, etnocentrické vnimani druhych lidi a jejich zplsobu zivota,
historie konfliktii a protiisldmské propagandy, nemuslimské chovani muslimt, selektivni a

negativni medialni obraz (Syed, 2010).

Muze ale suZuje existence rasismu a xenofobie. , Kazdy Cech ma na vds prvni pohled —
cizinec, Arab. Protoze Arabi nemaji dobry jméno kviili politikim. “ Ismailovy pocity sdilelo
mnoho respondentll, nékteti je dokonce osobné prozili. O diskriminaci na pracovisti vypravel
Hafiz: ,,Potkal jsem, hodné. Nékteri nam s tim komplikovali Zivot, délali nam problémy
V praci. A kdyz jsem z té prace odesel, tak ten obchod padl. Nékteri (Arabove) kviili tomu
odjeli domii. On (kamarad) S nimi chtél vychazet, ale oni méli predsudky, tak on to sbalil a
odesel. Pritom byl vystudovany a chtél si tady najit rodinu.” Kromé& nasilného stfetnuti
Hamida se skinheadem mély zkuSenosti ostatnich podobu nadavek. ,, Setkavam se, ale malo.
Potkal jsem a Fikal néco z dalky a odesel. Budu rad, kdyz budem o tom diskutovat. Jsem rdd,
kdyz jako lidi prijdou k ndm a vidi, co délame. Ze to neni zddnd hrozba a tak. Naopak my
vitame vsechny, jsme ochotni poslouchat vsechny, pomadhat. To je ten problém, zZe lidi
poslouchali o nas, ale neposlouchali od nas. “ Vystihl situaci Malik.

Tak jako se citili cizinci v ¢eské spolecnosti, vnimali mnozi srovnatelny pocit pii
navstéveé své rodné zemé, coz nebylo podloZeno rasistickymi podnéty, ale zavdali k tomu jiZ
naucené kulturni odli$nosti. Ismail: ,, Ty lidi vdas uz neberou jako Syrana, ne rodina, ty lidi

‘

kolem. Protoze uz mate jiny mysleni, jiny srdce.

Komunikace s airady

Podstatného rozdilu v komunikaci na ufadech si studenti z prvni skupiny pomérné
vsimali. Dokazali pojmenovat problém a podrobit mistni poméry kritice. Badr, Ibrahim i
Malik si administrativni zalezitosti vyfizovali sami. Malik hodnotil Ceské ufady jako
spofadané, Cisté. Nelibilo se mu ale byrokratické chovani, které vid¢l jako piehnané a
neochotné. Pfisngji ale byla studenty hodnocena cizineckd policie. Pozorovali rozdily

Vv jednotlivych méstech. Arogantni a nepfistupné chovani odtivodnovali pfepracovanim nebo
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slozitosti jednani s cizinci. ,, Tam prichazi mnoho lidi z riznych kultur a kazdy se chova jinak.
Oni uz jako cekaji divny veci. Tak jsou z toho trosku zmateny. Si myslim, ze kdyz c¢lovek chce
pracovat s cizincema, musi trosku tolerantné k nim pristupovat i s vedomostmi historickymi,
kulturnimi. “ domnival se Malik.

Z druhé skupiny poméhala na ufadech ceskd manzelka Dzafarovi, ktery ma stale
problémy s ¢estinou, Fadilovi a Alimu. VS$ichni hodnotili jednani relativné kladné. Fadil nabyl
vice zkuSenosti na cizinecké policii, kde jeden Cas pracoval jako tlumocnik. ,, Tam vsichni
jsou velice prijemni. Tam Zadny rasismus necitite. Kdyz makds, mas pojisteni, néco tu delas,
tak je vsechno v poradku. Tam vidi, kdo pracuje a kdo ne.* Kriti¢téji se k pomérim na
utadech stavél Ismail. ,,Jd nemam problémy, ale ja slysim a vidim.* O korupci mu vypraveli
ptatele a rovnéz ji dedukoval z pocetné vietnamské minority, kterd podle Ismaila ziskava
pobytové statusy bez znalosti jazyka.

Amir i Zijad do Ceské republiky piijeli predevsim kvili své manzelce. Oba ohodnotili
ufady i komunikaci na cizinecké policii kladné bez vétSich problémi. Zodpoveédnost v této
Cinnosti oba svéfuji svym Zenam. Sam si ufedni zalezitosti vyfizuje Hafiz, ktery se
s manzelkou seznamili aZ pfi studiich v Ceské republice. Vyzdvihoval schopnost piizptisobit
se situaci na ufadu. ,,Musite s nima umet mluvit. Ty lidi tam sedi cely den a jsou unaveni, ale
kdyz s nima udélate sranda...“ K vétsi samostatnosti a rychlé orientaci byli nuceni rovnéz
Sadik, Omar i Ahmed. Sadikova studia navic probihala ve mésté bez arabské komunity. Ani

z jeho strany nezaznéla vic¢i byrokracii zadna kritika.

Ze ¢tvrté skupiny si muzi za ufedni zalezitosti zodpovidali sami. I Kasim po rozvodu
s manzelkou dospél k plné samostatnosti. Problematickou vidél cizineckou policii pouze
Nadzib. Zatimco na spravedlivé jednani a legislativu pochézejici predev§im z Evropské unie
upozornoval Jusuf. ,, I kamaradi by vekli, ze fakt v poradku. To jsou moc hodni lidi. Jako Ze by
se k nam nékdy choval nékdo spatné, nebo rasisticky, to ne. To nejsou Ceské, ale evropské

zdkony. *

Zatimco muZi se srasismem pii jednani nesetkdvali, zeny v 8atku po vlastnich
zkuSenostech pienechavaly tuto interakci svym manzelim. U Rany a Fatimy se nejednalo
pouze o stiety kulturni povahy, bariéra se projevila zejména v neznalosti jazyka. A jelikoz

manzelé Zili v Ceské republice n¢kolik let pfed piijezdem obou Zen, nevnimali zajistovani na
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uradech jako novou pfitéz. Maminka Palestinky Zahiry se i po tolika letech s ¢estinou také

potykala, ale jak tvrdila jeji dcera, o povinnosti na ufadech se s manzelem stfidala.”®

Krom¢ méstského uradu, ufadu prace, zdravotniho pojisténi, spravy socialniho
zabezpeceni je povinnosti cizincl zajistit si i vlastniho 1ékatfe. Nékteré zdravotni normy jsou
v arabskych zemich odli§né a v Ceské republice pak dochazi k nenaplnénym oéekavanim.
»Napfiklad v muslimskych spolecnostech je stud mnohem silnéji zakofenén (a také
respektovan) nez v zemich Evropy a to vyvoldva urcité potize, napi. pfi vySetfovani
muslimskych pacientl 1ékafem z jiné kulturni skupiny* (Pricha, 2004, p. 170). V piirucce
Zdravotni péfe o muslimské pacienty, ktera byla sepsana roku 1999 piedev$im pro Ceské
vojenské 1ékate v zahrani¢i, jsou shrnuty kulturné a predevsim nabozensky podminéné
jinakosti, se kterymi by se mohli 1ékafi setkat. K c¢eskym Iékaiim se z diivodu nizké Cetnosti
musliméi a muslimek v Ceské republice tdchto znalosti nedostava. Tato realita se projevila
V nepfijemnostech a neporozuméni, ke kterym dochazelo pti prohlidkach muslimek ¢i jejich
déti v ordinacich ¢i nemocnicich. ,, Ostatni zdleZitosti vyrizuje manzel. Je to i z toho diivodu,
ze mé tady lidi neakceptuji. Napriklad détska doktorka. Nechtéla byt se mnou o samote,
potiebovala u toho mého muze. Nechtéla ani zkusit se mnou komunikovat. Ani jsem neméla
moznost pokusit se poslouchat, protoze oba mluvili tak rychle, Ze jsem je nestihala. Napriklad
moje gynekolozka vidéla, ze se snazim i mluvit v cestiné a komunikovala se mnou a to bylo
pro mé pozitivni. Tato deétska doktorka je uz druha pro mého syna, s tou prvni jsem byla
nespokojend. Nevenovala mu tolik pozornosti a péce. Tato je mnohem peclivéjsi. TakzZe uz ji

nechci ménit. “ Podélila se o své zkuSenosti Rana.

Pfitom ve dvaceti strankové ptirucce se klade lékatfim ptedevsim na zfetel s pacienty a
jejich rodinami komunikovat a snazit se v§e vysvétlit. A nejenom to, v celé ptirucee prikladaji
rozhodnutim pacient 0 vétsi vahu nez racionalnimu uvazeni 1ékafre: ,, Respektovat autonomii a
odpovédnost jedince (pacient ma sam o sob¢ rozhodovat, pokud je schopen porozumét svému
zdravotnimu problému a dokaZe pfijimat inteligentni rozhodnuti)* (Lorenzova, Mare§, &

Mérka, 1999, p. 9).

% Tato informace byla potvrzena osobnim setkéanim se Zahifinou maminkou.
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3.3.3 Shrnuti interaktivni dimenze integrace

Otazka souziti smiSenych manzelstvi se ukazala byt problematickou i v Ceské republice.
Zpocatku ve vztahu mize hréat svoji roli tzv. efekt Romea a Julie (Morgensternovéa, & Sulova,
2007, p. 109), kdy pies vyraznou odli$nost obou kultur, neptejicnost rodi¢t a okoli vzplanou
jiskry lasky podminéné pfitazlivou jinakosti toho druhého. V dobé¢, kdy dochazi k mirnému
ochlazeni zamilovanosti, vyplouvaji na povrch kulturni a osobni odliSnosti. Dochazi
Kk lepSimu poznani se navzajem, racionalnimu zhodnoceni souziti pfitomného a budouciho. Na
Blizkém vychod¢ se velice Casto aplikuje tato rozumova slozka uz pii seznamovani, které
samo 0 sob¢ nebyva néfim impulzivnim a nahodilym. Arabska kulturni identita i bez tohoto
opatrného pfistupu jim usnadituje a dolad’uje oboustranna ocekavani, naplnéni preskriptivnich
atributdl v rolich muZze a Zeny. V interkulturnim paru tato jistota chybi. Seznameni Araba a
Cesky v Ceské republice sebou neslo nevyhodu pro &eskou manzelku, jelikoz ji vlastni
prostiedi nedalo plnou mozZnost pochopit zptisob zivota, hodnoty a idealy partnera a obracené.
A jelikoz doslo podle partnerovy viry ke svatebnimu obtfadu na pocatku vztahu, vzajemné
poznavani se odehravalo jiz ve svazku manZelském. Dulezitymi prvky ovlivigjici
spokojenost v manzelstvi se projevily osobnostni povahy a pfistup k nabozenstvi u obou
partnert. ,,V interkulturnim vztahu vSak mutze byt odliSnost ndbozenstvi vSezahrnujicim
tématem, které vétSinou kazdy z partner piinasi do vztahu jako dédictvi ze své kultury a

zem&* (Morgensternova, & Sulova, 2007, p. 109).

Svého partnera, piistup k ndbozenstvi u ného i jeho rodiny mohly blize poznat Cesky
provdané za Araby v manzelové rodné zemi. Znevyhodnéni zde byly muZi, ktetfi po svatbé
odcestovali s novomanzelkami do zcela jim neznamého prostfedi. Faktory ovliviiujici

budoucnost vztahu se ukazaly stejné.

Neni vyjimkou, ze CeSka zijici po boku muslima konvertuje na islam. Velice silnym
popudem je setkani ¢eské manzelky s manzelovou rodinou, jeho rodnou zemi a zplisobem
Zivota v ni. Manzelstvi, kde vladl soulad i ve svétonazorovém presvédceni, vykazovala vEtsi

harmonii a pevnéjsi vazby.

V monokulturnich manzelstvich nepramenil soulad pouze ze stejného vyznani Sahady,
ale 1 ze stejnych navykt a hodnot, jeZ oba zastavali. Jejich vztah tak pfinasel vétsi jistotu.
Ovsem tyto partnerské vztahy nelze zatadit do konceptu interaktivni integrace, ktery hodnoti
zaClenéni pfistéhovalce do autochtonni spolecnosti. Celkovy ndhled na monokulturni
manzelstvi by se mohl integraci pfiblizit, pokud by se stykali manzelé s ¢eskymi prateli,
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kolegy a oba vyhledavali ¢eskou socialni sit’. Ani v tomto ptipadé¢ oddani Arabové nenaplnili
ramec interaktivni integrace. S vétSinovou spolecnosti se primarn¢ dorozumivali jen muzi, ale
i Vjejich pfipad¢ méla tato interakce Cisté formalni charakter a spoleCenské vztahy se
vyznaCovaly pfevahou krajanti. Vazby manzeli k ¢eské spoleCnosti a arabské komunité se

prenasely na déti (pfedevsim dcery) a jejich utvarené vazby.

Z hodnoticiho hlediska zastavd prvni skupina respondentli ambivalentni postoj.
Vzhledem k samostatnosti, ktera vyplyva zjejich pobytu, si formalni zalezitosti vyfizuji
osobné. Komunikace s urfady je ale jedinym mistem jejich aktivniho plsobeni v Ceské
spolecnosti, nepoc¢itam-li uzavienou instituci Skoly, kde vétSinu Casu jen pasivné piijimaji

informace.

Druhad skupina se vyznacuje interkulturnimi manzelskymi svazky. Kromé Dzafara
bychom mohli oznadit vSechny za integrované do Ceské spolecnosti, k ¢emuz jim vyznamné
dopomohla nejenom ¢eska manzelka, ale i netiplné praktikovani islamu. DZzafar se jako jediny
seznamil s Ceskou ve své zemi piivodu. Jeho vztahu v dobé rozhovoru nepomahal ani fakt, Ze

manzelka v Egypt€ konvertovala.

Tieti skupiné Zijad i Amir piijeli do CR za zaloZenim rodiny s Zenou, se kterou se jiz
ozenili ve své zemi. Paradoxné je vice integrovan Amir, kterého rozvod s manzelkou
osamostatnil. Dal§im diivodem je, Ze pfes silnou viru obou se Amir nevyhyba mistiim, kde
¢esti kolegové travi svij volny ¢as. Hafizovi, Ahmedovi a Sadikovi k integraci dopomohla
studia v CR. Omar studia nedokon¢il. Jeho oteviend a piatelska povaha vyrazné piispéla k

socialni integraci.

Ctvrta skupina je do eské spolednosti stale neukotvena a uvazuje o navratu do vlasti.
Manzelstvi s Ceskami jsou ve dvou piipadech tak ne$tastna, Ze ani narozené dité plan
emigrace nepozméni. Kasim poznal ¢eskou spolecnost diky manzel¢iné snaze vyhledat mu
praci mezi Cechy. Po rozvodu takova kritéria Kasim nemél. Naopak si vice rozumi s cizinci
neZ s autochtonni spole¢nosti. PIn¢ integrovani jsou Murid i Jusuf, kterym k definitivnimu
rozhodnuti chybi potomek. Naopak nejslabsi kontakty s ceskou spolecnosti byly
zaznamenany v monokulturnich vztazich. Tam, kde Araby nevédze obcCanska nebo pracovni
povinnost, jsou kontakty s Cechy mizivé. Arabky tyto povinnosti pienesly na své muZe a o
interakci s Ceskou vétsinou nestoji, coz prameni i ze silné viry v Boha, kterou v Cechach

nespatiuji a z animozity, kterou z Cechti vnimaji.
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Z naSich respondentd se na okamzik zastavme u Jusufa, ktery predstavuje idealni ptiklad
integrace arabského muslima do ¢eské spolecnosti. Jusuf podnikd, pticemz jeho sluzby jsou
zacilené na Cechy i na Araby, zaroven tlumo¢i v mezinarodni firmé. S Eeskou spole¢nosti se
nejenom denné stietava, on ji 1 vyhledava. Byvala manzelka naptl Arabka, nejblizsi arabsti
pratelé, nerozhodny pobyt v Ceské republice svédéi o jeho arabské identitd. Své viie je plné
oddéan a rad o ni mluvi, i kdyz musel pro jiny kulturni a Zivotni rytmus v ¢eském prostiedi

upustit od pravidelnych modliteb.
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3.4 Kulturni realie a kulturni dimenze integrace

Podminky jednotlivych zemi a jejich kultur hraji rovnéz dualezitou roli v integraci do
eské spoleénosti. ,,Cim je kulturni distance v&tsi, tim vyssi je pravdépodobnost komplikace
v souziti (Prucha, 2004, p. 104). A proto si v této Casti predstavime tento proces z
antropologické roviny kultury, jez je dédictvim v kazdém z nas a jako takové ohranicuje nase
chovani a mysleni. Nejintenzivnéj§i uvédomeéni vlastni kulturni slozky nastavd v procesu
akulturace, kde dochazi ke stfetu dvou odlisnych kultur, z ¢ehoz prameni i nasledné zmény

puvodni determinace.

Jednim z nejdulezitéjsich zpusobl jak zabranit separaci prfistéhovalce je porozumét
kultufe dané zemé¢ - naucit se jazyk a poznat hodnoty, normy a ideje nové domoviny. Znat
kulturu neznamena ztotoznit se S ni, umét komunikovat v jazyce neznamené oslavovat jeho

libozvuénost.

Bikulturni znalosti a bilingvismus se v mnoha vyzkumech projevily jako vyhoda nejen
pro zaClenéni, ale i ziskani vysokého socialniho statusu ve spolec¢nosti. Neznalost a
nerespektovani Kulturnich odlisnosti mize vyvolat psychopatologické projevy u mnohych
imigrantt (Pricha, 2004).

Jako jeden z ptednich problémi separace vidi ¢eska vlada neinformovanost cizinct pied
piijezdem do CR, nedostateény polet jazykovych kurzii a tlumoéniki (Aktualizovana
Koncepce, 2011). O nabizené kurzy sociokulturni orientace byl ovSem nizky zajem. Rovnéz

ne kazdy vyuziva bezplatnych sluzeb neziskovych organizaci.

Jaka je situace u arabské populace v komunika¢nich dovednostech a jejich uplatnéni
v realném zivoté si ukaZzeme na odpovédich arabskych muslimi spoleéné s popisem
praktikovéni jejich viry, svatki a zvykt v Ceské republice. Nabozenstvi muslimii se v Ceské
republice neodehrava pouze na individudlni rovin€. Néktefi vetici navstévuji také meSity at’
uz pravidelné nebo za konkrétnim tcelem. Posvatnost této instituce spo¢iva nejen vV modlitbé
¢i poradanim pateéni mse, v meSitach se konaji i svatecni obfady. Muslimové zde také travi
spolecné svatky. Tteti dimenze integrace nam znazorni pohled, jenz se vztahuje na ceskou

spolecnost ze vzdalenych zemi Blizkého vychodu a severni Afriky.
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3.4.1 Jazyk

Pro mnoho odbornikli neptedstavuje jazyk pouhy néstroj komunikace, v fe¢i pak spatiuji
artikulovany pohled na svét. Jazykem ukotvené nazirani svéta je stale predmétem vyzkumu.
Skladba slov (gramatika) ¢i vyznam a mnozstvi slov mnohé o kultufe lidi vypovida, coz
Vv pfipad€ imigrantd je dalSim motivem naucit se Cesky jazyk, a zarovenn uchovat a predat

svym potomkim jazyk arabsky.

Po piijezdu do Ceské republiky a prozivani kulturniho $oku piedstavovala nedostate¢na
znalost CeStiny hlavni problém Arabi a to nejen v jejich integraci do nového prostiedi.
Jestlize tcelem pobytu bylo studium na vysoké Skole, vyrazné k odstranéni této prvni bariéry
dopomohly Skoly nabizejici celoro¢ni kurzy jazyka a Casto i zakladnich oborovych znalosti
stipendistiim i samoplatcim. S t€émito kurzy nemaji zkuSenosti jenom respondenti v soucasné
dobé studujici, ale 1 absolventi. VétSina z nich potom uvadéla lokalitu Maridnskych Léazni
nebo Podgbrad,”’ coZ souvisi i s hodnotovym zaméfenim Arabll na jednotlivd povolani a
s univerzalnim uplatnénim jednotlivych obort.?® Takto prvné straveny rok je zpdtné velice
docefiovan piedeviim témi, ktefi se po studiich v Ceské republice usadili. Mensi studijni
zatizeni totiZ umoziuje blize poznat své prostfedi, o€ se snazi predevsim ti, ktefi zde planuji

budouci zivot.

Pro prvni skupinu komunikac¢nich partnerti byly kurzy kladn¢ spiSe konstatovany nez
hodnoceny. Pfedstavovaly totiZ povinnost, protoZe nasledujici vyuka uz probihala v ¢estiné.
Rozhovor v angli¢tiné probihal pouze s Badrem, jenz jako student lékafského oboru timto

kurzem musel projit také, ale znalosti tomu neodpovidaly.

Z druhé skupiny pfijizdéli do Cech predeviim za ucelem prace nebo slouceni rodiny.
Ismaila pfiméla K vycestovani i jeho kosmopolitni povaha. Ponévadz zde pobyval n&jaky cas
ilegdlné, nebylo mu umozZnéno studium ani stilej$i zaméstndni. S CeStinou se tudiz
seznamoval kontaktem s mistnim obyvatelstvem. Po ziskani pobytového statusu jiz zde mohl
studovat a doplnit si zaklady cCeStiny na kurzu pro cizince v HoleSové. Fadil mél jiz
vystudovanou vysokou Skolu v Alzirsku. Po pfijezdu byla ale pravé slaba cestina hlavnim

divodem, pro ktery své oborové znalosti neuplatnil. Uvedl, Ze i s manZzelkou nejprve mluvil

?” Ustav jazykové a odborné piipravy Univerzity Karlovy nabizi pro studenty (cizince) dvousemestralni
kurzy jazyka a odbornych znalosti zvoleného oboru. Zatimco v Podébradech se konaji humanitni, ekonomické a
technické prednasky, v Marianskych Laznich jsou kurzy zamétené na medicinské a zdravotnické obory. (Ro¢ni
kurz, 2012)

%8 Respondenti, at’ uz v minulosti nebo soucasnosti absolvujici tyto kurzy, volili technicka a zdravotnicka
zaméteni.
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anglicky, a proto hnacim motivem k uceni se jazyka byla prace vyzadujici kontakt s Cechy.
Pii samotném rozhovoru byla i po 14 letech Fadilova pobytu v CR jeho &eitina velice slaba.
Hémidovi 1 Alimu vV Cestiné vyrazné pomohla prace, kde se ustalily fraze v CeSting
predpokladané v konkrétni profesi. Slovni zasobu rozsitfovali pratelé nebo pozdéji 1 partnerské
vztahy. V tomto mél naskok Dzafar, ktery do Cech pfijel s ¢eskou manzelkou. DZafar si zde
platil i soukromé hodiny vyuky jazyka. Jelikoz ale pln€ nerozumél arabstin¢ svého lektora,
kurz ukoncil a zacal se samostudiem.

Béhem jejich pracovni historie se arabstina hodila z této skupiny vSem a to predev§im
diky krajanskym sitim. Podniky Arabiim mnohdy nabizeji sluzby ¢i zbozi ur¢ené Arabim i
Cechtim, pfi¢emz Arabové je doceni nejen tim, Ze spliiuji jejich kulturni nebo nébozenska
ocekavani, ale jsou rovnéz mistem k setkani s krajany. Nasi respondenti takové podniky bud’
zakladali, nebo v nich pracovali a pravé zde komunikovali ve svém rodném jazyce.

Arabstina jim z vlastnich zkuSenosti zajistovala mnohé vyhody, coz piedstavuje vedle
projevi patriotismu (uchovani kulturni a nabozensky podminéné redlie) dal$i motivaci
v pfeddni rodného jazyka svym potomkiim. Vychova déti v arabstin€ ovSem vyzaduje vice
nez pouhé piesvédceni o jejich vyhodach. Ve smiSenych manzelstvich tedy arabstinu ovladaly
déti, pokud na né¢ mél otec Casto po naroné nebo lokaln¢ vzdalené praci dostatek Casu, a
pokud vladl u rodic¢i ndzorovy soulad.

Arabim, ktefi zde od zacatku planovali dlouhodoby pobyt, s ¢eStinou pomdhala blizka
osoba, jez byla diivodem volby pro Ceskou republiku, pracovni & studentsky kolektiv nebo
skolou zprostiedkovany celoroéni kurz. Amir a Zijad do CR pfijeli s manzelkami, které
estinu povazovaly za rodny jazyk. Amirova manzelka vyrtstala v bilingvni roding, a proto
sni Amir komunikoval arabsky. Na své déti také mluvil v arabsting, kdezto manzelka
v &edting. VylepSovat Amirovy zéklady GeStiny mu umoziiovala pouze prace, kterou
navitévovali jak Arabové, tak i Cesi a edti kolegové, se kterymi ob&as Amir travil své volno.
Zijad byl rovnéz zaméstnancem podniku, ktery mistnim Arablim zarucoval naboZenska
kritéria pro dané zbozi, tudiz zakazniky byli nejen cCesky, ale 1 arabsky mluvici
spoluobyvatelé. Zijadova manzelka je Ceska a jeji pomoc v jazyce Zijad zdtraziioval nejvic.
Hafiz, Ahmed a Sadik se v CR touzili nejen usadit, ale také vystudovat. Ahmed se poprvé
setkal s ¢eskou spolecnosti a ¢estinou jiz pii navstéveé svého bratra. Hafiz a Sadik ji poznavali
béhem ro¢niho kurzu v Podébradech. K faktortim, které se podilely pfi uceni ceStiny, Hafiz

‘

dodava: ,, Taky Zivot, studenti, kamaradi, a pak uz to slo.” Dnes Hafiz pracuje ve firmé
obchodujici s arabskymi zemémi, a tak je sarabstinou denné¢ ve styku. Rovnéz ji predava

svym détem, na které apeluje, aby se vé€novaly studiu vice svétovych jazykt. Ahmed se kvuli
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praci své dcefi od malicka nevénoval. ,, Taky jsem na ni mluvil, ale bohuzel nepovedlo se.
Tady to jde tezko.“ Dnes uz je dcera dospéla a o arabstinu nejevi zajem. I kdyz bylo obdobi,
kdy se i ona 0 ni zajimala jako o kapital pii prosazeni na trhu prace. Omarovi zpocatku
pomahali s piekladem studenti. Kdyz ze Skoly odeSel, vypomahal si v Praze anglictinou.
Nakonec si zaplatil dvoumési¢ni kurz Cestiny.

Arabové v posledni skupiné se doposud zcela nerozhodli, zda ziistanou natrvalo v Ceské
republice. Této umeéle vytvorené skupiné lidi se vymyka Murid, ktery tak uvazuje nikoli
z vlastniho piesvédCeni, ale z piesvédéeni manzel¢ina. S Muridem probihal rozhovor
Vv Cesting, on sam se ale kazdy den s arabstinou setkava z diivodu vlastniho podnikani a pratel.
Denné se s arabstinou stietavaji vSichni pracujici respondenti. A ti, kteti vychovavaji dité,
komunikuji v arabstin¢ 1 pfed nim. V monokulturnich manzelstvich se pak dit¢ setkava
s CeStinou pouze prostiednictvim televize nebo aZz ve Skolce. Tuto teorii nam potvrdil
Muhammad. Ten se narodil v Ceské republice, ale rodi¢e vyjeli spoleéné studovat do Ceské
republiky z Iraku. ,, To byl drobet problém, protoze jsem mluvil pomaleji nez normalni dité,
protoze nasi na mé mluvili arabsky, z televize jsem zase pochytil cestinu. “ Vypravél plynulou
¢estinou Muhammad. Tento okamzik vyvojového stadia bilingvnich déti popisuje
Morgensternova a Sulova. ,,I kdyz dité za¢ind uZivat piesné pojmy daného jazyka, potiebuje
urcity ¢as K tomu, aby si vypéstovalo tuto formu divéry samo v sebe“ (Morgensternova, &
Sulova, 2007, p. 45). Muhammad piestal uzivat arabstinu v priibdhu $kolnich let. ,, Jako malej
jsem s nasima komunikoval pouze arabsky, ale jakmile jsem potkal néjakyho ciziho Araba, tak
mi opravdu délalo problém s nim mluvit. TakzZe jsem ho pozdravil a sel jsem pryc. Asi jsem si
tolik neveril. “ Po stiedni uz se Muhammad domnival, Ze arabstinu zapomnél. ,, Ted’ se to zase
vyrovnalo, protoze jsem dva roky zpatky zacal delat tlumocnika arabsky klientele, co sem
Jjezdi do Cech.

Podobné zkuSenosti s ¢eStinou a arabStinou méd i1 mlada Zahira, kterd Zila 4 roky
v Libanonu. Doma dodnes mluvi v arabstin€ s rodi¢i. Ven chodi s nejlepsi kamaradkou, ktera
je také Arabka. Presto se diky dochizce do mateiské $kolky a zékladni Skoly v Ceské
republice naucila vyborné cesky. Jeji rodiCe absolvovali kurzy c&eStiny, které financuje
Evropsky fond pro integraci statnich ptislusnikt tetich zemi.

Tyto kurzy dnes navstévuje Fatima, kterd se piipravuje na zkouSku z ceStiny, bez které
by neziskala trvaly pobyt. Na déti ale s manZelem mluvi arabsky. Rana ziskala zaklady
ceStiny na 3 mési¢nim kurzu a dnes se uci ¢esky doma. Doufd, Ze se ji s trochou CeStiny

otevie piistup k Cechtim. ,,I kdybych to v prdci nepotiebovala, kdyz zde Ziju a chci poznat
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tuto zemi, musim se naucit cesky a chci.* Jeji manzel po studiich ¢eStinu ovlada, tak jako

manzel Fatimy.

Nadzib cestinu neovladal a rozhovor probihal v angli¢tiné. Ani jeho zaméstnani mu
s ¢eStinou nepomaha, jelikoz pracuje vice v anglicting, piipadné s naucenymi frazemi. Doufa,
ze trvaly pobyt na slouc¢eni rodiny dostane a na jazykové schopnosti se hledét tolik nebude. O
Ceské pracovni prostiedi se diive Kasimovi starala manzelka. Késim dnes pracuje s cizinci,
ale cestinu si jiz osvojil a hovoii v ni s pfitelkyni. U ditéte by si ptal, aby jednou mluvilo
nejen Cesky a arabsky, ale minimalné i anglicky.

,»Neékteii dokonce vypovidaji o Castecné ztrat€¢ osobnosti, kterd je vdzdna na matetsky
jazyk (Romano 1997). NaSe psychicka integrita, zkuSenost a Zivotni historie je z vétSiny
ukotvena v jazyce“ (Morgensternova, & Sulova, 2007, p. 108). Na skute¢né prozité
sebevyjadieni a nikoli jen mechanicky nauceny projev narazil Jusuf pfi snaze sdélit nékomu
své pocity. ,,Jda neumim moc Cesky, a Kdyz mluvim, tak to tak necitim. Stryc tady ma deti, ale
oni jsou vychovavani jako Cesi. Mluvi esky a ja k nim nemdm takovy vztah.

S vyukou arabstiny ma své zkuSenosti Bader Mea Eknaifith, ktery provozuje v Brné
krom¢ muslimské modlitebny, obchodu a fast foodu i Skolu nabizejici kurzy arabstiny a
cestiny. ,, Holky maji veétsi zajem mluvit arabsky nez chlapi, protoZe ona se vda za Araba,
nesmi za Cecha, to je zakdzany v islamu.”® To znamend: ,Jé musim vzit Araba.* A kdyz neumi

XT3

arabsky: ,Ja mu nebudu rozumét. ** Muslimské déti na douceni se arabstiny vétSinou posilaji
jejich rodice, kteti se obavaji o ztratu matetského jazyka svych déti vlivem Skoly a kamaradi.
Bader ale vyjmenovaval dal$i motivy u dospélych: ,,Nékdo chce jet do arabskych zemi a
pracovat tam, nekdo ma pritele Arab a chce se naucit arabsky, nékdo manzel je muz Arab a
chtéla mluvit arabsky pred tim ditétem a pied jeho rodina tam. Taky k ndm chodi z Cecenska
nebo Dagestanu, kteri jsou muslimové a neuméji arabsky a chtéji, aby muzou cist Koran. "
Arabstina je totiZ nejen jazykem Arabl, ale zaroven tim pivodnim jazykem, ve kterém byl
sepsan Koran. Cist Pismo je pro muslimy posvatnym aktem pouze v arabting. Nejen Arabové
v Ceské republice si vzajemné s timto jazykem vypomaéhaji na placenych kurzech nebo jen
tak mezi sebou. Castym jevem jsou sobotni setkani Zen, které si pate¢ni modlitbu odiikaji
doma a dal$i den se i se svymi détmi vydaji do mesit a modliteben. A jelikoz je to jedno

z Bozich ustanoveni, volny ¢as spolu Zeny zacinaji ¢etbou z Koranu.

% Arabkam neni piikazovana narodnost, ale vira jejich budouciho manzela. Vzhledem k nizkému poétu
konvertitli v Ceské republice se stale predpoklada, Ze se provda rovnéz za Araba.
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3.4.2 Islam jako kazdodenni zkuSenost

Nasledujici kapitoly vyboéuji z koncepce integrace piistéhovalcti do Ceské republiky, ale
zaroven jsou nezbytné k jejimu porozuméni. Jednim z vyznamnych determinant kultury je
jeji nabozenstvi. Z tohoto diivodu jsme si v prvni ¢asti prace popsali viru, kterou Arabové
vyznavaji. Zde si predstavime jeji projevy a vliv na zptisob Zivota Arabti v Ceské republice.

V Koranu se pise nejen o ,,zboznych skutcich® ale i o mravni strance chovani kazdého
muslima. Islamska nadace v Praze publikovala roku 2010 knihu Otazka viry, kde se autor
k t¢émto nabozenskym piedpisim stavi takto: ,,Viru, ktera od svych vyznavacl nevyzaduje
zadné Usili, neovlivituje jejich jednani jakozto jednotlivell 1 stavebnich kamenti spole¢nosti,
nebo nabizi pouze soubor mytii, dohadl a bezduchych rituall, nelze povazovat za viru, které
by se mél ptikladat n&jaky vyznam* (Syed, 2010, p. 57).

V brozurce Poznej svou viru z Kordnu a sunny Prorokovy se pise ,,Z Kordanu a sunny
muzeme vycist, ze vira ¢loveka stoupa a klesa, tedy Ze neni neménnd - a zalezi na tom, jaky
hiich ¢lovék spacha. Proto kdyz muslim spéacha htich jako cizolozstvi, kradez nebo opijeni se,
a pfitom uznava, ze to Allah zakazal, bude jen odpovidajicim zplisobem potrestan, ale nestane
se nemuslimem — na rozdil od toho, ktery pacha tytéz hiichy a pfitom je pfesvédceny, ze jsou
povolené Allahem, a odmita skutec¢nost, ze jsou zakazané* (Zaynu, 2011, p. 21).

A pravé na promény viry a presvédéeni o spravném ¢i Spatném chovani jsme se zaméfili
i u naSich respondentl vychazejice z predpokladu, Ze se po migraci a prozitém kulturnim $oku
jejich postoj ve vife zméni. Narazili jsme ovsem na opac¢nou situaci, kdy se v Ceské republice

jedincuv pristup k vife a jejimu praktikovani v zemi ptivodu jen potvrdil a zvyraznil.

Abychom ziskali komplexné&jsi pohled na tuto posvatngjsi ¢ast zivota muslimii v Ceské
republice, doplnime si vypoveédi respondenti rozhovory s predstaviteli muslimskych obeci,
které se povétsinou odehravaly v brnénskych, plzenskych, prazskych a teplickych
modlitebnach a mesitach, a které se tykaly integrace arabskych pfistéhovalci a vlivu mesit na

jejich zivoty v Ceské republice.

Studujici Arabové pochazeli z velmi poboznych rodin, ke kterym se chtéli po obdrzeni
titulu vratit a v jejich blizkosti si zalozit vlastni rodinu. Praktikovani bylo samoziejmosti i po
pfichodu do jedné z nejméné religidoznich zemi Evropy. Vyraznéji uleh¢enou situaci mél
Malik, ktery dochazel denné do modlitebny na své koleji, aby se pomodlil nebo posvétil
svatetni den. Badr i Ibrahim z divodu studia i vzdalené&j$i lokace tak Casto meSitu
nenavstévovali. Na patecni modlitbu si ale snazili upravit svlij program vSichni. Navstéva
Mekky byla vnimana za béznost Badrem, jelikoZz jeho rodina sidli nedaleko. Tuto poutni cestu
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maji ale v planu i Malik a Ibrahim. Zadny ze zpovidanych studentii nepije alkohol a vSichni se
snazi vyhledavat pouze povolend jidla. Sehnat haldl maso se zprvu zdalo velice obtizné
Malikovi, dnes uz ma ale kontakty a vyzna se v obchodnim trhu s timto zbozim. Dotazovani
budouci I€kati se pro spravnost muslimského chovani stiezili vefejnych mist, ktera by je
mohla svést z cesty. Pro n¢koho to pak byly nejen hospody ¢i barové kluby, ale i mistni
restaurace ¢i koncertni saly. Pist v ramadanu byl pro studenty také snesiteln&jsi, protoze jej

travili a prozivali spolecné se svymi muslimskymi prateli.

Druhé skupina neménila pouze své stanovisko ohledn& opusténi CR, ale i sviij piistup
k praktikovani viry. Fadil, ktery se nikdy v Zivoté nijak striktné k islamu nestavél, fikal, ze
v dob¢, kdy podnikal s manzelkou na Moravé, se jesté modlil, postupem Casu piestaval a dnes
po prestéhovani do Prahy na modleni ,,nemé ¢as.” Haram jidlu se vyhyba, ale alkoholu se
obcas napije. MesSitu v Praze ani Mekku v Saudské Arabii nikdy nenavstivil. Alkoholem na
diskotéce nebo v klubu neopovrhne ani Hamid, vepfové neji a denné se modli. Denni
modlitby jsou pro n¢ho dillezité, v praci se pomodli, kdyz je klidnéj$i doba nebo ptestavka.
Tak jako ostatni $iité v Praze, do mesit, které spravuji sunnité, nechodi. Hamid vypravél o
jediné jeho navstéve, ze které dosel k tomuto rozhodnuti. Pfi modlitbaAch mu bylo totiz

naznacovano, zZe jeho postup neni ten spravny.

Na rozdil od Féadila a Hamida, ktefi ani v rodnych zemich nepfedstavovali ptikladné
muslimy a v pribéhu let a volngjsiho prostiedi se jejich vira stavala pouhym osobnim
piesvédéenim, Ismail a Ali si v Ceské republice k praktikovani své viry opét cestu nasli.
., Nemodlil jsem se, ale uz se modlim 5 krat denné. Kdyz jsem tu studoval, tak na to nebyl
prostor, cas ani mySlenky. To byla chyba. Navic v Syrii jsem se taky nemodlil, i kdyz ostatni
ano. “ Ismaila privedla pted nékolika lety k pevnéjsi vife az nehoda a nahoda, kterou si Ismail
vyklada Bozi vili. ,,Jak mi vzali ty dva obchody a ja najednou nepracoval a nemél penize a
nejvic 7 toho tézil starosta, kterého jsem mél podplatit, zkolaboval jsem a dostal jsem infarkt.
Prisel clovek, kterému jsem kdysi davno pomohl a odmitl jsem zisk z procenta. On mi tehdy
zavolal do ty nemocnice a nabidl mi praci. My se nevideéli nékolik let a v nejtézsi chvili si na

«

mé vzpomnél a zavolal mi.

Ismail ale nikdy nepil alkohol, nepoziel veptové. Diky své cestovatelské povaze navstivil
v mladi Jeruzalém a Mekku. Jinak tomu bylo s Alim, ktery se v mladi nijak nezatéZoval
ustanovenimi islamu. Pil alkohol, nezakazoval si vepfové. Od té€chto radovanek postupné
ptechazel do sporddaného zivota s manzelkou a détmi. Jako obyvatel Plzn¢ nemd moZznost

kazdy patek navstivit meSitu. V Plzni je zatim pouze modlitebna na studentskych kolejich
89



uréend spise studentlim, i kdyz je oteviend pro vSechny muslimy ve mésté. Ali ji navstévuje
velmi zfidka, kdyz ma v praci volno, a pohybuje se pobliz koleji. Na ramadan se posti a do
Mekky se chce uréité podivat. Dzafar byl poctivy své vife v Egypté, coz mu zistalo i v Ceské
republice. Do mesity chodi kazdy patek a pravidelné se modli. Nevystavuje se pokusenim a
vede svlj zivot podle moralnich zasad islamu, k ¢emuz mu poméha manzelka, kterd

ot¢hotnéla ne¢kolik mésict poté, co se prestehovali.

Zijad také pfijel s manzelkou, kterd v Tunisku pfestoupila na manzelovu viru.
S Dzafarem ma Zijad spolecné i nepolevovani ve svém religioznim piesvédCeni a konani.
Pravidelné¢ se modli, do meSity chodi i mimo patek, zakdzaného chovani se stfezi, dodrzuje
svateéni ritudl o ramadanu, pout pred né€kolika lety absolvoval. Vérni své vife nejen
myslenkami ale i iny jsou i Hafiz a Amir, coZ se podle jejich slov b&hem Zivota v Ceské
republice nezménilo. Amir je ve své vife natolik diikladny, e se pochlubil modlenim i v 1

hodinu rano.

Pokud se muslimové nestarali o ritudlni zabiti zvifete, nebylo jim proti mysli stravovat se
ani v ¢eskych restauracich. Tém, pro které bylo ,,povolené” zabiti zvifete pozadavkem, se
maso stdvalo vzacnéjSim kvili obtizné dostupnosti a cené. Vlastni pohled na halal jidlo mél
Hafiz. ,, Muslim miize jist zabité maso od krestanii i zidu. Nesmime krev, prasata a zvirata,
ktera maji drapy. Protoze ty, co maji drapy, jedi mrsiny, a co najdete mrtvy, je mrtvy, protoze
nevite, jestli je nemocny. O vlastnich zkusenostech se vyjadfil: ,,Za komuniszi to tady bylo

tezky. Hlavné kdyz mél clovek chut na parek a bylo vsude jen veprovy.

,,Co je to muslim?!“ ohradil se na sérii otazek o praktikovani viry Ahmed. ,, Ten, kdo
prodava drogy, a pak se jde pomodlit do mesity? Je to vétsi muslim?!“ Ahmed neni
praktikujicim muslimem. Do meSity nechodili v zemi plivodu i1 jeho rodice. Vlastni
ptresvédéeni dokladal zkuSenostmi: ,, Prisli mi do restaurace a ptali se: ,Co0 t0 je za maso? Je
to halal?* Ja vikam: ,Neni.* Tak on odejde, ale jde se najist za roh k Cechovi. Myslite, Ze on

I3

tam ma halal? Nema.

Palestinci Omar a Sadik v praktikovani viry pevni nebyli. Sadik pfipustil, Ze se v Kataru
modlil vice nez tady. Vyjimecné navstévy Islamského centra v Teplicich ovSem uz racionalné
odiivodnil vlastni integraci do ¢eské spolecnosti. Zddlo se mu, ze pravidelni ucastnici mesity
vytvareji izolovanou komunitu odtrzenou od ceskych nemuslimii. Podobné se stavéel i
k Seskému jidlu. ,,Jsem v Ceské republice, jsem tu rad, tak chci jist ceské jidlo. Nejim

«

veprove, ale ceskych jidel bez veprového je hodné. *
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Tak jako ve své rodné zemi praktikuji islam Fatima, Zahira i Rana. Mesitu pravidelné
navstévuji vSechny v sobotu - Zahira s rodi¢i, Fatima a Rana se svymi détmi, pro které zde
byva piipraven program. Nakupuji pouze haldl a pokrmy pfipravuji vétSinou podle arabskych
receptl. V Ceskych restauracich jedi nerady. Alkohol nezkusila ani jedna, 1 kdyz Rana i Zahira

byla této nabidce jiz vystavena. Zahira, ktera chodi na stfedni Skolu, se modli az doma.

Jazid ptipousti, ze kdyz v praci neni ¢as, modlitby vynechd. Jinak se ale snazi napliiovat
Bozi vili. Nebylo tomu tak po cely jeho pobyt v Ceské republice. Maso ob&as poziel i
neritualné zabité. ,, V Libanonu jsem jedl, pri studiu tady ne, a pak jsem zase zacal. Protoze
ze zacdtku to bylo tézky najit haldl. Ted uz jsem si tu nasel obchod. N Teplicich je jeden a
hlavne v Praze. Z jinych obchodii povazuji maso za nehalal. “ O ramadanu se kazdy vecer

vypravi s manzelkou do mesity, kde je ptipraveno jidlo a spole¢né se pak slavi.

Pilita viry se drzel Kasim. Jediné ¢eho byl uz 7 let oprostén, byl pust, ktery pro nemoc
vynechaval. ,,V islamu pokud nemiizes, jsi nemocny, tak krmis chudy lidi. To je néco
dobryho. Kvuli svému zdravi piestal striktné dodrzovat ramadan i Ismail. Z jidel se oba
vyhybali pouze veprovému masu. Fajsal ale piestal vyraznéji praktikovat uz na vojné v Syrii.

Proto jej ani tolik netizilo, ze se z finan¢nich diivodi nemtize podivat do Mekky.

Jasuf se nazyvd modernim muslimem, coz spocivd v tom, ze se v praci nemodli a
nenavstévuje mesitu. Chodi na diskotéky a do klubt, ale nepije alkohol. Ramadéan dodrzuje,
kdyz pracovni situace dovoli a ze zakazané¢ho se vyhyba vepifovému. , Maminka je moc
nastvand, ze nenavstevuju mesitu. Meél bych. Moc mi to vadi. Zere mé zevnitri. Zivot no, prdce,
problémy a tak. Ale vichni drzime ramadan, ktery je tady v Cesku mnohem tési, protoze tu

neni ta maminka, ktera prichysta vecer hostinu. Ani se tu na vecer nekond karneval a oslavy. “

Ctvrtou skupinu ukonc¢ime Nadzibem. Ten se snazi svédomité vykonavat vSechny BoZi

piikazy 1 doporuceni.

3.4.3 Pridavny vyzkum: z modliteben a meSit

Pokud jsme v predchozi kapitole opustili koncept integrace (zavedené Hartmutem
Esserem), v této opustime i naSe zkoumané respondenty. Jak bylo v tvodu naznaceno,
vsunutou kapitolou bude vedlejsi vyzkum vypovidajici o ¢innostech, cilech a vlivu ¢eskych
mesit zalozenych zpravidla muslimskymi organizacemi na muslimy samotné. A jelikoz jiz

mame predstavu o praktikovani islamu v béZném zivot€¢ muslima zijiciho ve vice ¢i méné
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sekularizovaném prostfedi, doplnime si nyni informace o kolektivné sdilené¢ vife
praktikujicich muslimii z vlastnich zkuSenosti dotazovanych. Rozhovor ndm poskytl predseda
Muslimské obce v Praze a mistopiedseda Ustfedi muslimskych obci Vladimir Satika,
predseda Muslimské obce v Brmé a zaroven Ustfedi muslimskych obci Muneeb Hassan
Alrawi, kazatel v Islamském centru v Teplicich Marei Abbas a v neposledni fadé mimo jiné
majitel jazykové Skoly Alfirdaus, zakladatel a provozovatel brnénské modlitebny Bader Mea
Eknaifith. O provozu modlitebny na koleji v Plzni svolil k vypravéni jeden z naSich

respondentl a soucasné jeden z pravidelnych navstévniki modlitebny Malik.

Martin Klapetek na zavéru své diserta¢ni prace o Muslimskych organizacich v Némecku,
Rakousku a Svycarsku se o nasmérovani muslimskych organizaci vyjadiuje takto:
,2Domnivam se, Ze pii hodnoceni vyznamu integracnich procesti v némecky mluvicich zemich
je potfeba vidét vyznam muslimskych organizaci jako aktivnich Ciniteld pracujicich na
prohloubeni tradi¢nich forem naboZenského chovani. Stale se setkavame ale 1 s jejich zdjmem
o udrzeni kulturnich specifik jakozto zékladu pro konstituovani vlastni identity v interakci s

odlisnym okolnim prostiedim® (Klapetek, 2010, pp. 198 — 199).

Situace muslimskych organizaci - cO do poméru - je ovSem nesrovnatelna s némeckou.
Na sob¢ nezavislych muslimskych organizaci zde funguje nékolik, nékteré ale dlouhodobéji
bojuji o vlastni existenci zpusobenou nizkym poétem a nezdjmem &lend®, nevoli a
protichlidnych opatfeni ¢eské vétSinové populace ¢i zdkony regulujicimi pravomoci cirkvi a

nabozenskych spoleénosti v Ceské republice.31

Je tieba si uvédomit, Zze z vice nez 10 tisic muslimli navstévuje mesity zanedbatelné
mnozstvi lidi. Pfesto jsou nckteré modlitebny v Ceské republice v pate¢nich odpolednich
hodinach prostorové nedostacujici a kazani se musi opakovat, pro¢ez se uvazuje o stavbach

mesit novych.

V Praze a v Brn¢ mohou muslimové navstévovat meSitu a modlitebnu. V rozhodovani,
do které¢ se jit pomodlit nezaznél ani jednou faktor, ktery by se tykal souhlasu nebo
nesouhlasu s kazanim imama nebo s mistnimi véticimi. ,, To je meSita. Ja tam nejdu pro

“«

clovéka, ji tam jdu pro Pdna Boha.“ Odpovédél Amir. Rozhodujici elementy byly

% 74jmu ze strany muslimi se vét§inou dockaji az pii uspofadani spole&nych akci, které jsou zpravidla
radostné piijimany praktikujicimi muslimy.
%1 Posledni legislativni reguli uréujici prava a povinnosti muslimskym spolecenstvim je zakon &. 3/2002
Sh.
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praktického razu. Tykaly se vzdalenosti od mista bydliste, prace nebo délky kazani.* |, To je
dulezity, ze se modlis 5 krat za den. Je jedno, jestli tam, doma nebo v prdci. Tam je cisty a
klidny misto. Chodim, kde je nejbliz mé praci, abych tam byl rychle.” Vypravél Kasim 0

navstévach v modlitebné a mesité mimo patecni kézani.

V Praze maji dale svoji modlitebnu studenti na koleji a muslimové z Turecka.
V Teplicich se chodi mistni muslimové pomodlit do Islamského centra s modlitebnou. Hosté
teplickych ldzni maji dalSi moznost pomodlit se i v samotném lazenském aredlu. Dalsi
modlitebna je zafizena v laznich Darkov. Tyto prostory jsou ovSem vyhrazeny pouze hostim.
V Hradci Kralové se pak pravidelné v patek pronajima mistnost na kazani. V Liberci, Plzni,
Olomouci disponuji muslimové modlitebnou na koleji. Hotel v Karlovych Varech pro velky
zajem prenechal jednu mistnost modlitebn¢, ale tamé&js$i muslimové mohou dojizdét do obce

Kolova, kde si nechali postavit vlastni mesitu (Islamské modlitebny, 2010).

Pro muslimy neni mesita takovym posvatnym prostorem, o kterém piSe religionista
Mirceau Eliade®, jelikoZ muslimové nedsli véci na posvatné a sakralni. Pfesto je v islamu
meSita vice neZ doporucovana pro svoji Cistotu (fyzickou i duchovni), a proto vyzaduje i
urcity piistup, ktery by mél kazdy, kdo ptekroéi jeji prah, znat, a podle néj se chovat. Je to
misto, které zprostfedkovava priblizeni se Bohu, coz samo o sob& nese jistou obezfetnost
V chovéni. Pfedev§im by mély byt modlitebny a meSity denné otevieny pro kazdého, kdo citi
potiebu se pomodlit nebo, kdo hled4 utocisté a nevi, kde by ptes noc hlavu slozil. Jednou
z vyznamnéj$ich modliteb je v pofadi 3. modlitba patecni, na kterou se schazi muslimska
komunita (umma).** Tato kézani se vedou v arabting i v Gesting. V brnénské mesité se nové
pokousi zatadit i angli¢tinu. JelikoZ se tento obfad kona brzy odpoledne, po skonéeni se
rozchazi vétSina opét do svych zaméstnani, $kol & domovi. V Ceské republice piisobi
Vv soucasné¢ dobé 3 imamove, ktefi dokoncili sva studia na Blizkém vychodé v jedné

z teologickych univerzit.

Pravidelné navstévuji mesity také nékteti muslimové v sobotu. V tomto pfipadé se mysli
pfedevsim na déti a jejich matky, které méné Casto berou své ratolesti na patecni modlitbu,

aby svoji bezprostfednosti nerusily poklidny prabéh kazani. Déti se o vikendu v mesité

%2 Mesity vétsinou vedou kézani nejen v arabiting, ale i v &edting a pro v&t3i zajem vyjimeené i v anglicting,
coz dobu bohosluzeb vyrazné prodlouzilo.

** 0 moci hierafonie pise Eliade takto: ,,Uprostied homogenni a nezmérné rozlohy, kde Zadny op&ry bod
neni mozny, kde se nemize uskutecnit zadna orientace, odhaluje hierafonie absolutni ,,pevny bod®, ,stied*
(Eliade, 2006, p. 18).«

¥ O pribehu spoleéné modlitby a kézani ve svatedni den se li¢ilo v avodni &asti shrnujici zaklady islamu
(pp. 11 - 12).
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spole¢né uéi arabstinu a islam. Zeny si v tu dobu pred¢itaji z Koranu a pomahaji si s jazykem,
ve kterém ne vSechny byly odkojeny. Potom organizuji napldnovany spole¢ny program
S détmi (v mesité¢ nebo mimo ni) a nésledné se rozchazeji do svych domovt. Naplni sobotniho

programu pro muze je naptiklad fotbal, jak potvrdil z Teplic Marei Abbas.

V Ceské republice kooperuji mesity na realizaci svych programt S organizacemi, které je
zalozily a tidi. Proto jsme se dotazovali pfedstavitelti téchto organizaci nikoli na organizace,
ale na ¢innosti mesity. Islamska nadace v Praze uvadi na svych webovych strankach tyto své
cile: denni provoz mesity, patecni kazani, prednasky, vyuka arabstiny, vyuka déti, provoz
(snatky, pohiby, obfizky), poradenstvi, vydavani modlitebnich c¢ast, charitativni vyuziti
zakatu, sledovani situace a piipadna pomoc do uprchlickych tabort, poskytovani duchovnich i
materialnich sluzeb a navstév veéziiim, osvétova Cinnost, kterou piedstavuje mezikulturni a
mezinabozensky dialog, publikace, pfednasky na $kolach, konzultace ¢i potadani vystav

(Cile, 2012).

Obsahy kézdni maji vétSinou eticky a nabozensky raz, kde se probiraji a interpretu;ji
jednotliva véroucna témata v Koranu. ,, Nekdy se tykaji i mezinarodni urovne, hlavné pokud se
to vztahuje na islamsky svét. Ceskou scénu ani tak neresime.“ Odpovéd” Muneeba Hassana
Alrawiho se shodovala s odpovédi z Islamského centra v Praze, které je zastoupeno piredsedou
Muslimské obce V Praze Vladimirem Sankou. Bader mea Eknaifith pak z brnénské
modlitebny zdaraziioval vétsi potiebu véroucnych a etickych kézani nez politickych.
,, Protoze my jsme komunita, kterd to potrebuje nejvic. Nejsme, jak se o nas mluvi. Muslim
nemiize rikat, co je problém v EQypté nebo Americe. Nemaji vliv na to, a tak to nepotiebuji

slyset.

Na pfednasSku nebo kazani kromé& imama v mesité¢ nebo ptipadné muslima, kterému se
kazani sveH®, je o svatecnich a vyjimecénych udalostech pozvana do meSity osobnost ze
zahranic¢i. UCenci pochazi z riiznych zemi. Nejcastéji z téch, na které ma organizace kontakty
a jiz navazanou spolupraci. V mnohych ptipadech se jedna o imamy z Némecka, piijizdi ale 1
z Anglie, Egypta, Saudské Arabie, Kuvajtu. Hosté ale nemusi byt nutné teologicky vzdé€lani.
Nektefi jsou respektovani za sepsané knihy nebo televizni porady. Bader Mea Eknaifith: ,, To
se déje, kdyz je velka akce. Samozirejmé bude néjaky téma a on musi toto téma. Ale nemdme

takovy viiv na ného, aby rikame: ,TO Fikej, to ty nerikej.  Vétsina dela problémy, jako treba

% Co7 je obycejem v modlitebnach na studentskych kolejich nebo tam, kde postradaji vyskoleného imama.
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prijde nekdo a rika néco a my nesouhlasime. Maximalne, co miizeme deélat, maximalné my
Fikame: , Tak pristeé nebudeme ho zvat. Budeme pozvat nékdo jiny. * Ale diky Bohu, Ze v islamu
nemdme takhle viiv na lidi. My mdme jasné, to je jeho ndzor.” Casto se z finanénich divoda
nezvou osobnosti zemi, které maji komplikované vytizovani viz, nebo vyzaduji vSe proplatit,
ale piijdou ti, kteii v Ceské republice jiz maji vlastni program. Zahraniéni hosty si nezve,

podle Marei Abbase, pouze Islamské centrum v Teplicich.

O stiizlivém a individualnim postoji GcCastnik pii kazani svéd¢i 1 vypoveédi naSich
respondenttl. ,, Kdyz nebudeme spokojeny, on nebude imam. Ja jsem spokojeny s patecnim
kazanim. Zna hodné Koran, hadithy, musi byt dobry clovek.“ Popisoval vlastnosti imama

Dzafar.

Kromé patecnich kazani a sobotnich programi setkavaji se muslimové hromadné 1 pii
muslimskych svatcich. Tyto slavnostnéjsi okamziky s programy a pohosténim vyhledavaji i
muslimové, ktefi se jinak v meSitach ukazuji stiidmé nebo vibec. Setkdnim a prozitim
nabozenského svatku s ostatnimi se nejen posili nabozenské uvédomeéni, ale i prislusnost do
ur¢itého spolecenstvi. ,,Zavaznost zvykll byva zpravidla zalozena spiSe na faktorech
subjektivniho charakteru. Vyplyva predev§im z jejich identifikaéni funkce, z védomi
ptislusnosti zvyku predevsim ke své skupiné a z védomi jeho sounalezitosti a solidarnosti se
vSemi ostatnimi jejimi na sebe navzdjem — alespont do urcité miry — odkdzanymi ptislusniky,
coz byva v zivotni praxi skupiny nejen formalné potvrzovano, ale mnohdy i opakované

utvrzovano“ (Krupkova, 1995, p. 67).

Naopak k svatkim pramenicim z historie a religiozity Cechdl jsou pfistupy vselijaké.
Neéktefi radi vyjet za rodinami do zahranici a prozit si zdejsi kulturni ovzdusi, jini doporucu;i
vysvétlit problematiku a odliSnost viry détem a vytvofit jim vlastni program. Bader Mea
Eknaifith si vzpomnél i na smiSend manzelstvi. ,, Nechame kazdou rodinu deélat svobodneé.
Protoze vime, Ze kdyz maji spolu treba babicku, tchana, maji svitecni. TO je lepsi, kdyZ oni
budou sedet s nimi. “ 1 kdyz muslimové neslavi kiest'anské ¢i zidovské svatky, jako naptiklad
Vénoce a Velikonoce, Allah dovolil muslimim pfijimat jejich dary pii pfileZitosti téchto
svatkl a jist jejich jidlo* (Lidska prava, 2006, p. 35). Jednotlivé organizace ale nabizeji i

vlastni program kryjici se s témi vétsimi svatky, at’ uz v mesitach nebo pronajatych salech.

Ptechodové ritudly jako jsou chlapecké obtizky, svatby nebo pohiby nejsou pro
muslimské organizace legalizovany statem. Neni jim stitem piiklddana zadnd vaha.

K svatbam se vyjadiil Muneeb Hassan Alrawi: ,, Tak kdyz, tak jenom v rdamci islamu. Jinak my
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vetsinou vyzadujeme, aby manzelstvi meli uzavieny normadlné na uradu. Anebo kdyz to
neudélaji, tak to neuzavirame a neddavame jim na to Zadny papir. Protoze manzelstvi je

neplatny podle ceského prava. To je mezi vami a Bohem, podle islamskyho ritudlu. “

V islamu je zakdzany pouze snatek muslimky s nemuslimem. U muze se hledi pouze na
to, aby se ozenil szenou Knihy (muslimkou, kiestankou, zidovkou). V meSitach z viry
nikoho nezkouseji a neprovétuji. Pokud o sobé Zena prohlasi, Ze je kiestanka, nikdo se vic na
nic neptd. Stanovi se mahr a podminky, které mtze prohlasit nevésta i Zenich, a které se
mohou zapsat na oddaci list. U muslimek se na vybéru Zenicha podili rodi¢e divky. V Ceské
v zemi ptivodu. Divky vychovéavané podle islamu jsou ale vétSinou religioznéjsi nez chlapci.
Pokud si rodina na divéinu vychovu uchovala vliv do jeji dospélosti, sama pak ma podobna
kritéria jako jeji rodi¢e. V mesitach se nestaraji pouze o spofadany prib¢h ritudlu. Stane se, Ze
v meSitach zprostiedkovavaji takova seznameni. Nedochazi k tomu, aby se dva mladi lidé
nahodné¢ potkali a oslovili se v mesité. Divodem jsou duchovni cile, za kterymi do meSity
vstoupili a odd€lené mistnosti pro zeny a muze. Nekteré meSity maji i oddélné vstupy.
Ptipady, kdy doslo k setkani potenciondlnich manzelti, byly pfedem domluvené. Vladimir
Sanka: ,, Pokud muzi tfeba hledaji Zenu a oslovi nas, my se snazime jako mesita vypomoct.
Pokud najdeme néjaky vhodny typy nebo nékoho, kdo mezi Zenami premysli o svatbe, tak
miizeme zprostredkovat néjaka setkani mezi nimi, aby se néjak poznali, nezavazné. Tam je
taky prostor, abychom té muslimce néco poradili. Urcite bychom nedoporucili ceské
muslimce nékoho, koho viibec nezname. Tech muslimu, kteri tady hledaji manzelky je
relativné mnoho.“ Tyto pifipady ovSem nejsou tak Casté a meSity maji jen maly vliv na
uzavieni snatku. Ve vyjimeénych Situacich se snoubenciim rozmlouva neuvazené rozhodnuti,
ale jsou i pfipady, kdy oddavajici odmitl snatek uzaviit (jedna se vétSinou o duvody
rozdilného véku). Pokud jsou ale oba partnefi o svém rozhodnuti pfesvédceni, vyhledaji jinou

mesitu, kde je oddaji.

S vykonavanim pohfebnich ritudld maji ceské meSity zatim jen slabé zkuSenosti.
Komplikované domluvy s persondlem v nemocnicich se po nékolika zkuSenostech
odbouravaji. Prazska organizace si zajistila i1 prostory v krematoriu, kde je ji povoleno
vykonéavat obfadni ritudl. A jelikoz kromé podoby i poloha hrobu ma sviij specificky

charakter odlidujici se od toho &eského®®, jsou v Ceské republice vyd&lena mista pro

% Nahrobek by m&l byt maly a strohy, pripadné se do ného vyryva jméno neboztika & sura z Koranu. Cely
hrob se obraci podle islamské tradice smérem k Mekce.
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muslimské nevefejné hibitovy®’, o které ma od roku 2004 Usttedi muslimskych obci pravo
zazadat. V soucasnosti je mozné ulozit zesnulého do oddélené ¢asti OlSanskych hibitovi,

tiebi¢ského a brnénského pohiebisté (Kotrly, 2007).

.....

zalezitost je odsouvana vlastnimu uvazeni rodi¢ii a pfipadné je dana rada nebo kontakt na
I¢kare, se kterym je pro tyto ticely mesita v kontaktu. Jako nejlepsi moznost, ktera neni Casta
pro svoji finan¢ni stranku, je doporucovano ,,odvézt nekam do muslimského svéta a vykonat

tam. * podotkl Muneeb Hassan Alrawi.

Poradenstvi probiha formou individualniho pfistupu. Nejcastéjsi problémy, se kterymi se
muslimové svéiuji, se tykaji praktikovani islamu v misté bydlisté ¢i pracovisté, manzelskych
problémt, nebo vychovy déti. Tyto problémy se fesi vétSinou s imamem, ktery je k tomu
kompetentni. Na jiné praktické jednoduché zalezitosti odpovida Vladimir Sanka i
prostiednictvim elektronické komunikace. DalSim tématem je noSeni Satku, s ¢imz se
stietavaji nejvice ¢eské konvertitky. ,, Nékteré maji problém i na ulici, kdyz je vidi lidi a maji
nemistny pozndamky. Stalo se i to, Ze muslimka, ktera chtéla nosit satek, musela odejit ze
zaméstnani. Nenechala si to libit a soudila se s nimi. Tak potom ji museli nechat vtom
zamestnani. Soud uznal, Ze vtom zaméstnani to neni Zadny problém, a Ze se jednd o

predsudky zaméstnavatele. *

Kromé modliteben na studentskych kolejich a vypovédi Marei Abbase se ostatni
predstavitelé muslimskych posvatnych mist shodli na podporovéani integrace a zaroven
identity arabskych muslimi, kteti v Ceské republice cht&ji stravit ¢ast svého Zivota. Ve
vétsiné modliteben se pro studenty organizuji pouze pate¢ni spole¢né modlitby, které vede
ten, koho si studenti mezi sebou zvoli. Na plzeniské koleji se v pfedndSenich stiidali. Dalsi
¢innosti uz ponechavali na kazdém jedinci zvlast. Do téchto mist nékdy zavital i nestudent,
aby se pomodlil. Nebyvalo to ale zvykem. ,, Po vystudovani®, ekl Malik, , se ti, co tu
ziistavaji, do modlitebny nevraci. Tady v Cechdch dodrzuji muslimové islam na osobni tirovni,
individudlni.

Z vypoveédi respondentll z ptedchozi kapitoly a ze zkuSenosti piedstaviteli mesit je

zfejmé, ze vliv muslimskych spolktl, o kterém pojednava Martin Klapetek v disertacni préci38,

37 Zakonem z roku 2001 se nekropole d&li na vefejné a nevefejné. ,.Za nevefejna pohiebisté se rovnéz
povazuji ucelova zatizeni ur¢ena vylucné pro ulozeni lidskych poziistatkl ptislusnikl registrovanych cirkvi nebo
nabozenskych spolecnosti,3) jejichz vnitini pfedpisy a obfady neumoziuji ukladani lidskych poztstatkii nebo
zpopelnénych lidskych ostatkli na vetejném pohiebisti* (Zakon o pohiebnictvi, 2001).
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neni tak explicitné pozorovatelny V Ceském prostiedi. Odmitané bylo jakékoli nézorové
ovlivnéni pii bohosluzbach, mesita rovnéz nebyva mistem K upeviiovani pratelstvi nebo
prostiednikem pro hledani dozivotniho partnera. Takové piipady jsou méné Casté. Jako Cisté
duchovni zazemi je vnimana i témi, ktefi piichazeji s prosbou o radu. Otazky rovnéz
nespadaji do pravniho ¢i politického rdmce, ale jsou povahy etické a ndbozenské. Nakonec
jedinym polem piisobnosti, které mohou mesity mirn¢ formulovat, jsou déti. Tém jsou zde
vStépovany zaklady islamu a arabsky jazyk. Forma uc¢eni ma mirny a pozvolny charakter,
ktery se mezi 10. — 15. rokem méni. K duraznéjsimu dodrzovani islamskych zdsad ovSem
vedou déti rodice, nikoli imam. Na druhou stranu je zde ona ojedinéla atmosféra duchovniho
prostoru, ktera nejenom napliuje nabozenské potieby jednotlivcd, ale pripustime-li néco z
teorie Emila Durkheima, jenz tvrdi, Ze ,,neexistuje spolecnost, jeZ by necitila potiebu
pravidelné udrZzovat a upeviovat kolektivni pocity a ideje utvarejici jeji jednotu a osobitost*
(2002, p. 460), dozname, ze v mesité muslimové také ziskavaji dojem kolektivné sdilené viry,
hodnot a névratu k pivodnimu zpisobu zivota. Coz je mimo jiné ditvodem, pro ktery nékteti

Arabové nedaji na meSitu ve svém mésté dopustit a jini ji naopak nevyhledavaji.

3.4.4 Kulturni odlisnosti o¢ima arabskych muslimi

V teoretické ¢asti jsme si naznadili rozdilnost ¢eské a arabské kultury a nestejnorodost,
ktera provazi i jednotlivé arabské narody. Tyto projevy jsme pozorovali pfedev§im z hlediska
kulturnich hodnot, kde si ¢eska spole¢nost rozuméla s arabskou ve vyhybani se riskantnim
inovacim. Nevzdalovala se ani v mife maskulinity a feminity vypovidajici o sklonu K uspéchu
a asertivité, ktery o néco pievazoval v arabskych zemich. Vyraznéji se ale hodnoty vzdalovaly
pii posuzovani individualismu a kolektivismu. Zde stala ¢eské povaze nejblize libanonska a
syrska spolecnost. Vysoce kontrastujici se pak ukazalo pfijeti autority, nerovnocenného
postaveni, kde se kromé jinych jevi odrazi i vyrazna sekularizace Ceské spolecnosti. Z
arabskych spole¢nosti vysly podle Hofstedeho vyzkumu spole¢nost egyptskd, jordanska a

marocka jako nejmén&™ prijimajici hierarchizované postaveni.

Navazeme na tento nékterymi akademiky zpochybniovany vyzkum, abychom si
ptedstavili osobni postiehy a dojmy plynouci z letitych zkuSenosti. Jako K citlivéjSimu tématu

hodnoceni kulturni blizkosti pfistupovali vSichni z respondentli. Neéktefi pak odmitli

% Tato prace se v soutasné dobé dostava do rukou i neodbornému étenati v kniznim podani.
% Je treba upozornit, Ze se zde hodnoty pohybuji mezi 70- 90, zatimco &eska spole&nost se ustalila na 35.
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posuzovat, jini se vyjadfovali s velkou obezietnosti. ,,Jsou kultury, které jsou bliz. Ja nevim,
treba Syrie, Libanon. A jsou kultury, které nejsou tak v kontaktu — treba Jemen, Saudska
Arabie. V nekterych arabskych statech Zije vice krestanii, tak ti k tomu maji bliz, maji ale
rovnéz bliz k asimilaci.“ okomentoval Muneeb Hassan Alrawi. Ze Saudského poloostrova
velice vzdélani a uspésni lid€. ,, Nekteri museli na tom jen vic pracovat, aby to pochopili. *

dodava.

Bader Mea Eknaifith se pod¢lil o dojem z odlisného zpusobu souziti smiSenych pard, kdy
se Egyptanim vyplaci usili pfedat ceské manzelce svoji viru. Vétsi volnost a svobodné
rozhodnuti pak svym manzelkdm nechavaji podle Eknaifitha Tunisané ¢i AlZzifané, coz
odivodiuje 1 vetsi pracovni vytizenosti. ,, Egyptan ma viliv na vychovu jeho dite, ale treba

‘

Iracané, Syrané maji mensi a Tunisané skoro viibec.

Nyni se opét podivame na osobni zkuSenosti jednotlivych respondentti, které jsme Si

rozdélili do skupin podle zaméru dlouhodobého pobytu v Ceské republice.

Ze studentd, kte¥i nepiedpokladaji delsi setrvani v Ceské republice, se Badr k vétsinové
spole€nosti nevyjadril, jeho pobyt zde byl Cisté utilitdrni povahy. Naopak po Sestém roce
studia dokazal Malik jiz kriticky nahlédnout nejen na ceskou spolecnost a instituce, ale i do
»vlastnich tad“. ,,Kazda kultura ma néjaky zvyky. Nejaky jsou dobry, néjaky Spatny. Ja
myslim, Ze je Skoda nenaucit se tém dobrym. Ja bych chtél nékteré délat i v Palestine. Treba
cistota, nocni klid, stat na fronté. My jsme troSku horkokrevni, nase ndabozenstvi uci to, ale
nedokdzeme stat na fronté treba 20 minut. Vy jste trpélivi. To se mi na vas nejvice libi. © Jako
negativni vlastnost kromé alkoholismu vnimal byrokracii na ufadech, absenci vstficnosti,
ochotu pomoci druhym, pfatelskou otevienost. ,, Tieba u nds, kdyz prijdes k nékomu domu a
on bude hodné unaveny a nebude chtit, nikdy ti nezavie dvere. On bude s tebou sedét a
poslouchat. “ Tbrahim zase po Sesti letech projevoval znalosti v interpersondlni komunikaci
Cechii, coz se projevovalo Vneverbalni komunikaci napiiklad podanim ruky, aé se
v Jordansku ruka Zen& pii setkani nepodava. Tak jako Malikovi se Cesi zdali ,, chladni a
odtaziti. *

Jelikoz jsme se jiz zminili o kulturni vzdélenosti a blizkosti, je moZzné se povSimnout, Ze
Jordansko, Syrie, Libanon jsou zemé, které maji zkuSenosti s multinaboZenskym ¢i

multikulturnim prostfedim. Pfed rokem 1948 toto platilo i v ptipadé palestinského tzemi,

99



které je dnes izolované nedobrovolné, na rozdil od Saudské Arabie, kterou nikdo v jeji

separaci nedrzi.

Z druhé skupiny postichy vuci kulturnim odlisnostem byly piedevsim spojené s praci.
Kladny piistup k poctivé praci Cechii zaznamenavali Arabové spise v minulosti, je§té pied
revoluci. Poukazovali na tehdejsi kvalitu ¢eskych vyrobku, ale malou schopnost a horlivost je
svétove prosadit. Dnes se setkdva Syfan Ismail se zavisti a neptejicnosti pramenici mimo jiné
z jeho ciziho piivodu. Ali (Tunisko) komentoval béznou lenost a nedochvilnost. ,, Oni treba
Nejsou schopny chodit véas. Ja, | kdyz jsem byl mladej a vecer jsem popijel, rano jsem do
prdce prisel véas. “ O nizsim pracovnim nasazeni se zminil i Alzifan Fadil. Mimo oblast prace
pak ale hodnotil stale vétsi otevienost, kterou piikladal za pficinu cestovani a poznavani i

jinych kultur.

Hafiz z Jordanska vnimal Gpadek Ceské pracovni moralky jako dusledek napodobovani
zépadnich standardi a hodnot a odklon od téch vlastnich. Cesi ztraceji podle Hafize narodni
hrdost, kterd se promita pfedev§im do vychovy déti. V této sféfe Zivota vyzdvihoval praktiky
Arabi, kteti se ke svym détem ,, chovaji jako pratelé, jako velky chlap, velka holka. Rodice
v Jordansku pak détem nekézi, co smi a nesmi, a nefidi, ale vysvétluji a snazi se motivovat
vlastnim ptikladem. Dale si Hafiz st€zoval na casté krddeze a bezmocnost policie a statu.

Také mél pocit, ze si lidé v Cesku vice poméhali, nez je tomu dnes.

Murid ze ¢tvrté skupiny se pii popisu obrazu Ceské kultury a spole¢nosti pozastavil u
nizsi miry asertivity, ktera brani Cechtim prosadit se na svétovych Zebiiécich. Kladné hodnotil

celkové klidny postoj Cechii k Zivotu a neopomenul zdtiraznit kiehkost rodinnych vazeb.

Maroéan Kasim a Syfan Jusuf pozorovali zabavu Cechli povzbuzovanou alkoholem.
Késim: ,,Musi pit alkohol, a pak muze byt otevieny s druhy clovek. U nas je sranda bez
alkoholu. Jime z jeden talir, takovy mdme vztah.* Tasuf se od Kasima vice s Cechy stykal a
tak mohl poznamenat i reakce Cechil. ,, A jesté mdame néco navic. Viechny Syrani se rano

¢

sméjou, Cesi ne. Cesi a Cesky se vidycky divili, Ze mame usmév bez alkoholu.

,,U mensinovych populaci se tak v daleko rozsahlejsi mife, nez-li u velkych statnich —
narodl, setkdme s potiebou (sebe)identifikacnich etnickych znakii ¢i atributi a se
ztotozilovanim se s nimi; vyrazné jsou tendence k zdlraziiovani kras a hodnot rodného jazyka

&i kraje, vazba na mistni zvla§tnosti* (Satava, 1994, p. 20).
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Rana z Libanonu se v Ceské republice poprvé setkala s pro ni stale nepochopenym
jevem, kdy pii venceni svého psa, ponechd jeho majitel psi exkrementy volné na ulici, to by
se podle Rany v Libanonu stit nemohlo. Fatima se Zahirou chvalily systemati¢nost,
pravidelnost, kterou konkretizovaly jizdnim fadem a pfijezdy vefejnych dopravnich
prostredk vcas. Vecer ovSem postradaly pro arabsky svét tolik typicky pouli¢ni ruch a
zabavu, kdy se vSichni schazeji a prochazeji se. Tato kratochvile po celodennich domaécich
¢innostech Fatim¢ vyrazné schazela. Zahira zna Libanon z navstév, protoze z raného détstvi si

uz témert nic nepamatuje. K pozitivnim rysam ale ptidala 1 kvalitu skol a ucitelt.

Mezi dalsi posttehy v rozhovorech zaznéla kritika libani se na otevieném vefejném
prostranstvi. Rozpacité reagovali i na vefejném pojidani svacin. ,, On nemusi ztotoznit, nemusi
souhlasit, ale neodsuzovat, Ze jsou zIi. Neni nevychovana rodina, to jen z naseho pohledu, ale

ten pohled je uplné jiny. “ Muneeb Hassan Alrawi.

3.4.5 Shrnuti kulturni dimenze integrace

ZaClenéni do kulturniho prostiedi si od uchazece zada informovanost o referencni
skupin¢ (v naSem piipad¢ kultufe), jejich hodnotach, normach, idejich, sociokulturnich
regulativech a artefaktech. Dal§im znakem kulturni integrace je komunikacni schopnost,

V praxi to jsou pak zaklady jazyka, ve kterém se cilova spolecnost dorozumiva.

O informovanosti naSich respondentii nejvice vypovida jejich zaclenéni do strukturdlni
dimenze. Z vypovédi ve vyzkumu vyplynulo, Ze k ziskani nejhlub$iho povédomi o ceské
kultute ziskali studenti prostfednictvim témét rocniho kurzu jazyka a zékladnich oborovych
znalosti. Do &eské kultury®® pronikli ti, ktefi zde jiz mé&li pfibuzné nebo emigrovali s 0sobou
blizkou pochézejici z Ceské republiky. Ceska rodina jim pomohla mnoho odlisnych jevi
vysvétlit. Nejméné informovani potom byli pravé ti Arabové, kteii piijeli do Ceské republiky
za ucCelem ekonomického rustu. Na druhou stranu absence piibuzného nebo blizkého je

piiméla K vEtsi samostatnosti a zvnitinéni jednotlivych kulturnich specifik.

vvvvv 4

Pro nauceni a interiorizovani ¢eského jazyka byla nejduilezitéj$i motivace. Pokladal-li
Arab za nepodstatné osvojit si ¢esky jazyk (po dobu svého Zivota v Ceské republice),

vypovidalo to pouze 0 jeho slabé touze po kulturni integraci. Kvalitni Zivot v Ceské republice

4 o o v ;s r ’ . Y v s
0 Kulturni integraci je zde mysleno ,nabyvani znalosti a kompetenci, které umoZiuji porozuméni
typickym situacim ve spolecnosti (,,kodovani*)a volbu jednani v souladu se spoleCenskymi normami a béznymi

socialnimi scénafi* (Rakoczyova, & Potizkova, 2009, p. 30).
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nepodmiiiuje znalost jejiho jazyka. Cizinec zde mize pracovat, nebo travit volné chvile i ve
spole¢nosti komunikujici jednim ze svétovych jazykl nebo feci krajant. Své déti pak takovy
cizinec mize posilat do Skol cizojazycné vyucujicich, aby ziskaly podobné kompetence jako
on. Zaroven jsme si mohli vSimnout, Zze i v monokulturnich rodinach se déti v Ceskych
Skoléach a skolkéch s vyukovym jazykem CeStinou nauci brilantné ¢esky. Vratme se ale zpatky
K jejich rodicim, ktefi se od ceStiny distancovali. Jediné, co mizeme konstatovat, je, zZe
absence znalosti tohoto jazyka je zbavuje moznosti integrovat se nejenom do kulturni, ale
z velké Casti 1 interaktivni sféry zivota Vv Ceském prostiedi. Tato separace nezasahuje do
strukturalni integrace. OvSem podle mnohych odbornikli vnimajicich jazyk jako svétonazor
by byli segregovani i v dimenzi identifikacni. ,,...: socidlni svazek ma sklon vytvaret
spoleCenstvi jazyka a konkrétnimu spole¢nému jazyku pravdépodobné vtiskuje své rysy; a
naopak prave spolecenstvi jazyka vytvaii do ur¢ité miry etnickou jednotu* (Saussure, 1996, p.
307).

K mife jazykové kompetence vyznamné ptispél faktor $kolni instituce, Skolnich nebo
Evropskym fondem dotovanych kurzl, ceského kolektivu v praci nebo ve volném case.
V mnohem mens$i mife pak schopnost jazyka ovlivnilo souziti s ¢eskou manzelkou nebo
pitelkyni. Vé&tsina respondentil s Geskymi partnerkami komunikovala v angli¢ting. Cesky se

dorozumivali pouze v piipadé del§iho svobodného pobytu Araba v Ceské republice.

V prvni skuping respondenti byli kulturné integrovani dva ze tii Arabtll. Pfestoze Ibrahim
a Malik znali kulturni realie Cechti, neminili se jimi vést. Interpersonalni komunikace

Vv prib&hu rozhovoru byla ptizptisobena zvyktim jejich kultury.

Ve druhé skupiné ovladali zaklady cestiny téméf vSichni. S jedinym Dzafarem byl
rozhovor veden ¢astecné v anglicting, ¢aste¢né v CeStiné. Slabsi znalost CeStiny, zato silnéjsi

povédomi o ¢eské kultufe nabyl Fadil.

Tteti skupin€ ned¢laly zaklady jazyka problémy. Vyrazné jistéjsi ve svém projevu si byli
Hafiz, Ahmed, Sadik a Omar, ktefi své znalosti opirali o studium jazyka. Jejich stimul
vychazel z vlastniho pfesvédéeni nezatizeného vnéjSimi okolnostmi, a proto se nespokojili

S povrchnimi komunika¢nimi frazemi.

Ctvrtou skupinu charakterizuje rozmanitost. V&tsi nejistota v jazyce a informovanosti
provazela Arabky, které do Ceské republiky piijely za svymi jiz zabydlenymi muzi. Témto

zenam se uUstifednim motivem Kk nauceni se jazyka stala povinnost pramenici ze zdkona o
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trvalém pobytu. Nezajem o kulturni sféru Ceské spolecnosti projevoval i Nadzib, a kdyby se

Késimova byvala manzelka nepostarala o praci v ceském kolektivu, zfejmé i Késim.

Nasi respondenti se rovnéz vyjadiovali ke svému pfistupu k vite. Ukdzalo se, ze prostiedi
Skoly a prace vétSinou demotivuje k pravidelnému dodrzovani harmonogramu modliteb.
Zamgéstnani, kde se Arab modlil vcas, byla vétSinou spjata s krajanskymi sitémi a
muslimskymi zaméstnavateli. K implicitnim zméndm ve vztahu k Bohu nedochéazelo, pokud
muslim své nabozenstvi v pivodni zemi striktné vyznaval. Volné&jsi nabozensky zivot pred

emigraci se promitl i do praktikovani islamu v Ceské republice.

Studenti Malik, Ibrahim a Badr dodrzovali pilife islamu, pouze v pfipadé prednasek
modlitbu vynechavali. Z druhé skupiny nepraktikoval pouze Fadil, ktery modlitby a meSity
opoustél uz v Alzirsku. Hamid pouze nenavstévoval mesitu a neodmital alkohol. Ismail a Ali
se ozenili s Ceskymi kiestankami a fadu let zili od islamské praxe odklonéni. Oba se ale po
letech ke své vife vratili. Tak jako Dzafarovi z druhé skupiny, tak Amirovi, Zijadovi a
Hafizovi ze tfeti skupiny stoji v nabozenském zivoté po boku muslimska manzelka. | bez
druzky by ovSem jejich vira byla tak pevna jako byla pevna v zemich pivodu. Omarova
manzelka pied svédky prohlasila $ahadu, ale podle Omara tim divodem bylo spise jejich
spole¢né souziti. Omar, Sadik ani Ahmed striktné islam nepraktikuji, coz koresponduje
sjejich vyznavanim viry v Libanonu, Kataru a Iriku. Zadny znich se rovnéz nezaslibil
praktikujici muslimce. Ve ¢tvrté skupiné nepraktikuje islam pouze Fajsal, ktery piestal uz na
vojné v Syrii. Ostatni setrvali v takové vife, kterou méli pred migraci. Murid 1 Jazid
konstatovali, Ze pro praci obCas vynechaji modleni. A tak pouze Jusuf spatfoval vyrazné;si

poleveni. Ale jelikoz nebyl ortodoxnim muslimem ani v Syrii, tuto zménu oc¢ekaval.

K zobecnéni kulturnich odlisnosti spjatych s genetickou vybavou jednotlivych arabskych
narodl by byl vhodné&;jsi kvantitativni vyzkum a i zde by byla opatrnost na misté. My si pouze
shrneme arabsky obraz o Cesich a jejich Zivotg, ktery jsme zkonstruovali z otazek na pozitiva
a negativa. V zadné odpovédi nezaznéla vytka ohledné religiozity Cechtl. Kladnych stranek se
vyjmenovalo pouze né&kolik. Vyzdvizena byla trpélivost a spolehlivy, dochvilny
instituciondlni systém. Tyto vlastnosti shledavali Arabové nedostacujicimi tam, odkud
migrovali. Naopak v ¢eské spolecnosti postradali vielost, piejicnost, pratelskost a vSimali si
zéavistivosti, pohodlnosti, nedochvilnosti, nelidského ufednického vystupovéani. Nejvice ale
praktikujici muslimy vzdalovala od Cechii konzumace alkoholu a vy3§i mira xenofobie a

predsudkt ¢eské spolecnosti.

103



3.5 Sounalezitost a identifika¢ni dimenze integrace

Identifikaéni dimenze integrace je vice neZz rozporuplnou dimenzi. Na jednu stranu
sceluje lidsky zivot, do néhoz psychicka stranka ¢lovéka bezesporu patii, na druhou stranu
neodpovidd konceptu integrace, jelikoz ztotoznénim se s ¢eskou identitou nastdva asimilace
jedince.* Takovy &lovek uZ sam sebe vnimé jako Cecha, svoji loajalitu pak véaze k ceské
spolecnosti, do které umistil sviij koncept domova. Naprosta asimilace pristéhovalce
predpokladd jeho instrumentalni pojeti identity, které¢ je na rozdil od identity primordialni

proménlivé a nikoli dané, vrozené.

Nez pfistoupime k zpovidanym respondentim, piedstavime si typologii osobnosti
zkonstruovanou Bochnerem (Morgensternova, & Sulova, 2007, p. 86). Do protikladu postavil
asimilac¢ni typ a kontrastni typ. Osobnost odpovidajici asimilaénimu typu se interiorizuje
S prosttedim, ve kterém se nachazi, kdezto kontrastni osobnost bude vyrazné stavét na odiv
svoji puvodni a stale uchovavajici si odlisnou kulturni identitu. Déle do opozice urcil hrani¢ni
typ, ktery si neosvoji ani jednu z identit a syntézni, ktery ptijme obé. O syntézni osobnosti se
mluvi jako o kosmopolitni. VétSina naSich respondentii se pohybuje mezi riznymi typy
osobnosti. Pfiblizi-li se néktery vice kjednomu ztypl, upozornime na jeho kulturné

senzitivni orientaci.

Dotazovani studenti vysokych skol, jejichz pobyt zde byl vztazen pouze na dobu studia,
svoji arabskou identitu neskryvali. Jejich individudlni plany nijak nekompromitovala. Domov

vnimali jako misto, kde se narodili.

Druha skupina, jeZ si sviij postoj k pobytu v Ceské republice postupné vytvaiela, uz o své
identit¢ pfemyslela. Objevila se zde problematika cizince na obou stranich, vykofenénost

Z plivodni vlasti, svdzanost a povinnost vii¢i détem i pfiznani k ceské identité.

Ismail: ,, 4 me taky Cesi uz neberou, mé nikdo uz nebere, ja jsem porad cizinec. Ja na né
kaslu. Ja takhle normalné. Ja jich znam. Ja znam jejich myslenky. V Syrii Vas uz taky nikdo
nebere. Vy mate uz uplné jiny myslenky, jiny chovani a vSecko.“ O podminkach, ze kterych se
miiZe cizinec ,,venku® citit dobie, se Ismail dale vyjadiil. ,, Aby Vis v Cesku pFijali, musite byt

clovek vzdelany, musi byt néco, aby néco dokazal. *

1 Wolfgang Bosswick a Friedrich Heckmann (2006, p. 10) rovn&z zaznamenali tento rozpor v identifikaéni
dimenzi integrace. V jejich pojeti vnitini sounaleZitost (identifikace) s cilovou spole¢nosti neni nutnosti
integrace, pouze jejim moznym dasledkem.
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Formalni (instrumentalni) slozkou sounalezitosti je obdrzeni ob¢anstvi z cilové zemé&. Na
rozdil od Ismaila, ktery se k obcanstvi vyjadfil jako o papiru, jenZ vdm osobnost nezméni,
prikladal mu Dzafar vétsi daraz. ,, AZ budu mit certifikat, budu jako Cech. “ K Zivotu v Ceské
republice pifim¢la Dzafara manzelka, se kterou se dnes rozvadi. Tyto osobni potize se
promitly i do jeho odpovédi. ,,Kdyz je clovek sam, chce travit doma, ale potom, kdyz ma
rodina jako jeho manzelka a deti, uz tam bude jeho doma. Ale potom, kdyz ma néjaky

problém, tak ten clovek uz bude piil na pul. Pil tady, pul tam. Ja tu Ziju dvoji Zivot.

Déti byly hlavnim smérodatnym faktorem i pro Aliho, kterému se v Ceské republice
ekonomicky dafilo, piesto neformalni (primordialni) sounalezitost vztahoval na Tunisko. ,, Uz

‘

tady Ziju skoro jako Cech. Tady je miij druhy domov."

Oblibené¢ slovicko ,,jako* vynechal Fadil, kdyZ odpovédé¢l: ,, Jsem Cech, do Alzirska u? se
vratit nechci.” Fadil se nejen svym chovanim, ale i sebeidentifikaci nejvice piiblizil

k asimilaci.

V hypotéze u tieti skupiny byl nejvétsi sklon k ziskani ceské identity. Piivodni domnénka
se ale nenaplnila. SounaleZitost se syrskym narodem vyjadiil Amir takto: ,, Tady se mné libi a
tedka u nds neni dobré.“ Vzhledem k manzel¢ing syrskému ptivodu je jeho setrvani v CR

otazkou racionalni volby tykajici se budoucnosti déti a neklidného vyvoje v Syrii.

Hafiz je typem kosmopolity, ktery si pievzal Ceskou identitu zaroven stou plvodni.
,,Domov znamend tam, kde se citime doma. Kde mam moje rodina, lidi, na kterych mi zalezi.
Ja uz jsem doma tady. Kdyz jsem tady, reknu, Ze pojedu domii, a kdyz jsem doma, tak reknu:
\Ja jedu domii.* A vSichni koukaji na mé jako... V Jordansku mé berou, Ze jsem Cech. Lze
pochybovat nad teorii syntézni ¢i hrani¢ni osobnosti, ale je moZzné zkonstatovat oteviené

instrumentalni vnimani k uchopeni vlastni identity, které bezpochyby Ismail a Hafiz maji.

Obdobné definoval domov 1 Omar a Sadik. Jejich odpovéd’ nebyla piekvapujici, jelikoz
sviij pravy domov (Palestinu) nikdy nespatii. Ceské republika je ale pfijala vlidng&ji nez zems,
kde se narodili. Sadik: ,, Pro mé je to jinak. Kdyz tady mam respekt, citim se tu jako doma. "
Sadik se uz s manzelkou z Cech odstéhovali. Pokusili se zlepsit svoji finanéni situaci
v Kataru. Asi po roce se vratili. ,,Za praci kamkoli, ale vidycky musime se vratit. Uz jsme

zvykli tady. © Omarovi se navic zdalo, ze kazdym rokem se vzdaluje rodiné v Libanonu. Tento

pocit vztahoval pouze na sebe, jejich jednani se podle Omara nezménilo.
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Ahmeda, ktery se po mnoha letech odjel podivat za zbytkem rodiny do Irdku, ¢ekalo
milé prekvapeni v zjisténi, jak brzo si na irdckou kulturu opét zvykl. Domnival se, ze on sam
mysli uZ naprosto jinym zptsobem. Tehdejsi nutnost opustit domovinu jej zcela do CR
neukotvila. Z rozhovoru proto vyplynulo, Ze a¢ dne$ni situace v Irdku je neustdle napjata,

Ahmeda drzi v Ceské republice pfedevsim dcera s manzelkou.

Ctvrtd skupina zahrnuje nejrozmanitéjsi $kalu typt charakterovych vlastnosti, coz je
dano také ptitomnosti zen. Fatima, Rana i Zahira pfipodobnuji sviij domov ke svym détem a
manzelovi. Vlastni identitu stavi na odiv, coz se vaze s vlastnostmi kontrastniho typu. Vnitini
sepéti s Ceskym prostifedim si Zeny dokazi vytvofit vlastnim prostorem a lidmi, se kterymi se
stykaji. Zahira, ktera Zila v Libanonu pouze 4 roky, povaZzuje za svij domov Ceskou

republiku, identifikuje se ale s palestinskym narodem jako jeji rodina.

O svém pocitovém stavu cizince vypovida Kasim: ,, 4 porad se tu citis jako cizi a to taky
budes, i kdyz budes mit obcanstvi. Ja jsem Cech, ale nejsem stoprocentni Cech. Moje krev

neni ceska. Ted'ka domov je v Cechdch, ale rodina se neda smazat. *

Fajsal a Nadzib se s ¢eskou identitou nijak neztotozituji. Jejich plisobeni v Ceské

republice se odviji od ekonomické situace.

Ptestéhovani z Prahy do Teplic hodnoti Jazid velice pozitivné. Do poklidnéjSiho
prostiedi si pfed dvéma lety pfivezl rodacku a dnes s ni vychovava téméf ro¢niho synka. Ve
své praci byl spokojen a nedokazal nalézt vyraznéj$i negativa a komunita pratel se zda byt
pevna. Jazid ovSem neni kosmopolitni osobnosti a identitu clovéka vnima jako predurcenou a
nesmazatelnou. V Ceské republice se ziejmé nebude nikdy citit jako doma. Jeho vira a
presvéddeni jej izolovala od &eské spole¢nosti. ,, Pro déti uz bude domov Ceskd republika.

Optimisticky dodava.

Murid 1 Jasuf jsou na svoji rodovou pfislusnost hrdi a rddi o ni mluvi. Pfesto je nelze
zatadit do kontrastniho typu, jelikoZ jsou otevieni k ostatnim ptislusnostem a dokazi se v nich
také najit. Tak vypravél Jusuf o syrském obcanstvi, které jako ,,Syfan“ nechce ztratit, ale

zaroven se priznal ke stesku po Brné, kdyZ pobyval v zahranici.
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3.5.1 Shrnuti identifika¢ni dimenze integrace

Ti, ktefi vnimaji svoji identitu jako vrozenou, nesmlouvaji ani nad pojetim domoviny.
Narozeni a vychova déti je pak jen piipouta k tzv. druhému domovu. Predstava navratu do
skutecné domoviny se potom sice odsouva do vzdalené budoucnosti, nicméné je stale zivena.
Vyjma prvni skupiny respondentii, kde se o navratu nepochybuje, pochazi tito lidé ze vsech
ostatnich skupin. Piijmout Ceskou republiku za sviij primarni domov jsou ochotni lidé
s kosmopolitnéjsi, cestovatelskou naturou a instrumentalnim pojetim identity. Bozim
zamérem je zde jejich zivotni cesta, nikoli postaveni. Zastoupeni tohoto typu osobnosti se
objevilo ve druhé, treti. 1 ¢tvrté skuping. A nakonec jsou zde pfistéhovalci, ktefi svij pavod

opustili nejen fyzicky, ale i psychicky, a ztotoznili se s ¢eskym prostiedim.

Z nasich respondentt se k asimilaci nejvice piiblizil Fadil. Druhé skupina, ktera si stalost
svého pobytu rozmyslela v pribshu zivota v CR, ostatné projevovala stejnou miru
sounalezitosti s ¢eskym prostfedim jako tfeti skupina. Ctvrta se projevila nejdiferencovangji.
Z4dny z komunikagnich partnerd se sam bezprostiedné neidentifikoval s arabskym
spole¢enstvim®, mluvili o sob& jako o piislusnikovi statu, coz bylo ovlivnéno i otdzkami po

narodni ¢eské a nikoli slovanské identité.

*2 Arabskou identitu potvrdili aZ posléze, po otazce.
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ZAVER

V této praci jsme se zabyvali Zivotem a integraci arabskych muslimt v Ceské republice.
Podkladem nam bylo 30 rozhovort. Na vzorku 23 vypovédi jsme vedli vyzkum, dals$i 3
dopomohly ke komparativnimu vyhodnoceni a 4 rozhovory zkompletovaly pfidavny vyzkum,
ktery se zaméfil na poznani ¢innosti a na vyznam mesit v zivoté praktikujicich véficich v

¢eském prostiedi.

Pifi zkoumani integrace vychdzime z typologie c¢tyf dimenzi, které do sociologie a
antropologie uvedl némecky sociolog Hartmut Esser. Jeho mySlenky dale rozpracovali
Friedrich Heckmann a Wolfgang Bosswick. Do Ceské republiky se koncepce strukturalni,
interaktivni, kulturni a identifika¢ni dimenze dostala pfes vyzkumny projekt v roce 2008,
mezi jehoz hlavni ptedstavitele patii Miroslava Rakoczyova a Robert Trbola. Dimenze
nepiredstavuji univerzalné platny kénon, ale pouze jednu z moznosti, jak se pfiblizit k poznani

souziti arabské minoritni populace s ceskou majoritni populaci.

Za kazdou dimenzi jsme shrnuli zakladni poznatky a zhodnotili Groven dané integrace.
K hodnoticimu hledisku jsme dospéli s uvazenim soucasnych oficidlnich vladnich postoji
Kk cizincim vtélenych do koncepci migracni politiky, jez vnima proces zaclenéni za

nejoptimalngjsi pro imigranty i autochtonni obyvatelstvo.43

Hypotézou celého vyzkumu byl vyznamny faktor motivace jedince, jenz o svém pobytu

v Ceské republice uvazuje jako o trvalém a doZivotnim,* napoméhajici k zaélenéni do

* Véra Honuskova (2011, p. 142) nabizi ke konceptu integrace vlastni teorii, kterou je tieba pro
komplexnost problematiky zvazit. Domniva se, Ze ,integrace samoziejm¢ neni nutnosti. Lze se podivat na
ptiklad do USA, kde dlouhodobé nebyly programy integrace realizovany, a piesto zaclenéni cizinci do
spolecnosti probihalo. Z tohoto pohledu lze také potiebu integrace interpretovat tak, Ze je ze strany statu tim
vyss§i, ¢im niz§i ma stat ddvéru v ponechani zacleiovani nové pfichozich na pfirozeném vyvoji. Jinou
interpretaci mize byt naptiklad to, Ze integrace je posilenim homogenity spole¢nosti (byt' se obvykle hovoii o
asimilaci jakoZto zaclenéni Gplném, integrace ve svém dusledku taktéz znamena — Vv urcitych oblastech, napf.
jazykovych — zaclenéni osoby). Tato homogenita miize byt potfebna napf. proto, Ze se spoleCnost sama neciti
silna ve své identité, kterou by mohli novi obyvatelé bez dalSiho piijmout, i Ze si neni takové identity védoma,
anebo neexistuje dostatecny spolecensky tlak na podfizeni se pravidlim spolecnosti, anebo ma stat diivod se

domnivat, ze ptichozi nebudou chtit pravidla akceptovat.*

* Tato podminka trvalého pobytu se nikterak nevylucovala s navitévami a dovolenymi stravenymi v zemi
puvodu.
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eského prostiedi. Tedy ten, kdo emigroval do Ceské republiky od pocatku jako do svého

druhého domova, by se podle hypotézy m¢l integrovat nejlépe a naopak.

Vysledky se z velké casti shoduji s hypotézou, i kdyz se v pribéhu vyzkumu ukazaly
podstatné i dalsi faktory. Nejvyssiho stupné integrace dosahli totiz pfedevsim ti, kteii ze zemé
pvodu emigrovali piimo do Ceské republiky bez vidiny piestupu do jiné evropské zemé. Od
pocatku védeéli, ze v Ceském prostiedi stravi ptfinejmensim nékolik let. Velice dulezita se
ukézala dobrovolnost tohoto rozhodnuti. Arab, kterého k migraci ptimély vnéjsi okolnosti, se
nikdy zcela neoteviel Ceské spolecnosti a jeji kultufe. VnéjSimi okolnostmi byl nejcastéji

domov manzelky, se kterou se seznamili ve své rodné zemi, nebo nepiizniva situace v zemi.

Interkulturni manzelstvi ptfinasela do vztahu vyrovnanost a spokojenost, byla-li uzaviena
nékolik let po piijezdu Araba do CR.* Opaéna situace vyvolavala ne zcela dobrovolny pobyt
a zpusobovala nesamostatnost, jelikoz manzelé mnohdy pienechédvali svym zendm vyftizovani
ufednich zalezitosti, shanéni prace atd. Rovnéz s partnerkou jiz komunikovali v cizim jazyce a
pfechod do ceStiny se staval obtiznym ¢i neuskuteénénym. Podstatnym faktorem
harmonického svazku se ukdzala i1 vira. Nepraktikujici muslim nevyhleddval ptitomnost
muslimek a souziti s ¢eskou ,,nemuslimkou* mélo stejnou nadéji jako souziti praktikujiciho
muslima s ¢eskou muslimkou. Nesoulad v nabozenstvi partnerti se pozdé&ji odrazel nejen na

jejich vztahu, ale i na vychové déti.

V ptipadé¢ monokulturnich manzelstvi pfevazovala vétsi pravdépodobnost celozivotniho
vyvazeného vztahu a jednotné vychovy. Z pohledu integrace byl v dimenzi strukturalni a
kulturni vice handicapovan ten partner, ktery imigroval do CR pozd&ji, a to piedev§im
nesamostatnym jedndnim a niz§i mirou motivace. Oba potom ¢astéji vyhleddvali pfitomnost
arabské spolecnosti a s Ceskou se stfetavali pouze v nezbytné nutnych situacich. K vétsi

separaci v interaktivni dimenzi dopomahalo praktikovani viry.

Dodrzovani pilifd islamu nehralo integracni roli v dimenzi strukturdlni nebo kulturni.
Z vypovédi se ukdzala zména v praktikovani viry po emigraci jen ¢aste¢nd. Nemuslimské
prostiedi pouze jen dokoncilo nebo stvrdilo dosavadni pfistup k vife probihajici jiz v zemi
puvodu. Praktikovat prestavali pouze ti, ktefi jiz ustupovali ve vite pfed migraci. Nejbéznéji
uvadénym divodem byla pracovni vytiZzenost. Ve vyzkumu dva arabsti muslimové svou viru

nalézali az v pozdné&jSim véku, kdyz svou préci jiz opoustéli.

*® Pokud by se jednalo o integraci Cesky do arabského prostiedi, byla by nejvhodngjsi opagna situace. Po
uplynuti dostatecné dlouhého obdobi k aklimatizovani a ujasnéni vlastnich hodnot by nadesel ¢as na rozhodnuti
o vdavkach.
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Vyrazngj$im faktorem, ktery piispival k hlubsi strukturalni, interaktivni a kulturni dimenzi
socialni integrace, se projevilo absolvovani studia na ceskych skolach. Vysokoskolsky titul a
lepsi uplatnéni na trhu prace vzbuzovalo 1 respekt autochtonni spolec¢nosti, a tim 1 posililo

identifika¢ni dimenzi integrace.

V neposledni fad¢ hraje vedle motivace a vlastni vile svoji ulohu i doba prozita v novém
prostiedi. V omezené synchronni roviné vyzkumu jsme se proto snazili nechat vypraveét
pfistéhovalce - sriznou délkou pobytu v Ceské republice - jejich Zivotni piibéhy. Cas
straveny v Ceském prostiedi ¢asteCné zménil piistup k vife, zptisobu zivota nebo odhodlani

navratit se do piivodni vlasti.

110



LITERATURA

Abdalati, H. (2010). Zaostieno na isldam. Praha: Ustfedi muslimskych obci.

Aktualizovana Koncepce integrace cizincti: Spole¢né souziti. (2011). In: Cizinci v Ceské
republice: Stranky Ministerstva prace a socidalnich véci o integraci cizincii. Retrieved from:
http://www.cizinci.cz/files/clanky/741/uv-09022011.pdf

Allport, G. (2004). O povaze predsudkii. Praha: Prostor.

Babicka, K. (2011). Pracovni migrace do Ceské republiky. In: Scheu, H. Migrace a kulturni
konflikty. (178 - 192). Praha: Auditorium.

Becka, J., & Mendel, M. (1998). Islam a ceské zemé. Praha: Votobia.

Bosswick, W., & Heckmann, F. (2006). Integration of migrants: Contribution of local and
regional authorities. Dublin: European Foundation for the Improvement of Living and
Working Conditions. Retrieved from:
http://www.eurofound.europa.eu/pubdocs/2006/22/en/1/ef0622en.pdf

Cile a ¢innosti islamské nadace v Praze. [2012] Retrieved from:
http://www.praha.muslim.cz/about.html

Co jest islam (2009). Praha: Islamska nadace.

Cervenka, J. (2011). Obcané o Libyi - listopad 2011. Retrieved from:
http://www.cvvm.cas.cz/upl/zpravy/101205s pm111130.pdf

CSU. (2011). Cizinci podle typu pobytu, pohlavi a stitniho obcanstvi- K 31. 8. 2011.
Retrieved from: http://www.czso.cz/csu/cizinci.nsf/t/1B0032691F/$File/c01t01.pdf

CSU. (2009). Cizinci v CR podle kraje, okresu a statniho obcanstvi - k 31.12.2009. Retrieved
from: http://www.hradeckralove.czso.cz/csu/cizinci.nsf/t/C0004B7446/$File/c01a05.pdf

CSU. (2010) Cizinci v CR podle stitniho obcanstvi 1994 — 2010 (31.12.). Retrieved from:
http://www.czs0.cz/csu/cizinci.nsf/t/B900334BBE/$File/c01r02.pdf

CSU. (2010). Cizinci v CR s trvalymi a dlouhodobymi pobyty nad 90 dn®i; 1985 - 2009
(31.12). In: Cesky statisticky tirad. Retrieved from: http://www.czso.cz/csu/cizinci.nsf

CSU. (2010). Obyvatelstvo: 1 - 8. Siiatky podle statniho obcanstvi snoubencii v roce 2010.
Retrieved from:
http://m.czso.cz/csu/2011edicniplan.nsf/t/AA002293B2/$File/1413111108.pdf

CSU. (2010). Smluvni zdravotni pojisténi cizincit PVZP, a.s. od 1. 1. do 31. 12. 2010.
Retrieved from:
http://www.hradeckralove.czso.cz/csu/cizinci.nsf/t/CA005197 AE/$File/c07a01t.pdf

111


http://www.eurofound.europa.eu/pubdocs/2006/22/en/1/ef0622en.pdf
http://www.praha.muslim.cz/about.html
http://www.cvvm.cas.cz/upl/zpravy/101205s_pm111130.pdf
http://www.czso.cz/csu/cizinci.nsf/t/1B0032691F/$File/c01t01.pdf
http://www.czso.cz/csu/cizinci.nsf/t/B900334BBE/$File/c01r02.pdf
http://m.czso.cz/csu/2011edicniplan.nsf/t/AA002293B2/$File/1413111108.pdf
http://www.hradeckralove.czso.cz/csu/cizinci.nsf/t/CA005197AE/$File/c07a01t.pdf

CSU. (¢ 2012). Sriatky cizincii v CR podle vybranych statnich obcanstvi - vyvoj v letech 1995-
2010. Retrieved from: http://www.czso.cz/csu/cizinci.nsf/engt/DEOO045EF4B/$File/c11r03.pdf

CSU (c 2012). Uspésnost zadatelii o mezindrodni ochranu podle statnich obcanstvi; 1993-
2007. Retrieved from: http://www.czso.cz/csu/cizinci.nsf/t/09002E0A05/$File/c03r05.pdf

CSU. (2011). Zaméstnanost cizincii podle zemi, pohlavi a postaveni v zaméstndni; 31. 12.
2011. Retrieved from: http://www.czso.cz/csu/cizinci.nsf/t/C900554536/$File/c05t21.pdf

CSU. [2008]. Zadatelé o mezindrodni ochranu podle stdatniho obcanstvi a kontinentu - 2008.
Retrieved from: http://www.czso.cz/csu/cizinci.nsf/t/A000478391/$File/c03t02.pdf

CSU. [2009]. Zadatelé o mezindrodni ochranu podle statniho obcanstvi a kontinentu —
(2009). Retrieved from: http://www.czso.cz/csu/cizinci.nsf/t/2900448BDB/$File/c03t02.pdf

Derianova, L. (2001). Situace Arabii v Plzni (Vyzkumna prace). Etnologicky tstav AV CR,
Zapadoceska univerzita, Praha, Plzen.

Dubovicky, I. (1995). Symbol na pomezi etnik. In: Etnologicky ustav FF UK. Kulturni
symboly a etnické vedomi. (pp. 19 - 43). Praha: Bohemia.

Drapalova, B., & Kolatova, L. (2003). Manzelstvi s cizincem (cizinkou) muslimského vyznani
(Vyzkumna prace). Etnologicky ustav - Akademie véd Ceské republiky, Praha. Retrieved
from:
http://www.cizinci.cz/files/clanky/123/Manzelstvi_s_cizincem__cizinkou__muslimskeho_vyz
nani.pdf

Durkheim, E. (2002). Elementarni formy zivota: Systém totemismu v Austrdlii. Praha:
OIKOYMENH.

DzZihad. (2006). Praha: Islamské nadace v Praze.
Eliade, M. (2006). Posvatné a profanni. Praha: OIKOYMENH.
Hofstede, G. [2012]. Dimensions. Retrieved from: http://geert-hofstede.com/dimensions.htmi

Hofstede G. [2012]. Countries. Retrieved from: http://geert-hofstede.com/countries.html

Honuskova, V. (2011). Status dlouhodobé pobyvajicich cizincii v soucasném ceském pravu.
In: Scheu, H. Migrace a kulturni konflikty. (141 — 155). Praha: Auditorium.

Hubik, S. (1996). Islam. In: Klener, P. Velky sociologicky slovnik. (455 - 456). Praha:
Karolinum.

Charvat, P. (2008). Syrska komunita v Ceské republice (Bakalafska prace). Univerzita
Karlova. Fakulta humanitnich studii, Praha.

Ibrahim, 1. (2009). Strucny pritvodce k porozumeéni islamu. Praha: Islamska nadace.

112


http://www.czso.cz/csu/cizinci.nsf/engt/DE0045EF4B/$File/c11r03.pdf
http://www.czso.cz/csu/cizinci.nsf/t/09002E0A05/$File/c03r05.pdf
http://www.czso.cz/csu/cizinci.nsf/t/C900554536/$File/c05t21.pdf
http://www.czso.cz/csu/cizinci.nsf/t/2900448BDB/$File/c03t02.pdf
http://geert-hofstede.com/countries.html

Islamské modlitebny v CR. (2010). Retrieved from: http://www.islamcz.cz/content/islamske-
modlitebny-v-cr

Kasny, J. (2011). Islamské pravo a pravni postaveni muslimi v CR. In: Sladek, K. a kol.
Krestanstvi a islam v liberdlnim statu: vyzvy tradice a soucasnosti. (246 — 264). Cesky
Kostelec: Pavel Mervart.

Klapetek, M. (2010). Muslimské organizace v Némecku, Rakousku a Svycarsku: vyznam
nabozenstvi jako identifikacniho prvku pri integraci do zapadnich spolecnosti (Disertacni
prace). Masarykova Univerzita, Filozoficka fakulta, Ustav religionistiky, Brno.

Koncepce integrace cizincti a jeji dalsi rozvoj. (2006). Cizinci v Ceské republice: Strdanky
Ministerstva prdce a socialnich véci o integraci cizincu [online]. Retrieved from:
http://www.cizinci.cz/files/clanky/324/KIC_aktualizovana.pdf

Kotrly, T. (2007). Cizinci muslimského vyznani. Retrieved from:
http://www.pohrebiste.cz/stranky/archiv/pohreb/islam.htm

Kropacek, L. (2011). Duchovni cesty islamu. Praha: VySehrad.
Kropacek, L. (1996). Islamsky fundamentalismus. Praha: VySehrad.

Krupkova, J. (1995). Tradice, etnickd tradice a symbolika v Zzenskych zvycich. In:
Etnologicky Gstav FF UK. Kulturni symboly a etnické védomi. (67 - 72). Praha: Bohemia.

Kiestanova, V. (2007). Arabské zZeny v ceském prostiedi: reflexe "arabského domova" a
Ceské spolecnosti (Bakalaiska prace). Univerzita Karlova, Fakulta humanitnich studii, Praha.

Kiikavova, A., Mendel, M., & Miiller, Z. (1990). Isldm: idedl a skutecnost. Praha: Panorama.

Lewis, B. (1993). The Arabs in history. Oxford: Oxford University Press.
Lidska prava v islamu. (2006). Praha: Islamské nadace v Praze.

Lorenzova, D., Mares, J., & Mérka, V. (1999). Zdravotni péce o muslimské pacienty: strucna
prirucka pro vojenské lékare pusobici v zahranici. Hradec Kralové: Vojenska lékatska
akademie Jana Evangelisty Purkyné.

Matéja, M., & Soukup, V. (2000). Kultura. In: Vodadkova, A., Vodakova, O., & Soukup, V.
Socidlni a kulturni antropologie. (85 - 90). Praha: Sociologické nakladatelstvi (SLON).

Mendel, M. (1994). Islamska vyzva: z déjin a soucasnosti politického islamu. Brno: Atlantis.
Mendel, M., & Miiller, Z. (1989). Svét Arabii. Praha: Svoboda.

Mendel, M., Ostransky, B., & Rataj, J. (2007). Islam v srdci Evropy: Vlivy islamské civilizace
na déjiny a soucasnost ceskych zemi. Praha: Academia.

113


http://www.islamcz.cz/content/islamske-modlitebny-v-cr
http://www.islamcz.cz/content/islamske-modlitebny-v-cr

Morgensternova, M., & Sulova, L. (2007). Interkulturni psychologie: rozvoj interkulturni
senzitivity. Praha: Karolinum.

Niessen, J., & Schiebel. (2005). Prirucka o integraci pro tviirce politik a odborniky z praxe.
Ministerstvo prace a socialnich véci. Retrieved from:
http://ec.europa.eu/ewsi/UDRW/images/items/docl_1212 973507487.pdf

Philips, B. (2007). Pravé nabozenstvi. Praha: Islamska nadace.

Postoj islamu k antikoncepci. [2011]. Retrieved from:
http://www.islamweb.cz/fatwy/fatwa.php?fatwald=52

Postup pfi realizaci Aktualizované koncepce integrace cizincli: Spole¢né souziti 2012. (2012).
Cizinci v Ceské republice: Stranky Ministerstva prace a socialnich véci [online]. Retrieved
from: http://www.cizinci.cz/files/clanky/943/USNESENI_VLADY _04012012.pdf

Pricha, J. (2004). Interkulturni psychologie: Sociopsychologické zkoumani kultur, etnik, ras a
narodii. Praha: Portal.

Rakoczyova, M., & Trbola, R. (2009). Socidlni integrace pristéhovalcii v Ceské republice.
Praha: Sociologické nakladatelstvi.

Rékoczyova, M., & Potizkova, H. (2009). Socidlni integrace pfist€éhovalci — teoreticka
vychodiska vyzkumu. In: Rékoczyova, M., & Trbola, R. Socidlni integrace pristéhovalcii v
Ceské republice. (23 - 34). Praha: Sociologické nakladatelstvi (SLON).

Rocni kurz jazykové a odborné pripravy ke studiu na vysokych skolach v CR pro zahranicni
zajemce. (2012). Retrieved from: http://ujop.cuni.cz/mlazne/kurz20_cs.php

Rocni kurz jazykové a odborné pripravy ke studiu na vysokych skoldach v CR pro zahranicni
zajemce. (2012). Retrieved from: http://ujop.cuni.cz/podebrady/kurz12_cs.php

Sapir, E. (1971). Language: An introduction to the Study of Speech. London: Rupert Hart-
Davis.

Saussure, F. (1996). Kurs obecné lingvistiky. Praha: Academia.

Spencer, R. (2006). Islam bez zdvoje. zneklidnujici otdzky o nejrychleji rostoucim
naboZenstvi. Praha: Triton.

Syed, A. (2011). Islam a muslimové. Praha: Muslimska obec v Praze.
Syed, A. (2010). Otdzka viry. Praha: Islamska nadace v Praze.

Satava, L. (2009). Jazyk a identita etnickych mensin: Moznosti zachovani a revitalizace.
Praha: Sociologické nakladatelstvi.

Satava, L. (1994). Ndrodni mensiny v Evropé: encyklopedicka piirucka. Praha: Ivo Zelezny.

Tesat, F. (2007). Etnické konflikty. Praha: Portal.
114


http://www.islamweb.cz/fatwy/fatwa.php?fatwaId=52
http://ujop.cuni.cz/mlazne/kurz20_cs.php
http://ujop.cuni.cz/podebrady/kurz12_cs.php

Tomandl, M. (2010). K teoretickym aspektim formovani socidlni identity. In: BittnerovaD.,
& Moravcova, M. Etnické komunity ve své kulturni a socidlni riznosti. (19 - 37). Praha:
Fakulta humanitnich studii Univerzity Karlovy.

Trvaly pobyt. (2010). Retrieved from: http://www.mvcr.cz/clanek/informace-pro-cizince-
obcane-eu-a-jejich-rodinni-prislusnici-trvaly-pobyt.aspx

Uherek, Z., Hordkova, M., Korecka, Z., & Pojarova, T. (2008). Imigrace do Ceské republiky a
rodiny cizinci. In: Uherek, Z., Korecka, Z., & Pojarova, T. Cizinecké komunity z
antropologické perspektivy: vybrané pripady vyznamnych imigracnich skupin v Ceské
republice. (85 - 119). Praha: Etnologicky ustav AV CR.

Zdikon o pobytu cizincii na vizemi Ceské republiky a o zméné nékterych zakonii: neoficidlni
znéni se stavem ke dni 1. 5. 2011. (2011).

Zdkon o pohrebnictvi 256/2001 Sb. (2001).

Zaynu, M. (2011). Poznej svou viru z Kordnu a cesty Prorokovy: Otdzky a odpovédi o islamu.
Praha: Islamské nadace v Praze.

Zelené karty: Co je zelend karta?. (2010). Retrieved from: http://www.mvcr.cz/clanek/zelene-
karty.aspx

Zprava komise evropskému parlamentu, rad¢, evropskému hospodaiskému a socialnimu
vyboru a vyboru regiont: o dosaZzenych vysledcich a o kvalitativnich a kvantitativnich
obdobi 2007-2009 (zprava piedlozena podle ¢l. 48 odst. 3 pism. b) rozhodnuti Rady
2007/435/ES ze dne 25. ¢ervna 2007). (2011). EUR - Lex: Pristup k pravu Evropské unie
[online]. Retrieved from: http://eur-
lex.europa.eu/LexUriServ/LexUriServ.do?uri=COM:2011:0847:FIN:CS:PDF

115


http://www.mvcr.cz/clanek/informace-pro-cizince-obcane-eu-a-jejich-rodinni-prislusnici-trvaly-pobyt.aspx
http://www.mvcr.cz/clanek/informace-pro-cizince-obcane-eu-a-jejich-rodinni-prislusnici-trvaly-pobyt.aspx
http://www.mvcr.cz/clanek/zelene-karty.aspx
http://www.mvcr.cz/clanek/zelene-karty.aspx

