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1. UvOD

v

Motto: “ Kultura je vzdy nejsiln jSi, kdyZ se p Fevlékne za p Firodu.”

Jaroslav Skupnik (Skupnik: 2002, 15)

Uvedeny vyrok vyjadfuje zakladni premisu, ktera se jako €ervend nit line napfic
touto praci: kulturni koncepty, vychova a socializace rozhodujicim zpisobem ovliviuji
utvareni genderoveé identity jedince, formuji jeho osobnost a podileji se na vnimani
sebe sama i druhych. Rozdily mezi muzi a Zenami se vSeobecné pfijimaji jako
~prirozené"; socializa¢ni proces je Uspésny do té miry, Ze se po ur€itém Case stdvame
ve své kultufe ,domorodcem*, neschopni rozliSovat mezi realitou a tim, jak naSe
kultura realitu utvari.

Tematicky ramec této prace tvofi kiestanské naboZenstvi. Po padu Rimské fiSe se
stalo jednim z hlavnich nositeld (nejen) antické vzdélanosti, a po cela staleti
vyznamnym zpusobem ovliviiovalo duchovni klima témér kazdé historické éry. Jeho
vyzva k respektovani etickych hodnot a humanity neuticha ani v dneSni moderni
euroamerické spole¢nosti.

V sougasné — pro Seské prostiedi ateistické spoleénosti® je sice vliv cirkvi a
jejich dogmat na spolecensky Zivot zanedbatelny, presto se lze domnivat, Ze tradi¢ni
obrazy Zenstvi/muzstvi, zaloZzené cirkevni naukou, pfetrvavaji v kolektivnim nevédomi
a jsou povaZovany za ,pfirozené.“

S problematikou genderu jsem se seznamila na katedfe genderovych studii béhem
bakalarského studia na FHS UK. Kfestanské feministicka teologie mne zaujala svymi
odvaznymi pokusy nové Cist a interpretovat Biblické texty, jejichz tradi¢ni vyklady

Casto vyznivaly protizensky (Dubinova, 2008; Opocenska:1995).

! profesor Halik o duchovnim staveského narodka: .My nejsme ateisticka zemjak se stale tvrdi. My jsme
piedevsim spolmost ve své &siné naboZzensky naprosto nevaha, nevyvinuta [...]. Zda se mi, zeGechach
jednoduSe nevymizel onerfide tak typicky zapal pro jisté hodnotyel’anské viry, zvlagtsocialni a moralni
aspekty keganstvi (pravdivost, spravedinost) - pouze &ttpauma ve setu s cirkevnim formalismem. Za timto
jevem, ktery nazyvam “plachou zboZnostiechach’, leZi historicka zrémi vztahu naroda a cirkve, v minulém
stoleti jednostrannd interpretace starSich nab&yehsdijin, a také ze strany komunismu a stalinismu
systematick& genocidadg’anské kultury nasi zef...]. V otdzce povstnéhoceského antiklerikalismu se jedna
moznd o hluboky omyl [...] neni ve 13. komhéeské duSe pré&vzboznost? Neni z&eskou nenavisti k cirkvi a
nabozenstvi "Hassliebe” - &sncitu, jehoz jednou t¥hje nenavist a druhou laska? Nenavist, ktera &gerarodit

ze zklamané, frustrované, zemeé lasky [...] avSak istava stale ambivalentnim citem, ktery se&tomize
zvrtnout v lasku.” (Halik: 1997, 49).

2 Podle Daly mytus o padu zaloZil zhoubny obraz kEéngrirozenosti“ a vztahu mezi muZem a Zenou, jez je
hluboce zakotven také v duSi modernitlovéka, a ktery podporuje destruktivni vzorce nasi uylt Na
reprodukci motivu ,Evy pokuSitelky” se podileji s&gna masmedia a literatura (Daly:1973,45).

5



Osobné povaZzuji Bibli za historicky text, ktery pfindsi svédectvi o skute¢nych
déjinnych udalostech, zaroven odrazi predstavy tehdejSich lidi o spoleCenském a
kulturnim uspofadani a o povaze mista ¢lovéka na zemi. Nedomnivam se, Ze by
kritické Cteni Bible bylo Skodlivé. Naopak, véfim, Ze pfinos feministické exegeze
spociva v objevovani novych, dosud skrytych &i alternativnich vyznamu, jeZ mohou
pozitivnim zpisobem doplnit ¢i obohatit dosavadni, témeéF vyhradné muZzsky pohled na
Ssveét.

V teoretické &asti Cerpam zejména z téchto textd feministické teologie: Mary Daly,
Beyond God the Fater - Toward a philosophy of women’s liberation (Daly:1973);
Carter Heyward, Saving Jesus from those who are right (Heyward: 1999), Rosemary
Ruether, Woman of spirit (Ruether:1979); Blanka Knotkova-Capkova, Obrazy Zenstvi
v ndbozenskych kulturach (Knotkova-Capkova: 2008); Jana Opodéenska, Z povzdali se
divaly také Zeny (OpocCenska:1995); Co je a co chce feministicka teologie
(Opodenska: 2006) a Terezie Dubinové, Zeny v Bibli, Zeny dnes (Dubinova: 2008).

Prvni kapitola prace slouZi jako struéné sezndmeni s problematikou genderu ve
vztahu k biologii, socializaci a kfestanstvi. Podkapitolu Gender a pohlavi jsem zaradila
proto, ze ,pohlavi“ je dulezitou naboZenskou kategorii, kolem niz se soustfeduji
centralni oblasti a ukony naboZenského Zivota. V kfestanstvi (resp. v praxi mnohych
cirkvi) se sni poji hierarchie, jez poklada Zenstvi za podfizené, a kterd
prostfednictvim jasnych struktur zaloZenych na rozdilnosti pohlavi kli¢ovym zplsobem
ovliviiuje spolecensky zivot muzli a Zen. Podkapitola Gender a socializace ukazuje,
jakym zplasobem si jedinec osvojuje genderové role a stava se ,pravou” Zenou nebo
~pravym“ muzem. Posledni pododdil Gender a kfestanstvi nabizi ¢tenaram/ctenarkam
alternativni vhled do kfestanského nabozenstvi. Kapitolu uzavira pasaz zabyvajici se
feministickou teologii, ktera je pro mne zasadnim paradigmatem, jimzZ v této praci na
danou problematiku nahlizim.?

Druhd kapitola se vénuje nékolika vybranym biblickym textim pohledem
feministickych bohoslovek, které se alternativnimi interpretacemi snazi vykreslit
obrazy Zenského a bozského prvku zpusobem odliSnym od dosavadni tradi¢ni
cirkevni exegeze. Podkapitola Obrazy boZstvi se pokouSi vyrovnat s kfestanskym
chapanim bozstvi, jehoz manifestace je tradicné asociovana s muzskym elementem

(Otec, Hospodin, Duch svaty apod.). Zenstvi je pak do symbolickych reflexi vztahu

% (Podrobuji viz podkap. 4.3 této prace).
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Buh-&lovék integrovano rdzné: v judaismu napf. jako manzelka nebo nevésta Boha, *
v kfestanstvi je Zenstvi po strance typologické zidealizovano (Marie) nebo
zdémonizovano (Marie Magdaléna). Do této kapitoly zafazuji kromé textl
feministickych  autorek (jak uvadim vnazvu kapitoly) také netradi¢ni
interpretace/pohledy jinych autord (napf. Balaban, Kandert), ktefi se sice k feminismu
oteviené nehldsi, ale maji pro snahy feministickych bohoslovek, alespori podle mého
néazoru, pochopeni, popf. je vnimaji do urcité miry jako opravnéné/zadouci.

Ze starozakonnich text jsem se soustfedila na mytus o stvofeni a padu pohledem
feministické kritiky. TvofFi dllezity bod této kritiky, nebot zde vznikad starozakonni
archetypalni pojeti muze a zeny, jez ovlivni zapadoevropské mysSleni na cela staleti,
jak ukazuje dnes uz klasicka kritika tohoto mytu od Simone de Beauvoir (Beauvoir:
1966). DalSi vybrany starozakonni text, Pisefn pisni, je vyjimeCny tim, Ze
protipatriarchalnim, erotickym jazykem oslavuje milostny vztah mezi muzem a Zenou.
Zena je zde iniciativngjsi neZ muZ a co vic, oba jsou si rovni. TeoloZka A. Brenner
tento fakt zdUvodiuje hypotézou, Ze autorkou nebo redaktorkou této sbirky byla
Zenalzeny (Brenner:2000, 61).

Z novozakonnich textdl uvadim nékteré z vyroku apostola Pavla, na jejichz zakladé
cirkevni autority zapovédély Zendm kazatelskou c&innost a legitimovaly obecné
muzskou nadvladu nad Zenami. Nasledujici pasdz se vénuje JeZisSi; jeho vyznamem
pro kfestanstvi se zde neni potfeba zabyvat. Feministické teolozky jej vnimaji
predevSim jako bratra, ktery osvobozoval marginalizované. Zavérecny oddil stru¢né
naznaci problematiku alternativniho ¢teni biblickych textd.

Cilem vlastniho vyzkumu je provést pomoci rozhovord vramci metody
feministického kvalitativniho vyzkumu, jehoz specifika popisuje kapitola 4., kvalitativni
sondu do vnimani biblickych obrazG bozstvi a Zenstvi. Bude mne zajimat, jakym
zpusobem vnima deset vybranych kfestanek biblické podoby Zenského a boZského
prvku. Pomoci obsahové analyzy se pokusim zjistit, do jaké miry se s vybranymi
tradiénimi interpretacemi biblickych pfibéht a postav diky cirkevni socializaci
ztotoznuji nebo vuéi ni vymezuji, pfipadné zda pouzivaji interpretace vlastni.

V zadném pfipadé zde neaspiruji na zachyceni vybranych podob napfi¢ celym

* Obdobrs také v Novém zéakan naf. v podobenstvi o deseti driskach (Mat. 25, 1-13).
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Pismem; biblicka skladba text( je piili§ pogetna a r(iznoroda,® a kazdy pokus o jejich
celkové prehlédnuti optikou genderu by zdaleka prekroCil moznosti této prace.
Soustfedim se proto pouze na pasaze, u nichz feministické teolozky volaji po
reinterpretacich z ddvodud uvedenych nize.

Cela préace je zamérena a vedena s ohledem na Zeny. Vysledky vlastniho vyzkumu
by mély slouzit jako obohaceni dosavadnich sociologickych studii naboZenstvi, a to
zejména v ¢eském odborném kontextu, v nichZ byl dosud genderovy aspekt zpravidla
zcela nezohledriovan nebo zohledrovan jen velmi okrajove.

Na tomto misté uvadim také prehled vyzkumnych otazek, na které jsem se béhem

rozhovoru respondentek dotazovala.

Seznam otazek

Personifikujete si boZstvi? °

2. Myslite si, Ze kfestanstvi chybi Zensk& forma posvéatna? V katolickém prostoru
vypliiuje neexistenci starozakonniho archetypu matky marianska spiritualita (kult
Panny Marie). Jak to vnimate Vy jako evangelicka?
Kym je pro Vas Jezis? Co pro Vas znamena?

4. Je Vam néjakd Zenska biblick4 postava/hrdinka blizk& ¢i sympaticka? Pokud ano,
kterd a ¢im?

5. Jak vnimate postavu Evy v pfibéhu o stvofeni a padu? Jaky je Vas nazor na prvni
zenu?

6. Jaky je V&S nazor na basnickou sbirku Pisen pisni? O ¢em podle Vas pojednéava,
co zobrazuje?

7. Jak vnimate vyroky sv. Pavla, ktery se na nékterym mistech vyjadfuje o Zenach
pochvalnym zplsobem, kdyZ napf. fika:

.,Muzi, milujte své Zeny a nechovejte se k nim drsné.” (Korintskym
3,19)

® Bible a dalsi keg’anské texty se vyslovuiji jak pro rovnost mezi maizenami, tak pro Zeninu pohanu armjeni
(nap. 1Tm2,11-14). DolejSova se proto domniva, ze vapgdzhoubného androcentrismu nemusi stat bibliekiy t
sam, ale problém misogynie (DolejSova: 1999, 109).

® Zde jsem vyuzila vyhod kvalitativni metody, ktediky skéru dat a analyze provédych sodasrE) umoziuje
probihajici vyzkum podle pi#by modifikovat. Bvodné poloZenou otazku: Jaka je VaS#egstava bozstvi?
Predstavujete si Boha jako muze nebo jinak (Zendkimatnergii, apod.)? jsentgformulovala poté, co se mi
dostaloétvrté negativni odpasdi v facs.
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.Nebot’ vy vSichni, ktefi jste byli pokiéni v Kristu, také jste Krista
oblékli. Neni uz rozdil mezi Zidem a pohanem, otrokem a svobodnym,
muzem a Zenou. Vy vSichni jste jedno v Kristu JeZiSi. (Ga 3, 27-29)

AvSak jinde prohlasuje:

,Zena nema miti moc nad muZzem, nybrz ma se nechat vést. Vzdyt

prvni byl stvofen Adam a pak Eva. A nebyl to také Adam, kdo byl

oklaman, ale Zena byla oklaméana a dopustila se prfestoupeni.” (1Tm 2, 12-

14)

.V poddanosti se podfizujte jedni druhym: Zeny svym muzdim jako

Panu, protoZze muz je hlavou Zeny, jako Kristus je hlavou cirkve, téla, které

spasil. Ale jako cirkev je podfizena Kristu, tak Zeny maji byt ve vSem

podfizeny muzdm.*
Vnimate tyto vyroky jako protichldné?

8. Vénuje podle Vas Bible Zendm a Zenské zkusenosti dostatek prostoru?’

9. Jaky je V&S nazor na nova vydani Pisma? Je podle VaSeho nazoru potfeba ménit
jeho jazyk tak, aby lépe vyhovoval potfebam doby, napf. aby byly biblické texty
dnesnimu ¢lovéku srozumitelnéjsi? Co si myslite o biblickych pfekladech, které se
snazi byt genderové vyvazenéjSi napf. tim, vyrazy ,bratfi“ doplfiuji o osloveni

,sestry“?

" Zde jsem si sdoma problemathosti vyrazudostateéné. Chapu jej ryze subjektivntj. mstitky respondentek..
K cili feministického sociologického vyzkumu nefpatachytit ,objektivni pravdu® , ale umoznit Zenaryjadrit
své nazory a zkuSenost.
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2. GENDER

Pojmem gender se rozumi socialné konstruované rozdily v chovani a postojich
Zen a muzd. S femininitou a maskulinitou — tedy tim, jaci by ,spravni“ muz a zZena
méli byt — se soucasné implicitné poji soubor vlastnosti, chovani, zpusob fedi,
mysSleni, prozivani, apod., které dana spole¢nost od jedince vyZzaduje. Mluvime o
genderovych stereotypech. Od ,typické® Zeny se v zépadni kultufe ocekava
poslusnost, pasivita, empatie, zavislost, peCovatelsky pfistup, smysl pro romantiku ¢i
nepfilisna technickd a fyzicka zdatnost. U muza se naopak predpoklada aktivita,
schopnost ovladat své city, uméni prosadit se, technicka obratnost, logické mysleni,
fyzicka sila, ambice a soutézivost (Renzetti, Curran : 2003, 20).

V roviné kulturni ideologie a symboliky se spoleCenské role a aktivity muza chapou
jako prestizni, hodnotné&jSi a normativni, zatimco na Zenu se pohliZi jako na bytost
ménécennou, podfadnou, a jeji ¢innosti a mysleni se explicitné snizuji. Androcentrické
vidéni svéta a vztahy moci pak velkd Cast spoleCnosti v€etné Zen povazuje za
.prirozené“, ,objektivni* a jako takové je i pfijima. Bourdieu v tomto smyslu hovofi o
symbolickém nésili na Zenach. Podle jeho slov: ,Zeny nemaji jinou moznost nez micky
prijimat muzsky pohled, protoZze si postupnym, neviditelnym a neuvédomélym
privykanim osvojily muzské formy poznavani. Tim vSak muzskou nadvladu, predsudky
a své podru¢i neustale legitimuji, spoluvytvari a své prokleti ,neblahého tvora‘
potvrzuji. K reflexi a sebereflexi ve vztahu k muzdm jim chybi Zenské poznavaci
struktury.” (Bourdieu: 2000, 32-39).

Mnozi autofi/autorky se shoduji na tom, Ze zména, ktera by vyustila v rovnopravné
postaveni Zen a muzu, se musi odehrat v roviné instituci, socialnich podminek, v
oblasti mySleni a symbol(. Déle je nutnd i revize u€ebnich materiall a metaforika
masmédii. Mélo by tedy jit o Uplnou proménu kulturniho védomi (Ortner: 1974, 113;
Bourdieu: 2000, 40).

2.1. Gender a pohlavi

Jaké povahy je vztah mezi biologii (genetikou) a genderem, tedy nasSim ,socialnim
ja“? Determinuji prenatalni chromozomalni a hormonalni vyvoj plodu a biologické
pohlavi Clovéka (muzské a Zenské genitalie) k ur€itému socialnimu chovani a
prozivani? Studie jedincd s chromozomélnimi abnormalitami naznacuji, Ze na

biologickém pohlavi, hormonech ani pohlavnich chromozomech nezavisi vyvoj
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maskulinni a femininni genderové identity, tedy toho, zda se jedinec citi byt muzem
nebo Zenou.®

Feministické socioloZzky poukazuji na skute¢nost, Ze nejen Siroka, ale i odborna
verejnost Casto vysvétluje rozdily mezi pohlavimi Cisté na zakladé ,pfirozenych” nebo
biologickych rozdili mezi Zenami a muzi a neuvédomuje si, Ze biologick& a socialni
dimenze se nachazeji ve vzjemné interakci, tedy Ze biologie ovliviiuje socialni faktory
a naopak (Renzetti a Curran: 2003, 61). Psycholozka Carol Travis nabizi nasledujici
vysvétleni:

AN

.Nazory tykajici se ,pfirozené" odliSnosti Zzen od muzd ospravedlriuji

status quo, ktery rozdéluje praci, psychologické vlastnosti a rodinné
povinnosti na ,jeho" a ,jeji". Ti, ktefi dominuji, maji zajem na zachovani
vlastni odliSnosti od ostatnich. Tim, Ze tyto rozdily pApisuji ,tvrdému
diktatu pfirody"”, zamlZuji nerovné usporadani, jeZ je pro né vyhodné.“ °

Ve SZ se nachazeji dvé podani pfibéhu o stvofeni muze a Zeny. Prvni podani
uvadi tyto verse:

[...] Bdh stvoiil ¢lovéka, aby byl jeho obrazem, stvo/il ho, aby byl
obrazem BoZim, jako muze a Zenu je stvo F#il [...]. (1M 27)

Druhy pfibéh, Casoveé starSi pramen J, popisuje stvofeni ¢lovéka takto:

[...] Ale pro ¢lovéka se nenasla pomoc jemu rovna. | uvedl Hospodin
Bdh na ¢lovéka mrakotu, az usnul. Vzal jedno z jeho Zeber a uzavrel to
misto masem. A Hospodin Bdh utvoril z Zebra, které vzal z ¢loveka, Zenu
a prived! ji k nému. Clovék zvolal: “Toto je kost z mych kosti a télo z mého
téla! At muzenou se nazyva, vzdyt'z muze vzata jest.” (Gn 2, 21-23)

Stary zakon hermafroditismus biologicky i metafyzicky sice vyluCuje, &ast
Zidovského pozdniho a mimobiblického podani ovSsem model jakéhosi androgynniho
Slovéka predpoklada.’® Tradiéni kfestanské interpretace davaji prednost
nealegorickému smyslu; ¢lovék byl stvofen jako ,samec a samice* (Gnl,27hb),
rozliSeni pohlavi nélezi k radu stvorenosti.

Co Bible vypovida o lidské podstaté? Ve SZ je Clovék stvofenim, které se

vyznacuje slabosti a smrtelnosti (Jb 14,1-2). Je obrazem bozim, tedy (Caste¢né

® Také studie intersexual(,hermafrodifi) neboli biologicky neutralnich jedificpotvrzuji, Ze se ifislu§nost
k Zenskému nebo muzskému genderu ziskava vych®adrgbgji viz Giddens: 2000,113).

° (Travis in Renzetti a Curran,ed.; 2003, 61).

9 podle Rasiho klasického kometedhagadického midrase stiloON ¢loveka s dvojim obliejem, teprve
potom jej rozdlil, kdyz ,chirurgicky” vymanil Zenu z muze a nazyeissa —muzend (Balaban: 1997, 37).
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svrchovanym) zastupcem Boha na zemi. Obraz boZi je nedilnou soucasti lidské
podstaty a neni zruSen ani padem.

Novozakonni autofi nevykresluji obraz ,Clovéka o sobé®, ani v jeho ,pfirozenosti®,
nybrz pouze v jeho situaci pfed Bohem. Biblicka antropologie je vzdy pevné spjata
s teologii. Podobné jako SZ také autofi NZ definuji skrze télo pfirozenost ¢lovéka
v jeho celosti s rysy slabosti, nemohoucnosti, pomijivosti, kone¢nosti, zavislosti na
Bohu a zdaraznuji jeho spojitost s hfichem (Biblicky slovnik: 1997, 25).

V souCasné dobé prevazuji v moderni védé dva hlavni dichotomické nazory na
povahu podstaty Clovéka. Je naSe socialni jednani, mysSleni a prozivani vysledkem
neovlivnitelné biologické determinace nebo naopak produktem vychovy, potazmo
sociokulturniho prostfedi, ve kterém vyrlstdme a Zijeme? Tento spor, zndmy jako
,prirozenost proti vychové*, z(istava dosud nevyresen.™

Biologicky esencialismus tvrdi, Zze kulturné podminéné a vytvarené rozdily mezi
pohlavimi jsou pfirozené a nevyhnutelné, protoZe spocivaji ve vrozenych biologickych
rozdilech. Zenskost a muZskost jsou vnimany jako né&co, co je neménné a existuje
nezavisle na socialnich okolnostech Zivota jedince. **

Socialni konstruktivismus naopak gender chape jako spoleCensky vazanou
kategorii, ktera je mnohymi, zejména mimoevropskymi kulturami vymezovana odliSné.
Kliovou roli danych kulturnich koncepta v procesu formovani lidské osobnosti a jejich
predstav o svété bezpelné prokazaly na pocatku 20.stol. antropologické vyzkumy a

mezikulturni analyzy.*®

Y Murphy se domnivéa, Ze jednim z moZnydivatii jsou naSe nedostate® znalosti na poli lidské genetiky,
zejména v oblastialicnosti chovani (Murphy: 1999,28).

12podobi 0 povaze lidskéifrozenosti smyslel napAristoteles, podle &z existuje podstata kazdéai, které na
rozdil od pouhych nahodilych j@wzdy vzdoruje zren¢ a tedy metafyzicky ,jest’. Timto poznanim vstupuge
na ontologickou pdu mySleni pravého byti, kde se nachazeji ,jsojaka takové“, kterym pindlezi identita se
sebou samym. A od tohoto pojeti se odviji i #edi mezi bytnosti (esenci), tedy tim, adadvéc tim, ¢im jest a
nahodilymi gipady (akcidenty), které se pouze voltipojuji k podstat. Zena podle slov Aristotelovych trpi
Lpfirozenou nedostataosti utitych vlastnosti“. Podolinsv. Tomas definuje zZenu jako ,nepéel@ho muze“,
bytost ,prilezitostnou” (Beauvoir: 1996,10).

¥ M.Mead vytvdila z material sesbiranych na Nové Guineji Uplnou permutaci euesiké pedstavy o
genderu: u Tchambuilijsou muzi eméné zavisli, Zeny pak neosobni a dominantni. Muzsténstvi se tedy jevi
jako kulturré vazana a progémliva velicina (Mead:1935).
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2.2. Gender a socializace

Motto: ,Zenami a muZi se nerodime, ale stavdme vpr dbéhu
socializace.”

Simone De Beauvoir (Beauvoir: 1966)

Na otazku, kdy a jakym zpusobem jedinec pfijima genderovou identitu, se snazi
odpovédét nékolik blizkych i zcela protichtdnych teorii. ** Presto se vétsinou shoduji
na jednom podstatném: prvotni genderové sebeuvédoméni muze nebo Zeny -
spojené s nejruznéjSimi postoji, nazory a pranimi, jez tuto identifikaci provazeji —
zavisi na tom, jak byl doty¢ny jedinec v détstvi oznacen a k jakému sebepojeti veden.

Muzskym a Zenskym rolim se u€ime v procesu socializace, ktery za€ina zahy po
narozeni. Na osvojovani genderovych roli se podili rodina, vrstevnici, Skola, média,
obleCeni, hracky a détska literatura, ale i déti samotné, které (ovlivnéné kulturnim
prostfedim) muzské a Zenské role samy rozvijeji a reprodukuji. Vliv socializaniho
procesu je dalekosahly; pokusy vymanit se z tradi¢nich Uloh genderové neutraini
vychovou naraZi na zna¢né obtize.™

Psycholozka Sandra Bem navrhuje pro celkovou proménu kulturniho védomi
(zahrnujici vymyceni androcentrismu a genderové polarizace) zacit u malych déti;
rodice by se méli snazit oddalovat jejich zasvécovani do tradi¢nich pfredstav o
genderu a zaroven jim vysvétlovat, Ze jedinymi bezpodmine¢né danymi rozdily mezi

muZi a Zenami jsou rozdily anatomické a reprodukéni.*®

2.3. Gender a k rest’anstvi

Nabozenstvi nebo nabozenské uceni hraje v zZivoté mnoha lidi dalezitou ulohu,
protoze nabizi odpovédi na lidskou potfebu porozumét smyslu a Ucelu existence
Clovéka, davad svym vyznavacim pocit soundlezitosti a kone¢né propujcuje skrze
systém norem chovani fad veskerenstvu. Je jevem universalnim, zaznamenanym ve

vétSiné znamych spolecnosti a kultur (Sokol:2004, 46-53).

1 (Podrobgiji viz Renzetti a Curran: 2003,107)

15 vyzkumy ukézaly, Ze i ti rode, ktéi se povaZuji za rovnostké a ciled usiluji o vychovu zaloZenou na
netradénich, genderay nestereotypnich metodach, ke svyitedh steji nakonec fistupuji odliS® a zpisobem
podporujici genderové stereotypni hry a jiné aktivDéti nadto nepijimaji genderové stereopypy jen od
dosglych, ale socializuji se navzajem. Vyzkumy potwdife jiz dti predSkolniho ¥ku u svych vrstevnik
gendero¥ priméiené chovani od#iuji, zatimco genderav,nevhodné” chovani odsuzuji. Navzddasegenému je,
jak autdi uvadji: ,[...] pii spole&ném Usili iznych ®astniki nestereotypni socializace mozna.“ (Renzetti a
Curran: 2003, 119

'8 (Bem in Renzetti a Curran, ed.:2003, 106).
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Sociologické vyzkumy ukézaly, Ze Zeny jsou jako skupina religiéznéjSi nez muzi.
V porovnani s muzi se vice modli, ¢astéji navstévuji kostel, ¢astéji a pravidelné ¢tou
Bibli a nabozenstvi obecné povazuji ve svém Zivoté za velmi dulezité. Teorii
vysvétlujici tento jev existuje nékolik. Podle jedné z nich jsou Zeny od détstvi vedeny
k poslusnosti, submisivité a pasivité, coz jsou rysy, které s vysokym stupné religiozity
koreluji. Podstatné vice Zen nez muza dale véri, Zze ndboZenstvi dokaze poskytnout
odpovéd na vSechny dneSni problémy nebo aspon na vétSinu z nich (Renzetti a
Curran: 2003, 420).

Z hlediska vztahu genderu a kfestanstvi nas zde zajima, Ze krfestanske
nabozZenstvi, podobné jako judaismus, ze kterého vyrostlo, je naboZenstvim
monoteistickym, tj. vyznavajicim viru v jediného spasitelského Boha, se kterym
uzavieli vyluénou smlouvu praotcové — patriarchové."” Judaismus a socialni vzorce
platné v ramci antického svéta pak rozhodujicim zpusobem ovlivnily vztah kfestanstvi
k Zenam. Judaismus poskytl podnéty zejména v roviné nabozenského zdivodnéni
postaveni a role Zen.'®

| pfesto, Ze se vSichni kfestané shoduji na nékolika zakladnich dogmatech (napf.
uznavaji JeziSovo boZzstvi), velmi se liSi ve specifi¢téjSich principech a praktikach,
véetn& vymezovani muzskych a Zenskych roli. *°

Dalsim Uskalim stran biblickych textt je rovina lingvistickd a interpretagni.?
Rozdilny vyklad téZze pasaze muze byt pouZzit, aby bud legitimizoval genderovy utlak
nebo naopak propagoval genderovou rovnost. Alternativy Kk tradiCnimu
androcentrickému mysSleni v teologii se snazi nabidnout feministické bohoslovky
(Daly: 1973,0pocenska:1995, Heyward:1999, Dubinova: 2008, DolejSova: 1999 aj. ).

7 patriarchalni struktura spéfeosti je zaloZena na tom, e muz-otec je BoZinmpaem a Sastnikem smlouvy,
je prostednikem mezi Bohem a Zenou. Odtud vyplyva hierarehtali ve spolénosti, cirkvi a rodis, kdy muz
stoji nad Zzenou (Dubinova: 2008,7).

18 Kreganstvi se odvolava zejména na texty o igmetlovéka, pozdiji na propracovanédeni o prvotnim Hchu.
Vyznamnou roli sehral takdéecky filosoficky dualismus ducha a hmoty, duchaéka,ta to v souvislosti

s keg’anskym pojetim askeze, jejiz v ranéiedb\iku ustalena podoba byla ve vztahu k Zenam az dowiku
uréujici (Dolezalova:2004,155).

Y pestra nazorova Skala v rameesanstvi zahrnuje postoje konzervativni, liberalniadikalni. K jejich hlavnim
tématim pati 1. model spravného chovani a ritudly pro muzskéreské ¥tici 2. stanovena pravidla sexuality a
3. ponérné zastoupeni a pozice niud Zen jako cirkevnichidci a autorit (Renzetti a Curran: 2003, 428).

%0 Aramejstina, kterou se v Palestin doki JeZiSova fisobeni hoviilo (podobré jako hebrejstina a arabstina), ve
svych pojmech obsahujeskolik vyznamovych rovin, oproti vyraznodliSné fecting. Biblické peklady, které
vychazeji Zeckych verzi evangelii, prov§drestrikce slovnich vyznain(Opasenska in Knotkov&:apkova, ed.:
2008, 70). Také hebraistka Dubinova denych pgikladech ilustruje, Ze mnohéfiypdns hodnoto¥ neutrdini
hebrejské vyrazy bylyiti Zzenam pozdi interpretovany s fedsudky a diskriminaé (Dubinova: 2008, nd32).
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2.3.1. Kfest’anska feministicka teologie — jeji definice, cile, metodika,
usp échy a kritika

Definice

Feministicka teologie je soucasti proudu teologii osvobozeni, v jejichz zorném Ghlu
jsou skupiny (at uz Zen, muzu &i déti) znevyhodnované na zakladé socialniho
postaveni, rasy, naroda nebo pohlavi. Je to teologie promysSlena z perspektivy Zen,
ale nejen pro Zeny. Jde o objevovani alternativni tradice v déjinach, novych biblickych
interpretaci, imaginativni poetiky, inklusivni mluvy, Zivych metafor o Bohu.

FT kritizuje androcentrické mysleni v teologii, které se drzi muzskych pfedstav a
pojmlU Boha, a trva na patriarchalnim chapani spolec¢nosti a socialnich vztaha, jez
z tradi¢ni teologie vychazeji. Stfed kritiky FT tvofi androcentrickd interpretace
kifestanskych textu, misogynie a problém patriarchélnich struktur (DolejSovéa: 1999,
106).

Feministicka teoloZka Mary Daly tvrdi, Ze androcentricka fe€¢ o Bohu po cela staleti
legitimovala existujici socialni, ekonomické a politické usporadani, ve kterém byly
Zeny a ostatni utiskované skupiny udrzovany v podfizeném postaveni, a to na zakladé
.B0oZi vule“. Dusledkem symbolického uziti maskulinity v predstavé bozstvi a ve
vztahu syna (muze) k Bohu je implicitni vylouceni dcer (Zen) z u€astenstvi na bozim
planu (Daly: 1973,19).

Jana Opocenska, predstavitelka krfestanské feministické teologie v ¢eském
prostiedi, definuje KFT ve své studii Co je a co chce feministickd teologie
(Opocenska: 2005) nasledovné:

.Krestanska feministicka teologie je specificka ,/e¢ k Bohu a o Bohu*,
ktera vznika z pocitu bolesti a poranéni. Vychozim bodem této reflexe je
zkuSenost marginalizace Zen, jejich odsunuti na okraj a az i urcitého
zmrzaceni jejich lidstvi — ve smyslu socialnim, intelektualnim nebo
fyzickém. KFT je zapasem Zen o vlastni spiritualitu, jehoz cilem je
dekonstrukce a nasledna rekonstrukce prevladajiciho teologického
diskurzu s patriarchalnim a androcentrickym obsahem, reinterpretace
diskriminujicich pasazi biblickych textd a v neposledni fadé objeveni
alternativni Zzenské tradice v déjinach.” (Tamtéz, 44-55)

Klicovym pojmem ve feministické teologii je vzajemnost. Vztah Buh-lidé jiz neni
oproti minulé teologické tradici mySlen v roviné vSemohoucnosti na jedné a bezmoci

na druhé strané. Odumfela vira ve vSemohouciho Boha i pohrdani bezmocnym
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Clovékem. Jako v kazdém skute¢né lidském vztahu, tak i ve vztahu Blh-Clovék
dochazi ke vzajemnosti. Buh nas vSechny bez rozdilu miluje, potfebuje a my

potfebujeme jej. V tomto bodé spociva jeden z nejpatrnéjSich rozdild mezi tradicni a

feministickou teologii (Opoc¢enska: 1995, 73).

Cile

Vyzvou pro feministickou teologii je ve spole¢nosti hluboce zakofenéné a
nereflektované minéni o muzské zkuSenosti jako normativni. Feministick4 teologie
zacina u vymizelé, opomijené a potlacené Casti lidské zkuSenosti: zkuSenosti Zen. Ale
Ze kazdé mluveni o Bohu je neadekvatni a podbarvené subjektivni zkuSenosti. Tuto
subjektivnost vabec nezastira, naopak ji bere jako pfednost. Buh neni vzdalen kdesi
na nebesich, neni nehybné a nepohnutelné byti; je tady s nami stale pfitomen a
zastava se obéti, slabych, bezbrannych, trpicich a také téch, ktefi byli postaveni na
okraj spole¢nosti a nedostali Sanci (Opocenska: 2005, 44-55).

Feministické teoloZzky rovnéZ usiluji o znovusjednoceni duchovni a télesné
dimenze Cclovéka. Pfikladem tohoto spojeni je pro protestantskou feministickou
teoloZku a hlubinnou psycholozku A. B. Ulanov biblicky pfibéh cizinky Tamar. Tato
JeZiSova pramatka vnasi do jeho rodokmenu svou rozhodnosti, odvahou a otevienym
pFistupem k sexualité hluboce zakofenény nevédomy dés z Zenské sexuality. Diky ni
vzpominame na prapuvodni Zzenskou moc misit sexualitu a spiritualitu, na vztah duse
a téla, ktery Zidovsko-kfestanska tradice moralizujicimi pfikazy a zakazy pohibila
(Ulanov: 1998, 91).

Ve vytésnéni Zenské télesnosti a sexuality v Zidovsko-kfestanské tradici (napf.
menstruacni tabu), ktera je az démonizovala, nachazi feministicka teologie stopy
misogynie. ?* Citi se potfeba prekonat pocity hanby a studu za Zivot v téle a lidskou
sexualitu. Pfijeti vlastniho téla a naslouchani jeho rytmu a feci vede u modernich Zen
k novému sebepoznani a sebevédomi (OpocCenska: 1995, 127).

FT v neposledni fadé pozaduje dekonstrukci hierarchického dualismu, ktery do
kiestanstvi pronikl pfedevSim z novoplatonské filosofie a z néhoz po cela staleti

zapadni mysleni vyvozovalo nadfazenost jednoho prvku nad druhym.

I Recké, starozékonni a talmudské Zidovské texfyzlb, které je v Zenach a sarivpd zla ve sits kladou do
blizkosti Zenskych postav jako Pandora nebo EvEa¥wyraznym projevem zenam ridgelské tradice jéasto
citované dictum cirkevniho otce Tertulliana, jezveyilo obraz Zeny jako brany umidjici vstup zla do sita
(Opatenska: 1995,123).
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Metodika feministické teologie

Soudoba feministickd hermeneutika stavi na zékladech poloZzenych v 19.stol.
v prvni viné Zenského hnuti. K jejim hlavnim tezim patfi:

Zkoumat Bibli jako dilo patriarchalni kultury

Autorky/autofi Bible tvofili v patriarchalni, androcentrické dobg, v jejimz centru stal
muzi. Lidska zkuSenost s Bohem byla proto po celd staleti zaznamenavana
androcentrickou feci. Feministické exegetky odmitaji uznat zavaznost kanonizované
podoby Bible jako celku. % Jsou presvédéené, Ze kazdou biblickou pasaZ o Zenéach je
treba peclivé analyzovat, nebot nevéfi, Zze by negativni vypovédi o Zenach byly
inspirovdny Bohem. V Bibli vidi osvoboditelku, svou nejlepSi spojenkyni
(Opocenskéa:1995,46).

Biblicka interpretace je vzdy ovlivnéna stanoviskem a zajmy interpretujici osoby

Biblické texty jsou Bozim slovem v lidském pochopeni a zachyceni. BozZi slovo
ovSem neni s biblickymi texty totoZzné. Nékteré paséze jsou utlacitelské, jiné, neutrélni,
zneuzivala patriarchalni spole€nost prostfednictvim socializace ke spolecenskému
atlaku slabych. K Bibli se dale nema pfistupovat jako k ,mytickému archetypu®, ktery
plati pro vSechny doby a kultury absolutné, ale jako k ,historickému prototypu®, tj.
k proménlivému modelu kfestanské viry, ktery je otevieny alternativnimu vykladu
(Opocenska:1995, 45-50).

Kfestanska feministicka exegeze uZziva instrumentaria historickokritické metody,
techniky historické a literarni kritiky, ale se zvlastnim zfetelem k Zenam. Novymi
metodami, jak studovat biblické texty prodchnuté muzskym vidénim svéta, je napf.
hermeneutika zvéstovani, pfAipominani nebo hermeneutika radikalniho podezreni
(suspicion), ktera se snazi nachézet skryté vyznamy, potlacené hlasy utiskovanych a

opomijenou nabozenskou zkuSenost zen (Tamtéz, 47- 49).

Uspéchy a kritika feministické teologie

FT byla Uspésna jako ostatni typy teologie osvobozeni v tom ohledu, Ze zakladni
dirazy jeji kritiky byly pfijaty do celku teologie, coz ovSem neznamena, Ze by
problémy, kterymi se zabyv4, zmizely. Pfispéla dale k pfehodnoceni néroku na

2 Opasenska uvadi, Ze v cirkevnichijiiach 1. a 2 stol. vystupuje do gepi velka rozmanitost prvidés’anskych
skupin. Pozdji se vSak v cirkvi z&l Skit mytus pravowii. Patriarchalni perspektiva platila jako prasma,
pisemnictvi reflektujici alternativni pohledy byjmovaZzovano za heretick&kanonem novozakonni literatury
odfiznuto a postuph potlatovano. \&fici jinych neZz pravosrnych nazok a praxe byli marginalizovani
(Opatenska in Knotkové:apkova, ed.: 2008, 76).
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Lhormativni“ chapani dgjin a k rehabilitaci nékterych proudd tradice, které byly
v takovém chapani dé&jin pfehlizeny. Upozornila na potfebu revidovat pfedpoklady, na
nichZz normativnost muzskeé zkuSenosti stala (Noble: 2006, 228).

Dlraz FT na zkuSenosti Zen, interpretace téchto zkuSenosti a dusledky ve
prospéch Zen zni vyvozené, se ovSem ne vzdy ubranily generalizaci, kterou
feministky u maskulinni teologie kritizovaly. FT dale Celi kritice za alternativni tradici,
kterou predstavuje. Nejde ani tak o jeji kritiku dé&jin teologie a spirituality, které se
snazi doplnit o Zenskou zkuSenost, ale spiSe o nové formy naboZenskosti vUCi

23 nebo modlitbami k

e

Zidovsko-kfestanské tradici, jez svou oslavou plodnosti Zen

mnoho spole¢ného (Tamtéz).

% Feministky ov&em neoslavuji jen plodnost Zen, raledy naopak kritizuji, e spalenska role Zeny byla
redukovana pouze do roviny qowvatelské a reproduki (Srov. Knotkovézapkova:2008, 10).
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3. BIBLE — FEMINISTICKE INTERPRETACE VYBRANYCH TEXT U

3.1. Obrazy boZstvi

KFestanstvi pfijalo z judaismu muZskou predstavu posvéatna, a to i pfes skute¢nost,
Ze Bible na Zzadném misté nemluvi o BozZi (muzské nebo Zenske) pohlavni
pfirozenosti. 2* Dvod, pro¢ je boZstvi popisovano muzskymi pojmy (Otec, Hospodin,
Pan apod.) vysvétluje teolozka Ruether nasledovné:

.Krfestanstvi nikdy doslovné neoznacilo Boha za muze, ovsem mélo se
za to, Zze Buh predstavoval jedinec¢né vlastnosti racionality a svrchované
moci. JelikoZ byli za animal rationale povazovani prfevdzné muzi, ktefi
rovnéz zastavali Zzenam zapovézené vefejné funkce, zdala se muzska
metafora pro oznaceni bozstvi vhodnéjsi, zatimco Zenska byla oznac¢ena
za pohanskou.” (Ruether: 1979)

Daly hovofi o tom, Ze symbol Boha Otce po cela tisicileti slouzi patriarchalnimu
fadu jako nastroj k utlaku Zen. Pokud Bih Otec vladne ,svym“ lidem, nélezi k Bozimu
planu a ,pfirozenosti“ fadu vesmiru, aby spolec¢nost ovladali muzi. Dasledkem, jez
z tohoto kontextu vyplyva, je klamna délba roli: muz viadne Zené jako zastupce
,samotného* Boha (Daly: 1973, 13). %°

Ve feministické teologii se BUh, jez se v dosavadnim patriarchalnim pojeti
vymezuje jako transcendentni (podstatné jméno), chape spise jako imanentni, bozské
déni, jednani, energie (sloveso), na kterém vsSichni participujeme. BoZi laska se
projevuje v ¢inech nebo institucich, napf. v pfatelstvi, odpusténi, soucitu, v sile
milovat. BoZzského jednani ztélesnovat lasku (v angl. orig. to god) je schopen i ¢lovék
(Heyward:1999, 71).

Nad tradi¢nim oznacenim Boha podstatnym jménem se v souvislosti s procesem
osvobozeni Zen kriticky zamysli také Daly. Pro¢ nemluvit o Bohu pomoci slovesa,
kdyZ je pfedevsSim Bytim, na kterém se svymi Zivoty podilime? Analogicky je tfeba
odmitnout substantivni pfedstavu ,Té Druhé“ a nahradit ji (za pouZiti verba)

prohlasenim ,Jsem*. Ontologicka nadéje Zzen nespociva v tomto sebe-zbozstovani,

4 Kreg'ansky koncept boZstvi je ve filosofické rawimbstrakini: boZstvi neni Zena ani muz a persanifik
predstavy jsou povazovany za primitivni. Pokud bychgen ovSsem chdi pominout, vylogili bychom

z ndbozenstvi jeho nejobséahlefsist, a to rovinu lidovych mta kulti. Mnoho lidi si boZstvi personifikuje;
vétSina keg'ani/nek si Boha fedstavuje jako muze (KnotkovZapkova: 2008, 6).

% Autorka se uvozenim slov ,svym* a ,samotného* sratiraznit spojeni bozské bytosti s muzskym rodem, coz
je v anglickém originale (,his" people, God ,himBglmnohem patrajSi nez weském pekladu (Srov. tamtéz,
13).
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nybrz v U€astenstvi na byti, v moznosti Zit s Bohem i druhymi ve vzdjemnosti
(Daly:1973, 33-34).

Dnesni krizi patriarchalniho obrazu Boha, ktery je v kifestanskeé tradici dominuijici,
vnima také Dr. Halik. Uznava, Ze symbol - archetyp otce byl v minulosti mocné
zneuzivan k marginalizaci Zen a zastifoval spiritualitu symbolu Zenského a
matefského. Katolicky prostor, na rozdil od protestantského, toto vytésnéni FeSi
maridnskou spiritualitou a mystikou navazujici na archetypalni starozakonni obrazy
personifikované BoZi moudrosti apod. (Halik:1997, 23).2°

Ackoli jsou Bohu v Bibli pfipisovany pfevazné muzské archetypalni charakteristiky
(autorita, pfisnost, hnév), proroci jej popisuji také jako Matku jednajici Zzenskymi
zpusoby: %’

,Cozpak muze zapomenout Zena na své pacholatko, neslitovat se nad
synem vlastniho Zivota?“ (Iz 49,15)

»~Jako bdi orlice nad svym hnizdem a nad svymi mladaty se vznasi,
sva kridla rozprostira [...] a na peruti své je nosi, tak Hospodin sam ho
(tj.1zrael) vedl! [...] “(Dt 32,11)

Balaban je prfesvédCen, Ze dnes uZ nejsme sto jednostrannou muzskost
Hospodinova obrazu ze sakralniho obrazu Bible odstranit. MZzeme vSak cestou citlivé
interpretace starozakonnich textd poukazovat se zvySenym durazem na to Zenské
v Hospodinu. V tomto smyslu je také mozné zdanlivé paradoxné fici, Ze Buh Bible je
TA OTEC i TEN MATKA (Balaban: 1997, 45).

Otazka €. 1 se bude tykat obrazu boZstvi (pfipadna BoZzi personifikace, BoZi kvality

apod.).

3.2. Jezis

Kym je pro feministické bohoslovky Jezis? Feministicka christologie v Synu
Clovéka spatfuje zejména osvoboditele &lovéka nad élovékem, reformatora Zidovské
tradice, ruSitele spoleCenského porfadku. Pro Opocenskou je JeZiS osvoboditel,

paradigma i zmocnéni znovu osvobodit lidstvi (Opocenska:1995, 86).

%6 Protestantismus je oviem v ramci naboZenské obieadm ¥tSinou demokratisj$i (Zenam neni zapdxeno
zastavat cirkevnifady). Ani zde v3ak nelze zoh®wat, existuji i gkteré velmi fundamentalistické cirkve (rfap
New Right v USA).

2" 7a dob normalizace formuloval na jednéieqnasek disentu filosof a chartistai Nemec otazku ,Je &h
Zena?“, za kterou se skryvakplevsim emancigai akt a pechod od metafyzicky Druhé ke spirituélfiné. Tato
otazka pekratuje i tradéni biblickou exegezi, ktera je maximélschopna poukazat nidklad na to, Ze proroci
nékdy mluvi o Hospodinu jako o Matcéi, Ze hebrejsky vyraz ,chochma“ znamenajici Moudroghize Rislovi
nabyva podoby Zeny. http://www.ta-gita.cz [12-10092].
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Feministické bohoslovky akcentuji JeziSovo odmitani nasili, nadfazenosti, etnické i
genderové diskriminace a kontroly lidi nad lidmi. Na JeZiSi vyzdvihuji jeho zpusob
jednani s marginalizovanymi. Se Zenami nejednal povySené, ale promlouval s nimi a o
nich v podobenstvich o Bozim jednani ve svété, o zvéstovani vyznamnych
teologickych pravd.?®

Americka feministicka teolozka Carter Heyward ve svém christologickém konceptu
Saving Jesus From Those Who Are Right (Heyward: 1999) vnima JeZiSe pfedevsim
jako hluboce lidskou bytost, ktera uzdravovala nemocné a osvobozovala
marginalizované. Osvobozovani a uzdravovani je proces, ktery JeziS svym Zivotem
otevrel; Zivotnim poslanim lidskych bytosti by mélo byt uzdravovat a osvobozovat se
navzajem. Heyward Boha nové chape jako silu ve vztazich, ktera nas udrzuje pospolu
a napomaha meénit svét (Heyward:1999, 64).

Z hlediska genderovych stereotypu predstavuje podle novozakonnich evangelii
JeziSova postava vyrazné femininni rysy. JeZi$ projevuje soucit a empatii (J 8:10,11;
Mt 9:36), je spontanni a bezprostfedni (L 19:45, 46; J 2:13-17), pec€uje 0 nhemocné a
potfebné (Mt 4:24, Mk 9:21-24; L 9: 14-17), neostychd se plakat na vefejnosti (J
11:35; L 19:41).

Femininni modus lidského byti je podle Ulanov vlastni Zenam i muzum a je
orientovan na intuici, empatii a nevédomi. Odlisné femininni prvky byti, jeZ se v jeho
postavé synchronisticky spojuji v celek, JeziSi symbolicky odkazaly jeho dCtyfi
pramatky (uvedené pouze u Matouse 1:2-17): jiz zminéna Tamar, dale Rut, Rachab a
Batseba. Spole¢né s patou Zenou, Marii, predstavuji skrze jeji poceti z Ducha
Svatého spojeni lidstvi a bozstvi (Ulanov:1998, 87).

K JeziSi bude sméfovat druha z vyzkumnych otazek. Budu se zajimat, jak

kifestanky jeho postavu vnimaji a co pro né Jezis znamena.

3.3. Obrazy Zenstvi ve Starém zakon é

Mnozi znalci Bible se domnivaji, Ze i pfes vSechny klady a vysady, které izraelska
a zidovska spole¢nost Zzené poskytovala, pfes vSechny udatné &iny Zen v biblicky
zpracovanych déjinach lIzraele nelze popfit, Ze i izraelskd spole¢nost byla poplatna
patriarchalni spole€nosti, coZz se negativné projevilo také v Zenské otazce. A Stary

zakon toto zkfiveni pohledu podle Milana Balabana neprehlédnutelnym zplusobem

%8 Napr. Jan, 11:25; Jan 4: 7-11; Jan 4:13-15
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otiskuje. Masivnim dopadem Zidovské tradice bylo zdUraznéni rodinné vychovného

poslani Zen, v roviné ideové a spravni pak podfizeni Zen muzam. %

3.3.1. Mytus o stvo Feni a padu

Pfibéh o stvofeni a padu predstavuje pro feministické autorky jeden z kli¢ovych
momentu, kde dochazi ke konfliktdm tykajicim se moci, identity muze a Zeny v jejich
subjektivité i v jejich socialnich rolich. Podle feministickych kriti¢ek Bible (Beauvaoir,
Daly, Ruether, Opocenska a dalSi) tradi¢ni Zidovskd a krfestanska, vucéi Zené
diskriminujici interpretace pfibéhu Adama a Evy zasadnim zpusobem ovlivnila
kulturni, spoleCenské a politické postaveni Zen Zidovsko-kfestanské kultury po dva az
tfi tisice let.

Hlavni feministické namitky vici tradiéni androcentrické interpretaci tohoto pribéhu
jsou:

- Zena je stvofena jako druh&, coZ je hodnoceno hierarchicky (jeji
podFfizenost vacéi muzi)

- Zena je stvofena z muZe, co? je obraceni biologické pfirozenosti

- Zena neni stvofena sama pro sebe a o sobg, ale jako muZova
.,pomocnice*

- Zena je zodpovédna za prvni hfich a pad muze

Z androcentrickych vykladt dale vyplyva, Ze Zena muze pokousi, je nespolehliva,
neduvéryhodna a hloupda, proto je potfeba ji kontrolovat. Zde podle feministickych
bohoslovek vznika dilezity genderovy archetyp zeny.

Beauvoir tvrdi, Ze kfestanska cirkev na zakladé mytu o stvofeni zaloZila a po
staleti utvarela ontologicky model Zeny jako ,Té Druhé“ a zaroven z néj ucinila
neménnou formu a “esenci“ jejiho definitivniho byti. ,Prvotni hfich* je dédi¢nym
bfemenem, ktery je nesen procesem socializace a odsuzuje Zenu Zit Zivotem ,Té
Druhé.“* ( Srov. Beauvoir: 1966).

V roviné psychologické patfi k dusledkim tradi¢niho vykladu mytu, ktery ze zla ve

svété vini Zenu, negativni postoje k Zzenam jak ze strany muz(, tak ze strany Zen

29 Zménsceréna“ je Zena pravv archetypalnim podani Gn 3, na ktery se odvofasatel 1.listu Timoteovi, kde
se vyslovuje pro pddzenost Zen mdin a pro jejich vylodeni z kazatelsk&nnosti (Balaban:1997, 42).

*Filosof Vodrazka shodnpoukazuje, Ze tento metafyzicky vliv katolickékeie presahuje cirkevni zdi a stava se

nedilnou so&asti kazdého nového politického systému, jak tmidlo, tak i demokratického, w¥mz zena je stéle
ontologicky Druhou. Byt Zenou je jednodu&eno firozeny metafyzicky handicap (Vodrazkaeminismus a
moznosti systémové amy katolické cirkve. f@dnaska o metafyzickém kabatu a Zenské )suRostupné na
www.ta-gita.cz [23-3-2010].
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samotnych. Zeny kromé& toho trpi nizkym sebehodnocenim, sebeobvifiovanim a
fenoménem rozdvojeného ,Ja*. **

Zidovskych a kiestanskych feministickych interpretaci pfib&hu o stvofeni a padu
existuje cela fada. Utrzenim a pojedenim jablka, resp. ovoce ze stromu poznani, se
Eva nedopousti prvotniho hfichu, nybrz napliuje GCel a smysl celé scény.
Prekro¢enim zakazu uvadi déj do pohybu, ona je tou skute¢nou podnécovatelkou, jez
v pfib&hu &ini dulezitd rozhodnuti (Dubinova: 2008, 32).

RovnéZz motiv hada, tradicné chapany jako symbol zla, interpretuji feministické
autorky pomoci analytické psychologie alternativnim zplasobem. Had je také
symbolem Zenského omlazeni, spasy, celistvosti, ztélesnuje staré instinkty a
moudrosti.*

Antropolog Kandert je pfesvédcCen, Ze biblicky pfibéh Adama a Evy predstavuje
silny nabozZensky kulturni, socialni a psychologicky vzorec chovani Zidovsko-
kfestanské kultury. Pokud tento text, sjeho, vuéi Zené, diskriminujicimi pasazemi,
nechtéji feministické bohoslovky zavrhnout a zpochybnit tak celou Bibli, otevira se
cesta jeho reinterpretace. V zajmu spravedinosti a napravy svéta je nezbytné
patriarchalni postoje a nazory pFfehodnotit, pojmenovat kfivdy, nespravedinosti a
predsudky, a v ramci moznosti je napravit a IéCit (Kandert: 1995, 58).

Nad zménou chapani obrazu Zenstvi, ktery v zapadni kfestanské civilizaci tento
mytus zaklada, se Kandert zamysli slovy:

MozZna by ale bylo dobré zacit znova od Adama, respektive od Evy:
» [...] |1 fekl Hospodin Bdh: neni dobre, aby byla Zena sama. U¢inim ji
pomaoc ji rovnou [...] Tu uvedl Hospodin Bdh na Zenu mrakotu, az usnula.
Vzal jedno z jejich Zeber a uzavrel to misto masem. A vytvo/l Hospodin
Buh z Zebra, které vzal Zené, muze a pfived! ho k ni. Zena zvolala: Tento
je opravdu kost z mych kosti a télo z mého téla [...]. * (Tamtéz)
Proces uzdravovani znamena smérovani k Uplnosti lidského byti, jez zahrnuje obé

pohlavi — Zenské i muzské. Je to sméfovani k androgynni bytosti. Pro Zeny znaci

% Rozdvojené sdomi (divided consciousness) je typické pro v3ealtiskované skupiny, zejména v&ak pro Zeny.
Jednd se o dualitu, jez obsadila jejich nejniin,Ja“. Na jedné strantouzi po svobo# bez které neni
autentickd existence mozna, na strdnuhé se samostatného byti obavaji. Namisto mrzvijlastni existence je
modem jejich byti podpora muZDaly: 1973, 48).

%2 joan Borysenko v této souvislosti osAwadi: ,Had pomohl Bvroz&tit védomi. Kdyz kousla do jablka, byla
nahle jin4, otekely se ji @i. Dosahla nové Urownsebepoznani a Wdi swta. Oboji vyzadovalo velkou odvahu.”
(Borysenko:2005, 197-198).
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vymytit ze své duSe internalizovany maskulinni subjekt, jeZ redukuje vlastni ,J&" na
pouhy objekt a nese s sebou pocity viny, podfadnosti a sebenelasky, rozSifujici se
také na ostatni zeny. Znamena uvédomit si, Ze ,Zena je krasna“, nikoli ve smyslu
hodnoticich patriarchalnich standardu, nybrz ve smyslu objevovani a definovani sebe
sama (Daly:1973, 50).

DalSi vyzkumna otazka bude zamérena na vnimaiji role Evy v tomto mytu.

3.3.2. Pisen Pisni

Pisen pisni, tato krasna, nézna, smysina starozakonni sbhirka poezie se tradi¢né
vykladé alegorickym zpusobem jako popis vztahu mezi lidem lIzraele ve vyhnanstvi a
Bohem, jako ¢ekani milované (cirkve) na svého Zenicha (JeziS Kristus). Feministické
teolozky (Laffey, Trible a dalsi) vSak Pisni vraci jeji doslovny vyznam a povaZzuji ji za
erotickou sbirku s protipatriarchalnim charakterem, za oslavu lasky, sexuality a
partnerstvi, za napravu biblického prokleti muze a zeny v zahradé Eden. Zena neni
v Pisni podfizena muzi — neni manzZelkou ani matkou, je chapana jako sexualni,
pritazliva osobnost (Laffey:1988, 203-204).

Navzdory patriarchalnim zakonim, které sexualité vymezily hranice jen vné
manZzelstvi a za 0Celem rozmnozZovani, zde neni plozeni po Zené poZadovano;
hlavnim poselstvim je laska pro lasku a rovnopravnost pohlavi. Sexualita, kterou
cirkev ze strachu pfed jeji nevédomou silnou télesnou energii zapovédéla, zde
dochéazi opétovného sjednoceni se spiritualitou (Dubinova: 2008, 179).

M. Balaban se domniva, Ze Pisen Pisni je pfesvédCujici oslavou Zeniny
dlstojnosti, slinosti téla a spiritualni krasy téla. V zadné starovéké nebo moderni
literatufe nebyla Zena postavena na prestol vys$Si a vyznamnéjsi (Balaban: 1997, 41).
DalSi otazkou se budu dotazovat na tuto basnickou sbirku: o ¢em podle nazoru

kfestanek pojednava a jaka je povaha zobrazeného vztahu.

3.4. Obrazy Zenstvi v Novém zakon é

PFi pohledu na konkrétni novozakonni texty se v jejich postoji k Zenam setkame
s rozpory (jedna se vSak o nesoustavné zminky, nikoli o systematicka pojednani o
Zenach). V podstaté je mozné rekonstruovat dvé protikladné linie: jedna se vyslovuje
pro jejich ocenéni a snad urcitou rovnopravnost (ovSem jen v roviné nabozenské),
druhd je odkazuje do postaveni zavisléeho na muzich (Dolezalova: 2004, 155).
Respondentek se v zavislosti na vySe uvedené zeptam, jaky je jejich nazor na prostor

v Bibli vénovany Zenam.
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3.4.1. Panna Marie

Kfestanstvi vynasi nejen pannu s Cistym srdcem i télem, ale také dobrou matku
(tedy poslusnou, cudnou a dlouhodobé trpici). Oba tyto typy ztéleshuje Marie, matka
JeziSova, kter4 ma byt pannou i matkou zaroveri. >

PfestoZe vznik marianského kultu znamenal v ramci exkluzivniho monoteistického
kfestanského naboZenstvi opétovné vzkfiSeni Zenského rozméru posvatna a
v nékterych historickych obdobich zaznamenal znacny rozkvét, neméla tato
skute€nost zadné realné dasledky pro nabozensky ani sociadlni status Zen
v kfestanské kultufe (DoleZalova 2004, 162).

Dr. Halik se domniva, Ze pravé marianska spiritualita a mystika navazujici na
archetypalni starozakonni obrazy personifikované Bozi moudrosti nahrazuje
v katolickém prostoru neexistenci archetypu matky (Halik:1997, 23). Ne&které
feministické teolozky vSak upozorfiuji, Zze model Panenské Matky a koncept
neposkvrnéného poceti (chapano doslovné) Marii od ostatnich Zen oddélil a zanechal
je bytostné spjaté s h¥isnou Evou (Daly:1973, 81). **

Jelikoz v evangelické cirkvi podobné zastoupeni Zzenského prvku chybi, bude dalSi
z vyzkumnych otazek sméfovat k této problematice. Budu se zajimat o to, zda
respondentky tuto absenci pocituji a pokud ano, jakym zpasobem se s ni jako Zeny

vyrovnavaji.

3.4.2. Vyroky sv. Pavla

Kfestanské feministické teoloZzky upozornuji (napf. Opocenska, Ruether), Ze
nerovny vztah muzi k Zenam zaklada novozakonni uceni sv. Pavla, na jehoZz
teologické vyroky se cirkevni autority stran spravné role kfestanskych Zen
odvolavaji.** Jedna se zejména o tyto asto citované pasaZe, jejichz nasledkem se
ujalo schéma Zenského rodu (gender), ktery je od muzského rodu odvozeny, ,jiny,
druhy*:®

%3 7 feministické perspektivy spojeni panenstvi seiisétim Zenu neosvobozuje, ale naopakisije (Zenskou)
sexualitu jako &co ,neiistého”. Krong toho podle feministického biblického badani nelgledstava bozsko -
lidského plozeni a rozeni hebrejskému mysleni nastbyla do biblického textu vnesena dodateg Opaienskéa

in Knotkova<Capkova, ed.:2008, 84).

% S Evou byl spojen negativni pohled riesnost a sexualitu, a Zeny jakoigmé dcery Eviny* sdilely Gtoky
nendvisti W& télu. V roving psychologické fisobil takto cirkvi zalozeny mytizovany protikladidné Evy a

htichuprosté Marie negatignna vnimani obrazu Zenstviceins sebeobrazeni Zzen samych (@puska in

KnotkovaCapkova,ed.: 2008, 85).

% Jednim z dsledki bylo vtlateni Zen do socian podizeného postaveni a jejich vylmni z kréZstvi

(Dolezalova: 2004, 157).

% (Oposenska in Knotkovd:apkova, ed.: 2008, 73).
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»V poddanosti se podfizujte jedni druhym: Zeny svym muzum jako
Panu, protoZze muz je hlavou Zeny, jako Kristus je hlavou cirkve, téla, které
spasil. Ale jako cirkev je podrizena Kristu, tak Zeny maji byt ve vSem
podfizeny muzdam.” (Ef 5,21-24)

.,Muz si nema zahalovat hlavu, protoZe je obrazem a odleskem slavy
boZi, kdezto Zena je odleskem slavy muzovy. Vzdyt’ muz neni z Zeny,
nybrz Zzena z muze. Muz prece nebyl stvofen pro Zenu, ale Zeny pro
muze." (1K 11: 7-9; posledni dva verSe jsou patrné odkazem na pfibéh
stvofeni z knihy Genesis)

,Zena nema miti moc nad muzem, nybrz méa se nechat vést. Vzdyt
prvni byl stvofen Adam a pak Eva. A nebyl to také Adam, kdo byl
oklaman, ale Zena byla oklamana a dopustila se pfestoupeni.” (1Tm 2, 12-

14)

,Zena at' pfjima pouceni miéky s veskerou podfizenosti. Udit zené
nedovoluji.“ (1Tm 2, 11-12)

.Kazda Zena, kterd se modli nebo prorocky mluvi s nezahalenou
hlavou, zneuctivéa toho, kdo je ji hlavou.” (1K 11,5)

,Zeny necht ve shromazdéni miéi. Nedovoluje se jim, aby mluvily.”

(1K 14,34) ¥

Feministickou teologii je naopak akcentovan klicovy Pavliv vyrok odrazejici
kristovsky pFistup, jeZz umoznuje nehierarchické spoluziti:

.Nebot vy vSichni, ktefi jste byli pokiéni v Kristu, také jste Krista
oblékli. Neni uz rozdil mezi Zidem a pohanem, otrokem a svobodnym,
muzem a Zenou. Vy vSichni jste jedno v Kristu JeZisi." (Galatskym, 27-29)

DalSi z Pavlovych vyrok( dokazuji, Zze zeny patfily do blizkého kruhu jeho
spolupracovnic:

.,Doporucuji vam nasi sestru Foibé, diakonku cirkve v Kenchrejich.

PAjméte ji v Panu, jak se slusi mezi véficimi, pomahejte ji, kdyby vas

$Cim Ize tyto protichdné a k Zenam nefitelské vyroky vysitlit? Biblické badani posledni doby zpochiyie
nejen Pavlovo autorstvi epistol (Listy TimoteoviT&ovi, které po strance formalni ani obsahové neooo
pochazet z aposStolova pera), ale i pravastterych ¢asti Paviovych list, do kterych podle feministickych
komentatorek Bible zasahla p&@l ruka a vytveila interpolaci (Opoenska in Knotkovaiapkova, ed.:2008,
74).
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v nécem potfebovala, nebot i ona byla pomocnici mnohym i mné
samému.“ (R 16,1-2)*
.Pozdravujte Prisku a Akvilu, mé spolupracovniky v dile Krista JeziSe,
kteff pro mne nasadili Zivot; jsem jim zavazan vdécénosti [...].“ (R 16,3-4)
.Pozdravujte Tryfainu a Tryfosu, které pracuji v dile Pané. Pozdravujte
Persidu, mné velmi drahou; horlivé pracovala v dile Pané.“ (R 16,12)

Rané kiestanky se pohybovaly v JeZiSové blizkosti a byly pfitomny u vSech
vyznamnych udalosti.*®* Nové analyzy apokryfnich, heterodoxnich, ale také knéZskych
a ortodoxnich pisemnosti predkladaji celou fadu diukaz( o tom, Ze se na vedeni a
misijnim  Zivot& ranych kfestant aktivné podilely také Zeny. Clenstvi vtomto
rovnostarském pluralitnim hnuti nedefinovaly genderové role, ale pfindleZitost ke
kfestanské komunité (Ruether:1979, 31).

Prvni kifestané se tajné schéazeli v soukromych domech a pravé soukroma sféra
nalezela v antickém svété i v zidovské kultufe Zen&. Zenam se tak oteviela cesta k
velmi aktivnimu zapojeni do ¢&innosti vznikajicich kfestanskych obci. Postupnym
vyvojem cirkve vSak byly Zeny z cirkevni hierarchie a misii vytlateny; ve sféfe vefejné
mohly pUsobit jen do té miry, na kolik se jim dafilo naplfovat kifestansky celibatni ideal
Zeny, totiz panny (DoleZalova: 2004, 159).

DalSi vyzkumna otazka se bude tykat vyroka sv. Pavla. Budu se snaZit zjistit, jak je

respondentky vnimaji, pfipadné jak je samy interpretuji.

3.5. Je Zadouci m énit jazyk Bible?

Nékteré autorky (Dolezalova, Opodenskd, Dubinova, Ruether) tvrdi, Ze biblicky text
proSel za dlouho dobu své existence Cetnymi obsahovymi Upravami a revizemi tak,
aby Iépe vyhovoval potfebam patriarchalniho usporadani. Pismo Svaté se po strance
sémantické i lingvistické skute€né dockalo mnohych zmén. V eském prostiedi vznikl
vletech 1961-1979 text znamy pod nazvem Cesky ekumenicky preklad, jez

% Ruether si v8ima pojmdiakonka které neoznaije pouze misior&u, ale videi postavu v mistni kongregaci.V
Novém zéko# a ostatnich zdrojich pak termin odkazuje ke kéaaryitovani (Ruether: 1979, 35-36).

% Dulezitou roli sehraje v Novém zakéMarie Magdalena, ktera byla blizkou JeZiSoveednici, apostolkou a
zastupkyni. Doprovazela JeziSe f&dvé cest odvazi se @astnila jeho ukizovani (Mk 15:40) a uloZzeni do
hrobu (Mk 15:47). Prayji se Jezi$ jako prvni zjevil po svém zmrtvychuét@ povfil ji, aby tuto zpravu podala
apostolm (J 20:1-18). PozgBim spojenim samostatnych evangelijni¢tbght o rtiznych Zenéch (podle Lk 7 a
8) doslo k podstatnému zkresleni této, JeziSi @ldzulizké, wednice. Byla myl¥ ztotoZrgna s postavouifsnice
a jeji kajicnost se vyzdvihovala jakdildad posléze napémych mravnich pozadaikOpaienska in Knotkova-
Capkova, ed.: 2008, 79).
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zmodernizoval jazyk nejznaméjSiho ¢eského prekladu Pisma svatého — Bible Kralické.
V nedavné dobé vyslo nékolik novych verzi Bible také ve svété.*°

Jako divod pro tyto prekladatelské pociny se udava zastaralost jazyka, ktery podle
stoupenct uprav jiz nereflektuje realitu a ducha moderni doby, a oslovuje stale méné
lidi. Nejnovéji se také pocituje nutnost vnést do maskulinniho textu neutraln&jsi formy
s cilem dosahnout genderové vyvazenosti. Odpuarcum novych verzi naopak vadi
nepresnosti v prekladu, odklon od hebrejského a feckého originalu &i nerespektovani
stavajiciho liturgického jazyka.**

Biblické preklady, které usiluji o transformaci exkluzivni androcentrické feci o Bohu
a k Bohu, dosvédcu;ji inkluzivni Bozi lasku ke vSem lidem bez rozdilu i fakt, Ze biblicky
Bah transcenduje kulturni kategorie, vymezujici toto boZstvi jednostranné
androcentricky (Knotkova-Capkov&:2008). N&zor respondentek na problematiku
biblickych prekladl se pokusim zjistit pomoci otazky €. 9.

Na zaveér teoretické &asti prace uvadim alternativni basen C. Heyward o aktu
stvoreni, kterd ma feministickoteologicky charakter nejen proto, Zze mluvi o Bohu jako

0 Zeng, ale protoZe se tu stvofeni chape jako akt néznosti, nikoli panstvi ¢lovéka nad

zemi:

Na pocatku byla Bozi Sila A Bozi Sila milovala, co ucinila

Na pocatku A Bozi Sila pravila:

pri¢ina vSeho, co jest »~Je to dobré.”

Na pocatku A Bozi Sila, ktera vi,
Sila touzici Ze vSechno, co je dobré, je sdileno
Sila truchlici drzela zemi nézné ve svych rukou.
Sila pracujici BoZi Sila dychtila po vzajemnosti
Sila davajici zrod Bozi Sila touzila délit se o dobrou zemi
Sila radujici se a lidstvo se zrodilo v Jeji touze —

Narodili jsme se,
abychom sdileli zemi.*?

(Heyward:2005, 205)

“0 Biblicky pieklad vydany v NMmecku r. 2006 pod nazvem ,Bible ve spravedie&* dusledré respektuje
vnitrobiblickou perspektivu o tom, Ze boZstvi ewjet mimo polaritu pohlavi, a ve snaze odftauat \&fici
personifikovat bozstvi jako muze uzivdeti o Bohu vzajemi rovnocenné fevodové varianty jako n&pVéeny,
Vé&ena, Otec, Matka, Svaty, Svata apod. (Gpwska in Knotkov&sapkova, ed.:2008, 69). V roce 2005 vy3lo
posledni vydani anglickojazgé Bible (New English Translation). Také tato vepreklada wkteré vyrazy,
nag."synové Boha" jako "#i Boha", "brati" jsou v textu doplaéni o "sestry" apod. \eském prostoru se
v loniském roce dikala moderni slovni zasoby také Bible Kralickéielpzena pod nazvem Bible2l
www.bible21.cz [23-3-2010].

“ Odmitané stanovisk@eské biskupské konference iegladu Bible21 dostupné na: http://tisk.cirkev.23-3-
2010].

42 Vlastni greklad autorky této prace.
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4. METODOLOGIE

4.1. Vyzkumna otazka

Cilem této prace je pokusit se porozumét tomu, jak kiestanky — ¢lenky evangelické
cirkve vnimaji z genderového hlediska bozsky a Zzensky prvek ve vybranych biblickych
textech. Jak pohlizeji na Zenské biblické postavy? Pokud budou tematizovat povahu
lidské ,pfirozenosti, potvrdi jejich vypovédi pfijimani genderovych stereotypu? Jaka je
jejich predstava bozstvi? Personifikuji si je? Vnimaji Boha v zavislosti na oslovovani
OtCe nas jako muze? Pokud ano, co to pro né jako pro Zeny znamena? Chybi jim
v kifestanstvi bozsky Zensky/matefsky prvek? Jaky je jejich vztah k JezZiSi? Blizi se
jejich pohledy tradi¢nim vykladum, feministickym interpretacim nebo pojmenovanému
problému pfisuzuji jiné vyznamy? Pomaoci otazek, jejichz pfehled je uveden v Gvodu
této prace, se v analytické Casti pokusim nalézt odpovédi a ziskanymi zavery rozsifit
dosavadni poznatky sociologickych vyzkumu také o Zenskou duchovni zkuSenost v

rdmci kifestanského nabozenstvi.

4.2. Kvalitativni vyzkum

Vlastni vyzkum meél kfestankam poskytnout prostor k vypravéni o osobnim
vhimani vyty€eného problému a umoznit jim artikulovat vlastni zkuSenost. Cilem
vyzkumu bylo této zkuSenosti porozumét, proto byla zvolena kvalitativni metoda. Jeji
prednosti je pruzny charakter, ktery dovoluje na zakladé bohatého souboru dat a
prubéznych vysledkd analyzy ménit zaméfeni vyzkumu a proniknout tak hloubéji
k jadru problému. Nevyhodou jsou pak napf. potiZze se zobecriovanim vysledkd nebo s
replikaci (Silverman: 2005, 75).

Vzhledem k povaze vyzkumného problému byla pfi sbéru dat vyuZita technika
polostrukturovaného dotazovani, jez se vyznacCuje definovanym uacelem, urcitou
osnovou a velkou pruznosti celého procesu ziskavani informaci. Volnéji utvorené
dotazovani poskytuje informatorkam vétSi svobodu, napf. samostatné navrhovat
mozné vztahy a souvislosti nebo vyjevit své subjektivni pohledy a nazory (Hendl:
2005, 52).

4.3. Feministicky sociologicky vyzkum

Siroky ramec pro vyzkum genderové problematiky poskytuje feministické
paradigma. Gender se zde chape spiSe jako kategorie spoleCensky utvarena nez
pfirozena. Formuje se v kontextu urc€ité spoleCenské a ekonomické struktury, a

o 1

prendsi a reprodukuje se procesem socialniho uceni (Renzetti, Curran:2003, 24).
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FeministiCti badatelé/ky tvrdi, Ze Zadny sociologicky vyzkum neni zcela nezaujaty
a hodnotové neutrdini; ¢aste¢né se do né&j promitaji osobni preference a Zivotni
zkuSenosti vyzkumnik@/vyzkumnic. Feministicky sociologicky vyzkum se k tomuto
nazoru hlasi a oteviené s nim pracuje (Renzetti, Curran:2003, 33).

Feministicky je takovy vyzkum, ktery se opira o feministické teorie a kde hlavni
kategorie tvofi Zena a spravedlnost. Od ostatnich sociologickych vyzkumnych pfistupt
se lisi tim, Ze tematizuje zajmy skupin, které jsou diskriminované na zakladé genderu
(napf.homosexualové, lesby, lidé jiné barvy pleti nez bilé a dalSi), ale pfedevsim
muzskou nadvladu vrodiné a spoleCnosti, jez je povazovana za Ssamoziejmou
(Ramazanoglu: 2002, 89).

Vyraznym rysem feministické metodologie je specificka politickd rovina teorie,
epistemologie a etiky, jenz umoznuje feministickym vyzkumnicim zpochybnit
dosavadni existujici patriarchalni ,pravdy” o pfirozené nadfazenosti muzi nad Zzenami,
a zkoumat vztahy mezi poznanim a moci. Feministické poznéni pak prameni z
7enské zkuSenosti,® zpocitt utlaovanych Zen Zijicich v nespravedlivych
genderovych vztazich (Tamtéz).

V roviné ontologické se opiram o transformativni teorii vyvoje genderu, uznavajici
na jeho utvafeni podil biologie i kultury, vroviné poznani vychazim z feministické
epistemologické teorie pozi¢niho pfistupu (standpoint theory). Zpasob poznani svéta a
socialni reality se zde primarné odvozuje z Zenské zkuSenosti. Standpoint teorie sebe
sama chape jako kritiku androcentrické védy, jenZ je obsazena témér vyhradné muzi,
ktefi vnimaji svét prevazné z muzské perspektivy a interpretuji jej k vliastnimu
prospé&chu. Zeny jsou pak na zakladé své podfizené pozice schopné vyprodukovat
méné zkreslené védéni a Upln&jsi predstavy o svété.** (Smausova: 2006, 15).

Feministicka standpoint epistemologie stavi do stfedu vyzkumného procesu zZeny:
vychodiskem pfi vzniku poznani je konkrétni Zenska zkuSenost. Zeny si pro kazdy
zpusob, jakym zakouSeji zivotni realitu, dokazaly vytvofit specifické védomosti a

jedineény soubor dovednosti. *°

3 Zkuenost se zde nechape naturalisticky jako dosec “skuténg prihodilo®, nybrZ je formovéna historicko-
geopolitickymi kontexty aieviadajicimi spol&enskymi diskurzy (Hesse-Biber: 2007,61).

4 Hesse-Biber mluvi o tzv. dvojimssomi (double consciousness). Zeny jakenky marginalizované skupiny
sdileji jak muzsky, tak vlastni Zensky pohled oci&ni s¥t (Hesse-Biber:2007, 63 ).

“> Pfi kazdodenni p& o druhé si nap vypsstovaly schopnost empatie, dovednost nezbytnouigské peZiti
(Tamtéz).

30



Biblické obrazy boZstvi a Zenstvi pohledem kiest'anek - &lenek CCE

Dlrazem na Zenské prozivani, mySleni a citéni usiluje odkryt Sirokého pole védéni,
které tato zkuSenost ukryva. Cilem je porozumét svétu z Zzenské perspektivy stejné
jako zménit vaci utlacéovanym skupinam nespravedlivé usporadani spole¢nosti (Hesse
- Biber:2007, 118).

V obecné roviné poskytuji feministické vyzkumy dosud chybégjici vhledy do
spoleCenského Zivota tvofeného genderovymi stereotypy a pfindseji poznatky, které
mohou byt uZite€né pro spoleCenskou zménu. Pfipojuji se k nazoru, Ze zavéry
feministickych vyzkum(@ mohou pfinést nové Uhly pohledu, které konvenéni vyzkum

prehlédl nebo netematizoval vibec.

4.3.1. Feministicke interview

Feministicky rozhovor charakterizuje specificky typ kladenych otazek mificich
k porozuméni Zivota a zkuSenosti Zen a ostatnich spoleCensky znevyhodrovanych
skupin. Umoznuje vyslechnout nazory a nahlédnout zkuSenosti, které byly doposud
opomijeny (Hesse-Biber:2007, 132).

Hloubkové rozhovory se chapou jako proces spoleé¢ného utvarfeni vyznamd (co-
construction of meaning). Vyzkumnice by méla byt pfipravena odchylit se od pfedem
pripraveného sledu otazek a nechat se vést tim, co chce respondentka sdélit. Skrze
peclivé naslouchani klade otazky, které béhem rozhovoru z vypovédi vyvstavaji.
(Hesse-Biber:2007, 128).

PFi feministickém rozhovoru je dulezité, aby byla dotazovana subjektem, nikoli
objektem vyzkumu. Dava se ji najevo, Ze je jeji vypravéni dulezité a Ze na jejich
nazorech zalezi. Takovy pfistup umoznuje nahlédnout specificky zkuSenostni svét Zzen
jejich vlastni optikou (Kiczkova: 2006, 41).

4.4. Vybér informétorek

Pro empirickou 6ast vyzkumu jsem zvolila 10 kfestanek — &lenek Ceskobratrské
cirkve evangelické. K jejich vybéru poslouZila metoda snéhové koule.*® Nejprve jsem
oslovila respondentku, se kterou se znam nejdéle a mam k ni nejblizSi vztah. Ta mi
poskytla kontakty na daldi kfestanky, z nichz nékteré doporugily daldi Zeny. Cast
respondentek byla k vife vedena od détstvi, ¢ast uvéfila v dospélosti. VSechny jsou,
alesponi podle mého nazoru, aktivnimi kfestankami, tzn. pravidelné se ucastni

bohosluzeb a mimonedélnich setkani a participuji také na ostatnim Zivoté sboru.

% (Hendl: 2005, 152).
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Devét je vdanych s détmi, jedna svobodna, bezdétna. Jejich vzdélani, profese i vék

se ruzni.

4.5. Prubéh rozhovor G

Rozhovory se uskutecnily v Easovém rozmezi bfezen — kvéten tohoto roku. Osm z
nich probéhlo v byté respondentek, jeden v evangelickém kostele a jeden na fare
nejmenovaného evangelického sboru. Rozhovory trvaly pfiblizné 30 az 50 minut a
byly s Ustnim souhlasem kiestanek nahravany na MP3.

V pribéhu dotazovani jsem, jak doufam, projevovala empatii a citlivosti tématu
uzpusobila vedeni rozhovoru. SnaZila jsem se respondentkam pfizpusobit a nedrzet
se striking poradi ani doslovného znéni pfedem pfipravenych otazek. Zeny mohly
volné a bez preruSeni hovofit o tom, co k danému tématu samy shledaly dilezitym. Na
odpovédi jim byl ponechan dostatek ¢asu. Kazdou otazku mohly podle potieby
promyslet a volné asociovat, a pokud jsem vycitila, Ze na nékterou odpovidat nechtéji,
preSly jsme k otdzce dalSi. Po skonceni rozhovord se mi nékteré svéfily, Ze je
povidani velmi bavilo a bylo pro né inspirativni. Tato slova vnimam jako odménu
feministickému vyzkumu, jehoZz cilem je poskytnout marginalizovanym prostor pro
sdéleni viastni zkuSenosti.

S pfepisem dat, jejich organizaci a analyzou jsem zacala vzapéti po prvnim
rozhovoru. Po doslovné transkripci jsem nékteré vypovédi pouze mirné stylisticky
upravila. Respondentkam byla v zajmu zachovani anonymity a soukromi pfidélena
fiktivni jména (Hendl:2005, 208).

4.6. Eticka stranka sociologického vyzkumu

Ve své praci jsem se rozhodla vénovat problematice genderu ve vztahu
k naboZenstvi. Uvédomovala jsem si citovost tématu i skuteCnost, Ze kazdé
dotazovani znamena velky zasah do soukromi, proto musi byt vedeno ohleduplné a
taktné. Pfed samotnym zahajenim rozhovorl jsem Zeny pravdivé seznamila s cilem
vyzkumu a ziskala od nich informovany souhlas. S nahravanim rozhovor vSechny
souhlasily. Byly ujiStény, Ze jejich identita a soukromi zlstanou v prabéhu celého
vyzkumu i ve fazi publikovani utajeny. Po vzajemné domluvé jsem se rozhodla prepisy
celych rozhovora nezverejnit (Hendl:2005, 155).

Domnivam se, Ze mij vyzkum vyznamnym zptsobem spoluvytvarel mdj dlouholety
osobni vztah s respondentkami. Vyhodu spatfuji vtom, Ze mne (snad) pfijaly jako

v

jednu z nich, aniz by mély pocit, Ze jejich zkuSenost, nazory a nejniternéjSi pocity
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pfisSla studovat ,cizinka“. Rozhovory probihaly v pratelské atmosféfe, Zeny na kladené
otdzky odpovidaly oteviené a jsem si jista, Ze i upfimné. Za nevyhodu lze snad
povazovat moje balancovani mezi pozici vyzkumnice, ktera se snazi zaujmout odstup,
a mou potiebou vcitit se do tohoto typu sdélované Zenské zkuSenosti, ktera mi jako
kfestance neni cizi. Navzdory vlastnimu pfedsvédc€eni v duchovni roviné jsem se
snazila béhem rozhovord formulovat doplfiujici otdzky zplsobem, ktery by nebyl
zaujaty ¢i dokonce manipulujici.

Analyza ziskanych dat pfinesla jisté obtize. Na jedné strané bylo nezbytné
interpretovat vypovédi respondentek tak, aby zuUstal zachovan pudvodni vyznam a
kontext poskytovanych informaci (ti. jak respondentky dana témata subjektivné
vnimaji a racionalizuji), na strané druhé Slo o objevovani vyznama ukrytych pod
povrchem muZského pohledu na svét *’ a genderovych stereotyptl, jejichZ piijimani
tento vyzkum potvrdil.

Se ziskanymi daty bylo zachazeno jako s divérnymi materialy a zvolena takova
forma zvefejnéni dat, aby nedoSlo k prozrazeni identity respondentek, jejich ublizeni
nebo poskozeni (Hendl:2005, 157).

47 \/ychazim zde z teorie M. Daly o rozdvojenésdemi (Srov. podkap. 3.2.1. této prace) a Bourdigjotézy
symbolického nasili (Srov. kap.2 této prace).
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5. ANALYZA ROZHOVOR U

Pavodnim zamérem empirické c&asti prace bylo zjistit, jakym zplsobem 10
kfestanek vnima z genderoveé perspektivy podoby boZstvi a Zenstvi v ramci biblickych
textd (souhrnny pfehled zakladnich vyzkumnych otazek uvadim v Gvodu této prace).
Béhem rozhovor(, ale zejména pfi jejich obsahové analyze vyvstaly jesté dalSi

(mozné) odpoveédi, kterymi se pokusim zodpovédét otazky:

1. Co kfestankam pfinasi vztah k Bohu

2. K éemu z hlediska tohoto vztahu slouzi vira

Dvé hlavni oteviené kategorie jsem nazvala Obrazy boZstvi a obrazy Zenstvi. Pfi
selektivnim kédovani vyvstaly tyto koncepty: Nepodstatnost BoZi personifikace, BoZi
imanence a vztahovost, Bozi dokonalost jako Otec i Matka, Buh jako Otec - autorita,
ochrana a pfijeti, JeziS: oteviena naru¢ a obecné lidstvi, JeziS ve vztahu k Zenam,
Modlitba Otée nas — vliv cirkevni socializace, Pisen pisni — obraz lasky mezi Zzenou a
muzem, Genderova socializace — (moznd) pfiCina Zenské touhy po pfijeti, Zranitelnost
zeny a moudrost muze, Zena jako soucast androgynni bytosti, Neposlusnost ¢lovéka
a aktivita Evy, Za padem stoji Eva, Podfizenost jako vzajemnost i Uleva od starosti,
Podminénost vedeni muZe, Rozhodovani nalezi muZi — teoreticka rovina,
Rozhodovani nalezi zené — prakticka rovina, Kritické ¢teni Pavlovych vyroku, Biblické
hrdinky — poslusnost i rebelie, Obrazy Panny Marie — poslusna lidskd matka i
pFimluvkyné u Boha, Zenska zku3enost v biblickém prostoru — dostateéné zobrazeni,
Z povzdali se divaly také sestry, Modernizace zastaralého biblického jazyka: ano,
Prekladatelska inkuzivnost v fec€i o Bohu a k Bohu: spiSe ne.

Dil¢i zavéry analyzy jsou uvadény prabézné v textu, celkové shrnuti v kapitole 6.

5.1. Obrazy boZstvi

Nepodstatnost boZi personifikace

Na otdzku po predstavé boZstvi se mi dostavalo téeméf shodnych odpovédi a
reakci. VétSina respondentek byla otazkou prekvapena ¢i zaskoCena. O Bozi podobé
nikdy neprfemysSlely. Boha si nepfedstavuji (9 respondentek z 10). ,Boha si

nepersonifikuji ani jako muze ani jako Zenu. SpiSe jako néjakou energii [...], ale
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rozhodné nepersonifikuji.“ *® Jako diivod uvedly zejména nepotfebnost a neduleZitost
personifikujicich pfedstav. ,Boha si nepredstavuji a ani jsem o tom nepfemyslela. Neni
to pro mé ddlezité, jak vypadd, protoZe vim, Ze je a e mi pomaha.“ *° Dale zminily
pfiliSnou Uctu a bézen, ktera jim brani podobné myslenky konkretizovat. ,Ani to
neumim popsat, ani na to neumim najit slovo, abych si ho prfedstavovala. Ani si to

« 50

nedovolim. ~Ja si Hospodina nepredstavuji. Vnimam ho jako bytost, jako byti:

Jsem, ktery jsem.“ °! Podle této kiestanky mohou pfipadné personifikujici tendence
souviset s tim, Ze pro Clovéka je nejvysSi setkani s Clovékem a jako lidé si nic vyssiho
predstavit neumime.

Respondentky se shodly na tom, Ze bozZstvi nedokazi jednoduSe vypodobnit. Ve
shaze alespon Caste¢né popsat nepopsatelné volily vyrazy jako energie, sila, duch,
nejvySsi duchovni bytost, tajemstvi, tajemno. Také Heyward a Opocenska vnimaji
Boha jako transpersonalniho Ducha, jako Silu ve vztazich, ktera ke své reinkarnaci ve

svété (jez se déje skrze JeZiSe) potfebuje lidstvi, uskute€riujici dobro-lasku a
spravedinost (Heyward:1999, 64; Opocenska:1995,108).

BoZi imanence a vztahovost

Mnohem castéji kiestanky vykreslovaly ,podobu“ Boha pfidavnymi jmény, napf.
jako cosi vSudypfitomného, vSechapajiciho, vSemilujiciho, vSeobjimajiciho a
milostivého. ,Ja jsem nikdy neméla problém byt k Panu Bohu oteviend, Gpiné upfimnéa
[...] stejné vSechno vidi, ma mé pfectenou (smich). Vi o kazdém vlase na hlavé a tak

«52

dale, takze pfed nim nemam pocit néco skryvat.”>* ,Je to pro mé néco, co je vSude

kolem mé, ve mné, je to néco nepochopitelného, krasného a silného. Nepredstavu;ji si
ho.“3, ale zejména prostfednictvim pojmd vztahovosti: ,V Bohu citim partnerstvi.“>*
Vztahovost je, jak bylo uvedeno v podkapitole 2.3.1., jednim z kli¢ovych bod
feministické teologie. Daly, Opocenské, Heyward a dalSi se rovnéz vzdavaji tradi¢niho
obrazu muzského Boha (jako trestajiciho patriarchy vzdaleného kdesi v nebesich) a

boZstvi vnimaji spiSe, jak uvadi OpocCenska: , [...] jako imanentni silu ve vztazich, jako

“8 Rozhovor s Kristynou, kiten 2010
4® Rozhovor s Petrou, duben 2010
0 Tataz.

®1 Rozhovor s Martinou, duben 2010
2 Tataz.

%3 Rozhovor s Monikou, duben 2010
% Tataz.
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Boha 'uvniti’, ponofeného do naseho svéta, do déjin, zcela zde a nyni* (Opocenska:
1995,77).

Bozi dokonalost jako Otec i Matka

DalSi charakteristiky se tykaly BoZich kvalit. Bih je autorita, kde jsou femininita a
maskulinita nepodstatné. Podle vypovédi respondentek se vzajemné doplnuji lidské
bytosti a cela Zivoc€isna fiSe, rozdélena pohlavim; zde je délba roli nezbytna, zejména
v pééi 0 mladata.>® Buh vSak pohlavnimi rozdily transcenduije, je dokonaly, jeho laska
je dokonala, a proto mu nic neschazi. Neni potfeba hledat Zadné chybéjici prvky,
protoZe vSechny jsou v ném jiz obsazeny. MozZzné pravé z tohoto duvodu jsou Bohu v
Bibli pfipisovany jak muzské, tak Zzenskeé atributy. Autorita a pfisnost, ale také laska,
otevifenost a bezpodminecné pfijeti, coZ jsou podle slov respondentky Martiny
vétSinou vlastnosti matek biblické doby: ,Dnes je to jinak, ale v biblické dobé otcové
déti pAjimali, az kdyz byly vétSi a dalo se s nimi mluvit o abstraktnich vécech [...], do té
doby pro chlapy neexistovaly.“ *°

Jak se respondentky jako evangeliCky stavi k neexistenci bozského Zenského
prvku v kfestanstvi, ktery v katolicismu supluje kult Panny Marie? VétSina z nich tuto
absenci nepocituje. Bohyné jako boZzska Matka je podle jejich ndzoru v boZstvi jiz
obsazena - BlUh je dokonald, sam v sobé vSezahrnujici duchovni bytost, ktera je
Matkou i Otcem soucasné. Své stvofeni miluje a chape bez rozdilu. ,Ja si myslim, Ze
Pan Buh je tak hrozné dobry a dokonaly, Ze nema problém pochopit Zenu i muze, a
tim padem ja stim problém nemam.“ ®’ Krestanka Patricie dodava: ,Projektovani
lidskych vlastnosti do Boha, Ze Zena je takova citovéjsi, citlivéjsi, je lidska predstava
[...]. KdyZz budu vychézet ztoho, Ze Bi(h je vSechapajici, tak neni potfeba mu
podsouvat néjaké lidské atributy.“ >®
Ani Bozim vtélenim do Clovéka nelze hovofit o muzskych povahovych rysech. ,Ja

si nepotrfebuji dosazovat néjaky ten Zensky archetyp posvatna, protoZe necitim

® Gendero¥ je p&e navazana na hierarchickou dichotomii femininitymaskulinity, v niz je spojovana

s prevazré femininnimi vlastnostmi, jakymi jsou néklad rsha, laska a starostlivost. Protoze jednim ze zéshdn
aspekt pé&e je emocionalita, ktera jefipisovana pevazi Zenam, je na pozadi hierarchické dichotomie
maskulinity a femininity p&e podhodnocena. S§ésouviseji také mocenské vztahy nejen meégiitkdo péi
poskytuji a &mi, kdo ji ziskavaji, ale také mezi r¢dia &tmi a rovréz mezi partnery navzajem.
www.genderonline.cz [2-6-2010].

°® Rozhovor s Martinou, duben 2010

*" Rozhovor s Ivou, iezen 2010

* Rozhovor s Patricii, duben 2010
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JeziSovu maskulinitu.”® Krestanka Monika boZsky Zensky prvek také nepostrada a
sv(ij pocit zd@ivodiiuje prohlasenim: ,Vzdyt vSechny Zeny jsou bohyné.*

Dvé respondentky absenci Zzenského prvku pocituji a vyrovnavaji s ni tak, Zze si
Zensky prvek do roviny boZstvi samy dosazuji. ,Mné matersky prvek chybi a klidné
jsem si tam pfisvojila ne kult, ale symbol Panny Marie a tu uréitou oddélenost.“ ®* S
absenci se vyrovnavam tak, Ze si tam Pannu Marii sama dam.* %

Kfestanky si uvédomuji, Ze pfevahu muzskych atributl Boha je potifeba pfiCist
kontextu dané doby. Z Bible vSak podle nich nevyplyva, ze by byl Buh muzem.
Kfestanka Martina fika: ,Jestli Hospodin o sobé mluvi jako o matce, ktera drzi lidi u
prsu, tak pro¢ se Hospodin takhle ponizuje, jestli by to mél byt chlap?! “ ®® ,.Boh o
sobé v Bibli mluvi tfeba jako copak by matka zavrhla svoje déti, tak bych ja vas preci
taky nemohl! « %

Také feministické bohoslovky si vSimaji toho, Ze navzdory pfevaZzujici muzské
metaforické dikce v Bibli i v nasledujici cirkevni tradici existuje v téchto pramenech
mnoho dalSich obrazi z oblasti lidskych vztahl a ze svéta pfirody, jeZ jsou Zenského
rodu. BUh je napfiklad licen (kromé obrazu véalec¢nika) jako rodici zena (1z 42,13n),
jako milujici a pecujici matka (Iz 66,12n) €i jako orlice (Dt 32,11). Ptaci zobrazeni
Boha (srov. Z17,8; 36,8; 57,2) je podle Opogenské snad odvozeno z obrazu bohyné

s ochrannymi kfidly (Opoc¢enska: 1995, 67).

Buh jako Otec - autorita, ochrana a p fFijeti

Pouze jedna kfestanka uvedla, Ze ve svych predstavach pfiklada Bohu muZzskou
podobu. ,Pana Boha si prfedstavuji rozhodné jako muze. Jako tatinka, tatu, za kterym
&lovék maze piijit a vdechno s nim fesit.“ ®°

V podobném, zastupném smyslu vypovidaly i dalSi respondentky. BoZi laska jim
nahrazuje nefungujici vztah s vlastnim otcem: ,ldealni vztah k mému tatovi jsem
neméla a ledasco bych mu nefekla. Ale Panu Bohu - s tim problém nemam.“ ®  Jako

holka jsem touZila po hodném tatinkovi, podle mé na mé hodny nebyl a naSla jsem ho

%9 Rozhovor s Anetou, kien 2010

%0 Rozhovor s Monikou, duben 2010

¢ Rozhovor s Kristynou, kiten 2010

%2 Rozhovor s Lucii, lezen 2010

%3V dob vzniku biblickych texi byly kojici Zeny a &i dlouho ngisté a opovrhované. Takova zminka o BoZim
jednanim je podle slov&s’anky Martiny ,rAnou mezi® pro patriarchalni spobmost. “ Tataz.

®* Rozhovor s Danielou,ibzen 2010

®® Rozhovor s Ivou, iezen 2010

% Tataz.
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v dospélosti v Panu Bohu.“ " Jindy je vztah k Bohu naopak pokraovanim fungujici
otcovské lasky lidského rodice: ,Ve vztahu k mému tatinkovi je pohlavi naprosto
neddleZité [...] je to autorita a ¢lovék, ktery mé pfijima.“ °® |Laska, otevienost a to
piijeti, to je boZi vlastnost, Ze lidi pfijima bez rozdilu.“ *°

Respondentka Iva hovofila o potfebé byt chranéna. ,Jako Zenu si Boha
nepredstavuji. Naopak, mam vétsi pocit jistoty a ochrany, kdyz si na Boha vzpomenu
jak na Boha Otce.“ "° Tyto vypovédi potvrzuji pfijimani genderovych stereotyptl: obraz
muZze jako ochrance a autority a obraz Zeny, u které se predpoklada zavislost a
potfeba ochrany (Renzetti a Curran: 2002, 20).

Je zajimave, Ze o Zené - mamince, které jsou genderovymi stereotypy pfiCitany
schopnosti vciténi, porozuméni a bezpodminecného pfijeti, respondentky bez jediné
vyjimky nehovofily. Pochopeni a pfijeti v absolutni mife poskytuje otcovska Bozi
autorita. Jako jedno z moznych vysvétleni se nabizi vliv cirkevni socializace, béhem
které si véfici osvoji vztahovani se k boZstvi majici maskulinni raz (jakkoli jsou bozi
atributy v biblickych textech, jak bylo uvedeno vySe, také Zenske). To potvrzuji slova
kifestanky Moniky: ,Zpocatku po uvéreni jsem se modlila Svétlo mé, Silo moje [...], ale
potom jsem bez problémd prijala osloveni Pane, které mdze byt i Zenského pohlavi.“’*

Jak krestanky racionalizuji podobu Boha Otce? Respondentka Aneta zastava
nazor, ze biblicka muzska personifikace bozstvi souvisela se silnou potfebou judaismu
vymezit se vliéi kultim okolnich kultur, ve kterych byl zastoupen boZsky dualismus.
.BYli zde IStara a Baal, Osiris a Isis, kde byla zena ta stvoritelka, ta zemé, proto si
myslim, Ze Bih Starého zakona je takhle patriarchalni, aby se odlisili.“ "

JeziS: otev fena naru € a obecné lidstvi

Stejné jako k Bohu charakterizovaly kfestanky svij vztah k JeziSi. Tradi¢ni
oznadeni Spasitel &i Vykupitel pouzivaly malo. Castéji jej definovaly pomoci pojmd
vyjadFfujici osobni vztah:

— blizkost: ,Jste si s nim jisti p/itomnosti nékoho blizkého, kdo vas zna [...].“"

" Rozhovor s Lucii,fezen 2010

8 Rozhovor s Danielou,fbzen 2010
9 Rozhovor s Martinou, duben 2010
" Rozhovor s Ivou, i®zen 2010

"I Rozhovor s Monikou, duben 2010
2 Rozhovor s Anetou, kten 2010

3 Rozhovor se Sarkou, duben 2010
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pochopeni: ,Je to Bih, ktery mi opravdu rozumi.“™

absolutni zajem: ,Z4leZi mu na mé, nejvice ze vdech.“ ’°

,Je to nékdo, komu nejsem lhostejna a kdo mi pomdéize.© "

davéra: ,Ja4 nemam problém byt k Bohu otevrena [...], nemam pocit pfed nim

néco skryvat. *’

nepostradatelnost: ,Je to ten, bez kterého se neda byt [...], bez néj bych
neméla nadéji na véény Zivot.“’®

pocity bezpeéi: ,Je to oteviena narug, do které se mizeme schovat.“”

vzor: ,Kolikrat si taky fikam, co by JeziS délal, jak by se zachoval, co bych

délala, jak to udélal on.“ °

prostfednik k Bohu: ,A taky vim, Ze to bude podano dal, Ze to neskonci jenom u

néj, ale Ze se se svymi problémy a radostmi dostanu aZ k Bohu.“ &

m&Zu dojit u Boha odpusténi.© 82

~Skrze néj

Buih s lidskou zku$enosti: ,M& pochopeni, protoZe to tady proZil.“ 8 Ma s nami

soucit, protoZe vi, co to je byt édlovék.“  Zil na Zemi, umi si to predstavit,

hodné véci pochopi. %

Zjeveni Boha na Zemi: ,KdyZz ¢lovék ¢te evangelia a slySi, co Jezis fika a jak se

chova [...] to by lidi nemohli vibec vymyslet. &

w 87

~JezZis je vtéleni Boziho

smysSleni do ¢loveka.

e

obétovani: ,JeziS s hlubokou bolesti pro nas p/inasi sebe jako obét, kterou

dokondéi smrti na krizi.“ &

ochrana pfed hfichem: ,Jeho ukfiZzovanim a vzkfiSenim se oteviel rozmér

odpusténi. To dfive nebylo.“®

" Rozhovor s Danielou,fbzen 2010
S Tataz.
® Rozhovor s Lucii, fezen 2010
" Rozhovor s Ivou, i®zen 2010
B Tataz.
9 Rozhovor se Sarkou, duben 2010
8 Rozhovor s Petrou, duben 2010
8 Tataz.

82 Rozhovor s Ivou, iezen 2010

8 Rozhovor s Petrou, duben 2010
8 Rozhovor s Danielou,fbzen 2010
8 Rozhovor s Petrou, duben 2010
8 Rozhovor s Martinou, duben 2010
87" Rozhovor se Sarkou, duben 2010
8 Tataz.
8 Rozhovor s Patricii, duben 2010
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Z genderové perspektivy jsou zajimavé tyto JeziSovy charakteristiky:

- Je to krél, ktery k lidem chova aZ poniZzenym zptsobem.* %

,Je to sklonéni se Boha k ndm. Syn BoZi plny jeho lasky k nam.* **

Také feministické bohoslovky vidi v JezZiSi pana (kréle) a sluZzebnika zaroven, ktery
na rozdil od Zen a otrokl sluZzebnikem byt nemusel, ale sdm sebe ponizil, ¢imz zrusil
vysady jednoho ¢lovéka nad druhym, jedné skupiny nad druhou. Tento JeziSuv obraz
muze napomoci prekonat nasSi dualistickou hierarchi¢nost, €asto podkopavajici
moZznost partnerstvi s Bohem i mezi lidmi navzajem (Opocenska: 1995).

Stran vnitfni genderové charakteristiky kiestanka Sarka popfela JeZiSovy tradiéni,
stereotypni maskulinni rysy:

- ,Rozhodné to neni zadny Samson, ktery se s kazdym popere.“ %

Pravé sklony k nasili, agresivita, tvrdost a bojovnost jsou tradi€né spojovany
s maskulinitou, zatimco nekonfliktnost, mirnost, submisivita a odevzdanost
s femininitou (Srov. Renzetti a Curran:2008, 20).

DalSi popisy souvisely s rovnosti a bezvyhradnim pfijeti:

,Je to mdj bratr, kterému mdzu vechno fikat.“ %

- ,U néj je to dokonalé prijeti, to pochopeni a snaha mi pomoci.“ * Jeho Zivot,
smrt a vzkriSeni, to je naprosto jasné slovo:Takhle moc té miluji, se vSemi tvymi
slabostmi.“ %
| zde nachazim soulad s pojetim FT, pro kterou je JeziS, tradi¢né zobrazovan jako

autoritativni Kral kralu ¢i poslusny Syn Boha Otce, pfedevsim bratr, jeden z néas, ktery

osvobozoval marginalizované, uzdravoval nemocné, a jehoZz hlavnim poslanim bylo
pfijimat lidi takové, jaci jsou a zplnomocriovat je ke vzajemné pomoci a podpore

(Heyward: 1999,8).

Podobné jako u Boha Otce respondentky nepfikladaji rozhodujici vyznam JeZziSové
muzstvi, ale lidské zkuSenosti, kterou se nam podoba. Je dullezité, Ze ma néjaké
pohlavi, protoZe jinak by nemohl byt ¢lovekem, ale neni dalezité, Ze se narodil jako

muZ. Tento fakt také souvisi s dobovym kontextem. ,Kdyby se byl narodil o par tisic let

% Rozhovor s Lucii, #ezen 2010

°1 Rozhovor se Sarkou, duben 2010
%2 Rozhovor s Monikou, duben 2010
% Rozhovor s Lucii, iezen 2010

% Rozhovor s Danielou,tbzen 2010
% Rozhovor se Sarkou, duben 2010
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diive, mohl byt klidné Zena.“ % Duraz na obecné lidstvi ve vnimani respondentek
prekracuje kategorii pohlavi. ,J4 jsem se v sobé zabyvala otazkou, co by se stalo,
kdyby byl Jezi§ Zena. A vyrovnala jsem se s tim troSku po svém, Ze jsem si fekla, no

tak prosté JeZis je clovék.“ ¥’

Jezis ve vztahu k Zenam

Jaky byl podle nazoru respondentek JeziSuv vztah k Zzenam? Jezi$§ podava Zzenam
pomocnou ruku a bofi dosavadni tabu. Na pfibéhu se Zenou, ktera méla nékolik let
krvaceni a dotyka se zezadu JeZziSovych Satd ve snaze byt uzdravena (Luk 8:43-48),
ukazuje kiestanka Séarka zpuasob, jakym JeZi§ Zeny povzbuzuje, poméhéa prekonat
stud a dava prostor verejné vyslovit své ,Zenské" trapeni: ,JeziS védél, kdo se ho
dotyka [...], on tim chtél reagovat a ukazat, Ze to neni nic, o ¢em by se nemélo mluvit,
nic, co je nutné zastréit do pozadi.“®

Kfestanka Martina o JeziSové vztahu k Zendm hovofila na pozadi vyvoje
spolecnosti a cirkve: ,JeziS prorazil patriarchalismus jako néjaky feminista (smich) a
Zenu v tehdejSi spolecnosti vzal hodné na milost, az by se dalo fici, Ze neslusné a az
pozdéji to ve spolecnosti nebylo mozné a ustavilo se, Ze Zena dostala roli jakoby
« 99

zpatky.

Feministické autorky podobné o JeZziSi mluvi jako o prulomu do patriarchalniho
fadu a tvrdi, Zze zejména na jeho pfibézich se Zenami stava viditelnym to, co je
duleZité pro vSechna uzdraveni: aktivita lidi a jejich vlastni krok k uzdraveni.'®
Z perspektivy Zen je mozné u JeziSe spatfit, jak uvadi Opocenska: “[...] jinak sotva
zahlédnutelnou stranku jeho lidstvi: jeho schopnost vztahu, jeho naléhavou potfebu
vstoupit s lidmi do tvofivé vzajemnosti — a takeé tragiku troskotani.” (Opocenskéa: 1995,

88).

% Rozhovor s Anetou, kien 2010

o Tataz.

% Rozhovor se Sarkou, duben 2010

% Rozhovor s Martinou,fiezen 2010

19 prjlom zde znamena komunikaci mezi sférami, jeZ ,ndmiézastavaji oddleny, vyménu mezi lidmi, ktef
normalre nemohou komunikovat nebo se stykat [...] neznamenédzé tento prdom bariér nize byt vzdy
prozivan bez&zkosti; rozkol a utrpeni budou nevyhnutelné. Avpakom lasky nam dava kritické dtitko, vizi
pravdy a tohogim mize zivot byt. Rilom také znamena, Ze laska nigsm byt soukroma [...], Ze zaplavuje a
pronika zivotnim prosedim, promsiuje druhé a osvobozuje tim nejobsahlejSimisppem (Optenska: 1995,
87).

41



Bakalérska prace — Jitka Musilova

Modlitba Ot €ée nas — vliv cirkevni socializace

PFfi modlitbé vSechny respondentky pouZivaji osloveni Pane, Otfe nebo JeZisi.
Neni to proto, Ze by si Boha pfedstavovaly jako muZe. Naopak. ,Jako muZe si Boha
rozhodné nepfedstavuji — j& nevim, jestli bych si dovolila takové intimnosti k néjakému
chlapovi.“ 1°* Jakékoli promitnuti BoZi bytosti do fyzické podoby by jejich vztah spise
umensilo. ,Mdj vztah k Bohu by se omezil, pokud bych si ho chtéla pfedstavit
hmatatelnéji, at’ uz jako muze nebo Zenu.“%?

Na moznost osloveni Matko nase béhem modlitby respondentky reagovaly veskrze
odmitavé. Vyznam modlitby by se tim pro né nijak nezménil — v Bohu je laskavost,
soucit, vciténi i starost, které zpravidla pfisuzujeme Zenam. Osloveni Otée nas je
kromé tohoto pro respondentky, jak samy pfipustily, danost, zazity zvyk. ,S oslovenim

« 103

Otce nas problém nemam, protoZe to tak prosté je. ~Je to urcity dzus, ja stim

problém nemam.” 1** Krestanka Aneta odpovédéla, Ze osloveni Otée nas, Matko nase
by pro ni znamenalo naruSeni osoby Boha. ,Kdybych se takto méla modlit, tak mi to uz
bourd tu predstavu toho osobniho Boha, néjakého konkrétniho, ktery se ke mné
vztahuje.“**®> Podobné se vyjadfila respondentka Daniela: “Matko Nase — to je divné,
mé by to rusilo.* 1%

Kfestanka Patricie na druhou stranu uznava, Ze pfitomnost Zenského prvku
posvatna muze pfi modlitbé v nékterych pfipadech puasobit v psychické roviné

197 Pokud to psychologicky pisobi na toho, kdo se modli, Ze by oédekaval

néco citlivéjsiho a jemnéjsiho, tak proé ne, ale ja si myslim, Ze na tom to neni.“ }%®

pozitivné.

Pisen pisni — obraz lasky mezi Zenou a muzem

Basnicka sbirka Pisen pisni zobrazuje dle vnimani respondentek podobu idealniho
vztahu, at uZz mezi lidmi navzdjem nebo mezi cClovekem a Bohem. Sbirce lze
pfisuzovat oba vyznamy, ale spiSe vévodi zobrazeni vztahu mezi muZzem a Zzenou nez

~ s

mezi Bohem a ¢lovékem (JeziSem a cirkvi). ,Je to krasna milostna piseri psana pro

191 Rozhovor s Martinou, duben 2010

192 Rozhovor se Sarkou, duben 2010

193 Rozhovor s Monikou, duben 2010

194 Rozhovor s Martinou, duben 2010

195 Rozhovor s Anetou, kten 2010

1% Rozhovor s Danielou,fbzen 2010

107 Renzetti a Curran zimiji, 7e rtkteré Zeny, které se &y modlit k Bohu personifikovanému jako Zena,
uvadsji spoustu pozitivnich psychologickyclidki véetrg silngjSiho pocitu nabozenské sounalezitostvgSené
sebedvery (Tamtéz, 423).

198 Rozhovor s Patricii, duben 2010
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«109

muze a Zenu, kterd vypovida o Zivoté. ,~Ja ji vnimam jako milostnou piseri mezi

« 110

muzem a Zenou [...], prosté normalni milostna piser. »~Ja si myslim, Zze kdyzZ se to

vyklada tak, Ze by se to mélo vztahovat k cirkvi nebo vife, tak se mi to zd4 pfiSerné
Sroubované.“ '

V tomto bodé se respondentky shoduji s pohledem feministickych teolozek, podle
kterych tato krasna, smyslna, vasniva a svobodomyslna sbirka poezie nepopisuje
vztah mezi lidem lIzraele ve vyhnanstvi a Bohem, nybrz mezi divkou a chlapcem,
milou a milym. Metaforizace milostného vztahu na vztah Krista a cirkve se zde jevi
jako pravdépodobna pozdé&jsi teologicka interpretace.!*?

SpiSe nez protagonisty laskyplnych verSu vSak uvazovaly povahu popisovaného
milostného vztahu. ,Je to podobenstvi o vztahu lasky, ktery znamena odevzdani a

pfijeti s BoZi dokonalou bytosti.* 3

»Tuto knihu chpu jako obraz hledani a vyvoje
vztahu jednotlivce a Boha; na zakladé bytostné lidskych proZzitkd je podrzena gradace
lasky z pocatecniho poblouznéni ke zbohacujicimu poutu, a vérnost a vytrvalost jako

pfedpoklady napinéni vztahu.“

Genderova socializace — (mozna) p Fi€ina Zenské touhy po p Fijeti

VySe uvedené nastinilo zpusob, jakym respondentky z hlediska genderu vnimaji ve
své vife podoby boZstvi. Z analyzy dale vyplynula jejich touha jako Zen byt milovana a
bezvyhradn& prijimana. Cim Ize tento pfipadny jev vysvétlit? Sociolog Bauman
povazuje za primarni a nejmocngjsi pficinu této stravujici potfeby lasky, tj. milovat a
byt milovan/a, hledani sebeidentity, kterou Ize nalézt jen v osobnich vztazich. Byt
milovan/a znamena, Zze mi druhy rozumi, uzndva mou zkuSenost a potvrzuje mé
sebezobrazeni (Bauman: 1997, 98).

Z genderového hlediska maze byt potfeba milovana a uznavana u Zen pfipadné
silngjSi proto, Ze se jejich zkuSenost nepovaZzuje za normativni. Déle, genderova
socializace u Zen je daleko vice nez u muzli zaméfrena na oblast konkrétnich osobnich
vztah(. Vztah lasky mezi dvéma lidmi vSak ¢ini kiehkym pravé potfeba vzajemnosti —
navzajem ocCekdvame porozumeéni a potvrzeni reality vlastni zkuSenosti, kterd je

vétSinou odliSné od reality druhého (Srov. Bauman: 1997, 98). Kfestanka Monika se

1% Rozhovor s Martinou, duben 2010
110 Rozhovor s Lucif, #ezen 2010

11 Rozhovor s Kristynou, ken 2010
12 5rov. podkap. 3.3.2. této prace
113 Rozhovor s Danielou,fbzen 2010
114 Rozhovor s Patricii, duben 2010
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svéfuje slovy: ,Ta naSe touha po tom, aby nas ten muzsky pochopil, je svym
zpisobem nenaplnéna. Ktera Zena tohle dokaze pAjmout, tak to je hrozné
osvobozuijici. *** Proto idedlni vztah, ve kterém se 7ené& otevird moZnost dokonalé
lasky, pochopeni, pfijeti, odevzdani se a potvrzeni vlastni zkuSenosti, po kterém touzi,
je mozny jen s Bohem. Vira pak slouZi jako prostfedek, skrze ktery je tento vztah

nesen. Tento zavér by mohl podpofit a rozsifit hypotézu, podle které jsou Zeny jako
skupina religioznéjSi nez muzi (Srov. Renzetti a Curran:2008, 420).

5.2. Obrazy Zenstvi
V minulém oddile byl pfedveden zpUsob, jakym respondentky definovaly své
vnimani obrazu boZstvi. V nésledujici ¢asti analyzy uvidime, Ze nejinak tomu bylo pfi

popisu vnimani obrazu (a sebeobrazu) Zenstvi.

Zranitelnost Zzeny a moudrost muze

Analyza vnimani biblickych obraz(i Zenstvi poskytla zaroven nahled na zpusob
sebeobrazeni respondentek a potvrdila jejich pfijimani genderovych stereotypd. **°
V procesu socializace je Zzena od détstvi vyu€ovana, Ze je bytosti oproti muzi slabsi —
télesné, citove i intelektualné (Srov. kap. 2 této prace). Vypovédi respondentek tyto
spolecensky konstruované koncepty potvrzuji: ,MuZ je samozfejmé oproti zené po
vS8ech strankach silngjsSi, ocekava se od néj muznost a sila, kdezto ta Zena je jakoby

« 117

slabsi, alespori tak je to historicky dané. »,Muz umi v hlavé Iépe argumentovat, ma

lepsi logické mysSleni neZ Zena, alespori vétsinou.“ 8

»,MuZi jsou opravdu odolnéjsi
[...], mdj muZ stfety ve sboru mnohem Iépe unasi a feSi nez ja. Hned se neroztfese,
jako ja&. Je takovy klidngjsi.“ **° Zenam kromé toho spiSe ne? muzium zaleZi na
nazorech svého okoli. ,Myslim si, Zze Zenstvi je vtomhle zranitelné, Ze strasné
potfebuje to pfijeti, to uznani, jestli je ti druzi budou mit radi [...].“**°

Daly tvrdi, Ze pravé psychicka zranitelnost Zen a touha po pfijeti je disledkem

internalizace identity jako ,Té Druhé“. Zeny obecné zazivaji pocity viny, beznadéje a

115 Rozhovor s Monikou, duben 2010

118 pri analyze tohoto oddilu seigrzuji pohledu respondentek, které bez vyjimkynosto samoizjme prevadly
abstraktni Gvahy o biblickych podobach Zenstvi aztazich biblickych hrdinek na zcela konkrétniatii
situace, ve #Sin¢ ptipadi na osobni vztahy se svymi manzeli. Na tomto drédiiraziuji, ze se pi formulovani
dileich z&¥rt analyzy v piibéhu celé analytickéasti prace vzdavam jakychkoli nafoka generalizaci.

117 Rozhovor s Patricii, duben 2010

18 Rozhovor s Ivou, iezen 2010

19 Rozhovor s Danielou,ibzen 2010

120 Tataz.
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Gzkosti nad tim, Ze budou druhymi odmitnuty. Ty, které se pokouSeji vyjadfit nové
védomi, se dostavaji do konfliktu s mechanismy socialni kontroly, jez zahrnuje
predsudky, vysméch a urdzky typu ,nezenskost‘, ,nenavist k muzim“ nebo ,zavist
penisu“ (Daly: 1073, 51).

DalSi nazory na vnimani biblickych obrazi Zenstvi pfinesla analyza odpovédi na

otazky zaméfené na mytus o stvoreni.

Zena jako sou &ast androgynni bytosti

Jakym zpasobem respondentky racionalizuji svou ontologickou druhotnost v mytu
o stvofeni? Stvofeni Adama a Evy vnimaiji jako stvofeni ¢lovéka — androgynni bytosti,
jehoz jsou muz a Zena komplementarnimi sou¢astmi. Na pofadi pfi stvofeni podle nich
nezalezi. ,Nékdo byt prvni musel [...], a Ze bych jako Zena musela byt prvni, to mé

«121

nikdy nezlobilo a nezlobi dal. .Nikdy mé nenapadlo, Zze by méla byt podfizena

proto, Ze byla stvofena jako druh&a a jesté k tomu ze Zebra [...], takhle jsem nikdy
neuvaZovala.“'#

Zebro podle nékterych respondentek nesymbolizuje podfizenost, ale naopak
rovnost. ,Zebro znamena srdce k srdci a vedle sebe a spolu ne? jakkoli jinak.“*?®
,Zebro je soudast muze a mdze to znamenat, Ze Zena je ¢ast muze, ale rovnocenna a
e maji byt pohromadé.“ *#*

Také nékteré feministické bohoslovky interpretuji ,Zebro“ spiSe jako ,stranu”. Eva
pak neni pouhou ,kosti z Adamovych kosti“, ale ,masitym télem z jeho tél“, tj. k jejimu
stvoreni doslo spiSe Ffezem, oddélenim dvou &asti nez odebranim kosti. Buh je vice
porodni babou nez chirurgem (Srov. Dubinova: 2008, 32).

Nékteré respondentky chapou druhofadost Zeny pfi stvofeni také symbolicky.
,Zena nebyla stvofena jako druha. Je to jen jakasi symbolika toho, Ze élovék byl,
stejné jako Zivodichové, stvofen dvoupohlavni a ma Zit v paru.“ * PFirozenosti
Clovéka je tedy Zzit v rovnocenné dvojici jako Zena a muz. ,Je to metafora, ale
nevnimam to, Ze by byla ?ena ménécenna.“ *2°
DalSi vypovédi potvrdily internalizaci tradi¢niho obrazu Zeny jako muZovy

pomocnice, ktery tento mytus zalozil. ,V zadech kazdého muze je podle mé Zena.

121 Rozhovor s Patricii, duben 2010
122 Rozhovor s Petrou, duben 2010
12 Rozhovor s Monikou, duben 2010
124 Rozhovor s Patricii, duben 2010
125 Rozhovor s Monikou, duben 2010
126 Rozhovor s Danielou,fbzen 2010
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V jeho ramenou, v tom, co dokaZe je z velké &asti laska, kterou ho Zena podporuje.“*?’

.ren c¢lovéek, ten muz (Adam, pozn.aut.) byl sam, tak to nemélo smysl, Zivot byl na
nic.“ 128

Neékteré feministické teolozky (Opocenska, Daly a dalSi) upozorriuji, Zze Zeny jsou
od détstvi vedeny k tomu, aby byly pomocnicemi a podporovatelkami svych partner( a
déti. Tato socializovana zkuSenost, dominovana a kontrolovana muzi, ¢asto slouzila a
jesté slouzi k tomu, aby byly Zeny vylou€eny z prace, nepéstovaly své zajmy a talenty
a necinily spravna rozhodnuti o svych Zivotech na zéakladé Sirokého spektra moznosti
(Opocenska: 1995, 26; Daly:1973, 53).

Svym vnimanim muze a Zeny jako androgynni bytosti se respondentky podle mého
nazoru priblizuji pohledu feministické teologie, kde se &lovék chape jako obraz boZzi,
jako viditelné zrcadleni neviditelného Hospodina, jako bytost, ktera ke své uUplnosti
potfebuje dva pdly: Zenu a muZe (Knotkova-Capkova: 2008, 27).

Jak respondentky vnimaji Evu? Je podle jejich ndzoru zodpovédna za Adamuav
pad? Odpovéd se pokusi pfinést nasledujici oddily.

Neposlusnost €lov éka a aktivita Evy

Také pad témér vSechny respondentky vnimaji jako selhani ¢lovéka, tedy spole¢né
muze i Zzeny. Kromé jedné se neztotoZiuji stim, Ze by odpovédnost za prvni hfich
nesla pouze Zena. ,Eva byla neposlusna, ale Adam byl neposlusny s ni. Oba byli

« 129

neposludni. ,Mohli za to oba, protoZe ¢lovék je mu? a Zena.“ ** Adam se navic

mohl rozhodovat sam za sebe a Zenu neuposlechnout, tzn. jablko nepfijmout. ,Myslim,
e na to byli dva a ze Adam tam byl trochu za truhlika (smich), Ze se nebréanil.“ 3
Kfestanky Daniela a Sarka chapou pad symbolicky. Prvni z nich jako prototyp
situace kazdého Clovéka v okamziku volby: ,Bud’ ¢lovék uvéri, Zze to s nim Bah mysli
dobre a Ze to Bozi feSeni je dobré, anebo si mysli, Ze ma lepSi feSeni a zvoli si to
svoje. To se porad opakuje.“**? Druha respondentka tuto myslenku rozviji a hovofi o

symbolickém naruSeni vztahu mezi Bohem a clovékem zplsobeném lidskym

127 Rozhovor s Monikou, duben 2010
128 Rozhovor s Petrou, duben 2010
129 Rozhovor s Lucif, #ezen 2010

130 Rozhovor s Martinou, duben 2010
131 Rozhovor s Monikou, duben 2010
132 Rozhovor s Danielou,fbzen 2010
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neuposlechnutim. “Myslim, Ze ten pfibéh neni o tom, co udélala Eva nebo Adam, ale o
tom, jak lidé pusobi Bohu bolest tim, co délaji, i tim, Ze je musi nechat odejit.“**?

Tyto vypovédi opét potvrzuji povahu vztahu mezi Bohem a lidmi, kterou je
vzajemnost, jak ji vnima i feministicka teologie: Buh lidi miluje, ma pro né pfipraveno
vzdy to nejlepsi feSeni a lidska neposlusnost jej zrariuje.***

Kfestanka Patricie spatfuje v Eviné jednani pozitivum. Dokud Zil ¢lovék v rdji ve
svrchované poslusnosti Bohu, nedokazal rozeznat mezi dobrem a zlem. ,Tuto
schopnost, kterou se priblizuje Bohu, ziskava pravé neuposlechnutim a pojedenim
zakézaného ovoce.“** H¥ichem prebird za své svobodné jednani a rozhodovani
zodpovédnost; od této chvile bude dobrym spravcem a vykonavatelem Bozi vile.

Podle respondentky Anety spociva Evino provinéni v tom, Zze se nechala hadem
naSeptavacem presvéddit, zatimco Adam je vinen svou pasivitou. ,Ona je tam ten
aktivni prvek, ktery jde do diskuze s hadem, Adam se tam jenom pfimota, nevime
odkud a je vinen tim, Zze bezmySlenkovité sni, co mu ona da. Po prozrazeni
nepfiznava vinu ani jeden, Adam dokonce Boha 0so¢i, Ze jej navedla ta Zena, kterou
mu Bdh dal.***°

Tyto vyklady maji blizko k feministickym interpretacim, které Evu nahlizeji jako tu,
jeZ prebira aktivitu, uvadi d&j do pohybu a dava celé scéné smysl. **’

Za padem stoji Eva

Pouze jedna respondentka z deseti dotdzanych se domniva, Ze Adamuv pad

zpusobila Eva. Jeji vypovéd zaroven potvrzuje genderové nerovnosti. ,Eva je ten

v v e 1

slabsi c¢lanek, to je jasné, Ze had neSel na silnéjSiho Adama [...], myslim si, Ze on by
«138

to zvladnul. Logicky by si to zddvodnil, a had Sel pres city, to je slabina Zen.

Tato slova se nelisi od tradi¢nich interpretaci pfibéhu, které z padu vini Evu, stejné
jako potvrzuji tradi€ni obrazy Zenstvi (a muzstvi), podle nichZ jsou Zeny citovéjSi a
slabsi v Usudku, zatimco muzdm je vlastni logicky zplsob mySleni a schopnost

prekonavat prekazky.**

133 Rozhovor se Sarkou, duben 2010
134 Srov. podkap. 2.3.1. této prace
135 Rozhovor s Patricii, duben 2010
138 Rozhovor s Anetou, k¢en 2010
137 Srov. podkap. 3.3.1. této prace
138 Rozhovor s Ivou, iezen 2010

139 Srov. kap. 2 této prace
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PodfFizenost jako vzajemnost i Uleva od starosti

Jak bylo uvedeno, podobu vztahu mezi prvnimi lidmi respondentky automaticky
prenasely do realného Zivota na vztahy mezi dnesni Zzenou a muzem, nejCastéji mezi
sebou a svym manzelem. Podfizenost, o které mluvi apostol Pavel, vSak popisovaly
jako respekt a vzajemnou dohodu. ,Ja podfizenost chapu jako vzajemnost. Vztah, ve
kterem se dlouhodobé podfizuje jen jeden, prestava plnit ocekavanou funkci, a tou je
pfijeti, porozuméni a doplnéni.” **° Respondentky podle mého nazoru svij vztah
k muZzi nechipou jako hierarchicky. ,Kristus taky cirkev nijak nespoutavé, naopak ji
dava tu pravou svobodu a miluje ji tak, Zze za ni polozi Zivot. Kristus nas neprichazi
spoutat, ale slouzit nam. Neni zde citit Zzadny néatlak ¢i manipulace, je to oteviena
naruc¢, do které se mizeme schovat. V tomhle smyslu mi pfijde GZzasna ta podrizenost
zeny k muzi.“**' V Kristu jsou si vSichni rovni, muz i Zena. ,Tedy i muZ se ma
podrizovat Zené [...].'** Pavel se obraci i k muzdm a nabada je, aby své Zeny milovali.
.,Muzi, milujte své Zeny, to je prvotni. A Zeny by mély kladné reagovat na muzovu
lasku. 14

Ve spole€nosti, cirkvi nebo rodiné kazda situace vyZaduje, aby se jeden
podfizoval. Podfizeni je organiza¢ni nutnosti. ,Jinak by to nemohlo fungovat, porad by
se to jenom hadalo, podle koho to zrovna ted bude.“ *** V soukromé oblasti je situace
jind. Pokud je vztah zaloZen na lasce, vétSiné dotdzanych vzajemna podfizenost (jak ji
samy nazvaly) nevadi a Zena by se méla nechat vést. ,Preci poslouchat ¢lovéka,
uznavat, uctivat, nechat se vést ¢lovékem, ktery mé miluje, je snadné. Pro¢ bych to
nedélala, kdy? za to dostavam stra3né moc. A plati to i opacné.« **°
Nékteré Zeny chapou podfizenost jako svou ochranu ¢i Ulevu od starosti.

«146

.Podfizenost je mozna dari za to, Ze nemusim nést zodpovédnost. ,Clovék by se
rad podfidil, protoZze mu tim ubyva hodné starosti a povinnosti.“ **’ Pokud Zena vidf,

Ze ji muz vede dobre, bfimé starosti a odpovédnosti mu rada pfenecha.

140 Rozhovor s Patricii, duben 2010
141 Rozhovor se Sarkou, duben 2010
142 Rozhovor s Lucif, #ezen 2010
143Rozhovor s Ivou, iezen 2010

144 Rozhovor s Danielou,fbzen 2010
145 Rozhovor s Monikou, kiten 2010
146 Rozhovor s Danielou,fbzen 2010
147 Rozhovor s Petrou, duben 2010

48



Biblické obrazy boZstvi a Zenstvi pohledem kiest'anek - &lenek CCE

Podmin énost vedeni muze
Nékteré dotdzané krestanky podminuji svou podfizenost muzi jeho posluSnosti
Bohu.'*® ,Zena se m& muZem nechat vést, ale je takova podminka, Ze ten muzZ je

podfizeny Bohu a opravdu v Kristu.“**°

.KdyZ ten muz slouzi Kristu, tak pro¢ by ho
7ena neposlouchala? **° Jestlize muZ neZije s Bohem, Zena se podfizovat nemusi.
Na mou otazku, kdo rozhoduje o tom, zda muz Zije podle Bozi linie, odpovédély, ze

« 151

Zena. ,To si ta Zena sama rozhodne. .Pokud Zena vyciti, Ze to neni dobré, jak se

muZ chova, tak se nemusi nechat vést [...] to si posoudi sama.“!*?

Tyto vypovédi
ukazuji na nezavislost respondentek v mySleni i jednani.

Respondentka Iva se domniva, Ze Zena ma pfi muzi stat i v situacich &i obdobich,
kdy se muz od Boha odchyli. Véfi, ze ji v téchto dobach Pan Blh ochrani. ,| kdyby
muz rozhodl Spatné, myslim si, Ze Zena bude néjakym zpusobem Bohem
chranéna."*® zde nachazim praktické potvrzeni diivéry a spoléhani se na BoZi pomoc

tak, jak respondentky svuj vztah k Bohu popisovaly vySe.

Rozhodovani nalezi muzi — teoreticka rovina

Podle vétSiny dotazanych by o problémech a rodinnych zaleZitostech méli Zena a
muz hovofit spole¢né, dialog by se mél zakladdat na vzgjemné ucté a respektu.
Partnefi by si méli naslouchat, vyménit protiargumenty a pokud je rozhodnuti o
podstatnych zalezitostech na vahach, méla by se muzi podle nékterych dotazanych
kfestanek podfidit Zena. ,Muz ma na to rozhodnuti vétSi moudrost a pozehnani [...].“
154 Rozhodovani by mélo byt na vzajemné dohodé stim, Ze se moZna trikrat
pfiklonime k tomu, Ze ma pravdu muZ a jednou ma pravdu ?ena.“ *>°

Rozhodovani v oblasti praktickeho zivota by mélo byt pfenechano zené, ktera je
vice citova s lepSim socialnim citénim, ale impulsivni a mozZnad i nerozvazna.
Nasledujici vypovéd opét potvrzuje pfijimani genderovych stereotypu, které Zené
pfisuzuji schopnost empatie a tendence podléhat zlu, zatimco muZzi moudrost a

rozvahu: ,Zena hodné véci (iZasné vniméa a chape, ale bohuZel je nachylna nechat se

148 7de by se dal vztah chapat jako hierarchicky.
149 Rozhovor s Lucif, #ezen 2010

150 Rozhovor s Petrou, duben 2010

151 Rozhovor s Lucif, #ezen 2010

152 Tataz.

153 Rozhovor s Ivou, iezen 2010

14 Tataz.

1% Rozhovor s Monikou, duben 2010
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strhnout i tim zlem, témi $patnymi pocity.“®® MuZ(m rozhodovani trva déle, ale
konec¢né feSeni je pevné. Pfi jeho hledani by se mél muz snazit porozumét Zeniné

nazoru a sam fesSeni intenzivné hledat. Pak respondentkam ustupovani nevadi.

Rozhodovani nalezi Zen é — prakticka rovina

Nékteré kriestanky vSak nachéazeji shodu v tom, Zze uvedeny model je spiSe
teoretickym idealem. V praxi je tomu Casto opacné. Muzim chybi pro zavazna
rozhodnuti potfebné informace, proto jsou i podstatna rozhodnuti v rezii Zeny. ,Ono se
to moje ustupovani moc c¢asto nedéje, upfimné feceno. Mdj muz dost ¢asto uzna
ddvody, pro¢ ano. Pro¢ vzit nakonec to moje [...] myslim si, Ze Zena zvlada oblast
praktického Zivota daleko Iépe nez muz “.“*" KdyZ muj muz tfeba rozhodne, bude to
takhle, tak urcité kdyz ja argumentuji, je pfipustny tomu zménit svoje rozhodnuti na
zékladé toho, Ze si neuvédomil, Ze tak a tak.“**®

Jak je to tedy s biblickou podfizenosti Zeny, kterou respondentky zcela intuitivné
prevedly na osobni vztahy? Podfizenost va¢i muzi chapou, jak samy uvedly, jako
vzajemnost, kterd je podminéna muZzZovou poslusnosti Bohu. Vedeni muze je pro
nékteré osvobozujici, protoZze nadzvedava bfemeno odpovédnosti a ulehCuje préci.
Pokud ovSem muz neZije podle Bozich pravidel, Zena z podfizenosti vystupuje a
prebira starosti a odpovédnost na vlastni bedra. O tom, zda je muz poslusny Bohu,
rozhoduje podle uvedenych vypovédi Zena. Jeji nezavislost v mysleni i jednani je zde

podle mého nazoru evidentni.

Kritické ¢€teni Pavlovych vyrok

Jak kfestanky vnimaji vySe uvedené protichidné vyroky sv. Pavla? VSechny je
chapou jako zasazené do urcitého mysSlenkového kontextu. Podle jejich nazoru
adresoval apostol listy konkrétnim sborim a vyjadfoval se v nich ke konkrétnim
problémum, které dany sbor feSil. Napf. v listé Korintskym nejprve Pavel zeny vyzyva,
aby si pfi prorokovani a modleni zakryvaly hlavu, o nékolik verSu pozdéji jim zakazuje
ve shromazdéni mluvit Uplné. ,To je néjaky lapsus. Co je tedy spravné? To je vidét,
Ze je to pouzivano k néjakému konkrétnimu ucelu, ktery my dnes uz nevidime nebo

nezname.“ *° Jeho slova je proto potfeba chapat a vykladat ve vztahu k mistnim

1% Rozhovor s Ivou, iezen 2010

157 Tataz.

1%8 Rozhovor s Monikou, duben 2010
%9 Rozhovor s Martinou, duben 2010
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zvyklostem a acelum, které nam v nékterych pfipadech mohou zulstat skryté. ,Nékde
zahalena Zena znamenala Zenu vdanou s autoritou, v pfipadé Tamar se zahalovaly
nevéstky. Tézko se dopidit.“**°

Respondentky rovnéz tematizovaly puvod pastoralnich epistol. V dobé vzniku
biblickych textd se na autorstvi priliS nedbalo, nékteré Pavlovy negativni vyroky o

7enach vzesly z pera jeho zaku.'®

.10 UZ se dnes Vv biblistice povaZzuje za druhotny
privéSek na Pavlovu tradici, a tohle je jeden ze znakd, podle kterych se pozn4, Ze to
neni Pavlovsky list, protoZe on se k Zenam takhle odmitavé nevyjadfoval.“'®* Podobné
smysli kfestanka Martina. Pavel ¢asto pouziva klasicky zidovsky vyklad, kde se, jak
respondentka fika, ,vS8echno hodi do kramu“. Klasicky je vtom, Ze nejprve zhieSila
Zena, nejdfive byl muz a pak Zena. ,Potom ho to ale vzdycky pfemdze (smich) a fekne
'Ale mu? je skrze Zenu', takZe to vlastné zase neguje.“'®®

Opocenska se shodné domniva, Ze zminované Pavlovy vyroky (napf. o mi¢eni zen
a jejich podfizenosti) nedtoC€i vSeobecné proti duchovni svobodé a charismatické
GCasti Zen ve shromazdéni, ale stanovi pouze jedno dil¢i pravidlo. U nékterych versu
(1K14, 34-35) se pak miiZe jednat interpolaci (Opoéenska in Knotkova-Capkova,ed.:

2008, 74).

Biblické hrdinky — poslusnost i rebelie

Respondentky se domnivaji, Ze pfibéhl o Zenach, které né&im vynikly, neni v Bibli
mnoho, ale totéz Ize fici i o0 muzich. Zminky o nich jsou sice v Pismu &astéjsi, na
druhou stranu jsou také CastéjSi svédectvi o jejich selhdni &i neobstani v BoZzich
zkouskach.

Ve Starém zakoné je mnoho Zenskych postav, které vyraznym zplasobem zasahly
do d&jin spasy. Nejcast&ji byly jmenovany Rat, Tamar, Rebeka, nebo Debora. Ulohu
Zen v zidovstvi neposuzovaly respondentky negativné. ,Zeny nebyly zotroéeny, muZi
se k nim nechovali jako k otrokdm, ale jako k Zzenam, pres které ten rod pokracuje
dal.“*® Kdyz é&te$ Bibli, je tam spousta Zen, které vyrazné hybaly JeZiSovych

rodokmenem?®® a tfeba oproti antické kulture, tam nebyla Zena vibec nic.“*®

180 Rozhovor s Anetou, k¢en 2010

161 Nap. ,A nebyl to také Adam, kdo byl oklaman, ale Zéyta oklamana a dopustila sgeptoupeni.“ 1 Tm 2,14
162 Rozhovor s Anetou, k¢en 2010

183 Rozhovor s Martinou, duben 2010

164 Rozhovor s Petrou, duben 2010

1850 JeziSovych pramatkach srov. podkap. 3.2. tétoepr

186 Rozhovor s Anetou, kieen 2010
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Respondentky vypovidaly, Ze biblické Zenské postavy vystupuji na scénu vzdy,
kdyZ se kolem nich d&je néco dllezitého: ,Ze néjaka nevéstka Rachab nékde néco

udélala, to je v déjinach nic, kapka, zrnko pisku, ale v Bibli to ma svou roli a je tam o

tom zprava, takZe takhle ja to vnimam.“*®’

Na oblibenych biblickych hrdinkach respondentky obdivuji viastnosti, schopnosti i
obdarovéni, jakymi jsou:

- odvaha a aktivita: Noemi ,Nevzdala se, pofad hledala vychodisko [...] méla

odvahu, kterou éerpala z viry.“*®®

— odpovédnost: Noemi ,Imponuje mi odpovédnosti za sva zivotni rozhodnuti
véetné jejich nasledka. 1°

- vzajemnost, laska, vérnost, sdilena nejistota a utrpeni: Noemi a Rut ,Libi se
mi, 2 Rat Noemi neopustila a 7e spolu mély takovy krasny vztah.“ *"° “Rut

touzi jit s Noemi, kamkoli do jakychkoli podminek, ddlezité pro ni je, Ze pdjdou

spolu.* 171

— dadvera, vira: Noemi, Rut ,Noemi se vraci ke svému lidu [...] a jde s virou, ze

v v

se Hospodin priklonéni i k ni. A RGt tomu véf taky [..]. ** Marie ,Na jednu

stranu ta nejistota tam musela u ni byt, na druhou stranu obrovska ddavéra. To

se mi na ni libi.« 13

— poslusnost a spolehnuti se na Boha: Marie ,UslySela BoZi hlas a Sla za nim [...]

Vzala to Gplné bez problému.“ ** RGt ,Noemi ve vSem poslouchala, kdy?

pfisly, aby 8la k Boasovi na pole [...].“ *"

— povolanost od Boha: Debora ,Projevila se jako osoba, ktera vidéla, co se déje a

byla Hospodinem povolana.“ *"

— upfednostriovani statkd duchovnich pfed pozemskymi: Marie, sestra Marty ,Libi

se mi, Ze nebrala na prvni misto tu doméci praci, ale byla trosku dal [...]. “**’

187 Rozhovor s Martinou,lezen 2010
168 Rozhovor s Danielou,fbzen 2010
169 Rozhovor s Patricii, duben 2010
170 Rozhovor s Lucii, #£zen 2010

171 Rozhovor se Sarkou, duben 2010
12 Tataz.

173 Rozhovor s Ivou, iezen 2010

174 Tataz.

175 Rozhovor s Lucii, #ezen 2010

17 Rozhovor s Martinou,iezen 2010
1" Rozhovor s Petrou, duben 2010
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— oddanost: Marie ,Je mi sympaticka, protoZze byla oddana matka. Tim
materstvim.“’®

Nékteré z téchto hrdinek zaroven slouzi respondentkam jako vzory:

- Noemi: ,Ja pravé mam skony k pasivité, tak se mi libi, kdyZ nékdo takhle Zije v

« 179

nadéji, Ze se to da zménit. »Jeji vérnost ke své vlastni vyvdané mamince je

rozhodné obdivuhodné a nasledovanihodna.” *%°
- Marie, sestra Marty: ,J& mam k tomu taky takovy sklon, Zze nékdo pfijde, tak

Clovék automaticky, aby se mél dobre [...], ale tfeba to ani nepotfebuje, tfeba

pfidel na navstévu Upiné pro néco jiného.« '8

Ne vS8echny biblické Zenské postavy vSak charakterizuje poslusnost a pasivita.
Respondentky ocefiuji i takové jednani, které tradicnim znakim femininity
neodpovida.

- rebelstvi: Dalila ,To je netypickd Zenskd postava, takova rebelka, je mi

sympaticka. 1%

Na pfikladech Debory a Baraka nebo Salome je pfedvedeno, Zze v nékterych
pribézich jsou to naopak muzi, kdo poslouchaji Zzeny. Kfestanka Patricie fika: ,,Oni to
nebyli jenom takovi krveZiznivi bojovnici, abychom jim nek#vdili, pandam. Oni taky méli
touhu nechat se vést, ale potfebovali k tomu vice hmatatelnych ddkazd.

Zatimco muzi biblické doby vyrazeji podle slov nékterych respondentek do boje
svojskem a finCicimi meci, Zeny pouzivaji zbrané ,Zenské": ,Ony byly lepSi
psycholozky, tam si zmanipuluji krale nebo vojevddce, kam chtéji [...], ale fakt je ten,
7e kdyby jim nebyl dan prostor, tak by to prosté neslo.“*** |Rut, Rebeka nebo Tamar.
A nebo nevéstka Rachab zachranila zvédy v Jerichu. Tyto Zeny vyraznym zpusobem
hybaly s dé&jinami spasy.“'%°

Jednéni starozékonnich hrdinek, zaloZzené na Isti a svadéni, tematizuje také
hebraistka Tydlithtova. Nékteré z nich, napf. Tamar, pouzivaly ,Zenské“ zbrané ke

svému prospéchu, ale zjejich &ind nakonec téZila cela spolecnost. Jiné biblické

178 Rozhovor s Kristynou, ken 2010
1% Rozhovor s Danielou,fbzen 2010
180 Rozhovor s Anetou, k¢en 2010

181 Rozhovor s Petrou, duben 2010
182 Rozhovor s Monikou, duben 2010
183 Rozhovor s Patricii, duben 2010
184 Tataz.

185 Rozhovor s Anetou, k¢en 2010
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hrdinky dévaly své schopnosti do sluzeb celého lidu, jako napf. zminén& Debora,
Judit, Hadasa a dal$i.'®®

Také Novy zakon ma sveé ojedinélé Zzenské postavy, i kdyZ je jich oproti SZ méné.
Respondetky pfipoustéji, Ze pfibéhy Zen jsou obecné v Bibli v mensiné a spiSe na
okraji, zaroven si uvédomuji, Ze vzhledem k dobovému a spoleCenském kontextu by
CastéjSi zminky o Zenach ani nebyly mozné. ,Je az s podivem, Ze ackoli je to kniha
z dob, kdy Zeny nemély viabec zadné postaveni, tak se tam mluvi o Zenach, které
predc¢ily muze nebo prfevzaly ukoly muZzd, coz svédéi o tom, Ze Bible Zeny
nepodceriuje [...], coz by se v jiné literatufe potlacovalo, aby se udrzel ten model, kdy

187 7e ma Pavel charismatické & néjak obdarované Zenské

muzi maji moc.”
spolupracovnice, které pdsobily a mluvily, je velice zfetelné [...] a Ze mezi apoStoly
nejsou Zeny jmenované, to ani neslo v té dobé! To by neproslo! “*#

Feministicka teoloZzka Ruether nachazi v NZ vyjimecné Zenské postavy, které se
podilely na vedeni skupin prvnich véficich. Historické studie ukazaly, Ze pisafi doby
raného krestanstvi provadéli selekci a korekci texta zpisobem, ktery |épe vyhovoval
patriarchalnimu usporadani. Zminky o Zenach, které nemohly byt z materiald
odstranény, jsou interpretovany z patriarchalni perspektivy (falesné).*®® Autorka tvrdi,
Ze: ,Téch par odkazl k Zzenskému vedeni zachovanych v patriarchalnich textech, je
Spic¢kou ledovce naznacujici bohatost informaci, jeZz zmizely z historického védomi.”

(Ruether: 1979, 57).

Obrazy Panny Marie — poslusna lidska matkaip  Fimluvkyn é u Boha

VétSina dotazanych Marii vroviné duchovni nevyzdvihuje a jeji uctivani
v katolickém prostoru jim naopak vadi. Marie je podle jejich pohledu pouze jednou
z vyvolenych Zen, darkyni Zivota JeziSe, ale neni Bohem. ,Protestanti Ziji z viry v
Krista, takZe se nemuseji upoutavat na Pannu Marii.“ ** Krestanka Patricie mariansky

kult dokonce pfirovnala ke starozakonnimu modlafstvi.*** Je to tvrdé takhle to fici, ale

18 (Tydlitatova in Knotkov&©apkova, ed.: 2008, 40).

187 Rozhovor s Danielou,fbzen 2010

188 Tataz.

189 Autorka jako piklad uvadi ranou fle’anku Foibé, jejiz vyzrma vadci role je cirkevnim otcem Origenem
redukovana na pouhou Pavlovu sluZebnici (Ruett8#9,156).

1% Rozhovor s Petrou, duben 2010

91 Evangelické keg’anstvi mariansky kult odmita a zadnou boZskiavatou Zenskou postavu neuznava. Svatost
je vyhrazena Bohu a Kristu, respektive Trojici Gt8gn—Duch svaty, ktera je ovSem dogmatem cirke\tjim
vétSiny protestantskych cirkvi, vyjimkuigdstavuji nafiklad unit&i) — v Bibli se o Trojici nehovid (Knotkova-
Capkova: 2006).
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mé to tak pfijde. Z toho divodu je to pro mé nepiijatelné.

K bohorodi¢ce se vétSina z nich neobraci ani jako k pfimluvkyni. ,Je to troSku
zdeformované, kdyz se to vnima, Ze ona je hodnéjSi nez Pan JeziS, Ze ona spiSe néco
vymaze, vyprosi, vydinda [...]. “*** Prosby sméfované k Panné Marii témé&f viechny
povaZuji za zbyte¢nost. ,Proé bych méla jit k Marii, kdyZ mdzu jit rovnou k JeZigi?“*%*
Nemysli si také, Ze by jim Panna Marie mohla jako Zena v jejich starostech Iépe
rozumét. ,Ta mé nemdze lépe chapat uz z toho principu, Ze je jedna z vyvolenych zZen,
ale neni Bgh.* 1%

Pouze dvé kfestanka vyznaly, Ze se k Marii ob¢as modli (¢i modlily), zvlasté pfi
starostech o déti. ,Sice malokdy, ale nékdy jsem se k ni modlila, protoZe jsem se bala
o déti, tak mi pAslo, aby ona se jeSté pfimluvila, protoZze mé jako matka vice

«196 KdyZ jsem méla malé déti, tak jsem se k ni modlila. KdyZ katolici fikaji,

«197

pochopi.
Ze je pfimluvce, tak j& si myslim, Ze je pfimluvce.

Na Panné Marii si kfestanky na druhé strané ceni jejich lidskych vlastnosti.
Obdivuiji jeji poslusnost a spolehnuti se na Boha navzdory budouci nejistoté. ,Libi se
mi, jak byla poslusna, i kdyZz nevédéla, do ¢eho jde, jak ji Josef prijme, jak to vSechno
bude.“ **® ,Ona uslySela ten hlas a uvérila [...]. KdyZ si to pfedstavime, ktera Zena by
tomu uvéfila [...], jediné Marie to udélala a ty véci byly viditelné.“ **° Pro respondentku
Lucii je Marie prvnim a nejspravnéjSim pfikladem poslusnosti Bohu. ,Cely Zivot jde o
poslugnost Bohu.*?%®
Zenska zkusenost v biblickém prostoru — dostate ~ éné zobrazeni

Respondentky jako zZeny nemaji pocit, Zze by je Pismo v duchovni roviné
ochuzovalo. ,Ja jsem si tam nasla ve svych problémech nebo otazkach, které feSim
jak Zena vZdycky odpovéd’ nebo slovo, které do té situace promluvilo [...].“?°* ,J4 si
myslim, Ze Stary zakon se Zenam vénuje dostatecné. Tam je Debora a

v deuterokanonickych knihAdch Judit, Zuzana a dalsi. Novy zakon je na tom hdre.“?%

192Rozhovor s Patricii, duben 2010
193 Rozhovor s Danielou,fbzen 2010
194 Rozhovor s Ivou, iezen 2010

195 Rozhovor s Patricii, duben 2010
198 Rozhovor s Lucii, #£zen 2010
97 rozhovor s Kristynou, kiten 2010
198 Rozhovor s Ivou, iezen 2010

199 Rozhovor s Petrou, duben 2010
200 Rozhovor s Lucii, fezen 2010
201 Rozhovor s Patricii, duben 2010
202 Rozhovor s Anetou, kten 2010

55



Bakalérska prace — Jitka Musilova

.Prfibéhy Zenskych biblickych postav, vybarvované na pozadi vSednosti ukazuji, jak
jsou Zeny z Boziho pohledu ddleZité.“*%

Respondentky se shodly, Ze hlavnim ukolem Bible neni zachycovat specifickou
zenskou ¢&i muzskou, ale obecné lidskou zkuSenost. Déleni na Zenstvi a muzstvi
(které chapou jako komplementarni ¢asti jedné entity, jak bylo uvedeno vyse)
nepfikladaji zadny vyznam. Podoba a rozsah zaznamenané lidské (tedy Zenské a
muzské) zkuSenosti je podle jejich ndzoru dostacujici pro odhaleni Boziho zaméru i
k poznani zplsobu prozivani tehdejSiho ¢lovéka. V Bibli vidi historické svédectvi
BoZiho zapasu o clovéka. To, Ze se €astéji mluvi o muzich, vnimaji, Zze se mluvi o

¢lovéku. 2%

Z povzdali se divaly také sestry

Titul této pasaze jsem si vypUjc€ila z ndzvu textu Jany Opocenské Z povzdali se
divaly také Zeny (OpocCenska: 1995). Pozornost bude vénovana tomu, jak se
respondentky v lingvistické roviné vyrovnavaji s generickym maskulinem v Pismu. Jak
vnimaji biblické texty a vyroky, které se povétSinou vyslovné obraceji na muze? Co
pro né znamena byt neviditelnou souc¢asti muzského rodu? ,No jasné, Zze v tom davu
taky staly! [...], ja nevim, jestli jsem tak namyslend, ale mé to neurazi. Podle mé pravé
to osloveni “brat/i” nebylo mysleno na chlapy, Ze to bylo osloveni jako dnes "Volidi,
volte nas! (smich). To v8eobecné osloveni.“ ?® J& stim problém osobné neméam,
protoze jestli je tam napsano jenom brati, myslim si, Ze to brat/i je minéno jako
1206

vSichni.*> [ J& jsem v tom vyrostla a kdyZ se feklo bratfi, vztahla jsem to automaticky i

na sebe [...], pro¢ stémi sestrami zdrzuji, kdyZz je preci jasné, Ze je to pro

vSechny?*%%’

293 Rozhovor se Sérkou, duben 2010

204 Naduzivanim generického maskulina, ale iinagxismem v jazyce se zabyva pomd mlada sociologicka
disciplina — feministicka lingvistika. Jeji snahj@upostihnout vliv jazyka na genderové stereotypgtoze jazyk
je hlavnim nastrojem socializaé®véka, tzn. jeho formovani a integrace do spodsti. Jazykem nejen mluvime,
ale skrze & myslime a formulujeme svoje postoje k zivotu & swtonazory. Pokud do tohoto obecného tvrzeni
dosadime genderovy aspekt, vyjde nam tato definigefisob, jak mluvime, neni definovan aniovan nasi
genderovou identitou, naopak je jednim z faktdteré nas gender konstruuji.“ (Valdrova; Knotkdlapkova;
PaclikovaKultura genderow vyvazeného vyj@&dvanj. Dostupné na http://www.msmt.cz [1-6-2010]

2% Rozhovor s Monikou, duben 2010

2% Rozhovor s Ivou, iezen 2010

%" Rozhovor s Danielou,ibzen 2010
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Kiestance Marting naopak diskriminace Zen v jazyce vadi. 2® ,Mame to takhle
naucené, ale mé to Stve. Pro¢ ma byt nékdo muzny, Zena se ma chovat muzné a
chlap se nesmi chovat zbabéle nebo babsky?* 2%

Modernizace zastaralého biblického jazyka: ano

Nova vydani Bible, ktera se vénuji pouze modernizaci jazyka, vnimaji vSechny
veskrze pozitivné. Uznavaji, Zze jazyk postupem doby zastarava a jeho prevedeni do
dnesni Ffe€i muze biblicky text pfibliZit vice lidem. ,Pro mladou generaci je to fajn, je ji

to pak rozhodné blizsi[...].“?*°

« 211

.Revidovat ne, ale tak, aby ji dnesni ¢lovék rozumél.
Aby byla srozumitelna.

Nékteré kifestanky zastavaji nazor, ze spiSe nez zasahovat do textd samotnych je
potfeba snazit se pochopit, pro¢ jsou sepsané pravé timto zpisobem. Jednou z cest,
jak se vyrovnat s muzskym svétem, ktery na nas skrze biblické texty tak moc dycha, je
studium pramenu, jez osvétli historicky kontext. Pak dokazeme odliSit to, co je pro nas
v souc¢asné dobé duleZité, a co jsou jen dobové atributy. ,A potom uz se dal
nemusime trapit tim, pro¢ je Bih Otec a ne Matka [...].“**?

VSechny respondentky se shodly na tom, Ze napomoci lidem pochopit biblické
poselstvi je Ukolem farare/fararky a sborového spole€enstvi. ,Poselstvi textu je podle
mého nazoru bez samostudia, doptavani nebo odborného vykladu nepouZitelné.“?*3Je
potfeba chodit na biblické hodiny, aby nam to ti, ktefi to studuji, vysvétlovali. Pokud to
Cte nékdo jenom takhle [tj. vytrzené z kontextu, pozn. aut.], tak si mozna déla
zkreslené obrazky.“** Shoda panovala i v moZnosti vykladat biblické texty rtiznymi
(odlisnymi) zpasoby. ,V3echny tyhle texty se nabizeji k dezinterpretaci. Ze jsou a byly
zneuZivané. Ze jakkoli to mohlo byt mysleno jinak, tak se to pozdéji pouZilo, jak se to

hodilo.“ ¥ ,Clovékem se ty nejkrasnéjsi véci vzdycky zmrgi.«*1°

208 Nejcitelngj$im projevem sexistického jazyka je podle Valdrpvéw dehonestacé degradace Zen, ke kterym
dale patti nag. usudky o Zenské logice, intrikach, o nedostatkitich schopnosti u Zen gimajetizenim auta,
vtipy o blondynach apod. (Valdrovae politicka politik? O genderové stranceregéhoprojevu). Dostupné na
http://padesatprocent.cz/ [1-6-2010]

209 Rozhovor s Martinou,#lezen 2010

210 Rozhovor s Ivou, tezen 2010

1 Rozhovor s Kristynou, kiten 2010

212 Rozhovor s Anetou, k¥en 2010

13 Rozhovor s Patricii, duben 2010

24 Rozhovor s Kristynou, Kten 2010

15 Rozhovor s Anetou, ken 2010

1% Rozhovor s Kristynou, kten 2010
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V zavérech analyzy vSech oddild nachazim propojeni s ndzorem Hesse-Biber,
podle néhoz si Zeny pro kazdy zpusob, jakym zakouSeji Zivotni realitu, dokazaly
vytvorit specifické vé&domosti a jedineény soubor dovednosti.”!’ Tuto hypotézu
potvrzuji, zpoCatku analyzy zcela nendpadna slova jedné zrespondentek, ktera
hovofila 0 svém chapani Zebra jako symbolu rovnosti mezi pohlavimi: ,Ja si to tak
idealizuji, protoZe se s tim lépe Zije (smich).“?*® Zplisob podani t&chto slov vdak podle

mého nézoru nijak nesnizuje jejich vaznost.

Prekladatelska inkuzivnost v fe€i o Bohu a k Bohu: spiSe ne

Jaky maji respondentky nazor na biblickd vydani, ktera se snazi o jazykové
vyvazengjsi fe€ tim, Ze napf. osloveni brat/i doplfiuji o sestry? VétSina z nich tvrdi, Ze
prepisy tohoto charakteru osobné nepotfebuji. Nemysli si, Zze by se v biblickych
textech projevovala vici Zzenam exkluze. ,To mé ani nenapadlo [...]. To pro mé neni
ddlezité, protoze vim, Zze Pan Bdh ma na mysli kazdého clovéka, i kdyz kazdéeho
konkrétné neoslovi.“

Svou roli hraje také zvyk, tedy cirkevni socializace, ¢ehoZ jsou si respondentky
samy védomy: ,Ja jsem vtom vyrostla, muze to byt zvyk, ale kdyz se tam zacaly
vkladat sestry [...], mé to spiS zdrZuje. Preci je jasné, Ze je to pro vSechny [...]. Treba i
néktera ta varovani pro bratry, to bych si potom mohla délat alibi, Ze to je jen pro
chlapy (smich).*?%

Neékteré respondentky se domnivaji, Ze by se Bible timto zpusobem upravovat
neméla. Je to hodnotny historicky text, ktery zachycuje dobu svého vzniku a
usporadani tehdejSi spolecnosti. Jeho pfepisy jsou pro nékteré stejné nezadouci jako
by byly pfepisy ostatni klasické literatury, napf. Ovidia nebo Vergilia. Kfestanka
Monika fika: ,Je to Bible, boZze mdj! To neni Citanka, ktera se vyviji a méni s dobou
[...], j& neznam takovou jinou knihu, neni takova jina [...]' “ ?** Namisto prepisti by
nékteré preferovaly vydani Bible s vysvétlujicim komentafem.

Potfeba biblickych prekladu, které se snazi o genderové vyvazenéjsi jazyk, souvisi
podle nékterych respondentek s nizkym sebevédomim Zen nebo snahou odlisit se,

vyniknout. ,Jestli to neni, Ze takoveé ty Zeny, které nikdy nic nedokéazaly, tak si tam

217 Srov. podkap. 4.3. této prace

218 Rozhovor s Monikou, duben 2010
219 Rozhovor s Petrou, duben 2010
220 Rozhovor s Danielou,ftbzen 2010
221 Rozhovor s Monikou, duben 2010
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prosazuji sestry. Jako pro¢? Neni to tam, tak proé to tam budu davat? **> ;To ma asi
smysl pro Zeny, které jsou néjakym zpdsobem utlacované, nebo Zeny z arabského
svéta, kde je Zena na poslednim misté, tak ji to tam zvedne sebevédomi [...]. “ %

Jiné odpovédély, Ze pokud se pfepisy nezméni vyznam biblického poselstvi,
drobnéjSi upravy textu nevadi. ,Pokud to na obsahu nic nezméni, tak s tim problém
nemam. Panu Bohu to uréité nevadi. Ten nam tyhle nase libdstky doprfava (smich). ?%*
.Mé tam sestry nechybi [...], ale pokud se to tam p/fida, deformaci Bible v tom nevidim.
Pokud to nékomu psychicky pomdéze, tak diky Bohu za ty dary (smich).“**®> Pokud to
bude jenom v tom osloveni a nikdo mi tam nebude vpaSovavat mariansky kult nebo
néco takového, tak k tomu budu benevolentni.“??

Je zajimavé, Ze snahy feministické teologie zviditelnit Zeny v lingvistické roviné
povazuji nékteré respondentky za projev nizkého sebehodnoceni ¢i namysSlenosti.
Vysvétleni by mohla pfinést hypotéza P. Bourdieuho, ktery v tomto smyslu hovofi o
symbolickém nasili na Zenach (Bourdieu:2000, 32-39). Zeny si prostfednictvim
socializace neviditelnym zpusobem osvojily muzsky pohled na svét, v€etné predsudku

visi svému pohlavi.?’

222 Rozhovor s Monikou, duben 2010
22 Rozhovor s Ivou, iezen 2010

224 Rozhovor s Danielou,fbzen 2010
22> Rozhovor s Ivou, ilezen 2010

226 Rozhovor s Patricii, duben 2010
227 Srov. kap. 2. této prace.
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6. ZAVER

V této kapitole uvadim shrnuti zavéri analyzy rozhovor(. Rada bych na tomto
misté opét zduraznila, Zze ziskané poznatky a z nich odvozené zavéry plati pouze pro

vybrany vzorek, aniz by si ¢inily narok na generalizaci.

Ve vnimani obrazll boZstvi jsem u respondentek nalezla téméf Uplnou shodu.
Z deseti dotazanych si devét Boha nepredstavuje (otazka ¢&. 1). Pouze jedna
respondentka si Boha pFedstavuje jako muZze. Personifikace bozZstvi neni pro vétsSinu
dotazanych dulezitd. Buh je dokonaly, sdm v sobé vSeobsahuijici, proto jeho bytost
vnimaji jako bozského Otce i bozskou Matku zaroven. Odtud vyplyva, Ze absenci
Zenské formy posvatna, jak samy uvedly, nepocituji (otdzka €. 2). Pokud ano (ve dvou
pripadech), Zensky prvek si dosazuji prostfednictvim Panny Marie. Ta vSak pro né
zustava pouze lidskou bytosti a neni stavéna na roven Boha.

JeZiSe, podobné jako Boha, definovaly pomoci pojmu vztahu (otazka €. 3). Je pro
né nejblizSi bytosti, u které nalézaji dokonalé pfijeti, pochopeni a lasku. Ani jeho
muzské pohlavi nehraje roli. Narodil se sice jako muz (tento fakt podle respondentek
reflektuje historickou dobu jeho pusobni na Zemi), ale v jeho osobé jsou propojeny jak

maskulinni, tak femininni rysy.

Analyza vnimani obrazl biblickych hrdinek (otazka &. 4, 5), ale i sebeobrazu
respondentek podle mého nazoru odkryla dvé protichudné tendence. Na jedné strané
obdivuji poslusnost a oddanost (rysy pfisuzované femininit€), na strané druhé
vyzdvihuji aktivitu, odvahu a vzpouru proti konvencim (tradiCni znaky maskulinity).
Tuto skuteCnost si vysvétluji tim, Ze respondentky diky socializaci genderové
stereotypy pfijimaji, soucasné se z nich vSak snazi i vyvazat (oboji se pravdépodobné
déje na nevédomé drovni).

Analyza déle ukazala analogii pfistupu Zen k Bohu a k ostatnim lidem (svym
partneram). Oboji chapou a popisuji pfedevsim jako vztahovani se. Podobu idealniho
vztahu, ktery respondentky vyhliZzeji a ktery je mozny jen s Bohem, popisuje podle
jejich slov basnicka sbirka Pisen Pisni, pivodné uréena pro Zzenu a muze (otadzka €.
6). Vyroky apostola Pavla (otazka €. 7), z nichZ nékteré vyznivaji protizensky, nemaji,
jak je krestanky vnimaji, absolutni platnost a mély by byt interpretovany vzhledem
k dobovému kontextu. V mezilidskych vztazich tematizovaly jako jednu z nejvysSich

hodnot vzajemnost.
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Respondentky povaZzuji biblicky prostor vénovany Zendm obecné za dostacujici a
odpovédi na otazky, které feSi jako Zeny, v nich nachazeji (otazka €. 8). Z biblickych
textu je podle nich patrné, Ze i Zena je pro Boha dulezita. Biblické poselstvi, které se
vyslovné obraci prevazné k muzim, je urCeno Clovéku obecné, tedy i Zenam.
Modernizace biblického jazyka muzZze byt zhlediska srozumitelnosti pFinosem,

vyznamovych zasahU do textu by se naopak vyvarovaly (otazka €. 9).

Analyza empirické €asti vyzkumu pfinesla kromé odpovédi na vymezené otazky
také vysvétleni, ¢im je pro kfestanky vztah k Bohu a co pro né znamena vira. Ve
vztahu k Bohu se jim otevirA moZnost bezpodminec¢né lasky, absolutniho pfijeti,
odevzdani se a potvrzeni vlastni zkuSenosti. Tuto neutichajici touhu po dokonalém
vztahu nem(Zze z povahy véci naplnit nedokonaly ¢lovék, nybrz jen dokonald BoZi
bytost. Prostfedkem, skrze ktery je tento vztah nesen, je vira. Respondentka Petra
své vztahovani se k Bohu, jez chapu jako centralni motiv Zenské duchovni zkusenosti,
vyznava slovy:

.Neumim si pfedstavit, Ze bych neméla viru a Zze bych neméla na koho

se obratit. Kdyz je rodina, ale preci déti jsou déti, manzel je manzel, rodice

jsou taky. To je vSechno pékné, ale jsou situace, kdy je ¢lovék zoufaly a nijak

si sam neporadi a nepomdze.”

Jaky je tedy obraz boZstvi a Zenstvi v kfestanstvi? Feministické teoloZky se
shoduji, Ze by byl nutné zkresleny, kdyby nezahrnoval vice nez perspektivu
kfestanskych muz( v minulosti a pfitomnosti. Sou€asna ,epistemologicka revoluce®,
projevujici se také formovanim nového védomi, s sebou nese moznost kriticky
zkoumat vztahy muzua a Zzen, mySleni Zen o téchto vztazich a vlastni sebeobraz Zen.

Na Uplny zaveér pfipojuji pasaz Terezie Dubinové, kterd svou nadéji na proménu
kulturnich vzorcu, vaéi zené nespravedlivych, vyjadfuje slovy:

.,Rovnost prav pohlavi jsme jiz dosahli; nyni je ¢as lécit mysl a dusi.

Doba, ve které Zijeme, je dobou transformace, rozpadu starych struktur a

chaosu pfed vytvorfenim a upevnénim struktur novych [...]. | kdyZz se zd4, ze

jedinec nema silu a moznost do bolestného transformacniho procesu
zasahnout, mdze usilovat o zménu vlastni osobnosti a vlastniho nahledu na
skute¢nost. Ktomu neodbytné patfi léceni starych zranéni. Potom snad
budeme schopni podivat se na svoiji tradici kriticky a s vyhradami, mozna se

s ni i rozejit, ale zaroveri ji s Gctou uznat jako své korfeny a pochopit, ze
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muzsky Bdh a ideologie jeho pozemskych miluvéich byla jen formou
duchovnosti odpovidajici historickeé, kulturni a socialni situaci. Nepochybné ji
lze zménit pozitivnim, spravedlivym zpdsobem s cilem napomoci harmonii
vnitiho a vnéjSiho muzského a Zenského prvku v naSem svété.” (Dubinova:
2008, 8).

62



Biblické obrazy boZstvi a Zenstvi pohledem kiest'anek - &lenek CCE

7. SLOVNICEK POJMU

Androcentrismus  doslova ,muzostfednost”; predstava, Zze muZzi jsou Zenam
nadfazeni a Ze muZi a jejich prozivani svéta pfedstavuji normu, vici niz jsou Zeny

pomeéfovany ( Renzetti a Curran: 2003, 122).

Archetypy universalni kolektivni vzory mytologického charakteru obsaZené
v kolektivnim nevédomi. Jsou to typické formy chovani, které se, kdyZz se stanou
védomymi, projevuji jako pfedstava, stejné jako vSechno, co se stava obsahem
védomi. Nositeli obsahl kolektivniho nevédomi jsou v té nejtypictéjSi podobé svétové
mytologie, legendy, pohadky, ndboZzenské systémy, ritualy, folklor, sny, fantazie, vize

aj. (Jung: 1997, 87).

Gender spoleensky utvarené postoje a modely chovani muzd a Zen; kulturné-

spoleCenské pojeti Zenstvi a muzstvi. www.proequality.cz [16-4-2010].

Genderové stereotypy zjednoduSujici a pausSalizujici obecné popisy maskulinity a
femininity ( Renzetti a Curran: 2003, 20).

Generické  maskulinum uzivani podstatnych jmen rodu muzského pro
souhrnné oznaceni muzl i zen, napf. politici, hasi¢i, zaméstnanci apod., ackoli
existuje i ekvivalent v Zenském rodé. Takto genderové nevyvazeny/nesenzitivni jazyk

patfi mezi nejcastéjSi formy skryté diskriminace, kter4 vede k utuZovani stereotypnich

roli muzd a zen. www.ta-gita.cz [16-4-2010].

Feministicka epistemologie  kritika androcentrické védy, ktera je témér vyhradné
obsazena muzi, jenz vnimaji svét prevazné z muzské perspektivy (a interpretuji ho k

vlastnimu prospéchu), coz odporuje kritériu neutrality (Smausovéa: 2006,14).

s

Feministicka christologie se zabyva JeziSovou osobou z feministické
perspektivy (Heyward: 1999).

Feministické paradigma je tradice védeckého mysleni, jez pfedpoklada, Zze gender je
spiSe socialné konstituovany nez biologicky determinovany (Renzetti a Curran: 2003,
30).
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Femininita mnoziny struktur a podminek, které vymezuiji, co to typicky znamena byt
Zenou v dané spolecCnosti, i typicky zpasob, jakym Zeny Ziji tuto situaci. Tyto
konstrukty se v raznych (sub) kulturach a historickych obdobich li§i. Rozdily mezi muzi
a Zzenami tedy nejsou univerzalni a ani stejné vyrazné v rliznych kulturach ani v ramci
jedné kultury. Pfedstavy o femininité maji readlné dopady na Zivoty Zen a muzl v dané

spole¢nosti. www. proequality.cz [16-4-2010].

Feministicka teologie je teologicky proud, ktery zpravidla usiluje o revizi
maskulinnich atributd bozstvi. Zdurazhuje historickou podminénost spolecenské
podfizenosti Zen v naboZenskych tradicich a stavi se odmitavé k sexismu a
diskriminaci ve vSech ohledech. Dlraz je kladen na principy vztahovosti a

vzajemnosti, souciténi a osvobozeni (Knotkova-Capkovéa: 2008, 12).

Maskulinita mnoziny struktur a podminek, které vymezuji, co to typicky znamena byt
muzem v dané spole€nosti, i typicky zpusob, jakym muzi Zziji tuto situaci. Tyto
konstrukty se v rliznych (sub)kulturach a historickych obdobich lisi. Rozdily mezi muzi
a Zenami tedy nejsou univerzalni a ani stejné vyrazné v rlznych kulturdch ani v ramci
jedné kultury. Predstavy o maskulinité maji realné dopady na Zzivoty Zzen a muzl v

dané spole¢nosti. www.proequality.cz [16-4-2010].

Misogynie chorobna nendvist k Zzenam. http://slovnik-cizich-slov.abz.cz [16-4-2010].

Patriarchat pohlavné-genderovy systém, v némZ muZi zaujimaji vuc€i Zenam
nadfazené postaveni a muzské vlastnosti a ¢innosti jsou cenény vySe nez Zenské
(Renzetti a Curran: 2003, 58).

Pohlavn é-genderovy systém  systém institucionalizovanych vlastnosti, zpusobU
chovani a vzorcl spoleCenské interakce pfedepsanych ¢leniim spolec¢nosti na zakladé
jejich pohlavi; tento systém se sklada ze tfi vzajemné provazanych c¢asti: (1) ze
socialni konstrukce dvou dichotomnich rodl (genderd), zaloZzené na biologickém
pohlavi, (2) z délby prace na zékladé pohlavi a (3) ze spoleCenské kontroly nad

sexualitou (Renzetti a Curran: 2003, 59).
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Jazykové sexismy jsou praktiky, jez slouzi k upevhovani a posilovani stavajici
hierarchie pohlavi. Mifi pfedevsSim vuci zenam, jez degraduji, stavi do zavislosti na
muzich nebo je ignoruji (zahrnuji Zeny pod muzské nazvy o0sob)

http://padesatprocent.cz [1-6-2010].

Socializace proces, v jehoz ramci lidé predavaji a vstiebavaji spole¢enské hodnoty a
normy vcetné téch, které se vztahuji na gender. Zvlast intenzivné probiha socializace

v rané fazi détstvi, ale do jisté miry pokracuje po cely zivot (Giddens: 2000, 553).

Tranformativni teorie vyvoje genderu uznava podil biologie i kultury na utvareni
genderu a zkouma, jak maze kultura a chovani jedince ovlivnit biologii a fyziologii a

naopak (Renzetti a Curran: 2003, 91).
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