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Anotace

Jedny z nejcastéjsich otazek, které si lidé kladou, se tykaji zla a utrpeni ve svéte. Co je
jeho pfic¢inou a jaky ma smysl. Na pomoc pii hledani odpovédi si autorka bere
starozakonni knihu JOb. V tvodnich ¢astech nas seznamuje s knihou a rozebira jeji
jednotlivé ¢asti. V8ima si, jak se piibéh Joba odradzZi v teologické literature a také
v uméni. Jelikoz je Job kniha o zlu a utrpeni, autorka se nad témito pojmy zamysli také
v obecngjsich souvislostech. Jednoducha odpovéd podle autorky ziejmé neexistuje.
Misto toho tak zavére¢na Cast prace klade pied Ctenafe palcivé otazky z minulosti i ty,

které se tykaji dneSka a vybizi nas k pfemysleni o nich.
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Annotation

Questions concerning evil and suffering are those, which people ask the most often.
What is their reason and purpose. The authoress seeks the answer with the aid of the
book Job from the Old Testament. At the beginning she acquaints us with the book and
analyzes its individual parts. She takes notice to the reflection of the story of Job in
theological literature as well as in fine arts. The book of Job depicts with evil and
suffering. Authoress therefore afterwards thinks of these terms in a wider connection.
According to her, no simple answer likely exists. Instead, the final part of the work
brings in burning questions, concerning past and present. It calls appeal for our further

thinking about them.

Key words
Job, evil, suffering, theodicea



Podékovani

Rada bych na tomto misté podc¢kovala predevSim vedoucimu mé bakalaiské prace
P. Dr. Ing. Ladislavu Heryanovi, Th.D. za jeho cenné piipominky a informace.

Také bych touto cestou chtéla pod€kovat P. RNDr. MatiSovi Kocianovi, Ph.D.
a MUDr. Janu Skvatilovi, Ph.D. za cenné podnéty a doporuéeni literdrnich pramenti

vedoucich k obohaceni mé prace.



OBSAH

(1Y T I
LKNINaJOD o
1.1. Zatazeni knihy JOb do K&noNnu ... ...,
1.2. Doba VZNIiKU @ QUIOISIVI. ... ceuee e e vt e e e e e e e e e
1.3, Struktura Kniny... ...
1.4. Strucny déj knihy......ccooii i
1.5. Teologické poselstvi a vyznam Knihy...........c.ooviiiiiiiiii e,
1.6, LIEErArni ZANT. ... oo e e e e
1.7. Postavy knihy a jejich charakteristika...............ccoooe i,
2. Hlavni mySlenky knihy JOb...........cocoiiiiii e
2.1. Jednotlivé ¢asti knihy.............oooiiiiiii
2.2. MySIENKOVE SNIMULT. .. ...oen e e e e e e e
3. Zlo za hranicemi bible............oooiiii
4. Zlo v chapani jJudaiSmu..........cooiveiieiiiieiiee e e
5. ZIo a utrpeni V te0l0gii. .. v et
5.1. Gottfried Wilhelm Leibniz. Teodicea...........ccoovvviiiiiiiiiiiiiie e,
5.2. Charles JoUrnet. ZI0.........enniei i e
5.3. Jan Pavel 1. Salvifici DOIOriS. .. ......covviiie e,
5.4. Walter Gross, Karl-Josef Kuschel. Bih a zlo...................
6. Reflexe JObova piibéhu v teologické literatufe..................................
6.1. Sv. Rehot Veliky. Moralia in Iob......................oeeeeeii.
6.2. Carl Gustav Jung. Odpovéd na Joba.............ccoooeiiiiii i,
6.3. Martin Buber. Temnota BOZi...........cooooiiiii i,
6.4. Daniel Pastircak. Evanjelium podla Joba..............ccooooiiiiiiii s,
7. Paralela Joba a JeziSe........c.vviieiii i
8. JODV UMENI. ..ot
8.1, LIteratura @ POBZIE. ... ...ueuee s e ee e ee e e e e et e e e e e e e
8.2, VYEVAIME UMttt vttt st e e vt e e et e e e e e ra e e eaaes
8.3, HUADA. ...

10
12
12
15
15
23
24
26
31
32
33
35
37
40
40
42
44
45
46
48
48
50
51



vvvvvv

FANES JODBIM?. .t e e e e e et e e e
ZAAVEY ... .ot e e e e e e
(L =T U] U
| 4 4100) 1 U PR



Uvod

Otazka zla a utrpeni je stara jako lidstvo samo. V nejraznéjsich dobach a kulturach se
lidé ptali a ptaji, pro¢ nevinny ¢loveék trpi, odkud pochazeji nemoci, pro¢ jsou piirodni
katastrofy, pro¢ umiraji malé déti ¢i pro¢ valky pfinaseji tolik nevinnych obéti. Otazek
je bezpocet. Odpovédi nikoli. NaSe kultura vychazi z Bible. Také v této knize je
na mnoha mistech snaha odpovidat na vySe zminéné otazky ¢i alespon hledat odpovéd..
Vyvrcholenim téchto snah je bezesporu kniha Starého zakona (SZ) Job.
Cilem mé préce je pokusit se v kontextu s knihou Job odpovédét na otazky, jaky je
smysl utrpeni a jak se s utrpenim vyrovnat? Kniha Job je knihou o zlu, utrpeni a o jeho
piijeti. Vedle exegetického rozboru této knihy jsem odpoveéd’ na tuto otazku hledala také
ve zdrojich ptfedbiblickych, v paralelach ve Starém zakon¢ (Izajas) i v Novém zakoné
(paralela s pfibéhem a poselstvim JeziSe). Oporu a mnozstvi podkladi jsem pak
nachdzela v teologickych pracich (Jan Pavel Il, Journet, Metz, Jung a dalsi),
v nepfeberném mnozstvi tivah na toto téma, které nam poskytuje v dnesni dob¢ internet

arovnéz v dilech uméleckych (krasna literatura, hudba, obrazové umeéni).

1. Kniha Jéb

1.1.  Zatazeni knihy JOb do kénonu

Biblicky kanon je termin oznacujici soubor biblickych knih. Ackoli je Bible jedna,
kanon se podle cirkve ¢i nabozenské komunity v jednotlivostech odlisuje, presnéji podle
cirkve ¢i komunity nejsou zafazovany ve vSech piipadech tytéz knihy. Biblicky kanon
se tedy lisi podle ndbozenského vyznani. Rozeznavame ¢tyii hlavni kanony: Hebrejsky
(palestinsky) kanon (Tanach), Protestantsky kanon, Katolicky a dale Pravoslavny
kanon. Cirkev, ktera uzivala feckého piekladu Starého zakona, Septuaginty (z lat.
septuaginta sedmdesat; odtud casto oznaCovand pouze fimskou cCislici LXX nebo
feckym O’), uzivala jejiho kanonu, oznacovaného jako kdnon alexandrijsky.

Hebrejsky kénon se dé€li na tii zdkladni ¢asti: Zakon (Tora), Proroci a Spisy. Kniha
JOb je tfazena mezi Spisy. Podle alexandrijského kanonu se kniha JOb fadi mezi
mudroslovné (sapientialni) knihy (dédle Kniha piislovi, Pisefi pisni, Zalmy, Kniha

Kazatel, Kniha moudrosti, Kniha Sirachovcova) a je jejich vrcholnym dilem. Kniha Job


https://cs.wikipedia.org/wiki/Biblick%C3%A1_kniha�
https://cs.wikipedia.org/wiki/Bible�
https://cs.wikipedia.org/wiki/Star%C3%BD_z%C3%A1kon�
https://cs.wikipedia.org/wiki/Septuaginta�
https://cs.wikipedia.org/wiki/Latina�
https://cs.wikipedia.org/w/index.php?title=Alexandrijsk%C3%BD_k%C3%A1non&action=edit&redlink=1�

je ve vSech shora uvedenych kanonech nedilnou soucésti a jednim z piliiG Starého

zakona.

1.2.  Doba vzniku a autorstvi

Doba vzniku knihy je nejistd a je ji obtizné urcit. NejspiSe jde o dobu kralovskou
(Salomounovu) & pozd&jsi. S nejvétsi pravdépodobnosti vznika v dob& poexilni
(586-538) a intervalu nékdy mezi roky 600 a 400 pf. n. 1. P¥ibéh sam, na rozdil od psané
podoby, muze byt podstatné starsi, jak napovidaji zminky o kocovnych Kaldejcich
a naopak nepfitomnost zminek o historii Izraele. Pro mladsi pivod sveéd¢i také jazyk.
Autor byl podle vSeho Izraelita, ktery velmi dobte znal dila prorok, ale také prostredi
Egypta. Dle nékterych charakteristik jazyka se soudi, ze autor mohl zit mimo Palestinu.
Slovnik dila obsahuje 110 slov, ktera se nikde jinde nevyskytuji. Text knihy Job je proto
velmi obtizné¢ prelozitelny. Nejen pro basnicky vybrouseny jazyk se slozitym
vyjadfovanim, ale také pravé kvuli jinde se nevyskytujicim vyrazam, které nemély
piekladatelské ekvivalenty. LXX pravé z tohoto divodu vynechdva patrné az
20% originalniho textu a 1 vlastni pfeklad miZe byt nespravny, pfinejmensim
viceznaény. Lze se setkat i s nazorem, Ze starsi ustni tradici pfibéhu/t s tematikou Joba
a utrpeni dalo zapsanou podobu vice autor.

Zatimco prolog a epilog (podrobné viz dale) jsou psany prézou, stied je verSovany.
Krajni ¢asti pasobi jednoduse, sdéIlné a jejich jazyk ani mysleni nejsou komplikované.
Naproti tomu celd stiedni verSovana ¢ast ma odlisSny charakter, jazyk je hutny,
komplikovany, bohaté¢ uZzivajici symboliky, pfirovnani a pfipousti hned nékolik
vykladl. I v této Casti je patrné origindlni text poruSen. Napt. ve tfetim cyklu feci
(podrobné viz dale) jiz Sofar nemluvi. Nékteré Casti nezapadaji do kontextu okolniho
textu, napt. Jb 27,13-23 (spiSe nez Jobovi patii nékterému z piatel). PfinejmenSim
na dvou mistech je pravdépodobné text doplnén pozdéji. Je to fe¢ Elihua (Jb 32-37),
Ktery v piibéhu ptedtim ani potom nevystupuje a v podstaté pouze opakuje a zdlraziuje
to, co bylo v promyslené struktufe vyiceno jiz JObovymi prateli. Druhym ptikladem je

Pisent o moudrosti (Jb 28).

! Bart D. Ehrman, God’s Problem: How the Bible Fails to Answer Our Most Important Question — Why
We Suffer (Harper Collins Publishers, 2008).



1.3.  Struktura knihy
1) Prolog - préza (kap. 1-2)
2) Korpus knihy - poezie
a) Jobuv monolog I (kap. 3)
b) Dialog se tiemi piateli (Elifaz, Bildad, Sofar) ve tiech cyklech (kap. 4-27)
¢) Pisent o moudrosti (kap. 28)
d) Jobuv monolog II (kap. 29-31)
e) Ctyfi fe¢i Elihtia (kap. 32-37)
f) Dv¢ fe¢i Hospodina a dvé Jobovy odpovédi (kap. 38-42,6)
3) Epilog - préza (42,7-17)?

1.4.  Strucny déj knihy

V avodu je nastinén Job jako zbozny a bezthonny sluha boZi. Zije v hojnosti a pIném
dostatku, obklopen rodinou a Hospodinu nepfetrzit¢ vzdava dik a chvalu. Satan (d’abel),
o kterém bude jesté fe¢, prochazi zemi kiizem kraZzem a "v8ima si." Pfedstupuje pak
pied Hospodina (spolu s ostatnimi Bozimi syny) a upozoriiuje na Joba a na "zistnost"
jeho viry. S Bozim svolenim ("Nuze méej si moc nade vsim, co mu patii,..." Jb 1,12) je
JOb vystaven ztraté majetku, rodiny a nakonec i zdravi. JOb vSak piesto zistava vérny
Bohu, odmité i pokuseni manZzelky, kterd jej vybizi k prokleti Boha. Nésledné ptichazi
trojice pratel, ktefi Joba v jeho utrpeni nepoznavaji. Po sedmi dnech ml¢eni Job spusti
monolog, v némz lamentuje nad svym osudem a proklina den, kdy se narodil.

Piatelé jeden po druhém k Jébovi hovoii a "vysvétluji" mu jeho situaci a JOb jim
ve stejném poradku odpovidd. Tyto rozhovory se tiikrat opakuji. JOb nepfijima
argumenty pratel a ocita se zcela na dné, touzi po smrti a nepiestdva se Hospodina
vyéitavé ptat PROC. I tehdy viak neztraci viru v ngj. Vi, Ze "jeho vykupitel Zije." Ze je
to Bith, kdo ma posledni slovo. Kapitola 28 je krasnd poema o transcedenci
a nedostiznosti moudrosti. Je to intermezzo piedjimajici rozuzleni celého dramatu.
V nasledujicim monologu se JOb obraci na Hospodina nikoli jiz se stiznosti, ale

s zadosti o odpoveéd'. Jeho pratelé mI¢i a namisto nich pfichdzi na scénu ¢tvrta osoba -

2 Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdkona. Cesky ekumenicky preklad. 1993. 8. vydani (6. preprac.)
(Praha: Ceska biblicka spole¢nost, 1993).



mlady ElihG. ElihG posuzuje postoje JOba i nazory a rady jeho piatel, ale ani jeho
shrnuti nepiinasi nic nového a zastava bez Jobovy odezvy. Poté se ujima slova
Hospodin a promlouva k Jobovi. Ukazuje mu dila stvofeni a na Jobovy mnohé otazky
nedava zadnou pfimou odpoveéd’. Pokud ano, odpovida jen otazkou: Kde Job byl, kdyz
on, Hospodin, stal u zrodu vieho? Ukazuje Jébovi bezvyznamnost jedince v celém
velkolepém, ¢lovéku nepochopitelném nadpozemském stvoteni. Job si nato "dava ruku
pred usta" a sklani se pied Stvoritelem.

Nakonec Hospodin chvali Joba za jeho vérnost a odménuje jej jeSté vétSim

blahobytem, nez na zacatku.

1.5.  Teologické poselstvi a vyznam knihy

V této casti kapitoly mi byl oporou ¢lanek A. Mackerleho "Utrpeni jako cesta
k poznani Boha: K interpretaci knihy Job".*> Velky piekladatel bible do latiny,
sv. Jeronym, napsal, Ze vykladat Joba je jako pokouset se v ruce drzet uhote. Cim vice
jej tisknete, tim rychleji vam utika z ruky. Teologické poselstvi a jeho vyznéni je, jak
jiz bylo feceno, ovlivnéno jazykovou strankou dila. To je psano hebrejsky a mnohé véci
jsou neptelozitelné. Biblicka hebrejstina je chudy jazyk, citajici jen asi 5750 slov.
Kazdé slovo tak mize mit vice odstinll a i vyznamt. Piekladatel by m¢l byt zaroven
pouceny vykladac textu i basnik.

Kniha na riznych rovinach hleda odpovéd’ na dvé otazky:
a) Jak se zachovat v utrpeni? Ramcovy piibéh ukazuje Jobovu trpélivost v utrpeni.
Ostatn¢ ob¢ tato slova maji stejny slovni zaklad. Dialogicka cast predstavuje Joba, jak
odvazng, ale zfejmé legitimné, ¢ini Bohu ostré vytky. BoZi reakce vraci Joba k postoji
uctivého mlceni. Jobovy otazky, vycitky aZz pochybnosti a néasledné pochopeni
a prozieni jsou vSak Bohem plné pfijimany. Oproti tomu Jobovi ptatelé jsou v zavéru
Bohem vyzvani k obéti a naprave, nebot’, 1 kdyz vSe veédi, vSemu rozumi a "znaji
odpovéd’," o utrpeni jen teoretizuji bez naznaku soucitu.
b) Jakou pri¢inu a smysl ma utrpeni? Pozemské scény prologu davaji Jobovo utrpeni

prosté do souvislosti s Bohem, nebeské scény ho vidi jako Bozi dopusténi, které ovsem

¥ Adam Mackerle, ,,Utrpeni jako cesta k poznani Boha: K interpretaci knihy Job", 2012,
http://www.caritasetveritas.cz/index.php?action=openfile&pkey=70.
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vychazi z iniciativy satana. Jobovi piatelé vidi utrpeni bud’ jako dusledek hiichu, ktery
patii k pfirozenosti ¢lovéka, nebo jako prosttedek bozi vychovy (Eliha). Biih sam vede
Joba od uzavienosti do sebe pies kontemplaci stvofeni az k osvobozujicimu nahlédnuti
vlastnich mezi ptfed Bozim tajemstvim.

Hybnou otazkou ptib¢hu je utrpeni nevinného. Spolu s ni se vynofuje otazka: Kdo je
moudry? VSechny pozemské postavy v piibéhu si narokuji moudrost. Moudry je vSak
Biih, ktery teprve tuto otdzku rozhodne. On sam je zdrojem moudrosti. Jeho moudrost je
¢lovékem v plném rozsahu neuchopitelna, resp. nepochopitelna. Nedostavame odpoveédi
na vSechny nase otdzky. Na fadu z nich neni "lidska" odpovéd’. Tou je pokdni
a podfizenost Hospodinu.

Kniha Job se také vzpira zakonu odplaty a principu kauzality (pfi¢innosti). Ty jsou v
ramci SZ témé&F nezpochybnitelnym principem a pravidlem. Zakladni rovnici kauzality
je: "Kdo zhtesi, trpi.” Je potrestan. "Poslusnym je zaslibeno poZehnéni a spésa...
Hrozné rany stihnou lid, zproneveri-li se svému Bohu." (Dt 28). Z tohoto principu
vychazeji i tii Jobovi pratelé, ktefi ale tuto rovnici kauzality obraceji naruby. Dochazi
k zaméné pficiny a nasledku: "Kdo trpi, musel nutné zhiesit." Kniha JOb v8ak piesahuje
tento ramec. JOb trpi, ale ne proto, ze zhtesil. Trpi z jiného ddvodu, nez je hiich.
Ve zkratce lze vyvodit poselstvi, Ze JOb trpi, aby se ukézala pravda a velikost BoZi.
Podobné¢ jako od narozeni slepy (Jan 9) v NZ. Nezhfesil on ani jeho rodi¢e. Trpi, aby se
na ném ukézaly skutky Bozi.

Jesté v jedné véci je Job knihou, ktera predbiha svou dobu a "pfedznamenava" Novy
zadkon. Dobro a zlo ve SZ je spojovano s pozemskym Zivotem. Z dobroty Hospodina
po smrti "neni uZitek" (napt. Z 88,11-13). Vira v posmrtnou odménu se objevuje az
od 2. stoleti pt. n. I. VzkfiSeni v biblickém kontextu jest¢ pozdéji (jakkoli neni cizi
nékterym starovékym nabozenstvim). V knize Job vSak zaznivaji verSe (Jb 19,25-27),
které mizeme jako piedzvést posmrtného Zivota ¢i odmény chapat. Job, "a¢ zbaven
masa" nakonec uzii Hospodina. Tedy "ptedstoupi" pted Hospodina, ktery se jako
posledni “postavi nad prachem."

Jednim z teologickych poselstvi knihy JOb je skute¢nost, Ze naSe utrpeni nemusi byt
jen nasledkem nasSich hiicht a chyb, ale mize byt zkouSkou nasi viry. Cilem knihy, tak

jak to nach&zime v zavére¢nych kapitolach (v fe¢i Hospodina a Jobové pochopeni) neni
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vysvétlit problém utrpeni ale sdélit, ze odpovéd neni nutnd a ani moznd, protoze
Hospodinova velikost piesahuje lidské chépani. Vztah k Bohu neni obchodnim
vztahem, neplati princip "néco za néco" ani neomezeny princip kauzality. Jde o vztah
zalozeny na duvéte, na vife. Kniha Job se tak stava v koneéném dusledku jednim

z pilith viry.

1.6.  Literarni zanr

Také z hlediska literarniho Zanru nezapada kniha Job do béznych schémat. Neni jen
poezii a i ptes vyrazny piibéh piesahuje ramec epiky. Shrnuje v sob¢ reflexi a pouceni
a z pohledu otdzek a pochopeni Joba, BoZi "odpovédi" i hovora ptatel a Elihtia se bliZi
povaze mudroslovi. Zaroven je v knize prvek ospravedInéni BozZiho jednani ve svété
a muzeme ji tak také oznaCovat jako teodiceu. Nalezneme vSak také prvky Zidovskeho
prava (JOb se dozaduje na Hospodinovi odpovédi, ten ma "povinnost" vypocitat Jobova
provinéni). Celd Uvodni pasdZ Jobova naiku (Jb 3) i jednotlivych odpovédi J6ba
pratelim a jeho touha po smrti jsou pak jednim velkym pferuSovanym Zzalozpévem.

Jednoznacéné zatazeni knihy do nékteré z téchto kategorii vSak neni dost dobie mozné.

1.7.  Postavy knihy a jejich charakteristika
Job

Patrné nebyl Izraelec a nevime, kdy ptesné zil. Job je zéasadovy az zéasadoveé
tvrdohlavy. Vytrvale stoji na svém. Je nevinny a piesto trpi. Pfipousti, ze v obecné
roviné je kazdy ¢lovék chybujici a h¥isny. Dostavi se utrpeni a Job zpocatku velmi
podrobné zpytuje, kde zhtesil, kde chyboval. Ale neni si ni¢eho védom. Neni to pycha,
ale upfimné zpytovani svédomi, které se tyka jeho, i jeho rodiny a lidi okolo n¢&j. Job
na rozdil od ¢tenafe nevi nic o nebeské sazce. Své utrpeni si vysvétluje nasilnou
persekuci Bozi, ktera se rozlitila proti jeho sluzebnikovi. Jen nevi pro¢. Cim utrpeni
narista, tim vic otazek se vynofuje. Ackoli ale JOb nevi, nerouha se. Narusta zoufalstvi
a zlofeceni tomu, ze se vibec narodil, ze zije. Vic a vic si pieje vlastni zkazu a smrt.
Nepiekraduje ve svych vy¢itkach otazku PROC. Nanejvys oznaluje Boha za "hlida¢e
lidi" v tom smyslu, Ze nechépe, pro¢ Bih uréuje lidské osudy a udrzuje nékoho zde

a nuti ho Zit, misto aby se od takového ¢loveka odvratil, a nechal ho byt (zem#it). JOb se
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neodvraci od Hospodina, neni jeho nepfitelem, spiSe prosi, aby se Hospodin odvratil
od ng&j. Uplng, tedy v podobé& smrti, nejen &aste¢né v podobé takovéhoto utrpeni. Pfesto
nepiestava Bohu vétit. A také tomu, Ze Bohu na JObovi pieci jen snad jesté zalezi ("...aZ
mne budes$ hledat..."). JOb je zlomeny, ale dal si uchovava viru a neziika se Boha se
v8im, co je. Ani pied vlastni rodinou, manZelkou, ani pted pfateli. A to i pfesto, Ze se
od n¢j manzelka zcela odvraci ("...Pozehnej /ironie. tj. proklej/ Bohu a zemri." Jb 2,9).
Ve svém utrpeni prondSi JOb onu nad¢asovou vétu, kterou si i my stale muZeme
piipominat, mame-li trpeni: "To mame od Boha prijimat jenom dobro, kdezto véci zlé
prijimat nebudeme?" (Jb 2,10).

Podobné neotiesitelny je i postoj JOba vuci jeho tfem pratelim, ktefi ho utésuji.
Opakované rozhovory postupné nemaji co prinést, zkracuji se a obé strany zistavaji
"na svém." Na posledniho fe¢nika, Elihua, jiz Job ani nereaguje. Na konci debaty jako
kdybychom jiZ od Joba slySeli: "Nechte uz mé byt a radsi jdéte.". JOb zistava zcela sam.
Piesnéji, vSichni odesli a on zustal s Hospodinem (pfed Hospodinem) s mnohokrat
vyi¢enou otdzkou. Teprve tehdy Bih promluvi. A ackoli jeho fe€ neni pifimou odpovédi
na Zadnou z Jobovych otazek, u Joba po prvni Hospodinové fe¢i dochazi ke zméné.
Klade si ruku na tsta a nic nefikd. Nevi, co by fekl. Poté co vzapéti Bih Joba vyzve, at’
mu “jako muz" odpovida, dochazi u Joba k definitivni proméné. K prohlédnuti
a k pokani. Job odpovida Hospodinu jen n€kolika vétami, ve kterych je v8ak zachycena
cela jeho proména. Dalsi slova jsou zbytecna. Jobova vira a zboznost se dostava
na zcela jinou uroven. Dosud o Bohu "z doslechu slychal, nyni (ho) spatril viastnim
okem". Pro clovéka z toho vyplyva, Ze nezbyva nic jiného, nez pfijmout Boha
takovéhoto, jako nepochopitelného pro lidsky mozek.

Jbébovi pratelé

Jak jiz bylo uvedeno, vSem tiem pratelim je spolecné disledné uplatiiovéani teze
"hiich je nasledovan trestem." V piipadé Joba pak v opaéném potadi: "jsme svédky
BoZiho trestu, JOb tedy musel zhiesit." JOb podle nich sam sebe povaZuje
za spravedlivého, neni ale spravedlivy v o¢ich Bozich. A 0 tom se vSichni tfi snazi Joba
presveédcit a "pomoci" mu vysvétlit, pro€ ted’ trpi.

Elifaz - tuto tezi prezentuje klidnym, ucitelskym, ale pfisnym tonem. Je to zraly starSi

muz a je plny Zivotni zkuSenosti. Podle Elifaze spravedlivy nemize zahynout, ale Bih
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najde vinu v kazdém cloveéku, tedy i v Jobovi. Utrpeni ma pak za cil napravu ¢lovéka
a vede k blahobytu.
Bildad - je spontannéjsi a také ptiméjsi. Jeho chovani je jakymsi stfedem mezi Elifazem
a Sofarem. Po celou dobu haji Boha, jemuz by se ktivdilo, kdyby se pochybovalo o jeho
prozietelnosti a vedeni.
Sofar - je mlady, nezraly, vasnivy. Je také ze vSech tii pratel oteviené nejagresivnéjsi.
Neodvolava se na nikoho jiného jen na sebe, a chova se k Jobovi aZ hrubé.
Eliha

Je mlady, ale s tendenci poucovat starsi, byt’ udava, Ze tomu tak neni. Elihu se snazi
"korigovat" tfi pratele i JOba. Podle n&j Buh poucuje ¢loveéka nejen sny, ale i utrpenim.
Utrpeni je tak nastrojem spasy a Biih nakonec spravedlivého odméni. Tak je Bih
schopen zachranit i Joba, pokud ten znovu neupadne do hiichu. I Elihd, pies vSechnu
snahu o odliSnost, vychézi z ptedpokladu, Ze Job musel chybovat, musel zhtesit. Preci
jen jde v3ak dal nez Jobovi tii piatelé. Bozi trest nechape jen jako trest za hiich, ale také
jako vychovny prostiedek. I pro JOba je utrpeni nastrojem spasy a pochopeni, nikoli jen
trestem. Ani Elihl neni schopen oprostit se od schematického piistupu. A¢ nejmladsi,
vidi v§ak patrné nejdal.
Biih

M¢li bychom jej uvadét nikoli jako posledniho. Biith je konstantou piibéhu. Mluvi
jako Biih, ne jako Clovek, a zdaleka se nepfizptisobuje lidskym rozmarim. Bih si je
jisty vérnosti JOba a ptesto souhlasi se zkousSkou pro Jdba. Je si jisty? Je vdemohouci?
Pokud ano, pro¢ by se potieboval ujistit Jobovou vérnosti. V okamziku sazky se
satanem se Biih dostava do zvlastniho svétla. Bud’ vi své, a nemd v piipad¢ Joba
pochybnost, nebo se naopak formou sazky potiebuje ujistit. V knize je oboji dvoji,
postupné patrno. V prvni Casti knihy je to Hospodin, kdo je tlacen do defenzivy. Vi své,
ale piesto "pfipousti" sazku se satanem. Neodporuje satanovi. A posléze ani Jobovi.
MI¢i a necha mluvit ostatni. JObovu Zenu, jeho piatele i Elihua. Kdyz vSichni zmlknou
a Job osifi, pak teprve promluvi Buih. Buh, ktery uz se nepotiebuje sazet, a néco si
dokazovat. VSichni odesli. Manzelka. Tii pratelé. Eliha. VSichni. Job zastal sam.
A teprve tehdy se Buh chape slova. Ale zde je to jiny Buh a jiny JOb. Job je sam,

vsichni ho opustili a nikdo neumél fict slova Gtéchy a povzbuzeni. Bih to vidi, vidi,
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Ze vSichni odpadli, vSichni odeSli a Job tu stoji zcela sam. A v tuto chvili se
z pochybovacného, sazejictho se Boha stava sebevédomy Biih, ktery promlouva
ze smrsté. A pii v§i jeho vS§emohoucnosti mu stoji za to, aby pravé Jobovi fekl, jak se
véci maji. Buh zistava Bohem, nepiiklani se definitivné ani na jednu stranu. Odpovida
po svém a nepiimo na Jobovu otazku. JiZz v prvni vété oznaci vsechy Jobovy argumenty
za "neuvézend slova". Hned nato je viici Jobovi az ironicky: "...budu se té ptat a poucis
me." (Jb 38,3). Piesto v zavéru jsou to "pravovérni" Jobovi pratele, které Bih odmita,

protoze nemluvili "nalezité." Na rozdil od Joba. Bih zde ma "Jobuv oblicej." Je to Job,

s kym se Buih takto ztotoznuje a s kym je i v jeho utrpeni.

2. Hlavni myslenky knihy Job

2.1.  Jednotlivé ¢asti knihy

Prolog (Jb 1,1-5) mé charakter lidového vypravéni. Zemé Us je nejasné lokalizace, snad
v Edomu, ale to je jen dohad; pocet synt a dcer i vyc¢et majetku je plny symbolickych
Cisel dokonalosti. JOb je bezGhonny nejen za sebe, ale skrupul6zné podava obéti i za své
syny, kdyby ndhodou nékdo z nich zhftesil.

Prvni nebeské scéna (Jb 1,6-12). V nebi se shromaZd'uje nebesky dvur, "synové Bozi",
ziejm¢ andélé, kteii dostavaji od Boha své ukoly. Satan neznamena zde zlou bytost. Je
to "zalobce" (srovnej d’abel, fecky Diabolos, tedy ten kdo "hazi ¢i vrha néco").
Hebrejstina pojmem jui (satan) oznacuje andéla, vrchniho poradce Boziho. Jde o jakysi
ufad Boziho dvora, ktery haji Bozi zajmy. Satan "upozorfiuje na piipad Job." Podezira
Joba ze ziStnosti jeho viry. Budou-li vSechna dobra odnata, Job ztrati viru a bude Bohu
zlote¢it (v hebrejstiné nelze spojovat oznaCeni Boha, tedy JHWH s negativnim
slovesem. Proto je v origindle pojem "dobrofecit," ktery vSak ma vrcholn¢ ironicky
smysl).

Ztrata Jobova majetku a rodiny (Jb 1,13-22). Zlo zde méa charakter lidského zla
(lupiéi, vrazi) i prirodnich katastrof (ohen, vitr). "Odkud prichazis?" (b 1,7) "Kdo té
pozval?" pta se Hospodin satana. Zlo je vzdy nezvany host. Zlo pfichazi nevhod. I ptes
vSechno utrpeni Job pokorné odpovidd: "Hospodin dal, Hospodin vzal; jméno
Hospodinovo bud’ pozehnano." (Jb 1,21).
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Druha nebeska scéna a ztrata Jobova zdravi (Jb 2,1-10). Satan vyprovokuje druhou
zkousku, kterd se tyka JObova zdravi. Satan fika: "KuiZi za kuzi'" (Jb 2,4). Kuze byla
symbolem Zivota. Jesté dnes fikame "zachranit si kazi." Job "ztraci" i manZelku. Nikoli
fyzicky, ale tim, Ze se od n¢&j odklani (coz je jesté horsi) slovy: "Zlore¢ Bohu a zemii."
(Jb 2,9). Job, jehoz vira zustava nezlomena, odpovida: "To mdme od Boha prijimat
jenom dobro, kdezto véci zlé prijimat nebudeme?" (Jb 2,10).

Piichod Jobovych pratel (Jb 2,11-13). Tato scéna piipravuje vlastni jadro knihy, tedy
verSovanou sérii rozhovort. Pratelé, zjevné vzd¢lanci, teologové, Joba zprvu
ani nepoznavaji, jak je zbédovany. Tyden mlceni je identicky dobé&, po kterou se
vyjadiovala soustrast pozustalym.

Jobiv naiek (Jb 3). JOb proklina sebe sama, vyslovuje fadu otazek o smyslu Zivota
a smrti, jimiz vyprovokuje pratele k reakci. Monolog je podobny lamentacnim Zalmtm,
popisem a vyjadienim bolesti. Nezada utéchu od Boha. Jébovu lamentaci mizeme
srovnat s Jer 20,14-18; 1krél 19,4; Sir 23,14. Proklinat den svého narozeni znamena,
Ze Zivot, ktery od Boha dostal, neni dobry a bylo by lepsi jej nikdy nedostat. JOb za¢ina
s otazkami "pro¢?" (Jb 3,11-12.20). Pro¢ se narodit a existovat? Pro¢ ne smrt hned
na zacatku? Pro¢ zivot? Podobnymi az téméf stejnymi slovy jako véznény Jeremijas
zatracuje JOb vlastni narozeni. Slova stvofeni "budiz svétlo" (Gn 1,3) obraci na "budizZ
temnota". Nenarodit se, neexistovat znamena byt bez problému a bez bolesti. Je to lepsi
nez Zit, trpét a nakonec stejné zemfiit. JOb velebi potrat jako vyhru a $tésti, v opozici
proti tradi¢nimu vnimani potratu jako zlofeeni. Ve smrti jsou si vSichni rovni. Job
chvali smrt a smrt je v Bibli "anti-Buh," nicota, Seol. Jeho modlitba tak miZe znit jako
odmitnuti Boha. Luther ale napsal, Ze Bohu se mnohem vice libi takovito modlitba,
prostoupena rouhanim, neZz neupiimné chvaly maloméstaka pii msi svaté. Jobova
modlitba tak neni rouhanim ale spiSe hledanim.

Dialog s prateli. Elifaz, Bildad a Sofar. Rozhovor s prateli ma tfi cykly, jakasi tii
déjstvi. Treti d€jstvi je netuplné: Bildad mluvi jen krati¢ce a Sofar zcela chybi. Nékteri
badatelé to vysvétluji cenzurou, vyskrtnutim ptiliS rouhavych feci. Jini se domnivaji,
7e jde o nedokoncené dilo. Napi. Luis Alonso Schokel, zesnuly jezuita z PapeZzskeho
biblického institutu, pfirovnal JOoba k Rondaniniho Piet¢ od Michelangela; Job je

zralosti nedokonceného, pievaha naértu nad dokonéenym dilem, hrubého nad
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uhlazenym povrchem. Job tak zamérné vyjadiuje nedokoncenost, ktera je formou
harmonie, jako hudebni text vyjimeéné krasy. Jini odbornici to vysvétluji postupnym
dotvaienim dila rukou vice autori a jest¢ jini dil¢imi ztratami textu.

Elifaz. Je zjevn¢ starSi nez ostatni dva pratelé, a tedy moudfejsi, taktnéj$i a zaroven
vymluvngjsi. Joba ma v Ucté, je mu ho hluboce lito a chce nabidnout radu. Je vSak
otfesen tim, co od Joba slysi. Zadna modlitba, jen kritika Boha, podle které Jobova
situace vypada jako tajemstvi. Elifaz v8ak nezna tajemstvi. Podle klasické teologie je
vSe vysvétlitelné a Elifazovi je Jobova situace na prvni pohled jasna. Job je podle néj
trestan za né&jaky prohiesek, o kterém t¥eba ani sam nevi. Proto Elifaz navrhuje Jébovi,
aby se nad sebou zamyslel, nasel svou hfiSnost, ¢inil pokani a tak zase ziskal Bozi
piizen. Pfesné podle Z32. Utrpeni se rodi z viny (Jb 4,2-11). Kazdy ¢lovék je hiisnik
a tedy kazdeho se tyka spravedlnost (Jb 4,12-21) a ani Job se nemize vyhnout
vdeobecné hitisnosti ¢lovéka (Jb 5,1-9). Podle Elifaze je jedina nad&je ukrytd v Bozi
Moudrosti, kterd zarmouti i utési (Jb 5,18).

Redi pratel obvykle zadinaji otazkou. Elifaz se vSak taktnd pta, zda miZe s Jobem
chvili je vSak odkaz na Jobovu minulost nevhodny. Job dfive piijimal tradi¢ni nauku
0 odméné a trestu, ale ted’ ji nechape, protoze mu jeho situaci nevysvétluje. Elifaz
Jobovi shovivavé naznacuje, ze je htiSnik. Tvrdi, Ze spravedlnost ve svété bezchybné
funguje, a Ze tedy Job se néfeho musel dopustit. Elifaz je zcela uzavien upfimnému
pohledu na skutec¢nost, vidi jen a jen svou nauku, ktera jej plné uspokojuje. Job ma
pfijmout svou hii$nost, at’ uz ji rozumi nebo ne. Elifaz je ortodoxni. Opakované se
odkazuje na blahobyt a prosperitu, tedy jen na pozemské statky jako méfitko a ukazatel.
Joba to vSak viibec nezajima, nebot’ ten hleda odpovéd na to, pro¢ se mu déje zlo. Elifaz
sam se povazuje za hiiSnika a bolestnou zkousku ma za dar, protoze skrze ni se clovek
mize ocistit a osvobodit od htichu. Elifaz je uhlazeny a na prvni ohled soucitny
a chapavy. Avsak ve skutec¢nosti JObovi nenasloucha a vede si svou.

Bildad. Je mladsi neZ Elifaz a mén¢ uhlazeny. Haji dle néj neotiesitelny princip, ze Bih
nemuze ud¢lat nespravedlnost. Jobovi synové zhiesili, a proto je Buih potrestal nahlou
smrti (Jb 8,4). Bildad uvazuje zcela schematicky. Vse je jasn¢ dano pravidly a ta funguji
bezchybné: zhiesili, tak zahynuli. Bildad nem& vlastni zkuSenost. Je teoretikem
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a vychazi z tradice. Také Bildad ptedpoklada u Joba provinéni, i kdyz asi ne tak vazné,
kdyz jej Bih dosud zachoval nazivu. Btih neptevraci véci, dobré odménuje a zI¢ tresta.
Sofar. Je patrné ze vSech nejmladsi a také nejméné originalni a nejagresivnéjsi.
Neodkazuje se ani na osobni zkuSenost jako Elifaz, ani na tradici minulych generaci
jako Bildad. Vystaci si s odkazem na moudrost samotnou, kterou on sam vlastni. Jde
0 doktrinu, ktera nezna vytky ani vyjimky. Job je podle Sofara hiisnik a tudiZ to, co se
mu stalo, je zakonité. A podobné jako piedesli, i Sofar vypocitava dobra, ktera dostane
spravedlivy a zlo, které postihne hiisné.

Jobovy odpovédi. JOb rozviji vlastni analyzu situace zcela jinym zptisobem nez pratelé.
Ti by se m¢li chovat jako skutecni pratelé, stat na jeho stran¢ a divat se na véci jeho
pohledem, jeho ocima, vzit v uvahu jeho nédzor. Pfedpokladat jeho nevinu; anebo by
m¢éli jasné dokazat jeho konkrétni vinu a ne mu vinu ptedhazovat jenom proto, Ze trpi.
Job znovu a znovu prohlasuje svou nevinnost, popisuje své trapeni. Nepfijima obecna
tvrzeni, ale chce po Bohu vztah. Osobni, davérny, ktery pocitd s piatelstvim
i nepratelstvim. Uznava Bozi svrchovanost a chce po Bohu ("hlidaci lidi™), aby ho
v jeho nekoneé¢ném utrpeni bud’ uz nechal byt anebo poradil, co ma délat, pokud zhiesil.
V nejdel$i z odpovédi, v odpoveédi Sofarovi, je JOb znechucen tim, Ze jeho pfatelé zcela
ignoruji jeho vlastni zkusenost a svédectvi a odpovida ostrym sarkasmem ("...siFitelé
klamu...lékari k nicemu..."). Mnohé z toho, co pratelé fekli, je urcité pravda, ale fe¢ena
pouze omselymi obecnymi tvrzenimi a frazemi. JOb samoziejm¢é souhlasi s tim, Ze
Hospodin vladne kosmu a miize cokoli. Ale nemtize souhlasit s tim, kdyz ptatelé
aplikuji tyto obecné poucky na jeho konkrétni ptipad. Pro Joba BoZi cesty nejsou
snadné k pochopeni, jsou neprozkoumatelné, vymykaji se omezenému lidskému
chépani, jsou tajemstvim; a JObovi pratelé zadné tajemstvi piipustit nechtéji.

Pratelé jsou teologové, ktefi za kazdou cenu chtéji vysvétlit pficinu Jobovy bolesti.
Navenek jsou horlivi, ale vnitiné chladni. Jsou jakymisi té&Siteli z profese, "Bozi
kaplani." Sgren Aabye Kierkegaard napsal, Ze JOb unesl ztratu déti, majetku, zdravi
i pychu manzelky a neztratil trpélivost; kdyz vSak piisli tito teologové se svymi
"atéchami,” JOb musel promluvit. PovaZuje za nepfijatelné redukovat nabozenstvi
na vysvétleni z druhé ruky, pouzité jen jako duchovni narkotikum. Autor Joba chce

opévovat velikost viry a ne vytvaret spekulativni, intelektualni ideje. Ateisté (i ti dnesni)
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argumentuji piitomnosti zla proti Bohu.* Tvéti v tvar Jobovu utrpeni, vy&itkam a patrné
ve strachu z obvinovani Boha JObem piatelé zastavaji stanovisko obhajoby Boha
1 za cenu poslapani clovéka a jeho lidskych argument. Zapominaji, Zze Blih zadnou
jejich obhajobu nepottebuje. Oni haji Boha a jeho z4jmy a viibec nejsou schopni
pochopit bolest blizniho a vcitit se do jeho utrpeni. Ve stale novych obménach
podsouvaji Jobovi ten samy pohled: teorii odmény a odplaty, hiichu a trestu. Tato teorie
je SZ dobfe znama. ZjednoduSuje problém: bolesti se vyrovnavad dobro a zlo.
Po provinéni je spravedlnost nastolena trestem. Tim se da vysvétlit vSechno. Vse
v historii ma charakter neustale se opakujiciho provinéni a napravy prostfednictvim
trestu. Je jisté pravda, Ze ten, kdo pacha zlo, bude za své Ciny pykat. Kdyz ne na této
zemi, tak po smrti a také je pravda, Ze jen skrze prozitek vlastni slabosti 1ze Boha
poznat. O tom je nakonec Kristiiv kiiz. Zli lidé nemohou byt vnitiné opravdu St’astni,
I kdyz to tak navenek mize vypadat. Pfesto vSak teorii odmény a trestu vSechno zlo
vysvétlit nelze. Zivelné katastrofy, které slepé postinnou dobré i zIé. Nebo prosperitu
zjevnych zlo¢inct a vraha (Jb 21,7-15).

Rozhovory Joba s prateli problém nefesi. VSichni nadale zistavaji na svych pozicich
a postupné jiz nemaji co vice fict.
Pisein 0 moudrosti (Jb 28). Napéti na konci tfech cykll rozhovort dosahuje vrcholu.
Tim piasobivéjsi je, Ze nadhle Job a pratelé mizi ze scény a tisnivé verSe jsou
bezprostiedné vystiidany sladkym tdnem pisné o moudrosti. Cela tato Cast je naprosto
odlisna stylem i jazykem od zbytku knihy. Jobiv piibéh je nahle pieruSen. Pisen jako
intermezzo spojuje dosavadni d& se zavérem. Pisen o moudrosti byvd né&kdy
povazovéana za pozd¢jsi vsuvku, krom toho neni jisty ptfeklad mnoha verSi a mezi
jednotlivymi rukopisy jsou rozdily. Tématem je transcedence, moudrost BoZi a jeji
nedostiznost, jak zduraznuje refrén: "Ale moudrost, kde se najde?...Odkud tedy prichdzi
moudrost?" (Jb 28,12.20). At se ¢lovek sebevice naméhé a snaZi, jeho pozemské sily
na nalezeni a uchopeni moudrosti nestaci: "Jenom Biih rozumi jeji cesté, on znd take jeji

misto." (Jb 28, 23). Zavér Pisné o moudrosti (Jb 28,28) témét doslovné koresponduje

* Otazka utrpeni vyvolava namitky vi¢i Bohu...", b.r., http://www.pastorace.cz/Tematicke-texty/Otazka-
utrpeni-vyvolava-namitky-vuci-Bohu.html.
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s ivodem knihy Job a jakoby potvrzuje spravnost Jobova piistupu a po¢inani. Také Job
se bal Boha a vystiihal se zIého (Jb 1,1).

Zavéretna slova Jobova (Jb 29-31). Jde o nejdelSi JObovu fe¢. Ma podobu
lamenta¢niho Zalmu a rozviji téi zakladni témata: minulé Stésti (Jb 29); kontrast se
soucasnou bidou (Jb 30); pfisaha neviny (Jb 31). JOb také vini nepfatele a vzyva
Hospodina. Bih se stal JObovi nepfitelem a jednas nim Spané (Jb 30,31). ProtoZe
rozhovory s prateli k nicemu nevedly, dozaduje se Job dikazii o viné a neviné
a rozsouzeni u samotného Boha (Jb 31). Cini tak ve formé ocistné piisahy. Ta byla
ve starem lzraeli né¢im posvatnym, rovnala se svédectvi. V piipadech, kde chybélo
prokazatelné svédectvi, pfipad se fesSil pfisahou. Tim se ptipad predal Bohu, ktery
v piipadé¢ falesné ptisahy mél dotycného potrestat. Prisaha byla tedy slavnostnim
naboZenskym aktem, oficialnim ukonem, nikoli jen prazdnymi slovy. JOb vyzyva
BoZiho soudce, aby jej prohlasil za nevinného. Job se chova jako hlava staroorientalni
patriarchalni rodiny. Patriarcha nebyl podtizen Zadné vys$si svétské moci. Jediné
naboZenska motivace mohla ovlivnit jeho chovani a jen v mens$i mife vefejné minéni.
JOb se nepotiebuje obhajovat pfed nikym jinym, jen pfed Hospodinem. Také forma
Jobovy piisahy je typicky semitska. Slova "JestliZe jsem spéchal” znamenaji: "ja jsem to
nespachal. Nejsem vinen." Joéb se dle svych slov nedopustil podvodu, ani
nespravedlInosti, nerovnopravnosti, nedostatku lasky, faleSné zboZnosti, pomsty C¢i
pokrytectvi. JOb ve své zavére¢né feéi touto ptisahou umlcel své piatele a vyhral
ve sporu s nimi, ale nevyhral ve sporu s Hospodinem. JOb obviniuje Boha a zaroven chce
rozsouzeni. Bih je v Jobovych o€ich obvinény i soudce zaroven. Job chce, podobné
jako jeho pratelé, obhajit Bozi spravedlnost. Na rozdil od nich, to vSak nevysvétluje
hiichem ¢lovéka, ale tim, Ze Buh jedna nepochopitelné a svévolné.

Eliha a jeho &étyfi Fe€i (Jb 32-37). Tyto kapitoly jsou povazovany za pozdéjsi vsuvku
od jiného autora. Tento autor, patrné¢ soucCasnik autora prvniho, nebyl spokojen se
zavérem knihy, tedy s kapitolami 38-42. Ani nebyl spokojen s tradi¢ni naukou
v odpovédich tii ptatel. Proto sepsal tuto ¢ast a dovedné ji zakomponoval do celku.
Na scénu piivadi novou postavu, Elihtia, ktery je hlasatelem autorovych nazori. Pro
dodate¢né v¢lenéni ElihGovych fe¢i mluvi nékteré argumenty: 1) jazykové - jsou zde

Cetné arameismy; 2) strukturalni - Elihd neni nijak zminovan v epilogu natoZ v Gvodu;
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3) teologické - ElihG opakuje to samé co piatelé, jenom okazaleji. V piipadé stejného
autora by asi Elih( pfisel s né¢im novym. Elihd tvrdi to samé, co pratelé, ale je si
védom hrubosti jejich Uvah a nutnosti hlubsi analyzy k ospravedinéni zla. Eliha hleda
leps$i vysvétleni a dochazi k tomu, ze utrpeni o¢ist'uje a posiluje. Po literarni strance jde
0 velmi vyspélé mudroslovné texty, srovnatelné s nejlepSimi ¢astmi Knihy piislovi.
Urovné ptivodnich dialogii viak nedosahuji. Jejich styl je nauény a opakujici se. Pokud
by v knize nebyly Elihtovy feci, nic by se nestalo. Eliht tvrdi Jobovi, ze Bith neml¢i,
stale k Jobovi mluvi, ale Job ho nechce slySet. Trapeni ma za cil uzdravit a napravit.
Elihd, na rozdil od tii pratel, netvrdi, Ze JOb nutné zhtesil. Zlo ptichazi, aby Biih
vyzkou$el jeho pokoru. Tim Ze se JOb vzpouzi, dokazuje svou pychu. Bih je nejvyssi
Pan a neni nikomu podfizen. Kdyby nebyl spravedlivy, svét by nemohl existovat,
protoZe by se musela hledat vyssi spravedinost. Elihu kritizuje nasledujici Jobovy teze.
JOb odmita vSechna Bozi dila. Mél by tedy dusledné odmitat i odpusSténi (sobé
samotnému). Job také kritizuje BoZi svobodu jednat svévolné, proto by mél chtit, aby
Buh odménoval automaticky podle zasluh a pak by ovSem musel piiznat svou vinu.
Tato argumentace Elihua je logicka a usvédcuje Joba ze subjektivniho hodnoceni Boha.
Eliht nevyjadiuje nesouhlas s Jébem, spiSe jej vyzyva k pokani. Job si je jisty svou
spravedInosti, zatimco o spravedlnosti BozZi pochybuje. Elihd k tomu fika, ze ¢lovék
svymi Spatnymi skutky Bohu nemitize ublizit ani dobrymi pomoci. Blih je stranou.
Lidské skutky padaji na hlavu ¢lovéka.

Elihu nasledné zpiva hymnus na BoZi vzneSenost (Jb 36, 26-33) a v zavéru svého
vystoupeni nés piipravuje na nasledujici Hospodinovu fec.
Bih promlouva. Vrcholem knihy jsou dvé Hospodinovy fe¢i a odpovédi Jobovy
(Jb 38-42,6). JOb je necustale ¢lovékem véticim. Neuspokojily ho odpovédi pratel
a svym rozumem na to nestaci. Oc¢ekéava proto odpovéd’ od Boha. Blh se ozyva. Ne
jako laciny utéSitel. Ani jako ten, kdo odpovida na otazky. Buh vyzyva Joba
ke konfrontaci. Témét bojovné zacina lehkou ironii: "...budu se t¢ ptat a poucis me."
(Jb 40,7).

Hospodinova odpovéd’ sestava ze dvou feCi, na néz Job reaguje koktavymi
odpovéd'mi. Dosud s Bohem bojoval, napadal, tocil, vy¢ital. Nyni ml¢i, i kdyz jej Bih

vyzyva, aby mluvil. Hospodin odpovida, ale otazkami. Otazkami jsou vyplnény celé
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dvé kapitoly. Bozi odpovéd’ je snad nejkrasnéjsi a nejhlubsi z celé knihy. 16 otazek
v 16 strofach. Cislo 4 je symbolem plnosti. Biih piedstavuje Jobovi celou skutegnost.
Nevysvétluje, ale Joba samého do skutecnosti otazkami zacleiiuje.

V prvni fec¢i Buh obraci naruby antropocentrické mysleni Orientu a Bible samotné.
Sttedem vSeho je vesmir a ¢lovék je jeho nepatrnou soucasti. Tento vesmir je
vysledkem BoZiho projektu. Bih toto vSe stvofil a ¢lovék — JOb - je pozvén, aby se
na vSechno podival pohledem totality skute¢nosti - a takového pohledu neni ¢lovék
schopen. Nemuze, na rozdil od Boha, dohlédnout ke smyslu vSech véci. Tak jako
nemuze ¢lovek — JOb - pochopit vSechno stvofeni a jeho podstatu, nemiize pochopit ani
podstatu utrpeni. Je-li veden Bohem, piijme jeho thel pohledu, zahlédne cely projekt.
Tento projekt mé Bih promysleny a pevné v rukou. Bih nejedna svévolné, jak si Job
myslel. Bozi stvofeni a fizeni udrzuje vSe, cely vesmir pohromadé, i kdyZ je to pro
¢loveéka nepochopitelné. Buh vsak nechce od ¢lovéka pasivitu. Naopak, vtahuje ho
do dé¢je a vyzyva k hledani nejvyssi logiky vseho. I v tom je Bozi odpoveéd hluboce
teologickym textem.

JOb si v odpovéd’ klade ruku na usta; klast si ruku na usta oficialné pied soudem
znamenalo dat za pravdu protivnikovi nebo uznat nevinu obvinéného. JOb tak uznava
nevinu Boha, jehoZ obvinoval.

Btih jako by nebyl Jobovou odpovédi spokojen, zacina druhou feé. Jeji struktura je
zcela odlisna od prvni. N¢kdy je povazovana za dilo jiného autora. Zde uZ se Hospodin
nepta. Jako dvé stvury, protivnici Boha a fadu zde vystupuji livjatan a behemot. Oba
netvoii (nejcastéji prekladani jako krokodyl a hroch) Ziji ve vodach a jsou symbolem
chaosu, désu a nicoty v protikladu k byti. Svét tak existuje jako jednota protikladu.
Bolest (zde livjatan a behemot) je doprovazena radosti, dobrem a svétlem. Pouze Buh je
schopen dat dohromady kontrast mezi chaosem a fadem, mezi nicotou a bytim, mezi
zlem a dobrem.

JOb nedostava odpovéd, ale silu odvolat svou otazku. Job "odvolava a lituje” ne
proto, ze by dostal odpovéd, ale proto, Ze chéape, ze ve skutecnosti vladne nikoli slepa
nepochopitelnost, ale fad, ktery on, ¢lovék neni schopen postihnout. V zavéru Job

vvvvvv

spatril vlastnim okem." (Jb 42,5). JOb ted’ pochopil, Zze se choval podobné jako jeho
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pratelé. 1 on myslel, ze Bih zasahuje do svéta podle lidskych predstav. Job uz
nepotiebuje, aby jej Buh uzdravil. Pochopil, Ze bolest patii do jeho zivota, ma sviij

smysl, ktery nejsme schopni pochopit. Pohled JOba na svét je proménén.

2.2.  Myslenkové shrnuti.

Kniha Job hleda odpovéd na problém zla. V ramci SZ je jisté nejpokrokoveéjsi.
Na problém zla nelze nalézt Zadnou jednoduchou a snadnou odpovéd. VSechna
vysvétleni se ukazuji jako nedostatecna.

JOb jesté neveéii ve vzktiSeni, v posmrtnou odménu. Nevéii v nastoleni prava
na v&Cnosti. Vira v posmrtny zivot je pozdéjsiho data, nezli sepsani knihy. Objevuje se
az v Mudroslovi a v knihach Makabejci. Verse Jb 19,25-27 mluvi o Vykupiteli. Lze
v tom vidét predjimani Krista? JOb sepisuje své argumenty tak, aby po jeho smrti mohly
slouzit jako dikazy pro soudce o jeho neviné. V pratelich Job obhajce nenasel. Proto
predpoklada né&jakého neznamého (budouciho) obhdjce. Nechava rozsouzeni svého
piipadu na budoucnost. Sice v tom muzeme vidét Krista, spiSe vSak JOb mysli nékoho,
kdo v budoucnu prokaze Jobovu nevinu a vzpominka na néj, Joba, tak zustane
nezkreslena a on bude pied lidmi i Hospodinem rehabilitovan. Autor vychazi z tehdejsi
reality praxe krevni msty, kdy v rodin€ byl vzdy n¢kdo povéfen ze zdkona takto pomstit
nevinnou krev ve svém piibuzenstvu a znovu nastolit "pravo".

Buh Jobovi odpoveédél, JOb tvari v tvai dilim stvofeni pochopil svou nicotnost. Bih
vyhrava spor, ale Job neprohrava. Job se koneéné setkal "tvaii v tvai" s Hospodinem,
ziskal zkuSenost BoZi blizkosti. JOb prosel ttemi fazemi vyvoje. V prologu jde o postoj
totalni odevzdanosti, clovek je jakysi otrok Boha, hracka v jeho rukach. Pocinaje tieti
kapitolou se JObtiv postoj méni vic a vic na rebelii a polemiku, az nakonec JOb obvinuje
Boha ze svévolnosti. Kone¢né v zavéru nevidime ani pasivniho, ani rebelujiciho Joba.
Vidime ¢&lovéka plného pokory a poznani. Clovéka, ktery prozil zkuenost Bozi
blizkosti.

Buh trpicimu ¢lovéku nedava odpovéd’ po smyslu jeho utrpeni, ale stavi se mu
po boku, je v jeho blizkosti, bere na sebe "jeho obli¢ej." Tim je s nim v utrpeni.

Na rozdil od Joba méame dnes velkou vyhodu. Zndme tajemstvi Boha, ktery se

v Kristu stal ¢lovékem. Kristus na sebe vzal lidské utrpeni a smrt, stal se nevinné
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trpicim z vlastni vile. Ukazal cestu ke spase. Odevzdat se druhému z lasky znamena

trpét. Bih trpi spolu s Jobem a trpi v Kristu.

3. Zlo za hranicemi Bible

Zlo provazi Cloveéka od nepaméti. Kdosi napsal, Ze nase déjiny jsou dé&jinami zla.
Richard Dawkins, pfedni evolu¢ni biolog a piedstavitel neoateismu, si poloZil otazku,
o¢ by byly lepsi d¢jiny, kdyby nebylo ndbozenstvi. I ¢lovék, ktery se k vife nehlési
a uvazuje v ryze vécnych a védeckych kategoriich vSak na této otazce vidi cosi
nepatfi€ného. Spiritualita, transcendence a principy viry jsou totiz staré jako lidstvo
samo. Plati to jak na urovni fylogenetické, tak ontogenetické. Malé déti se rodi jako
intuitivni fyzici a biologové. Véci, které nejsou pfirozené (napf. prostupovani pevnych
pfedméti, padani véci vzhiiru apod.) piitahuji jejich pozornost daleko vice. Clovék
vénuje vEtsi pozornost jevim a vécem, které jsou zahadné, tajemné, které si prosté
neumi vysvétlit. Pravé zde mizeme vidét kofeny nabozenstvi. Katolicky teolog, autor
konceptu politické teologie, J. B. Metz napsal, Ze nabozenstvi je s nejvetsi
pravdépodobnosti nejstar§i fenomén lidstva; ° lidské d&jiny byly vzdy soudasné
d¢jinami nabozenstvi. Tentyz autor na jiném misté své tvahy pise: "...otazka, ktera je
imanentné pritomna v reci o Bohu, je od pocatku a prvoradé otizkou po zachrané
nespravedlive trpicich."” Nespravedlivé trpici. Takovy byl i Job.

Avsak otdzky utrpeni a zla, snahy o jeho vysvétleni, pochopeni jsou podstatné starsi.
Pro na$i psychiku je pfirozené a normdlni "pfijimat" dobré véci. Opacné je tomu
v piipadé zla, utrpeni, smrti. Narozeni vice zdravych déti bereme jako samoziejmost,
umrti jediného ditéte nechdpeme. NeStésti a smrt pfitahuji nasi pozornost podstatné
vice. Svéd¢i o tom archeologické ndlezy, které se tykaji naSich ptedkd. I ti chéapali
zrozeni a ziti jako véc pfirozenou, nemoc a smrt vSak ne. Nejstar§Simi pamatkami
a doklady rozvijejici se spirituality jsou ty, které se tykaji smrti, pohibivani,
prokazovani tucty mrtvym. Tak starovéké civilizace, Mezopotamie, Egypt nebo
staroveké kultury asijské, vénovaly velkou pozornost kultufe a kultu nemoci a smrti.
Pyramidy a pohiebni komory jsou toho dikazem. Piedkové si rovnéZ nedokdzali

vysvétlit smysl utrpeni, nemoci a smrti a odmitali ji brat jako néco konecného.

5 Johann Baptist Metz et al., Uvahy o politické theologii (Praha: ISE, 1994). s 142-153
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Kiestanstvi véii ve vzkiiSeni, v posmrtny zivot, ve spasu. Ale tato mySlenka je rovnéz
podstatné star$i. Zemielym byly do hrobl davany jejich predméty, kultovni i svétské
stejné jako jidlo a piti. Pro dal$i zivot. T¢la byla balzamovana a uchovavana "pro véci
pristi." S tim souvisela i bozstva. Naptiklad ve starém Egypté to byl bih Anubis.
K nému se vznasely modlitby za pfechod zesnulych do posmrtného Zivota. I pozdéji
pomahal pii rozsudcich smrti a doprovazel zesnulé k trinu Usira. Tak jak si lidé
nedokazali vysvétlit utrpeni, nemoci, smrt, svéfovali odpovédi na tyto otazky bohtim.
A spolu s tim si kladli otazku, pro¢ bohové ¢i bith pusobi, sesila, pripadné dopousti zlo.
Otéazka zla a utrpeni je spole¢na v§em naboZenstvim a je pro né rovnéz tou nejslozitéjsi.

Ackoli je zde bohaté historicka tradice, dochovanych pisemnosti s tematikou utrpeni
a zla je méné. V nékterych z nich mize pfimo spatfovat "ptredbiblickou" obdobu knihy
JOb. Ve starém Egypté to jsou "Narky vyfeéného rolnika." Ten je stiZzen nelrodou,
kterou zplisobuje sucho a hmyz a ptichazi v disledku toho o svou rodinu. Déle je to

v 7y

"Dialog zoufalce s vlastni dusi" a také "Rady moudrého Egyptana”. V Sumeru vznikaji
prvni dila se snahou najit odpovéd” na problém zla o néco pozdéji. Je to piedev§im
"Narek ¢loveéka k bohu". V roce 1500 pi. n. | vznikd v Mezopotamii mudroslovny spis
"Chci chvalit Pana moudrosti”. V ném tézce zkouseny ¢lovek nafika nad svym tdélem,
ackoli byl oddan boZstvu a krali. Jde o monolog, jeho zamérem je obnova
prostiednictvim Marduka, akkadského boha, ktery se v Babylonii pozdéji za vlady
Nabukadnesara 1. (1125-1104 pi. n. 1.) stal nejvyss§im bohem. Tento spis byva nékdy
oznacovan jako "Babylonsky Job". Pozdéji, kolem roku 1000 pt. n. |. vznika "Dialog
trpiciho s pritelem"”. Jde o dialog trpiciho ¢lovéka s jeho pritelem, ktery zastava
ortodoxni zboZnost Babylonu. Trpici zpochybiiuje spravedlnost boht. Pfitel ho varuje
pied rouhanim a dochazi k zavéru, ze bohové zpiisobili zvracenost lidstva, pro které
maji jen zlobu a smrt. Dilo vyzniva velmi pesimisticky. Clovék je "srazen k zemi
a uhasen jako oharek". Vyse uvedena dila svou tematikou a zpracovanim patii
do ptimého literarniho kontextu starozakonni knihy Job.

Odpovéd’ na otazku zla a utrpeni nedava ani fecka anticka filozofie a polyteisticky
nabozZensky systém. Dila z tohoto okruhu jsou spise pesimisticky, fatalisticky ladéna.

Spisy biblické a piedbiblické hovoti o strachu z bohti a z Boha. Job byl "bohabojny".

Pisefi o moudrosti ne nadarmo konéi slovy: "...Hle, bat se Panovnika, to je
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moudrost,..." (Jb 28,28). Strach je podminén ulpivanim na nééem a strachem ze ztraty.
At je to rodina, uspéch v hospodateni, bohatstvi, slava. Nékteré vychodni nauky oproti
tomu hovofti o tzv. "neulpivani" jako zplsobu, jak se vyhnout zlu a utrpeni. Japonsky
kodex busidé v podani spisu Hagakure uvadi: ™ UdrZujic si spravného ducha od rana
do noci, jsa navykly na ideu smrti a rozhodnuty ve véci smrti a povazujic se za mrtvého,
stavajic se tak jednim s Cestou valecnika, identifikujic se tak s ni, miizes proZzit zivot bez

v . ’ v ov v ’ 0. rv ’ v 16
moznosti neuspéchu a miizes vykondvat sviij urad spravné."”

4. Zlo v chapani judaismu

Tuto problematiku velmi dobie rozebira Ale§ Weiss ve svém ¢lanku "Privodce
tapajiciho Joba".” Zidovska ucenost byla dlouho Ustni. Rabini probirali a vykladali
zakon a Bibli bez pomoci pisemnych dél. Vyjimkou byly samotné biblické knihy. Tento
stav se nicmén¢ drasticky zmeénil, a to hlavné¢ po zni¢eni zidovského politicko-
ekonomického spoleCenstvi v roce 70n.l. (pdd Jeruzaléma, zniCeni Chramu).
Nasledovaly otfesy v oblasti zidovskych spoleenskych a pravnich norem. Rabini
museli Celit nové situaci, jakou byl judaismus bez Chramu a Judsko bez samospravy,
a nastal rozmach pravnich diskuzi a stary systém Ustniho uc¢eni nebylo mozno udrzet.
Pravé béhem tohoto obdobi zacaly byt rabinské diskuze zapisovany. Pisemné zaznamy
a pamatky Judaismu jsou tak relativné mlad¢. Jejich nepsana podoba a zdroje jsou vSak
podstatn¢ starSiho data, které je navic u fady z nich té€zko zjistitelné (prave kvili
dlouhodobé ustni tradici). Judaismus také nékdy délime na knéZzsky a rabinsky.
Meznikem je praveé pad Jeruzaléma.

Biblicky ani Rabinsky judaismus (po zni¢eni chramu v roce 70 n. |.) sice reflektovaly
zakladni otazky (ne)spravedlnosti. I tehdy si uéenci kladli otazky, pro¢ nazivu zlstavaji
svévolnici a pro¢ spravedlivy hyne. Rand dila vSak méla daleko k filozoficky
a teologicky rozpracovanému pojeti teodiceje. V Rabinském judaismu se hlubsi Gvahy

na toto téma objevily pozdé¢ji diky nutnosti obstat v polemice s karaity a muslimy,

® TvaF v tvar ztrats a utrpeni — Zamysleni nad 3. — 6. kapitolou knihy Job", Amor Vacui - Zapisky z
cesty, 17. ¢ervenec 2010, https://kojot.name/2010/07/17/682275-tvari-v-tvar-ztrate-a-utrpeni-zamysleni-
nad-3-6-kapitolou-knihy-job/.

7 Ales Weiss, ,,Privodce tapajiciho Joba", Revue SKZ 2012, &. 67 (2012): 17-19.
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jejichz mysleni bylo v tomto smyslu rozvinutéj$i. Zamysleme se nad nékterymi zdroji
Zidovskeé ucenosti, které se tykaji spravedInosti, zla, a také biblické knihy JAb.

Konfrontace bozZi spravedinosti a nespravedlnosti svéta je v rabinském judaismu
vyjadiena formuli: "Spravedlivy, kterému se vede zle a zlosyn, kterému se vede dobfte."
V talmudické diskuzi traktatu Brachot je tato formule vloZena do Ust MojZiSovi
ve chvili, kdy mél od Boha moznost zadat tfi véci. Ve dvou piipadech se mu pifani
splnilo. Totiz aby byl Bih vzdy s Izraclem a aby nebyl s modlosluzebniky. Tietim
pifanim byla pravé odpovéd na tuto otazku tykajici se puvodu a smyslu zla. Dvé tradice
nepiinesly uspokojivou odpovéd. Odpoveédi bylo bud provinéni piedkd, nebo
neduslednost pii zkoumani spravedlnosti. Nasleduje proto tradice rabi Meira, ktera
odmita tvrzeni, podle kterého dal Bih MojziSovi na tuto otdzku odpovéd’. Posledni
MojziSova zadost tak zustala nevyslySena. Neni bez zajimavosti, Ze jedna z mnoha
rabinskych tradic ptipisuje autorstvi knihy Job pravé Mojzisovi.

V traktatu Sabat Babylonského talmudu je v jedné diskuzi podrobeno analyze tvrzeni
rabi Amiho, podle kterého "neexistuje smrt bez htichu ani utrpeni bez Spatnosti.". I kdyz
ptivodnim vyznamem bylo omezeni disledkit Adamova hiichu na existenci smrti, byl
zde odkaz na ty, ktefi zemfeli nevinni. JelikoZz smrt bez hiichu a utrpeni bez Spatnosti
bézné existuji a jsou soucasti zivota, je odmitnuti rabi Amiho platné.

Nejcastéjsi odpovéd” na otdzku po utrpeni spravedlivého je v traktdtu Ta anit
formulovana takto:

"On je Skala. Jeho dilo je dokonalé, na vsech jeho cestach je pravo. Buh je verny
a bez podlosti, [je spravedlivy a primy] (Dt 32:4). Biih je veérny - Stejné jako zlovolnici
splati v budoucim svété sviij dluh i za nejmensi provinéni, kterého se dopoustéji, tak
splaceji spravedlivi v tomto svété sviij dluh i za nejmensi provinéni, kterého se
dopoustéji. A bez podlosti — Stejné jako spravedlivi dostavaji v budoucim sveté odmenu
| za nejmensi prikdazani, které splni, tak zlovolnici dostivaji v tomto svété odménu
i za nejmensi prikazani, které spini."

Klasicka rabinskd literatura timto textem a jeho mnohocCetnymi obménami pfi
zachovani smyslu usiluje o vysvétleni nesouladu mezi nasimi Ciny a mirou zaslouzené
odmény v tomto svété odkazem na svét budouci, kdy se teprve zjevi boZi spravedlnost.

A to obéma sméry. Bith dovoluje, aby se zésluhy zlovolnikll vycerpaly na tomto svéte,
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a v budoucim svété se dockaji jenom duasledkd svych nahromadénych zlych skutki.
Spravedlivi si naopak i nejmensi provinéni odpykaji na tomto svété, a ve svété
budoucim se dockaji jiz jen odmén. Tento koncept byl v rabinském uceni nadlouho
jedinym vysvétlenim nespravedlivého zla na tomto svéte.

Stiedovéci Zidé viak tvaii v tvaf pohromam a utrpenim hledali pro né dalsi
vysvétleni. Kniha Job piestavuje jeden ze zdroju jejich Gvah. Rabin MoSe ben
"Existuje vec, kterd zarmucuje srdce a souzi mysl, a jen kvilli ni byli mnozi lidé vsech
generaci svedeni k naprosté herezi. Totiz, kdyz na sveteé videli pokroucené pravo,
spravedlivého, kterému se vede zle, a zlovolnika, jemuz se vede dobre. Rikaji: pro¢
prinasi cesta toho ci onoho uspéch, a proc ti ¢i oni, kteri se jevi jako spravedlivi,
propadli zmaru. To je koren horkosti vSech rebelujicich v kazdém narodé a jazyce."

Redeni otazky problému zla ve svété se v zidovské stfedovéké filozofii &asto
odehravalo formou komentaie ke knize Job. Podle vétSiny téchto rabinskych praci
a uvah vSak malokdy dochazi k mystice nepochopitelného Boziho zaméru. Daleko
Castéji prevazuje pristup v podobé kauzality. JOb tak neni nikdy zcela nevinny
a spravnou odpovéd’ na Jobovy otazky tak nejspiSe dava Elihd. V podobném duchu se
nesou dal$i komentafe, napt. Sa’adji Gaona (942 n. I.) a MoSeho ben Maimona
(1204 n. 1.). Z pozdégjsich stiedovékych autor jsou to napiiklad Smuel ibn Tibon
(kolem r. 1230 n. 1), Zerachja Chen (13. stol. n. I.), Levi ben GerSon (1344 n. 1)
a Simon ben Cemach Duran (1444 n. ).

Rabin, zidovsky filozof a 1ékat MoSe ben Maimon (Maimonides, 1135-1204) vymezil
komentati ke knize Job dvé kapitoly ve svém filosofickém spise Privodce tapajicich.
Svym pojetim ovlivnil vSechny nésledujici filosofické interpretace Joba natolik, Ze snad
neexistuje jedind, kterd by nenesla jeho stopu. Podobné jako né&ktefi ucenci
Babylonského talmudu interpretuje text jako alegoricky piibéh, jehoZz smyslem je, aby
se ¢lovek naucil zachazet s utrpenim, aby mu neubliZzovalo a aby ho jeho existence
naopak vice piiblizila k Bohu.

Pro judaismus stiedoveéku je typické chapani zla jako privace dobra (viz dale). Tato

definice vychazi z nesmifitelnosti tfi postulati: 1) Bih je dobry. 2) Bih je v§emohouci.
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3) Na svété existuje zlo. Za chapanim zla jako privace stoji pochopitelna neochota
sttedovékych myslitelti obétovat Bozi dobrotu nebo BoZi vSemohoucnost.

Pojmem Tanach (hebrejsky 77in) se v Zidovstvi oznacuji posvatné spisy, které jsou
soucasti Bible. Jelikoz jsou (na rozdil od zbytku Bible) psany hebrejsky, oznacuji se
nékdy také jako Hebrejska bible. Podle Tanachu neni zlo neptitomnosti dobra, ale
skutecnou veli¢inou. Tanach zaroven nezna pojem Bozi vSemohoucnosti v obecném,
helénském smyslu. BoZi vSemohoucnost je v asymetrickém vztahu ke svétu. Bih je
opravnénym soudcem vSeho ostatniho a nic neni Jeho opravnénym soudcem. Problém
provazejici zidovskou stfedovékou filozofii byl, jak mlze byt zlo pfitomno ve svéte,
ktery stvofil dobry v§emohouci Bih, ktery nemiize byt v zddném piipadé zdrojem zla?
Zlo jako privace dobra ptedstavovalo zasadni odpovéd. Satan, ktery vystupuje
v uvodni scéné knihy Job, je pro Maimonida symbolem této privace. Maimonides
rozeznava tii kategorie zla, které muze Clovéka postihnout. Pokazdé jde o druh
nedostatku - privace. 1) Do prvni kategorie patii postizeni rliznymi ptirodnimi
katastrofami, které vznikaji v disledku porusenosti zivll a zéavislosti existence hmoty
na privaci. 2) Druhou kategorii tvoii zlo spojené s nasilim, které si lidé pusobi
navzajem. To je disledkem intelektualniho nedostatku lidi a zodpovédnost za néj i jeho
naprava lezi Cist€¢ v lidskych rukou. 3) Do tieti kategorie potom patii zlo spojené se
sebeublizovanim. Tedy to co Cinime sami sob&. Jeho zdrojem je opét nedostatek
intelektu. Sem Maimonides fadi 1 nemoci ducha a téla, které jsou podle n¢j zptsobeny
néjakym druhem nestfidmosti a pfipoutanosti k télesnosti. Kde byla tedy podle
Maimonida Jobova chyba? Maimonides ptiznava Jobovi morélni ctnosti, ale ne jiz
ctnosti intelektualni: "V8e co [JOb] Fekl, ekl pouze proto, Ze nemél skutecné pozndni,
a znal Boha pouze z tradice, tak jak ho zna zastup tech, kdo se spoléhaji na Zakon. Ale
kdyz poznal Boha prostrednictvim intelektu, doznal, Ze skutecné Stésti, jimz je poznani
Boha, je dano vsem, kdo ho znaji, a zZe clovek nemiize byt v Zadném pripadé ztrapen
jakymkoli z vyse zminénych nestésti. Zatimco zmnal Boha pouze prostrednictvim
tradicnich pribehi, neznal jej prostiednictvim spekulace. Job si myslel, Ze véci, které
povazoval za Stésti — jako zdravi, bohatstvi a déti — jsou konecnym cilem. Z tohoto

duvodu upadl do takového zmatku a rikal, co rikal."
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JOb podle Maimonida pokladal zprvu za $tésti své hmotné uspéchy. Myln¢ chépal
také Bozi prozietelnost. JOb myslel, ze Bozi prozietelnost poskytuje spravedlivym
fyzickou ochranu. Teprve v zavéru se mu dostavd poznani, Ze tato ochrana je spiSe
duchovni a psychologickad. Poznani Boha ¢ini Joba imunnim vici psychologickym
diisledkiim utrpeni. Zadné zlo, které Elovéka postihuje, tedy podle Maimonida neni
zpusobené piimo Bohem, ale vzdy se jedna bud’ o disledky lidského jednani, nebo
nedostatky zivlového svéta (pfirodni katastrofy). Nékterym typum zla se vSak muze
¢loveék vyhnout diky svému praktickému intelektu a na ném zavislym Zivotnim volbam
("v z&topovych oblastech se domy nestavi®). To pak plati pro jedince i celou spole¢nost.
Bith je zdokonalovéani lidského intelektu pfitomen. Pravé zde lezi podstata lidské
svobody i BoZiho vedeni.

Judaismus a Zidovska vira jsou v dé&jinach od svého vzniku az do sou¢asnosti neustale
konfrontovany se zlem, utrpenim. Zidovsky néarod je pronésledovan pogromy,
nékolikrat zil v diaspofe, "nema" vlastni ustfedni chram (Mekka muslimt, bazilika
sv. Petra kiestant-katolikil) a snad nejhorSi projev nasili a zla posledni doby proti
skupiné lidi zaZzil v podobé holocaustu (50a). Zidovskd a rabinskd moudrost se
s utrpenim vyrovnava nejen v traktatech ucenct a teologl, ale také v obycejnych
pribézich a myslenkéach vSedniho dne. "Mezi tebou, clovece, a tvym stvoritelem je stejny

’

pomeér jako mezi hrnéifem a hlinou,” ¥ika starda moudrost. Talmud k tomu dodava:
"Kdyz pujdete na trziste, uvidite hrncire, jak tluce do svych hlinénych hrncii holi, aby
ukazal, jak jsou pevné a odolné. Ale moudry hrnciv tluce jen do nejpevnéjsich hrncu,
nikdy ne do tech, které maji néjakou chybu. Stejné tak Hospodin sesila zkousky
a souZeni pouze na lidi, o nichZ vi, Ze jsou schopni v nich obstat." | kdyZ je to
v Talmudu vztahovano ke zkouSce Abrahdmové, hodi se stejné dob £ i n aJoba.
V jednom rozhovoru o nacistickém teroru a pronasledovani Zida se jistého rabina

zeptali: "Jak miizete po tom vsem, co se stalo, jesté verit v Boha?" Rabin odpovédél:

" . v oo v Vv 8
Jak je mozné po vsem co se stalo, v Boha neverit?"

8 Otazka utrpeni vyvolava namitky vi¢i Bohu...", b.r., http://www.pastorace.cz/Tematicke-texty/Otazka-
utrpeni-vyvolava-namitky-vuci-Bohu.html.
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5. Zlo a utrpeni v teologii

Problematika zla a utrpeni je velmi $iroky a presahuje rdmec této prace.’® Jestlize Job
trpél, zazival zlo a bolest. Hledal odpovéd’ na otdzku po smyslu svého utrpeni. Lze fict,
ze Clovek trpi, kdyZz zakousi cokoli zlého. Problém existence zla se vyskytuje uz
v nejstar$i znamé literatufe, v Sumeru a v Egypté. Podle Eposu o GilgameSovi musi
Cloveék zemfit, protoze mu zarlivi bohové udélili jen kousek Zivota. Kniha Job, jiz se
tato prace zabyva, je pravem oznacovana za vrcholné dilo s touto tematikou. Formulace
skotského filozofa Davida Huma (1711-1776) ftika: ,,Chce Biih predejit zlu, ale
nemiize? Pak je bezmocny. Miize, ale nechce? Pak je zlovolny. Pokud muze a chce, kde
se bere zIo?" Problém se nékdy oznacuje jako "Epikurtiv paradox,” i kdyZ spiSe nez
od Epikura pochazi od neznamého starovékého skeptika. Problém vznika ze sporu mezi
pfedstavou vSemohouciho a dobrotivého Boha a na druhé strané zkuSenosti zla.
Problém piedstavuje pro monoteistickd ndbozenstvi (hlavné judaismus, kiestanstvi
a islam), kdy jeden Bih v sobé& zahrnuje dobro i zlo. Jinak je tomu u systému
dualistickych, které predpokladaji, ze svét vznika zapasem dobrého a zlého bozstva,
a vychodnich, které zahrnuji pojem karma.'® Nekteti, napiiklad Voltaire, v tomto pro né
nefesitelném paradoxu spatiovali logické vyvraceni ndboZenstvi. Snaha o vyfeSeni
problému formou obhajoby BoZi dobroty je podstatou teodiceje.

Wikipedie nam pod heslem "zlo" sdéluje nasledujici: "Zlo je pojem popisujici
cokoliv, co je Spatné, nevhodné, nemoralni ¢i Skodlivé. Jedna se o vyjadreni absolutni
negativity a odporu. Je protikladem dobra a soucdsti zdakladniho protikladu wviibec.
V mnoha kulturach jej symbolizuje smrt, zatimco dobro Zivot. Podle nékterych
monoteistickych nabozenstvi (naprikiad krrestanstvi a islamu) je centrem zla peklo, jeho
vlddcem pak Lucifer nebo Satan.". Tato definice je samoziejmé pfili§ obecna a piilis
zjednodusujici. Ackoli zlo prostupuje d&jinami ¢lovéka jako Gervena nit,** v teologické

literatufe byva pojednani o zlu soucasti vétSich celki a malokdy je rozebirano

° Radim Passer, ,,Proc je tolik utrpeni? Mize za to Bith?", b.r., http://www.znamenicasu.cz/odhalte-svet-
bible-prednasky-na-dulezita-zivotni-temata/6-proc-je-tolik-utrpeni/.

19 Robert Le Gall et al., Mnich a lama: rozhovory s Frédéricem Lenoirem (Praha: Volvox Globator,
2005). s 94-97

1 Pismo svaté o utrpeni”, b.r., http://tradice.net/117-pismo-svate-o-utrpeni.
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samostatné. Pfesto existuji v tomto sméru prace, o kterych je nutno se zminit.

5.1. Gottfried Wilhelm Leibniz. Teodicea

Gottfried Wilhelm von Leibniz (1646-1716) byl némecky polyhistor, filosof, védec,
matematik a teolog. Pravé od néj pochazi pojem "teodicea.” Leibniz jej pouZil v roce
1710. Znamena to "ospravedInéni Boha." Souvisi s pfitomnosti zla ve svété a hleda
odpovéd’ na otazku, pro¢ Biuh, pokud je vSemohouci a dobry, dopousti zlo? Timto
tématem se zabyvali mnozi u€enci a teologové jiz od starovéku. Leibniz toto téma
ve Své praci znovu oteviel ve svém stézejnim dile: "Essais de théodicée ou sur la bonté
de Dieu, la liberté de I'hnomme et I' origine du mal Theodicea" (¢esky "Theodicea:
pojednani o dobroté Boha, svobodé &lovéka a piivodu zla"). ** Hned v Gvodu poklada
Leibniz otazku: ,,Si Deus est, unde malum? Si non est, unde bonum? * (Jestlize je Biih,
odkud je zlo? Jestlize neni, odkud je dobro?). Je piesvédcen, Ze Buh stvofil nas svét
jako nejlepsi ze vSech moznych svéti. Plyne to pfimo z pfedstavy Boha. Jak je ale
potom mozné, ze v tomto nejdokonalejSim ze vSech moznych svétl je tolik utrpeni,
nedokonalosti a hiichu? Leibniz ve své eseji rozlisil tfi kategorie zla:
metafyzické zIo — nezbytny rozdil mezi Bohem a ¢lovékem;
fyzické zlo — nastroj zdokonalovani ¢lovéka, nebot’ odstrasuje od $kodlivého a vede
k prospésnému;
mravni zlo — htich, ktery od Boha odvadi.

,Zlo lze chdapat metafyzicky, fyzicky a moralné. Metafyzické zlo zalezi v pouhé
nedokonalosti, fyzické zlo v utrpeni a moralni zlo v hiichu. Fyzické zlo a moralni zlo
sice neni nutné, staci vsak, zZe je na zakladé vecnych pravd mozné. “ Fyzické zlo (bolest)
pochazi ze zla metafyzického. Lidé jsou stvofené bytosti, tedy nedokonali (dokonaly je
pouze Biih). Jejich pocity jsou tedy téz nedokonalé. To plati i pro zlo moralni.
Nedokonala bytost chybuje a hiesi.

5.2.  Charles Journet. Zlo
Charles Journet (1891 - 1975) byl jednim z piednich katolickych teologa 20. stoleti.

Patfil k pfedstavitelim tomismu. V roce 1926 zalozil revue Nova & Vetera, v niz jiz

12 Gottfried Wilhelm Leibniz a Karel Sprunk, Theodicea: pojedndni o dobroté Boha, svobodé clovéka a
puvodu zla (Praha: Oikoymenh, 2004). s. 79-329
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v roce 1924 vysla desetistrankova stat’ s nazvem "Le probdme du mal” (problém zla).
V roce 1960 pak vychazi Journetova rozsahla prace s priznaénym nazvem "Zlo".* Dilo
vychézi ptfedevSim z myslenkového odkazu sv. Augustina a sv. Tomase Akvinského.**
Prace je rozdélena na deset hlavnich kapitol. Hned v Gvodu je zlo definovano. Autor
uvadi fecké, zidovsko-kiestanské i latinské zdroje. Zlo je privaci dobra. Privace
(nedostate¢nost) ma dva vyznamy. Mlze znamenat jakoukoli absenci. V pfesném
smyslu je v protikladu k prosté negaci, k prosté absenci. Privace takto chapana je
absenci povinného dobra. Abychom mohli poznavat zlo jako privaci, musime nejprve
poznat dobro. Zlo neni nikdy absolutni. Pfi naprostém chybéni dobra by zlo jako jeho
privace nemohlo existovat. Jinymi slovy: I sebevétsi zlo predpokladéd existenci jistého
dobra. Zlo existuje, ale nem& podstatu, neméa substanci. Zlo v tomto smyslu neni
protikladem dobra ale jeho nedostatkem. Zlo vSak existuje. Neni nicotou. Journet piSe:
"Privaci deli od nicoty stejnd vzdalenost, jako v matematice zdporna cisla od nuly. Je
prevrdacenou pozitivitou. Spoust, kterou napdacha miize byt nekonecnd.." Podle TomaSe
Akvinského je paradoxem zla, ze "je", ze "existuje" bez byti. Neni pozitivni skutecnosti,
ale privaci.

Journet se dale zamysli nad formami zla. V této souvislosti konstatuje, Ze zlo jako
privace odpovida (vztahuje se) jednotlivym formam byti, kterymi jsou: 1) Svét pfirodni
(fyzicky). Ten ma dale svou pfirozenost télesnou a porusitelnou a dale duchovni
a neporusitelnou. 2) Svét svobody. S nim vstupuji na scénu dvé formy zla: vina a trest.
3) Svétlo milosti. Sv. Tomas podle Journeta odliSuje zlo z oblasti pfirozené danosti
od zla z oblasti vile. Zlo nevédomosti, jehoz role je podle sv. TomaSe vyznamna,
odpovida jednak prosté neptitomnosti poznani (nestientia) nebo nedostatku poznani,
které bychom mit méli (ignorantia). V dalSich kapitolach se Journet zamysli nad
vztahem Boha a zla. Nad tajemstvim jejich koexistence. Rozebira tvrzeni "Blh plisobi
zlo," "Buh ptipousti zlo," "Buh chce ptipustit zl0." Rozebira take polemicky Leibnizovu
teodiceu. Journet se zabyva také zlem v piirod€, odpovédnosti Boha za htich a trestem
za aktualni hich." Zlo Journet chape jako prostiedek zkouSky v naSem pozemském

zivot€. Zlo a smrt se dopliluji a podminuji: "Lev muze prezit jen diky smrti gazely."

13 Charles Journet, Zlo (Praha: Krystal, 1998).
¥ Tomas Machula, ,,KT-Perspektivy 8/98: Dobra kniha o zlu Charles JOURNET: Zlo, Krystal OP, Praha
1998", b.r., http://lwww.elabs.com/van/zlo-journet.htm.
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V zévéru premysli Journet o nesmrtelnosti lidské duse jako nastroji k prekonani
smrti. Hovofi o paradoxu zivota. Smrt neni koncem ale novym zacatkem: "Vita mutatur,
non tollitur.” (zivot se méni, ale neni vzat). Velmi tézko se hleda odpovéd’ v piipadé
utrpeni a smrti déti. I podle Journeta zistava mnohé hadankou. Cituje v této souvislosti

sv. ToméSe Akvinskeho: "...je lépe, aby bolest a smrt existovaly, nez aby byly
odstranény - a soucasné s nimi zmizel i zivot a senzibilita." Neuspokojuje ho odpoveéd
Leibnizova, ktery tika, ze " je dobré, aby matka narikala nad svym mrtvym ditétem,
nebot stroj svéta tuto bolest vyZaduje ke své vétsi dokonalosti.” Trpici matka podle
Journeta "...kasle na stroj sveta a chce zpét své dite. A bude mit pravdu; nebot tyto
otazky se neresi pohledem na stroj sveéta, resi se jedine v noci viry pohledem na Jezisiv
kriz."

Zaver knihy: "Déjiny jsou Sifrou." Buh napsal dvé knihy: Jednu pismeny, to je Bible;
druhou fakty, to jsou dé&jiny svéta. A v téchto dvou knihéch, v nichz se misi dobro se
zlem, je podil zla tak velky, Ze je zde riziko, aby se pro nas nestal pohorsenim. “Biih by
(dle Pascala) Zadnému zlu nedovolil vstoupit do svého dila, kdyby jeho vSemohoucnost
a dobrota nebyly schopny vytvorit dobro i ze samotného zla.”

Posledni kapitola Journetovy knihy nese podtitul: "Jak se divat na zlo." Je to jakési
reflexe a shrnuti Journetovych néazort. Cituje sv. Jana od kiize: "Cim vice sili zlo
ve sveéte, tim jasnéji se zjevuje BozZi dobrota." Journet mysli také na trpici Marii.
Na pocatku "Buh zachovava mliceni; nechava volny prubéh nemilosrdnému retézu
udalosti i tehdy, kdy je do nich zapleten jeho vlastni syn. Panna Maria nesla a unesla
celou tihu bolesti, kterou méla nést, straslivou tihu svého spoluvykupitelského dila pro
svet.” Journet se zamysli také nad Mariinym synem, JeZiSem. JeZi$ neni jen tim, kdo
trpi, ale kdo sdm utrpeni odstrafiuje. PtiSel proto, aby zruSil hiich. Journet se pta:
"Zjevuje se strasliva svoboda, kterou Buth ponechal zlu, tragictéji nékde jinde nez tam,
kde evangelium vypravi o agonii, utrpeni a smrti Spasitele?"

Zcela na konci knihy je pak modlitba "Otce nds" zasazena do aktudlnich souvislosti.
V casti "posvét’ se jméno tvé," tedy at’ je uznano tvé jméno, at’ je vyznavano i v noci
nejvetSich zkouSek, mysli Journet znovu na Jéba. Ten je nevinny a neStésti, ktera se
na né¢ho hrnou, nejsou tresty. Job neznd véény Zivot. Pro¢ trpi? Nenachazi odpoved.

Piesto tika: "Ja vim, Ze miyj Vykupitel je ziv..." (Jb 19,25).
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V samotném zavéru Journet piSe: "Vime, Ze zlo je videét vice nez dobro, avsak dobro
ze kdyby zlo melo v jistém okamziku déjin zvitézit nad dobrem, Bith by stroj svéta

znicil.”

5.3.  Jan Pavel Il. Salvifici Doloris

11. dnora 1984 spatiil svétlo svéta Apostolsky list papeze Jana Pavla Il "Salvifici
doloris" (Spasné utrpeni). *° Dilo mé 6 hlavnich ¢asti a 31 kapitol. V uvodu Jan Pavel 11.
konstatuje, Ze Pismo svaté je jako velkd kniha o utrpeni. Uvadi Cetné piipady, jak je
zndme z pisma. Jsou to: ,,bolest z nebezpeci smrti (jakou vytrpél Ezechids: srov.
1z 38,1-3), ze smrti synit (jako se obavala Hagar: srov. Gn 15-16; jak to videl
v mySlenkach Jakub: srov. Gn 37,33-35; jak to musel prozit David: srov. 2 Sam 19,1),
zvlasté pokud se jedna o prvorozeného nebo jediného syna (tak se obdavala Anna, matka
TobiaSova: srov. Tob 10,1-7; srov. Jer 6,26, Am 8,10; Zach 12,10), rovnéz
z bezdetnosti (takové bylo pokuseni Abrama: srov. Gn 15,2; Rachel: srov. Gn 30,1;
Anny, Samuelovy matky: srov. | Sam 1,6-10), z touhy po viasti (jako ndrek
babylonskych vyhnancii: srov. Z 137/136), z prondsledovani lidi a nepratelstvi (¢imz byl
postizen napi. Zalmista: srov. 7 22/21,17-21; Jeremids: srov. Jer 18,18), bolest
z potupy a posméchu téch, kteri trpi prikorim (jako byla jedna ze zkousek Jobovych:
srov. Job 19,18; 30,1.9; nékterych Zalmistii: srov. Z 22/21,7-9; 42/41,11; 44/43,16-17,
Jeremiase: srov. Jer 20,7; trpictho sluzebnika Boziho: srov. Iz 53,3), z osamélosti
a opusténosti (takové bylo dalsi utrpeni nékterych zalmistii: srov. 22/21,2-3; 31/30,13;
38/37,12; 88/87,9.19; JeremiaSe: srov. Jer 15,17; trpiciho sluZebnika BoZiho: srov.
Iz 53,3), z vycitek svédomi (u Zalmistii: srov. Z 51/50,5; u svédkii utrpeni sluzebnika
Boziho: srov. 1z 53,3-6, u proroka ZacharidsSe: srov. Zach 12,10), z nepochopeni, pro¢
se Spatnym lidem vede dobre, zatimco spravedlivi trpi (takové bylo utrpeni Zalmisty:
srov. 73/72, 3-14 a Koheleta: srov. Kaz 4,1-3), a nadto i ze zklamdni a nevdécnosti
pratel a pribuznych (to bylo utrpeni Jobovo: srov. Job 19,19, nékterych Zalmistii: srov.

Z 41/40,10; 55/54,13—15; Jeremidse: srov. Jer 20,10; a jak o tom premysli Sirachovec:

1 Jan Pavel, Salvifici doloris: apostolsky list O kiestanském smyslu lidského utrpeni z 11. 2. 1984.
(Praha: Zvon, 1995).

35



srov. Sir 37,1-6), a konecné z bidy vlastniho naroda (kromé cetnych mist v zalozpévech
Jeremidse srov. Narky zalmistii: 44/43,10-17; 77/76,3-11; 79/78,11; 89/88,51 nebo
prorokii: srov. Iz 22,4; Jer 4,8, 13,17; 14,17-18; Ez 9,8; 21,11-12; srov. také modlitby
AzariéSe: srov. Dan 3,31-40 a Daniela: srov. Dan 9,1(r19).*

Stary zakon pohlizejici na cloveka jako na celek télesné — duchovni casto spojuje
"mravni" utrapy ducha s bolesti nékterych casti téla jako kosti (srov. Iz 38,13, Jer 23,9;
Z 31/30, 10-11; 42/41, 10-11), ledvin (srov. Z 73/72,21; Job 16,13; Plac 3,13), jater
(srov. Plac 2,11), vnitinosti (srov. Iz 16,11, Jer 4,19, Job 30,27; Plac¢ 1,20) nebo srdce
(srov. 1 Sam 1,8; Jer 4,19; 8,18; Plac¢ 1,20-22; 7 38/37,9.11).* Konstatuje, Ze mravni
utrpeni se pienasi i do Casti télesné.

I kdyz Pismo poskytuje fadu ptikladt utrpeni, neni vycCerpavajici. Tou je ,kniha
lidskych dgjin“. Clovék trpi, kdyz zakousi cokoli zIého. Bolest a zlo jsou ve SZ
totozné. Jan Pavel Il. se poté zabyva slovem ,,utrpeni* a také obsahem a definici pojmu
4 (o

V jakémkoli utrpeni klade ¢loveék otazku "pro¢?" Proc€ je zlo? Pro€ je zlo na svéte?
Jsou to nesnadné otazky, at’ uz je polozi ¢loveék ¢lovéku nebo ¢loveék Bohu. Papez v této
souvislosti upozoriiuje na knihu Job a uvadi: "Kniha Job nenaruSuje zaklady
transcendentniho mravniho radu zaloZeného na spravedlnosti, jaké predklada celé
Zjeveni Starého i Nového zdkona. Ale zaroven velmi durazné pripomina, Ze principy
tohoto radu nelze pouzivat vylucnym a povrchnim zpusobem. Ackoli je pravda, Ze
utrpeni ma smysl jako trest, je-li vazano na vinu, pak neni pravdou, Ze jakékoli utrpeni
je nasledek viny a ma charakter trestu."

Jobovo utrpeni je utrpenim nevinného. Kniha na to poukazuje, ale otazku jesté
nefesi. Predjima vSak jiz utrpeni Kristovo. VS§ima si rovnéz dimenze vykoupeni, jak ji
zaznamenavame ve slovech o ,,Zijicim vykupiteli.* (Jb 19,25-26)

V dalSim textu Jan Pavel Il. obraci pozornost k NZ a ke Kristové obéti na kiizi:
"Nebot’ tak Bith miloval svét, ze dal svého jednorozeného Syna, aby zadny, kdo v ného
véi, nezahynul, ale mél Zzivot véény" (Jan 3,16). A Kristus bere utrpeni sam na sebe.

Poté se autor zabyva vztahem proroctvi SZ ve smyslu piedpovédi budouciho Kristova
utrpeni. Oporou je mu predeviim Kniha proroka Izaijise a Zalmy. Ostatné i Kristovo

zvolani na kiizi: ,, Boze, miyj, Boze miij, proc jsi mé opustil?  je citaci Zalmu 22/21.
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Také Svaty Pavel hovoti ve svych Listech o mnoha utrpenich, kterym byli vystaveni
prvni Kfest'ané. Mnozi polozili zivot vérni slovim: ,, 4 nebojte se téch, kdo zabijeji télo
— dusi zabit nemohou* (Mt 10,28). Utrpeni je podle aposStola Pavla vzdy zkouSkou
a také prostfredkem duchovni obnovy: "Ted’ sice pro vas trpim, ale raduji se (z toho),
protoze tim na svem téle dopliuji to, co zbyva vytrpét (do plné miry Kristovych utrap;
(ma z toho prospéch) jeho télo, to je cirkev” (Kol 1,24). V jiném list¢ se adresatd pta:
"Nevite, Ze vase téla jsou udy Kristovymi?" (1 Kor 6,15). Vime, ¢im byl prvni seshora
uvedenych citati pro samotného Jana Pavla II. a jak ho svym osobnim piikladem
naplnil dvé desetileti po sepsani tohoto listu.

Kristus posluchaciim nezakryvéa nutnost utrpeni. Vi, Ze pro jeho jméno zaziji utrpent,
véetné smrti. Trpélivosti vSak svou duSi zachrani. Buh neodpovida piimo Jobovi
na jeho otazky. Ani Kristus nam nevysvétluje divod utrpeni, nybrz fika: ,,Nésleduj
meé!*

K evangeliu o utrpeni patii Marie. Ta, kterd Krista porodila, vychovala a kterd pak
stala pod jeho kiizem. A pak je to také podobenstvi a milosrdném Samaritanovi
(Lk 10,33-34). Milosrdnym Samaritanem je kazdy ¢loveék vnimavy k utrpeni druhych.
A nejen to. Je to ten, kdo pfichazi trpicimu na pomoc. VSemozné instituce v nasi
spole¢nosti maji ,,velky vyznam a jsou nepostradatelné; ale Zadna organizace jako
takova nemiize nahradit lidské srdce a lidskou ldsku, jednd-li se 0 kontakt s utrpenim
druhych.*

5.4.  Walter Gross, Karl-Josef Kuschel. Buh a zlo

"Biih a zlo." Autory této knihy jsou dva teologové: Walter Gross (*1941), professor
Starého zakona na univerzi¢ v Tiibingen a Karl-Josef Kuschel (* 1948), ktery piednasi
ekumenickou teologii na katolické teologické fakulté v Tiibingenu a ktery stoji v Cele
Institutu pro ekumenické badani.'® V Némecku vysla kniha v roce 1995, esky pieklad
se objevil o 10 let pozd&ji.'” To, Ze kniha vznikla v Némecku, je do jisté miry logické.
Zemé se vyrovnavala v povale¢né dob¢ s hriizami holocaustu a 2. svétové valky. Otazka

viny ¢lovéka, naroda, utrpeni miliént nevinnych a soucasna (ne)pfitomnost Boha byla

16 Walter GroB a Karl-Josef Kuschel, Bii/ a zlo (Praha: VySehrad, 2005).
17 Bih a zlo - Recenze v Literarnich novinach”, b.r., http://www.ivysehrad.cz/recenze/buh-a-zlo-recenze-
v-literarnich-novinach/.
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Siroce diskutovana jak z pozice zidovstvi, kiestansvi i filozofie. V povaleéné sekularni
Evropé sili pochybovaéné a kritické hlasy (Elie Wiesel, Wolfgang Hildesheimer). Stale
vice lidi se hlasi k nazoru o "smrti Boha."

Kniha ma ¢tyfi hlavni ¢asti. Prvni se jmenuje "Zlo z pohledu bible."*® Autor se vraci
do 8. stoleti pf. n. 1. Prorok Izaias$ je Hospodinem povéien, aby zatvrdil lid proti nému.
[zaid§ ma mluvit tak, aby lid slySel, ale nepochopil, vid¢l, ale neporozumél. Zde lezi
tedy kofen zla a odmitnuti Boha - dobra ze strany lidi. Lidské selhani je zamysSleny
disledek vile Hospodina. | sdm pojem zatvrzeni je prekladan a podle piekladu razné
chapan. Zatvrzeni proti prorokové zvésti (tzv. izaidSovsky targim), nebo proti
Hospodinové vyzvé (Septuagina z doby 140 1. pi. n. 1.). Zidé jsou proto zatvrzeli proti
Hospodinu a v NZ proti JezZiSi - syn Bozimu (Mk 4,11-12), protoze Btih sam podle
IzaiaSe tuto nevéru chtél. Také otazka, zda Buh stvofil jen dobré nebo vse, véetné zl€ho,
ma dvé feSeni. Podle starSiho DeuteroizaidSe (Iz 40-55) je Biih stvofitelem dobra i zla,
svétla i tmy, spasy i zahuby. Naproti tomu v Knize stvotfeni Buh "videél, Ze je to dobré"
na konci kazdého dne vyjma prvniho (Gn 1,3-24), kdy "Vidél, Ze svétlo je dobré
a oddelil svétlo od tmy." Za tmu (zlo) necini autofi Boha odpovédnym. Zajimav¢ autor
rozebird Zalm 88 a nasledné 91, které dvofi jakousi zkracenou obdobu knihy Job. Podle
788 trpici a stradajici obzalovava Boha, ktery je za viechno zodpovédny, v Z 91 se mu
za jeho vérnost dostava odmény.

Druhy dil knihy je nazvan “"Zlo z pohledu teologie".'® Autor se zabyvéa rozborem
nejcastéjsich teodiceji. Jde predevsim o odkaz sv. Augustina a sv. TomaSe Akvinského.
Z protestantl pak Jeana Calvina a Gottfrieda Wilhelma Leibnize, autora pojmu teodicea
(viz vyse). Vsechny teodiceje se omezuji z vétsi miry jen na otazku moralniho zla. To je
dano tim, ze ¢lovék ma svobodnou villi. Bez této svobodné viile by stvoieni nebylo
dokonalé. Zlo, dopousténé Bohem je chépano jako prostfedek, kterym Buh tidi dé&jiny.
Podle Augustina Bith uziva i zla k dilu spasy. Nosnymi pilifi jeho teodiceje jsou:
Antropologizace zla (za zlo mohou jednotlivi, konkrétni lidé), estetizace zla (¢im vétsi
zlo, tim vice vynika dobro), a ptedevSim depotencovani zla (zlo je nedostatkem —

privaci — dobra, nema vlastni podstatu). Podle toho nemiize existovat absolutni zlo ale,

8 GroR a Kuschel, Bith a zlo. s. 15-56
¥ 1bid. s. 57-97
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je-li zlo privaci, musi byt pfitomno dobro v ur¢itém zastoupeni. Na Augustina navazal
sv. Tomas Akvinsky. Podle néj je sice Buh pfi¢inou vseho zla, ale nezpusobuje je,
nybrz dopousti (permissio) v duasledku zachovani svobodné vule c¢lovéka. Calvin
v podstat¢ vychazi z obou piedchozich muysliteld. Vnasi pojmy predestinace
(ptedurceni) a skrytosti Boziho zaméru. O Leibnizovi jiz byla fec. Tento myslitel
ptidava motiv kosmického optimismu (tj. Zze tento nas svét je, navzdory nedostatkim,
nejlepsi mozny).

Ve tieti &asti si autor (Kuschel) ve svém pojednani o zlu bere na pomoc literaturu.?
Velkou ulohu zde hraje literarni reflexe vale¢ného zla a "Boha po Osvétimi." Schneider
v knize ,,Zima ve Vidni“ (1958) vidi Boha, jak sestupuje mezi lidi a trpi s nimi. Pfestava
byt "starym dobrym a spravedlivym" Bohem. Po Wolfgangu Hildesheimerovi (Tynset)
vénuje autor zna¢nou pozornost dilu Elie Wiesela. Tento autor byl v 17 letech
osvobozen z Buchenwaldu. V romanu Noc je tradi¢ni vira hrdiny ochromena ptichodem
do Osvétimi. Hrdina ztréci schopnost modlitby ve smyslu pozitivniho vztahu k Bohu:
"Co se mne tyce, prestal jsem se modlit. Jak jsem chdpal Joba! Nepopiral jsem sice bozi
existenci, ale pochyboval jsem o Jeho absolutni spravedInosti.” Bih nic ne€ini pro
tisice, miliony obéti, nezkousi je jako Joba, ale nechava je zahynout. Modlitba se méni
v kiik a nafek. Podle Wiesela po Osvétimi "nemiizeme mluvit o Bohu, miizeme
jen...hovorit k Bohu. I kdyz miluvim proti nému, miluvim vidy k nému." Mnozi
po Osvétimi Boha zavrhli. Wiesel namita: "Je s podivem, Ze filosofie zavrhujici Boha
nepochdzi od téch, kdo prezili. Ani jeden z teologui tak zvané smrti Boha, kteri si berou
slovo, sam v Osvetimi nebyl."”

Protestanstky teolog Jirgen Moltmann obohatil teodiceu o motiv Boziho utrpeni.
Moltmann vtahuje Boha do lidského utrpeni, mluvi o "trpicim" a "ukfizovaném" Bohu.
Dospivd aZ k mléeni, "stazeni se" trpiciho Boha (viz dale Buber a jeho

21 22

"Gottesfinsternis™) ve prospéch stvoteni. "Stvorenim zacina Bozi sebeponizeni,

I’ll

sebeomezeni a utrpeni vécné lasky. Stvoritelska ldska je zdaroven vidy laskou trpici.

Také Walter Kasper, katolicky teolog dospiva k podobnému chapani: "Trpi-/i sam Biih,

%% 1bid. s. 98-152

*! Noah Zvi Farkas, ,,Martin Buber, the Book of Job, and the Shoah", Conservative Judaism 61, &. 4
(2010): 43-53.

?2 Martin Buber, Temnota BoZi (Praha: Vyehrad, 2002).
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neni jiz utrpeni Zadnou némitkou proti Bohu." S myslenkou trpiciho Boha vsak néktefi
teologové nesouhlasi. Napt. J. B. Metz uvadi: "K této reci se nedokazu pripojit. Neni
zde ve hre prilis mnoho spekulativniho, gnosi blizkého smirovani s Bohem za zady
lidského utrpeni? Nemeéli by pravé teologové pamatovat na negativni mysterium
lidského utrpeni, které nelze spojovat s jakymkoli jménem? Neni 7e¢ o trpicim Bohu
pouze duchovnim znésobenim lidského utrpeni a lidské bezmoci?" S Moltmannem
polemizuji takeé Karl Rahner A Hans Kiing.

Ctvrta &ast se zabyva zlem z pohledu soudasné teologie.”® Zidovsky filozof Hans
Jonas rozpracovavd Moltmannovu myslenku a Bohu, trpicim pro své stvoteni od jeho
pocatku. Bih podle Jonase v Osvétimi nezasahl ne proto, Ze by nechtél, ale proto, ze
nemohl. Vyvstava tak pozadavek na rozchod s pivodni piedstavou vSemohouciho
Boha, resp. na jeji revizi. Oba autofi knihy Bih a zlo dokazuji dale, Ze pojem trpiciho
Boha je SZ cizi a NZ hovofi o lasce, nikoli utrpeni z lasky. Tim se vSak cela diskuze
vraci na jeji zacatek. Pro véficiho ¢lov€ka neni utrpeni argumentem proti Bohu, zlstava
vSak zadhadou v d¢jinach Boha a Cloveéka. A Buh zistava nepochopitelny. Otazka

znemoznovat ¢i povazovat za vycerpanou (osvicenectvi a ateismus). V zavéru autofi

vyjadiuji nadé&ji, ze Buh sam se ospravedIni a tuto zahadu objasni.

6. Reflexe Jébova piibéhu v teologické literatuie

6.1.  Sv. RehoF Veliky. Moralia in Iob

Svaty Rehot 1. Veliky (asi 540-604), téz Rehot Dvojeslov (Dialogist). V potadi 64.
papez katolické cirkve (590-604). Je povazovan za jednoho ze zakladatelt svétské
papezské moci. Hlasil se k benediktinskému fadu. Kromé nejvyssi duchovni funkce byl
také znamym cirkevnim ucitelem a autorem mnoha spisi. Ty pattily mezi poklady
a literarni pilife nejen pro Benediktiny, ale napft. tak pro cisterciacky klaster v Citeaux,
ktery vznikl odstépenim (resp. zprvu jako tzv. benediktinska fundace). Uvadi se, Ze

,Svaty Benedikt dal mnichtim Zapadu feholi, svaty Rehof jim dal mystiku.*

2 GroR a Kuschel, Bith a zlo. S 153-190
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Ke stéZejnim Rehofovym dilim patii: ,,Homilie sv. Rehofe 1. (posmrtné vydana
kazani), ,,Dialogy* a pfedevsim soubor kazani a pfednasek pro feholniky, nesouci nazev
~Moralia in lob“, Gesky ,,Mravou&né rozpravy nad knihou Job“.?* Dilo bylo napsano
mezi lety 578 a 595. Rehoi praci zapodal na dvore Tiberia II v Konstantinopoli
a dokon¢il ji vRimé. Je to rozsahlé dilo, ¢itajici 35 knih, které jsou rozdéleny
do 6 svazkd. Nékdy byva oznacovano titulem ,,Magna moralia.” O komentai ke knize
JOb jde jen na povrchu. Jeji zabér je podstatné Sirsi. Dilo bylo ve stfedovéku uzivano
jako pfirucka moralky a pastorace. Pro cisterciaky, ktefi vznikli odstépenim
z benediktinské fehole na sklonku 11. stoleti, se kniha stala zakladem jejich mystické
teologie.

Postavou Joba byl Rehof velmi ovlivnén a inspirovan a o prvni kapitole knihy Job
asto prednasel. Prednasky byly zapsany posluchadi a pozd&ji Rehofem zpracovany
do dnesni podoby. Verse knihy Job (Jb 1,1-5) jsou nejprve v Gvodnich 10 kapitolach
vyloZeny historicky, v nasledujicich 15 kapitolach alegoricky, aby v zavéru Rehof
rozkryl jejich moralni smysl. V Jobovi je symbolicky zachycen Kristus a také cirkev.
Cirkev, ktera byla v té dobé poznamenana zmatky a Castymi rozporuplnymi vyklady.
S postupujicimi kapitolami je pravé alegorické a mystické hledisko upfednostiiovano
oproti historickému. Rehof se také vyjadiuje k pfipadnému MojziSovu autorstvi knihy.
Je v8ak toho nézoru, Ze je to podruzné. Pro véticiho je hlavnim autorem Duch svaty.
Lidsky spisovatel je pouhym vykonavatelem.

Clovék je obrazem Bozim. Podobnost Bohu vidi Rehoi v rozumu a ve svobodné vili.
Pravé ta stoji také u kotenli zla a utrpeni. Jiz od dédi¢cného hiichu je nas Zivot
v predznamenani umirani, které je jen jednou z mnoha tvaii utrpeni. Clovéku je vlastni
nestalost, absence klidu a konecnost. Bozi plisobeni se v ¢lovéku uskutecnuje ,,Bozi
metlou,“ tedy zkouskami vieho druhu. Podle Rehofe pokuseni je nutné a bude stale
Castéj$i s naSimi duchovnimi pokroky. Lidé musi své umysly tiibit. V odezvé
na pokuseni Biih pokoifuje ¢lovéka zkouskami a brani jeho ,,nadutosti. Tim nds Bih
piivadi k vnitinimu procistovani. Také tresty za hiich jsou podle Rehofe vychovné.

V dalSich kapitolach je rozebrana uloha lasky a touhy, role télesnosti i vyznam pokani

2 Rehof veliky: Otec cisterciacké mystiky", b.r., http://docplayer.cz/3584673-Rehor-veliky-otec-
cisterciacke-mystiky.html.
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a obraceni. Rehoi obsirné pide o (ne)moznosti poznani Boha. Toho je mozné poznat
jedin¢ skrze dusi a v dusi. Abychom vidéli Boha, neni nutné opirat se o télesny zrak.
Ani Job ,,nevidél”“ Boha na vlastni o¢i (byt’ to tak v textu knihy je) ale spattil ho dusi
a srdcem. Zavéreéné &asti cyklu vénuje Rehof kontemplaci. Kontemplace, ¢esky
»hazirani“ (z lat. contemplatio) je nejvyssi stupenn modlitby; stav ptimého patieni
na Boha &lovékem, nakolik je to v tomto Zivot& mozné. Rehof zdiiraziiuje oboustrannost
vztahu Boha a ¢&lovéka. Clovék se ,,piipodobiiuje” Kristu a ten zase piijima podobu
ve véficim.

Jak je patrné, ackoli se dilo odkazuje na Joba a mnohokréat v textu je Job zmifovan,

svym pojetim a vyznamem piesahuje Rehoitv spis ramec diskuze o této knize.

6.2.  Carl Gustav Jung. Odpovéd’ na Joba

Carl Gustav Jung (1875 — 1961) byl Svycarsky 1ékat a psychoterapeut, zakladatel
analytické psychologie. Jeho ptinos psychologii spo¢iva v pochopeni lidské psychiky
na pozadi svéta sni, uméni, mytologie, naboZenstvi a filosofie. Ve svych nabozenskych
uvahéch byl vyrazné ovlivnén gnosticismem. Jungiiv otec byl evangelickym pastorem
a tak Jung vyrGstal také diky cetnym navstévam, diskuzim a spolkim, v "hutné
duchovni atmosfére." Presto se nakonec jeho vyvoj ubiral jinym smérem. K oboru
psychiatrie a psychologie. Rozhodné se vSak neda fict, Ze by se ndbozenstvi néjak
"odrodil." Lze naopak fict, ze syntézou téchto vlivi vzniklo velmi pozoruhodné
Jungovo "nabozensko-filozoficko-psychologické" mysleni. V roce 1952, devét let pred
smrti, publikoval své posledni dilo "Odpovéd’ na Jéba".?> Tato kniha obsahuje nahled
na kfestanstvi a judaismus skrze Jungovu analytickou psychologii. V literatuie
I na internetu nalezneme velké mnoZzstvi popist a rozbort knihy Job. Vétsina z nich se
piekryva ¢i takika shoduje. Jungova "Odpoveéd na Joba" piedstavuje naopak jisty
protip6l.?°

K sepsani "Odpovédi na Joba" Junga inspirovalo vyhlaseni dogmatu o nanebevzeti
Panny Marie papezem Piem XII. dne 1. listopadu 1950. VétSina protestantskych cirkvi

toto dogma odmita, nebot’ o télesném nanebevzeti Panny Marie se Bible nezminuje.

% Carl Gustav Jung. Odpovéd’ na Joba. Preklad Karel Plocek. (Praha: Vy$ehrad, 2015).
%6 |_eona Tomaskova, ,,Bible pod drobnohledem analytické psychologie”, b.r.,
http://www.klubknihomolu.cz/120789/bible-pod-drobnohledem-analyticke-psychologie/.
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Podkladem Jungovych uvah je zndmy biblicky piibéh o spravedlivém a bohabojném
clovéku Jobovi, ktery je testovan ve své vife a veérnosti Jahvem (tedy Bohem), jenz
podlehl satanovu pokuSeni (Satan u Jahva zpochybnil Jobovu viru) a nechava seslat
na Joba rtizné pohromy, az nebohy Job skonc¢i chudy, opustény a nemocny.

Na piibéhu o nespravedlivé trpicim ¢lovéku Jung demonstruje, ze Jahve se v Bibli
neukazuje vzdy jako ten milujici a dobrotivy v§evédouci. Naopak, ve vztahu k Jobovi se
chova jesitn€, vyzaduje absolutni vérnost a chvalu na svou osobu, nedodrzuje zdkony
a smlouvy, které sam uréil (napt. v Z 89 smlouva mezi Hospodinem a Davidem),
a nezna nic podobného sebekritice: "Jahvovy nevypocitatelné ndlady a nicivé vybuchy
hnévu byly vsak znamy od pradavna." Jahve vystupuje jako absolutni protimluv, je
dobrem i zlem soucasné: "JOb neztrdci viru v jednotu Boha, nybrz jasné vidi, Ze Biih se
nachdazi v rozporu sam se sebou, a to do té miry, Ze on, Job, si je jist, Ze nalezne v Bohu
pomocnika a obhajce proti Bohu....V ¢lovéku, jenz nam piisobi zlo, nemiizeme zdroveri
ocekavat pomocnika. Ale Jahve neni clovek."

Jahve uzavira sazku se satanem. Ale pro¢, kdyz je si JObem jisty a je vSevédouci?
Dokazuje tim, podle Junga, Ze "na obétniho berdnka projikuje své viastni tendence
k nevernosti." V ramci sazky se nahromadi vic¢i Jobovi temné Ciny, jako je loupez,
vrazda a umyslné ubliZeni na téle. Jahve tak porusuje hned tii ptikazani, ktera na Sinaji
dal.

"Kdo to zatemnuje uradek BoZi neuvazenymi slovy,” pta se Jahve. Jakoby nevéd¢l, ze
temna byla jeho sazka se satanem. Job nic zatemiiovat nemohl, nebot’ o takovém uradku
jednoduse nevédél. "Je to Jahve, jenz zatemnuje sviyj viastni uradek a postrada vhled,
respektive rozvahu...Biih viibec nechce byt spravedlivy, nybrz zaklada si na své moci,
ktera ma prednost pred pravem."

Kdyz Job vycte Jahvovi, Zze ho zbytecné tyrd, je smeten sedmdesati jednim verSem
o tom, jak je jeho Blh vSemohouci. Diky tomu Job odkryva Jahvovu nevédomost
a rozporuplnou povahu, ¢imz se dle Junga dostava na moralné vyssi uroven, je tedy nad
Bohem, svym stvofitelem. Job pfijima Jahvova agresivni slova a podrobuje se mu, jako
by byl skute¢né porazeny protivnik. (jeho fe¢) muze byt pravé tak dobfe dvojsmyslna.
Ano ze své lekce se skutecné ,,poucil.” Ale tak, ze poznal, co je Jahve, kterého m¢l

za milého, ve skuteCnosti zac.
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Jahve je rozporuplny. Na jedné strané se "chova nerozumné podle vzoru ptirodnich
katastrof. Na druhé stran¢ chce, aby byl milovan, uctivan, aby se k nému lidé modlili
a velebili jej jako spravedlivého.” Job ve zkouSce obstoji, Jahve svou sazku prohral.
Jinak feCeno Jahve ztroskota a toto "ztroskotdni pokusu znicit JOba proménilo Jahva."
Role se tedy obratily. U Junga to neni ¢lovéku Jobovi nadfazeny Bih ve své
neuchopitelnosti, ale naopak Job, ktery " usvédcuje" Boha. JOb obstal, nezakolisal,
Jahve ano. Na rozdil od Jahva ma Job dar sebereflexe. To si uvédomi i1 Jahve a chce
svou nevédomost a vinu od¢init tim, ze se stane Clovékem. Skrze Krista ("druhého
Adama" a za ptispéni Sofie - Moudrosti) odstrani svou vinu na ¢lovéku. U¢ini tak smrti
Krista - sebe sama jako "bohoclovéka." Proto povazuje Jung starozakonni knihu Job
za ,,meznik na dlouhé cesté vyvoje bozského dramatu*.

Jung byl pro své "psychologicko-nabozenske" nazory kritizovan z obou stran. Pied
moderni védou musel trvale dokazovat empirickou povahu svych zjisténi a byl Casto
obvitiovan z esoterismu. Naopak naptiklad zidovsky filosof Martin Buber (viz dale) jej
kritizoval za pfilisSné zatemniovani Boha gnostickou spekulaci. V korespondenci
s anglickym dominikanem Victorem Whitem doSlo navzdory veSkerym sympatiim
k neshod¢ okolo otazky "privace dobra" (privatio boni. viz vyse). Zlo podle Junga je
pozitivni skute¢nosti a nelze je redukovat na pouhy nedostatek dobra. Také zde Jung

pro sve tvrzeni nachazi psychologické zdtvodnéni.

6.3.  Martin Buber. Temnota Bozi

Martin Buber (1878-1965), Zidovsky filozof, existencialista. V roce 1953 publikoval
esej "Gottesfinsternis. Betrachtungen zur Beziehung zwischen Religion und
Philosophie” (Temnota Bozi. Uvahy o vztahu nboZenstvi a filozofie).?” V (vahach se
vraci k tematice holocaustu, Osvétimi, a hledd odpovéd na otazku "kde byl v tom
okamziku Biih." Statisice Zidi se v koncentraénich tdborech modlily k Bohu. Vé&ftily
v jeho pomoc. Ale Bih mlcel. Odpovéd’ nepiisla. Buber hovoii o dob¢, kterd
vyvrcholila ndstupem Hitlera k moci, jako o ,,temnoté Bozi‘.

Slovo ,,Bith* se v historii pouziva snad nejCastéji a V nejriznéjSich vyznamech.

Mnozi v jeho jménu vrazdili a prolévali krev. Nacistickd maSinerie "Zehnala" zbranim,

2T Buber, Temnota Bozi.
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které rozsévaly smrt. Na nacistickém znaku pod orlici a svastikou byl napis "Gott mit
uns“ (Bah s nami). Podle Bubera tedy neni divu, Ze slovo Buh, které bylo ,,zneuzivano,
poskvriiovano a hanobeno® jako zadné jiné, upadlo na samé dno. Pravé proto je
zapotiebi je ,,poskvrnéné a poslapané, zdvihnout ze zeme." Podle Buberovy filozofie
opoustime vztah k Bohu, vztah "J&-Ty". Chceme Boha vlastnit. Je pro nas véci. Jednou
z mnoha véci, které nas obklopuji. Stdva se "Ono". Podle Bubera je Biih neuchopitelny,
nepojmenovatelny v duchu Zidovské tradice. Lidé jej pojmenovavaji a ¢ini z néj objekt
viry. Bith piestava byt v tom okamziku Bohem. Mizi. Ale neni to smrt Boha, jak ji
chépal tfeba Nietzsche. Co mini Buber skrytosti Boha? Tvafi v tvaf hrizdm a zlu
holokaustu to neni Bih, kdo se schovava. To my jej nevidime. Buber stav pfirovnava
k zatméni slunce. Mezi slunce a nas se dostava "néco”. Slunce dal sviti, ale svét je
"ztuhly mrazem". I pies tento mraz, pies chladivou smrt Slunce nezanika. I ptes "nasili,
miliony mrtvych a potoky krve" Buh Zije, nezemiel pro nas. Neschoval se. To my
nevidime. Nechceme vidét. Teprve az zaménime u Boha zdjmeno "Ono" zajmenem
"Ty", zatméni zmizi. V piibeéhu Joba se Buber nediva na jeho utrpeni jako na zaleZitost
& osud jednotlivee.?® Za jednotliveem vidi narod. Buber pise: "Za timto J& J6ba stoji J&

celého lzraele."

6.4. Daniel Pastir¢ak. Evanjelium podl’a Joba

O tom, Ze je kniha JOb neustale pfitazliva i pro soucasné teology, svédc¢i titul
"Evanjelium podl'a Joba." Kniha vysla v roce 2013 a jejim autorem je Daniel Pastircak
(* 1959).% Je to slovensky bésnik, prozaik, esejista, vytvarnik a kazatel. Po absolvovani
Stfedni umélecké praimyslové skoly v KoSicich a v Bratislavé (obor keramika) studoval
restauratorstvi a posléze teologii na Slovenské evangelické bohoslovecké fakulté
v Bratislavé (1983-1987). V soucasnosti je kazatelem Cirkve bratrské v Bratislavé. Jiz
nazev knihy fikd, ze se autor na skoro 400 stranach pokousi dat do souvislosti
starozakonni text s velikono¢nimi udalostmi evangelii. Dilo odsouva do pozadi tradi¢ni,
moralizujici vyklad. Pro Pastir¢aka je kliCové setkani ¢lovéka s Bohem a Boha

s Clovékem. Nesklouzava vSak ke gndzi C. G. Junga ale spiSe si z pohledu zvédavého

28 Farkas, , Martin Buber, the Book of Job, and the Shoah", 2010.
% Daniel Pastiréak, Evanjelium podla Joba (Bratislava: Porta Libri, 2013).
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tazatele klade otdzky po poznatelnosti Boha a jeho umysli. Kniha je ramovana
piibéhem Marty, ktera je tim dne$nim zkousenym clovékem a spojuje tak Joba
s dneskem: "V tej dobe patrilo meno Job medzi najpouzivanejSie, netreba vSak za nim
vidiet vsednost. Skryva v sebe moznost, abysme na jeho miesto dosadili seba. Abysme

sa lahsie vzili do situacie, ktorej celil Job.

7. Paralela Jéba a JezisSe

I kdyZ srovnéni JOba a JeziSe urcité neni originalni myslenkou této prace, mala Gvaha
na toto téma je jist¢ mozna. Co Joba a JeZiSe spojuje? Oba jsou "vzorni," bez hiichu.
Oba prozivaji utrpeni a padaji ve svém zivoté az na dno, JOb na kupce hnoje, Jezis
v Getsemanech a na kiizi. Oba pak uplné nakonec ,,dobfe skonci*. To je vSak ponékud
trividlni zjednodu3eni. Pokusme se o bliZsi pohled.

Job byl bohabojny, tedy bal se Boha, byl “jeho sluzebnik". Zil podle jeho piikazi
a nafizeni a zakladal si na tom. Byl disledny vici sob¢€ 1 své roding. U JeziSe citime
ptirozeny vztah k Bohu, byl bozim synem. Necitil nafizeni ¢i zdkazy. VSe je pfirozené.
UZ dvanactilety vi, kde je pro n&j "doma".

JOb je nevinny, protoze o to celym svym Zivotem usiluje, i kdyz piipousti hii$nost
(kazdého ¢loveka). JeZi§ "nemusi o nic usilovat”, je takovy ve své podstaté.

Symbolem Jdbovy uspésnosti je majetek, bohaté vypocitany. Bohatstvi JezZise je jiné.
U¢i, uzdravuje a svym pisobenim dokaze nasytit (Jan 6,1-15)

Oba jsou ve své nevinnosti vystaveni utrpeni. JOb trpi "za sebe”. Vzdor pozdéjsSim
vykladim (viz nap. Buber: Jéb = Izrael)® se sazka Boha se satanem tyka pouze J6ba.
Satan v Bozim "povéteni" zkousi pouze jednotlivce - Joba. U JeZiSe nejde o zkousku,
ale o obét. Bih se s nikym nesazi, ale tvafi v tvar lidské hiiSnosti se sim v osob¢ Jezise
vydava. Job je "na zemi", a Buh se satanem se sazeji v nebi. Jezi§ (az do svého
nanebevstoupeni) je ¢lovékem, ktery je bytostn¢ pozemsky. Satan, symbol zla je Bozim
soupefem a doplati na to JOob. Kdo je tim protivnikem v piipadé Jezise? Jsou to hiichy

¥y o

nas lidi. Jsme to my, za které to Jezi$ "odnasi".

%0 Noah zvi Farkas, ,,Martin Buber, the Book of Job, and the Shoah", Conservative Judaism 61, &. 4
(2010): 43-53.
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Job je zkousen, je nastrojem pokusu. Jezis je vydan a obétovan.

JOb piijima utrpeni (Jb 1,21) s védomim, Ze se nam nedé&ji jen dobré véci (Jb 2,10),
piesto vSak nechape jeho smysl. Nevi pro¢. Podobné jako Job, Jezi§ rovnéz piijima
udé¢l, ale je si védom svého poslani (Mk 9,31).

JOb je postupné vSemi opustén. Vétsina rodiny zemie, zena ho zatrati. Tti pratelé jej
zprvu nepoznavaji. Radi, a¢ sami nemaji s utrpenim zkusSenost. V NZ je to Petr, kdo
ujistuje JeziSe veérnosti (Mk 14,31), avSak tvafi v tvar nebezpeli jej zapirad
(Mk 14,66-72). Petr ma z utrpeni strach, nedokaze jej pfijmout. JOb je opustén. Jeho
ptatelé jsou s nim, ale jejich myslenky se mijeji. Job je tak sdm. Také Jezis je s Petrem,
Jakubem a Janem. Ale oni s nim nenesou jeho trapeni a usinaji, a to hned tfikrat za
sebou. JeZis je v Getsemane také zcela sdm, pouze se smrtelnou Uzkosti (Mk 14,32-42).

Job na vrcholu utrpeni touzi po smrti. Nechape smysl svého utrpeni, prosi Boha
o vysvétleni. Vy¢ita, ale neztraci viru. Jezi§ se ve Getsemane modli, a vi, co ho ¢eka,
a vi pro¢. Pesto prosi o to, aby netrp&l. Ale zarove se sklani pred villi nejvyssiho.® *

JOb je na vrcholu utrpeni. Jeho ptatelé uz ml¢i a on také nema jiz co fict. V tu chvili
promlouva Hospodin. Neodpovida Jobovi, ale ukazuje mu jeho bezvyznamnosti v dile
stvofeni a chodu vesmiru. Je vysoko nad Jobem. Ale ukazuje se mu, mluvi k nému
(spiSe nezli s nim). JOb v pokoie pochopi a vidi cestu kudy dal. A co Jezi§? Je odsouzen.
Bth ml¢i. Mluvi k nému jen jeho soudci a kati, ktefi ho posilaji na smrt. Jezi§ visi
na kitizi a vola: "Boze miij, Boze mtj, pro¢ jsi me¢ opustil?" A Buh? MICi. Jezis na kiizi
umira.

JOb dosel ve svém trapeni az na dno. Téméf. Ale soucasti sazky bylo, ze zilstane
nazivu. Zustal. ZkouSka byla na posledni chvili "ukonéena". Nabizi se srovnani
s pfibéhem Abrahama. I zde jde o krutou zkousku. Abrahdm ma obétovat jediného syna.

Smrt ditéte. Krutost "normalnimu ¢lovéku" nepochopitelna, nesmyslna. Ani Abraham

nechape, ale stejné jako Job pfijima udél. A Buh, podobné jako u Joba na posledni

%! David Novak, ,,0 satanovych sazkach, obchodnické vite a knize Job", b.r.,
http://www.krestandnes.cz/article/david-novak-o-satanovych-sazkach-obchodnicke-vire-a-knize-
job/19389.htm.

%2 Viktor Fischl, ,,Spisovatel Viktor Fischl a Kruh pfatel jeho dila. Kniha Job", b.r.,
http://www.filosoficky-klub.cz/category/spisovatel-viktor-fischl-a-kruh-pratel-jeho-dila/.
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chvili zasahuje. Abrahamova ruka je zadrzena. V piipadé€ JeziSe se nic takového nestalo.
Kati dokoncili svou praci.

Sézka u Joba, zkouska Abrahdmova i smrt JeZie jsou ndm lidem nepochopitelné.®
Ale prece vidime rozdil. U JO0ba i Abrahama zasahl Bih. Job i Izak piezili. U JeZiSe
"kati dokoncili svou praci". I kati jsou lidé. Lidé stoji za smrti JeziSe. Jezi§ zemfel kvili
lidem, pro lidi. 1zak a JOb ptezili kvili Bohu. Jezi§ kvuli lidem zemiel. Ne kvili Bohu.
Jezi§ byl obétovan Bohem za Clovéka.

Ale smrti to nekonéi. Izak a Job pieZili a tim je konec. Stastny konec. V ptipadé Joba
se dle dnesniho slovniku jedna o "happy-end". Jezis byl vzkiisen. Jezi§ — ¢lovek a Bih —
premohl smrt. JeZi§ se osvobodil od kiize.** Je chybou, pi$e Hans Kiing, uctivat kiiz.
KiiZ jako symbol smrti. M&li bychom uctivat vzkiiseni, Zivot.* Jéb byl za svou viru

a trpélivost odménén a rozmnozil svij majetek tady na zemi. U JeziSe je tomu jinak.

Jako ¢lovék na zemi zemfel. Byl vzkiiSen a jako Btih vstoupil do nebe.

8. J6b v uméni

Ptibéh Joba byl (a je) po staleti také silnou inspiraci v uméni. At jiz jde o dila

vytvarna, poezii ¢i hudbu. Zamysleme se alespon nad n¢kterymi z nich.

8.1.  Literatura a poezie

Zistaneme-li v naSem kulturnim prostoru, pak v poezii muzeme narazit na basen
Jobova noc. Na sklonku valky, v roce 1945, ji napsal FrantiSek Hrubin (1910-1971).
Inspiraci dila byla valka. Jeji ozvény zasahuji do dila, ve kterém epika mysSlenkového
zapasu se stfida s lyrickym steskem po $tésti, klidu a krase. Basni se tahne spor
s basnikem, ktery se jmenuje Job, ktery je nemocny a osamély. Nejde o duchovni dilo.
Job je chapan ryze svétsky. Predstavuje starou zemi, o jejimz pokofeni zpiva. Jobovou
nemoci v8ak neni ani tak télesné stradani, jako "zbabéld necinnost sama, nerozhodnost

a vahavost, otraveneho nenadSeni*, Také se v8ak vyslovné uvadi, ze tento Job je bez

3 Novak, ,,0 satanovych sazkach, obchodnické viie a knize Job".

3 Jaroslav Pelikan, Jezis v proméndch staleti: jeho viiv na déjiny, mysleni a kulturu (Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2008).

% Hans Kiing, ¥ co vérim (Praha: Vysehrad, 2012). s. 192-193
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"srdce, nehy, lasky, zasti" prokletych béasnikli. Aby svilij rozhovor uvedl jesteé dale,
ptidava Hrubin téz Lelia, typického basnika prokletého. Pasivniho basnika Joba Hrubin
odmital. Piedstavoval slabost a izolovanost. Prokleti basnici jsou naopak pro Hrubina
symbolem vzdoru, volnosti a boje za lepsi budoucnost. Vrcholem béasné¢ je hymnus

na rodnou zem, ve kterém rezonuje ozvéna staré¢ romantické vlastenecké pisné:

"Ach, Cechy krasné, Cechy mé!
Obraze ramu prastarého,

kolikrat vytrhli té z neho,..."

Stara zem¢ zanika a s ni 1 Job, basnik individualista, ktery se distancuje od proudu
bezejmennych, kteii utvareji budoucnost svéta.

Motiv Joba si vypujéuje i Vojtech Mihélik (1926-2001). Byl to slovensky
a cCeskoslovensky basnik, ptekladatel, publicista a politik Komunistické strany
Slovenska, poslanec Slovenské narodni rady a Snémovny narodt Federalniho
shromazdéni na normalizace. Z roku 1963 pochazi jeho patnactidilna basen "Vzbureny
Job." Jbem je basnikiv otec, basnik sam je jeho synem. | zde vystupuji Elihu, Bildad,
Sofar. | zde je sazka satana a Boha. Proti svému udélu se JOb bouii a nechce jej
pfijmout. Buh je zklamany z Jobova nepochopeni. Basni zni odmitnuti chudoby,
nezaméstnanosti a zbyte¢ného utrpeni. Postupné dilo piechazi do ideologicko-politické
¢asti a v ¢asti "Jobov plac" se jiz vyslovené proti Bohu boufi. K tomu pfispiva satan
svym vyrokem "Seden in coelis ridet" ("sedi v nebi a smé&je se"). Job spolu s autorem
odmitd pokorné pfijeti ud¢lu. Nasleduje jakési oslava lidstvi, kdy ¢lovék je schopen
povstat z prachu a popela, ale Boha k tomu vlastné nepotiebuje. Na rozdil od basnikova
otce, "starého Joba", ktery je extrémné konzervativni a podiizuje se cirkevnim
pravidlim, autor coby "oponujici syn" hleda postoj k naboZenstvi, coz u né&j nakonec
vyustuje az v ateismus. I pfes oslavu lidské nezlomnosti a dovednosti tak z pohledu
vetficiho dilo vyzniva az drze rouhacsky. Buh, stejné jako pokora pfed nim jsou
zbytecné.

Dilo tak zapada do mysleni a chapani socialistického realismu. Pro ten je pfiznacné,

ze z velkych postav svétovych i naSich dé&jin piekrucovanim jejich odkazu cini
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revolucionare v komunistickém duchu. Zde to byl Mihaliktv Job, jindy Jan Hus nebo

dokonce Kristus.

8.2.  Vytvarné uméni

V priloze je n€kolik vyobrazeni vytvarnych dél, ktera jsou inspirovana Jobem.
Projdéme alespon kratce touto "galerii".

V Admontské bibli, pochazejici ze Salzburgu z 12. stoleti, vidime vyobrazeni Joba,
leZiciho na hnojisti. Jeho télo je pokryté viedy, hlava hola a JOb je na jedno oko slepy.
Vedle manZelky se nad Jobem sklangji jeho tii ptatelé a dvojice hoticich svétel je patrné
symbolem vécné pritomnosti Bozi.

Gustave Doré (1832-1883) byl francouzsky grafik a rytec. Jeho obrazky jsou nam
dobfe znamy z Olbrachtovy bible. Z roku 1866 pochazi Anglicka bible, kterou Doré
bohat¢ ilustroval. Rytina JOb s piateli ukazuje vzruSené gestikulujiciho Joba, ktery
pravou rukou ukazuje k nebi, zatimco jeho tfi pratelé mu zachmufené naslouchaji.

Lajos Kunffy (1869-1962) byl madarsky malif, ktery z velké Casti tvofil jesté
v duchu realismu. Na sklonku 19. stoleti se zabyval vyjevy z Pisma. Z roku 1895
pochazi jeho Jeremids, o rok pozdé&ji vznikl obraz Job. Na rozdil od Dorého kresby, zde
vidime zlomeného Joba s pokleslou hlavou a svéSenymi pazemi. Jsou to jeho pratelé,
kteti k nému vzruSené¢ promlouvaji. Presnéji dva z nich, zatimco tfeti sedi s hlavou
v dlanich, patrné pod vlivem Jébova nepochopeni. Nad vSim opét sviti vécné svétlo,
symbol bozi pfitomnosti.

Marc Chagall (1887-1985) byl zidovsky bélorusko-francouzsky umélec. V jeho dile
se snoubi prvky judaismu s prvky kiestanstvi, ¢asto pravoslavné - ortodoxniho. Staci
piipomenout jen jeho okenni jeruzalémské vitraze. Postavou Joba byl Chagall
fascinovan a namaloval jej vicekrat. Modlici se Job je ve svém vyrazu, ktery
do zkrouSeného obliceje vnasi prekvapeni, zaujat andélem, ktery se zjevuje jako bozi
poselstvi. Chagallova tapiserie je pak plna symboliky. V centru vidime Joba a za nim
jeho Zenu, odénou do purpuru (symbol moci, ale téz svétskosti). V levém dolnim rohu je
to ucenec, Ctouci toru, symbol SZ, v protilehlém rohu je Madona s ditétem,
symbolizujici NZ. Levou polovinu obrazu zaujimé lid, v jehoz davu je mnoho déti,

symbol budoucnosti. Nad timto davem je uktizovany Kristus. Bere na sebe hfichy lidu
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a svym utrpenim jej zachraiuje. Koza je symbolem stvofené ptirody. Nad v§im se
vznasi Archandél Gabriel, pfinasejici Jobovi dobrou zvést.

Nedavno zemiely Cesky grafik Oldfich Kulhanek (1940-2013) je mj. autorem
grafickych navrhu naSich bankovek. Také v jeho dile nachazime strhujici zobrazeni

JOba, ztrapeného, zni¢eného, uléhajiciho v "prachu a popelu".

8.3.  Hudba

V nasi soudobé hudbé nachazime mimofadné dilo inspirované Jobem. Je to varhanni
cyklus Job od Petra Ebena (1929-2007). Dilo ma 8 ¢asti, mezi kterymi ¢te vypraved
uryvky z knihy Jéb. V hudbé hluboce zbozného Ebena nachazime bohatou symboliku.
Je to napf. 2. ¢ast, v niZ JOb tvati v tvar utrpeni na konci zpiva "Gloria in Excelsis Deo".
JOb se sklani pied utrpenim a vSe ponechava v rukou Hospodina. Pfitom zazniva choral
"Wen nur den lieben Gott l&sst walten”. Jednim z vrchola dila je ¢tvrta ¢ast, "Touha
po smrti”. Osmitaktové chromatické sestupné téma graduje formou passacaglie az
do rachotu, zpodobnujiciho JObovo nejvétsi zoufalstvi. Poté se hudba naraz lame a zcela
v tichu koné&i. Job je zlomen, "uléhd do prachu a piistiho jitra jiz nebude”. Cast
zachycujici Hospodinovu fe€ je pulsujicim obrazem stvofeni svéta a vesmiru. V zavéru
se hudba utiSi a my jakoby slySime otdzku Hospodina: "Je$té se ptas?" JOb prozie
a pochopi. V Ebenové pojeti pochopi skrze Ducha Svatého. V hudbé jemné zazniva
choral "Veni Creator Spiritus”. Pokora a trpélivost Joba doSla uznani a odmény.
V zéavéru skladby je to vyjadieno chordlem "Kristus, ptiklad pokory".

Také v popularni hudbé najdeme inspirace Jobem. Zajimavé se nad nimi zamysli
religionista a historik Vit Machélek.*® Jmenovité jde o n&které pisiiové texty Boba
Dylana, Johnnyho Cashe a Bona Voxe (U2). V ranych Dylanovych textech jsou to pisné
"The Wicked Messenger" (Z1y posel), ktery podobn¢ jako v Jb 1,13-19, piinasi Spatné
zpravy. Nebo pisent "Like a Rolling Stone" (Jako tulak). V pisni vystupuje zlovéstna

postava, obraz satana. Placnout si s nim je obdobou sazky v Nebeské scéné.

% Vit Machalek, ,,0dpovéd’ na Joba - Blog iDNES.cz", iDNES.cz, vidéno 2. kvéten 2016,
http://vitmachalek.blog.idnes.cz/blog.aspx?c=455580.

51



U Johnnyho Cashe jsou to naopak jeho posledni alba, ktera jsou takto inspirovana.
Nemocny Cash ve své posledni pisni "I Corinthians 15:55" zpiv4 o nadé&ji, Ze "uvidi
sveho vykupitele".

V prvni Bozi fe¢i (Jb 38-39) vidi Machalek podobu s pisni "Unknown Caller"
(Volajici Nezndmy) z alba skupiny U2 "No Line on the Horizon" (2009). Muze
podobného Jébovi oslovuje Nezndmy, vyzyva jej, aby vystoupil ze zajeti vlastnich slov
a predstav, ztiSil se a zacal naslouchat: "Poslouchej mé, ptestan uz mluvit a nech mluvit
mé." U hrdiny tim dochazi k obratu a zafind prozivat néco hlubokého a krasného.
Podobny ptibéh U2 je na stejném albu v pisni "Surrender" (Odevzdani se). Osud
trpictho hrdiny se proménuje ve chvili, kdy padd na kolena a odevzdava se do vile

nepochopitelného Boha.

9. Ma utrpeni néjaky smysl?

V kniZzce "Zemé bez obzoru", v Gvodni kapitole v€énované pravé Jobovi, Ladislav
Heryén uvadi: "...Proto si stale myslim, Ze utrpeni zadny smysl nema."*’Ano. Utrpeni je
zlo. Utrpeni jako cil je nesmysl. Utrpeni jako "konecna stanice" skute¢né nema smysl.
Pouze nékteré sekty a blouznivei vyznavaji utrpeni jako cil. Casto jen do okamziku,
nezli opravdu pfijde. Zkusme vSak premyslet, jaky smysl mé utrpeni s tim, co je
za nim? Je v tomto sméru k nd¢emu dobré? Nebo uzitecné?®® Jaky je smysl
.nespravedlivého* utrpeni?*®

Je-li utrpeni a zlo privaci dobra, musi byt dobro a zlo na né&j ukazuje. Jinak feceno,
pokud by nebylo zlo, neuvédomovali bychom si dobro. Nebyt bolesti, neznali bychom
cenu zdravi. Jsou lidé, kteti neciti fyzickou bolest. Zptsobuji si ¢etnd zranéni bez
jakéhokoli varovani. Tito lidé trpi ne bolesti, ale naopak jeji nepfitomnosti. Jiz vicekrat
bylo uvedeno, ¢ od Boha mame svobodnou vili. Spatné rozhodnuti je vykoupeno

bolesti, ale pusobi vychovné. Dité se "musi" spalit, aby véd¢lo, co nesmi. Co kdyz se

87 Ladislav Heryan a Petr Vad'ura, Zemé bez obzoru, 2015. s. 17

% 7denck Valenta, ,,Vyznam utrpeni v Zivoté kiestana", b.r., http://www.reformace.cz/zod/vyznam-
utrpeni-v-zivote-krestana-cislo-95.

% Svatopluk Nevrkla, ,,Smysl nespravedlivého utrpeni”, 2012,
http://www.rkckomunio.cz/hom_sn_utrpenivperspektive.
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dit¢ nespali, ale zplsobi si vazny uraz ¢i smrt? Tézko se vysvétluje rodicim, ale
i takové zlo je vychovné dulezité. Pro rodi¢e ditéte i okoli. To plati obecné&ji. Nestastna
smrt jednoho ¢lovéka muze zachranit spoustu jinych zivotd. Proto Iékaiské studie
zajima sniZzovani umrtnosti (nikoli bezsmrtnost), proto se vySetiuji letecka nestésti, atd.
Silné a slabé stranky cloveka se neukazou, je-li vSe v potadku. Teprve zatéz, stress,
nemoci, umrti a dalsi formy zla daji vyniknout vlastnostem kladnym (laska,
milosrdenstvi, pokora) i zapornym (zloba zavist, nenavist). Zlo a utrpeni vede k dobru.
Proto bychom, i kdyZ se to na prvni pohled zda zvlastni a nelogické, méli byt vdécni

a umét za zlo (utrpeni) dékovat. Krasné to vystihl Karel Kryl:

"Dékuji, dekuji za bolest,
jez uci mne se tazat...
Dékuji, dekuji za nezdar,
Jjenz nauci mne pili...
Dékuji, dekuji za slabost,
jez pokore mne uci...
Dékuji, za slzy dekuji,

ty nauci mne citu...
Dékuji, dekuji za tryzen,
jez zdokonali dila..."

Utrpeni nam naznacuje, Ze je néco v nepofadku nejen s ndmi, ale také se svétem
kolem néas. Mnoha zivelna nestésti jsou dusledkem toho, jak se chovame k pfirod¢.
Vialky, kdy umiraji statisice ¢i milidny, lidé pfichazeji o stfechu nad hlavou a S§ifi se
nemoci teprve umozni, Ze pozndme cenu miru, ktery je tim dobrem.

Bolest a utrpeni miiZe mit vychovny charakter a formovat nas. *° Poznavame, co je
dulezité. Nemusi to byt ani hmotny majetek, ani kariéra. Dochazi k vétSimu ¢i mensimu
"zpiehazeni" hodnot. K relativizaci mnohych z nich. A naopak utrpeni pro nas muze
dosud neznameé odkryt. Jsou to pratelstvi vznikla ve vale¢nych zakopech ¢i

na nemocni¢nim pokoji. Také utrpeni v podob¢ handicapu nas mize nasmérovat. Jsou

% Martin R. De Haan II, ,,Pro¢ dobry Biih piipousti utrpeni?"”, b.r., http://www.biblickaknihovna.cz/wp-
content/uploads/dk-proc-buh-pripousti-utrpeni-broz.pdf.
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to mnohé ptipady lidi po turaze, ktefi az poté "zacnou Zit". Tteba jako uspés$ni
paralympionici. A co vic, nevratny traz téla miize mit zasadni vliv na psychiku ¢lovéka,
duSevni a duchovni rozvoj. Postihne-li zlo jednu Zivotni kvalitu, mize se projevit dobro
Vv rozvoji jiné. Piikladem je tieba némecky varhanik Helmut Walcha, ktery jako student
oslepl po vakcin€. Nejen ze studia dokondil, ale stal se vynikajicim virtuosem a snad
"diky" slepoté¢ byla zvukova stranka jeho hry tim dokonalejsi.

Diky utrpeni a bolesti také prestdvame Ipét na Zzivoté. Onemocni-li nevylécitelné
mlady ¢lovék, Casto nedokaze ptijmout své utrpeni. Pro staré¢ho Clovéka je pfirozené, ze
je unavenéjsi, zrazuji ho smysly i pamét’ a jeho trapeni nartistd. Pro néj se pak svét
a zivot stava stale mén& zadostivym a je se svym odchodem smifengjsi. Zije-li takovy
Clovek ve vire, pak ho bolest a utrpeni zvlastnim zptasobem piipravuje na vécnost. Zde
se styka otazka dobra a zla s otazkou viry. Az dosud jsme psali o Jobovi az do chvile,
kdy byl za svou trpélivost odménén a jeho statky byly rozmnozeny. Ale i Job nakonec
"zemfel star a syty dntt" (Jb 42, 17).

Bolest a utrpeni nas sjednocuji. Trpici se navzajem potiebuji a také si dokazou
pomoci. Je znamou skuteCnosti, Ze lidska soudrznost a snaha pomoci druhym je
nejsilngji vyjadiena v dobach stradani, utrpeni, valek. Jsou to napf. spolky Zen, spojené
1é¢bou rakoviny prsu nebo paraplegici. Po teroristickych utocich stoji lidé ve fronté, aby
darovali krev. V utrpeni si lidé dok&Zou byt oporou navzajem (2K 1, 3-4).

Utrpeni nas miize privést k Bohu.** Rada lidi, podobné jako Job Usp&snych, ktefi ale
nad sebou nikoho nemaji a véfi jen sami sobé, se dokdze zménit pravé pod vlivem
utrpeni. Nahle nedokazou byt sami, "boji se prazdnoty kolem sebe a v sob&." A také
Vv umirani a smrti jako nejvyssi formé pozemského zla a utrpeni mnozi naleznou cestu
k Bohu.

Také to, co pokladame lidskyma o¢ima za jednoznac¢né utrpeni a zlo, mize byt
relativni. Muze se z jiného pohledu ukazat jako dobro, jako znameni BoZi lasky:
,Vzdyt koho Pan miluje, toho vychovdva a $viha kazdého, koho pfijima za syna.“
(Zd 12,6)*

* yojtéch Cikrle, ,,Smysl bolesti a utrpeni"”, b.r., www.biskupstvi.cz/storage/dokumenty/smyslbolesti.rtf.
*2 Jiti Secka: Pro¢ to Bith dopousti?, Blog.cz, vidéno 2. kvéten 2016, http://ediot.blog.cz/0811/jiri-secka-
proc-to-buh-dopousti-od-jinych.
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10. Nejpalcivéjsi otazky spojené se zlem a utrpenim. DokaZeme byt

i dnes Jobem?

Nemiizeme byt jako Jobovi pratelé. Projevy zla nds nemohou nechat lhostejnymi. Zlo
a utrpeni neni spojeno jen s dobou Jéba. Ani holocaustem to nekon¢i. Zlo mélo a ma
fadu podob. A stejné jako v minulosti i dnes se ptame, stejné jako Job, pro¢? A velmi
casto nenachazime odpovédi. A pokud ano, vzapéti nds to nuti ptat se: Staci to?

O holocaustu bylo jiz psano opakované. Teologie a teodicea po Osvétimi se staly
samostatnymi  pojmy.*® Teologizace holocaustu byla obtizn, ne-li nemozna.
Z tradicionalistickych konzervativnich nabozenskych pozic ¢asto dochazelo k hledani
jeho pficiny v Bozi spravedlnosti nebo jeho Gcelu v Bozim déjinném planu. Holocaust
mél byt trestem za spachané prohifesky nebo mél byt vykoupen néjakym jemu
piiméfenym dobrem. Jednu z myslenkové nejobludnéjSich teologizaci tohoto typu
predstavuje uceni rabina Cvi Jehudy Kooka (1891-1982), ktery popsal holocaust jako
., Bozi lékarskou operaci®, kterd méla za ucel amputovat z téla Izraele jednu jeho ¢ést
duchovné zcela znecisténou svym vnitinim Inutim k exilu. Holocaust jako Bozi trest ¢i
naopak Bozi pomoc ptfedevs§im zbavuje odpovédnosti jeho skutecné viniky.

Ale jakkoli je holocaust synonymem hriizy, neni jedinym ba ani nejhorsi projevem
zla. Lidské d&jiny jsou d&jinami valek. Jiz ve 13. a 14. stoleti, béhem mongolské invaze,
kterd zaséhla i vychod Evropy, zemielo ptes 60 milionu lidi. Tticetiletd valka z let
1618-1648 byla nesmyslna a neméla vitéze. Pfinesla oslabeni Evropy a jeji zbidaceni.
A také smrt 10 miliént lidi. Do prvni svétové valky bylo zatazeno 32 zemi, 1,5 miliardy
lidi (75% lidstva). Pfinesla smrt 16 milionum. Lidstvo se dlouho neradovalo z miru.
Druha svétova valka se tykala jiz 64 zemi a 2 miliard lidi (80% lidstva). Zemfelo
60 miliént. Pravé holocaust je odpovédny za desetinu tohoto poctu. Na sklonku
2. svétové valky byla poprvé pouzita atomova zbran. Sila, ktera byla objevena, aby
clovéku slouzila, byla pouzita na jeho zniceni. Nékdo odpovi, Ze to bylo dobré, nebot’ to

uspisilo konec valky a mnoho Zzivotd tak urCité bylo zachranéno. Ale je takto mozno

*% Johann Baptist Metz, ,,Die Rede von Gott angesichts der Leidensgeschichte der Welt", in Irsigler, H,
Ruppert, G: Ein Gott, der Leiden schafft?: Leidenserfahrungen im 20. Jahrhundert und die Frage nach
Gott, ro¢. 1995 (Frankfurt a/M, b.r.), 43-58.
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odpovédét lidem, ktefi umirali na leukemii z ozafeni? Lidem, jejichz déti se zazZiva
vyparily? Kde byl Bih? Opravdu ma ptipoustét takoveé véci?

Studena valka, ktera nasledovala, byla konfliktem nového typu. Do zacatku 90. let
znamenala smrt pro asi 55 miliona lidi. V gulazich zahynuly skoro 3 miliony lidi. Valka
v Koreji, Vietnamu, Afghanistanu, agrese v Irdku; ten vycet nekonéi ani v tyto dny. Kde
je Bth? Je sk yty? MICi? Nen i v €mohouci? Mizeme odpovidat, Ze valky nemaji
s Bohem nic spole¢né¢ho. Jde o teritoria a zdroje. Touha po moci. Alexandr Mei,
pravoslavny rusky teolog, ktery v dobach komunistického utlaku vytrvale S§ifil
ktestanskou myslenku a ktery byl sdm v roce 1990 zikeiné zavrazdeén, tekl, ze
miiZeme hovorit, je uvniti' nds samych.”** Ve je v nas, Bih stoji stranou. Ve je
projevem nasi svobody, kterou nam Buh dal. Ale pak jsou tu naboZenské valky.
Predstava, ze vedeni valek a s tim spojené zabijeni lidi mlze byt spravedlivé, ba
dokonce naléhavé piikdzano, ma v d&jinach nabozenstvi dlouhou tradici. V islamu
naptiklad je dzihad dokonce povinnosti muslimli ve snaze o Sifeni jejich nadbozenstvi.
Kiestanstvi zaujimalo zpocatku odmitavy postoj k valkadm a proti nim stavélo lasku
k neptatelim. V té mifte, jak se kiestanstvi v Evropé stavalo statnim nadboZenstvim,
ménil se také postoj cirkve. Valky, vedené statni moci, se prohlasovaly za nabozenské,
ucast na téchto polnich tazenich za povinnost. Znamym piikladem ndboZenskych valek
jsou kiizové vypravy, reconquista ve Spanélsku, tficetiletd valka, valky turecké
v 16. - 18. stol., z islamského svéta pak nesCetné nasilné spory mezi stoupenci raznych
islamskych proudd. Jasné rozliSeni nébozenskych valek je casto tézké, protoze
nabozensky prvek byl ¢asto izce spojovan a mnohdy i zneuzivan, aby zakryl mocensko-
politické a jiné nendbozenské motivy. Nikdo dosud nespocital, zda vice zla a smrti
piinesly valky "svétské" ¢i nabozenské. Okruhem se vracime k otazce Richarda
Dawkinse, zda by svét bez nadbozenstvi nebyl lepsi. Nabizi se provokativni a pro véfici
rouhava otazka: Prinasi ndbozenstvi v d€jinach az do dnesni doby vice dobra ¢i zla? Jak
kdy a jak které, chce se odpovédét. Ale kdo miize byt soudcem? Nespociva prave

v tomto Uloha Boha?

44 Ondrej Chrast, ,,Je mozné pochopit, pro¢ Buih dopousti, aby trpély nevinné déti?", 2004,
http://blisty.cz/art/19812.html.
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Je tu dalSi otdzka, na kterou asi nelze odpovédét. Podle sv. Augustina je mozné
pietavit zlo v dobro. Je v8ak mozné pomoci zla konat dobro? Bylo jiZz feceno, jak
pozitivné miize pusobit handicap ¢i nemoc. Primarni zlo se miize obratit v dobro. Ale
jednoduché to neni. Pozar Londyna z roku 1666 vznikl nahodou, nebyl tmyslné
zaloZen. Nebyl prvotnim aktem zla. Byl ale jednou z nejvétSich katastrof v déjinach
Londyna. Znicil 13 200 domt, 87 chramu, 6 kapli a 44 cechovnich sidel, Krélovskou
burzu, Custom House, ptvodni katedralu svatého Pavla, Guidhall, Bridewell Palace,
méstské vézeni, Session House, ¢tyfi mosty pies feky TemZi a Fleet, tii méstské brany
a domovy 100 000 lidi, coz byla jedna Sestina obyvatel mésta. V dusledku nadychani
koute zemfelo né€kolik tisic lidi. Jen malokdy ma zlo tak koncentrovanou podobu.
A presto takika v kazdém privodci ¢teme, ze "diky" pozaru mohl vzniknout novy,
moderni a pro obyvatele podstatn¢ lepsi Londyn. Je to ale dostate¢né vysvétleni pro ty,
kteti zemfieli? Pro jejich pozlstalé? Za co, jak a ke komu se modlili v nové vystavenych
kostelich?

Zijeme v dobé postmodernismu, kdy se mnoho véci relativizuje. I pravda, dobro, zlo.
V konfliktech se ¢asto dobro a zlo vyskytuji v zrcadlovych obrazech. Co je pro jednu
stranu dobro, pro druhou je zlem. Neni to vZdy tak "jednoduché" jako v piipadé
holocaustu. Kdyz stfedoveéka cirkev Sifila kfestanstvi, nezakladaly se jen Skoly,
nemocnice a klastery, ale dochazelo také k vrazdam, upalovani ¢i zabavovani majetku.
Dobro, v které jako kiestané vétime, se Sifilo zlem. V fad¢€ zemi bylo takto kiestanstvi
"prosazeno”, ale dnes je zjevné, Ze piineslo pokrok a lepsi zivot pro pozd¢jsi generace.
Je to dobte nebo Spatné? Co na to Bih?

Zijeme v dobg, kdy velky vliv ma propaganda a ideologie. Obklopuji nas "cejchy"
a "svatozaie" (zaporna ¢i kladna zjednoduSujici hodnoceni) i "eufemismy." Eufemizmy
zakryvaji zlo a vydavaji je leckdy za dobro. Napt. "pieruseni" t¢hotenstvi neni docasné.
Piedstavuje nevratnou smrt. V co dobré se da (slovy Augustina) pretavit? V ochranu
zdravi matky? Mozng, v ur¢itych piipadech. A co vybombardovani nemocnice, kde
zahyne spousta pacientd i téch, co se o n¢ staraji. V jednom zpravodajstvi jde
0 "pifehmat." A podle druhé strany se jedna o "zloc¢in". Je opravdu zlo natolik relativni?
| takovéto akce jsou projevem nasi svobodné vile. Jsou lidskym ¢inem a jednim

z mnoha projevu zla, které Buh piipousti. Vojenské akce spojené s bombardovanim
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nemocnic, Skol, dopravnich prostiedkt, médii atd. si vyZadaly ve svété tisice civilnich
obéti, vCetné déti. A prave utrpeni a smrt nevinnych déti je dalsi z paléivych otazek,
na kterou nelze najit spolehlivou odpovéd’.*® | zde nachazime rozpor. Na jedné strané je
to rozvoj civilizace a pokles détské umrtnosti. Dfive se v naSich rodinach rodilo vice
déti, ale vice jich umiralo. Bylo to pokladano za pfirozené. Spolecnost je dnes
"vyspélejsi", ale také sekularnéjsi, ateistictéjSi. A presto je smrt malé¢ho ditéte, napf.
po narozeni, byt podstatné vzacnéjsi, dnes tim mén¢ pfijimana. Na druhé stran¢ Zijeme
v globalnim svété, kdy nam média zprostiedkuji smrt v pfimém pienosu. Smrt véetné
smrti malych déti je soucasti naSich Zivoti. O¢ méné dokazeme piijmout smrt ditéte
na$eho ¢i nasich blizkych, o to apati¢téjsi jsme vuci smrti stovek a tisict déti, o které
dnes a denn¢ slySime ve zpravach. Jaky smysl ma jejich umrti?

JOb byl starSi muz a nezemtel. Izak byl jesté dité a také nezemiel. Buh, ktery stvofil
nas svét a tidi jeho béh, vSak pripousti, Ze na svété kazdy rok zemie z nejriznéjSich
pfic¢in necelych 10 miliont déti. Nej€astgjsi pficinou je hlad a podvyziva, nasleduji
nemoci a poté nasili, spojené s valkami a terorismem. Kazdy rok se opakuje nesmirny
holocaust, kde obétmi jsou jen a pouze nevinné déti. Kdosi napsal, Ze zde neplati
spravedinost a Ze pojem "nevinny" je pravnim pojmem a pravo zde nelze aplikovat.*®
Staci to ale jako odpovéd™?

Zajimava je také Gvaha rabina Harolda Kushnera. Dité se narodi s vrozenou nemoci.
Bez moderni védy by zemielo a zptsobilo bezprostiedni zarmutek rodi¢t. Diky védé
piezije, dospéje, tieba se ozeni, ma manzelku, déti, spousta pratel a kolegl. A pfesto
nakonec kvili skryté¢ doutnajici nemoci pted¢asné zemie. "Nyni jeho smrt zpiisobi veétsi
bolest, nez par dni smutku. Je to zdrcujici tragédie pro jeho zZenu, a deéti a hluboce
bolestna udalost pro viechny ostatni lidi spojené s jeho Zivotem." *'Jak obtizné je Fict,
co je lepSi. Kdo méa byt tim, kdo rozhodne? Mame snad nechavat zemfit déti, které

umime zachrénit, abychom piedesli vySe popsanému? Mame na to pravo?

*® Ralph Sauer, ed., Gesprach iiber das Leid, 1. Aufl, Pastoral-katechetische Hefte 69 (Leipzig: St.-
Benno-Verlag, 1989). s. 13-28

46 Ondrtej Chrast, ,,Je mozné pochopit, pro¢ Buih dopousti, aby trpély nevinné déti?", 2004,
http://blisty.cz/art/19812.html.

*" Harold S Kushner, Kdyz se zIé véci stivaji dobrym lidem (Praha: Portal, 2005). s. 72
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Tim se dostavame na velmi kiehky led eutanazie. Pfedstavuje zivotni protipol toho,
co popisuje ptedchozi odstavec. Dlouho platilo, Ze Zivot a smrt je v rukou bozich.
Vsichni vime, Ze to tak nemusi byt. Dnesni 1ékatska véda dokaze zachranovat ty, ktefi
jsou "Bohem odsouzeni” k umrti. Dokaze se, slovy knihy Jéb, protivit tradku BozZimu.
Ale v mnoha pfipadech tim umoznuje takovému clovéku nejen déle prezit, ale
normalng, plnohodnotné zit. Eutanazie se tyka konce Zivota. Média a bulvar to velmi
Casto necitlivé zjednodusuji na "ano-ne." Ale mizeme fict jako lidé, kdy je Zivot jesté
hodnotny a kdy neni? Jisté zkraceni Zivota, aktivni ¢in, je zlem, kdy si do ruky bereme
to, co pfislusi Bohu. Pokud v8ak v ramci 1é¢by neprodluzujeme utrpeni nevylécitelné
nemocného ¢lovéka a nevyuzivame vSechny prostiedky, které mame, abychom jej
udrzeli pti zivoté, je i1 toto hiich? Nachazime i zde jednoznac¢nou odpoveéd’, kde je
dobro, kde zlo a kde jejich hranice? Ptesto i zde bychom si méli pfipominat ptibéh Joba.
I on byl z pohledu jeho pozemskych pratel nevylécitelné nemocny a bez Sance.

Velice Casto nachazime teologické zdivodnéni ve slovech: "Blh si ho vzal".
Pouzivana jsou tim castéji, Cim je tmrti méné pfirozené, ¢im je dany ¢loveék mladsi.
Slova o tom, ze Btih si nékoho bere, povolava k sob¢, ale asi také nepostacuji. Ladislav
Heryan k tomu ve své knize ,,Zemé bez obzoru® tika: ,,Lidé to snad rikaji jako jakousi
zkratku. Svedou nestésti a nepochopitelnost té uddlosti na Boha a jim samotnym se
ulehci. Jenomze tim se dela Hospodinu velmi Spatna sluzba: proc by si mél k sobé brat
cloveka na pocatku jeho Zivota? Pravé tento moment podle mne vyjadiuje
neuchopitelnost Bozi."*®

Podobné¢ jako H. S. Kushner ve své knize ,,KdyZ se zl¢ véci stavaji dobrym lidem*
piSe, Ze vyjadfeni soustrasti pozlstalému pii smrti jemu blizkého ¢lovéka slovy ,,Biih si
ho vzal*“ miize zplisobit to, ze se dotycny ,,bude na Boha zlobit a bude méné pristupny
utesujicimu pusobeni vz'ry.“49
Dosud jsme psali o lidech dobrych a zlych, o zmoudfeni a vychové cestou utrpeni.
Také o nemocech, které nas mohou "obohatit". To vSe se tyk& nas samotnych.
Zamysleme se ale nad vztahem téchto podob zla k okoli. Schizofrenik nemize za svou

chorobu. Spacha tfeba vrazdu a z pohledu prava neni trestné zodpovédny, protoze je

*® Heryan a Vad'ura, Zemé bez obzoru. s. 13-14
* Harold S. Kushner, Kdys se zlé véci stavaji dobrym lidem. s. 102
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nevinny. NemiZe za svou nemoc. Piesto jeho rukou zemiou dal$i nevinni. Pro¢? Cim
toto vysvétlit? Pokud by zlo mélo byt trestem za hiich, mame pfemyslet o hiisich
Clovéka, ktery se nahodou dostane do drahy stiely, vypalené vrahem? Stiely, ktera ale
vubec nebyla ur¢ena jemu?

JOb se ze svého nestésti poucil. Nedostal sice pfimou odpovéd’, ale pochopil. Mnoho
trpicich je svym utrpenim formovano a stanou se ,lepSimi“. Ale bylo by hrubé
zjednodusujici myslet si, Ze jsme schopni si své lidské zlo uvédomit. Ziji mezi nami
lidé, pro které je zlo pfirozenosti, maji je (a to doslova) zakddovano v genech. Tvoii asi
4-5% populace a jde vétsinou o muze. Jsou to jedinci s antisocialni poruchou osobnosti.
U vedoucich pracovnikt, manaZer, vojevudct ¢i politiki je vSak toto procento
podstatné vyssi. Jesté vyssi je u pachateltl kriminalnich ¢ind, ktefi plni véznice. Ale ne
zdaleka vSichni skoné¢i ve vézeni. Jsou tu tzv. socialné uspésni psychopati. Tito lidé
maji touhu vladnout a ovladat jiné, nemaji strach, nemaji zpétnou vazbu ani vycitky.
Jsou velmi pfitazlivi pro své okoli. Pravé tito lidé do zna¢né miry fidi naSe pozemské
osudy, rozhoduji nebo vedou valky. Tito lidé nejsou nemocni. Psychopati jsou 1é¢bou
neovlivnitelni. Je to jejich nastaveni. Jsou za své ¢iny odpovédni. Odkud se bere tato
forma zla? Jaky méa smysl?

Premyslime nad teroristickymi utoky v Madridu, Velké Britanii, Pafizi, Spojenych
statech. Kdosi napsal, Ze toto vSe se d&e v dusledku zkaZenosti naSi zapadni
spolecnosti. Jisté, mizeme v jinych souvislostech uvazovat, jaké hodnoty naSe soucasna
spolecnost zastava. A zda néjakou opravdu nezpochybnitelnou hodnotu vitbec vyznava.
Ale vysvétlovat tim utrpeni konkrétnich lidi, ktefi se zcela urcité¢ v naprosté vétsSiné
neprojevili, neni mozné. Ani zde neumime spolehlivé odpoveédet.

A co ptirodni katastrofy a Zivelné pohromy? Ptiroda jako jeden z vytvori Boha je jim
stvofena a jemu podléha. Umime nebo neumime piirodé poroucet? Bible je plna zprav
o tom, jak lidé hospodafili, budovali mésta, jejich blahobyt vzkvétal. Je jisté spravné,
vyuzivame-li dart ptirody. Zemé&d¢€lstvi nas zivi, diky nerostnému bohatstvi mame teplo
a energii. A takto bychom mohli dlouho pokracovat. Ale i zde je hranice dobra a zla
velmi blizko u sebe. Ve velkém kacime tropické pralesy a zpusobujeme tak zna¢nou
zménu atmosféry. Sklenikové plyny vedou k dlouhodobym zméndm klimatu. Rybolov

porusuje rovnovahu v motich, kterd umiraji. Uméld hnojiva otravuji spodni vody
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a pusobi rakovinotvorné spolu s dals§imi skodlivymi jevy. Neni rozhodné mozné vse
takto jednoduse vysvétlit, ale mizeme alespoil premyslet, pro¢ roste vyskyt nadort,
pro¢ se zvyraznuji a prohlubuji klimatické zmény, které vedou k Zivelnym pohromam.
Pro¢ slunce, které je darcem Zivota, ve zvySené mife zptisobuje zménami klimatu sucho
a hladomor v ¢astech svéta? Pro¢ voda, ze které pochazi zivot, hubi lidi povodnémi?
V mnoha pfipadech vSak odpovéd’ nezndme, ba ani ji netuSime. Pro¢ v Pompejich
v roce 79 n. I. umirali pfi vybuchu Vesuvu nevinni, Zeny 1 déti? Byl to snad trest Bozi?
Trestd viibec Bih? Jak odpovédét tvari v tvar 20 000 mrtvych, které v roce 2011
v severovychodnim Japonsku zabila vina tsunami? Retézec takovych otazek je

nekonecny.

Zavér

Mohli bychom se tak spolu s Jobem donekonec¢na ptat. Klast otazku "pro¢?" Jaky méa
smysl ta &i ona podoba utrpeni a jak se s utrpenim vyrovnat? K ¢emu je to dobré? Casto,
mozna nejcastéji, nachdzime jedinou odpovéd’: Nevime.

Cesky basnik, filozof a vytvarnik Eugen Brikcius nedavno na otazku zla v dne$nim
sveété napsal: "Svét se zblaznil v okamZiku, kdy byl stvoren, pokud tomu tak bylo.
Nakonec je jedno, jak k tomu doslo, nebo nedoslo. Nicméné Biih se o néj prestal starat.
To je deismus. Svét se chova, jako Ze se ten, kdo ho stvoril, o nej prestal starat. A podle
toho to vypada."”

Timto bych svou Uvahu ale zakon¢it nechtéla. Myslim si, ze bude mnohem lepsi tvafi
tvar vSemu, co nas ve svété znepokojovalo a znepokojuje, zamyslet se nad slovy Zalmu
118 a v nich hledat odpoveéd:

"Bozim Fizenim se tak stalo, je to podivuhodné v nasich ocich."”
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http://www.ivysehrad.cz/recenze/buh-a-zlo-recenze-v-literarnich-novinach/�
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Ptilohy

Obrazek ¢. 1: Admontska bible. Job.

Obrazek ¢. 2: Gustave Dore. Job s prateli.
Obrazek ¢. 3: Lajos Kunffy. Job.

Obrazek ¢. 4: Marc Chagall. Modlici se Jéb.
Obrazek ¢. 5: Marc Chagall. Tapisérie Job.
Obrazek ¢. 6 a 7: Oldfich Kulhanek. Job. Job 2.
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Obrazek ¢. 1: Admontska bible. Job.
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Obrazek ¢. 2: Gustave Dore. JOb s prateli.
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Obrazek ¢. 3: Lajos Kunfty. Job.
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Obrazek ¢. 4: Marc Chagall. Modlici se Jéb.
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Obrazek ¢. 5: Marc Chagall. Tapisérie Job.
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Obrazek &. 6 a 7; Oldtich Kulhanek. Jéb. Jéb 2.
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