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Anotace

Tato diplomova prace se sotesti na analyzuiéch roman sowasné francouzskeé
spisovatelky Sylvie Germain, jimZ neni spgwié pouze téma hledani viry, které je uvedeno
v nazvu diplomové prace. Krammgj je spojuji je&t dalSi de témata: 1. Vztah Zidovstvi
a kedanstvi a 2. Téma deformovanéhatstvi. Pozornost je dnovana Zzidovsko-
kieg’anskym mytim a symbalm v textovém korpusu a tomu, jakymizebem je Sylvie
Germain petva&i a reinterpretuje. Prace se tak dotyka mytotvoené&symbologenni
potenciality zakladovych topoi nabozenského diskurkteré ovSem iesahuji svym
vyznamem mimo naboZenstvi do vSech sfér lidskétenge. Za timto delem je uzito
n¢kterych interpreténich metod hlubinné psychologie a s ni Uzce spojeawoterapie.
V praci jsou téz vyuzity poznatky z oblasti teolg@i teologické hermeneutiky. Poslednim
metodologickym celkem, jejz autorka ve své diploggraci vyuziva, je bachtinovsko-
kristevovsky koncept intertextuality, kde jsou amalvané texty spojovany se svymi

hypotexty autorskou intenci Sylvie Germain.

Kli ¢ové slova:
Zidovsko-keg'anska tradice a mytologie, vira, symbolytstivi, hlubinna psychologie,
teologicka hermeneutika, intertextualita, hypertextypotext, literarni transpozice,

osviceni.



Synopsis

This thesis focuses on the analysis of three nobglshe contemporary French writer
Sylvie Germain, who is not only common theme ofrgleiag for faith, which appears in
the title of the thesis. In addition it is joinimgo other topics: 1 Relationship with Judaism
and Christianity and 2 Topic of deformed childhoddtention is devoted to Judeo-
Christian myths and symbols in the text corpus #m way that Sylvie Germain is
transforming and reinterpreting them. The studgaiscerned on mythologic and symbolic
potentials and the underlying topoi of religiousadiurse, which, however, beyond its
meaning outside of religion to all spheres of huneaistence. To this end, the use of
certain interpretive methods of depth psychology #e closely related hagiotherapy. The
paper also used knowledge of theology and theddbgitermeneutics. The last
methodological total, whom the author of the wosles) is Bakhtin's-Kristeva’s concept of
intertextuality where there are analyzed texts @ased with their hypotexts in intentions

of Sylvie Germain.

Keywords:
Judeo-Christian tradition and mythology, religisgymbols, childhood, depth psychology,
theological hermeneutics, intertextuality, hypettekypotext, literary transposition,

enlightenment.
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1 Uvod

V romanech Sylvie Germain tbeme rozliSit 8kolik zakladnich tematickych
okruhi. K prvnimu okruhu pat romany inspirované davnymi myty, legendami
a pohadkami, jako naiklad jeji prvni romarkniha noct (Le livre des nuits]1985,sesky
1997 a dalSi jakalantarova noc (Nuit d’Ambrd,987,cesky 2005%i Dny hrevu (Jours de
colere,1989. Jde o jakeési dynasticke fikce, které jsou jistourfou rodového vypréwi.
Druha tematicka oblas€zi ze zkuSenosti, které autorka ziskatndm svého pobytu
v Praze (1986 — 1993). Inspirace Prahoutadsii Evropou obeense promitaji do romdin
Placka prazskych ulic (La pleuranties rues de Pragu&992, Nesmirnosti (Immensités,
1993 a Odlesky soli (Eclats de sel996) Ve trech romanech, které tkictieti tematicky
okruh a na & se budu ve své diplomové praci seéedit — Dite Meduza (L’Enfant
Méduse, 1991), Tobias z blat (Tobie des mafd#i98,éesky 2005y Pisei okoralych srdci
(Chanson des mal-aimant®002)— miZzeme sledovat hledani viry a odkazy k Zidovsko-

kieg’anské tradici. &tnito romany pichazicas modlitby.

Pokazdé sledujeme osud hrdiflyobids z blat)respektive hrdinkyDite Meduza,
Pisei okoralych srdci)d jejich ditstvi az do dosflosti. Jejich dtstvi je vzdy gjakym
zpuisobem deformovano. Tato deformaced’bustupuje do &e prostednictvim rjake
tragické udalosti, ktera vyrazmpoznamena dalSi Zivot di¢ a jeho rodinyTobias z blat),
nebo je v romanech prezentovana jako zosoérzlo (tak je tomu vifjpadt romanuDité
Meduzg, ¢i je zagicinéna absenci rodovské lasky(Pisei okoralych srdci)Pres vSechny
zazité strasti hrdina, resp. hrdinkasto v dosglosti naléza ufity vnitini klid a schopnost

odpustit chybydm, ktei se proti nim gjakym zpisobem provinili.

Casto je vira v Zivat hrdini jistym zpisobem pitomna uZ v jejich &stvi, ale
hloubsji a opravdo¥ji pocitovana a reflektovana @ae byt az v dosjosti.
V hrdinovych @tskych letech ji vnimame vicem&rmud’ skrze zobrazeni tradictipng
dodrzovanych v Sirokém rodinném krufité Meduza) nebo je ddictvim rodu a celého
pokoleni (TobiaS z blat) ¢i je pritomna explicité v zobrazeni strikgh religidozniho
prostedi, ve kterém hrdinka vista a v 8mz se pohybujgPise: okoralych srdci) Az

! Ceské tituly knih S. G. zatim nigloZenych dasestiny jsou pevzaty z knihy B. Verciera a D. Viarta
Sowasna francouzska literatura -¢dictvi, modernita, pro#my, Praha, Garamond, 2008



pozcji piichazi osviceni, které da smysl celému hrdinovwtiivi se vSim zazitym
trapenim a ponizenim. Jedinec musi vZdy ujit vélky cestygasto dosti klikaté, dhem
niz ma pekonat mnoho igkazek, aby znovu nalezl prvotniivdru ve spolénost

a v sebe samatirou radost ze Zivota, kterou kdysi zakousel, &lgiilis brzy ztratil.

Ve své diplomové praci se pokusim prozkoumat Zivoeisty a osudyéch hrdiri
i dalSich postav vybranych romarsylvie Germain se zatienim na roli, jakou v nich
hraje jejich vztah k ¥é a k Zidovsko-#teg’anské tradici podleipmych i skrytych odkak
k Bibli a k Zidovsko-keg'anské kultie obecs, a s akcentem na analyzu mytologickych

prvka a jejich symboliky.



2 Biblické paralely v knize Tobias z blat

RomanTobias z bla{dale jen TB) je penesenim deuterokanonické knihy Tébijas do
sowasnosti (20. stoleti) do baZzinatého kraje PoitouFvancii. Re¢eno terminologii
literarni teorie (G. Genette) jdédi biblické predloze o hypertektkonkrétr o aluzi na ni
a zarové o jeji variaci. Tento hypertext odkazuje ke svéegloze — hypotextu - zcela
explicitné, o ¢emz vypovida jiz titul zvoleny autorkou knihy TBaBvou volbou tématu
a zpisobem jeho zpracovani navazuje na literarni a knilppangt’ lidstva, neb6 podobr

jako Rt pabrkuje na Boazovych polich, i autorka ,gakuje” v textech minulosti.

Vztah hypertextu k hypotextu je vessmafirmativni, ztvrzujicf. Kazda z deseti kapitol
je uvozena citatem z Bible, a to konkrepraw z knihy Tobijas (az na jedinou vyjimku:
kapitola Debora je uvozena citatem z knihy Z&imTento roméan je jediny zeech
vybranych k rozboru v této préaci, ktery se expligisvym titulem a zpracovanim biblické

latky hlasi ke konkrétni literarnit@dloze.

2.1 Onomastické paralely

TB je s biblickym pibéchem krong jinych paralel a podobnosti spojen i jmény postav.
Netykd se to pouze titulni postavy — TobidSe. Jdélabicka se jmenuje Debora
a z Bible se usty Tobita, TébijaSova otce, dovidaaee Debdra bylagmatka Chaniela,
naseho dda“ (Téb 1, 8). Je to soudkyra prorokyr z knihy Soudé (Sd 4 a 5), jedna
z velkych Zen v Pismu. MladSi Dabo bratr, ktery podlehl mgké nemoci, se jmenuje
Mordechaj. Biblicky Mordokaj je strycem a adoptismbtcem Ester, kterou vyzve, aby se
ptimluvila u svého manZela, krale Achasvérose, za, itk meli byt na popud kralova
vezira Hamana vyhlazeni. V TB je Mordechaj hlavimciatorem odchodu své rodiny

z Polska do Nového &ta. Chce zit naplno, ne jen plodit vzlyky a Stiglgwt, coz by

2 Reuter, Y.:Introduction & I'analyse du Romafaris, Bordas, 1991, s. 132. Peterka rozliuept (text
vychozi) a metatext (text navazujici)
® peterka, JTeorie literatury pro ditele, Univerzita Karlova v Praze — Pedagogicka faku@01, s. 78
4 .
idem, s. 77



byvalo bylo jeho G&lem, pokud by byl &stal ve své rodné vlasti. Tam by mu totiz také

hrozilo nebezp# vyhlazeni.

Manzelka Theodora (TB) je Anna, manzelka biblickéhébita Chana, coz je
hebrejska podoba tohoto ve éRv rozSteného jména znamenajici ,milostna“, pop
Jlibezna, mila“. A Anna je Theodorovi skut® nade vSe mila. Skoro padeséat let ji neznal,
ale od okamziku, kdy ji poznal, si nedokaz&bgstavit Zivot bez ni. Byla prodntémert
swtici. Uz kdyz ji poprvé spét na ulici v Nantes, jejido bylo ,obklopené jasnou
svatozéi uprosted milhy ... bylo stveno k obrazu BoZimu, nesouci vésdech Ducha.”

Po jeji smrti se stal TheodgmuzZem bolesti, milencem zasazenym smrtelnou samoto
véricim vyobcovanym ze Zivota a lasky, zbavenywtlag¥ Ve svém smutku
a ve své bolesti ,odvrhl* syna a stihla ho mozkawdvice (biblicky Tébit oslepl, pozii

jsou oba vyléeni).

Ostatni vlastni jména vyskytujici se v TB jsou m&va tim, Ze jsou ,kitinova“.
Jedna se vesta o ¢leny Debdiny rodiny. Jeji dcery jsou Rosa Wioletta, jeji manzel

Boleslaw Rozmaryn, jeji otec JoSe Rosenkradm(nizenec).

2.2 Motiv poh foivani

Podobr jako biblicky Tobiasv otec Tobit i Theodor, otec TobiaSe z TB, pochazi
z rodu gst¢hovaldi. Zatimco Tobit byl pesidlen do Ninive po padu severni izraelgké,
Theodor je potomkem Debory, staré Polky Zidovskpineodu, kterd uprchla s matkou
a mladsSim bratrem z polského Haliv dok& zurivého ritualniho pronasledovani Zidovske

komunity.

® Germain, S.Tobia$ z blatBrno, Cesta 2005, s. 22

®idem, s. 22

" D. Hodrova ve své kniz&oman zasiceni uvadi, 7e iZze je v Keganské tradici symbolemc¢isty
a asketismu, Velkého Dila, dok@ného a dokonalého, v rosenkrucianském emblémiizg symbolem
Krista. Rize je také emblémem femininnim a krotoho byva symbolem gralu adem zaséceni, zarovi
vSak také obrazem smrti. (Hodrova, Roman zasiceni Jinagsany, H&H, 1993)
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Biblicky Tobit v noci taji proti n&izeni a s nasazenim vlastniho Zivotaipola
téla svych mrtvych soukmenofrckteré nechava popravovat kruty kral Sancherilgkdli
se mu zachce. Nebyt pdien znamena nesfinout, jde tedy o wity typ vyhnanstvf Jde
ale také o konflikt sétské moci a vys$iho mravnitiadu® Theodor touZi patit celé &lo
své zenelé manzelky Anny, jejiz hlava, ktera byla festnou nahodouipjizdé na koni
dekapitovana, zmizela neznamo kam. Theodordiemajit klid, dokud Anninu hlavu
nenajde a neuloZi ji spale s jejim tlem do hrobu. Sdm maly Tobias touzi po tomtée. P
navseve vystavy ,Kult lebky”, kterou navstivi v La Rochell ramci Skolniho vyletu se
svou tidou, ho vystavené hlavygsi, zatimco na ostatni spoluzakispbi velmi komicky.
Prepadaji ho otcovy Uzkostikde je tedy ta maina hlava, v jakém stavu se nachazi, je
temr¥ poznamenana, rozpukana, zakrsla jako vyschlég&blkradli ji, aby ji vystavili za
sklem v muzeu jako ty hlavy tady? Nechechtaji sewiipkuji prav ted’ deti pred jeji
mumifikovanou tvd? Tobias ml chw’ /vat, rozbit sklo a odnést ty o#l bdtrzené hlavy,
jimZ upeli misto posledniho odpimku, a jit je pobbit do zera.* *°

Deboru, Theodorovu matku, pronasleduje prokletief Iplizci vesmis vSichni
zenteli a z fiznych divoda zastali nepolbeni. Kletba stihla i ty, ki@ byli pohtbeni na
hibitavku v Halii, jenz byl Ehem posledni valky znessen a znien. Nejprve Debi@
zentel mladsi bratr Mordechaj na tisou nemoc b cest ze starého kontinentu do
Ameriky. Byl vhozen do mi@, aby se zabraniloighi nakazy tyfu, ktery se rozmahal mezi
cestujicimi na lodi. Vzafi se jeji matka vrhlaips palubu lodi, jelikoZ neunesla synovu
smrt. Rla obou tedy skatila navzdy ve vinach zdivelého mde. Jen zfv JoSeho
Rosenkranze (Debima otce) kolébal zesnulé nemajicizgvhrob.“** Debora si po této
otresné zkusSenosti klade podeébjako biblicky Job otazky tykajici se lidského wnp
a zdanlivé marnosti bytjOpustili tedy zemi svychs/pdki jenom proto, aby podstoupili
vSechny tyto zkousky, vSechnu tu zkazu, aby sedli stejr¥ krutou jako néistou, bez
obradu a bez potbu?“*? a své myslenky dale rozviji; A jeste hi# — byl to potupny
poheb, protozZe jejiho bratra a matku hodili do ocedako hiichy, jako drobeéky, které

clovek odpoledne prvniho dne svatku ro$ haSana vyl&aipgy, sype je do vodyrece,

8 Motivem vyhnanstvi se zde zabyvame v kapiR Ve vyhnanstvi
° TentyZ motiv nachazime v SofokkdramatuAntigona

1% Germain, S.Tobias z blatBrno, Cesta 2005, s. 58

Yidem, s. 32

2idem, s.28
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odrikavaje verse z knih Prorokaby se zbaviltichi spAchanych v uplynulém roc&*

Pozdiji Debaoe zentel manzel a nakonec i &\dcery. ManZel Boleslaw Rozmaryn
zentel na fron¢ nékolik dni pred uzavenim @iméti — roztrhal ho granat. Byl to tedy
...dalsi neboztik nemajici anélo ani hrob“**. Mlad$i dcera Wioletka zewmla v Polsku
pfi vyharéni nacist ze zems. NejenZe jeji dlo se nenaslo, ale Debora neznataspou
piicinu ani datum jeji smrti. StarSi Defima dcera Rosa neunesla smrt své sestry

a rozhodla se také zéin aniz se kdo dozdél jak.

Jelikoz Debdini nejblizSi nemohli byt reathpohbeni, polibila je Debora aspo
symbolicky za pomoci &akého zastupného atributu. Vipad manzela Bolka Slo
o kovovy medailonek s podobiznou Panny Marie, kigiodal, kdyZz odchazel do valky
a lowil se s ni. Po Wioletce jitustal posledni mlgny zoubek, ktery ji dala sestra Rosa
s tim, Ze chce, aby ho matka paita spolu s medailkou od otce. A nakonec sama Rosa
sok¥ zanechava kadelasi se zamrem, aby ji pobbili na stejné misto. Tim mistem byl
velky hrnec z palené hliny, ktery Debora umistidekduta zahrady a‘ilila tam miniaturni
hibitavek ... na mist chrareném ged trem a de@m. Tim se snaZila zaZzehnat neblahy
osud, ..., protoZze si pamatovala slova téry, kter@agovala za prokleti, kdyz lidska
mrtvola byla ponechana napospas vsem nebeskyninptakvSem pozemskym /aeim,

aniz je kdo zaplasil.*

Paradoxa byla Debora prvni zrodiny po dlouhé dolkoho mohli dstojre
pohtbit, a protoze s ni pébili i hlinénou nadobu, v niz byli zastupmpohbeni Bolek,

Wioletta a Rosa, tak..skrze ni tyto &i Zivoty konene nalezly sij hrob.“*®

Ztrata a nalezeni Anniny hlavy v podstaamcuji cely roman. Kdyz se Tobia$ po
svém putovani navrati gpdomi, nalezne hlavu své matky a odevzda ji otci. Teragem
Luzdravi“ po mozkové mrtvici, ktera jej zastihla paoniné smrti, a prohlasuje;Pav je

mrtev, vysilil se n&kem, zaikdvanim své samoty, jehdkkve m@ konené umlka.“t’ Pav

Bidem, s. 28
4idem, s. 36
Bidem, s. 36
18idem, s. 64
idem, s. 135
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v kieg'anské ikonografii symbolizuje sluér bsh a odtud pak i nesmrtelndstzde je
tedy smrt pava alegorii sfehi se smrti. Theodor nyni dosahl klidu & pokoji zentit.
Promlouvéa k Annig hlaw, kterou nyni drzi v rukou, vyznava se ji ze svgeiniterrgjSich
pociti: ,Tak jsi tady, tolik jsem sestnacekal, doufal jsem, moje mla#ta mrtva, miluji &
stejre jako prvni den... T8jsi tedy u i, bez pestani jsemethledal, volal, prosil. Kuli
tobe jsem @iSel o rozum, o naij, ztratil jsem chu zit, kdyZ jsi tu nebyla, propadl| jsem se
do pekel. Sit se stal pousti a kazdy okamzik bolel. Ty se & zjevujes, ostlujes
pustinu, rozvazujes poutasu. Je konec pozaru, slz, vyprahlosti. ... Noobglavi, ta@i

s dnem, udaoluje slunce s lunou, zemi s nebem, Zivé s mrtvihiiljistuje ji, Zze jeho

vvvvv

2.3 Ve vyhnanstvi

Po smrti manzela se Deliima matka rozhodla vzitétl a odejit ze zeg Zprvu se ji
nechélo zanechat vzemi své mrtvé, ale nakonec podletdégehani svého syna
Mordechaje. K rodné zemi je poutal pocitn@lezitosti k rodu, ale jak bylgeceno vyse,
panovala tu bida a pronasledovani ¢t Matka Debory a Mordechaje tedyinila
nezbytnou volbu v dané mezni situaci a rodina lse f@odstat ocitla ve vyhnanstvi. Mi
namieno do Ameriky, kde u#itroky Zil Debdin bratranec. Zaslal jim dopis, kterym je
zval, aby pijeli za nim do New Yorku. Psal vm, Ze v Americe je mozné vSgako kdyz
Jakob zépasil s amtbm.“?> Toto pirovnani je trefné, nelio Jakob vlast& zapasil
s nepoznanym, s neznanmfénrstejré jako uprchlici, vyhnanci, imigranti, ktese vydavaji

napospas neznamému.

Prijezdu k lehim Nového swta se ovSem d#xia bohuzel uz jen Debora. Jeji bratr

i matka zahynuli ghem dlouhé a Uumorné plavby lodi. Po #pait sochy Svobody

18 Fouilloux, D. a kol.Slovnik biblické kulturyPraha, Ewa Edition, 1992, s. 170

9Germain, S.Tobias$ z blatBrno, Cesta 2005, s. 58

“idem, s. 136

2L Agkoliv se v romanu neuvadi Zadny letopy evidents zde autorka prezentuje dobucptku druhé
swetové valky.

%2 Germain, S.Tobias z blatBrno, Cesta 2005, s. 25

23 podob# jako Bernard zéapasil s Adlém vPerszokazichA. Gida
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a manhattanskych mrakodtapi Debora klade nasledujici otazkByla to hora, kterou

?%* Tento prorok je povazovan zaywdce mesiasské ngd, Amerika

pripomina Izajas
také pro pistthovalce pedstavuje nafji — nadtji na novy Zivot v novém s¥¢. Kromg
nadtje je zde vSak také strach z neznameého, navitipagt Debory je tento strach
podpden ztratou jejich nejblizSich. V devatenacti letesth najednou ocita zcela sama
uprosted velkého skta: ,Debora - ztracena uprosed jasajiciho davu — se ocitla v dob
Noeho a Jéba? Noe, jak znamo, je hlavni postavou mytu o pdtsgta. Je spolu se
svou rodinou jedinyntlovékem, ktery je z Bozide zachovan uproistd zahuby pro svou
duvéru v slovo BoZi. Na Jobovi zkouSel satan jeRonost Bohu tim, Ze naénsesilal
razné Utrapy. JOb vSe snasi, aniz by ztratil virusweslu: Hospodin dal, Hospodin vzal,
budiz jeho jméno pochvaleno (Jb 1,2Iyto Gtrapy nejsou na Jbéba sesilany jako odplata
za Hich, nybrz maji vésttend&e k hluboké reflexi nad zahadou ris$it prekratujiciho
moznosti lidského chdpani. Nachazeji se mimo logilnetrie provigni — trest. Bh
nakonec zasahne a zahrne Joba dobrodinim. Debai@ijsgena podokinjako biblicky
Job: ,Bylo ji sotva dvacet, ale minulost da obtezkanou #kolika tisiciletimi. Byla
potomkem Abrahdma a MojziSe, zrnko pisku z daleiék¢ poust jez vtry exodu
prenesly az do Hale a které t& uvazlo na malinkém osivku v oceéa tvadi v tva
Utesim stej@ z&ivym jako nedostupnynf® Ve své fe je vytrvala stejg jako on

a predevsSim #stava po cely sy Zivot pokornou Zenou a pokornygtovekem.

Ostiivek Ellis, na ktery byli imigranti f@vezeni trajektem, je fpovnavan
k Babylonu, protoZze naém bylo slySet vSechny jazykyipestovavsich imigraft Sochu
Svobody rkteré Zeny plné entusiasmui ptijezdu do New Yorku zdravi;Madona!
Madona!“?’, ale pro Deboru, kterou |ékado zen nevpustili kvili ,0&ni chorol*, byla
uz jen ,nemilosrdnou strazni hlidkou machajici pochodrtier& nesvitila ani nefala
a byla ¢Zk4 jako kyj pipraveny dopadnout na plujici odpadky, jako by#iFgtnemocni
a zmrzaeni, které Novy &V na svém Uzemi neehtv obavach, Zze se poskvrni, Ze
zdegeneruje. Byl to jenom obrovsky Golem, nikohlirgy ale z bronzu, vytveny lidmi,
kteri touzili zapomenout na svouivmdni bidu, a dokonce et poprit, Ze takova bida

existuje. Ten Zensky Golem Zdravi, Vitality a ddbp tedy nefijal osirelou divku

24 Germain, S.Tobias z blatBrno, Cesta 2005, s. 28
Sidem, s. 29
% idem, s. 30
2idem, s. 31
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s potiebnima éima, pbuznou Noeho a Jéba, a znovu ji vrhl na/ent’® Bratrandgv
dopis se tak stal pro Deboru zhoubnougjiagiicinou jejiho ne&ssti, zklamanych iluzi.

Debora se ziehonic ocita v exilu zcela sama, vytrzena ze s\Waileni, smetujic
neznamo kam. Jako by byla zastupkyni celého Zidgwskpokoleni, rozptyleného po
celém s¥te, postradajiciho nejen své pevné zazemi a ukotwghiz i pocit bezpmého
pobyvani na sit¢ v této neutSené dob. J. Kristeva hovi o trojim neustalém ,vytrzeni*
lidu Izraele: exodu, exilu a navratuTento lid, jenZ postrada vlastni ,domov*, je spoje
Slovem Bozim a Knihou knih. Kristeva interpretupgdectvi o exodu, exilu a navratu
izraelského lidu jako mozZnost Zit smysluplny a Kves Zivot i za relativi negiznivych
podminek. Diaspora samotna je trestem za porus®rdzku, ale zarowevyzvou ke
zdokonaleni a podminkou psychického a moralnihozentu lidu. Zvolani proroka
JeremiaSe; "Pokoj, pokoj!”Ale zadny pokoj neni(Jr 8,11), vhima Kristeva jako poselstvi
i pro nés, sotasniky, kté& bloudime v globalizovaném &¢, v imzZ sec¢asto citime jako
cizinci a vyddénci. Coby zastupkyh Zidi pocituje Debora svou izolovanost od ostatni
spole&nosti, ocitd se d@sré bez jakychkoliv osobnich vazebjstava ji pouze jedina -
vztah k Bohu a pevna vira &mo. Toto pouto ji pomahaigmoci v dané mezni situaci
typické existenciaka pesimistické pocity Gzkosti, nesmysinosti lidskéstence, odcizeni
a naprosté osattosti. Nicmért tésrg poté, co se seznami se svym budoucim manzelem,
Bolkem Rozmarynem, pohlizi na budoucnost s jistdukdu existencialistické skepse
a nihilismu a svizi toho, Ze budou muset ¢eat” Zivotem jako novodobi nomadi:
.vecer pred pijezdem prolomil mlady muz (Bolek — pozn. autorkigeni. ,A zitra, co
bude zitra?",Nic,”odp@dela Debora. ,0d téka uz nic.”A pomyslela si: ,Na rgsme
ztratili vS8echno, jsme trogeici. | na zemi ztroskotame a tak to budeégub” On presto
pokracoval: ,Ani do Polska se nemohu vrétit, uz tam remam. To malo, co jsen¥in
jsem prodal, abych mohl odjet.” ,Ja tam také uzneimam, a Zadnou rodinu,” od@gd¥la
Debora oz¥nou. Zamyslel se a pak prohlasil: ,Tak gime jinam!"- jako by Slo o jinou

zemi a jako by bylo sam@mé, Ze tamijjdou spolu.®°

*8idem, s. 31
9 Kristeva, J.1a haine et le pardori,ibrairie Arthéme Fayard, 2005, s. 435 - 446
%0 Germain, S.Tobia$ z blatBrno, Cesta 2005, s. 33
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Podle M. Heideggera si jedinec niete zvolit dobu narozeni ani misto, kde bude Zit.
Oboji je mu osuday dano jiz pedem. Kazdyclovék Zzije a vyfistd v refereénich
souvislostech, uvnitkterych jiz vSe ped nim nalezlo sy vyklad. Véci a jejich funkce
jsou peve dany jiz gedtim, nez jichcloveék pouzije. Lidsky pobyt se uskuieuje pred
vSemi fecovymi a logickymi mySlenkovymi analyzami, tedy jM#ramci prastarych,
pavodnich a pedreflexivnich funknich souvislosti® Existence v sab obsahuje nafti
mezi pbélem kolektivity, danosti a individuality &jij variabilitou a tim, co nenif@edem

dano.

2.4 Tobias av pfibéh

Podobr jako v Bibli Tobit vysila svého syna TobijaSe nest, aby mu inesl
penize, které kdysi ulozil utipele, tak i v knize Sylvie Germain vysila Theodwmeého
syna do s#ta. Skrytym cilem vyslani na cestu je ovSern otce, aby se syn oslih aby
ziskal odvahu. Jde tedy o jakousi planovanou ioicialapce, ktery se ma stat muzem.
Tim se stava, kdyz jde za Sarou, kterou ma zbejikletby. Tehdy mizi stinastvi, ktery
TobiaSe doposud provazel. D. HodrovéRemanu zageni uvadi trojuhelnikovou
strukturu romanovych postav: adept (Tobias), &#sVy (Rafael), panna (Sara)id3toze
Tobia$ z blatneni klasickym romanem zaseni (z otcovského domu neni vyhnan
z divodu grestoupeni &akého zakazu), dité znaky tohoto romanoveého typu vykazuje
(cesta - zkouSka adeptajtpmnost zasititele; ne gimo zamek, alein stojici na okraji
atesu, ¢nici nad zatokou, a tudiz zdmekipominajici; voda jako hragmi prostor;
vysvobozeni panny ze zakletitepméty majici magickou moc — rybi viiitosti; vstup do
.Zapowzené komnaty* alias do toperiStkde Tobias nachazi ntatu hlavu atd.)
Vysledek TobiaSovi iniciace a zavrSeni jeho poutiTB) je dvoji: 1. z chlapce se stava
muz, 2. TobidSésns pired svym navratem do otcovského domu objevuje s pbipsa
celych patnéct let hledanou réiau hlavu a tim se dostava do pozice 2tile wici otci
a stava sellankem hermetickéhdetszce redavani iniciani moudrosfl’. Hlavu ihned

piedava otci coby Iék na jeho letité souzeni. V hgpht je I€ena otcova slepota, a to

31 0eming, M.:Uvod do biblické hermeneutikigraha, Vy$ehrad, 2001, s. 32 - 33
¥ Hodrova, D.Roman zasiceni Jinasany, H&H, 1993, s. 143
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Zluci z ulovené ryby (v TB jsou srdce a jazyk pouzitywidéceni® Sary).

Oba hrdinové (adepti iniciace), biblicky i ,germausky‘ TobiaS, se na cestu
nevydavaji sami. Doprovazi je moudry spoli&k (zasvtitel), ktery se biblickému
TobijaSovi odhali jako artl Refael. Zatimco biblicky Tobijas svého spwmigka sdm za
Ucelem doprovoduif své cest vyhleda, ,germainovsky* Tobias n&marazi ,nahodou*
na vychazce. Rafael mu nabizi ,bozi milost® — jadkomistni lalidku, smaZenou
pal&inku. Jako spravny ,artl — strazce a BozZi posel — je tajemnyteiae, odkud
ptichazi ani kam jde, mluvi v hadankach a v metatorélagiklad kdyz Tobias s nelibosti
namita, Zze Rafael nezvolil zrovna nejkratsi traglogazeni jejich kyZzeného cile, Rafael
odwti: ,No a? NejkratSi cesty jsou malokdy ty nejlepShywaji zdaleka tak zajimavé jako
okliky. Pozor na imé trasy, jsou monotonni a nakormém/eka ukolébaji. Konec koricje
to vc vkusu, jA mam ragi zakruty, nepedvidatelné &ci, postranni cesty® Mazeme zde
vidét analogii s&snou branou, Uzkou cestodi mostem, jeZz vnukaji fpdstavu
nebezpéného pechodu a jez byvaji hajrvyuzivany v inicignich ritualech a mytologiich.
Této symboliky vyuZivaji rozmanité nabozenské tadiketné kieganskeé:,T ésna je
brana a Uzka cesta, ktera vede k zivotu, a malgkdaléza.” (Mt 7,14). Rafael TobiaSe
vede a dodava mu silu a odvahu v jeho jednanippeofidé casto pokebuji posly, bez
nichZ nedokaZi rozufnzpravam svého vlastniho srdce, rozmotat spletéia osudd?
Jsou jako luna;... svetlo, které maji $it, nevychazi z nich samotnych, ...kazdy ho odrazi

viceci mére intenzivie, marnotratr, podle toho, jak opro&né a trpflivé je jeho srdce ®

V Lauziére spolu jdou k ntg kde Ziji chovatelé Gst. Tobias obdivuje jejich
zruwénost a trplivost a ifka, Ze oni dva jsoyjenom pytlaci“*®. Rafael namita;Spis
pakerkdsi ... a palerkovani je také uemi, jako kdyz ROt chodi za Zenci na Boazovych
jecnych a pSemnych polich.?” Odkazuje tedy nejen kifbshu biblické Rut, ale téZ
k epizo& s manou v Exodu, kdy Hospodin Izraeft sesild z nebe chléb aekelky
a také k vychodnimu Lao-c’, ktery spatrné Zivil sezamovymi seminkj“a mini, Ze

¢loveék musi undt zit i s malem a ma si vazitei, které mu jsou giny dany.

33 Germain, S.Tobias z blatBrno, Cesta 2005, s. 84
% idem, s. 128
,S.128
idem, s. 94
,S. 94
,S. 94

17



TobiaS s Rafaelem se ZivigalevSim rybolovem. Jednoho dne ulovi do svych siti
moiského uhee, kterého vykuchajigast vnitnosti pouziji pozéi (konkrétre jazyk
a srdce k prolomeni #ay kletby), a maso zd si op&ou a sidi. Zidovsky zakon
zakazoval jist rekkySe, Zzaby a Ulte. Oba patelé z naSeho hypertextu jedli jakkkySe
(UGstice), tak Uhte. To je rozdil oproti biblickému hypotextu, kde bl@s s Refaelem
samozejm¢ nejedli ani Ugice, ani Uhoe, nybrz jinou rybu. Ryba je tajnym znamenim
prvnich Keg’ani v dok® jejich pronasledovani, protoze hlasikegkéeho slovachthys(ryba)
jsou pa&atesni pismena slov lesus Christos Thelu Hyios S6tédefjis Kristus, Bozi Syn,
Spasitel. Ryba je také atributem TobiaSe a arcHarRefaela’®

DalSim keg'anskym symbolem, se kterym se v knize setkdavamehvjzda.
Theodor, Tobid¥v otec, si peje zentit tderem hwzdy docela, aby skotilo jeho trapeni

,nikoli na zemi Zivych, ale nefiomnych.“°

Preje si, aby mu htzda ukazalgmisto, kde
spaiivd Annina hlava... Zkoumawledi do noci, hleda znameni, ale Zadn#&zba se
nepohne a chlad jejich svitu mu vnika dtat** Hvézda byla ve star@kém Orientu
skut&né povazovana za bozské znameni. UZz v babylonskémoudm pismu je
ideogramem pro slovo illu, znamenajicihb Hwzda ukazuje cestui@m kraiim do
Betléma, ve Zjeveni Jan®y22,16) se Kristus sam ozfige za ,jasnou hizdu jitini“. Dva
rovnostranné trojuhelniky tvb Davidovu h¥zdu, tzv. hexagram. Ten byva spojovan
s zidovstvim, je narodnim znakem lIzraele. Obvykldéxagram v nabozenstvi pokladan

za symbol spojeni dvou protikladviditelného a neviditelného &a.

Trojuhelniky se v hypertextu objevuji, kdyZz Tob&Rafaelem fijdou k Raguélovi
do domu. Zde TobiaS pozoruje obraz — akt mladé ERaguélovy manzelky, a shledava
v ném celkem ti trojuhelniky: Prvni je pouze tuseny, jde o traliik naznaujici Zenské
pohlavi. Druhy trojuhelnik spojuje obraz, zrcadk vedlejSi sin¢ a TobidSovy &. Tieti
trojuhelnik ... spojuje akt se stropnim okénkem a ovalnymseikyve sne.“** Tobias
prozkouméava pohledem dva z nich (ten u okna a tercadla) a,... klade je pes sebe,

lame je a znovu sklddd, nechava jeceta aby se fblizil k prvnimu trojahelniku, zpola

% Fouilloux, D. a kol.Slovnik biblické kulturyPraha, Ewa Edition, 1992, s. 199
40 Germain, S.Tobias z blatBrno, Cesta 2005, s. 125

“idem, s. 125

“2idem, s. 116
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skrytému a nehybném(d*Tobias tedy pravghodobré z &chto dvou trojuhelnik sklada

hexagram — Zidovskou Bxdu a symbol. Trojuhelnik sam o sofe obtzkan velkym

symbolickym potenciadlem. Kladen vrcholem nahoru adaje v tiznych hermetickych
systémech muzskou plodivou silu a ®he@okud je naopak obracen vrcholem tgol
symbolizuje Zenské pohlavi a vodu. Jiz protoelamgkémo jej pouzivalo jako
determinativ boha, od jedenéactého stoleti byl trejdik obect vztahovan ke svaté
Trojici. Tobias netusi, kdo je modelem onoho ajelikoz diwina tvé je skryta. Proto tuto
divku ztotoduje s jinou, ktera je modelem pro obraz — porijetz mu Raguél ukazuje

vzapeti. Tentokréat jde o portrét jeho dcery Sary.

Zapletka se Sarou taktéz odkazuje k biblickérribépu. Tobias ji poznava nejprve
prostednictvim jejiho portrétu, az chvili poté ji vida wlastni ¢i v jejim pokoji. Jeji otec
Raguél tusi, Ze je v ni sxnen kiik. Tento Kik se Raguél snazi ze Sary vypudikaolika
Caravaggiovymi obrazy s biblickou tematikou: Medlzgjiz hlava pipomina
apokalyptické slunce a jez je intertextovym poutenomanenDit¢ Meduza Obkstovani
Izaka, ,kde chlapecve“*, David drZici GolidSovu hlavu, Judita stinajicildferna.
Posled® jmenovany obraz odkazuje k apokryfni knize o H)diterd zachranila #sto
Betulii obleZzené Astany. Je personifikaci Zidovského lidu, kterjv&ou v Boha nize
piemoci i nejobtizgsi negatele. Holofernés byl ddce, pomocnik babylonského krale
Nabukadnesara, ktery ohrozil Judsko. Dale Raguétipé obrazy Kristarmtého z kize,
hlavy Jana HKitele, Zateni JeZiSe v zahrad/ Getsemane, kde ho zatykiénsk& kohorta
s JidaSem. Jeden muZ na postefinenovaném obrazeriki a Raguél je feswdcen, Ze
zdroj jeho kiku ,je v Jidasovi“*® a Ze,pronikl Kristem, neZ se felil do jeho svdeckého
tela,...“*° Vidi v tomto obrazydrama, jeZ skliuje jeho dceru.*’ Sara ma totiz stefrjako
Jidas smrtonosné polibky a pake svém éle nosi hrozny, zoufaly#ik, volani o pomoc

“8 Raguél ve své snaze vypudit ze Saryzmny kiik

a osvobozeni, a takéik vzpoury.
neZistava pasivni. SAm chce vytitambraz své K¢éici dcery (jde o onen portrét, na kterém
Tobias Saru vidi poprvé), ktery by debvystihoval jeji situaci. To se mu ovSem n&da

jelikoz jakkoli se snazi na platrvykreslit Sdin kiik, ten se vzdy zahadnym igobem

idem, s. 117
“idem, s. 108
*idem, s. 109
“®idem, s. 109
47idem, s. 109
“8idem, s. 109
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zmeéni v usngv. Raguélovy,ruce jednaji proti jeho wli a on je ohromen tim, co se nedalo
predvidat.’ Zde se nabizi otazka, kdo nebo co tedy vede Raqguélice, kdyZ ne jeho

viule? Je to snadile Bozi?

Nakonec to neni Raguél, kdaiie ze Sary sejmout kletbu, nybrz Tobias. @S
dovida od¢isnice vjedné restauraci, kde se stavuji s Rafaela jidlo.Cinice dive
slouzila v S&n¢ rodirg. Pozdji odtud odesla, fedevsim pod vlivem zahadnych amrti
spjatych se S#@ym prokletim. Kdykoli Sara polibila&geakého mladence, tentige ¢i
pozdji zemiel. Cisnice mluvi o Si# jako ocarodjnici a kriminalnici. Je pinai@dsudk,
osaovani a pomluv, které zpatku maji na TobiaSe vliv. Kdyz chce Rafael navStim
Reguéla, Tobias mu to rozmlouva a nesouhlasi zyplZevpotkaji Saru. Rafael se ng n
zlobi a vyitd mu, Ze d& na pomluvy.Zde se projevuje jisty paradox: Tobias je zprvu
ovlivnén Spatnym slovem ¢iSnice, kdyz vSak ma po&gd za Sarou jit
a zbavit ji jeji kletby, nevi si rady, boji se &Ztje si Rafaelovi:, Zgkazdé slovo bude
marné...®! Rafael reaguje podrésmbu otazkou:, Ty tak malo 8 v silu slov?®
a zarové TobiaSovi radi, aby pouzil Kiik oteweni brany Siéna Silenstvi — jazyk

a srdce z Uhe, kterého nedavno spote ulovili.®

Kdyz Tobias tento ,kii* k odstrargni S&ina Silenstvi pouzije,tistane s ni sdm. Jsou
spolu jako Adam a Eva, spi prva@weenim spankem a prozivaji premu &la
i srdce> Kdyz biblicky Tébijas pijde k S&e, modli se k Bohu a vzpomina, jakiBstvdil
Adamovi Evu na pomoc a podporu (T6b 8,6).

“idem, s. 116

*jdem, s. 106

*lidem, s. 120

*2jdem, s. 120

%3 Vyznamem slova se blize zabyva Oeming, Wvpnd do biblické hermeneutikPraha, Vysehrad, 2001,
s. 101 - 106

** Germain, S.Tobias z blatBrno, Cesta 2005, s. 129
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2.5 Postavy v TB, jejich pojeti viry

2.5.1 Debora alias J6b v suknich

Debora je velmi dlezitou postavou TB. Jeji jeditreost a vyjimeénost je stvrzena
i po formalni strance tim, Ze jedna z deseti kajitehy nese jeji jméno a je jako jedina
uvozena citatem ze Zatma nikoliv z knihy Tobijas. Akoli Debora v porovnani se viemi
ostatnimi postavami knihy zaziva nejvicgkpti a bolesti, prodlava nejvice Zivotnich
ztrat od svého mladi az po 8tge zarové nejpokorijSi a svym zpsobem nejpewijsi ve
své vie v Boha a v Zivot. Neni jistbez zajimavosti, Ze jedinou knihou, kterou Delxaa
svij dlouhy Zivot fFecetla, je Bible. UZ jsme se zminili o napadné podsiintéto postavy
s biblickym Jébem pravv souvislosti s tim, jak je Debor&te zkouSena a jak jsou na ni
sesilany nejrzr¢jSi rany osudu. Jako Job s Bohem komunikuje, klade otazky,

pochybujé®, ale nikdy na Boha nezariev

Jak jiz bylofe¢eno vySe, Debora pochazela z polské Zidovské raaling ve svych
devatendcti letech s matkou a mlad$im bratrem ewags do USA. Pro Zidy je velmi
dulezité udrZzovat kontakt se svymi zesnulymi blizkyma&cituji jim kaddiS, zpivaji jim
Zalmy ve vyréni den jejich smrti, piSi na lisley poZzehnani a modlitby a ty pak kladou
k pa€ pomngka. Proto Deb&ina matka neckta opustit Polsko, protoze by své mrtvé
museli opustit a nedh by se o & kdo starat. Navic v détpronasledovani Zidse stavalo,
Ze si lidé vybijeli svou nenavist nejen na Zivyelhe nenechali v pokoji odpivat ani
zesnulé. Dehitna matka,byla zbozna, bazlivA a pe@éwiva. Nakonec ale ffgce jen
s Uzkosti v dusi podlehl&™ Podlehla naléhani syna Mordechaje, ktery pouii$athny
mozné prosedky Wetné vyhrozovani k tomu, aby matkugswdéil k odchodu ze zem
Matka tedy byla zbozna, ale slaba. Nedokazaémégst pes srdce Mordechajovu smrt,
a a&koli ji zustala Debora, zeSilela a vrhla segjejimi zraky za synem do i v jehoz

vinach nalezla smrt.

* Podle Anselma Griinaléna benediktinskéhtadu) pochybnosti ke zralétef pati, bez nich byglovek
pouze bezmyslenkovit piejimal uz hotové ,pravdy”. PovazZuje je zdlefitou sowdast viry, protoze
pochybnosti udrzuji viru zivou. Pochybovat znamété&st si otazky a snazit se hledat na adpowdi.
K tomu miZeme pipojit Halikovu citaci V. Holana;Co je bez ch¥ni, neni pevné.'Griin, A.:Byt Gplnym
clovekem Praha, Paulinky, 2009, s. 110

*6 Germain, S.Tobias z blatBrno, Cesta 2005, s. 25
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Uz v USA se Debora potkala se svym budoucim muzeradym Poladkem
Boleslavem. Ona byla Zidovka, orfek’an. Zili nejprve v Nmecku v Brémach, pak
v P&izi, ale chtli ven z meésta, az se dostali do Poitou, kde Bolek dobyvahuhli
a zasoboval ji cihelny. Zili v b&l ale Fastni, bylo jim spolu dale, panovala mezi nimi
vzajemna souhra a Ucta jednoh@civdruhému. Spolené harmonické souZiti Debory
a Bolka ntizeme povazovat za vzorovytiklad mirového a pokojného souziti &id

a kegan.®’

Debora jako zidovka nechodi Kjfmani, nekiZzuje se, nekonvertuje, ale chodi
v nectli do kostela kwili muZi. Chodi dajeho domu modlitby®® a tim mu vyjaduje tctu
a lasku. Do kostela chodila Debora kazdouc¢hdadpo Bolkove smrti a misto Beranka
(symbolu keg’anstvi; Kristus je Beranek BoZzi, ktery setlje, aby své &né vytrhl ze
smrti) vzyvala koziku Mejdele, kterd se ji kdysi zjevila jako symbevimnosti, pokory,
miru a pokoje. Ode dne, kdy pbila Rosin pramen vlas prestala chodit na mSe, ale do
kostela zaSla, kdyZz tam nikdo nebyl (za Mejdelaje Ze tazala slovy jedné jidiS pisn

M iizeclovek vystoupit na nebesa a ptat se Boha, zdamaji pravo byt tak, jak jsou?®

Stejre jako Debora respektovala Bolkovo nabozenské vyiznan respektoval to
jeji. Kazdy patek zazehavala svice a slavildadbSabes. Jeji muz to nazyyakcerem
kouzelného usenu“ a ,zakouSelv téch chvilich radost stegnhlubokou a tichou jako/p
slaveni eucharistie® Na rozdil od Bolka v§ak Debora neméa pro své vyzpaégemi*,
naboZenskou wu. Proto vSechny naboZenskéramty, které vykonava, se odehravaji
v poklidu domova a nejsou Uplnd:heodor ani Tobias nebyli alezani a na blatech konec

konai 2a4dné synagoga nevyrost/&

Svym dcerdm Deborgikavala: ,Kéz té Bith ucini podobnou Sé&, Rebece, Rachel

a Lee.”V Novém zakon je Sara (tj. kazna) citovana jako matka zaslibeného potomstva

" Ve skutenosti je pohled dodin vztahi Zidii a keg’ani pohledem pinym krve a slz, pohledem do hlubin
utrpeni, pohledem wsnym. Smolik, J.:K/eganstvi bez antijudaismuPraha, Oikoymenh, 2002,
s. 21

°8 Germain, S.Tobia$ z blatBrno, Cesta 2005, s. 34

*idem, s. 41

®idem, s. 35

*lidem, s. 49
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(R 4, 19), jako piklad viry (Zd 11,11) a davana za vzae&anskym manzelkam svou
poslusnosti &i Abrahamovi, jehoZ nazyvd svym panem. Rebeka hyf@ocatcich
manzelstvi neplodna, podabjako Sara. Jeji manzel Izak (syn Sary) prosil léospa, ten
prosby vyslySel, a Saraipedla na s¥t Ezaua a Jakoba. Rachel (hebr. ovce) byla Zenou
Jakoba a matkou Josefa a Benjamiriajghoz porodu zerela. A konén¢ Lea je starSi
sestrou Rachel. Theodorovi a TobiaSovi Debbka: ,A¢ Bith zpisobi, Ze budes jako
Efraim a Manasse.'Efraim byl syn Josék, narozeny v Egypt byl prijat za vlastniho
Jakobem, ktery mu pozehnal jako prvorozenému na fManasse. Jednou, kdyz nastal
svatek ro$ haSana, poZehnala Debora TobiaSe sl@vy:te Bih wini podobnym

Mejdele.?

Debora Zije velmi dlouho, dozZiva s&epre sta let aika si:,,Buzh na n# sesila jednu
zkousku za druhou, ale také miejme dava neobgejnou vytrvalost a silu®® Svou
dlouhowkost bere také jako jednu z Bozich zkouSek seskamgc sva bedra a taze se:
,Kdo jsem v @ich BoZich, Ze ¢z jedné strany drti a z druhé chrani®Kdyz Debora tusi
konec svych pozemskych @npiipravuje se na smrt tim, Zeka andla smrti. Vykonava
téZ symbolické gesto: didcky Mignon odhazuje obladzek z polsk&ky Lubaczowky, jejz
si s sebou ze své rodné zeptivezla. Spolu s nim odhazuje i svojddmy, jichZ je ovSem
velmi méalo. Debora mohla byt jako prvni z rodif@dre pohtbena. Jeji hrob byl skromny
stejre jako byla za svého Zivota i ona. Tildo holy s\wtle Sedy kamen — nahrobni deska
bez jména, bez dat, bez ndbozenskych syimbbénto fakt reflektuje Delim vztah
k Bohu a k vie, ktera byla pevna, dmna, bez v§Sich okazalosti. Nepigbovala téré
zadné nabozenské atributy, i jeji hrob se tedyriielz obejde. Zadné nabozenské atributy
nentl ani anal smrti, na kteréh@ekala. Kolem jejiho hrobu #ala prystit voda, to jeji
. elo plakalo a plakalo, zbavovalo se nerného smutku, prSrfovalo se a omyvalo
v piiznani své bolesti®® Teprve po smrti se mohly uvolnit zadrzované skigré v sob
Debora nashromézdila za dobu dlouhych osmdesatibdeem nichz plakat nemohla.

Dochazi tim k utité posmrtné katarzi.

®2idem, s. 62
&idem, s. 48
idem, s. 49
%idem, s. 64
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Pozdji TobiaS gemysli o své prabaliie a dochazi k zéw, Ze mohla Zit kdekoliv:
.Natolik byla ve vyhnanstvi, tak malo toho peltovala...zemi, kde se narodila, zemi svého
detstvi, svych gedki nosila v sob.“®® Boha ,nikdy nepopela, ani ho nezatratila ale

donekonéna se ho dotazovala a vyptaval¥.“

2.5.2 Tobias, Sara, Theodor, Rosa, Valentina, Arthu r

TobiaS je svou prabatkou velmi ovlivrén, vstebava jeji moudrost, jejim
prostednictvim gejima rodoveé tradice a s jeji pomoci si vytvauij osobni vztah k Bohu.
»Syn vyrostl ve stinu otce,... Vyrostl také v jasé pvababiky, kterd ... vyzpivavala
...neotesitelné cekani na setkani s Bohem Mva tv&.“®® Po Deb#ing smrti Rafael
TobiaSe ujiSuje, Zze ho babka neopustila, Ze je stale s nim, protoRoyta lasky
a starostlivosti se smrti nerozvazuji, ale tajeénse navazuji jinym zgobem.®® Jak
Tobias dospival, postuprv jeho zivo¥ prichazely okamziky, kdyby se rad modlil, ale
newddl, jak na to.”° Citil to duchovni, ndboZenské, posvatné uyrdle neursl to
pietransformovat do slov, do lidskéi. Volal mrtvou matku, Deboru i neznamé, a i kdyz
nedostaval odpad’, ,neprestaval doufat, e hockdo slysi.“* Nakonec svou modlitbu
vyjadril neverbali tim, Ze vypustil svou flotiluna vodu obklopujici Debén hrob.“"?
Debdiny ,slzy* zataly opadavat a timto symbolickym aktem skt TobidSovo dtstvi.

Od této chvile chce Tobias poznat realitu Zivota.

Biblicka Séara se ve svém prokleti modli, alpyla vzata ze ze#i (Tob 3,13).
Podobri jako TobidS v TB i Sara se mod|gniZz to umi, nebo spis jejelb se modli, je

modlitbou.“’® Pro Tobia$e znamena to, co znamenala Eva pro Adama.

®idem, s. 105
7idem, s. 105
8 idem, s. 79
®jdem, s. 105
Cidem, s. 64
idem, s. 65
2idem, s. 65
idem, s. 76
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Tobiadiv otec Theodor se po Anrirsmrti zhroutil, obréatil se do sebe, z#io
Chel, aby mu syn fedtital z Apokalypsy, ktera TobiaSovtipadala znepokojiva. Ten se
boji, Ze dopadne stgjrjako jeho otec, Ze ho &eka ,jiny osud neZz osud muzegdem
znaveného a zrdeného...“* ,...mylné se domnival, Ze je odsouzen k Zivotu ve znameni
melancholie jako jeho otec, ba@ka Rosa, teta Valentind® K takovému osudu vsak

Tobias neni feduken.

Debdina starSi dcera Rosa je ohniskem veSkeré multikality, ktera prameni
z toho, jakého nadbozenského vyznani byli jeji fedkde jsou jejich ki@ny, jejich domov,
jakymi jazyky se u nich v rodénmluvi. Favodre se citila byt Polkou, jako jeji rotk byl
Polaci. Pak se ale zamilovala do Francouzecalaase citit jako Francouzka. Kdyz vSak
zentela jeji mladSi sestra Wioletta v Polskéhbm antifaSistického odboje, jako by na
Rosu dopadla tiha veSkerého zla a nepravosti pgchara nevinnych lidechiedevsim
béhem druhé sitové valky. VSe v ni se bilo dohromady a qna newdeéla, kdo je, co je —
Zidovka, Polka, Francouzska, obyvatelka blat, ké&kal...nerdla otce, ale nedla ani
sestru, vlast, minulost, viru, #&ny. Nerdla Boha, zahynul v Jidislan& a to ne jednim
razem, ale milionkrat a milionkrat, naig vdemi tabory a hromadnymi hroby ¥mecku
a jinde.*’” Rosa citi, ¢ neméa svou vlastni identitu, postrédi&ni oblast ukotveni
a zakdensni svého ,ja“. Jedna se tedy také @ity druh exilu’® Praw proto, Ze jeji vira
nebyla peva zakotvena tak jako vira jeji matky Debory, neuaeshu osudu a tihu
pozemského Zivota. Zbyla po ni jen kadéasi, kterou Debora pdhila vedle Bolkovy

medailky a Wiolatina ml&ného zoubku.

Rosina dcera Valentina se provdala za pijana aidmabArtura Lambrousta, s nimz
nentla lehky Zivot. Také ji poznamenala smrt matky Rostety Wioletty
a nakonec i Svagrové Anny, kterou si velmi oblibiRavreZ pomyslela na to, skoncovat se
svym Zivotem, ale podio se ji znovu najitchuz do Zivota...touhusetrvat, bdit na tomto

«’9

swite... paradox®, na rozdil od matky Rosy, ji ktomu daly silu ma® zazemi

a kaeny. Valentina se jednoho dne rozhodne upéct ¢ketiicnosti a smieni mrtvych®.

“idem, s. 96

Sidem, s. 99

% tak Rosa nazyvala Polsko, kam se jednosl@ist matkou vratit
" Germain, S.Tobias$ z blatBrno, Cesta 2005, s. 40

"8 viz zde kapitol2.3 Ve vyhnanstvi

" Germain, S.Tobias z blatBrno, Cesta 2005 s. 90
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M4 to bytcast&ne ritual acasténé obet’ pro zenielé blizké: Annu, matku Rosu, Wiolettu
a Deboru. U hrobu posledinmenované, babky Debory, Valentina zasadila sluiméce.
Ty maji gipominat onu otazku, kterou si neustale Deboral&lagkstli mize ¢lovek
vystoupit na nebe a ptat se Boha, z8ei maji pravo byt tak, jak jsou. U hrobu Anny pak
vysazelaiize®. Postavy z TB maji sklonystht symbolick& gesta a vykonavat jisté ritudly,

coz je bezpochyby vyrazem jejich spirituality.

Arthur, manzel Valentiny, je #iesrenim zla.Casto kleje, rouha se, je sprosty, hruby,
kruty, ale také sebelitostny. PoruSuje desaterokdére Sesté fikdzani, a projevuje se
jako misogyn a slaboch, kdyz ve svém zoufalstviiikyke: ,Prokleté a jsou vSechny
Zenské, moje matka prvni. Kdoprosil, abys i porodila? Ja teda ne! Cha, tlupaitien,
co vypadaji jak sitice a prskaji jed lasky...A ty, Paneboze, nejsi stextbka? Ony maiji
na ten mizerny Zivot dost sily, ale kdo ten botdely zaal, kdy? ne ty?*' Zadna
analogicka postava ve smyslu ryze negativniho w&ré se v biblické knize Tobijas
nevyskytuje. Proji tedy autorka do svého romanuradila? Arthur je ve své zlosti a ryzi
Spatnosti v celémifb¢hu osamocen. Je nasten, ale ve svém nésti si na rozdil od
ostatnich postav perverzlibuje. Ve svém Zivat se nesnazi najit jakykoliv smysl, jen jim
bezcilré bloudi. Jeho postava tedy stoji v kontrastu ka@sDebory¢i Theodora, ktéd
I pies velké Zivotni Utrapyipusilovném snazeni nakonec nachazejclis. Domnivam se,
Ze autorka zde cklil poukazat na ten aspekt nadboZenstvi, ktery hpaga v procesu
duSevniho zrani a uzdravovani tim, Ze proti zl&istet a HiSnosti v podob Arthura
stavi fislib lasky a odpushi v podols Debory¢i Theodora.

% tak se Anna poprvé zjevila Theodorovi — pEoema v KfiZi, viz poznamka. 8
8 Germain, S.Tobias$ z blatBrno, Cesta 2005, s. 135
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82

3 Hlubinn épsychologicky vyklad knihy Tébijas

To, Ze TObit, zbozny vyznawaTory, oslepne, je podle Drewermanna vyrazem
hlubinrépsychologického poznéani, Zefigna posluSnost zakonu tgmbuje naprosté
odunteni Zenskych dusevnich &lAnima je ,vyhnana“ a namisto ni panujgsmy, fadni
a dusivy animus. Z toho vyplyva, Zze Tobitomelnavné pé o zenielé Zidy je teba
rozumet jako vnitni smrti zapi¢cinéné gehnanym zakonictvim. Nerovnovaha duSevnich
sil zpisobuje nemoc. Slepota jedné z hlavnich postééhu je Sifrou pro ztratu Zenskych
prvki osobnosti. Theodor v TB sice neoslepne z Uzkastbvdodrzovani zakdn ale
k nerovnovaze duSevnich sil a posléze k nemodisledku ztraty animy ud&no zcela

evidentrg dochazi.

Podobi je tomu se Zenskym pggikem — mladou Zidovkou Séarou. Ta chce jako
spravna manzelkatipadét na st déti. 1 ona poté, co jeji Zenichové zahadmiraji ged
naplrenim manzelstvi, prosi Boha — ve stejnou dobu jakbif] ale na mist stovky
kilometri od reho vzdaleném — aby ji nechal z8t(Tob 3,15). Podle Drewermanna
spaiiva S&ino nesStsti jednak v nezralé vagima jejiho otce, jednak v nespravném chapani
muzské sexuality, s niz se hrdinka konfrontuje pojako s poniZujici a odosmlyici
Zadostivosti. V tomto vrihim nagti prispiva S&no prani naphovat zakon
k neurotickému utvdni idealu, ktery zabiaje nalézt cestu k rozumnémuispbu Zivota.
.Démon", jenz usmrcoval Zenichy, je podle Drewermavyrazem §liSné vazby divky

na otce a z toho vznikajiciho silného odmitani agdho kontaktu.

Vychodisko z Tébitovy slepoty a Bda odcizeni Zivotu ize nabidnout pouzeti,
ktery k nim posila anda, ,pieviecieného” zalovéka, jenz vysvobozuje oba hrdiny z jejich
utrpeni. Kdyz Refael doprovazi TobijaSe, na svécaal®vi rybu. Ta z hlediska hlubinné
psychologie symbolizuje falus, tedy bezuzdnou a@signi sexualitu, jiz Tébijas dostava

pod kontrolu a & se ji ovladat. Srdce, jatra a &hik z ryby symbolizuji to nejlepsi

82 \vychazim z knihy M. Oemingadjvod do biblické hermeneutikpraha, Vysehrad, 2001, s. 123 - 126

8 C. G. Jung di archetypy na ty, jeZ obsahuji muzské prvky (amjrspiSe racionélnifisné a logické, a na
emocionalni, iracionalni,felé a ochranitelské prvky Zenské (anima). Pro chiSesvnovahu jedince je
dilezité, aby oba tyto prvky byly vrovnovaze. Oemird.: Uvod do biblické hermeneutikyPraha,
Vysehrad, 2001, s. 121
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z libida, ze kterého se stava — je-li ovladnuta@mgnéno v lasku — zakladni pozitivni sila
Zivota. Potom Tobijas jako jiz vyzraly muz (z&sgny adept) potkdva Saru. Osudy hédin
se setkanim zcela preaiftuji. Dochazi k harmonickému spojeni duSevnich aopych

prvki psyché, ¥domeého a nesdomeho, muzského a Zenského.

Zatimco se Sara uzdravuje, jeji otec a TohydSudouci tchan prosho kope hrob
v domreni, Ze Tobijas stefnjako jeho sedmiedchidci osudoveé setkani nigzije. Chce
ho nechat diskréthzmizet. Akoliv ve skuténosti si Reguel igje, aby Tobijas v této
zkouSce obstél, jelikoz nema zajem o to, aby byhdale s celou svou rodinou dem
posméchu a hanobeni (Tob 8,10), Drewermann tento fakbpaje za dkaz naruSeného
vztahu otce a dcery a interpretuje ho tak, Ze weeskuténosti nechce svou dceru pustit
a prenechat ji jinému muzi, proto jej kopanim hrobu ddpredu ,zabiji“. TobijaSova
uptimna laska fekonava i tuto nezdravou vazbu r@lia ditte, ¢cimz uzdravuje celou

S&inu rodinu, kterd dceru propousti na cestu k saatiogsti.

V Bibli s osobou Saryijichazi do domu Tébita ,Zensky prvek®, ktery Zenicamtce
duSevid uzdravuje. Tuto udalost odrazi navraceni zrakiupjese otci dostava po poziti
rybiho Zlwniku. V TB je timto ,Zenskym prvkem*, jenZ navrasti duSevni rovnovahu
a celkové zdravi, Annina nalezena hlava.

Zcela nakonec se akiépribéhu prostednictvim andla dozvidaji, ze za vSemi
udélostmi stal skryt Bih, ktery je onim tajemnym a neznamym spoikem v Zivo¥
véticiho. Zachrana fichazi skrze andla, s jehoz pomoci Séara lasku oddémonizovava.
Hlavni protagonistka dochazi k poznani, Ze vSeclueta existence je dobra, protoze
pochazi od Boha, a jako takovou ji ma spolu se swgiovanym partnerem ipimat.

V piipact Tobita dochazi k sebenalezeni pfedhictvim navratu, tj. skrze zazrak nového
vidéni (u Theodora skrze nalezeni ztracené Zeniny hlgey mu umo#uje poznavat

dobré stranky toho, co az doposud povazoval za&pat

Témet vSechny biblické gbéhy obou ¢asti Pisma Ize podle Drewermanna
a dalSich hlubingpsychologickych interprétchapat jako cestu k postupnému opfioSbd
Gzkosti, vnitni nesvobody a duSevniho onemdémin jako cestu ke zdravé a silné

osobnosti, ktera dokaze integrovat i svoje stinrangy.
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4 Dité Meduza

Nazev romanu odkazuje ikckofimské mytologii. Jde offbeh dospivajici divky
Lucie, jiz jeji bratr Ferdinand Zme sexualé zneuzivat. Poté, co je stizen smrtelnou
nehodou a ochrne, Lucie ho hypnotizuje pohledemdjizg*2* Kdy? se pohrouZime do
etymologie slova Medulza, zjistime, Ze jeho vyznankfjalovat, porotet”. To je dilezité,
neba’ Lucie si feje gemoci Ferdinanda a zlo, které na ni jeho emBtictvim misobi.
Cely pibéh sledujeme @ma hrdinky, tedy o®ima jeSt détskyma, zpoatku plnyma
naivity, kterd se ovSem pozvolna vytraci spolurs jak Lucie pedtasré dospiva.

Roman je rozélen na @t c¢asti, z nichz kazda je uvozena citatem z Pismaofp®d
jako tomu je vlobidSovi z blgt U prvnichctyr ¢asti se jedna o citaty ze Starého zakona,
pouzecast pata je uvozena citatem z MatouSova evangalianameni toho, Zefiphazi

Spasitel a s nim i vizeffznivéjSich casi. Kazdacast knihy se sklada z tvodniho lyrického

liceni @gipominajiciho obraz, ktery je nasledovan epickasti.

4.1 Recko- Fimska versus Zidovsko-k Festanska tradice

Luciin nejlepSi kamarad a spoluzadk se jmenuje L-&@ikx, ovSem pro Lucii je to
Lou-Fé. Je esrénim premyslivosti a racionality, ale zaravge pritahovan mystinem.
Chce se stat astronomem a neustéle sleduje oblalekothledy. Zboiuje reckotfimské
baje a povsti, které mu vypravi maminka, a je fascinovan @ast bajného Ikara a bohyni
mesice Seléné. Otec Joachim mu v hodinach katechiyswtlil, Ze Bah stvail nebesa.
Ostatni bohové byli Udajrpouze vyplody lidské fantazie, dokud tomahBheinil konec.
Poteckofimskych bozich nAm dodnesgstala jména hizd a planet na obloze (bozi sidlici
na nebi).

Ackoliv Luciina matka Aloise je flegankou (i kdyZz povrchni), v knize je proigv

druhy siatek girovnavana k Trojance Andromaché, jeZlesiovala symbol manzZelské

8 Antropologové se domnivaji, Ze hlavéaté gorgod MedUse je stara rituélni maska s apotropaickou,moc
tj. se schopnosti odvratit zlou magickou silu. MaR. a kol.: Slovnik/eckosimské mytologie a kultury
Praha, Ewa Edition, 1993, s. 102
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lasky. Byla Zenou Hektora, jemuz porodila syna Asgkta. Po padu Tréje fiekal
Zalostny osud tréjskych Zen, které si¢zévé rozdlili jako kotist: Andromaché fipadla
Neoptolemovi, pezdivanému Pyrrhos, synu Achillea, ktery zabilhejmanzela Hektora.
Ve chvili, kdy ji lo?' nového pana odvéazela do Epeiru, svitékové z hradeb litwiho
mésta jejiho syna Astyanakta. Aloisin prvni muz sepoval Viktor (srov. podobnost
zreéni jména Viktor se jménem Hektor) a ona ho skuiteoddag milovala laskou tért
chorobnou. Stefhtak i syna Ferdinanda, kterého spolu zplodili. ¢od jako Hektor

I Viktor zenrel také ve valce. Jeh@ld se nenasSlo, §imz se Aloise nemohla sfitj
protoZe Viktor podle ni nemohl najit odjilmek bez svatosti a modliteb. K druhému
manzelstvi nebyla sice donucena tak jako Andromaalleéza Hyacinta se provdala pouze

viv s

laska k mrtvému muzi.

4.2 Vztahy v Luciin érodin é

Aloise Hyacinta nemilovala, proto mu odmitala ,pgslout* nejen své é&lo, ale
i své srdce a svou duSiideistirala, Ze je frigidni,ipsto se jim narodila dcera — Lucie.
Hyacint Aloisino nehezké chovani a jeji nalad§civsok® snasi s neptSi moznou
trpélivosti, i kdyz rekdy ji v duchu proklina. Aloise se né#e zbavit pocitu, Ze Lucie je
plodem neéistého svazku, narodila se ze vztahu, kde laskageze jednostranna,
neotovana. Aloise se tim, Ze s jinym muzem zplodil@éndi€, vlastré zproneviila
byvalému milovanému manzelovi Viktorovi. Lucie jeodbe Aloise plodem itichu
a zrady w¢i Viktorovi. Neni tedy divu, Ze vztah matky a dcejg prinejmensim

ambivalentni. Bude trvat velmi dlouho, nez se vaamoznosti ,ustali“ a ,upravi“.

Pokud byloreceno, Ze Aloisina laskaiwi Viktorovi byla téngt chorobna, ve vztahu
k synovi Ferdinandovi to plati dvojnasob. Aloiseudita po tom, aby ji Ferdinand
zentelého manzela nahradil, tudiz akegtal byt co nejdve dittem. Vytrhla jej z dtstvi
jednim gestem Titdna, z&m¢ a nelitostd. NemiZe se snfit se smrti Viktora, chova se
sobecky a newdomuje si nasledky svého jednani. Chéedpvsim, aby se Ferdinand
ozenil, ¥l syna a zajistil tim pokemvani rodu Morrog, boji se, aby tento rod a jeho

jméno neupadlo v zaporémi. Aloise je Zena strachu. Neustale g&eho boji. Bala se
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i toho, Ze Ferdinand bude muset narukovat jako kvajé@ valky v Alzirsku, ale ve
skute&nosti ho (a potazmo i ji) stihl mnohem horsi osud.

Ferdinand je ovSem niym vlivem deformovan, zme pit a penasi neblahé
puasobeni matky na svou sestru Lucii. Bere ji jgfistVi, tak jako Aloise sebralatdtvi
jemu. Sama Lucie Ferdinanda ozuie jako ,zlodje dststvi“®®. Uvédomuije si dote, Ze ji
bratr dtstvi bere, a touzi se vratit &pdo dtského s¥ta za Lou-Fé, Anne-Lise
a Irene Vassalle (poslednigymenované jsou Ferdinandovymi&sini). Na druhou stranu
v ni i pres veskeré zdrcujici udalostistava gco z dusSe déte, a to dtsky pohled na si.

To doklada fakt, Ze Lucie svého bratrirgvndva k pohadkovému ,lidoZroutovi® (fr.
ogre), ktery reprezentuje zlo. To nas odkazujedétka oddilu nazvaného &lo, ktery je
uvozen citatem z IzajasgB eda #m, kdorikaji zlu dobro a dobru zlo, kdo vydavaji tmu za
swtlo a svtlo za tmu, kdo vydavaji Hké za sladké a sladké zaké.” (I1z 5,20) Nikdo by
totiz Ferdinanda nepodeziral Zelho Spatného. VSichni, kdo ho znaji, se nechagro&t
jeho andlskym zevrjSkem a povazuji ho za slusného a rgpganého spoludhna.

K pohadkovému motivu se Lucie uchyluje i ve chwlly uvazuje o tom, jak Palek vzal
lidoZroutovi jeho sedmimilové boty¢bem doby, kdy spal, a utekl az na kratavp'ed
bolesti a strastmi. Poh&dky hraji ve vyvoji¢titnemalou roli. Podle Tolkiena musi mit
kazda dovypr&na pohadkat&stny konec. V tradni pohadce je hrdina odmén a zlou
postavu ceka po zasluze bidny konec, coz map hlubokou dtskou potebu, aby
spravedinost zwrila. Jak jinak by mohlo dit které ma& sam®asto pocit, Ze s nim jednaji
nespravedli¥, doufat, Ze se mu dostane spravedlnosti? Neztlaa povzbudi dé k tomu,
aby se nezlomeno pralo se Zivotem dapritom na mysli, Ze teprve kdyz projd&kymi
zkouskami, mze dospt k existenci na vy3si rouwin Utécha je nej¥tsi sluzbou, kterou
pohadka diti nabizi: di¢ miZze divérovat, ze pes vSechny zkousky, které musi vytrp
nakonec nejenom uge, ale zlé sily budou zteny a uz nikdy nenarusi pokoj jeho
mysli.2° Lucie se nakonec rozhodne, Ze bratrovi sebere ematice neZ jeho boty. Sebere
mu samotné jeho kroky, jejichZz zvuk ji uZ toky okrada o klidné spani. Bratr nejenze ji
vzal na dlouhyas dtstvi, ale také ,BZnou” schopnost vyjadvat jakékoliv emoce. Lucie
se nedokaze radovat ze Zivota a z dhalsti, které nam kazdodehpiinasi, ba ani vyjait

smutekgi vztek.

8 Germain, S.L’Enfant MéduseGallimard, 1991, s. 108
% Bettelheim, B.Za tajemstvim pohadeRraha, Nakladatelstvi Lidové noviny, 2000, s. 145
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Lucie touZi po spravedinosti. Vi, Ze byglandosglym fici své hfizné tajemstvi, Ze
by n¢la fici, kdo je nasilnikem a vrahem dvou nevinnych Hjvale zarove se boji
vyhrazek svého bratra i toho, Ze pokud by vysla s prawtn, nikdo by ji nebral vaén
piedevS§im ne matka, ktera neskryva nikterak svdehmmanou naklonnost i
Ferdinandovi. A koneckoricjde geci jen o jejiho bratra, citi seid& nému zavazana
rodinnym poutem, jakkoliv chatrnym é&znymi vlivy porusenym. Jsou spolu spjati nejen
stejnou krvi, ale také tim, Ze oba byli nasilnytrzeni z dtské bezstarostnosti.
V neposledniad je osudo¥ spojuje ono temné tajemstvi bratrovdchu, jejich incestni
vztah. Fakt, Ze Lucie v sdhtoto tajemstvi dusi, upéuje negativni vazbu, ktera mezi
obéma sourozenci existuje. Lucie se citi vicégizgna s obma jiz mrtvymi divkami,
obétmi svého bratra, nez s Ferdinandem samotnym. @tiluginu na jeho jednani,
piipada si jako jeho komplic. Proto kdyZ se Ferdinpfigednom ze svych rimich vyleti
Zza svou sestrou jejimrippenim Ziti z nekolikametrové vysky a smrteinse zrani, Lucie
bere spravedlnost do svych rukodedklada mu fotky dvou mrtvych divek — Anny-Lise
a Ireny — a az do konce jeho pozemskych Ho strasi svymi grimasami a ,pohledem
meduzy“. Ferdinand po nehbgyka za sv&iny, trpi vititkami swdomi, neustale se mu
Zjevuji obrazy vSechréch jim zneuzivanych divek, nese tihu své vinyha guse se ocita
v zajeti hiizy, (,...JelikoZ trestn&iny se vzdy obrati prote, ki€ je spachali....Jelikoz
trestnycin je aktem, jehoz:sledky pesahuji hranici jeho vykonéni; paprskysd, jenz

jednoho dne tento akt vyvolal, séveé i pozdiji obrati a zasahnou gy pramen.“}®’

Lucie ma vztek na dosjg, Ze se Uzkostliv stezi toho, aby f&d dtmi mluvili
o0 sexu, ale nedokazi jerqd nim ochranit(,Snazili se nemluvit o "“tom”7pd dtmi,
alespai ne otevery, ale nedokazali zabranit vpah “toho"do Zivotadli. Byli pili$ slepi,
aby mezi sebou rozpoznali zradce. Uz dlouho jsepetiqoro Lucii jinou rasou, jsou divni
a nezasluhuji si@eru, obdaeni temnymi a dusivymély. Drzi si je od dla, - maji ve
svych fadach lidoZrouty.“§® Proto Lucie nechce vigst a vyspt, nechce byt krasna
a pitazliva, jako si to peji ostatni dvcata v jejim ¥ku. Luciina matka si vS§ima zmy
v chovani své dcery, kterd téimprestala jist, chce se n&sbvat z@gt do svého starého

8" Germain, S.L’Enfant MédusgGallimard, 1991, s. 175 - 176r&oZeno autorkou préce)
8idem, s. 119 - 120 {ploZeno autorkou prace)
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pokoje, &koliv po novém uz léta touzila, ale v podstafibec nehledd moznouipinu
tohoto zahadného obratu. Z milovaného nového Lagiokoje se stdva nendsi misto
a z pohovky, na niz si ¢ hrat spolén¢ s Lou-Fém, odporny kus nabytku, ktery ji

neustale ppomina, jak ze dne na den brutaskortil ¢as jejiho dtstvi a bezstarostnosti.

Fakt, Ze prvni Aloisin manzel Viktor neni gbbn v pos¥cené [ide, Ze se jeho
télo nikdy nenaslo a Ze nema alesmamostatnou nahrobni desku, vniméa Lucie na rozdil
od matky jako akt spravedinosti, protoze to byl kag spolu s Aloise zplodil Ferdinanda
a byl tedy prapvodem nesisti nejen Lucie, ale i dvou mrtvych divek a jejicdlin. Steji
tak chce Lucie zabranit tomu, aby byl Ferdinandipeh v posvatnéalé a predevsim na

stejném mistjako jeho obti.

4.3 Motiv dvoj €at a zdvojeni

V romanuDite MeduUzasecasto vyskytuje motiv zdvojeni a dvag, ktery autorka
hojré vyuZivala jiz nafiklad ve svém prvnim romankiniha noci (Le livre des nuits)
Dvojcata byla vzdy povaZzovana za jev, ktery ma co d@oini s nadprozenem,

a to jak ve smyslu dobrém, tak i ve smyslu Spatriremtice byla dvajatacasto uctivana
a rekdy zbozrgna. Usuzovalo se, Ze krémtce se na plozentastnil i rekdo dalSi, vysSi.
Dvoj¢ata se vyskytuji v kultech Aggni a Babyldiani a také uCinani. Egyptsti Osiris
a Isis se stali manzeli j@sv t¢le matky. V iranském naboZzZenstvi byli diaty bih dobra
Ormuzd a Bh zla Ahriman. TéZRekové uctivali dvajata: Apollon a Artemis, tj. h
slunce a bohyhmésice, byli dvajaty. Leda porodila Kastora a Polluxe. V homérskeive
byl jejich otcem Tyndareus, Ledin manzel, v pohaskérverzi ji oplodnil Zeus poté, co se
k ni priblizil v podoke labug. Oba synové se narodili z vejce a nazyvali se Kios/é.
Zeus zplodil vice dvépt. U Rimani byli dvojéaty Jupiter a Juno. Romulus a Remus,
mytiéti zakladatel&®ima, byli dvogata odkojena ¥ici, nebo prodejnou Zenou. Dvaja
se stala také oblibenym tématem spisovuad@éladelnich her a romanPlautova komedie
Blizenc). Stedowk vidél ve dvogatech spiSe&to zlého, zvlas byla-li obs nebo jedno

z nich deformovéano. Zena byla ohevana z obcovani se ¥gfem nebo gablem acasto
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prosla mairnou na hranicf’

René Zazzo howd o paradoxu vramci fenoménu blizéné dvojniki: jsou
identiti, co se tye vzhledu, ale nikoliv intelektuaira citow. Po této strance jdegre jen
o dw razné bytosti. Claudie Lévi-Strauss ve své analyzéipdva mytu hovi v této
souvislosti 0 pecaiovani rodtovskych vazeb u dvégt. Zatimco jiné kultury vidi dvéata
jako zmnoZeni tého?, v podani J. Piageta dualietighdzi jednott’ Z filozofického
hlediska jsou v této souvislosti zajimavé dva jtatiné pojmy: ,jiné"“ a ,totéz* neboli
»stejné”. ,Jiné" nas podle J. Lacana vzZdiegahuje. Je to f#tsajici (vzbuzujici bane
a chwni) a fascinujici (Uzasné) tajemstvi. ZkuSenosfns ma noumenalni (bozsky,
posvatny) charakter. Jéeba k gmu byt citlivy. Podle E. Lévinase je ,jiné"“ zcela
vymezovano ,tymz“. ,Totéz" je faleSnym nekaimem, na rozdil od neko&ga jinakosti
.Jiného”, druhého. Takova zesigjjici identita subjektu je podle S. Kierkegaarda

démonicka, popirajici svobodu druhého, jiného.

Lucie povazovala Lou-Fého za své dwj coZz pro ni znamenalo nejsijsi
sprizreénost, silkjSi nez jakékoliv pouto rodinné, pokrevni. Byl prbnéco jako alter-ego
Cili druhé ja (u Freuda Ono). OvSem ani Lou-Fémuénsw nejlepSimu ffteli, svému
~dvojceti®, se Lucie neni schopna&it se svym utrpenim. Ma strach, Ze by ji nepochopil
protoZe on je jestdite, zatimco ona se jiz za dihepovazuje. UZ nechce poslouchat jeho

historky o nebi a vesmiru, které jtide tolik bavily. Ona te& reSi skutény problém, jde ji

VvV podstat o zivot.

Zdvojeni je motivem tégt posvatnym. Anne-Lise, jedna z Ferdinandovychtiob
mela v Luciinych @&ich také d¥ podoby, d¥ téla. Jako by tato rozdvojenost byla obsazena
uz v diking jmérg, jenz se skldda ze dvaiasti. Podobh také hrdigina jmenovkyg
a patronka, svata Lucie,éha jedno ¢lo pozemské a druhé boZskeé, jeden gadidskych
a druhy od Panny Marie. Tento druhy pér piskala poté, co si své vlastnii wyrvala
a poslala je svému snoubenci, kterého si rhizit, na znameni toho, Ze se zaslibila

Bohu. Lucie — hrdinka knihy — si klade otazku, rgaytrzené ¢i svétice néco vidi a jak

89 Holub, F., Vondréek, V.: Fantastické a magické z hlediska psychiatimgtislava, Columbus, 1993,s.286
0 Brunel, P. a kol.Dictionnaire des mythes littéraireEditions du Rocher, 1988, s. 635 - 638
%1 Olsovsky, J.Slovnik filosofickych pojinsourasnosti,Praha, Academia, 2005, s. 92, 213
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se jejich pohled shoduje s tim, co vidi aebeské. Tato zdvojenost paréi g odrazem
Luciina ambivalentniho fistupu k faktu, Ze je zneuzivadkenem své rodiny. Patije
silnou touhu pomstit sebe i &dalSi Ferdinandovy @&hi, ale zarove si uwdomuje, Ze je
s Ferdinandem s$fzréna gibuzenskym vztahem, ktery je sam o &abavazujici a
svazujici. SvA se vni dva protidldné pocity: pocit sounalezitosti s&mi

a pocit sounalezitosti s bratrem. Zam\jeko by nebeskéco svaté Lucie symbolizovaly
Luciino prani, aby skdo spatil jeji utrpeni a doz&dél se o traumatu, které proziva.
Vyrvany par @i naopak reprezentuje slepotu, respektive Luciinatighadné gani sve
utrpeni ged zraky ostatnich skryt Zidodu pocitu hanby a studu. Nakonec se v Léciin
postoji ke zneuzivani pere jeji touha ,netidresp. ne¥dét), tedy ,vyrvat si ¢i%, jez je
ekvivalentem k psychologickému obrannému mechanisgiésreni, s realitou, kde @
zauit nelze a Lucie je opakovarraumatizovana. Lou-Fé ma v problematice tykageei
zraku Boha a svatych jasno. Vydedukoval, ze kdyzm¥eme pouhym okem dohlédnout
ze zend az na hwzdy, Bih miZze sngfovat zrak svatych az na Uplny konec vSechisv

Pohled i jeho absencdlec hraji v romanu velkou roli. Dalo by se dokotice ze
je jeho scelujicim tematickym rdmcem, jelikoZ se prolinéd v explicitnich i implicitnich
forméch. Jestlize v mytologickém pojeti Meduzin leohznehybni toho, kdo se ji podiva
piimo do tvde, Lucie tuto jeho moc doslova realizuje, kdyz Feadda znehybniltesre.
Zato dospli jsou naopak ,slepi“, kdyz nevidi, co s&ja v jejich bezprosedni blizkosti.

Lucie jas® vidf jiz z pozice svého jména, jeZ pochazi z kkéholux - swtlo.*

Pozorujeme téz jisty tslaz na dualitu nebe a zeénalias bozského a lidského.
Koneckond podle rekterych vychodnich myt (nag. podlecinského mytu) vzniklo nebe
a zent z jednoho obrovského vejce, jeZ se witl na dw ¢ast’>. Vrchni ¢ast utvdila
nebesa, spodiast zemi. Kontrapozice natea dole je vyrazem prostorového usutani;
vlastni stvéeni s¥ta za&ina oddlenim nebe a zetn Shora pichazi Zivotadarné stlo
a oplodiujici dé§. Staré narody spatvaly v nebeské klerprirodni, se zemi se snoubici

silu, ktera byla personifikovana v nejvyssim boudst¥sSude, kde je nebe, jeiBB, nebo

%2 yiz zde kapitolat.4 Nomen omen?

% M. Eliade hovei o kosmickém vejci z brahmanskych tradic, odkudigeitu vystoupil Prvni tth stvdeni,
nazyvany tzré (Zlaté embryo, Otec nebo Pan gitedi, Agni nebo brdhman). Toto kosmické vejce je
ztotoziovano s rokem, symbolickym vyrazem kosmickétesu. Eliade, M.:Obrazy a symbolyBrno,
Computer Press, 2004, s. 79 - 80
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nebe je Bh.“ (ptislovi africkych Eweé).** Naproti tomu zera plodi veSkery Zivot, jevi se
jako velka rodika a Zivitelka a dostava se tak do okruhu is&igech boZstev.
V permanentnhieros gamos nebem ji fislusi nevyerpatelna plodnost. ,Matka zéfje
piedevsim matkou lidi. Vzpomme etymologickou souvislost meaibmoa humus ale
také mezi Adam adamah(hebr. prach fdy, ¢cervena zem). V jazyce Mabrznamena
slovowhenuazen® a sodasre placentu, jiz je fikladan velky vyznam i vzniku ¢lovéka.

V ramci ideje o shalmakro a mikrokosmu fize byt nebeskyih na pozemské arovni
reprezentovan kralem, bohynkralovhou - pedstava, kterou Ize prokazat nejen
u egyptského panovnického paru a v Indii (kral jaka’ zen®), nybrz které také pronikla
do stedowkych hermetickych &eni, gicemz nebe a zefjsou \WtSinou nahrazeny

sluncem a résicem®

Také Aloise ztotaluje Ferdinanda s Viktorem, tedy syna s jeho otceng do té
miry, Ze kdyZ mysli na Ferdinanda, oslovuje ho digtym jménem, vidi ho jako dit
a jde az k okamziku, kdy byl pat. V této dvojjedinosti obou — syna a manzelacven
zazivd vzruSeni ze splynuti s milovanym muzem. Be&hse unaset minulosti
a zvracenym citem. \ethto Ovahach spatieme jakousi variaci Oidipova komplexu
~haruby“. Matka tihne k synovi a zaravéo ztotoAuje s manzelem, stird hranici identity

obou mu# a tim z nichéini sexualni soky.

KdyZ Lucie uz jako dosjta obdrzi pohled od Lou-Féa, diva se na obrazekirdvo
pohledem: Zzeny a @te. Rodi se v ni druh&ubtvi.

4.4 Nomen omen? %

Jméno hlavni protagonistky romanu Lucie pochazatingkého lux znamenajici
swtlo. Lucie znamena ,sila, z&ici“ a vyznam, ktery v sabtaji jeji jméno, jako by

piedznamenaval stlé zitky, k nimZz se ma Lucie probojovat skrze temné ankd&

% Lurker, M.:Slovnik symbdl Praha, Euromedia Group k. s. — Knizni klub, 200822

*idem, s. 583 - 584

% v této kapitole jsem ip rozboru Kestnich jmerzerpala z knihy M. Knappovdak se bude jmenovat?
Praha, Academia, 1985
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nekonéné obdobi, skrze léta, ve kterych ji byloreimo radovat se &hokoliv. Jako by
tento vyznam fedznamenal nahly vpad &la reprezentujiciho pro Lucii novy Zivot

a znovunalezené&itstvi. Ackoliv by se mohlo zdat, Ze na znovunalezenstyi je jiz (Filis
pozcE, neni tomu tak. Kazdy do&y clovek si totiz své dtstvi nosi v sob a je dilezité,

aby hocas od¢asu nechaliiméirenym zfgisobem vyplout na povrch. Jéka A. Halamova

a P. Remes;Aby se v kazdém z nds mohlo probudit a do pIné&yknm@zvinout vnini
Dite.“%” Thomas Harris k tomu dodavaleZis rekl: ,Jestlize selovek znovu nenarodi,
nemize vidt kralovstvi Bozi."Ogiovné narozeni, o kterém mluvi JeZzis, je podle mého

opstovné narozenijirozeného Ditte.“%®

Navic nositelkou tohoto jména je také svata Lucegendy o jejim Ziv@ta smrti se
v mnoha faktech rozchazeji, nicnééspojuje je motiv &i. Je uctivana jako ochrankyn
pied nemocemi @ praw z divodu etymologie jména, kteréfipomina s¥tlo. Jedna
z legend hovid o tom, Ze disponovala 8wma pary ¢i.”°

Luciin nejlepsi pitel, jeji fiktivni ,dvojce”, se jmenuje Louis-Félix. Prvrgiast jeho
jména, Louis, znamend ve star@iné ,slavny bojovnik®, druh&ast, Félix, je pvodu
latinského a znamena ¢Sti, $astny”. Ol slozky tohoto jména jsou tedy nabity vyloZen
pozitivnimi vyznamy. Louis-Félix je zcela oprainym nositelem svého jména. Zda se, Ze
je vzdy pozitivie naladn a gipadné pekazky, které mu zZivot stavi do cestyekonava
bez ¥tSich problém. PrestoZze Lucii nemohl pomoci bezprestreé v doke, kdy proZivala
nejwtsi muka utrpeni, vZzdyipni stél a nikdy ji od sebe neodvrhnul. Po |étech,se
nevickli, protoZe Louis-Félix Zije v zantg posila Lucii prosednictvim pohledu snad

I néco ze sebe, ze své pozitivni energie a pozitivpifsiupu k Zivotu.

Ovsem Lucie svémuifteli fika Lou-Fé a toto pojmenovani jiz nevyzniva taizpive
jako Louis-Félix. Zvuko¥ podobné francouzské lidov&igavné jméno louf znamena
prastny, padly na hlavu, blazen (podabtaké loufoque). Lucie svéhaifele skuténge
povazuje tak trochu za blazna, kdyZ neustale bagsmiru, nebeskycklesech a ji se zda,

Ze to gehani, Ze se ocita mimo realitu, Ze nestoji nohaeva: na zemi.

o7 Halamova, A., Remes§, mahda Zena na &Se. Psychoterapeutické aspekty biblickyéhepii, Praha, Portal, 2004, s. 150

%idem, s, 150
% 0 tom viz zde kapitold.3 Motiv dvojat a zdvojeni
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DalSi postavou, ke které mé& hlavni hrdinka v&sidadny vztah, je jeji otec Hyacint.
Toto jménofeckého fivodu je spjato geckou mytologii — hyacinty pry vyrostly z krve
stejnojmenného mytologického krasavce. Neoajgavsak pouze Kiinu, ale znamena téz
drahokam. Jako drahokam je vzacnym kamenem, Hypcwvdcnym muzem. Maloktery
muz by dokazal snaSet vrtochy a rozmary své Zeakasou toleranci jako préHyacint.
Ten dokaze bolest nést mnohem lépe nez Aloise. 8vew velmi miluje, jeho zasadnim
nedostatkem vsak je, Ze jélE slaby a nedokaze zasahnout dblwudalosti, usgnit je

a ovlivnit jejich dopad na vSechny&@stréné.

Aloise je obdobou jiz zmbvaného jména Louis (v Zenské po&oknamenajiciho
,slavny bojovnik® nebo také ,moudry”. Zde seuaeme ptat, zda autorka toto jméno
vybrala pro svou postavu z&mg, ¢i nikoliv. Kazdopads vyznamy tohoto pojmenovani
vyrazré kontrastuji s tim, jak je jim oztend postava v knize prezentovand. Rozkodn
nepisobi bojové a o moudrosti v jejimfijpact mizeme také hovd jen s€zi. Je pray
opakem Louis-Félixe, ktery na rozdil od ni nepodlelu a dokaze lidem odpo&stOna

se pod vlivem kazdé n&pemné udalosti hrouti a lituje se.

SlozijSi je vyklad jména Ferdinand, kter&ibe znamenat jednak ,odvaha k miru,
miru se odvaZzujici (riskujici mir)“, ale také kg se odvazujici. Mozna préavtato
nejednozné&nost vykladu charakterizuje digbpostavu Ferdinanda. Ten zprvu pacha zlo na
svych olgtech, tedy odvazuje se k ,jigdale poté, co je lapen do pasti a vlivem svého

padu ochrne, jako by zaujal kajicny postoj a pokbaé o smir.

Ztetelny je autatin motiv u volby jména Aloisina prvniho manzela ta. Toto
jméno latinského jvodu znamend M, jimz je Viktor pro Aloise po vSech strankach.
Je pro ni muZendislo jedna a jako takovy je pro ni nedostiZitelaggdny jiny muz se mu

nenize nevyrovnat.

Co se tyka Ferdinandovych &h které jsou uz po smrti, jedna se jmenovala Anne
Lise, druh& Iréne. Anna je jméno hebrejskéfigoplu a znamena ,milostna, milostiplna,
libezna, mila“. Lise je domacka podoba jména AtalElisSka, je téZ hebrejskéhavmdu

a znamena ,h je ma pisaha“¢i ,bohu zas¥cena®. Nositelka jména Anne-Lise je
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symbolem nevinnosti, libeznosti a jefieasna nasilna smrt jifwadi k tomu, jemuz je
zaslibena, tedy k Bohu. Jméno Iréne jerquu feckého a mzeme ho felozit jako

~.mirumilovna“. Zde ovSem vyznam jména neodpovidaupjak Iréne vidi Lucie. Ta k ni
vzhlizi jako k velké hrdince, bojovnici a jako kddhu pomsty. Z nicerpa silu a pohled

Meduzy, jimz pak bratra ,hypnotizuje” atgobuje jeho strnulost, ,,zkam#ast”.

Za zminku také stoji jméno staré ropuchy, kter& Zig zahratl Luciiny rodiny
a ktera se zde zjevila, kdyz zehHyacinfiv otec. Hyacint ji pezdiva ,srdce pagti“. Jeji
uklidiujici kvakani, kterému vSichni v rodiuvykli, umlka ve chvili, kdy umird Hyacint.
Ropucha se jmenuje Melchigili Melichar. Toto jméno je zndmé diky jednomu Z& t
krali z Vychodu. Je hebrejskéehdvodu a v pekladu zni jako ,krél sstla“, popr. ,mij
kral je s¢tlo”. Je tedy v podstatobdobou jména hlavni hrdinky Lucie, ktera je timto
faktem s ropuchou propojena a na symbolické owpst zdvojena. Jméno ropuchy
Melchior v solé nese pedzwst swtlych zittkt a noveho Zivota. A to jak svym vyznamem,
tak i spojitosti s postavou jednoho z€ krali Vychodu, jenZz je bezprasdreé spjat
s prichodem MesiasSe. Navic ropucha byla u Egyp spojovana se symbolikou i&eni
a znovuzrozeni. V lidové ¥4 je duchem ochi@jicim dim pred ne&tstim, na druhé stré&n
je vSak zvfetemdabla acarodjnic; ve stedowkém ungni je fazena k Ficham (lakota,
rozko8) a smrtt® Zaba obec# je v Indii symbolem zemské tize a Zivota vazaného
zemi. Koptské lampy a amuletyéi v prvnich letech teg’anstvi tvar zaby se znakem
kiize jako vyraz nagle na vzkiSeni a ¥ného Zivota. V lidové vé je kvékani Zab
interpretovano jako fik nenarozenych &i nebo je tento Ziwidch pokladan za ¥teni
zakletych dusi (v pohadce o zakletém princi). Girkeotcové spébvali v Zabach bytosti
patici dablu a herezi®* Zaba tedy symbolizuje mnoho jewasto rozporuplnych jako
vétSina symbal. Vzhledem ke jménu ropuchy v romabite MedluzamiZzeme usuzovat
piedevSim na aspekty vazici se Kedanstvi, ale také na lidovou viru v ochranitelské
schopnosti ropuchy. Je zajimavé, Z&adiv je obraz Melchiora interpretovan vessn
kladre, teprve s jeho smrtifighazi do domu rodiny Daubigné pokoj a mir. Jako by
spole&né s nim odesSlo skute¢ i cosi dabelského a do Lucie mohlo znovu vstoupit jeji
détstvi, jako by ji byla vracena jeji ,zakleta duS&romé vySe zmigné symboliky
ropuchy a zaby Ize ovSem v souvislosti s Luciinibueei uvazovat také o ztota#mi divky

1901 yrker, M.:Slovnik symbdl Praha, Euromedia Group k. s. — Knizni klub, 200838
"idem, s. 596 - 597
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s ropuchou. KdyZ Lucie dospivala zneuzivana Fentdiem, ¥ejm¢ si pripadala odporna
jako ropucha a dit¢ takova chila i navenek @stat. Nechila vysget, zkrasit a byt pro
druhé pohlavi ptaZliva.1%?

Nejen Kestni jména v sabtaji vice ¢i mérg skryté vyznamy, takéifmeni maji
v romanu svou symboliku. Hyacint se jmenuje Daubigioto pijmeni pgevzala
i Aloise a jeho nositelkou je i jejich dcera Lucietancouzské sloveso dauber, jenz
muzeme slySet v prvniasti tohoto fijmeni, znamena dusit, ale familiértaké mlatit, ve
vazle dauber (sur) qgn pak znamena vysmivat&®mu. Tato¢ast gijmeni tedy niZze
zn&it, Ze Lucie i Hyacint jsou &im ¢i nékym omezovani, metaforickyeceno duseni.
Lucii ,dusi” jeji zniCujici tajemstvi, jeji nedobrovolné incestni poujimz je spjata
s nevlastnim bratrem Ferdinandem. Také se obavgyoked by se &¢&omu s timto
tajemstvim s¥fila, nikdo by ji ne¥il a mozna by se ji i vysmal (viz druhy vyznam
slovesa dauber qqgn). Hyacinta ,dusi“ Hefupnost a odtazitost jeho manzelky Aloise.
Jako o pomoc vola do &a vysilanim radiovych vin a navazuje kontakty Bépizimi
lidmi, ktefi mu vSak jsou v jistém smyslu blizSi neXkieri clenové vlastni rodiny. Bohuzel
nakonec uz na jeho volani nikdo neodpovidal. Dridsd [fijmeni — igné - znamena ve
francouzstig ohnivy. Oha& je mimo jiné spjaty se sttlem, a tudiZz se totorfpmeni svou
druhoucastitfadi k symbolice jmen Lucie a Melchior. Ghe vSak také Zivel, ktery e
mit nicivé inky a dokaze po s@lzanechat spotsTento Zivel se ozve v Lucii, kdyZ se
rozhodne jednat proti Ferdinandovi a zhostit selulkesty za sebe i za dwmrtvé divky.
Vratme se na tomto misk vyznamu a symbolicer&stniho jména Lucie, tedy k poselstvi
swtla. Ono latinské lux tu funguje ve vyznamuitého fadu¢i zakona (Boziho?). Lucie

totiz bere spravedInost do vlastnich rukou a nagptesp. obnovuj&d.

Prvni Aloisin manzel Viktor se jmenoval Morroglo zvukové strance ieme
toto pijmeni ot rozcklit na dw ¢asti: v prvnic¢ésti slySime nelichotivé mort, tedy smrt.
Viktor je jiz po smrti, padl v boji neznamo kdekdy. Jeho syn Ferdinand, ktery je téz
nositelem tohoto imeni, je, dalo by séici, rozsévéem smrti. Zanechal po sélwe
mrtvé divky a malem #h na swdomi dalSi. Rogue znamena nafoukany, naduty. Fandin
se skut&n¢ chova, jako by nesh svédomi, jako by mu na d&m nezalezelo. Lucii

vyhrozuje, Ze pokud &o z jejich tajemstvi vyzradi, zabije ji. Je aroggm ,naduty"”.

102yiz zde kapitolat.2 Vztahy v Lucii#iroding
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V piipact Ferdinanda jehoifjmeni zvuko¥ piipomina jest jiné slovo, a to jiz zminé
ogre (lidozrout, zly obr). Jde agsmyku ¢ili anagram.

Irenino @Fjmeni zni Vassalle. Vassale znamena ve francowz§mwddana, coz
souzni s vyznamem jméndektniho, jez byl vyloZzen vySe. ,Mirumilovna“ a ,pahd",
takovymi jmény obdarovala autorka tuto postavu. jakoylo feceno, Lucie tuto divku
vidéla jinak, v jejich @ich byla Irene hrdinkou, a ta‘gdevSim proto, Ze se Ferdinandovi
dokazala postavit tim, Ze spachala sebevrazdumgZaticirkev povazuje sebevrazdu za
tézky hiich, Lucie nejenze ji v tomtoripact schvaluje, ale dokonce v ni shgé vrcholny
hrdinskyg¢in.

V poslednitact je také pateba zminit jméno ulice, v niZ Lucie Zije. To zniaBGge-
aux-Larmestili v ptekladu U Plaici stodoly. QileZité je gedevSim slovo larmes (slzy).
Ty symbolizuji misto, kde se odehrawéico velmi smutného, misto, kde doSlo k tomu, Ze
se vytratila radost ze ziviolidi, kteri zde bydli. Nejde jen o Lucii, ale v podstat celou

jeji rodinu, ve které neni nikdo zcelgasSten, spiSe je tomu naopak.

4.5 Aloise a jeji ,vira®

Dvakrat do roka, na Velikonoce a na Vanoce, shrdiugz Aloise Daubigné&leny
rodiny k osla¢ téchto Keg'anskych svatk Jde o setkani a slaveni vicemdarmalni
a svym zfisobem nezbytné, neb@loise je,Zenou povinnosti a ritudr 1% Je otazkou,
do jaké miry a zdaibec proziva reaktualizaci posvatné udalosti, kiesaodehréala
v mytické minulosti ,na p&atku® jeliko? jeji vira je povrchni. ¥eg'ankou je proto, Ze
vétSina lidi v jejim okoli jsou #teg’ané, jeji rodie Zejme byli také Ked'ané, zkratka
protoZe se sludi byti&zankou a drzet jisté cirkevni zvyRy? Svaténi rodinna
shromazdéni paadda proto, Ze si jeédoma toho, Ze vztahy se musefisfpvat, jinak
ochabnou. Nicménh pokud jde o jeji matsky vztah k dcé Lucii, ktery by ngl byt
péstovan obzvlastpeilive, o ten se fliS nestara. PoruSuje tim v podstataté pikazani

193 Germain, S.L’Enfant MéduseGallimard, 1991, s. 37 {ploZeno autorkou prace)
194 Eliade, M.:Posvéatné a profannRraha, Oikoymenh, 2006, s. 48
195 yrgjskovost naboZenstvi ve jménu konformitjpomina Mauriaca
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(Gcta k rodkam), které JeziSipomina se zvlastnimidazem. Je to totiz napomenuti nejen
pro dti, nybrz i pro rodie (Ef 6,4).,Jestlize svym é&tem nejsou otci a matkami v praval
lasce, v hlubokém smyslu biblickesty zastkuji a z€Zuji svym deformovanym otcovstvim
a matestvim svym dtem vyhled k Otci nebeskému a jeho 14988 Ani vztah ke svému
druhému muzi Hyacintovi Aloise n&gtuje. Lucie i Hyacint Ziji ve stinu mrtvého Vikegr
kterého Lolotte, stardéwma sluzka Luciiny tety Colombefippvnava ke Kristu a tim ho
zboz¥uje, stejr jako Aloise, ktera zd& vytvéri kult. Lucie vnima velmi dafe matin
vztah k ni i k jejimu otci(,Jeji matka n#la kdysi jiny Zivot. Zivot piny slavy &stého
Stesti. Mela Chot — toto slovo z#lo vzletr# uSim malé halcky. A onen Chobyl hrdinou,
ba dokonce spasitelem, docela jako Kristus. \é@snosti rdla jeji ubohd sklesld matka
jen prostého muze, jako vSechny ostatni Zeny; inodeého, lé bez jiskry, jak Aloise
nikdy neopominala Zdaznit. Starsi bratr, to byl syn onoho Cha aureola hrdinstvi se
odrdZela na #m. Ona, Lucie, byla jen potomkem toho druhého nazmach jeho

‘;307

vSednosti Zasti dopadal na ni. Aloisina fedstava Boha je poznamenana

antropomorfismem. To znamena, Ze JeZiS ziskava ogsp z nejblizSiho okoli, zde
konkrétre Aloisina zentelého muZze Viktora. Tyto antropomorfismy jso&Zzbé u dti,
zejména u &h predSkolniho ¥ku, a ¥tSinou mizi v dospivani. tefi lidé si vSak
antropomorfni rysy vimdsta¢ o Bohu uchovavaji po cely Zivot (Aloise). V zapain
cirkvich byva za zadouci pokladano postupnéiahiaspiSe abstraktnfgastavy o Bohu.

108 Aloise

Jinak hrozi riziko, Ze &h je jen projekci osobnichigni a pedstavcloveéka.
piesto svou dceru milovala, alecka kvali tomu vygitky. VZzdyt' Lucie byla(,...plodem
zrady, tudiz Zivouci vitkou. A proto laska, kterou Aloise'gsto vSechno ke své dice

pocifovala, byla laskou problematickou, bezetiposti a rehy*) *%°.

Existuje je& jeden zasadniudod, pra@ je Aloise Ked’ankou. \&ii, Ze kdyZ se bude
modlit a praktikovat p&itné cirkevni ritualy, zajisti tim spasu Viktorovy&gdu Jiz bylo
receno, ze se Aloise jedzko smiuje s faktem, ze Viktorovaiio nebylo nikdy nalezeno,
a tudiz ani potbeno a Ze jeho duSédg’ana tak nerive bez svatosti a modliteb sjpmout
v pokoji. Proto za svého mrtvého muze nechava ategpavidelr slouzit mse, a to

dokonce ve dvou kostelech, ale jak shledava, akétspase jeho dusSe ne&std o, Ze ped

1% Heller, J.:Hlubinné vrty,Praha, Kalich, 2008, s. 211

197 Germain, S.L’Enfant MéduseGallimard, 1991, s. 139igloZeno autorkou prace)
198 Holm, N. G.:Uvod do psychologie naboZens®faha, Portal, 1998, s. 78

199 Germain, S.L’Enfant MéduseGallimard, 1991, s. 163igloZeno autorkou prace)
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svym druhym muzZem fipdstirala frigiditu, nezabranilo jeji plodnosti. oide je
preswdcena o tom, Ze se provinilaidi Viktorovi svym druhym satkem s Hyacintem,

a proto jeho dusSe nerbe nalézt klid a spasu.

Po Ferdinandavnehod se Aloise pro zému obviuje z toho, Ze nagho tuto tragédii
privolala tim, Ze cila, aby se k ni Viktor vratil. Jeho duch jef'tekut&né zde, ale jako
zastavu si vzal dusi Ferdinanda. V tomto sebamwéni ji podporujiceci Marcoua, ktery
tvrdi, Ze duch zemelého bloudi okolo Ferdinanda a snazi se ukragehw Zivot, proto je
tieba vyhnat tohoto ducha co nejdale. Aloise uvadujem, informovat kéze a pozadat
ho, aby pomoci exorcistickych modliteb zajistil klViktorovy dusSe a zarowetaké
Ferdinandovo uzdraveni. Sama se uchyluje k prakéikp magie zvané ,réver-vrai®, se
kterou se seznamilafiptetbs jistého romanu a ktera sgiga v tom, Ze je mozZno znovu
prozivat uplynulé udalosti skrze &m. VSechno toto sebeoliavani a utikani se
k podobnym praktikdm jen &u¢i o tom, nakolik je Aloise zoufald a odtrzena odlitg

a jak moc se utapi v minulosti.

Poté, co Ferdinand zém citi se zlomend, slaba,édomuje si, Ze nikdy nez¢itila
nad zlem. Neustale se ocitd ve vleku dramatickydélasti, lidi, i sebe sam&asto se
lituje a je pld&tiva. Jelikoz Ferdinand zeaw®l v Unoru, Aloise chce zastavias. VSechno
v ni jako by untelo spolu s jejim synem a ona s$eje, aby vSe skailo, aby se zastavil
kolob¢h pirodnich @ju. TouZi byt vSemocnd, neni schopna provést ,procehleni”
a ozelet ztraceny objekt. Elisabeth Kibler-Rossawgracovala ,teorii truchleni”
a proces truchleni rozhije do gti fazi: pogeni (izolace), nenavist (Bwm), smlouvani
(kompromis), deprese (sk&nost), pijeti (nacje). V prvni fazic¢lovek popira, ze se sam
blizi smrti, nebo Ze udkterého blizkého smrt jiz nastala. Ve druhé féevek zapasi
s otazkou, pro se to stalo pravjemu. Zde se néilka vyskytuje agresivita. Veeti fazi
¢lovék smlouvé s Bohendi osudem o odkladi o zmenu. Ve ctvrté fazi z&ina nahlizet
a chapat nezvratnost udalosti. Mohou se vyskytramprese, rezignace, pocity viny
a bezcennosti. V posledni fazi byvaji kém& smrt a umirani ifjaty. Pocity Ssti
a spokojenosti se vSak vyskytilceji nez zazitky odevzdani a kliduaghi lidé prozivaji
tento proces rozditn U rekterych probiha rychle, u jinych zdloulawNekteti dokonce

n¢které faze feskai, nebo v gkteré uvaznou a maji potize 8j@tim sveé situace. A prév
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to se obeohpoklada za nedostateé truchlent'® Aloise se tedy nachazi v prvni fazi, kdyz
v podstat Ferdinandovu smrt popira. Nechce, aby nastalogamim obnova celé zém
To by povazovala za vysith, proklela by zemi, lidi, 2¢ a gredevsSim Boha (!). Ostatn
takto o ®m Aloise smysli:(,Buh, jenZz stval vSechno tohle, tu vrtoSivou zem, tu
zapomatlivou zem. Tuhle zem, ktera vynasi a Zivi lidigeoto, aby je mohla Iépe nechat
spadnout a pohiltit. [srov. Jb 7,17-18 — pozn. akidBiih, jenz jak seika, dal lidem dusi.
Ale jaky to dar, tahle duSe naroubovana na hluché&la kehké srdce ubohych lidi?
Nemohl ten Bh nechat lidi na pokoji, obd# je blazenou slabomyslnosti at, jez
neznaji vrtochy lasky, lie smutku a hizu z nadchazejici smrti? A co to vlasia, ta
duSe, ta nehmatatelnéa; neviditelnd a o niZz neniikizi, jichZ je teba, jiz mame
v kazdém okamziku svého Zivoi®at a opatrovat, aby nedoSla zatraceni? Jaky rh&to
vSechno smysl, kde ma v téhle bachorce své mistda? V téhle‘erné a kruté bachorce
o dusi!*)*** zde jiz nastoupila druha faze procesu truchleny, Albise odmita svou situaci
pfijmout. Je agresivni a svou agresi si vybiji gréa Bohu.

V dusledku Ferdinandovi smrti Aloise sama reflektuj&j sxztah k Bohu a k ve.
V zivoté¢ byla hodr zkouSena a brala to tak. Myslela si, ze kdyz boaesnek dobrou
kieg'ankou, jeji Zivot se zimi k lepSimu a ona budéastna. Ale neni tomu tak. Problém
je, Zze Aloise se 0 svou viru néke skuténé opiit, protoze ji zkratka nema. Nema ji
a nengla ji nikdy, jen sama sebe obelstilai@@&dcila o opaku. O to horSi pro ni pak bylo
proZeni a zji&ni, Zze vSechno je jinak. Az teprve po smrti Ferdds kdy uz zdanly
nentla co ztratit, sama selpripustila, jak moc jsou jeji vztah k Bohu a jeji avichatrné
a vratké:(,Nic uz nezbyva z této stavby po léta budovanéwyku a povinnosti.%}? ze
vSech Spatnych udalosti, které ji v zZivopotkaly, Aloise stale gkoho obviiovala,
negastji sebe Nyni vSak dava volny gchod svému Soku z deziluze, svémusn
a boui se proti zakladnim princippn kieg’anstvi i proti Bohu samotném(,Je treba byt
jednim z &ch blazm BoZzich, aby sflovek mohl dovolitici, Ze kdyZ uz nic nemame, teprve
tehdy disponujeme v&im, a Zen méd toho vlastnime, tim vice jeéeba davat.}*
Vybavuje si Jobovalova, kdy JOb touzi setkat se s Hospodinem a wsghait se ped nim

(Jb 23,3-4), ale ona ve skut®sti Hospodifv pribytek nehleda, nema Jébovu vytrvalost

1% Holm, N. G.:Uvod do psychologie naboZens®faha, Portal, 1998, s. 97 - 98

1 Germain, S.L’Enfant MéduseGallimard, 1991, s. 218igloZeno autorkou prace)
“2idem, s. 219 (feloZeno autorkou prace)

13idem, s. 219 (feloZeno autorkou prace)
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a pevnost viry. | kdyz si Jobéguje na své trapeni a vznasicvHospodinu své namitky,
stale v ®j véri, bojuje za svou pravdu, aigs zdanli¢ marny boj prohlasujel kdyby m¢

zabil a ja uz nedt co acekavat, pece bych clit p/ed nim obhajit své cesty(Jb 13,15);
(,JOb mohl kicet a otevirat i s Bohem, protoZe jeho virdstavala neotesitelna, i kdyz
vznaSel sva obwvini. Ale Aloise nema silu jit az na pokraj takov@aoadoxu; zazdila
svou R4, sotva ji zahdjila, aniz nechala obZalovaného dostavit seukls a odsoudila

Boha bez moznosti odvolani k nejextréf§imu trestu: - k neexistenci¥

Z roman Dité Meduzai Tobia$ z blaje patrna autd@ina fascinace biblickou knihou
Job. Podobafascinovan je touto knihou také Tomas Halik, kiepovaZuje zgnejtezsi,
ale moZnéa také nejcesjii“ '™ knihu celé Bible. Prévz knihy J6b si vypjcil ndzev pro
svou knihuStromu zbyva nagke a velmi se ji zabyva mimo jiné také v kapitd/ié snad
dég’ otce?V ni se snazi vyvrétit omylékterychcten&n Bible, ktei knihu Jébétou jako
mravoli‘nou pohadku o tom, Ze dohipvek, a¢ podroben zkousSce, je nakonec po zasluze
odmenen. AvSak cela tato kniha je ve skitesti odmitnutim té zbozné pohadky

7 w7

o dobru, kterémusibyt odnenéno; wii Zit ve swté, v emz se toto nefk, uci Zit se zlem
i s Bohem zarowve uci Zit s paradoxy a s tajemstvim, kteréfikdme Bh. S tajemstvim,
0 émZ — a to je nejzavajsi poselstvi té knihy — tak stra&malo vime!“*'® Halik iik4, Ze
dulezité je, co se Job o Bohu rdwa co mu setkani s Bohem @& tva® dalo. Jéb totiz
odlozil svou nivni pedstavu Boha, ktery musi byt podle naSiébdgtav, a Halik se taze,
zda toto neni také naSim ukolepk neni nara’nym a hroznym poslanim knihy Jiaiké
nés odnauit tomuto naivéd zboznému obrazku o Bohu a jeho povinnostech nam,
tomuto ,moralnimu optimismu’, ktery je nam tak gvat ukazat, Ze ve ske&esti stojime
pred volbou: bd’ vnimame Boha jako Zakon, jako ,princip’ — anebkojaiveého Boha,
jako tajemstvi plné parad6®“*'’ V souvislosti s ,kauzou Aloise* fiteme je&t spol&ng
s Halikem dodat;,...tak jako nelze pojmenovat ,otce d&Snhelze ani najit racionalni
odpovd’ na otazku zla a utrpeni veesd, Clovek viak mize vzit sij osud a pochopit ho
jako maleky fragment dramatu vSehomirazize ho jedid vlozit do kontextu dje jeSe

"\ s

daleko sloZisiho, neZ jsou vdechny jeho otazky'® ‘A jest nekolik Halikovych slov

4idem, s. 220 (feloZeno autorkou préce)

15 Halik, T,: Stromu zbyva naie. Krize jako $ancePraha, Nakladatelstvi Lidové noviny, 2009, s. 149
116 ;
idem, s. 150
“idem, s. 152
“8idem, s. 157
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k Aloisinu odsouzeni Boha k neexistenghteista, ktery Bohu kili Spatnosti ve sité
upird pravo byt a ,definitivhho odepsal’, neniiliS diisledny ateista, je to spiSeiici’,
ktery neobstél ve zkouSce viry, kterou zlo \é@¢svepochyba je, a trucovié se k Bohu
obraci zady; s Bohem uz nechce diskutovat a bojekat Jobci Jakob. Ale Bible nam
rika, zeBuh ma rad ty, k8 s nim zapasi...Jestlize je prodriciho €zké ...,myslet na
Boha zarove s tdbory smrti, schizofrenii a AIDS', jednoducly8krtnuti Boha z této hry
kupodivu néini onu temnou scénu lidskych tragédii gSha pehled®jSi a nijak nam

nezjednodu$uje povinnost v tét@ lvytrvat a obstat, z této scény nedezerto¥/at.

Aloise je netrplivd, chce vSechno ihned, neradagkd. Svou viru podmuje
zmrtvychvstanim Viktora a Ferdinanda. Smlouva sddoha vyhroZuje mu, Ze pokud
manzel i syn neobzivnou, tak n&jrani nepomysli, hodla se odjnodvratit (feti faze
.procesu truchleni*), i kdyz to uz v podstaucklala davno. Smrti Ferdinanda do ni
vstoupil stin, jestvice se zatvrdila, stala se otrokyni své vliastiédti a ocitla se na prahu
Silenstvi. Je sama sblmnohem w¥tSi @iteézi nez veskeré udalosti, které ji v Zivqiotkaly,

k cemuz odkazuje i citat z Knih moudrosti v Gvodiisfusné kapitoly:,Ale vice nez
temnoty byli si oni sami/Bmenem.”(Mdr 17,20). Nedokazala se vyrovnat se smrti
Viktora a Ferdinanda a stala se zatrpklou. Neumz s&eho ugimné radovat, coz se

projevuje mimo jiné i v oblékani, wmz dava jednozrta¢ prednost studenym barvam.

Motivem Aloisiny viry neni Bh, nybrz touha po znovuziskani Viktora a posléze

i Ferdinanda. Je to jako ¥ipéhu s Efezany, kdy meziénprijizdi Pavel a oni se obavaji
0 swij blahobyt™° Ti, ktefi zastavali diky chrdmu bohyrArtemidy v Efezu vynosné

a vlivné postaveni, svolali shrom&hd lidu, protoze tusSili, Ze jejich vtk

i vliv jsou v ohroZeni. Podoknako Efezané jedna mnoho lidfetné Aloise — jejich vira

je jen zastrkou pro jiné, skryté motivy,tauz wdoméci newkdomé. Navic fakt, Zze Aloisin
vztek, rozhéeni a agresivita se projevuji az po smrti druhélgjieh osudovych mug
Ferdinanda, zr# symptom zragného narcismd® Reteno slovy A. Halamové

a P. RemeSe,Kazda agresivita, ktera needchazi zragni, ale nasleduje poem, je

Widem, s. 169, 172

120 Toto téma je rozvinuto veidti kapitole knihy A. Halamové a P. Remedmha 7ena na &se.
Psychoterapeutické aspekty biblickycibphii, Praha, Portal, 2004, s. 35 - 43

121 Reme$ a Halamova se tomuto tématnwyi ve své knize a problém zearého narcismu ukazuji na
pribéhu Josefa a Potikavy zeny. Idem, s. 99 - 108
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znakem zragného narcismu. Vzdy a vSude. Podle agresivity tymi lze zragného
coveka a jeho vykolejeny pocit diagnostikovat vzdymestou jistotou!“#?

Aloise je vlastd protipdlem Debory, Zenské postawobiaSe z blat jez wrné
a pevié miluje svého manZela a vSechny svéti,djez vynikd svou vnini silou
a predevsim svou pevnou a opravdovou virou begSich okazalosti, diky niz je schopna

se frenést pes vesSker&t¥kosti, které s sebou Zivot nese.

4.6 Luciina cesta: z temnoty vst  Fic sv étlu

4.6.1 Sveét oc¢ima dit éte

Lucie vidi st po svém. Zp&atku jest dost dédtsky a naive jako WtSina dkti.
Napriklad Velikonoce jsou pro ni i pro ostatnitidz okoli (,stejné tak svatkem srdce jako
pusy“).***> Vude je plno laskomin, bonbbnvajicek a daldich dobrot. @i vnimaji tyto
kied’anské svatky jinak nez dadp Ale kdyZ se na obloze objevuje duha, divajhaeni
s Uzasem vsichni, mali sté&jjako velci. Duha vypada jako zvon, kterySel z \&tSi dalky
nez zRima a neni malovan rukou lidskou, ale rukou BoZivdchni rozumi poselstvi
tohoto ¢arovného Ukazu;Toto je znameni smlouvy, kterou jsem ustavil nsstiou
a veSkerym tvorstvem, které je na zenfGn 9,17) Duhu seslal Hospodin lidem na
znameni zaslibeni a sf@aini, Géchy a dacty k Zivotu, na znameni toho, Ze uz nelzlmtecit
zemi kwvali ¢lovéku (Gn 9,11). Je tedy jakymsi pomysinym mostem nmetiem a zemi,
mezi Bohem a lidmi. V poezii (Goethe) a romantickémalitstvi se duha objevuje jako

znameni spasy a miru. St€inané v ni spaovali spojenti jin a jand**

Lucie se taze, kam zmizela po smrti Anne-Lise, tileta divka ze vsi, se kterou se
sotva znala. Otec Joachim, jend déti katechismus, na tuto otdzku odpovida, Zze Anne-

Lise odesla ,k Bohu*, stala se cherubinem a sestolu Pag. A prohlasuje(,Srastni jsou

22idem, s. 102
123 Germain, S.L’Enfant MéduseGallimard, 1991, s. 35 fploZzeno autorkou prace)
1241 urker, M.: Slovnik symbdl Praha, Euromedia Group k. s. — Knizni klub, 200802
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lidé cistého srdce, nebospati Boha.“)*?® Lucie prizpusobuje pedstavy o Anne-Lise
v nebi svému &skému pohledu. Vidi ji u nebeského stolu, kterypjesten ubrusem
duhovych barev, jakipima vzacné pokrmy a napoje: kdgapotené slunénim medem

a mléko z h¥zd. Lucie se smiuje stim, Ze(,Anne-Lise se stala navzdy Bozim
dittem.“)*?® Sedm barev duhy je interpretovano jako dary Dumreého ait zakladni
barvy jako symbol svaté Trojice. Také med a ml&aujobdéeny bohatou symbolikou.
Podle staroindické fpdstavy je med darem nebes, podbeké pedstavy med plodi
meésicni bohyré. Porfyrios proto mésic nazyva ,¢elou®. Vieckém mytu je také med
pokrmem bof, Zivil se jim Zeus, kdyZz byl malym chlapcem. P@&iv medu bylo
piipisovano zprosedkovani basnické a prorocké schopnosti. O Pinda®wypravi, ze
mu \ely nakapaly ,bozsky dar” na rty. Cirkevni otco@pokladali za pouhou nahodu, ze
se prorok Jan Kitel Zivil na pousti medem (Mt 3,4). V bibli jemsedem srovnavana
sladkost boZiho slova (Z 119,103) a také moudrddt Z4,13). Tak jako pét

v kosmogonickych mytech prvopétku krava, pdt k nému také mléko. Podle jedné
indické tradice byl sit na p@&atku madem mléka, z &hoz ot&enim zemské osy vzesla
zvirata a lidé. Jako prvni potrava novorozence je mitkpt vyznané jako Zivotadarna
voda. Na staroegyptskych reliéfech pije kral mlgkeemene nebeské kravy, tj. ziskava
nebeské sily?” Myslenkové spojeni mléka a nebe je patrné takénaseni MI&na draha

a v antickém mytu o rozgknutém mléce matského boZzstva. WYisni pisni(5,1) pati
mléko v zahradl nebeské nadsty k nadpirozené potra¥. Tém, kdo divéiuji v Boha, i
poslednim soudyz pahorki pote’e mléko“ (JI 3,18). V1. Petro¥ listu je pok¥eba mléka
stejre vyznamnd jako touha po spase. V navaznosti nalateiani Mariinych prsou
(L 11,27) se oblibenym ikonografickym motivem stiaria Galaktotrophusa (lat. Maria
lactans = kojici Marie). Na baroknich obrazech prg3ejich prsou proud mléka a dopada
na svatéeho. V dobach starehe¥anstvi nély mléko a med vyznam ¢ébného prosedku

k dosazeni nesmrtelnosti. Jsou to sakralni pokrdokonce kultovni symbol, podle
starokeg’anské liturgie (az do 6. stoleti) byla jejich &mnabizena ip kitu. ,Zemée
oplyvajici mlékem a strdim'je ,zaslibena zert (Ex 3,8), r4j, pohadkova zem
blahobytd®®, kde se nyni nachazi Anne-Lise. Avak v kontexttnanu niZe med pro

Lucii symbolizovat sladkostétistvi z doby ped traumatem zneuzivani a mléko touhu po

125 Germain, S.L’Enfant MéduseGallimard, 1991, s. 63 {ploZeno autorkou prace)

12%idem, s. 63 (feloZeno autorkou prace)

127yjiz zde kapitolat.3 Motiv dvaofat a zdvojeni

1281 urker, M.: Slovnik symbdl Praha, Euromedia Group k. s. — Knizni klub, 200283, 302 - 303
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navratu do této doby. MIéko takéiae symbolizovat touhu po dobré matce, ktera svému
ditéti poskytuje to nejlepSi ze seb&etns pocitu bezpé, tedy zakladni podminky k tomu,

aby jedinec mohl spokojérzit.

Na €chto Luciinych pedstavach o mrtvé Anne-Lise ndm autorka ukazujease
piedstavy a sny byvaji napajeny univerzalni symbaoljkaniz by si to subjekt musel
uvédomovat. C. G. Jung to ozhge pojmem ,kolektivni nexdomi“, jehoZz obsahem jsou
piedstavy, mysSlenky,fani a city, jez bezdné sdileji vSichni jedinci witého kolektivu,
v nékterych gipadech vSichni lidé. V duchu evolucionismuegpokladal Jung, Ze
v kolektivnim ne¥domi je uloZena zkuSenost vSeho Zivota na tétoefilaik objevu
kolektivniho ne¢domi dovedlo Junga pozorovani, Zze sny, vize a famnt@ho pacierit
casto obsahovaly stejné prvky jako myty a ritualyieiz se seznamovaltipstudiu

davnych nebo vzdalenych kultur a naboZzen'$tii.

V mistnim kostele stojifdwena socha svatého Antonina Paduanského. Testecsv
je povazovan za patrona chudych lidi&i.dJeho atributy jsou lilie, kniha a navic byva
vypodohiovan s JeziSkem v n&iuPraw s JeziSkem v n&kujej predstavuje i onardvéna
socha v kostele. Antonin se diva na JezZiSka, algak® by svym pohledem obsahl celou
zemi. Di€ drzi v ruce pozlacenou kouli, ktera Lucii fasceuNevi, zda se jedna ¢jake
nebeskédeso, nebo o ovoce.tAuz tato koule festavuje cokoliv, Lucii velmi jitahuje.
Koule, povaZzovana za dokonaly prostorovy tvar, dalas symbolem univerza
(u predsokratovi), nebe, které obklopuje zemi (u Platéna). Jaka Boha Otce nebo
Krista je znakem sitového panstvi, pr&vtak jako globus drzeny v jeho ruce, ktery od
jedenactého stoleti slouzil jako znak panstvi t&k&lim a cis&aim (fiSské jablko).
U riznych mystiki je koule obrazem bozské dokonalosti a vSiidgmnosti. Jeji tvar byl
také gisuzovan dusi. Mikulas Kusansky sfmatal v kouli obraz svaté Trojice:tB Otec
jako sted, Syn BozZi jako polo#én a Duch svaty jako okraj. V moralizujicim vyznarse
koule miZe stat poukazem na nejistotu pozemského Zivotm mestalost 8ti**° Co na
tomto gedmétu fascinuje a fitahuje Lucii? Domnivame se, Ze je to pfgeho tvar, ktery
predstavuje celistvost a dokonalou souhru, harmospgitost vSech elementLucie po
této celistvosti a harmonii poddoms touzi, avSak realita, v niz Zije, je naprostodmga

129 Ri¢an, P.:Psychologie naboZenst#raha, Portal, 2002, s. 210
1301 urker, M.:Slovnik symbdl Praha, Euromedia Group k. s. — Knizni klub, 200238
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Nic neni tak, jak ma byt, jeji rodina nefunguje,t@k by n€la, v padaddku neni dokonce
ani jeji vztah k nejlepSimuripeli Lou-Fému. Proto Lucie po#jl cekd na znameni, kdy
JeziSek mrsti kouli o zem, aby se naruSil dosavadgiznivy stav a ¥ci se daly do

pohybu snirem k lepSimu.

Lucie hazi do schranky na milodaryzné gedméty pro Anne-Lise: obrazky,
mince, bonbonygokoladu. Svatého Antonina pasovala do role ochrandeych dti
a modli se za Anne-Lise kKmu i k JeziSkovi. Modli se za to, aby si JeziSékse-Lise
hral, ale zaroue si klade otazku, jak si vlastnmrtvé dti hraji. Za&ina pochybovat
0 uji¥’ovani Otce Joachima, Ze Anne-Lise je nyni v b&zpd*ana. Mysli na to, jak se asi
mala hoticka citi v noci na ibitove, premysli o tom, zda ji neni zima, zda nema strach,
zda se s mrtvymi starci nenudi. V jejiclfegstavach se vytydji dw podoby Anny-Lise:

v jedné je krasnd, vznasejici se, v té druhézémi>,

4.6.2 Vzepfrit se sv étu

Naprosty zlom v tvahach o mrtvé Anne-Lise nastawdol¥, kdy umira i Irene,
ktera spacha sebevrazdwsenim, a kdy se také Lucie stava Ferdinandoveti.obehdy
se u ni prosazuje reali&tjSi pohled na sit. AvSak gestoze v Lucii vlivem &hto
hriznych udalosti jako by umiralcitdtvi, neni je&t zcela dos@a. Je stale ditem, l&
ditétem se zratnym srdcem a se zramou dusi. Jiz se rozplynula jejigulstava Anny-Lise
sedici u stolu P&n kde je vSe krasné a dokonalé. Bachorkam Otcehilnacuz Lucie
newii ani v nejmensim, vidi i &ci, které ostatni lidé nevidi. B je najednou kruty,
cherubini se jiz neusmivaji, ale¢éyako hadi. Své tajemstvi, Ze zna vraha dvou divek
swfila pouze zemi, z8%i v bazinach a svatému Antoninu Paduanskému. ll@aanim
chodi, ale uz se nemodli jen za Anne-Lise, ktéedyva viiSi mrtvych, nybrz na rozdil od
své matky pedevSim za Ferdinandovu smrt. Pozlacenou kouliroktéima JeziSek
v rukou, chce rozbit Ferdinandovo srdce. DoZadeja s¥étce spravedlnosti, to znamena,
aby bratr zerrel, byl zatracen a smazil se v pekle. Rozmlouvarsjako se sabrovnym,

ba dokonce jako se svym pgamenym, kdyZ po &m chce, aby ji poslouchal a vykonal jeji

131 opst motiv zdvojeni, kterému sesnujeme v kapitolet.3 Motiv dvaojat a zdvojeni
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vali. Uz pokorré neprosi, ale nakazuje, zakazuje i vydira. Zakazuje poslouchat
modlitby a gimluvy ostatnich ve progph Ferdinanda a vyhroZzuje mu, Ze pokud ji
neposlechne, @i se jako neboha Iréne a on ji bude mit r@emi. Proto Lucigeka na
znameni, aby z Antoninova popudu mohla vzit spiaest do vlastnich rukou a doksin
své dilo pomsty. Toto znameni si Lucigegstavuje nagklad tak, Ze by se JeziSek mohl
rozzuit a mrstit kouli o zem. To ukazuje na agresi, &tev sol¥ Lucie nosi a ktera vznika
z pocitu ohrozenéi jako disledek neuspokojeni zakladnich Zivotnichigiot Lucie tuto
agresi projikuje prav do postavy JeziSka. Znameni vSakimodazi, a tak Ferdinandovi

i jeho matce nezbyva nez pomalwkgvat, az z jehcita vyprcha posledni znamka Zivota.
Stane se tak Sestésial po ,nehod"”, ktera se mu phodila oné noci, kdy Splhal za Lucii

do jejiho pokoje.

Od doby, kdy z&al Ferdinand Lucii sexuarzneuZzivat, jako by oduflo dit v ni

a s nim i schopnost radovat se. Je velmia®fa a nevi, co si mafib Boji se sviit se
komukoliv ve svém okoli, ale zaravezoufale touzi po tom, aby bylo spravedinosti
ucinéno zadost. Zprvu se néire odhodlat k Zzadnému kroku, ktery by stavajiaiesit
jakymkoliv zpisobem zranil. Proto velmi obdivuje Iréne, kterd si sahlazmnaot, vymanila
se tak ze spéragresora Ferdinanda a uchoval&isiotu. Rirovnava ji ke svaté Solange,
jez je patronkou ze# a k Johance z Arku, tedy kedatva svatym méednicim. Ma jeji
fotku na svém stole a vzhlizi k ni jako¢sue ke vzkiSenému Kristu. Vnima ji jako
anctla, avSak ne jako amith ochrance, nybrz jako a#ld spravedlivé pomsty. Je to
bojovnice, s niZ se Lucie ztotofe acerpa z ni silu. Diky ni si vytv&svou jedinou zbra

a nastroj pomsty - pohled Meduzy, kterym tryznidhesnda poté, co lezi po neliod
nehybny a ochrnuty nazku. Pra¥ tato zbr& — maska Meduzy -ipmo odkazuje k titulu
knihy. Pohled Medulzy zabiji, a zardive podolg Stitu ochréuje Persea, proto je Meduza
symbolem dvojzniosti par excellend¢é”. V kieganstvi je vak symboleiabla. Masku
Meduzy si nasazovaly panny, aby se ubranily chBpr@ chtéi muzi. V téch Meduza
vyvolava hfizu a odpor, a zaroxiev ni spaituji jakousi tragickou krasu. Tim, Ze Perseus
zabil Meduzu, tinil symbolicky konec hegemonii Zen, jiz pgawlediza symbolicky
pfipomin4. Snad proto Lucie voli tuto zbrgeZz se tolik hodi pro situaci, ve které se
zrovna nachazi. S. Freud vidi ve fenoménu Med(emiciné vyznamy sexudlni. Chapadla

podle & znazonuji zmnozené muzské faly a nebedppetrifikace, které fedstavuje

132yjiz zde kapitolat.3 Motiv dvaofat a zdvojeni
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pohled Meduzy, symbolizuje erekéf Masku Meduzy s sebou odnese po Ferdinatidov
smrti az boika, ktera zastihne Lucii jako znameni toho, zagbd vyjit z temnoty viic
swtlu. Boutka sama o sa@bznamenim neni, avSak Lucie ji jisty vyznaitipsuje. Jeji
zoufala touha byt s Bohem ve spojeni a v dialogdnpauje tuto religidézni perspektivu
vhiméni girodnich jew a udalosti jako znameni. Jde o ttadispor v hermeneutice,
v teorii interpretace a v sémiologii, které se $matézt odpo¥d’ na otdzku, zda je vyznam
n¢jakého znaku fedem dan, nebo zda jej d§ nklada sam interpretujici subjekti@zite

je, ze Lucie oné zbr&n— masky Medulzy — vzdava, jiz ji nepebuje, nebd ,ogre” je

mrtev.

OvSem ani bezpragtdre po Ferdinandaysmrti nenachéazi Lucie pokoj, nenachazi
ztracenou radost. Zda se ji, jako by snad ani semsala spravedinost, kdyZz nébe dostat
zpet néco, co ji bylo proti jeji uli odnato. A nejen to, smrti bratra jako by kdao
i Luciino driveéjSi spojenectvi se dma mrtvymi divkami, Annou-Lise a Iréne. Poprvé si

klade otadzku, zda existuje spravedlnost po snpt@vé o tom pochybuje.

4.6.3 Hledani ztracené radosti

Ztracenou radost jde Lucie hledatébpk Antoninovi. Najednou jeji pozornost
upouta obyejnost té sochy i jeji vady, jichZz siide nevSimala, svaty se stava profannim
a mizi i kouzlo mista, kterérige sochu obklopovalo. Lucie citi, Ze uz zde nema c
pohledavat, uz odth dvou (Antonina a Jeziska) nic tekava a zklamana odtud odchazi.
Socha fisobi jako ,projekni platno* Luciinych vnitnich stavw. Dokud ng&la nadji, Zze se
po Ferdinando¥ smrti automaticky vSe z&¢ni k lepSimu, socha na niigobila sakralé
a okazale. Jakmile vSak zjistila, Ze se n&zio v podstat nic, socha se najednou stala
zcela obyejnym a ,neuziténym“ objektem.

Jednoho dne zanedlouho po posledni ®&wSu svatého Antonina se Lucie
prochazela venku za biky a premitala o udélostech, které se staifidm posledni doby.

133 Brunel, P. a kol.Dictionnaire des mythes littéraire&ditions du Rocher, 1988, s. 1018 — 1023. Motiv
medlzy se objevuje také vromarmisei okoralych srdci Hlavni hrdinka a vypraska pirovnava
k meddzam hosty podniku, jeZ obsluhuigaém jedné silvestrovske &ee.
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Opet si uwdomuje, jak moc by chBia znovu byt diitem se vSim vSudycetrg détské
nevinnosti a schopnosti se radovat. Najednou sebltze objevuje mohutny zablesk jako
piislib nalezeni radosti. Blesky a hromobiti jsouztatejen v keg’anstvi povazovany za
tradicni znameni provazejici projev bozské velebnostioail®d zjeveni (teofanie) (nap
Ex 19,16)"** Lucie poprvé portech letech projevuje své emoce, kdyZrea plakat.
Nicmére radost ji Zistane je&tna dlouhou dobu odé&mna.

S postupentasu, jak Lucie roste a vyspiva,caea odpoudt vSem lidem kolem
sebe, kt# ji n¢jak ublizili, predevsSim své matce. Kruh se uzavira. Po Hyacindawti se
stard o matku stejnjako se Hyacint f&ed léty staral o svého nemocného otce. Vzdava se
sveé kariéry, #istava v Blanc adi na stejné Skole jakocil jeji otec. A hlavig zatina mit
znovu rada sy domov. Otci nemusi té#n nic odpoustt, snad jen filiSnou slabost,
nachazi pro ¢ho vSak pochopeni,éhu a smilovani, i kdyZz bohuzel az po jeho smrti.
Ferdinandovi odpustit nedokaze, avSak nikolivilkgohs, nybrz z ohledu k jeho dalSim
dvéma olgtem — Anne-Lise a Iréne. Pochopila, Ze minulostinilene tim, Ze se pomsti,

a staleceka na radost a osviceni. Pochopila take, Zeepatnadit se (, obrovské, téng

s Silenstvim hragici trpélivosti, abyclovek dokazal zit sam se sebou a odlozit slzy, aby se
odhodlal byt sdm sebou, ..**§ To nakonec Lucie zvladla, proto po letech kamse
vytouzenou radost nachazi a znovu se stavdedit Tyto znovunalezené hodnoty jsou

plodem jeji trglivosti.

4.7 Svétlo jako symbol nad éje, viry a novych za ¢éatku

Podobr jako ve vytvarném usmi i v romanuDité Meduzahraji roli swtlo a stin,
samozejme v symbolické rovid. Roman z&ina zatmnim slunce na Skolnim di®, které
je zarové predzwsti temného obdobi v LuciénzZivoté, predzwsti zatméni jejiho srdce
a jeji duSe. Kruh se uzavira a kniha &oosvicenim fichazejicim k Lucii progednictvim

pohledu od Louis-Félixe,ffiele z d@tstvi, na 8mZ je obraz Taddea Gaddi@westovani

134 Av8ak pisatel prvni Kralovské knihy @dziuje, Ze Bih neni pitomen v Zadném zifsodnich jev.. Pro
ElijaSe je znamenim jehdipmnosti pouze ,jemny, tichy hlas* (1Kr 19,12)
135 Germain, S.L’Enfant MéduseGallimard, 1991, s. 278 iglozeno autorkou prace)
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pastyzim. Vyznam s¥tla v solé piimo nesou ékteré jména, jak jiz byldeteno vysé®.
Jedné se o jména Lucie, Melchior a svou drutésti také fijmeni Daubigné.

Symbolika s¥tla jako nadje je archetypalni a jde n&ap nabozenstvimi. S¥lo
poukazuje k boZzskému, nehmotnému, k dobru a Ziyetiednim z nejstarSich prasymiol
lidstva. Ve v8ech svych manifestacich — sluncésio blesk®’, ohei — odpovida podstat

e

boZzstva. Nejdlezit¢jSi  egyptSti  bohové maji ¢&maky vztah ke  slunci
a s\tlu. Bah parsismu Ahura Mazda jetincem vSech dobrychéei, zvlase swtla. Jména
indoevropského nebeského boha Dyauspitara, daldgak Jupitera se daji odvodit od
.dei (svitit, z&it). Kristus se sam ozgaval jako ,s¥tlo swta“ (J 8,12), coZ je obraz,
ktery mystici pouZzivali v mnoha olimach. Cilem hesychasmu, ortodéxmystickeho
mniSského hnuti, jefeni ,nestvéeného setla“, bozstvi, které obklopovalo Kristaigeho
proménéni na hde Tabor. Podle jedné sury koranu (24,35) je Allétlo nebe a ze#t.
Povaha sétla je vlastni vSem bytostem, kterighuSeji k nebasn nebo se k nim obraceji:
andl, spasitel. Nebeskym prpkem historického Budhy je Amitabha, coziieme
pielozit jako ,nezmirné swtlo®. | vtomto swteé zivych tvoli pasobi @istné a ¢ini
Stastnym. Mandora a nimbus jsou jevove formytlsy které vymezuji bozské a svai&iv
swtskému a pozemskému. Vznikésx odpovida fekonéni temnoty; prvni, cotB pravil,
bylo* ,Bud swtlo!* (Gn 1,3). Pro Egypany byly slunce a #sic @ima nebeského boha;
.KdyZ otewe i, naphuje vesmir sétlem“. Boj mezi s¥tlem a temnotou, mezi chaosem
afadem, mezi dobrem a zlem se odraZetnych mytech. Podle viry manich&jeznikl
swt i ¢lovek promisenim sitla a temnoty. Vykoupeni spiva v tom, Ze se prvky stla
opet osvobodi. Kdo fekonal temnotu, p#tk ,détem setla“ (Ef 5,9). Hledani sitla je
typické pro faustovskéholovéka, jehoz sougem je Mefisto. Pozemsko-kosmicky boj
mezi s¥tlou vySinou a temnou hlubinou jecufici pro symbolickou interpretaci &a
Carla Orffa.'*® Spiritudlni povaha s%la je patrna v tom, Ze je zakladem &ndl poznani.
Moudrost ,je odleskem&iného s¥tla“ (Mdr 7,26). Parmenidés srovnaval cestu k pozna
s prechodem z temnoty ke &lu. Novoplatonickou metafyziku stla dale rozviji

Augustin: ,Swtlo Boha je pravé silo, které prosstluje celéhocloveéka® (Vyznany.

130 viz kapitolad.4 Nomen omen?

137 kulovy blesk se jako BoZi posel objevuje v roméarige: okoralych srdcibshem nevitané nawty
synovce baronky Fontelauze d’Engrace u ni donigiemz baronka tento Ukaz komentuje ironicky
uklidiiujic svého synovce Fulberta sloy:Cim by byly nae Zivoty bez podobnych chvilkovyathesk?);
Germain, S.Chanson des mal-aimantSallimard, 2002, s. 102 {ploZzeno autorkou préace)

138 iz také motiv zasicence, jenz sestupuje do podtsvaby symbolicky zeiel a mohl se znovu zrodit.
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Stredowk rozliSuje mezi lidskym rozumem (lumen naturale)nahledem v dkledku
bozského zjeveni (lumen supranaturale). Kazdy miystesvaz &ti, Ze zaswceni ,vidi
swtlo®, nezas¥ceni bloudi vtemneét Kiegansky Kest je také ozmavan jako

_osviceni*, ,rozzdéeni“3°

Jak pracuje se symboly &la a tmy konkrété praw kreg’anstvi? S#tlo znai
v Sir§im slova smyslu Zivot (uz proto, ZéBpa:al svoji praci tim, Ze hned po nebi a zemi
stvail praw swtlo), zdroj radosti a 8sti, v uzSim slova smyslu pakighod rEjake
transcendentni sily, nového Zivota, spasy,iiéeki. Svtlo setikd Zakonu, sétlem je
nazyvano poznani moudrosti adem je i ten, kdo toto poznani hlasa. V Novém zéko
navazuje na Stary zakon pojeti Pavloy®iih vyrve pohana temnotam(Ko 1,12; 1P 2,9)
.Kregané Ziji ve sitle a musi se proto chovat jakatidswtla™.” (Ef 5,8-9). Podle Jana je
swtlem Bih (1J 1,5) a stimto stlem se ztotokuje i JeziS (J 8,12; 9,5). Osviceni je
v kieg’anské terminologii synonymem kijeti viry. Naopak temnota je paralelou ke smrti,
slzam a nes8sti. Jde o absolutni ngfmmnost sv¥tla, kterd pipomina pdéateni chaos,
avSak neunikne Bozitfpomnosti. V Novém zakanjsou temnoty mistem trestu Spatnych
lidi (Mt 8,12) a ,vlada tmy“ (L 22,53) znamena z)8dsobici ve s§té. Vyraz ,prejit ze tmy
ke swtlu“ (2K 4,6) je obrazem konverze. ZjednoduSga v Novém zéako# protiklad
swtlo — tma podavan nasledaunswtlem je vSechno, co ukazuje cestu k Bohu, tedy
piedevsim Zakon a Kristus. Proti¢t spasy stoji temnota nicoty. Neboli protikladytm

a s\¥tla odpovida primarnimu mytologickému protikladwaobku aadu.

Jednim z typickych ileganskych svatk kde s¥tlo symbolizuje novy z&atek
a obrodu, jsou Velikonoce. Jak jiz byteceno vysSe, Aloise svolavala Sirokou rodinu
k osla¥ Velikonoc a Vanoc, tedy dvakrat do roka. Velikoaogsou sice svatkem
kieg'anskym, avSak svoji obdobu maji i v pohanské trgdkozto svatky konce zimy
a pichodu jara, obnovy ifrody a veSkerého Zivota. Kdyz Aloise truchlila poirti
Ferdinanda a négla si, aby nastalo jaro, uzavirala se tak do téynaamdmitala pjmout
swtlo a novy zivot. V keg'anské tradici se praktikuje bohosluzba za temnggmné
hodinky”, kthem ti dni predchazejicich Velikonoce. Zh&Senéts doprovazejici konec
obradu symbolizuje opu&ti JeziSe jehodedniky. Ri oslavach Velikonoc sé&astoctou ty

pasaz Bible, které v sélobsahuji symboliku stla a tmy. Tak naipklad ¢tvrtou postni

139 urker, M.: Slovnik symbdl Praha, Euromedia Group k. s. — Knizni klub, 200508 - 501
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neckli probiha v souvislosti s tématenitlk novozakonntteni, které zé&ina slovy:,Byli

jste kdysi tmou, ale d&jste setlem v Panu. Zijte jakodi swtlal* (Ef 5,8-14) a ko#i
verSem z jistého christologického hymnu prvotnikwegr ,Probud’ se, spé, vstai

z mrtvych, a Kristuset osviti.* Tento motiv s¥tla zazniva znovu také v nasledujicim
mezizgvu a v zagrezné modlitt.**° Ke slovu pichazi symbolika sitla také i cteni

z Janova evangelia, kde rozmlouva Kristus s NikagtémZde mimo jiné pravi;Nebor
kazdy, kdo éa neco Spatného, nenavidi &lo a negichazi k swtlu, aby jeho skutky
nevysly najevo.“(J 4,20) Ferdinand za Lucitiphazi zasadhv noci, pacha zlo za tmy.
A nakonec je to sdtlo, jimZz na ® Lucie zaut@i a jez zfisobi jeho pad a potazmo
smrtelné zragni. Swtlo je vtomto pipact prostedkem ke spachani zla, ovSem zla

mensiho, ke kterému je nutno se odhodlat pro geriazla ¥tsihol**

Podobr jako Velikonoce vyuzivaji symboliku &ta hojrg také Vanoce.
Starozakonnéteni @i palno¢ni mSi z¥stuje mesiaSskou ngd jez se v tento den naplnila:
,Lid, ktery chodi v temnotach, uvidi velikéedw...Neb@ se nam narodi dit ..." (Iz 9,1-
3; 5-6). Vstupni modlitba druhéhiteni se taktéz dovolava symboliky¢Ha, nebd Buh
,0zaril tuto posvatnou noc jasem pravehoets/, stejré jako prvni ze ifi vananich
prefaci, kde séikd, Ze,ndm now zazdilo tvé svtlo a jako nikdy pedtim se zjevila tva
slava“.**? Je&k vyrazrgji nez @i Pilnocni m&i vystupuje symbolika &tla v Pastyské msi:
,Dnes vzeslo nad nami &lo* (vstupni antifona i refrén 1. meziay); ,tvé vielené Slovo
nas prozéilo novym s¥tlem; dej, prosime, aby vira, ktera sviti v nasSsticich, za
i z naSich skutk' (vstupni modlitba); s¥tlo vychazi spravedlivému a lidem#impného
srdce radost* (responsorialni Zalm 97,1'f§. Nejspi§ pray proto gichazi pro Lucii
vysvobozeni v podab obrazu s pastgkou tematikou, inspirovaného evangeliem sv.
LukaSe (L 2,15-20), kde se o setkani pdstydittem v jeslich hovh zarover prost

I pasobiw.

Z toho, co bylo vySeeteno, miZzeme usuzovat na to, Zze v romabDite Meduza

jde o alegorii, kdy hrdinka Lucie proziva od jistéby dlouhé obdobi temnoty a nechuti

190 Adam, A.:Liturgicky rok. Historicky vyvoj a s@asna praxePraha, Vy$ehrad, s. 107

11 Teotii dobra a zla, resp&tgiho a mensiho zla rozviji dvanacta kapitola krhyHalamové a P. Remese:
Naha Zena na &tSe. Psychoterapeutické aspekty biblickyéhepii, Praha, Portal, 2004, s. 129 - 138

142 Adam, A.:Liturgicky rok. Historicky vyvoj a s@asna praxePraha, VySehrad, s. 124

“Sidem, s. 124 - 125
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k Zivotu. Toto obdobi zdna symbolicky zatgnim slunce na Skolnim di® a kori opst
symbolicky o desitky let poz{ tim, Ze obdrzi pohled od Louis-Félixe, n&m¥ je obraz
Taddea Gaddindvestovani pastiim. Tomuto obrazu dominuje &elna zée. MaZzeme se
pravem domnivat, Zze Lucie v spbmasla viru, s jistotou vSak vime, Ze v&amasla
schopnost odpou&tdruhym a pedevsim v sabznovuobjevila schopnost radovat se, o niz
si myslela, Ze ji ztratila nadobro. Jakmile dostéu&ie onen pohled odijele, znovu se
stava digtem a znovu se v ni rodi druhétstvi, jako by vzeSlo z toho obrazku, ktery
zvéstuje narozeni Dite, o které jeikeba se starat. Neni bez zajimavosti, Ze $tawuis-
Félix, tento ¥rny a nezisStny Luciin iitel z ctstvi, je tim, kdo ji ,vysvobozuje* skrze tuto
»obyc¢ejnou” pohlednici, jejimz prosdnictvim ji posila Zivotadarné&lo. Uz kdysi Lou-
Fé Lucii vyswtloval, Ze elekina ma obrovskou rychlost jako &ho, a Lucie tehdy

piirovnavala tyto dva fenomény k Duchu svatému.

To, Ze v sob Lucie objevila Di¢, radost ze Zivota a snad i viru, je vysledkem jeji
dlouhé, velmi obtizné a s tipsosti uslé cesty. Cesta je priesilkem, jak se dobrat cile,
a ¢im je tato cesta klikaSi a obtizgjsi, tim je naSe prozivani a konani autg§si,
opravdo¥jSi. NaSim ukolem je nesejit z cesty, ktera veddika pokud se tak stane, vratit
se na ni co nejive zgt. Hlavni je nevzdat se a bojovat za Zivot, prottwge nas nejtsi
dar. Snad pravtoto nam chce autorka nazitaposledni citaci, kterou na uplny konec

knihy vybrala:,Vstan, vezmi di¢ i jeho matku a jdi... (Mt 2,20).

4.8 Intertextualita jako prost redek prfedavani hodnotovych
postoj U

V Uvodu kapitoly2 Biblické paralely v knize Tobi&s z bjaine se zminili o fenoménu
intertextuality. Vzhledem k tomu, Ze autorka s tititerarnim prvkem v hojném mnoZzstvi
a zamdrné pracuje, zastavme se nyni &ho. Rizni literarni teoretikov&i osobnosti
zabyvajici se jazykem zastavaji, co se intertekyusyka, rozmanité teorie. Naiklad
Z. Mathauser spaije vyznam intertextuality ipdevSim v uréleckém ozvlastni textu.
J. Kristevati R. Barthes absolutizuji koncepci ,dialogickéhova“ M. M. Bachtina, otce
teorie intertextuality, sgdvajici v tom, Ze v romanu ma slovo povahu ,imiiho dialogu®

a je ambivalentni. Podle Kristevy se intertextaaj@vi jako nutna vlastnost kazdeho textu
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a zarova jako podminka, resp. novy status semiodzy: totimisto reference znak —
denotét (nap osoba zobrazena v textu — osoba realnd) nastapujg intertextovy vztah:
text — jiny text (osoba zobrazena v textu - osoblarazena ve starSim textu)iiltadem
muze byt Odysseus Hom@ér a hlavni postava Odyssea J. Joyce. S timto pojetnozi
jini nesouhlasi a kritizuji jej. Najklad L. DolezZel zéraziuje pojem autora a jeho z&m

a také vyznamovou autonomii kazdého textu. K torméeoru se vifjpact S. Germain
musime takeé iiklonit, neba’ jeji texty, &koliv bezesporu na pretexty navazuji a pracuji
snimi, jsou i pesto texty zcela autonomnimi. Také se zthiggme S nazorem
R. Lachmannov&’, podle niz pini intertextualita funkci ,pasn textu“, tedy psani je
.aktem pangti, ale zarové novou interpretaciipdavanych vyznai Diky intertextualig

— pantti textu — ziskavaji texty neustale novou sémanpiticlpotenci. Tim, jak autor
navazuje sj text na pretext, v podstatzachazi s kulturnim édictvim. S. Germain
zarazenim biblickych citdit do romanuDite Meduzase k tomuto &dictvi stavi klady,
neboli stvrzuje jej. M. Otrub#ka, Zze,nezbytnym genetickym@dpokladem literatury je
literatura — literatura se nut#rodi z literatury.*®> Otruba mluvi o mezitextovosti (alias
intertextuali®) a o podmiovacim vztahu mezi @ma texty (pretextem a posttextem) a na
z&kladt tohoto vztahu pak rozliSuje text podmyjici (pretext) a podmibvany (posttext).
Podle autorského koncs&gho zamdru je podmiujici text v podmiovaném bd
ostentative zpiitomneén, nebo naopak utajovan &itpmen je zde pouze implicin
S. Germain v romanDit¢e Meduzapodmirénost svého textu textem biblickym nikterak
neskryva. Otruba se vlastpiiklani k Dolezelo¥ pojeti tim, Ze autorovi i texturiglada
znanou autonomii a wezitost. | kdyz text podmiujici uplatiuje v textu podniiovaném
svou specifickou sémantickou energii a rozRodedy neni sémanticky pasivni, text
podmiovany ma roli wtujiciho cinitele. Teorie spdtijici v protkanosti dnesni literatury
mezitextovymi vztahy trei ochablost povaZuje Otruba za néjgaie*® Nam nezbyva
nez se k tomuto nazoru v souvislosti s dilem Sn@er ipojit. Otrubovo novum spidva
predevdim vtom, Ze své analyze intertextuality pbilireaké axiologické aspekty,
piicemz mluwi, respektive autor vystupuje v komuntkém aktu vzdy coby hodnotici
subjekt. Svou strategii prace s pretexty tedy mjim@ vyjaduje svij hodnotovy postoj.

Takécten& samozejme ze svého hlediskgpermanentr hodnoti, a dilo se stava objektem

1441 achmann., R Memoria fantastikaPraha, Hermann & synové, 2002
145 Otruba, M.:Znaky a hodnotyPrahaCesky spisovatel, 1994, s. 9
“Cidem, s. 237 - 239

“Tidem, s. 241
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hodnoceni, protoZe jesifimano jako hodnotici subjekt® Z toho vyplyva, Ze autor
¢tendi predava swj hodnotici postoj a je né&tendi, zda se s nim ztotoZzndj nikoliv.
Otruba také zastava nazor, Be prfi mezitextovosti zpravidla &&i hodnotovy repertoar,
jejz ma text k dispozici,.** V textu podmiiovaném dochazi k jehodnocovani®, tj. ke
stretavani axiologie pretextu a posttextiigemz posttext byva axiologicky dominantnf.
Dochazi tedy k fedavani ufitych hodnotovych postdjautoractendi, ktery se s nimi bdi

ztotoziuje, nebo s nimi naopak nesouhlasi.

“Bidem, s. 243

“idem, s. 243

%0 podobr jako u Lachmannové Ize tedy hditao tom, Ze posttext hodnoty pretextu stvrzujelepozuje
s nimi, nebo je popira.
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5 Pisen okoralych srdci

Vyprawckou a zarove hlavni hrdinkou romanu — podobenstvi - je Zena,jako
nechtné novorozené ditnalezl na ulici v koSi s malinami cizi muz, ktgryodnesl do
klaStera, kde pobyvala od ¢&ku do konce druhé &eové valky. Po odchodu z tohoto
svatostanku se vydala na dlouhou cestineln niz vydidala Kizna povolani a bydli&t
pokojska, poulini zpsvacka, sekretéka, spolénice. Nekteré aspekty ibehu vypravcka
komentuje a hodnoti z pozice &é (jako je tomu v romanDite Meduz3, jiné s odstupem
nékolika desitek let z pozice dasg, zralé Zeny schopné reflexe.

5.1 Rané détstvi v klaSte re

Kdyz se nedlouho po svém narozeni divenka ociktiastée u sester, praévzvonili
laudy (chvaly zpivané za asvitu), a protoZe bylvaeontsic nanebevzeti Panny Marie,
tedy srpen, dostala od sester jméno Laudes Magbledem k tomu, Ze Laudes Marie se
narodila jako albinka, ziskala j&Siedno jméno — Neigedaodt neboli srpnovy snih.
Divenky se tedy ujalofitet Zen izného ¥ku a vSechny byly pro Laudes Marie jejimi
matkami, Otce vSak &ua jen jednoho. Sestry v kla&ese hned poté, co se u nich divenka
ocitla, rozélily na dva proticltidné tabory: pro a proti Laudes. ¢éle €ch, které se
postavily proti Laudes, stala sestra Pankraciel giides firovnava k cisa Risefimské
Dioklecianovi, jenz proslul svou krutou a krvavowerpekuci keg’ani. AvSak tato
perzekuce nevyustila v zanikdg’anské komunity, naopakiég’anstvi se povzneslo na
pozici preferovaného nabozZenstviisi. Také vliv sestry Pankracie na vztah Laudes
k Bohu a keg’anské e nebyl negativni. Laudes nezafeda na Boha, zanésa pouze na
nekteré sestry, které se kni nezachovaly nejlépe &dedu na to, k jakému taboru
patfily, vSechny sestry v Laudes ¥igt znameni Zla, protoze byla ,jind". Sestra Panlgac

v ni dokonce vidla zosob#ni prvotniho kichu.
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Laudes se tedy stala cilem ac¢tan negativnich nalad a agresskterych sester pro
svou jinakost. Jinakost trapi mnoho lidi @vdd se zda byt nasnadle jim netolerance,
agrese, jejimz cilem je zrusit druhého jako jin@htim odstranit provokujicich jinakost
vibec. Jinakostasto slouzi jako prasidek legitimizace agrese cilené proti jedidci
skupire lidi, coz je praw zde gipad Laudes, kterd musslit byt’ i skrytym ¢i maskovanym
2atokam* nékterych svych opatrovnic, jez si nakonec najdouinmk tomu, aby ji ze

svého kolektivu vylogily. *>*

Kdyz bylo Laudes &co malo pes gt let, doSlo v klaste k zasadni udalosti, jez
rozhodla o jejim dalSim osudu. O Vanocich divenkéradla“® JeziSka z klasterniho
betléma. Pohnutkou k jejimu jednani se stal faitye s¥t¢ zrovna ziila druha sétova
vélka a Zidé byli deportovani do koncerméch tabod. Laudes éco o sodasném dni ve
swté zaslechla od sester a zarvand redlie z JeziSova Zivota, protozZe je vychavava
ve striktre kieganském progedi,. Jak se tato fakta v jejinttském mozku propojuji,
nakonec vyusti v jednu zasadni myslenku: Laudes waiisJeZiSka, aby ho ochranilged
Zlem, které miZe zauteit kazdou hodinou. Laudes sigdomuje, Ze JeZiSek je Zid a vi, Zze
se v sovasnosti Zidm &je nico velmi zlého. Také vi, Ze na Jeziska macgald kral
Herodes, a ve svych Uvahach jde tak daleko, Zedgggovojaky girovnava k Hitlerovym
a sebe tak trochu k samotnému Jeziskovi. To pfet@na je podokinjako Jezis v &em
jind nez ostatni lidé, oba se od ostatnich lidim zdsada liSi. Za mysSlenkou vzit JeZiSka
z jeslicek byly tedy ty nejistSi umysly — touha pomoct Bit a ochranit je. Laudes da
moznost vzit i krucifix, ale ten ji tolik nezajimalikoZ na gm uz JeziS neni bezbrannym
ditttem tak jako ona, uz mu neni pomoci. Domnivala Zge jeji biologicka matka ji
zanechala na ulici v koSi s malinami proto, Zehtéla také ochranit od &eho zlého.
Laudes vloZila ,ukradenou” figurku JezZiSka do rakeedielé sestry Marie-Joseph, protoze
ta tel’ méla jit k Panu Bohu, a tudiZz mu mohl&ivést z@t jeho Syna. Laudes si
piedstavovala, Ze Otec svého Syna ochrani a seslearbaci prozradit tajemstvi, jak se

k nému dostal.

31yiz zde kapitolds.5 Laudes a Gloharks'anské viry v jejim Zivét
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Z pozice bezbranného & Laudes svou kradeZz nedokazal@#edp sestrami
ospravedinit a ty se po domiuvozhodly ji za tento prakSek, jenz byl jen posledni
kapkou pilitou do vSech jejich pochybnosti, z klaStera prsii. S odstupemiasu Laudes
na sestry pohlizi kriticky, sironii az s despekteejména proto, jak se kni tehdy
zachovaly. Zarove premysli, zda je rize povaZovat za své matky, a dochazi kagvze
spiSe nikoliv. Nicmé#si je wdoma toho, Ze jim w&i za mnohé: dokaze v tichu rozjimat,
nawila se latinu, rozumi zenskémuésy. Faktem také istava, Zze dokud trvala valka,
sestry svou sifenkyni nikomu nevydaly a dé® se o ni postaraly. Zila tam pod ochranou
svych ,matek" a sk&éého Otce, i kdyz ten byl neviditelny a nedotknofelTéch necelych
Sest let v klaSte predstavovalo fipravu na vstup do dalSich obdobi Zivota. Zde byly
Laudes vstipeny zakladyrdg’anského &eni a viry, tedy hodnoty, s nimiz pajdve
vypjatych chvilich svého Zivota polemizuje, jejspu ¢asto oporou, ale od nichz se také

ob¢as vzdaluje a posléze se k ningppriblizuje.

5.2 Paralely s romanem Dit é Medulza

5.2.1 Motiv dvoj €at a zdvojeni

Po odchodu z klaSterargbyva malad Laudes v penzionu u Zeny jménem Leantina
Zde daasrt pobyvaji dti, vétSinou Zidovské, které maji byt och&ay pred nebezpgm
valky. Ukryli je sem ¥tSinou rodte na dobu, nez se valé situace uklidni, tedy
vicemér na neuwtito. Nikdo nevi, zda si rode pro d@ti budou moci pijit, ¢i nikoliv, tudiz
existovala realna moznost, Z&idu Leontiny Zistanou, nez se budou moci o sebe postarat
samy nebo neZ se pra: majde jiny gijatelny domov. Leontina na sebe tedy vzala
ohromnou davku zodpé&unosti a prokazala, Ze je velmi charakterni Zektera se snazi
bojovat proti zlu prosedky, které ma k dispozici. Laudes ji dokoncérgvnava ke

152

Kristu™< Malo mluvi, ale neboji se jednat.

152 5 antropomorfismech vipdstavach Boha viz zde kapitalé Aloise a jeji ,vira“
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Podobi jako je tomu v romanDite Meduza i zde se objevuje autin oblibeny
motiv dvogat>>. D&ti Zijici v penzionu u Leontiny iy vétSinou jména pozeména tak,
aby nezgila Zidovsky: Estelle misto Esther, Loulou mistoakliMely tedy dw jména —
jedno skuteéné, prave, druhé kryci. Po valce si sva prava jmggrau zpt. | v tomto
prostedi se Laudes citi byt jind neZ ostatni. Neni Zdos nema své pravé jméhd.
ProtoZe touZi byt jako ostatni, patra po tom, kdkdg ji je vyjevi a odhali. Zatim si
pujéuje jména mist ze zalm a evangelii, aby byla séasti té velké rodiny, do niz it

Esther a Elias. Jedno takové jméno, Pergam, d&sjpeaké svému nenarozenémudtift™.

V romanu se vyskytuje téZ motiv spojeni dvou eletinerjeden. Ten se projevuje na
vlastnich kestnich jménech. V penzionu u Leontiny Ziji takéjdata Jeanne a Eléne,
ktera jsou si natolik podobna fyzicky i chovaninluwou a gesty, Ze je Laudes bere jako
jednu osobu. Jejichi&stni jména spojila v jednoiéka jim Jeannéléne. Motiv spojeni dvou
jmen v jedno se vyskytuje i u dcery baronky d’EmngrédAgnés-Déodatipzdivané Agdé.
A do tretice je& na konci romanu u chlapce Anthima, jehoZz matka liyleranka a otec
muslim. Matka chila syna pojmenovat Anton, otec é&htlbrahima. A tak udlali
kompromis a ob jména spojili v jedno. Zajimavé je i to, Zze Anthimani ani luteran, ani

muslim, je ateista. Jako by se vyznéni oboudfodijejich syna ,zneutralizovala®“.

5.2.2 Podobnost a opakovani vlastnich jmen

V romanuPisei okoralych srdcise opakuji &tera jména z romanDite Meduza
nebo se jim po zvukové strance velmi podobaji. &mgm nejen opakuji, ale zardve
s sebou do tohoto romaniepaseji i role postav, které ozosala. Jiz byl zmién Loulou,
chlapec pebyvajici u Leontiny, jehoz jméno vyrazopomina na Louis-Félixe alias Lou-
Féa. | zde se jedna o chlapce, kterého hrdinkaykinludes povazuje zdifele a kterého

ma velmi rada.

133 yiz zde kapitolat.3 Motiv dvofat a zdvojeni

14 Je zajimavé, Ze Laudes nepovazuje své jméno aaéprDomnivame se, Ze je tomu tak proto, Ze nejde
0 jméno zidovské, resp. hebrejskéliwgu. Vlasti nejde vibec o typické vlastnifkstni jméno.

1%5yiz zde kapitolé.4.3 Setkani s Adrienne jako aluze na marianskéenj svaté Bernadetty
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DalSim opakujicim se jménem je Viktor. Zde se jedn&elmi milovaného
zesnulého manzela Leontiny, stefak jako jim byl Viktor Morrogue ve vztahu k Al@s

Oba Viktorové zahynuli na valeém poli a&lo ani jednoho z nich nemohlo byt gbleno.

Také se jménem Antonin se setkavame jak v ronbiruMedUza kde jde o sétce
zpodobrného sochou, Risni okoralych srdcke jednéa o ifitele Leontiny. Zadné dalsi

souvislosti kromd jména vSak mezémito dwma postavami nenachazime.

5.2.3 Pribéh baronky Elvire-Fontelauze d’Engrace a jejichd  éti

Jedno z mnoha zamstnani, kter4d od dospivani Laudes zastavala, bsdoopni
misto pomocnice u staré baronky Elvire-FontelauZngrace. Laudes &a moZznost
nahlédnout do bar@gmy minulosti a poodhalit rousku tajemstvi Zivotmif¢ibeéhu jejiho
i jejich dvou dti, jez pati k nejsilrgjSim v celém romanu. Svou strukturodpomina

piibéh Lucie z romaniDité Meduza

Baronka je byvala protestantka, ktera ztratila svou v Boha. Ma syna Filipa,
ktery je ochrnuty po nehédpodobr jako Ferdinand. Stefnjako on byl také dlouhou
dobu opéovavanym jedinékem s andisky cistym hlasem, o ktery jednoho dné3el.
Narodila se mu sestra Agnés-Déodat zvana Agdé.tdias gako Lucie (i jako Laudes)
nebyla planovanym ditem starSich rodii a matka k ni pojala smiSené city. Jeji manzel
zahynul v prvni sgtoveé valce, ona se citila na&fifiliS stard a navic sitpla mit druhého
syna. Filip na Agdé Zarlil, myslel si, Ze mu krgeleo vysostné postaveni ,malého prince",
Ze ho okradla o hlas a jégbo rem chce, aby zastoupil misto z&iého otce, a ihned ji

vyhlasil valku.

Agdé milovala hudbu, obzvl&Ssi oblibila Gluckovu oper®rfeus a Euridikav niz
zpivala roli Orfea. Zamilovala se do muze, jenzvapioli Euridiky. Jelikoz vSak byla
vdand, jeji laska byla odsouzena k nezdaru. Pomstyca nepejici Filip informoval
sveho Svagra o Agd@&imewie a spoléné s fetim komplicem zosnovali kruty a teatralni

trest — popravu Agdeéina milencéimpo pgred jejima ¢ima. Agdé si Bhem této hizné
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»SCény" zpisobila zragni na dlani, které se nezhojilo a udajmeestalo nikdy krvacet,
a zentela Zalem v den, kdy Zalo vylocEni spojend.

Filip se pozdji pokusil prostelit si lebku, ale &stal nazivu ochrnut na voziku, je
nucen trgt a nechat se szirat &itkami. Je vlastéh napil mrtvy a najl Zivy, jako

Ferdinand.

Elvira se o krutém jednani svého &et syna dozdéla pozdji od jejich komplice
a s nej¥tsi pravépodobnosti pravtehdy ztratila svou viru v Boha. Ale igsto potom
ob¢as citovala verSe Angela Silesia, mystika ze Idlest ktery konvertoval od luteranstvi
ke katolicismu, a pro Elviru byl tudiz odpadlikeinkdyZz na tom vlasth koneckoné
nezalezi, kdyz jelovék schopen tak velkych a hlubokych mySlenek jaktafe: (,Kdyz je
clovek opusén, miZze nalézt Boha, &i v3ak lze pochopit, kdyZkdo sam Boha
opusti.“)**® Jejim bohem se stélas (Moloch), ktery uctivala, a zardvee snazila proti
nému bojovat a tento marny boj brala jako svoji miimlii VSude v dom m¢la hodiny.
BoZi laskavost a shovivavost Elvira neznala, zatoy wdoma nemilosrdnosiasu,
jeho moci a neblahych viiy a proto ho uznavala afijjmala, v a&ich pastora Slo
samozejm¢ o faleSnou modlu. Kazdou n#dpiesre v poledne praktikovala Elvira &y
hodinovy ritual, coz byla jeji mSe. Ona & hrala roli ¥fici, Laudes bylaiprknuta role
kostelnika. Po smrti Filipa Elvira zfilia vSechny hodiny v do# symboly Casu, ktery

uctivala coby bozskou autoritu.

Cilem Elviry bylo uprosiCas, aby se smiloval a ponechal ji jejiho syna &ilipe to
podobné, jako kdyz Aloise ¢hla vSechno pro to, aby Ferdinandistal nazivu
a praktikovala magii réver-vrai“. Jenze Aloise smazila jit proti proudu¢asu do
minulosti, do které zcela z#dilla, a po Ferdinand®wsmrti chtla ¢as zastavit, necélf,
aby pokr&oval Zivot v jakékoli forn. Podobg jako se Aloise osopila na Boha, Elvira
demonstrativi ni¢i symbolyCasu ve svém do#njako by jej trestala za to, Ze ji tento jeji
buh nevyslySel. Po Filipaysmrti se Elie z&alo zdavat o tom, péem uz dlouha léta

upiimne touzila, totiz Ze jeji dymrtvé diti se navzjem usiilly. Pastoru Simonu Erkalovi

1% Germain, S.Chanson des mal-aiman@Ballimard, 2002, s. 104 fploZeno autorkou prace)
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bylo lito, Ze se baronkaigd svou smrti neusiila s Bohem. Ale podle Laudes to, Ze
dokazala usntit své dw déti navzajem, je stejné jako ugifihise s Bohem.

Laudes pracovala u baronky osm let,c&otiv nikdy nen€la Sanci poznat Agdé
osobr, byla ji velmi blizk&, blizSi nez kdokoliv jiny povazovala ji za svou nejlepsSi
pritelkyni. Pouto meziémito dwma divkami lze firovnat k vazk, jiz byla spjata Lucie
s mrtvou Annou-Lise a Iréne. V obouipadech jde o velmi silny vztah mezi Zivymi
a mrtvymi divkami, které se ovSem za svého Zivaéanaly bd’to vibec, nebo jen

zanedbatekn

5.3 Inspirace antikou

Inspirace antikou je ddb patrna pravna gibéhu Agdé a jejiho milence. Autorka jej
zasadila do divadelnich kulis s postavami Orfeauaidiky, jez se staly heraldickymi
figurami romanu®’ Agdé gijala roli Orfea, ktery ma svym sestupem do paétisv
vysvobodit svou Zenu Eurydiku. Svou roli ovSsem mag@hrjen na divadle, jeji ukol
vysvobodit svou laskuipd smrti pechazi i do reality ve chvili, kdy se proti ni spekjeji
bratr s manzelem atipravi teatralni scénu ve stylu antického dramawauku melodie
z Gluckovy operyOrfeus a Eurydikapti niz ma Agdéin mily zeiit. Behem této scény ho
doprovéazeji d¥ stejné antické postavy s tragickymi vyraziegstavujici nejprve nymfy
(Eurydika byla také nymfa), poZjil furie (podswtni bozstva). Bratr s manzelem daji Agdé
Sanci zachranit jejiho milence alias ,Eurydiku” pmehzgvu. Tuto Sanci vSak mlada Zena,
ochromena Sokem z kruté a sadistické ,hry“, kteobba muzi pipravili, promarni. Ona
a jeji milenec se tim padem stavajttii Zarlivosti (ze strany bratra i manzela), podobn
jako se ji stal Orfeus, kterého Ud&jrozsapaly Zarlivé thracké Zeny, protoze jimi zhrdl
a zachoval tak arnost Eurydice. Agdé podobijako Orfeus neusia v iniciaéni zkouSce,
nedokazala provést pomysinou katabazi neboli sesimppods¥ti pro spasu svého

milence, a tudiz selhala.

%" Hodrov4, D.: Roméan zasicen{ Jinasany, H&H, 1993, s. 29
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Na zéklad mytu o sestupu do poddi se zrodil fivodnifecky myslenkovy proud
povazujici Orfea, ktery udajrmohl odhalit poti duse do pods¥i, za jakéhosi proroka
viry ve spaseni. Hlavnim cilem orfismu, jak sedemiySlenkovy proud nazyva, je spaseni
duSe a fiklon k monoteismu, proto tento proud Zn&aprispeél k prechodu od pohanstvi ke
kied'anstvi. V rag kieganském umni se Orfeuscasto zobrazuje jako pohansky
piedobraz Krista. Neni snad propoje#thto dvou emblematickych postav mytckého
a kilet'anského znazoéno v romanuPise: okoralych srdcitim, Ze Agdé od oné strasné
udalosti nepestava krvacet z ran na rukou? Neni tim symbolizay@ongna pomysiného

Orfea v Krista?

Po nasilné smrti staré Filomény Tuttu, u které lemugozdji pracovala jako jeji
pomocnice, se Eurydika coby nymfa zjevuje Laudaesemocnici v podob mrtvych lidi,
které za jejich Zivota znala. Laudes vSak odmitgugtit* mezi & praw Filoménu, s jejiz
smrti se nechce a néite za Zadnou cenu diihi Tu se Eurydika progsiuje z nymfy

v litou sa a Laudes ma pocit, Ze ji iado Pekel.

Laudes také pracovala u fetiSistického spisovaEdtampala, jenz &h starSiho
utajeného bratra Gabriela. Ten byl poznamenanzématka ho opustila, kdyZ mu bylo
dewt let a na tomto &u jako by ustrnul jeho citovy, emni a mentalni vyvoj. dstal
navzdy devitiletym détem. Laudes s nim velmi souciti, nébgama byla svymi rodi
opuSéna, a pirovnava ho k faunovi ve svém labyrintu, ve kteraaustale febyva a ze
kterého se nefite vymanit, ale i k Déti v jeslich, které pdebuje byt chr&mno. Ocitne se

ve staré zpoxdnici, kde zastava ulohu &pe, matky i psychoanalygity v jednom.

Odkaz kiecké mytologii nachazime také v nazvu erotickéHonsa kde Laudes
také pracovala jako hosteska. Salon (eufemisti&eno) nese nazeyeEvohé“ podle
pokiiku bakchantek oslavujicich Dionysa, boha radovapédnosti a v modernim pojeti
téZ extadze. Prace vtomto salontimgje Laudes kfemysSleni o fyzickych strankach
¢loveéka, nicmeér premita o nich v dimenzich moralky, coz odkazjue &tkichovu svaru
dionyského a apollinského principu. Laudes myslismatou Bernadettu, ktera byla za
svého Zzivota hodh nemocna a fyzicky tipa. Ani po smrti ji neni dad@n pokoj
a klid. Kdyz jeji tlo po fticeti letech exhumovali, bylo ve stejném stavu,ojdklyZ je
ukladali do hrobu. To lidi fim¢lo hledat dalSi a dalSi zazraky, a tak opakéwvatvirali
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Bernadettin hrob, az jeji¢lo podrobili dikladnému vySéeni. Laudes proto ubohou
Bernadettu velmi lituje a odsuzuje snahu lidi hteda kazdou cenu pro vSechno
hmatatelné tkazy. Nechape¢eho tim chiji dosahnout. Takovéto jednanfepe stejn
nedokaze BoZzi existenci. Svati jsou pro nas¢ejog smrtelniky, posly a zprostkovateli

veli¢in, které jsou neuchopitelné pomoci lidského rozutoiiz Boha a tajemstvi vesmiru.

5.4 Ozvuky k Festanstvi

5.4.1 Prvotni h Fich

Leontinin g@itel Antonin gemysli o tom, jak vlasthdoSlo k druhé s\tové valce,
a dochazi k zavu, Ze za to nize Gavrilo Princip, vrah naslednika rakousko-uhénsk
trinu. Rirovnava ho k ryti z Apokalypsy, ktery osvobodil Bestii. Mini, Ze bgl on, kdo
zatal prvni sétovou valku a tim roztl koloto¢ zlych udalosti, které vyustily az ve
druhou s¥tovou valku. Podle Antonina to byl on, kdo sivélitlera. Jeho Gvahy jsou vSak
porekud nadsazené, vyvolavaji w¥eendi nutkani rozvijet je a hledat vinika vSeho zla ve
stéle vzdalegsi minulosti, az by doSel k prvotnimutithu. | kdyZz sama hlavni
protagonistka Laudes uvazuje podébkdyZz se dozvi o nasilné smrti jedné ze svych
zantstnavatelek — Filomény Tuttu. Je touto informacimiesilné zasazena a uvaZuje
o brutalit a zlu, které se skryvadovéku. Lidé jako Filoménini vrazi zlo pachaji a jini
jako Estampal (spisovatel, dalSi z mnoha &tmavatel Laudes) jsou jim ifitahovani
(fenomén bulvarnickiasopisi ac¢lanka v cernych kronikach). Tehdy Laude&iguzuje toto
nelichotivé nutkani pachat zlo a fascinaci jim gr@gvwotnimu Evinu Fichu, jez se vilil
prvnim lidem do krve a skrze m&&é mléko se i@naSi z generace na generaci az do
dneSnich din. Nejedna se wthto gipadech o extremisticky kauzalismus, kdycksreék
snazi %ici se sveho dilu zodpégnosti a omlouvat svéiny determinismem? &ti kdo
muze racionald oswtlit motivy pachatel nekterych hiiznych ¢int. Laudes sama si je
védoma toho, Ze se spiSe ztotozni s kriminalnikemsn&#ti, Ze rtkde daleko mimo jeji

védomi je skryto zlo.
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5.4.2 Stretavani k rest’anské a pohanskeé tradice

Manzelé Marrou, u nichz byla Laudegakou dobu zarstnana, réli hospodu Velka
Medwdice. Kazdy rok druhého Unora se zde slavily nétrdch zpisobem Hromnice.
Ritual oslav souvisel s legendou orioh mededim pSouku a byéist¢ pohansky. Cirkev
tento oldad povazuje za sprosty a vSedni a v kontrasténmiunslavi v tento den svatek
Uvedeni JeZiSe do chramuivé znamy pod nézvemd@tovani Panny Marié® Podle
starozakonnich f#edpidi o ritualni ¢istott (Lv 12,1-8) platila Zena po porodu chlapce
¢tyficet dni, po porodu &@cete osmdesat dni za dmou a musela potéfipést krgzi
k obéti za hich beranka a hologb nebo jestlize byla chuda, pouzeédioloubata.
Prvorozeny syn platil za vlastnictvi Hospodinovo (E3,2), musel byt i@d Hospodina
piedveden (Ex 13,12) a vyplacen péitou okEti (Nu 18,16). Resré podle &chto gedpisi
piivedli Maria s Josefem JeziSe do chramu a Mafitrmp jednak vykonala ait sveho

PP

,0CISténi", jednak vyplatila svého prvorozeného. Na teétgricaty den po Vanocich se
udajre podle s¥dectvi pdadal s¥telny piivod, jenz ndl zatlit stary pohansky smirny
praivod, konany kazdy paty rok &itkem Gnora jako grod mEstem (amburbale). Stla
nesena vieganském pivodu gipominala, jak Simon nazval v tento den Jezssetlem,
jeZ bude zjevenim poham“ (L 2,32)™° Swceni sétel a swtelny piivod vedly nap.

k eskému lidovému oziani svatku Hromnic&® Stetavaji se zde tedy tradice pohanska
s tradici keganskou a dochazi k n&p mezi rity. Laudes zna ziid¢jSka tradici
kieg’anskou a u rodiny Marrou poznava i tu pohanskodyzKse stala poprvé &kyni
onoho pohanského ritudlu, byla & v Soku. Hrovnava jej ke keg'anské msi, ve které
ovSem neni nic posvatného. Ti muzi oslavovali ZigovSe, co k&mu pati. Laudes
piemysli, jaci jsou asi tito muzi &ith Boha, a dochazi k z&w, Ze pes vSechny

z

»Znes\ecujici” ¢i pobutujici ukony, které ghem ritualu provag]i, je ma Bih rad.

158 Nazev svatku byl z#men, protoZe ten fvodni byl velmi nefastny a matouci. Marie jefgre podle
cirkevniho geni v kazdém ohledu bezithu. Adam, A..Liturgicky rok. Historicky vyvoj a s@asna praxe,
Praha, VySehrad, 1998, s. 147

%9 yiz zde kapitolat.7 Svtlo jako symbol nagle, viry a novych zstki

180 Adam, A.:Liturgicky rok. Historicky vyvoj a s@asna praxePraha, Vy$ehrad, 1998, s. 146 — 147
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5.4.3 Setkani s Adrienne jako aluze na marianské zj eveni svaté
Bernadetty

Poté co u rodiny Marrou dojde k tragédii, kdyz pddrrou vlastnoriné rozsape
svého manzela jako megtlice, Laudes se uchyluje do 2sta do pirody, do led. Zrovna
se stava Zenou, &aa krvacet, jde se prot@istit do tamniho pdicku. Zde se ji ,zjevuje”
Zena jménem Adrienne, jeZ ji vezme k&almmi a poskytne ji na ptgbnycas fFistiesi.
U ni se Laudes poprvé od opiriitklaStera citi jako doma, tedy opravdu v b&gpéejich
setkani vypraé¢ka pirovnavd k nadpozemskému setkani svaté Bernadetty
Soubirousov¥' s Pannou Marii. Negramotné a prosté Bernads#t Panenka Marie
poprveé zjevila g sbirani deva v ntlké jeskyni na behuieky Gave a prohlasilagda jsem
Neposkvrené paeti.“** Adrienne se Laudes také ,zjevuje* u vody vychazejjeskyr,
a kdyz se divka polekd, auje ji slovy: (,No tak, Zzadnou paniku, ty hloupa, nejsem
Neposkvrené Paeti!*)*®® Laudes tuto Zeninu poznamku komentuje v duchu jako
bezgedmétnou, neb6é ona by si takovou ,matronu® s drsnym hlasem s Rlame Marii
rozhodré nespletla. Sama si jeédoma své odliSnostii¢i svaté Bernadeif dokonce se
oznauje za jeji ,negativ‘. Zatimco Bernadetta pry byjaezka cernooka brunetka®*

albinka Laudes se za hezkdejm¢ nepovazuje.

Za rgjaky ¢as se v tomto potku, kde poprvé potkala Adrienne, koupe Laudes znovu
ovSem za zcela jinych okolnosti. &krvaci, tentokrat vSak proto, Zé¢ifla o dtatko,
které ¢ekala s Adrienninym km##gncem Martinem. Modli se k Panence Marii za jiz
zesnulou Adrienne, aby ji u sebe viédpiijala. Lowi se také se svym nenarozenym
détdtkem drzic v ruce kamének &tpm ji vytane na mysli text z Apokalypsy, konkré&tn
zawr z Listu do PergamaKdo ma usi, slyS, co Duch pravi cirkvim: Tomu, kndezi ,
dam jist ze skryté many; dam mu bily kamének,tameaménku je napsano nové jméno,

které nezna nikdo ne? ten, kdo je dostav@j 2,17)'°® Laudes jméno na kamének

161 Zivotu této swtice se ve svém dokumentarnim romdtise: o Bernadett vénoval Franz Werfel. Roman
vznikl poté, co se mu potle uprchnout ped hitlerovskym nacismem z okupované Francie.

82| emaitrova, N., Quinsonova, M.-T., Sotova, Slovnik Kes'anské kulturyPraha, Garamond, 2002, s. 58
183 Germain, S.Chanson des mal-aiman@Ballimard, 2002, s. 59 {ploZeno autorkou préace)

1%4idem, s. 59 - 60 feloZeno autorkou prace)

®%idem, s. 131 - 132
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nenapsala, aleffmo je svému &atku swfila: Pergam® Newdsla, zda v sob nosila
chlapcei dévcatko, a jednim zidrodd, prad zvolila jméno Pergam, byl fakt, Ze se timb
hodi jak pro ozng&ni chlapce, tak iavcatka.

5.4.4 ,Evangelisté” Filomény Tuttu

Jiz zmirgné Filoména Tuttu, u niZz Laudes pracovala, bylijn&spbnou vdovou.
Jeji manZelé se jmenovali jako evangelisté: Mathidarc a Jean-Luc. Na tuto zajimavost
ji_upozornila az Laudes, Filoména sama si to nikdguwdomila. To s¥dci
o velké vnimavosti a vSimavosti hlavni protagonistkiloména toto poznanitigma
s humorem a s nadsazkou dodava, Ze uz ji zbyvatpetk JeZiSe, ale mutohoto jména
je poskrovnu. Laudes ji také v legraci navrhujel®aebo Petra, ale Filoména to odmita
stim, Ze uz je ifiliS unavena z toho, jak se neustéle¢llause svymi muzi, jimz musela
zatl&it vicka. Humorné spekulace o moznénmatku s JeziSem lzergvést nadisté
ndboZenskou rovinu. Filoména sama uvazuje o svg§shubach s ,nebeskym Zenichem* —

s Kristem, tedy o fjeti kieg’anské viry, ale tuto myslenku vzdipzamita.

5.4.5 Prvky krestanstvi a jejich dloha vzivot €& vedlejSich postav
romanu

Na své Zivotni cestse Laudes setkavatenymi typy lidi a hod#é o nich gemysili.
Napiiklad madam Solange ze salonu Evohé Zila podlehtslly a td™ a rozliSovala dva
swty: pozemsky, v &z vefila, a posmrtny, ten podle ni existuje jen moznay Ai
pojistila posmrtné 8sti v gripac, Ze po smrti &co bude, vykonala pdudo Nevers a do
Lourdes. Laudes vSak nerozliSujés$t pozemské a nebeskégssi je jen jedno: byt na
tomto s¥té, milovat ho a prozivat sy zivot naplno. K Zivotu, i k tomut&streé zitému,

pafti také krev, pot a slzy. Sama Laudes se vSakyitidoSEsti zcela vylotena.

166z zde kapitold.2.1 Motiv dvajat a zdvojeni
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Majitelka baru Fanfan, u které Laude§aky ¢as pobyva, je pdkéna ateistka.
PrestoZe i ostatnélenové jeji rodiny byli ateisté, nechali ji poit. Tento fakt vybizi
ctende k otazce, protakove ¥ci lidé claji. Mysli si snad, Ze jejichéti budou Zit lepSi
Zivot, kdyz je nechaji pakit? Chgji jim timto aktem zajistit posmrtny klid a blaZest®
Mozna seridi myslenkou ,Pascalovy sazky“, sfpeajici vtom, Zeclovék by se il
v otdzce viry chovat jako hfaridit se moznou vyhrou, jelikoZ ztratit né#e nic, niize
praw jen vyhrat. Fanfan sama davéegnost své igzdivce z &stvi pg'ed svym pravym
kiestnim jménem prdv proto, Ze keg’anstvi v jeji rodid nen®lo tradici. Dokonce

i Laudes od ni ziska'ezdivku Lolo, protoZe Laudes-Marie zni FanaftitifopoboZi.

Turlute je bezdomovec, kterého Laudes poznala daRarChodil¢ist do kostela
detektivky, protoze byl misantrop a v kostelél iklid. DalSim divodem ovSem byl i fakt,

Ze se tam citil bezpay a pod ochranou svatych.

Autorka nam na postdv peruanského studenta Démassa ukazuje, jakymi
nevsednimi zfisoby miZze Bih vstoupit do Zivotaclovéka a jak hluboce jej fte
zasahnout. Démasso je leviéogantieny anarchista a revoluciasly aktivista z roku
1968. Svou nejtsi, intimni revoluci vSak zaZzil jednoho dne, kdy setkal s Bohem
prostednictvim kraléka umiséného v kleci ve vyloze jednoho ifaského zverimexu.
Okamzit si odtud krakka odnesl a &el s nim do katedraly Notre Dame, kde se nejprve
nesetkal s pochopenim, avSak mlady strazce kayemjalyslySel a poté se uswem na
rtech a s pochopenim konstatovgB iih je surrealista! NejtvavejSi a nejnestoudisSi ze
vSech surrealigii VaSe pihoda je UZasna, ale nyni je na vas, abyste tuttilaeanost na

prvni pohled prornil v dlouhotrvajici pibeh lasky, coZ bude to néfsi.«)'®’

a vzagti
stadle usnivavy dodava:(,Bih je blazen!“y*® Tento silny z&Zitek obréacenitimel

Démassa od&thovat se kuli kralickovi pry¢ z koleje a perusit studia.

187 Germain, S.Chanson des mal-aiman@Ballimard, 2002, s. 236 fploZzeno autorkou prace)
%8idem, s. 236
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5.5 Laudes a uloha k festanské viry v jejim Zivot é

Vzhledem k tomu, Ze Laudes byla t&nod narozeni do svycheép let vychovavana
fadovymi sestrami v katolickém klage tedy v prosedi, v #imzZ byla Bozi pitomnost
téemei hmatatelnd, byla ji logicky a automaticky vstipdsies’anskd vira. Laudes ji jako
dit¢ prijala se samaejmosti dtem vlastni a postugnjak dospiva a vyzrava, se jeji vztah
k Bohu problematizuje aftibi. Kdyz se nafiklad Estelle alias Esther v penzionu
u Leontiny dozvida, Ze jeji blizci zéehi v koncentranim tabde, a cela bezmocna spila
Bohu, Laudes situaci nechape. Jeg@sala, nerozumi zcela tomu, co sgedjen ma jisté
powdomi o tom, Ze je ubliZovano Zith. Nerozumi tomu, 7e Estelle proklinA Boha
a s nim vSechno, co siVip kdyz ji, Laudes, ,matky” v klaSte wily Boha ctit, chvaléecit
jeho jméno, oslavovat Nebesa a tak dale. Jelikek ¥&udes oplyva velkou schopnosti
empatie, najednou se jakoby vziva do Estelle vgbjizné situaci a i se ji ndhle zda
negitomny, stejg jako jeji rodte.

Détstvi v Laudes definitivth ,,zemielo®, kdyZ pochopila, Ze jeji rotk si pro ni nikdy
negijdou, jako si piSli pro ostatni &t v penzionu. Tehdy si také znovu vzpomene na
mrtvou sestru Marie-Joseph, kter@g rekolika lety s¥fila figurku JeziSka, aby ho vzala
s sebou k jeho Otci do nebe. Laudes uvazuje, zteaseplnila stj ,ukol* a predala Di¢
jeho Otci. Jde tedy o paralelu v hledani tosiské lasky a domova, ktery je tam, kde je
dit¢ v bezpéi a kde jsou s nim jeho ra@. KdyZ Laudes vkladala JeziSka do rakve,
myslela si, Ze ji maminka nechala na ulici v koghainami proto, aby ji fed rE¢im
ochranila, nyni vSak pochopila, Ze tomu tak nebglde realita je mnohem kgi
a nemilosrdyjsi. Ted lituje, Ze si do rakve k Marie-Joseph nevlezla @aaby se dostala
k NevySSimu a rovnou se ho oseélmeptala na paréei. Nagiklad kdyz zenela Leontina,
opatrovnice &ti v penzionu, Laudes se snazila najit odjdbna otdzku, ktera se neustale
vkradala do jejich mySlenek: Kam odeSla? K BokyB¥lo to ono misto, kam Leontina
odesla, nebo serpojila ke svému Viktorovi na Pole zkazy? Ale mozedih sam take
leZel uprosted zkazy mezi zatracenci aédini a cekal s nimi na povat@mé navraceni

Ctl .u) 169

Laudes si vzdy myslela, Ze &t@ouze zerit, aby seilovek dostal rovnou k Bohu. Ze

189 Germain, S.Chanson des mal-aimantallimard, 2002, s. 43 {ploZeno autorkou prace)
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tomu tak neni, pochopila az ve chvili, kdy zeta Marilyn Monroe, kterouifprovnavala

k Ev¢ z Hollywoodu, jez kousla doiftiS ¢ervivého jablka v podab swtské slavy, az
musela ,vyzvracet gy Zivot“. Hollywood je chimérickym rajem, ktery sudevu zahubil.
Laudes opt nechava fisobit svou schopnost empatie a vzZiva se do osaduétho idolu.
Vubec ji nezavidi to, co mnozi ostatni: slavu, penfziddi, krasu, milence. Laudes vidi
Marilyn naopak jako off’ vSech &chto pozlatek i svého négstného osudu a tHmre ji
lituje. V souvislosti se smrti této Hollywoodskéakavice pemita o tom, co je po smrti
a zda i paklovek podléha strachu a utrpeni¢iV, Ze po smrti se lidé orientuji podle toho,

jak Zili svij Zivot na zemi, dle svych myslenek, slov, emoganp, skutk i opomenuti.

Velky zlom v Zivot Laudes nastal, kdyz ji opustil jejfifel Fréderik kwli jiné Zere.
Vzal si s sebou vSe, co mohl, a ji nechal zcelagregtedki. V tu chvili si Laudes vybavi
verSe Angela Silesia, které s oblibou citovala bkeod’Engréace;Kdy?z je clovek opusén,
miiZze nalézt Boha, &ti vSak Ize pochopit, kdyZkado sam Boha opustiliaudes v té dab
Boha giliS nevSim4, rozhodla se ignorovat ho, kdyZ oignioruje jiz od narozeni. Mysli
si, Ze jsou si navzajem lhostejni, nyni vSak jakopbaw v této Ihostejnosti nasli stgy

bod a byli si velmi blizko.

5.5.1 Mane nobiscum, Domine, advesperascit

Vztah Laudes k ¥é odrazi jista latinska formulka, modlitka, kterou si odnesla ze
svého pobytu v klaste a jez ji provazi celym Zivotem. &ds ji vytane na mysli, pak zas
na delSi dobu zmizi, Laudes na ni zapomeneii airpité udalosti se znovu vyjevi. Ma
pocit, Zze ji nikdy nedokaze vyslovit spravnrakto situace se v zivotaudes opakuje
nékolikrat. Ona formulka zni nasledoyn,Mane nobiscum, Domine, advesperascit™
Poté, co si pro Jeannélelene a Elid§eqou jejich rodée a odvezou si je p¥yz penzionu,
a poté, co Esther odtud odejde do Palestiny, sidésauwonu formulku musi neustale
opakovat, aby s niistal ,alesp&” On, jeji Bih a nebesky Otec.

V dospivani, jak byldeceno vySe, Laudes &ae ztracet svou viru v Boha, coz se

170 Zastai s nami, Pane ijthazi veer.”
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projevuje mimo jiné tim, Zeipstava pouzivat latinskou formulku, jez je vigspmosbou
k Bohu. Ale Laudes se zda, ze v3echny jeji dosdvaisby Zistaly nevyslySeny, ver je
stadle zde a neodchazi a Pan naopakKicteqei. Je zcela rezignovana a #mné s tim, Ze

situace se uz nikdy nezm a ona nema co ztratit ani co ziskat.

Formulka se k Laudes vraci az po letech v hodmrti baronky d’Engrace, kdy se
Laudes ocita tvd v tva umirani. S touto formulkou jako by se vrétila tracena” vira
a také slzy a emoce. Podeéhako se baronka snazila aleggm smrti usniit své dw déti,

i Laudes citila paebu usmit se s Bohem.

Ve svém Zzivat ovSem zaziva dalSi a dalSi zvraty, a tak latinskénulka mizi
a objevuje se znovu a znovu. Laudes sigidlaSinet, se kterym vystupuje na ulici a jenz
se stane jejim nejlepSintifglem. Da mu dokonce i jméno: Léo. Jednoho dnedésu
piepadnou a okradou lufpia jeji flaSinet znii. Laudes se citi vice osaka nez kdy jindy
a onu latinskou formulku neiie ani vyslovit, nexdma pocit, Zze i kdyby ji Bh na jeji
cest zivotem potkal, neudrzel by s ni krok, a tudizsayi nemohl aniistat. Bytosts si
uvédomuje, Ze &kdy jsou nam uité veci ¢i zvifata milejsi nez lidé (Léo, Démadss
krélicek).

Nakonec Laudesistava sama se sebou, je stale velmi citliva a wamada se ji,
Ze nepatbuje slova, nehojimi se stej@ neda vSe popsat. Proto se obraci do ticha
a mkeni. Po wité dol& absence ji aft prichazi na mysl ona latinskd modlitka, kterou
nedokazala téuit nikdy spravi vyslovit. Nyni si u¢domuje, Ze tomu tak bylo proto, ze az
dosud vlast# paradré nepochopila vyznam a vahudeh rékolika slov.Rikéa si, ze pokud
se k ni ta formulka opravdu vrati, budefdgna naopak. Nebude to ona, kdo bude prosit
Boha, aby s nitstal, nybrz Bh sam ji poprosi, aby s ninfistala. Laudes si édomuje,
Ze lidé na Bj casto spoléhaji, ale mélokdy ¥jropravu . Casto se hoitkaji, popiraji
jeho existencti ho zesmiSiuji. Berou ho jen jako projekci svycligmi a tuzeb, ale neradi
ho pijimaji absolutg, se vSim vSudy. Laudes ve svém postoji gl Ze naSe vira ma
byt aktivni a z&leZi na naSemigiupu k ni a k Bohu, ne jen na Bohu samotném. o m
S nim mame ustavat v dobrém i ve zlém, vedtle i temnotach, nejen on s ndmi. Tuto
naléhavou pdebu chapani a prozivani viry jako aktivnitidépe feceno interaktivniho

procesu mezi jedincem a Bohemimiiuje i Tomas Halik, kdy#ika: ,O Bohu, v rthoz
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verim, je vlastd rouhaw poSetilérici, Ze se vraci -spiSe se my ptgbujeme vratit

k nému..“ "t

Laudes si vybavuje svou vizi, kterowla jednoho veéera, kdy uvidla jakoby
usmivajici se projagny pruh na obloze, kémuz vlast& cely svij zivot snefovala:
(,Cely swij Zivot jsem postupovala v&t tomuto osvobozujicimu U&vn, i kdyZ jserdasto
klickovala a olbbas jsem se i vracela nazpatek. Nyni se musim snaZijit z této
cesty.“)"?

1 Halik, T,: Stromu zbyva naie. Krize jako $ancePraha, Nakladatelstvi Lidové noviny, 2009, s. 178
2 Germain, S.Chanson des mal-aimantallimard, 2002, s. 270 fgloZeno autorkou prace)
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6 Zaver

Ve své své diplomové praci jsem sénevala fem romadm Sylvie Germain,
v nichZ se objevuje tematika hledarfe€anské viry. Ke keg’anstvi ng¢la autorka vzdy
blizko, uz jeji diplomova prace se zabyva pojnaskezes kiev'anské mystice. Z&zweny
ticha (Les Echos du silencd996, kde klade miicimu Bohu Jdbovy otazky, ziskala
vroce 1997 Cenu za naboZenskou literaturu (Prixlittierature religieuse). Veidch
romanech vybranych k analyze v této praci nicingystupuji do pojedi také dalSi dv
velka témata: 1.d&stvi a 2. vztah ieg’anstvi a Zidovstvi. PoloZila jsem si otazku, jao ta
dvé témata souviseji si&d’anstvim. U vztahuileg’anstvi a Zidovstvi je odpsd¥ celkem
nasnad, neba kieg'anstvi zcela nezakrytnavazuje na Zidovskou tradicicarpa z ni.
U tématu dtstvi jde o vztah ménzietelny, ovSem kdyz sifpéteme evangelia, zjistime, Ze
se zde mluvi o ,duchuétstvi® a tomuto fenoménu je v niclripisovana velka hodnota.
Rika-li evangelium, Ze jsme zapotinna ducha dtstvi, neni to sentimentalni narazka na
Gdajny zlaty ¥k détstvi, nybrz pojmenovani hluboké pravdy, Ze se spdého vytraci

schopnost GUZasu.

Jak k tématu &stvi S. Germain ifistupuje? Je pro ni velmiiutezité, a to zejména
téma dtstvi rartného, jez jeitba I€it (viz i détstvi TobidSovo, Luciino a Laudes Marie).
Autorka je citliva na utrpeni #igobené déti, a’ uz €lesnéci duSevni, nebd podstatnym
zpusobem zatZuje jeho budoucnost, jez se &mteprve zaina utvdet. | kdyz, jak sama
fika: ,Poznamenano je svym zgobem dtstvi kazdéhocloveka, nebd naopak pi
harmonickém rozvoji zaseckteré \éci zistavaji nerozvinuty*® Tematika dtstvi je
blizk& i dalSimu francouzskému autorovi, Georgir@osovi. Nafiklad jehoctrnéctileté
hrdince MuSce ze stejnojmenné novely sloustdi jako Ukryt, jejz nedovedlo rozhb

ani poznani zlé a zahanbujici pravdytavdosglych.

13 Mlejnek, J.: ,Spisovatelé — rozhovory: Sylvie Gaint, MF Dnes,30.4. 2002
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Pra¢ se S. Germain zabyva vzajemnymi hlubokymi vazbeararzi Ked’anstvim
a judaismem, které jsou evidentni jiz v evangeliighjak se tato problematika odrazi
v jejich romanech? Autorka je velmi zarmoucenadaktze keg'anstvi tato pouta v davné
minulosti erusilo, coz o tragické nasledky. ProtoZze fidte Keg’anstvi a keg'anskou
viru si sama zvolila, nefize se vyrovnat s tim, jak mohidg’ansky Zapad dopustit, aby se
odehralo #co tak hrozného jako $oa, vyhlazovani&ido je hlavni otdzka, kterou si
klade nejen S. Germain, ale snad kazdy kultélmigk. Zidovstvi a holocaust jsou jakymsi
leitmotivem, ktery S. Germaintipahuje a jejz zpracovava ve svem dile (nagseje
o Etty Hillesumovg£1999). MoZna je tomu tak i proto, Ze autorka g&kdu Zidovského

myslitele Emmanuela Lévinase.

S. Germain samégjmé neni zdaleka jedina, kdo se problematikou Zziddvstv
a holocaustu ve svém dile zabyvanmcky filozof Theodor W. Adorno se ji zabyval
taktéZ? a formuloval naléhavou otazklak Ize psat po Ogimi?'’* Jak Ize vibec tvdit
poté, co nacisté zneuzili wmi ke svym zlginim? Os¥tim prokazala nenapravitelny
krach nejen kultury #mecké, ale celé kultury evropské a v SirSim slongstu zapadni. Ta
se tim zdiskreditovala jednou provzdy. Zadny obtafilm jiz nemiZe zamaskovat
Oswtim. Abychom se vzagli onomu barbarstvi, nabizi geSeni: je feba zbavit se
tradicniho jazyka. To proved! ngilad prevazre némecky piSici rumunsky basnik Paul
Celan: vytvadil si svij viastni idiom. Podle ¢ je kazda basenerozlgné spjata s datem,
kdy byla napsana. Proto jetfugu smrtinelze¢ist, aniz vime, Ze byla napséana v roce
1945. Tematika Zidovstvi a holocaustu je v krastegalture tak jako i v jinych oblastech
umeéni velmi rozsSftena. Jmenujme jenckteré autory jako Norbert Fryd, Ladislav Fuks,

Arnost Lustig, Leon Uris, @il Weil.

V romanuTobia$ z blattéma zidovstvi a holocaustu rezonuje v past@ebory,
Zidovky, jeZ byla nucena se zbytkem své rodiny tipusdné Polsko pod tlakem neustale
piitomné hrozby fyzického vyhlazeni. Vzhledem k torbe,autorka Zila v bazinatém kraji
kolem La Rochelle, kde seidTobiase z blabdehrava, fedtim, nez se oddtovala do
Prahy, prolind se v této knize jeji rodova pBéra pandti historickou. VPisni okoralych
srdcise autorka k tématu zZidovskéhcelida holocaustu ag navraci, tentokrat vsak spise

17 Oswtim je zde synekdochou k celé Zidovské tragedingvioa.
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jen letmo prostdnictvim ,ukradené” figurky JeziSka, ¥mz mala hrdinka Laudes Marie
vidi nebohé Zidovskéeédatko, které jeieba ochranit f@d dvojim nebezém, jimzZ je
ohrozeno: 1. fed vojaky krale Heroda a 2iqa Hitlerem a vyhlazovacimi tabory. Take
postava Esther, zZidovské divky z téhoz romanuz jgjidice zahynuli v koncenttaim
tabde, gipomina zidovskou tragedii, jez snad v historii @eabdoby. S. Germain celym
svym dilem vyjaduje obec# zaporny postoj k valkdm a k jakémukoliv konanifdréxi ¢i

pachani nasili na lidech.

Jak S. Germain vyjadje pomoci svych roman touhu po harmonii
a bezproblémovém souziti #ich Ket'ami? V TobidSovi z blajfi projikuje do osobniho
vztahu dvou lidi: Zidovky Debory a jejiho muze BmlkRozmaryna, ifled’ana
fimskokatolického vyznani. Debora praktikuje svéai@mskée otady, gicemz Bolek se
jich dobrovolr¢ a s Uctou &astni. Se stejnou Uctou vyprovazi Debora kazdoslinedeho
muze do jeho svatostanku, a to i dlouho po jehaisw kazdy jiného vyznani, jsou
sjednoceni virou v jediného Boha a saiegr¢ vzajemnou Uctou a laskou. Jejich vztah
odrazi fakt, ze zidovska ardg’anska tradice jsou dvodliSna nabozenska spédmstvi
vérna Pismu svatému a jeho interpretaci s odliSnynkidyZz ne protikladnymi, &kdy
dokonce komplementarnimi @goby, jak plnit své zavazky. S. Germain ukazuje
podobnym zfisobem schopnost vzajemné nejen nabozZenské tolemarmestay Anthima
z romanuPisei okoralych srdci Matka Keg'anka si pala pojmenovat syna Anton, otec

muslim chél Ibrahima. Tak udlali kompromis a vzniklo originalni jméno Anthim.

Autoré¢in ambivalentni vztah ker&s’anstvi se promita do vybranydie¢h romasd,
v nichz s iznymi jeho aspekty nesouhlasi, s jinymitegtolemizuje, ale nakoneégei jen
vitézi piiklon ke Keganské tradici i s plnymé&domim rékterych nedostatk cirkve.
DulezZité pro S. Germain je, aldjovék vSe, cadini, ¢inil s co nejétSi mirou autenticity, ta
uz je \&rici ¢i nikoliv. Nest&i se jen viéejr¢ prihlasit k réjakému geni, jako to udlala
Aloise, je poteba o ¥cech pemyslet do hloubky a nai se gijimat i negativni stranky
Zivota, jako se to n&ila Debora. Autorka nam ve svém dile ukazuje, Ziéglea pochopit
a pijmout fakt, Ze Zadny nas osobni problém za nadmikevyesi, ani Bh. Vira v rgj

nam vSak mze vieSeni problérinvyznami pomoci, a to neni malo.
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Hrdinové a (pedevSim) hrdinky romd@nS. Germain nachazeji wdg’anstvi Uéchu
a v aktivnim dialogu s Bohem agob vyrovnavani se &Zkostmi Zivota. Ne nadarmo

charakterizuje francouzska kritika romany S. Gemjako cestu ze tmy ke &w.'"®

17 Goulet, A.:Sylvie Germain: Oeuvre romanesque — un monde gt et de fantdmes

80



7 Résumé

Dans les romans de Sylvie Germain on peut distinguesieures tendences
thématiques principales. Le premier domaine thé&quatest représenté par des romans qui
sont inspirés des mythes anciens, des légendessatotites de fées comme son premier
romanLe livre des nuitet d’autres commaluit d’Ambreou Jours de colérdles fictions
dynastiques). Le deuxiéme domaine thématique psue I'expérience que l'auteur
a faite pendant ses années passées a Prague (1983)- L’inspiration de Prague et de
I'Europe Centrale en général se reflete dans seamslLa pleurantedes rues de Prague,
Immensitéet Eclats de selDans les trois romans sur lesquels je me suisecdrée dans
mon mémoire de maitrise intitulea quéte de la foi dans les romans de Sylvie Gémma
(L’Enfant Méduse, Tobie des marais, Chanson desamadnts)”, Sylvie Germain est a la
recherche de la foi chrétienne. Elle a températedue fulgurant de ses premiers livres au
profit d’'une simplicité presque franciscaine, samstefois renoncer au lyrisme qui fait

résonner la mémoire des temps. C’est donc avemoemns que vient le temps de la priére.

L’auteur accentue la dimension proprement religgeddine quéte ouverte par
L’Enfant Médusgdont les cing parties — Enfance, Lumiére, Vigildppels, Patience —
montrent ['itinéraire de deux enfants. Référencddidues et évangéliqgues sont aussi
claires danslTobie des maraigjui transpose librement leivre de Tobiedans le marais
poitevin, et dans I&hanson des mal-aimantSes deux récits disent la misére et le mal qui
habitent I'univers: DansTobie c’est I'histoire des Juifs immigrés, dans Tdanson
I'itinéraire d'une enfant trouvée, une albinos,lbi@le d’homme en homme, de chambre

misérable en hotel miteux.

On est invité dans chacun de ces trois romansvaesi@ destin d’'un héro@ obie
des marais)ou d'une héroingL’Enfant Méduse, Chanson des mal-aimangsj se
présente d’abord comme un enfant et devient preiyemsent adulte. L'enfance de ces
héros et héroines est toujours déformée en quebguéere. Cette déformation entre dans
I'enfance des héros soit par le mal personifié centrest le cas dariSEnfant Médusge
soit par un événement tragique qui marque la vietépeure de la familléTobie des
marais) soit par I'absence totale de 'amour paref{@ianson des mal-aimant€gn dépit

81



des malheurs vécus, les héros trouvent dans lelesaence une certaine paix intérieur et

la capacité de pardonner les fautes des autreseqant rendus coupables a leur égard.

Souvent la foi religieuse est présente dans lades héros déja des leur enfance,
mais elle n’est vraiment profondément vécu qu’exingl adolescence. Dans leurs années
enfantines on la sent sous une forme des tradiitidiements célébrées pendant les fétes
dans la large familléL’Enfant Méduse)elle est chifrée dans I'héritage dynastiqliebie
des maraispu elle se présente trés explicitement par I'mtsiaire du milieu strictement
religieux dans lequel vit I'héroin@€hanson des mal-aimant$}lus tard une illumination
donne sens aux souffrances et aux humiliationshéess doivent parcourir un grand bout
de chemin qui est souvent assez sinueuy, ils doai@monter beaucoup d’obstacles pour
retrouver la confiance originale en société et exrmaémes et pour retrouver la joie pure

de vivre qu’ils ont connue quand ils étaient toetits et qu’ils ont perdue trop tét.

Dans mon mémoire de maitrise j'ai essayé d’exani@seechemins de vie des trois
héros des romans choisis. J'ai surtout observé tilel y jouait la religion juive et
chrétienne d’apres les renvois explicite et imgdica la Bible et a la culture judéo-
chrétienne en général. J'ai aussi mis l'accentl’'smalyse des éléments mythologiques

avec leur symbolique.

D’abord j'ai étudié le romaifobie des maraibien qu'il ait paru aprek’Enfant
Méduse parce qu'il s’agit d'un livre spécial. Il était j@édit qu’il s'agissait d’'une
trasposition d’un livre biblique dans nos joursdans le pays autour de La Rochelle en
France. Alors l'auteur travaille ici avec l'intextealité en se présentant explicitement au

prétexte concret. Son approche au prétexte esnative.

Dans son roman, l'auteur a utilisé pour ses pe@gpes principales les noms du
Livre de TobieEn plus, elle a créé dans ce roman un autre ramaraconte I'histoire de
I'arriere-grand-mere de Tobie — Deborah. C’est erspnnage emblématique du roman,
une femme juive trés forte, examiné par le desimroe Job biblique. Comme lui, malgré
le revers de fortune elle ne perd pas sa foi em.0Pendant la seconde guerre mondiale
elle est obligée de quitter son pays natal — ladiw — et de chercher et reédifier un

nouveau ,chez soi“. Dés sa jeunesse elle perd Isssppoches sans pouvoir les enterrer:
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son peére, sa meére, son frere, plus tard aussi pomxgses deux filles et finalement son
arriere-belle-fille. Paradoxalement, c’était elke premiere de la famille a pouvoir étre
enterrée. Le motif de I'impossibilité d’enterrersleorps humains est commun avec le

prétexte Livre de Tobie

Sylvie Germain ne veut et ne peut pas se résigoefait que le christianisme
a rompu les liens profonds mutuels avec le judaigmiesont présents déja dans les
Evangiles. Cette rupture a eu les conséquencegjuesy Dans son romanobie des
marais ces liens sont représentés au niveau symboliquéadaison de Deborah et son
mari Boleslaw Rozmaryn, d’'une juive et d’'un chrétiMalgré la différence de leur
confession ils s’'aimaient trés fort, profondémertt surtout ils se respectaient
réciproguement. Sans avoir converti Boleslaw giasent pendant la célébration des fétes
juives de sa femme, tout comme Deborah visitagjlié&@ catholique avec son mari et puis
méme aprés sa mort elle y venait chaque dimanche seule.

La multiculturalité peut avoir les conséquencegatiges ce qui est montré sur le
personnage de Rosa — une des deux filles de Deb&pabs la mort de sa soeur Wiolette,
Rosa ne savait plus si elle était Francaise oura@e, juive ou chrétienne. En tout cas elle
a perdu toutes ses illusions et sa foi en Dieudjaprés elle, était mort dans les camps de
concentration. Et pas une seule fois, mais milions C’est avec le personnage de Rosa
gue S. Germain nous montre I'incapacité de I'hond@eomprendre des horreurs de shoa
et de toutes les guerres.

Finalement je me suis concentrée sur I'analyséhisoire de Tobie du point de

vue psychologique.

Le deuxieme roman analysé dans ce travaiL&stfant MéduseComme dans le
cas deTobie des marajsces chapitres sont introduits par des citatiantadible. Le titre
du livre en appelle a la mythologie antique quipgssente ici non seulement par le motif
de la Méduse. La mére de la protagoniste principAl®ise, est comparée avec
Andromaque, femme de Héctor qui, aprés la chutdrdee, était forcée d'épouser un
homme qu’elle n'aimait pas. Aloise est aux antigode Deborah deTobie des marais

Elle est chrétienne, mais sa foi n’est pas profoAdigise ne sait pas faire face au malheur
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comme le savait Deborah. D’abord, elle a perdursan dans la guerre, puis son fils est
mort aprés avoir eu un accident mortel. Dans sgegpoir elle renie Dieu en exigeant que

le monde entier soit affligé avec elle.

La héroine de ce roman Lucie est une jeune filasée par son fréere ainé
Ferdinand dit 'ogre. Quand Ferdinand reste paéaywes la chute du mur, Lucie I'effreye
avec son regard de Méduse. Elle se sent oblig&ertger les victimes de Ferdinand, deux
petites filles du village. Vu que Ferdinand lui @é/son enfance et toute la joie de vivre,
elle commence une longue et difficile recherchecee valeurs importantes. Elle ne les
trouve pas automatiquement avec la mort de I'ograrse espéré, mais assez longtemps
aprés. Beaucoup de temps s’en faut, que, au telumel@hg processus, elle les trouve

finalement.

Comme l'auteur travaille dans ses romans assezsbavec le motif des jumeaux
et du dédoublement, je leur ai consacré deux aleapitans mon mémoire (chapitre8 et
5.2.7). Lucie a un trés bon ami Louis-Félix. Elle lequeoour son jumeau. La gémellité est
le lien le plus apprécié et le plus important pelle. Lucie I'apprécie beaucoup plus qu’un
lien familial. Quand tous les deux sont déja aduls®n ami — jumeau lui envoie une carte
postale représentante un tableau de T. Gaddonciation aux bergergui permet a Lucie
de retrouver son enfance et la joie perdus et dussniere de sa vie. Elle regarde I'image

de double vue: de vue de femme et d’enfant. Un eauenfance naquit en elle.

Dans les romans de S. Germain les noms des pagesrsont porteurs du sens.
C’est pour cela que jai mis dans mon mémoire uapidhe traitant des noms de ses
protagonistes. Certains noms se répetent mot gViibr dansL’Enfant Méduseet dans
Chanson des mal-aimafteu avec des variations (Louis-Félix ddriEnfant Méduseet
Loulou dansChanson des mal-aimafsertains rappellent des fleures (Rozmaryn, Rosa,
Wiolette dansTobie des marajHyacinthe dang’Enfant Médusg d’autres renvoient aux
faits différents (Lucie — renvoie a la lumiére, das Marie/Neigedaolt — renvoient aux
certains moments de I'année, du jour, a la coulleula peau, etc.). La symbolique de la
lumiére qui est chariée par véhiculée le nom ded.et dans d’autres noms (Mélchior,
Daubigné etc.) est analysée du point de vue rebgieavec I'accent sur la religion

chrétienne (chapitré.7).
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Un phénomene qui est tres répandu dans I'oeuvre SdeGermain est
I'intertextualité. Celle-ci joue un assez granderdlans la postmodernité. Il s’agit de la
représentation intertextuelle de la réalité, ourdgsésentations des représentations ce qui
constitue un modeéle littéraire d’appréhension duindeoqui ne passe pas par la saisie
directe de la réalité, mais par la médiation deésgntations antérieures. Chez Borges, ce
type de représentation s’inscrit dans la perspectiune répétition et d’'une secréte
continuité de lhistoire, d’'une unité intemporeléd universelle. Quoique S. Germain
travaille avec des textes déja écrits sans le casba oeuvre est originale est autonome.
Dans le cas de S. Germain, I'écriture est un aetéeadnémoire et en méme temps une
nouvelle interprétation des éléments du patrimainturel présents dans la mémoire
collective. Grace a l'intertextualité les textegdiebnent toujours une revétent puissance
sémantique. S. Germain inséere les citations bibBgdans ses romans et par cela elle
travaille avec notre héritage culturelle. Pour @ltes concret, sa fagon de travailler avec le
prétexte est plutét confirmative. M. Otruba dit daeiteur par son travail avec le prétexte
montre et transmet au lecteur certaines valeursjualbes il s’'identifie. Dans le cas de

S. Germain il s’agit des valeurs spirituelles égreuses.

Le dernier roman analysé dans mon mémoire de ismistChanson des mal-
aimants C’est une histoire narré par une femme — héraimeroman. Peu aprés sa
naissance au début de la seconde guerre mondial®maime la trouve dans la rue, cachée
dans un panier des framboises, et I'apporte préka georte d’'un couvent. Ici, dans le
couvent, elle recoit deux, respectivements trommsidViarie Laudes — parce qu’elle est née
au mois de I’Assomption de la Sainte Vierge et quait sonné des laudes au moment ou
des bonnes soeurs I'ont trouvée dans le couveheigedaolt — parce qu’elle est albinos.
Ce dernier fait est une cause des conflicts ersebbnnes soeurs qui se sent divisées en
deux groupes. Les unes croyaient que Laudes étadiable incorporé, les autres ne le
croyaient pas et voulaient aider la petite fillen ®ut cas aussitot la guerre était finie,
Laudes devait partir du couvent. Elle est partiasdane pension pour les enfants chez

Léontine ou étaient cachés surtout des enfants juif

Dans le roman on peut trouver des €léments sefablab ceux de.’Enfant

Méduse ll s’agit du motif des jumeaux et du dédoublemedstla ressemblance ou I'égalité
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des certains noms (Louis-Félix — Loulou Elie, Vigtd_'histoire d’Agdé et son frére ainé
qui est jaloux d’elle reflete celle de Lucie et diaand. On y trouve aussi I'inspiration de
'Antiquité, surtout dans cette histoire d’Agdé qadore I'opéra de GluclOrfeo ed

Euridiceet qui joue le réle d’'Orphée.

Aprés avoir quitté la pension de Léontine, Laudesnge beaucoup d’emplois et
fait la connaissance de beaucoup de gens différetgqu’elle était élevée au couvent
pendant ses premiers cing années, les questioDgedeet de la foi lui sont assez proches.
Elle peut comparer des traditions chrétiennes aesctraditions paienne, par exemple la
célébration de la féte chrétienne Présentation &eislau Temple avec la féte plutét
paienne et triviale d’aprés I'Eglise, la Chandelémaudes voit la plupart des situations du
point de vue de la tradition chrétienne. Elle coregsa rencontre avec Adrienne a celle de
la sainte Bernadette Soubirous avec la Vierge Maille se rend compte que les trois

époux de Philomene Tuttu s’appelaient comme letrgéaangélistes, etc.

La relation de Laudes a la foi et envers Dieueisttée par une formule, une petite
priere latine qu’elle a apprise pendant son sé&oucouvent et quelle la suit pendant toute
sa vie. De temps en temps elle disparait et plus dbe revient. Laudes a I'impression
gu’elle n'est jamais capable de la prononcer bMoici la formule: "Mane nobiscum,
Domine, advesperascit.Ce qui donne en francaiSReste avec nous, Seigneur, le soir
tombe.“ Pendant son adolescence, Laudes croit qu’elle ggefdi, elle perd cette formule.
Ce n'est que dans I'heure de la mort de la barodiigngrace qu’elle la retrouve.
Finalement Laudes se rend compte de n’avoir jardgiscapable de prononcer bien la
formule parce gu’elle n'en comprenait pas le sdaintenant elle sait que si la formule
revient, elle sera prononcée a l'envers. Cela na gas elle qui va prier Dieu de rester
avec elle, ce sera Lui-méme qui va la prier deereastec Lui. Car souvent les gens ne
croient vraiment pas en Dieu: ils le prennent conune projection de leurs souhaits et
désirs, mais ils ne savent pas I'accepter absoloerhaudes nous dit que notre foi devrait
étre active, que tout dépend de notre approchasspulement de la Sienne. C’est nous
qui devrions rester avec Lui, pas seulement Lucaaus. Elle comprend I'expérience de

la foi comme une interaction entre ’homme et Dieu.
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Parmi les grands sujets romanesques de Sylvie &®mwn peut compter I'enfance
blessé qu'il faut guérir. L’auteur est sensible aoxffrances infligées aux enfants, soient-
elles physiques ou psychiques, parce qu’elles ogremt gravement leur avenir. Ce sujet
de I'enfance est aussi lié au christianisme paueedgns I'Evangile on parle de "I'esprit de
I'enfance”. Et si 'Evangile dit qu’on a oublié Berit de I'enfance, ce n’est pas une
allusion sentimentale a un soi-disant age d'ostaime dénomination de la vérité profonde

que chez un adulte s’esquive la capacité d’émiéewent.

D’autres grands sujets romanesques de S. Gernmaipagcourent aussi les trois
romans analysés dans mon mémoire sont I'holockusegligion juive et chrétienne et la
liaison entre le judaisme et le christianisme. e tauteur est chrétienne par son choix,
elle ne peut pas comprendre comment I'Ouest clwr§tauvait permettre qu’il se passe
guelgue chose de si horrible que la shoa, I'exteation des Juifs. Cette relation
ambivalente de l'auteur envers le christianismeefiéte largement dans ces trois romans.
Elle n"approuve pas tous les aspects du christiami®lle polémique avec certains, mais
finalement elle se penche vers la tradition chnéiee méme si elle se rend compte de
certains de ses défauts. Des héros (et surtoutined)oromanesques de S. Germain
trouvent dans le christianisme une consolationagtsde dialogue actif avec Dieu une
facon de s’accommoder aux difficultés de la vie.nGsst pas par hasard que la critique
francaise caractérise des romans de S. Germain eamm voie qui mene de la nuit a la

lumiére.
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