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Anotace:

Rostliny, a predevsSim kvéty, nachazeji v ramci hinduistického ritualu pomérné
Siroké uplatnéni a propracovany systém pravidel tykajicich se vhodnosti a
nevhodnosti jednotlivych kvétd pro konkrétni bohy nabizi zajimavy predmét badani
v oblasti symboliky ritualu. Tato diplomova prace, vénovana vyuziti rostlin
v hinduistickém ritualu pdja s ohledem na jejich mozné symbolické funkce uvodem
shrnuje dosavadni poznatky o pavodu uctivani bozstev v Indii. Po¢atky této praxe je
treba hledat v poslednich staletich obdobi brahmanismu v oblasti tradice domaciho
védského ritualu, jehoz nékteré prvky ritual pdja dosud obsahuje. Po shrnuti
zakladnich podobnosti a rozdild mezi chramovou a domaci verzi studovaného ritualu
puja se prace nadale vénuje pouze jeho jednodusSSi domaci verzi. Porovnani
nékolika primarnich pramenu ukazalo, zZe struktura jednotlivych ukont béhem obfadu
je pevna a pro vSechna bozstva totozna a verze ritualu pro jednotliva bozstva se liSi
pfedevSim na urovni pronasenych manter. UrCita specifika Ize vSak najit téz
u pouzivanych obétin a nejrozsahlejSi pokyny ohledné vhodnych a nevhodnych
obétin nalezneme pravé u kvétl. Analyza vice nez d{tyficeti takovychto pasazi
ukazuje, ze kromé skupiny kvétu, které lze pouzivat k uctivani bozstev obecné,
existuje jesté nékolik ,oblibenych® a ,neoblibenych® kvétl jednotlivych bozstev, coz je
obzvlasté patrné v pripadé hinduistickych boht Visnua a Sivy. V nékterych ptipadech
zatim zUstavaji dlvody takového vybéru skryty, v jinych se zfejmé podafilo nalézt
pravdépodobné dulvody pouzivani konkrétni kvétiny pro konkrétniho boha.
Dosavadni vysledky prace naznacuji, ze systém pouziti kvétd pfi uctivani
hinduistickych boZstev v pomérné znacné mife vyuziva ruzné vlastnosti kvétu
k zesileni symboliky celého ritualu, pfiCemz nelze vylouCit, Ze k tomu vyuziva

i postupy, které zname z klasické sanskrtskeé literatury.

KliCova slova: ritual, pdja, marti, hinduismus, kvétiny, rostliny, obétiny



Annotation:

Plants and flowers play a relatively important role in the Hindu ritual and the
elaborated system of rules concerning the suitability and unsuitability of particular
flowers for particular gods offers an interesting subject of study in the field of ritual
symbolism. This thesis attempts to describe the use of plants in the Hindu pdja ritual
and their possible symbolic functions. After summing up the present knowledge
about the origin of the worship of deities in India in the last centuries of the period of
Brahmanism within the Vedic domestic ritual tradition and stating the general
similarities and differences between the temple and the domestic versions of the
studied ritual, the thesis focuses on the latter, simpler version. A comparison of
several primary materials has shown that the structure of the individual ritual acts
during the ceremony is fixed and identical for all deities. The pdjas for the individual
gods and goddesses primarily differ on the level of the pronounced mantras.
However, some specifics can be found with the offerings as well, while the most
extensive instructions concerning the suitable and unsuitable offerings are those
dealing with flowers. The analysis of more than three dozens of such passages has
shown that besides a group of flowers which can be used for the worship of deities in
general, there are certain “favoured” and “unfavoured” flowers of the individual gods;
this is particularly evident in the case of Visnu and Siva. In some cases, the reasons
for the choice remain hidden, while in other cases we seem to have found the
probable reasons for the use of a particular flower for a particular god. So far, the
results of the work suggest that the system of the use of flowers for the worship of
Hindu deities may widely utilize the various properties of the flowers to strengthen the
symbolism of the entire ritual while even using methods we know from the classical

Sanskrit literature.
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pattram puspam phalam toyam yo me bhaktya prayacchati /

tadaham bhaktyupahrtam asnami prayatatmanah //

Nabidne-li mi kdo s laskou list, kvét, ovoce Ci vodu,
pfijmu to, co mi takovy oddany Clovék nabizi.
(Bhagavadgita IX, 26)

0.1 Uvod

Podoba ritualu pdja, ktery dnes predstavuje jednu z nejrozSifenéjSich forem
hinduistického nabozenského Zivota, se zaCala formovat pfiblizné v poloviné 1. tis.
pf. n.l., a prokazatelné obsahuje kombinaci védskych i nevédskych prvkd. Na

vyznamu tento ritual nabiral soubézné se silicim bhaktickym hnutim.

Rostliny, a pfedevSim kvéty, nachazeji v ramci hinduistického chramového i
domaciho ritualu Siroké uplatnéni. Letmy pohled na pfirucky obsahujici pokyny ke
spravnému provadeéni ritualu naznacuje, ze nejriznéjsi pravidla ohledné vhodnosti a
nevhodnosti jednotlivych kvétd pro konkrétni bohy nemusi byt pouze arbitrarni, ale

naopak mohou skytat zajimavy pfedmét badani z hlediska symboliky ritualu.

Cilem této prace je prozkoumat vyuziti rostlin v hinduistickém ritualu pdja na
zakladé dostupné plvodni literatury, posoudit jejich mozné funkce v ramci symboliky
ritualu, a popfipadé i zodpoveédét, zda ma smysl symboliku rostlin a stromu v ritualu
zkoumat pouze v souvislosti s mytologii bez jakychkoli dalSich vazeb, €i zda je
mozné sledovat jesté né€jaké dalSi duvody k jejich konkrétnimu pouziti. V Uvodni ¢asti
prace na zakladé dostupné literatury nejprve shrne dosavadni poznatky o plvodu

uctivani bozstev v hinduismu a stru¢né predstavi jeho nejdilezitéjsi rysy.



Prace je rozdélena do péti kapitol, prvni dvé z nich jsou razu spiSe
kompilaéniho, dalSi dvé se pokousSeji pfinést nové poznatky na zakladé vlastni
badatelské cinnosti autora, zavére¢na kapitola pak shrnuje dosazené poznatky a

navrhuje postupy a sméry dalSiho mozného vyzkumu.

Kapitola prva nabizi struc¢ny prfehled prvnich zminek o praxi uctivani
zpodobnéni bohld v nejstarSich dochovanych sanskrtskych textech pocinaje
védskymi sbirkami a konce pfiblizné obdobim redakce velkych eposl, s pfihlédnutim
k epigrafickym materialidm a relevantnim archeologickym nalezim. Dale rekapituluje
pravdépodobny prubéh formovani ritualu pdja jakozto ve své dobé nové formy
religiozity, a uzavira se shrnutim podobnosti a rozdili mezi timto ritualem a védskou

tradici, ze které se ritual pdja puvodné vyvijel.

Kapitola druha blize uvadi soucasnou podobu ritualu pdgja, rozdily mezi jeho
domaci a chramovou verzi a objekty, které jsou v ramci tohoto ritualu predmétem
uctivani, a predstavuje koncept ritualni Cistoty, ktery detailné€ji pojednava predevsim
z hlediska pouzivani kvétin a zvazuje moznost vazby mezi silnym dirazem na ritualni

Cistotu a symbolikou obfadu.

Treti kapitola na ukazce jednoduché verze domaciho ritualu smartovské tradice
uctivani pétice bozstev popisuje zakladni stavebni kameny, ze kterych se ritual
sklada. BlizSi pozornost vénuje tém ukonim, ve kterych se pouzivaji kvéty a

zpusobu, jakym se s nimi pfitom pracuje.

Nejrozsahlejsi Ctvrta kapitola se detailné vénuje pouziti kvétin v ritualu pdgja,
zkouma ruizné typy manter pronasenych pfi obétovani kvétl i koncept oblibenych a
neoblibenych kvétl jednotlivych bohu, a rovnéz ilustruje specifickou povahu textu, ve
kterych se tyto informace nachazeji. Dale pak prezentuje vysledky srovnani seznaml
kvétl doporuéenych a naopak zakazanych pro uctivani jednotlivych bozstev, ve
kterych lze odliSit druhy pouzivané univerzalné a druhy urCené pouze nékterému
bozstvu. Pfi posuzovani mozné symboliky jednotlivych kvétd se snazi zohlednit nejen
mytologické hledisko, ale i pfipadné relevantni fyziologické vlastnosti kvétd, popf.

jejich symboliku v indickém literarnim a vytvarném umeéni.



Zaveére€na pata kapitola shrnuje poznatky z pfedchozich ¢asti prace, navazuje
na pfipadné v nich nastinéné otazky a nacrtava moznosti, kudy smérovat dalSi

badani.

Pfinosem této diplomové prace, Ize-li o jakém hovofit, je zevrubné seznameni
autora s konceptem uctivani hinduistickych bozstev formou ritualu oznacovaného
terminem pdja, zejména pak s jeho aspektem symbolického vyuzivani kvéta.
Vysledky a poznatky ziskané v ramci této diplomové prace mohou poslouzit jako

vychodisko k detailnéjSimu zkoumani této problematiky.

0.2 Prameny

Primarnimi prameny pro studium hinduistického chramového ritualu mi byly
ritualni prirucky (,pdja-paddhati”), sepsané v hindském a sanskrtském jazyce. Tyto
viceméné technické manualy, uréené pro pouziti pfi ritualech v domacich svatynich a
mensSich vefejnych chramech, obsahuji pokyny pro provadéni rituald pro jednotliva
bozstva. Vyznamnéjsi chramy mivaiji ¢asto nékolikasetletou tradici provadéni vilastni
formy ritualu se specifickymi odchylkami od obecné praxe. Prirucky pouzité pro tuto
praci byly vydany v rdznych €astech hindsky mluvici oblasti severni Indie (Dilli,
Alldhabad, Gorakhpur). V pfipadé gorakhpurského manualu jde o text Siroce

pouzivany, u zbyvajicich dvou pfirucek ma jejich uziti spiSe lokalni charakter.

Informace o vhodnych a nevhodnych kvétech pro jednotliva bozZstva jsem Cerpal
rovnéz z textld puran a upapuran. PFi rozboru téchto pramenl jsem mj. aplikoval
i vlastni systém vyhodnocovani vyskytld nazvu rostlin v seznamech doporuéenych a

zakazanych rostlin pro uctivani jednotlivych bozstev.

Vyznamnym zdrojem informaci o pouziti kvétin v ritualu pdja i celého tohoto
ritualu obecné je spis Pdjaprakasa autora MitramiSry (1. polovina 17. stol. n. 1.), ze
kterého cituji detaily i vySe uvedené ritualni pfirucky. Toto dilo vSak prekvapivé
dosud nepfitahovalo pfiliS pozornosti zapadnich badateld. Pokud je mi znamo,
nebylo nikdy prelozeno do zadného evropského jazyka s vyjimkou prekladu nazva

jednotlivych oddilt, které uvedla Gudrun Bilhnemann ve své vynikajici studii
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vénované ritudlu ve smartovské tradici.' Text spisu Pdjaprakasa uvadi fadu citaci
z puran, epost Mahabharata a Ramajana a nékolika dalSich zdroji a nabizi cenné
informace o tom, jak ritual pdja vypadal, Ci Iépe feCeno jak mél dle tradice v idealnim
pripadé vypadat, pfed pfiblizné Ctyfmi sty lety.

Mezi sekundarni prameny, které jsem pfi studiu svého tématu konzultoval, patfi
dila indickych i zapadnich badatell v oblastech indického nabozenstvi, mytologie,
ikonografie, ale rovnéz vytvarného umeéni, historie, lexikografie a v neposledni radé
botaniky. Je tfeba konstatovat, ze ackoli nékteré ze zdroju, pochazejicich od
indickych autorli, neodpovidaji vSeobecnému konsenzu zapadnich badatell
napriklad z hlediska datace, predstavuji cenny zdroj informaci v dalSich oblastech,
zapadni badatelskou obci zatim cCasto opomijenych, jako napf. hinduisticka
ikonografie. Cennym zdrojem informaci a inspirace mi byla i edicni rada publikaci
Pandanus, dlouhodobé vénovana mj. pravé otazkam sémiotiky pfirody v indické
literatufe, umeéni, ritualu, a indické kultufe vibec, ve které jsem jiz téz nékteré dilci

Casti této prace publikoval.2

Blihnemann, 1988, s. 37 - 42.
Viz Duda, 2006, 2007.
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1. Podatky a rany vyvoj ritualu pdja

1.1 Nejstarsi zminky o existenci a uctivani boZstev

PIné rozvinuta struktura ritualu pdja v podobé, kterou zname z pozdéjsich text(
a ve které se zachoval dodnes, obsahuje jak védské, tak nevédské prvky. NejstarsSi
epigrafické zminky o existenci zpodobnéni bohu (skt. ,mdrti, pratima, bimba“) a jejich
uctivani v chramech pfitom pochazeji z 2. stol. pf. n. ., existuji vSak domnénky, ze
uctivani bozstev mohlo byt znamo a praktikovano mnohem dfive, dokonce jesté
b&hem védského obdobi,” a néktefi badatelé k tomu hledaji dukazy ve védské
literatufe. Rao tak napf. ve své Encyklopedii indické ikonografie uvadi nazor, zZe jiz ve

védskych dobach bylo znamo uctivani ikon Visnua.*

1.1.1 Vyskyt v textech

Na existenci idoll a praxi jejich uctivani zifejmé odkazuji i negativni zminky
rgvédskych zfecl o ,téch, ktefi maji za boha falus (s’is’nadevé/jl)“.5 Velmi zajimava je
ovSem téz znama pasaz ze Ctyfiadvacatého hymnu ¢tvrté knihy Rgvédy: ,Kdo koupi
tohoto mého Indru za deset krav, a az zahubi své nepratele, opét mi jej vrati?*,® ktera

odkazuje na praxi jakéhosi pronajimani podobizen Indry za uplatu. O néco pozdéji

Podrobnéji k otazce stafi, plvodu a vyvoje uctivani zpodobnéni bohu v Indii viz napf. Banerjea,
1985, s. 36-107.

Na podporu této domnénky vSak uvadi dle mého nazoru nedostatecné presvédc&ivé pasaze. Viz
Rao, 2003, s. 1542n. Naopak velmi podrobné o roli a opomijeném vyznamu Visnua ve Védach
pojednava studie J. Gondy Aspects of Early Visnuism (Gonda, 1969).

Tento kult je spojovan s naslednym kultem falu ve formé Sivalingamu, symbolu hinduistického boha
Sivy. Blize viz napt. Zbavitel a kol., 1986, s. 102. At jiz s touto domnénkou souhlasime ¢&i nikoli, co
se tyCe procesu formovani ritualu pdja, dochazelo zde prokazatelné ke kombinaci védskych i
nevédskych prvkd, jak jesté uvidime v samostatném oddilu nize.

RV 4.24 .10, ,ka imam dasabhir mamendram krinati dhenubhih / yada vrtrani jarighanad athainam
me punar dadat //*. V podobném smyslu byva chapana i pasaz z dalSiho hymnu k Indrovi, RV
8.1.5: Ty ktery vrhas kamenem (Indro), neprodam té za velkou cenu, ani za tisic, 6 hromovladce,
ani za deset tisic, ani za sto, 6 pane nesCetného bohatstvi“, ,mahe cana tvamadrivah para sulkaya
deyam / na sahasrayanayutaya vajrivo na satdya satamagha //*, ktera jiz ovSem tak jednoznacna
neni. Pfekladam dle Griffith, 2006.
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nachazime zminku o rdznych typech pouziti takovych nabozenskych predmétu
u gramatika Paniniho,” ktery pravé na zakladé zpusobu pouziti téchto podobizen
(,pratikrti®), které slouzily jako prostfedek k vydélavani na zivobyti, zaroven vSak
nebyly urCeny na prodej (,jivikarthe capanye”), feSi spravny tvar slova, jakym ma byt
prislusna podobizna oznaCovana. Pravdépodobné tedy Slo v Paniniho dobé (5. - 4.
stol. pf. n.l.) o obecné rozSifenou praxi, ackoli se zfejmé nejednalo o podobizny
védskych bohu, nybrz o oblibené objekty uctivani, tedy napf. bytosti typu nagu a
jaksu, ¢i dokonce o podobizny Vasudévy, Ardzuny a ochrannych bozstev svétovych
stran.’ Paninino komentator Pataidzali (cca 2. stol. pf. n.1.) pak ve svém o néco
sdilngjSim vykladu pfislusné sutry pouziva pfimo slovo arca, jeden z technickych
termind pouzivanych pro tyto podobizny bohl v pozdéjSich ritualnich pfiruc¢kach, a
dokonce uvadi, ze panovnici z dynastie Maurju vyrabéli takova bozstva za ucelem
ziskani zlata k doplnéni kralovské pokladny (,mauryair hiranyarthibhih arcah
prakalpitah®), z ¢ehoz lze opét dovodit, ze se tyto podobizny musely u jejich

poddanych tésit pomérné velké oblib&.’

O bozstvech a jejich svatynich hovofi téz Kautiljova Arthasastra (cca 4. stol.
pf.n.l.) v oddilu o budovani pevnosti, z jednoznacné védskych bohl pfitom
v seznamu figuruji pouze ASvinoveé, popf. snad Indra.™ Kautilja dale zmiriuje rovnéz
zvyk poradani procesi boht, kterych mohou zvédové vhodné vyuzit k zaSkodnické

' . rv ’ . vr .1
cinnosti namifené proti nepfiteli.

Gudrun Bihnemann uvadi jako nejranéjSi textové zdroje pfimo odkazujici na
ritual pgja dodatky ke grhjasutram, pfiruckdm o védském domacim ritualu, které
vznikaly v prubéhu druhé poloviny prvniho tisicileti pf. n. 1.'”” V téchto dodatcich

(,parisista“) pojednavaiji jejich autofi o tématech, opomenutych starSimi autory suter.

Panini, Astadhyayi5.3.96 ,ive pratikrtau“a 5.3.99 ,jivikarthe capanye”.
Cf. Banerjea, 1985, s. 84.

Ibid., s. 39-40.

1 Laparajitapratihatajayantavaijayantakosthakan sivavaisravanasvi srimadiragrham ca puramadhye
karayet / kosthakalayesu yathoddesam vastudevatah sthapayet //*

Cf. Banerjea, 1985, s. 86-87.

Pfiblizné v dobé& 600 - 300 pf. n. ., dodatky k nim jsou tedy samoziejmé jesté o néco mladsi. Cf.

Strnad, 2003, s. 51., Zbavitel, 1996, s. 68.

1
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Na rozdil od grhjasuter tak tyto dodatky napriklad obsahuji i popisy typicky
postvédskych rituall, provadénych jiz pro hinduisticka, tedy nikoli typicky védska,

“ 13
bozstva.

Mahabharata zmifiuje ikony bohl zejména v souvislosti s rliznymi poutnimi
, vy vr s . vow s , _ .4 . ey

misty a jiz pouziva pozdéji rozSifeny termin ,mdrti. Jednou z nejzajimavéjSich
pasazi z celého eposu je pro nas ovsem verSs MBh. 12.336.1, jehoz prvni polovina
uvadi, ze vSichni ,ékantinové“, pravdépodobné vyznavacli monoteistického kultu
Vasudévy-Visnua, jsou ,velmi drazi vzneSenému Panu“, ve druhé pak dodava, ze
tento Pan sam pfijima pudzu provedenou podle (spravnych) pravidel, coz naznacuje,
ze tito ékantinové pro jeji provadéni museli mit jiz tehdy urcita pevna pravidla

15
stanovena.

Zajimaveé informace nalezneme také v Manuové dharmasastfe (cca 200 pf. n. I
- 200 n. I.).16 Z pravidel, ktera Manu predepisuje v souvislosti s ikonami bohU a jejich
uctivanim v chramech opét vyplyva, Ze v dobé vzniku tohoto dila se jiz muselo jednat
o obecné rozsSifenou praxi. V téchto pravidlech jsou podobizny bohu povétSinou
zminovany spolu s uctyhodnymi osobami apod. (napf. kravy, brahmani, kral, ucitel).
Dozvidame se napfiklad, Ze podobizny boh( se maji obchazet zleva (IV.39), ze se

nema stoupat na jejich stin (IV.130),17

ze u nich ma clovék hledat ochranu pfi
nepfiznivych konstelacich hvézd (IV.153), Zze pfed nimi mlze probihat soudni slySeni
(VIII.87), a ze ten, kdo zni¢i podobiznu bozstva musi Skodu napravit a zaplatit pokutu
500 panu (IX.285).18 Pravidla tykajici se chram( pak napfiklad uvadéji, ze neni
vhodné mocit na ruiny chramu (IV.45-46), ze je vhodné stavét chramy na hranicich

uzemi (VII.248), a Ze zlodéje, ktery se vloupa do chramu, Ize bez vahani usmrtit

®ocf. Bihnemann, 1988, s. 30-31. Velmi podrobné o vyskytu prvk( ritualu pdja v grhjasatrach a

14

Cf. Banerjea, 1985, s. 88.

»,aho hy ekantinah sarvan prinati bhagavan harih / vidhiprayuktam pdjam ca grhnati bhagavan
svayam //*, MBh. 12.336.1. Cf. Desai, 1973, s. 2 a nasl.

Podrobnéji ohledné datace Manavadharmasastry viz Zbavitel, 1996, s. 116-124, Flood, 1999, s.
56, Hopkins, 2007, s. 74.

Cf. sou€asna pravidla pro obchazeni bozstev, viz téz pozn. 87 nize.

Banerjea, 1985, s. 87.
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(1X.280). Je zajimavé, ze ackoli se podobizny bohu, jak vyplyva i z vySe uvedenych
zminek u Manua, téSily obecné ucté, o chramovych knézich, ktefi ritualy pro tato
bozstva provadéli, hovori text Manusmrti se silnym despekitem a fadi je do stejné
tridy jako brahmany, ktefi se Zivili Iékafstvim, prodejem masa, obchodem a lichvou
(111.152, 111.180). Banerjea tvrdi, ze stejné socialni stigma provazi tyto chramové
knéze i v dneSni dobé a vysvétluje to faktem, Ze tito lidé zaprodavaji svou bhakti jako
prostredek obiivy.19 Neméli bychom vSak zapominat na to, Zze k silnéjSimu nastupu
bhaktického hnuti doslo teprve nékolik stoleti po vzniku Manuovy dharmasastry a
dalSich podobnych normativnich textd.”” Nabizi se tedy otazka, zda v tomto pfipadé
nejde spiSe o odraz snahy predstaviteld brahmanismu udrzet ziejmé jiz vSeobecné
rozSifenou praxi uctivani bozstev na domaci, soukromé urovni, a branit tim stary
systém védského obétnictvi pfed nastupujicim novym modelem religiozity verejného
uctivani bozstev v chramech pravé tim, zZe jeji protagonisty oznacCovali za cosi
podradnéjSiho. Jak vystizné konstatuje Hopkins, chramové uctivani bozstev jakozto
nova podoba nabozenské praxe ,was slow to receive Brahmanical sanction,
however, and it was not until around the beginning of the sixth century A.D. that
sections dealing with pdja were included in the Puranas. From that point on, pdja
increasingly dominated religious practice.“21 | kdyby tedy byla vySe uvedena
domnénka pravdiva, pfechod k novému modelu uctivani se zastavit nepodafilo, a
naopak v pozdéjSich textech slouzi i velké védské obéti jen jako jakasi jednotka
k méfeni prospésnosti provadéni toho €i onoho obfadu, nebo dokonce pouhého

ucténi urditého bozstva konkrétni kvétinou.

1.1.2 Archeologické nalezy

NejstarSi dochované chramy v severni Indii pochazeji z 5. stol. n. I., z obdobi

vlady dynastie Guptovcl, za které se k budovani chramovych komplexu zacal

" Coz doklada versem z Naradapancaratry, ktery Fika, ze lovék by si nikdy nemé! &init z podobizen

boh( prostfedek obZivy (na ca mantropajiva syanna capyarcopajivikah / naniveditabhogasca na ca
nindyanivedakah //). Banerjea, 1985, s. 88.
" Cf. Manusmrti cca. 200 pf. n. I. =200 n. I. a vznik nejstarSich puran, v dobé kterych Ize zaznamenat
prvni zndmky nastupu bhakti, napf. Visnupurana cca 4. stol. n. |.
Hopkins, 2007, s. 110.

21
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namisto puvodniho dfeva a cihel pouzivat kamen.” Rao naopak klade existenci
nejstarsich viSnuistickych chramu jiz od 3 stol. pf. n. I.,23 ke konci téhoz stoleti ovSem
datuje i znamy Heliodorlv sloup z Bésnagaru,24 ve skuteCnosti vSak jde o nalez
zhruba o jedno stoleti mladsSi. Napis v pismu brahmi na tomto bésnagarském sloupu,
oznacovaném jako ,garudadhvaja“, pravdépodobné proto, Ze jeho hlavici zdobila
plastika ptaka Garudy, mytického vozidla boha ViSnua, uvadi, ze jej Héliodor, kterého
tento napis oznacCuje za zbozného viSnuistu (,bhagavata“), vztyCil na pocest ,boha
bohu Vasudévy“. Tento Héliodor byl vyslancem krale Antialkidase, ktery viadl na
severozapadeé Indie v oblasti mést TakSasila a PuSkalavati a Héliodora vyslal na dvur

vladare Kautsiputry Bhagabhadry do stfedoindické VidiSi kolem r. 113 pF. n. 1.2

Nékolik napist z druhého a prvniho stoleti pf. n.l. odkazuje na chramy, ve
kterych byla uctivana dvojice bozstev Vasudéva a SankarSana, ¢asto oznacovanych
jako ,nepfemozitelni vladafi vSech bytosti“ a jako ,hodni uctivani«,” jiny napis
objeveny na sténé studny v lokalité Méra nedaleko Mathury zaznamenava, Ze jista
zena jménem To68a, pravdépodobné Sakského plvodu, nechala za vlady
mahak3atrapy Sédasasvamina, syna mahaksatrapy Radzuvuly (1. stol. pf. n. 1),
postavit kamenny chram, pro ktery dala zhotovit ,podobizny péti ctihodnych hrdind
z rodu Vrania*”’ jménem SankarSana, Vasudeva, Pradjumna, Aniruddha a Samba.
Prvni ¢tyfi z nich byli pozdéji v ramci viSnuistické pancaratrové tradice povazovani za

primarni projevy nejvyssiho bozstvi.

2 Viz Strnad, 2003, s. 184, kde je uveden téz popis vzhledu a usporadani tehdejsich chramda.

Hopkins datuje vyskyt prvnich hinduistickych kamennych chramt do dob panovnika Candragupty
. (375 - 415 n. I.). Cf. Hopkins, 2007, s. 108n.

Cf. Rao, 2003, s. 1535

Ibid., s. 1544.

Cf. Strnad, 2003, s. 85.

Napf. napis na sténé studny v Ghésundi, cf. Luders, Epigraphia Indica, s. 194, 204, cit. v Banerjea,

23
24
25

26

1985, s. 93, cf. téz Rao, 2005, s. 2 a nasl. Hopkins oznacuje tyto napisy za prvni dochované pouziti
terminu pdja v pozdéjSim smyslu chramového uctivani, pfiblizné naznacujici po¢atky této praxe.
Cf. Hopkins, 2007, s. 110.

L.bhagavatam vrsninam paricaviranam pratimah®, cf. Liders, Epigraphia Indica, Vol. XXIV, s. 194),
cit. v Banerjea, 1985, s. 93.

27
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1.2 Etymologie skt. terminu pdja

Ritual, kterym se tato prace zabyva, je nejCastéji oznaCovan sanskrtskym
femininem pgja, od slovesného kofene pdj-, pL7jayat‘i,28 ,uctivat, prokazovat uctu®.
Etymologie tohoto terminu dosud nebyla uspokojivé objasnéna a existuje na ni vice
Charpentierovu etymologii, podle niz je skt. kofen pdj- odvozen od tamilského kofene
pucu-, ,pomazat, potﬁ't“.29 Thieme navrhuje etymologii ze skt. prrica, ,smés“: pricam
kr- ---> pagjam kr- ---> pdj-, ,pripravit (pro nékoho) smés (madhuparka)“,30 a jak
uvidime nize, kone¢na podoba tohoto ritualu skuteCné obsahuje prvky, které maji
nezpochybnitelny plvod ve védském ritu ucténi hosta (madhuparka). Pro sloveso

pdj- uvadi Thieme nasledujici 3 vyznamy:

(1) Uctit (hosta nebo nové pfiSedSiho) pohostinnym privitanim (pozdrav,
nabidnuti sedatka, umyti nohou, koupel, atd.), (2) uctit (boha) jako hosta (zpusobem
béznym pfi uvitani nové prichoziho hosta), (3) uctit (rizné predméty, jako napf.
zbrané ....) kvétinami (jako bohy).31

Co se tyCe domacich etymologii slova pdgja, Buhnemann odkazuje na pasaz
Sivapurana, Vidyesvarasamhita, 16.29-30: ,to, prostfednictvim &ehoZ je dosaZeno
ziskani plodl, nazyva se pdja‘, a dale Kularnavatantra 17.70: ,jelikoz niCi (Ucinky)
predchozich - pd-(rva) - zrozeni a jelikoz zabranuje (novému) zrozeni - ja-(nma) - a
smrti, a jelikoz pfinasi uplny - sampdrna - vysledek, nazyva se (tento ritual) pgja’,

’ v v . v v 32
kterym vSak nevénuje blizSi pozornost.

% Aktivum 10. slov. tfidy, v epickém sanskrtu rovnéz médium téze tfidy (pdjayate), popf. aktivum 1.

slov. tfidy (pdjati). Viz Monier-Williams, 2005, s. 641. Bihnemann uvadi synonymni vyrazy pdjana,
arcana, varivasya, a s odkazem na Amarakosa 1421-1422 rovnéz namasya, apaciti, saparya, arca,
arhana. Viz Bihnemann, 1988, s. 29, pozn. 1. Rao uvadi synonyma arcana, aradhana, saparya,
seva. Viz Rao, 2003, s. 63.

Viz Bihnemann, 1988, s. 30.

Cf. Thieme, 1971, s. 352, cit. in Bihnemann, 1988, s. 30 a Einoo, 1996, s. 73.

Ibid.

BUhnemann, 1988, s. 31, pozn. 1.

29
30
31

32
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1.3 Proces formovani ritualu paja

Procesu formovani uctivani bozstev zpisobem, ktery se pozdéji v hinduismu
ujal jako pdja ve druhém ze tfi Thiemeho vySe uvedenych vyznamu tohoto terminu,
se detailné vénuje Einoo v ¢lanku , The Formation of the Pdja Cen—:*mony‘.33 Na
zakladé analyzy ranych pfikladu z popist védskych slavnostnich a domacich ritual(
(Srautasuter a grhjasuter) se domniva, ze ritual pgja puvodné vychazel ze schématu
uctivani boht podle védského domaciho ritualu, které vSak béhem svého vyvoje
postupné opustil, aby do né&j byly naopak zavedeny prvky vychazejici z obfadu
madhuparka, ktery byl puvodné uréen vyhradné k ucténi lidskych hosta. Jako jadro
celého ritualu pgja uvadi Ctyfi ukony: (1) avahana (vzyvani), (2) snapana (koupel),
(3) ucténi bozstva skupinou Ctyr obétin gandha, puspa, dhdpa a dipa (tj. vonna mast,
kvét, kadidlo a svétlo) a (4) obétovani jidla, pfiCemz skupina péti prvki obétovanych
v krocich (3) - (4) se souhrnné oznacuje terminem paricopacara, tedy ,patero obétin®.
Pouziti Ctvefice obétin gandha, puspa, dhipa, dipa pak povazuje za inovaci, kterou
védska tradice uctivani bozstev neznala, ackoli v samotnych grhjasutrach tento prvek
zcela neznamy nebyl, jelikoz zde o ném existuji sporadické zminky. Ani zde vSak
nepatfi do hlavniho proudu.34 V ramci utvafeni tohoto zplsobu uctivani
hinduistickych bozstev Einoo sleduje nasledujicich Sest fazi: (1) prvky gandha,
puspa, dhdpa, dipa pouzivala v obrfadech tradice, jejiz nabozenské zvyky nebyly ve
Srautasutrach ani v hlavnich &astech grhjasuter zdokumentovany, (2) nékteré
z grhjasuter zavedly sporadické pouziti téchto Ctyf prvkd v nékolika konkrétnich
obfadech, (3) v dobé nejmladSich grhjasuter a dodatkd k nim se zacaly tyto Ctyfi
obétiny pouzivat pfi uctivani osobnich bohli a bohyn hinduistického panteonu,
pricemz (4) nejprve se tyto prvky pouzivaly v kombinaci s hdmou, Cili s tradicni
metodou nabizeni uliteb bohl‘]m,35 a cela procedura sledovala zakladni strukturu
védského domaciho ritualu, (5) postupem cCasu byly do uctivani bozstev pfijaty
nékteré prvky obfadu madhuparka, tradicniho védského ritu na ucténi pfichoziho

hosta, (6) doSlo ke zvySeni poCtu obétin nabizenych bozstvu, ritual pdja se odklonil

33

Einoo, 1996, s. 80.
* Ibid., s. 78-80.

* S timto modelem provadéni obfadu pdja se Ize setkat i dnes v nékterych hinduistickych chramech,

zejm. u obrad( pro Sivu.
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od zakladniho vzorce védského domaciho ritualu a rozvinul se v nezavisly zplsob
uctivani. Klasicky pocet Sestnacti obétin (,,s’og’a._sopa)caz'ra‘9,36 pouzivanych ve
standardni formé ritualu pgja, mél mozna puvod v Sestnacti strofach védského
hymnu Purusasuktam (RV X.90),37 a pozdéji se uplatnil i na dalSi pfipady, ve kterych

v 38
se tento hymnus nepouzival.

1.4 Podobnosti a rozdily mezi ritualem pija a védskou obéti

Sledovani dal$iho, tfebaze zajimavého, vyvoje a utvareni jednotlivych sméru
vramci této nové formy uctivani a jejiho vzajemného vztahu s modelem védské
obéti” by nas jiz pfrilis vzdalovalo od tématu této prace, pokusime se tedy jen ve
strunosti shrnout hlavni podobnosti a rozdily mezi obéma typy rituall z hlediska

postoje k nim, jejich formy a moznosti vykladu.

Védska obét ve své nejpropracovanéjsi podobé, do které se vyvinula v obdobi

brahmanismu, predstavovala svébytny utvar, pro ktery byla skuteCnost a forma

vvvvvv

* Einoo uvadi nasledujicich Sestnact obétin: 1. avahana (vzyvani, pozvani bozstva do idolu), 2.

asana (nabidnuti sedatka), 3. padya (voda na omyti nohou), 4. arghya (voda pro vazeného hosta),
5. snana (voda na koupel), 6. vastra (odév), 7. yajiopavita (brahmanska Sndra), 8. gandha (vonna
mast), 9. puspa (kvéty), 10. dhdpa (kadidlo), 11. dipa (svétlo v lampi&ce), 12. naivedya (jidlo), 13.
dcamana (voda na vyplachnuti Ust), 14. phala (ovoce), 15. tambdla (betelovy ofech), 16.
pradaksina (obchazeni kolem boZzstva). Viz Einoo, 1996, s. 73-74, viz téZ popis ritualu ve 3.
kapitole této prace.

* Tento vyznamny rgvédsky hymnus opakuji i ostatni védské sbirky, byva proto oznacovan za

nejvyznamnéjsi védsky hymnus viibec a jako jeden z mala rgvédskych hymnu je v béZnych

hinduistickych ritualech dodnes pouZzivan.

* Einoo, 1996, s. 78-80.

* Ato nejen vyvoje ritualu v ramci jednotlivych ,velkych nabozZenskych tradic (viSnuismus,

Sivaismus, Saktismus), ale i rozdilG uvnitf nich, jako napf. rozdild mezi vi§nuistickymi Skolami

pancaratrové a vaikhanasové tradice. Dale je tfeba zminit rozdil mezi smartovskou tradici, ktera

byva z divodu ¢astého pouzivani védskych manter ozna¢ovana jako védska, a tantrické tradice,

ktera sméfuje k internalizaci pudzi.

" Néktefi autofi se dokonce domnivaji, ze cilem brahmanské obéti bylo provadéni ritualu jen pro

samotny tento ritual, bez dalSiho vyznamu, jen proto, Ze se ritual musi dle vy$Siho Fadu provadét.

Podrobné k této problematice viz napf. Staal, 1993.
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o rutinni, sam pro sebe provadény proces, jehoz cilem bylo pravé ono spravné
provedeni, podminéné nékdy az esoterickou znalosti a pfesnou aplikaci podrobnych
technickych pravidel,41 tedy jiz nikoli pfimy kontakt s bohy, jak tomu bylo
u rgvédskych zfect. Naopak obfad pdja, ktery snad mohl byt i reakci na takto
mechanicky pojimanou religiozitu, je v puvodnim smyslu o to méné ritualem, o co
vice odkazuje na naklonnost k osobnimu bohu, vyjadfenou uctivou ¢&i pozdéji
dokonce laskyplnou péci, nabizenim obétin, opévovanim, davanim dar( apod.
Postupem Casu lze v8ak i zde sledovat vySe zminény dlraz na spravné provedeni a
esoterickou znalost, tfebaze nikdy ani zdaleka nedosahl takové miry, v jaké se s nim
setkavame u védské obéti v obdobi brahmanismu. V dasledku toho pak muze
i v pfipadé ritualu pdja dochazet k oslabeni aspektu oddané lasky a naopak posileni
aspektu mechanizace ritualu, a ackoli ne snad pfimo k pfebirani moci nad bozstvem,
tak alesponn k jeho ovliviiovani v tom smyslu, ze samotné technicky spravné
provedené nabidnuti vhodné obétiny automaticky vede k pfedem znamému
vysledku. Pro zbozného hinduistu navic neni takovy vysledek nikterak zanedbatelny,
jelikoz muze jit dokonce o kone¢né osvobozeni z kolobéhu zrozeni a smrti, pobyt
v nebi po dobu celych véku, & dosazeni stavu uctivaného boha. Tato tendence je
dobfe patrna i v pasazich textu Pujaprakasa, pojednavajicihno o pouziti spravnych

obétin.

Domaci tradice si rozdily mezi témito dvéma projevy religiozity jisté zcela jasné
uvédomovala. Védska obét vychazi ze starSich a pluvodné mnohem
autoritativnéjSich textl sruti, kdezto hinduisticka pdja je detailnéji rozpracovana az
v textech smirti, a jak jsme jiz vidéli vySe, je dokonce mozné, ze nositelé starsi tradice
se zprvu snazili nové vznikajici formu uctivani omezit jen na domaci prostredi, ze
kterého puvodné vzesla. S postupnym odklonem od provadéni védskych obfadi a
nabyvanim dulezitosti uctivani bozstev vS8ak béhem nasledujicich staleti doSlo
k nevyhnutelnému posunu a MitramiSra tak muoze pfimo v Uvodu svého dila
Pdjaprakasa prohlasit, ze jelikoz spoCiva pdja v nabizeni obétiny bozstvu, je

~ . vy — 42 ~ - . , . . . sy~
povazovana za obét’ (yaga).  SkuteCnost, Ze zasluhy ziskané realnym provadénim

“'' Nékteré mladsi ritualistické texty dokonce tvrdily, Zze bez této spravné znalosti neni obét’ o nic lepsi,

nez obétovani ulitby na vyhasly popel. Cf. Hopkins, 2007, s. 31.

2 Jatra pdjanama devatoddesena dravyatyagatmakatvad yaga eva“. Mitramisra, 1913, s. 1.
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Vi wvivys

pro srovnani blahodarnosti provedeni toho kterého ritualniho ukonu, jejiz hodnota
navic davno znacné devalvovala, vymluvné ilustruji i citace spisu Pujaprakasa ze
starSich text(, které uvadéji, ze stejného prospéchu, jaky je dosazen napfiklad
provedenim slozité a nakladné védské obéti koné, Ize dosahnout pouhym
pomazanim bozstva konkrétni vonnou masti, zapalenim kafrové lampy v chramu
apod.43 Tyto narazky na védsky ritual jsou tak zfejmé ukazkou dalSi variace umného
pouziti v klasickém hinduismu oblibeného postupu inklusivismu namisto pfimé
konfrontace s odliSnym nabozenskym, ritualnim Ci filosofickym systémem, tentokrat
pfimo v ramci vlastni tradice. V tomto pripadé je jejich ucelem jednak zafadit dany
ritualni ukon, ktery zfejmé nezfidka predstavoval novou inovaci, do linie ortodoxni

. - ) .. v y v I - ., 44
tradice sruti, a navic jasné ukazat, ze starou formu uctivani zdaleka prekonava.

Zaroven se nam zde nabizi analogie mezi vyvojem od bezprostfedniho
kontaktu védskych zfecl s bohy pfi obéti pfes mechanické pojeti obéti v systému
brahmanismu az po opacnou tendenci upaniSadovych autort k internalizaci obéti na
jedné strané, a puvodni mysSlenkou laskyplného uctivani osobniho boha, postupnou
standardizaci struktury ritualu pdja a dirazem na spravné provedeni a obétovani
vhodnych obétin, a soubéznou internalizaci ritualu v ramci tantrickych smér, kdy se

osoba provadéjici ritual ztotoznuje s uctivanym bozstvem.

Thieme pak poukazuje na to, ze védska yajia i hinduisticka pdja vychazeji ze
stejného principu uctivani pozvaného bozstva.” K tomu je vSak tfeba doplnit, ze
v ramci pozdéjSiho vyvoje si tento spoleCny rys zachovalo pouze domaci uctivani
bozstev a praxe chramoveého ritualu se od tohoto konceptu postupné odklonila.
V chramovych boZstvech jsou po jejich tzv. ,oziveni“ (,pranapratistha*) prislusni bozi
pritomni neustale, coz reflektuje i jejich zafazeni mezi objekty, u kterych se pfi

provadéni ritualu pdja vynechava ukon pozvani uctivaného boha pravé z toho

43 .... €kikrtya ca sarvani (. bakula, aguru, candana) samalabhya janardanam, asvamedhasya

yajhiasya phalam prapnotyasamsayam. Mitramisra, 1913, s. 40. ,prajvalya devadevasya
karpdrena ca dipakam, asvamedhamavapnoti kulakotim samuddharet”, Ibid., s. 75.
44

Obecné k tomuto postupu inklusivismu viz napf. Halbfass, 1990.
* Viz Thieme, 1971, s. 361.
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ddvodu, Ze je v nich pfitomen neustale. Jak zahy uvidime, na bozstvo v chramu se

pohlizi spiSe v analogii ke krali a kralovskému palaci.

22



2. Seznameni s ritualem pdja

2.1 Zpodobnéni bohu a dalsi objekty uctivani v ritudlu pdja

Text Pdjaprakasa uvadi s citovanim mnoha zdroja, ze k objektim uctivani (skt.
Lpujasthana, pudjapada” v ramci ritualu pdja patfi kromé zpodobnéni bohu (skt.
L.mdarti, pratima, arca, bimba“) i fada dalSich, jako napf. voda, ohen, slunce, zemé,
obloha, jidlo, zlato, brahmani, kravy, dzban s vodou, prostor nad lotosem, ucitel,
rodiCe, viSnuisté, vitr, srdce, vSechny bytosti, (neoCekavani) hosté, kameny
dvarakasila a Salagrama, anikonické podoby boZstev jako napf. lingam, rizné zbrané

apod.46

Zdaleka nejcCastéjSimi objekty uctivani jsou vSak vySe uvedena ,marti*; ikonicka
zpodobnéni bohi, a dale anikonické symboly, jako kamenné lingamy v pfipadé Sivy,
kameny éélagréma47 v pfipadé VisSnua, a v Saktovske tradici rovnéz zvlastni kameny
povazované za odseknuté udy bohyné&, které dopadly na riizna mista po celé Indii.*
Ucté se dale t&si téZ nékteré druhy strom( a keftl, predevsim pak posvatny kef tulasr

(Ocimum sanctum L.). Objektem uctivani vS8ak mohou byt napfiklad i Feky.49

2.2 Rozdily mezi domacim a chramovym ritualem

Zfejmé nejpodstatnéjSim rozdilem mezi domaci a chramovou verzi ritualu pdja

je skuteCnost, Zze domaci ritual provadi obradnik za ucelem vlastniho prospéchu a

46

Cf. Mitramisra, 1913, s. 8-10.
" Fosilie pochazejici z blizkosti stejnojmenné vesnice na bifehu feky Gandaki, a povazovana za
ztélesnéni ViSnua, ve kterém je tento blih neustale pfitomen. Viz napf. Monier-Williams, 2005, s.
1067, McGregor, 1993, s. 948.

Cf. Banerjea, 1985, s. 83.

Autor této prace se v ramci terénniho vyzkumu setkal napf. i s obfadem pro tfi feky soucasné —

48

49

konkrétné Gangy, Jamuny a mytické Sarasvati - na jejich soutoku Prajaga nedaleko mésta
Allahabad. Jednotlivé faze se liSily pouze pouzitim jinych manter a napf. barvou sari pro danou
feku. Obétiny zahrnovaly mj. téZ ozdobeni feky znaménky vdané Zeny, vhozeni naramkd, Sperkd
do vody, ukazani zrcatka, aby se mohla feka presvédcit, ,jak ji to slusi“. K uctivané fece se
pfistupuje jako ke skute¢né existujici osobé, ktera je zde na zemi zastoupena fyzickou podobou

feky, pfi nabizeni obétin se ovSem podita s podobou antropomorfni.
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prospéchu své nejblizSi rodiny (,svarthapuja“), kdezto v chramu ma ritual verejny
charakter a provadi jej profesionalni knéz pro dobro verejnosti, obce, mésta Ci celé
zeme C,parérthapﬁja"?.so K dalSim rozdilim patfi napfiklad velikost uctivanych ikon,
pricemz velikost domacich bozstev je omezena maximalni vyskou deseti (nékdy
patnacti) palct, velikost chramovych bozstev omezena neni. Domaci verze ritualu
(,grharcana®) je jednodussi a kratSi a provadi se zpravidla pouze jednou denné
(v €asnych rannich hodinach), kdezto slozitéjSi a casové naroCnéjsi chramovy ritual
(,alayarcana*) se opakuje nékolikrat denné, a to zpravidla tiikrat,” popfr. Sestkrat,”
texty pancaratrové tradice predepisuji dokonce dvanact opakovani denné.” Dalgim
podstatnym rozdilem je to, ze pfi kazdém provadéni domaciho ritualu je bozstvo
pozvano, aby v ikoné prebyvalo, kdezto v pfipadé ikon v chramech se ma za to, ze
v nich bozi prebyvaji nepretrzit¢ od provedeni ritu ,pfivedeni zivotni energie®
(,pranapratistha*), provadéného po instalaci ikony v chramu predtim, nez maze zacit
byt uctivana. Uctivani ikon v chramech Ize proto pfirovnat spiSe k obsluhovani krale,
cely chram je potom povazovan za obdobu kralovského palace. Bozstvo je tfeba

rano vzbudit, pfes den je mu podavano jidlo, vecer je opét ulozeno ke spanku.

Struktura chramové i domaci verze ritualu je obdobna, ve velkych tradi¢nich
chramech se Ize Casto setkat se specifickymi pravidly, ke kterym se vzdy vaze urcity
mytologicky pfibéh, pro€ se zde ritual odchyluje od obvyklych pravidel.54 V chramoveé
verzi obvykle pdja sestava z koupele bozstva (,abhiseka”), pri kterém se télo bozstva
poléva a omyva ruznymi substancemi, v€etné napf. mléka, prepusténého masla,
jogurtu apod. Poté se bozstvo opét doCista omyje, oblékne do novych Satu, dostane
tzv. posvatnou $ndru (symbol zrozeni ve vySSi kasté), je ozdobeno Sperky, kvéty,
kvétinovymi vénci a znamenim na Cele (,tilaka“), jehoZz podoba sleduje obecna

pravidla aplikace tohoto znaménka v ramci jednotlivych nabozenskych sméru. Poté

* Flood oznacuje verejny chramovy ritual jako obét’ smirci, kdezto domaci verzi jako obét’

dobrovolnou. Cf. Flood, 1999, s. 209-211.
Jrikala paja“- rano ,pratah® v poledne ,madhyamdina‘, a za soumraku ,,sayam®.

%2 Lsatkalapaja”- kromé vySe uvedenych ¢asu jesté za rozbresku ,pratydsam®, v dopolednich

51

hodinach ,upa-sandhi‘, a pozdé v noci ,ardha yama"“
Cf. Rao, 2003, s. 63n.

Napf. ¢asté zavirani a otvirani opony v krSnaistickém chramu Banké Bihari, aby boZstvo opét

53

54

neuteklo za nékterym ze svych oddanych, apod.
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je bozstvu obétovano jidlo, které se po ukonceni ritualu rozdava jako pozehnané
(,prasada“). V nékterych variantach probiha obétovani jidla az na zavér celého
ritualu, viceméné samostatné. Pfi vefejném uctivani muize tato faze od vzyvani, pres
zdobeni bozstva atd. probihat se zatazenou oponou. Poté je opona rozhrnuta a
verejnost pritomna v chramové hale popatfi na bozZstvo, toto samotné popatreni na
bozstvo (,darsana“) je chapano jako obradni ukon, ktery vede k blahodarnému
vysledku.55 Poté ritual vstupuje do své kulminujici faze, kdy se rozeznivaji hlasité
bubny, gongy, troubeni na lastury apod., k ¢emuz opét nalezneme analogie
v popisech mytologickych scén zjeveni bohu, jejich vitézstvi nad neprateli atd., ve
kterych se ozyvaji hlasité bubny, troubeni lastur, popf. zvolani ruznych druhd
nebestanl ,slava, slava“ apod. Nyni je obétovano kadidlo, po ném nasleduje
obétovani svétla formou typického krouzeni svicnem, ve kterém hofi bud’ prepusténé
maslo, nebo kafr, nebo oboji, pfed bozstvem. Tento svicen pak mize byt nabidnuty
pfitomnym, aby si z né obé&ma dlanémi symbolicky odebrali svétlo a teplo od
bozstva, které si prenaseji na oci, tvar, popf. srdce, pfipadné tito pfitomni divaci

obdrzi na Celo znacku ,tilaka“, a posvécené jidlo, a obfad konci.

2.3 Chram jako kralovsky palac

Rao spravné poukazuje na to, ze nékteré z terminu, pouzivanych pro chramy
v ranych textech, jsou ve skute€nosti terminy pro oznaceni kralovského palace (skt.
.prasada, harmya, vimana, saudha), a popisuje fadu podobnosti mezi fungovanim
chramu a kralovského palélce.56 Zatimco bozstvo podle néj jesté ve stredoveku
predstavovalo idealni obraz krale, kralovsky palac naopak poslouzil jako model pro
chram jakozto sidlo bozstva. Podobné jako nalezneme v kralovském palaci
soukromé komnaty, pfistupné pouze kralovym osobnim sluzebnikim, ma i chram
svou vnitfni svatyni (skt. ,garbhagrha®), do které nesmi vstoupit nikdo jiny nez
chramovi knézi, ktefi bozstvo obsluhuji. V analogii ke kralovskym audiencim Ize do
této svatyné nahlédnout, aby mohla na bozstvo popatfit vefejnost (,darsana“). Stejné
jako v kralovském palaci je i v chramu pfistup do jednotlivych ¢asti odstupnovany a

napfiklad moznost vstupu do prostoru bezprostfedné pFfed vnitfni svatyni je

° Ato jiz od dob Mahabharaty. Cf. Banerjea, 1985, s. 88.
* Rao, 2003, s. 729n.
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podminéna fadou faktor(, ke kterym patfi i to, z jaké Clovék pochazi kasty, jaké je
jeho spolecenské postaveni, aktualni mira ritualni Cistoty apod. Zejména ve
vyznamnych ortodoxnich chramech se tak Ize i v dneSni dobé setkat s tim, ze

v v

vubec, jelikoz jejich vrozena ritualni necistota by mohla pfitomné bozstvo rozhnévat.

2.4 Ritualni cistota

Myslenka Cistoty totiz zaujima v hinduistickych ritualech velmi dulezité misto.
O pokud mozno maximalni ritualni Cistotu by méli usilovat vSichni, kdo jsou do ritualu
zapojeni, napfiklad i jeho sponzorovémim.57 Tento pozadavek se pfitom tyka nejen
zuCastnénych osob, ale téz pouzitych obétin, a ritualni pfirucky uvadéji rovnéz
nékolik obecnych pravidel, tykajicich se kvétl. Pro obétovani nelze napfiklad pouzit
kvéty jiz jednou obétované bozstvu, ani jinak pouzité, napfiklad k ozdobeni téla Ci
vlasl. Dale neni vhodné obétovat kvéty, které byly ulozeny v nedisté nadobé, rostly
na necistém misté, jsou sezehnuté od ohné nebo napadené hmyzem, nejsou pékné
na pohled, kterym jiz padaji okvétni listky, které nejsou zcela rozkvetle, které bud
vubec nevoni, nebo nevoni pfijemné, nebo pfimo zapachaji. Samoziejmé nesméji
pfijit do styku s ni¢im necistym, ovSem kromé toho neni pfipustné ani to, aby k nim
kdokoli pfivonél, nesméji spadnout na zem,58 dotknout se odévu od pasu doll, byt
oplachnuty ve vodé, ale dokonce ani pfineseny v levé ruce, Ci, jak uvidime nize,

zabaleny do listu nékterych rostlin.

Pfisna pravidla tykajici se ritualni Cistoty a necistoty Ize chapat z rlznych
hledisek, Flood je napfiklad povazuje za prostfedek k vyjadfovani skupinové identity
prostfednictvim jasného stanoveni, kdo se smi ritualu ucastnit a kdo nikoli.”
Pfritomna je zde nepochybné i snaha nabizet uctivanému bohu to nejlepSsi, co lze.
Mohli bychom se vSak také tazat, zda tato slozita a nezfidka jen tézko pochopitelna
pravidla pro provadéni ritualu nesouviseji s jeho symbolikou. Bylo by snad mozné

chapat komplikovana pravidla uziti vhodnych a nevhodnych kvétl, kterymi se nyni

" Obecné k principiim ritudlni ¢istoty viz napf. Flood, 1999, s. 219-220.
*® Z tohoto pravidla vSak existuji vyjimky, jak uvidime nize.

® Viz Flood, 1999, s. 220.
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budeme zaobirat, jako snahu o zesileni urcité predstavy, urcitého obrazu, urcité
nalady béhem uctivani konkrétniho bozstva, jako snahu o vypracovani ,Cistého stylu*

, v .~ 60 , v , T I , ,
provedeni obéti? " K této myslence se pokusime vratit jesté v zavéru této prace.

60 P . . e ’ v v P . , . v P
V této souvislosti Ize téz poukazat na pomérné neznamy a nevyznamny, o to vSak neméné

zajimavy ritual, ktery ve svém vySe zminéném dile uvadi S.K. R. Rao. Jedna se o obfad pro bohyni
AlakSmi, starsi sestru bohyné Laksmi, které je pfimo pravym opakem, je tedy ztélesnénim vSeho
$patného. V nékterych &astech Indie je tato bohyné& uctivana o novoluni mésice Asvinu, a to

v podobé hrubé tvarované ikony z kraviho trusu, které jsou levou rukou nabidnuty ¢erné kvéty.
Poté je bohyné pozadana, aby opustila vesnici a nikdy se nevracela zpét. Viz Rao, Op. cit., s. 84-
85, 561-563. Ackoli v béZném hinduistickém ritualu je obétovani ¢ernych kvétd, a to navic levou
rukou (!), pfedstava zcela nepfijatelna, zde je s ohledem na povahu uctivané bohyné povazovana
za nejvhodnéjsi zplUsob provedeni obfadu.
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3. Struktura ritualu pdja

3.1 Ukdzka struktury domaci verze ritualu pdja dle smartovské tradice

V nasledujicich odstavcich uvadim popis jednoduché verze ritualu pdja, ktery
by mél dostateCné ilustrovat model, s jakym obétnik provadéjici ritual pracuje,
prostor, v jakém se pohybuje, a principy, které pfi tom respektuje.61 Ritual provadény
v chramovém prostfedi bude zahrnovat vysSi pocet obétin, a zpravidla bude pouzivat
jiné mantry, nicméné zakladni schéma a poradi obétin bude totozné. Nasledujici
podoba ritualu se stru€nym popisem jednotlivych ritualnich Ukond a uvedenim
doprovazejicich manter je zpracovana dle sanskrtsko-hindské prirucky , Nityakarma -
pL'/jéprakés"‘.62 Jedna se o struCnou verzi ritualu pro tzv. ,patero bozstev*
(,pancayatana“) v ramci smartovské vétve hinduismu, ke které se hlasi vsechny ffi
zritualnich  pfiru¢ek pouzivanych pro tuto praci. Zde uvadim verzi
Visnupancayatana, tedy ritual pro pétici bozstev v usporadani, kdy uprostfed pétice

stoji ikona Visnua, ktery je tak hlavnim uctivanym bozstvem.”

Zalozeni smartovské nabozenské Skoly a zavedeni praxe paficayatanapuja je
tradi¢né pfipisovano jednomu z nejvyznamnéjsich indickych filosofu a nabozenskych
reformatord Sankarovi (pravdépodobné 788 — 820 n. I.),64 prestoze v jeho dile na ni

v s R T 65 ” P . Y v o
nenalezneme zadny primy odkaz.” Zavedenim této ritualni praxe mél tento puvodem

61 A T T P SR P AT O

Bihnemann, 1988, s. 100-182.

®2 Sharma, 1993, s. 113-130. VoIné preklady do &estiny jsou mé viastni.

® Blize k praxi paficayatana viz Rao, 2003, s. 870-872.
* Datace pfijimana vétSinou dnesnich badateld. Doméaci tradice méla v minulosti tendence klast
SankarQv Zivot o nékolik stoleti dFive.

® Sankara byva nékdy dokonce prezentovan jako odplirce provadéni obfadll a ndbozenské praxe
vUbec. Cf. napf. Shastry, 1978, s. 214. Tomuto nazoru oponuje John A. Taber, ktery se domniva,
7e Sankara provadéni ritualtl naopak predpokladal jako nezbytny prostiedek k dosazeni vy$siho
stavu védomi, na zakladé kterého Ize vibec uvazovat o pochopeni jeho filosofie, umoznujici
dosahnout skutedné transformace, jejiz dosazeni si klade za cil. Cilem Sankarovy filosofie je
strukturovat nabozensky prozitek, a proto je na existenci tohoto prozitku (popf. jeho neprojeveného

zarodku), ktery je podle Sankary treba ziskat pravé prostrednictvim tradiénich nabozenskych
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nambudrijsky brahman z jizni Indie usilovat o usmifeni v té dobé znepratelenych
hinduistickych sekt.”

3.1.1 Sankalpa

Jesté pfed samotnym popisem provadéni ritudlu se vSak musime pozastavit
u drobného ukonu, ktery z hlediska jeho symboliky povazuji za velmi dulezity. Jedna
se o tzv. prohlaseni ucelu ,sarkalpa“, které samotnému ritualu prfedchazi, a zasazuje
nasledujici obétnikovo konani do S$irSiho ritualniho a mytologického ramce, ¢imz,
podobné jako napfiklad uvodni proslov sutradhary na zacatku klasickych
sanskrtskych divadelnich her, umné vytrhava zainteresované osoby z kontextu
vSedniho béhu svéta a prenasi je do jiného, v tomto pfipadé idealniho mytologického
Casoprostoru, aby tak, alespon dle mého nazoru, vyrazné napomahal obraznosti
vesSkerého nasledného pocinani. Pfi tomto prohlaseni ucelu obétnik jakoby
v zuzujicich se spiralach popisuje misto a okamzik provadéni obfadu a konstatuje,
kdo bude co provadét za jakym ucelem.” PFi uréeni mista a asu pfitom vychazi od
nejvétsich ¢asoprostorovych jednotek znamych hinduistické mytologii, aby postupné
preSel az k detailnimu uréeni dané chvile a mista. Nutno dodat, Zze za velmi dullezity

povazuje tento ukon i sama ritualni tradice, podle které vyjde provadéni jakychkoli

obradu, v podstaté zavisla. Viz Taber, 1983, s. 5-7.
®  Soub&zné uctivani bohd Ganési, Surji, Visnua, Sivy a bohyné Durgy vysvétloval tim, Ze véechna
boZstva jsou jen odliSnymi formami jediného nejvyssiho brahma, neosobni a nespatfitelné nejvyssi
bytosti. Tento pokus se ovSem u fady vyznavaél monoteistickych nazor(i nesetkal s nadsenim a
nékteré texty Sankarovych oponent( &i jejich zakl se o Sankarovi vyjadfuji pomérné negativné, a
nékdy jej dokonce oznaduji za vtéleni démona (vymluvny je napfiklad pfibéh, ve kterém
Madhvagarjovi nasledovnici vysvétluji negativni postoj svého mistra k Sankarovi a jeho
nasledovniklm, viz Klostermaier, 1989, s. 55-56), tfebaze svymi nasledovniky je povazovan bud
pFimo za vtéleni boha Sivy nebo za osobu bohem inspirovanou (cf. napt. Monier-Williams, 2005, s.
1055, Dallapiccola, 2002, s. 174.)

o om adya brahmano'hni dvifiyaparardhe srisvetavarahakalpe vaivasvatamanvantare'stavimsatitame
kaliyuge kaliprathamacarane bauddhavatare bhdrloke jambddvipe bharatakhande

bharatavarse ...... ksetre / nagare / grame ...... nama samvatsare ...... mase (Sukla / krsna)

pakse ...... tithau ...... vasare ...... gotrah ...... Sarma / varma / gupto'ham pratah /madhyahne /
sdyam kale sarvakarmasu suddhyartham srutismrtipuranoktaphalapraptyartham

Sribhagavatprityartham ca amuka karma Kkarisye //. iz Mishra, 1993, s. 19-20.
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obradnich UkonU bez tohoto prohlaseni ucelu zcela vnived.

3.1.2 Zahnani zlych ducht

Pokud obétnik provadi ritual v domaci svatyni, pfed vstupem do ni by mél tfikrat
tlesknout a nasledujici mantrou vyzvat ,vSechny duchy, ktefi sidli na povrchu
zemském, a ktefi jsou strojiteli pfekazek, aby z pfikazu boha Sivy okamzité zmizeli*;”

,O0m apasarpantu te bhita, ye bhuta bhutale sthitah / ye bhita vighnakartaras te

s =

3.1.3 Odisténi sedatka

Poté se pokloni bozstvu a provede ukon ocisténi vlastniho sedatka s mantrou,
ve které se obraci k ,Zemi, ktera nese (tyto) svéty, sama nesena ViSnuem, aby jej
nesla a ocistila jeho sedatko®: ,om prthvi tvaya dhrta loka devi tvam visnuna dhrta /

tvam ca dharaya mam devi pavitram kuru casanam //*

3.1.4 Zdravice pro Ganésu a dalSi bohy

Poté uchopi do ruky neldmanou ryzi a kvéty a zahaji ritual zdravici pro boha

Ganésu, odstranovatele prekazek: ,sumukhas caikadantas ca kapilo gajakarnakah
«69

3.1.5 Prohlaseni G&elu (sarikalpa)

Nyni nasleduje vySe popsany ukon ,prohlaseni ucelu“ (sarikalpa).

® Siva je dle mytologie panem duchi, odtud i jedno z jeho epitet , Bhiitesvara“ Pavabny popis Sivovy

strasidelné svatebni druziny, ktera jej doprovazela do palace krale hor Himavanta, otce jeho
nastavajici choti Parvati, nalezneme v Tulsidasové Ram¢&aritamanasu, 1.92.3-1.93.1. Viz napf.
Prasad, 1994, s. 57-58.

® PIné znéni mantry viz Mishra, 1993, s. 119.
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3.1.6 Ucténi zvonku™

Dale ozdobi obradnicky zvonek, na hlavici jehoz rukojeti byva obvykle
vyobrazen myticky ptak Garuda, santalovou pastou a kvétinou, a prostfednictvim
nasledujici mantry jej vyzve, aby ,v blizkosti bozstva znél co nejlepSim zvukem,
kterym pfivola bohy a zazene démony*: ,agamartham tu devanam gamanartham ca
raksasam / kuru ghante varam nadam devatasthanasamnidhau //.“ Po proneseni
této mantry na zvonek zazvoni a polozi jej na pfislusné misto mezi dalSim ritualnim
nacinim, pfitom nasledujici mantrou pozdravi ,Garudu, sidliciho v (tomto) zvonku*:

~-ghantasthitaya garudaya namah"“.

3.1.7 Ucténi lastury

Poté vlozi do lastury dvé stébla travy darbha (Desmostachya bipinnata L.),
listek tulasi (Ocimum sanctum L.) a kvéty, a nalije do ni Cistou Cerstvou vodu spolu
s pronesenim mantry ,om*. Tuto vodu posvéti mantrou gajatri. Poté vyzve nasledujici
mantrou ,vSechna pevna i pohybliva posvatna mista na Zemi, aby na pokyn
(stvoritele) Brahmy prebyvaly v této lasture®: ,prthivyam yani ftirthani sthavarani

carani ca / tani tirthani sarikhe'smin visantu brahmasasanat”.

Poté lasturu pozdravi, pfitom zaroven odkazuje na mytickou lasturu
,Pancadzanja, kterou drzi v ruce VisSnu, a ktera kdysi povstala z oceanu, kdyz ji byl
stvofili vSichni bohoveé®: ,tvam pura sagarotpanno visnuna vidhrtah kare / nirmitah

sarvadevaisca paricajanya namo'stu te”.

3.1.8 Pokropeni posvécenou vodou

Vodou z lastury poté (pomoci ponofeného kvétu) pokropi sebe i obfadni nacini,
pficemz konstatuje, ze ,at jiz necisty nebo Cisty, nebo vibec v jakémkoli stavu,
kdokoli vzpomene na lotosookého (ViSnua), je Cisty zvenku i zevnitf: ,om apavitrah
pavitro va sarvavastham gato'pi va / yah smaret pundarikaksam sa bahyabhyantarah

Sucih’,

" U tohoto a nékolika nasledujicich ukon( Ize pozorovat obdobny postup jako u védské obéti, pfi

které byly jednotlivé kusy obétniho nadini rovnéz personifikovany a oslovovany mantrami.
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3.1.9 Ucténi hlinéného dzbanu s vodou

Poté santalovou pastou a kvétinami ozdobi hlinény dzban (kumbha) naplnény
vodou, do kterého nasledujici mantrou pozve vSechna posvatna mista, bohy a

bohyné: ,kalasasya mukhe visnuh L

3.1.10 Rozjimani o uctivanych bozstvech (dhyanam)

Pfed zahajenim provadéni samotného ritudlu se uctivana bozstva nejprve

vzyvaji k tomu uréenymi kratkymi hymny.

3.1.11 Pozvani bozstev k obradu (Gvahanam)

Nyni vezme do rukou kvéty a pozve ,ty nejlepSi z bohu, aby se dostavili
k obfadu a po celou dobu jeho trvani laskavé setrvali pritomni v jeho blizkosti*:
.,agacchantu surasrestha bhavantvatra sthirah same / yavat pdjam karisyami tavat
tisthantu samnidhau Ve poté pronese mantru s poklonou uctivanému bozstvu, tedy
napf. ,om visnu-Siva-ganesa-surya-durgabhyo namah® a Kkonstatovani pravé
provadéného ukonu ,obétuji kvéty za ucelem pozvani (bohu k obéti)“: ,avahanarthe
puspam samarpayém/“.73 Zde jiz muze pouzit konkrétni oblibené kvéty jednotlivych
bozstev, zejména pokud neprovadi ritual pro celou pétici bozstev najednou, nybrz

jednotlivé.

" PIné znéni této dlouhé mantry viz Mishra, 1993, s. 120-121. Blize ohledné dulezité funkce této

nadoby, ktera je symbolem prosperity, a ve které béhem obfadu sidli bohyné, bohové, poutni mista
apod., viz napf. Rao, 2003, s. 260-261.
” Do zasvécenych bozstev, Salagramu a dalSich objektd, u kterych se ma za to, ze v nich blh
prebyva stale, se tento ukon neprovadi, namisto pozvani se nabidne hrst kvéta (,vonicka“,
Lpouspanjali’). Pokud nema k dispozici zpodobnéni bohl (,mdrti*) apod., mize namisto do nich
pozvat bohy do hromadek nelamané ryze (,aksata”), jakozto zakladniho univerzalné pouzitelného
substituentu.
r Stejna trojice prohlaseni bude nyni doprovazet i vSechny nasledujici ukony, tj. oslavna mantra
v metru anustubh, mantra sestavajici ze jména uctivaného boha/bohyné a poklony, a dale

mantra, ktera se bude pronaset bud' pfed agamovou $lékou, nebo po ni. Mantru sestavajici

z poklony pfislusnému bohu, ktera je u vSech UkonU stejna, dale v textu vynechavam.
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3.1.12 Nabidnuti sedatka (asanam)

Nasledujici mantrou pak nabidne bohdm ,pfekrasné zlaté sedatko vykladané
cetnymi drahymi kameny a perlami®, ,,anekaratnasamyuktam nanamanigananvitam /
kartasvaramayam divyam asanam parigrhyatam Ve symbolizované napr. listkem

posvatného kefiku tulasi (,asanarthe tulasidalam samarpayém/“).75

3.1.13 Voda na omyti nohou (padyam)

Nyni nabidne bohim ,nejlep$i vodu na omyti nohou, pfinesenou z (posvatné
feky) Gangy a vSech dalSich poutnich mist*,” »gangadisarvatirthebhya anitam toyam
uttamam / padyartham sampradasyami grhnantu paramesvarah //°, ,padayoh

padyam samarpayami”.

3.1.14 Voda pro vazeného hosta (arghyam)

Dale pozada bohy, ,aby laskavé pfijali nabizenou vodu s pfimési santalové
pasty, kvétl a celych zrnek ryze, a byli mu naklonéni*:”’ ~gandhapuspaksatairyuktam
arghyam sampaditam maya / grhnantvarghyam mahadevah prasannasca bhavantu

me //*, ,hastayor arghyam samarpayami®.

3.1.15 Voda k usrknuti na ocisténi (acamaniyam)

Nyni nabidne bozstvim k usrknuti ,lahodnou chladnou vodu ovonénou kafrem®,

Lkarpdrena sugandhena vasitam svadu sitalam / toyam acamaniyartham grhnpantu

" Toto je jedno z mist, které dle mého nézoru velmi dobfe ilustruje abstraktné pojimany charakter

celého ritualu. Stejné zlaté sedatko vykladané drahokamy a perlami se napfiklad nabizi i v pfipadé,
Ze uctivané bohy béhem ritualu pfedstavuji vySe zminéna zrnka ryze. V naSem pfipadé uctivani
pétice smartovskych bohu tedy obétnik poklada napf. listek tulasi k péti hromadkam ryze,
pronasenou mantrou vSak komentuje scénu péti ,nejlepSich z boh(“, ktefi usedaji na drahokamy
vykladané zlaté trany.
| zde plati, ze mlze pouzit oblibeny kvét konkrétniho bozstva, pfiru¢ky na tomto misté napfiklad
vyslovné uvadéji kvét lotosu pro bohyni LakSmi.

* Pouzije ovéem bé&zZnou vodu z obétni nadoby.

" Zde nabizena obétina odpovida privodnimu textu.
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paramesvarah //*, ,acamaniyam jalam samarpayami*.

3.1.16 Koupel (snanam)”

Nyni nabidne bozstviim koupel ve ,vonnych vodach feky Mandakini’ s primési

kafru a orliginu indického™ , »imandakinyah samanitaih karpdraguruvasitaih / snanam
kurvantu devesa jalairebhih sugandhibhih //, ,snaniyam jalam samarpayami‘. Po

koupeli nabidne opét vodu k usrknuti, ,snanante acamaniyam jalam samarpayami'.

3.1.17 Koupel v nektaru z péti substanci (paficamriasnanam)

Dale nabidne bozstviim ,koupel v pétinasobném nektaru, sestavajicim z mléka,
jogurtu, prepusténého masla, medu a cukru®: ,payo dadhi ghrtam caiva madhu ca
Sarkaranvitam / pafcamrtam mayanitam snanartham  pratigrhyatam //,

Lpancamrtasnanam samarpayamf’.

3.1.18 Koupel v ovonéné a disté vodé (gandhodaka snanam, suddhodaka
snanam)

Nyni nasleduje ,koupel ve vodé s pfimési santalového dfeva, pochazejiciho

z pohofi Malaja, obarvené Safranem®, ,malayacalasambditacandanena vimisritam /

® Tato koupel bozstva mlze byt provedena jen symbolicky. JelikoZ ne vSechny typy boZstev Ize pfi
koupeli skuteéné polévat vodou, existuje alternativni zplsob provedeni této koupele, ktery jesté
vice zdUraznuje vyznam terminu ,bimba*“(dosl. ,obraz", ,odraz") pro ikonu uctivaného boha. V
tomto pfipadé se pred bozstvo postavi ritualni zrcadlo a voda se lije pfes tento odraz bozstva. Tato
ritualni zrcadla byvaji silné stylizovana a €asto vyrobend z lesténého kovu, nikoli ze skla, za
zrcadlo jsou povazovana pouze dle konvence. Cf. Banerjea, Op. cit., s. 36. Podobné vSak napf. i
Sharkey, Buddhist Daily Ritual, The Nitya Puja in Kathmandu Valley Shrines, s. 55, 62.

" Dosl. .pomalu tekouci“, nazev ramene Gangy, tekouciho himalajskym udolim Kédarnatha, zejména
vSak oznacCeni mytologické nebeské feky Gangy. Viz Monier-Williams, Op. cit., s. 788.

% Aguru, Aquilaria agalocha Roxb. Pouzivani této dfeviny k vyrobé parfému a Iékl ma v Indii velmi
dlouhou tradici, viz napf. Dymock, Warden, Hooper: Pharmacographia Indica (vol. lll, s. 217-221),
tito autofi zminuji, Zze starozakonni zidé tuto dfevinu nazyvali Ahalot, popf. Ahalim, a dovazeli ji z
Indie s dalSimi vzacnymi dfevy. V tradi¢ni indické mediciné se pouziva jako stimulant, purgens,

karminativum, a tonikum.
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idam gandhodakam snanam kurnikumakiam nu grhyatam //, ,gandhodakam

samarpayamf’.

Poté nabidne ,bohu bohu odistujici koupel ve vodé s pfimési santalového
dfeva, pochazejiciho z pohofi Malaja, a dfeva orli€inu indického",
.malayacalasambutacandanagarumisritam / salilam devadevesa suddhasnanaya

grhyatam //*, ,suddhodakasnanam samarpayami®, po této koupeli nabidne opét vodu

k usrknuti, ,suddhodakasnanante acamaniyam jalam samarpayami’.

3.1.19 Odév a svrchni odév (vastram, upavastram)

Nyni nabidne bozstvim ,krasné odévy, které je ochrani pred zimou, vétrem a
horkem, zabrani studu na verejnosti, a ozdobi jejich télo“, ,sitavatosnasamtrane
lokalajjanivarane / dehalarikarane vastre bhavadbhyo vasasi subhe /<% vastram
upavastram ca Ssamarpayami‘, poté opét nabidne vodu Kk usrknuti,

,vastropavastrante acamaniyam jalam samarpayami.

3.1.20 Posvatna Silra (yajfiopavitam)

Nyni navlékne bozstvu ,posvatnou Sfndru z deviti vlaken spletenych do tfi
pramenl, ve které sidli vSichni bohové*,*” .navabhistantubhiryuktam trigunam
devatamayam / upavitam maya dattam grhnantu paramesvarah //°, poté opét vodu

k usrknuti, ,yajinopavitante acamaniyam jalam samarpayami’.

3.1.21 Santalova pasta (candanam)

Dale ,pomaze nejlepSiho z bohl okouzlujici vonnou pastou z bozského

santalu®, ,srikhandam candanam divyam gandhadhyam sumanoharam / vilepanam

"V nagem prikladu by ovsem na hromadku ryze misto odévu a svrchniho odévu polozil jen kousek
posvatné Cervené Snarky.

2 Pposvatna $nlira, kterou nosi pfislusnici tfi vyssich vrstev hinduistické spolec¢nosti pres levé rameno

a pod pravou pazi (,dvojzrozenci®, druhym zrozenim se oznacuje praveé iniciace a pfidéleni této

posvatné $nary, ,upanayana®). Blize viz napf. Flood, 1999, s. 204.
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. . — ” — - 483
surasrestha candanam pratigrhyatam //*, ,candananulepanam samarpayami”.

3.1.22 Kvéty a kvétinové vénce (puspam, puspamala)

Dale bozstvo ,s oddanou laskou ucti vonnymi jasminovymi a dalSimi kvéty a
kvétinovymi vénci®, ,malyadini sugandhini malatyadini bhaktitah / mayahrtani puspani

pujartham pratigrhyatam //", ,puspani (puspamalém) samarpayami**

3.1.23 Listy a trsy kvétu tulasi (fulasidalam, tulasimafijari)

Na zaveér bozstvo ozdobi ,listky a trsy kvétl (posvatné rostliny) tulasi, ktera ma
podobu zlata a drahokaml, je darkyni osvobozeni ze svétské existence, je krasna a
je draha Visnuovi, ,fulasim hemardpam ca ratnardpam ca manjarim /
bhavamoksapradam ramyam arpayami haripriyam //, .tulasidalam manjarim ca

samarpayami'.

3.1.24 Kadidlo (dhdpam)

Nyni nabidne ,vonné kadidlo nejlepsi kvality, pochazejici z mizy lesnich stromu,
které je hodno toho, aby k nému pfivonéli vSichni bohové®, ,vanaspatirasodbhuto
gandhadhyo gandha uttamam / 4&ghreyah  sarvadevanam  dhdpo'yam

pratigrhyatam //*, ,dhdpamaghrapayami”.

3.1.25 Svétlo (dipam)

Nyni nabidne bozstvim ,zapalenou lampu z prepusténého masla s knotem,
jejiz svétlo rozptyluje temnotu ve vSech tfech svétech®, ,sgjyam ca vartisamyuktam

vahnina yojitam maya / dipam grhnantu devesastrailokyatimirapaham //°, ,dipam

83 || A aMrivivrs

mohou byt dale ozdobeny znaménky vdané zeny (Eervena teCka mezi obodim, Cerveny prouzek v
pésince mezi vlasy) apod.
* Nabizené kvétiny vS8ak museji i pfi provadéni jednoduché verze ritualu splhovat zakladni pravidla
doporucenych a zakazanych kvét(i pro jednotliva bozstva, kterym se budeme podrobné vénovat v

nasledujicich kapitolach.
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darsayami”.

3.1.26 Jidlo (naivedyam)

Poté nabidne bozstviim ,pokrmy z kouskU cukru, jogurtu, mléka a prepusténého
masla, vhodné Kk jidlu i potéSeni, ,sarkarakhandakhadyani dadhiksiragrhtani ca /

aharam bhaksyabhojyam ca naivedyam pratigrhyatam //°, ,naivedyam nivedayami®.

Po nabidnuti jidla rozjima o uctivaném bohu s predstavou, Ze ten nabizené jidlo
ochutnava, po této kratké meditaci nabidne vodu k usrknuti a vodu na oplachnuti ust
a rukou, ,naivedyante dhyanam dhyanante acamaniyam jalam samarpayami /
uttarapo'sanartham  hastapraksalanartham mukhapraksalanartham ca jalam

samarpayami /.

3.1.27 Sezébnni ovoce (rtuphalam)

Poté ,postavi prfed bohy sezdnni ovoce, prostfednictvim kterého bude
dosahovat uspéchu zrozeni za zrozenim®, ,idam phalam maya deva sthapitam
puratastava / tena me saphalavaptir bhavej janmani janmani //, ,rtuphalani
samarpayami’, poté opét nabidne vodu k usrknuti a vodu na oplachnuti ust, ,madhye

acamaniyam ufttarapo'sanam ca jalam samarpayamf’.

3.1.28 Betelovy svitek s arekovym ofechem (tambilam)

Nyni nabidne ,betelovy svitek, ktery obsahuje velmi zazracny arekovy ofech”™
s listy peprovniku betelového,” kardamomem a hiebickem®, Lpuagiphalam mahad
divvam nagavallidalairyutam / elalavarigasamyuktam tambdlam pratigrhyatam //°,

uréeny k ponechani v ustech, ,mukhavasarthe tambudlam samarpayami®.

5 ;s v ’ e s rwe v v . v , .
Arekovy ofech, Areca catechu L., ma opojné ucinky, zfejmé proto je oznacovan za ,velmi
zazracny"“.

® Piper betle L.
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3.1.29 Obétni dar (daksina)

Poté nabidne obétni dar s konstatovanim, ze ,zarodek zlata, spocivajici v Iiiné
zlatého vejce, vzbuzuje nejriznéjSi emoce a pfinasi nesmirné blahodarné plody,
daruj mi tedy mir a pokoj“, ,hiranyagarbhagarbhastham hemabijam vibhavasoh /

anantapunyapahaladam atah santim prayaccha me //*, ,daksinam samarpayami".

3.1.30 Kafrova lampa (arartikam)

Poté nabidne ,zapaleny kafr, pochazejici z kofent bananovniku®, se zadosti

k uctivanému bohu ,pohlédni na mne a dej, at si mohu néco prat",
.kadaligarbhasambhitam karpuram tu pradipitam / arartikam kurve pasya mam

varado bhava //*, ,arartikam samarpayami‘, poté kolem né&j skropi vodu.

3.1.31 Obkrouzeni bozstva lasturou (Sankha bhramanam)

Poté uchopi lasturu naplnénou vodou, pétkrat s ni obkrouzi bozstvo a opét ji
polozi na své misto. Pak si obéma dlanémi symbolicky nabere svétlo a teplo z lampy
a pfenese si jej na obliCej, popf. do srdce, oplachne si ruce a vodou z lastury pokropi

sebe i ostatni pfitomné osoby.

3.1.32 Obchazeni kolem bozstva (pradaksina)

Nyni (“;tyfikrét87 obejde bozstvo, pfiCemz konstatuje, Ze ,vSechny jednotlivé
hfichy, spachané béhem (tohoto) Zivota, jsou zniCeny kazdym krokem (kolem
bozstva)“, ,yani kani ca papani janmantarakriani ca / tani sarvani nasyantu

pradaksina pade pade”.

% eka candya raveh sapta tisrah karya vindyake / harescatasrah kartavyah sivasyardhapradaksina /

Mishra, 1993, s. 148, pozn. 1. V pfipadé Sivalingamu je pfedepsano pouze polovi¢ni obchazeni
bozstva, jelikoz neni vhodné piekraCovat drenazni kanal odvadéjici tekuté obétiny, jimiz je lingam
polévan, ven z chramu. Pokud neni k obchazeni bozstva dostatek prostoru, obétnik se pouze ve
stoje Ctyfikrat otoCi na svém sedatku, coz opét doklada, ze spiSe nez forma, jakou se dany ukon

provede, je pouhy fakt, ze se vykona.
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3.1.33 Hrst kvéta s modlitbou (mantrapuspanijalih)

Poté uchopi do ruky kvéty, které obétuje k noham bozstva s prosbou, aby
Jaskavé pfijal tuto voni¢ku kvétd, nabidnutou s virou, oddanosti a laskou®,
L.Sraddhaya sikiaya bhaktya hardapremna samarpitah / mantrapuspanjalis cayam

krpaya pratigrhyatam //*, ,mantrapuspanjalim samarpayami®.

3.1.34 Uctiva poklona (namaskarah)

Poté se pokloni bozstvu s rukama sepjatyma do typického gesta pozdravu a
oslavhou mantrou pozdravi pfislusné bozstvo, v naSsem pripadé tedy VisSnua,
L,hamo'stvanantaya sahasramdriaye sahasrapadaksisirorubahave / sahasranamne
purusaya Sasvate sahasrakotiyugadharine namah /%, ,prarthanapdrvakam

namaskaram samarpayami®.

3.1.35 Vypiti ,vody z omyti nohou“ (caranamrta-panam)

Poté se napije vody, kterou byl omyl boZstvo, a pokropi si s ni hlavu, coz
zaroven komentuje mantrou, ,vypiv vodu, ktera omyla nohy Visnua, ktera zabranuje
predCasné smrti a ni¢i vSechny choroby, Cclovék se vickrat nerodi®,
Lakalamrtyuharanam sarvavyadhivinasanam / visnupadodakam pitva punarjanma na
vidyate //".

3.1.36 Zadost o odpusténi (ksama yacana)

Poté s pokorou pozada o prominuti chyb, kterych se béhem provadéni ritualu
dopustil, s nasledujicim puvabnym konstatovanim: ,Boze, pravé jsem dokondcil tento
obrad, ktery jsem proved| bez (spravnych) obétnich formuli, bez spravnych obétnich
ukonu a bez oddané lasky. Nevim, jak (t& spravné) pozvat (do bozstva), nevim, jak
se (spravné) rozloucit, a dokonce nevim, jak (spravné) provadét tento ritual, odpust’
mi to, nejvysSSi pane. Nemam jiného utocCisté, jedinym mym utocCistém jsi ty, proto
mne nejvysSSi pane laskavé ochranuj, ,mantrahinam kriyahinam bhaktihinam
Jjanardana / yatpujitam maya deva paripdrnam tadastu me // avahanam na janami na

janami visarjanam / puajam caiva na janami ksamasva paramesvara // anyatha
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Saranam nasti tvameva saranam mama / tasmat karunyabhavena raksa mam

paramesvara //”.

40



4. Zpusoby pouziti a symbolika kvétin v ritualu pdja

Tento oddil, zalozeny na srovnani dostupnych ritualnich pfirucek, ilustruje roli
kvétd a listd jakozto obétin pfi uctivani hinduistickych bozstev nékolika pfiklady
pouzivanych manter. O jednotlivych bozich a bohynich se tvrdi, Ze maji své oblibené
a naopak neoblibené kvéty, v nékterych pfipadech jsou pak tyto seznamy ponékud
rozsahlejSi a snad i mirné zavadéjici. Prestoze pouziti kvétin v ritualu nepochybné
reflektuje dullezitost oddané lasky bhakti, predstavuje pomérné slozity systém
nejriznéjSich pravidel co se tyCe nejen vhodnosti a nevhodnosti obétovani tomu
kterému bozstvu béhem samotné pudzi, ale dokonce rovnéz ohledné jejich sbéru, Ci

dokonce prfepravy a skladovani.

Jak jsme se jiz presveédcili, kvéty jsou v ritualu pfitomné doslova od zaCatku do
konce, jelikoz se nabizeji, spolu s dalSimi obétinami, pfi prohlaseni ucelu ritualu na
samotném jeho zacatku (,sarikalpa®), az po puspanjali, hrst kvétl &i ,vonicku®, jak
tento termin poeticky prfeklada Sir Monier-Williams, obétovanou na jeho samém
zavéru. Zjednodusené lze fici, ze pokud neni mantra pfi urCitém obétnim ukonu
doprovazena nabidnutim jiné obétiny, zaujimaji toto misto kvéty, které se az na
vyjimky drzi v pravé ruce za recitace mantry a poté symbolicky nabidnou k noham
bozstva. V souvislosti se zminénym aspektem lasky v ritualu se nabizi pfipomenout
dva epitety Kamy, indického boha lasky - puspadhanu, a kusumayudha, ktery dle
mytologie probouzi lasku v srdcich bytosti tim, ze je zasahne svymi kvétinovymi

v 88
Sipy.

* V sanskrtské kavjoveé literatufe nalezneme na téma téchto epitet celou fadu variaci: puspadhanu,

puspadhanvan, puspacapa, kusumakarmuka (,ten, ktery ma luk z kvétin®), puspabana, puspasara,
kusumabana, kusumasara (,ten, ktery ma Sipy z kvétin®), puspayudha, puspastra, kusumayudha,
kusumastra (,ten, ktery je vyzbrojen kvétinami®). Cf. Monier-Williams, 2005, s. 298, 639-640. Buh
lasky Kama, nebo téz Manmatha (,mysl znepokojujici“), ma za svou zbran luk a toulec s péti Sipy,
kterymi jsou dle tradice kvétiny aravinda (Nelumbo nucifera Gaertn.), asoka (Saraca asoca (Roxb.)
De Wilde), cita (Magnifera indica L.), navamallika (Jasminum sambac (L.) Ait.), nilotpala
(Nymphea cyanea Roxb.). Odtud i jeho dalSi epiteton paricasara, ,ten, ktery ma pét Sipt“. Jeho
kvétinové Sipy maji téz oznaceni sammohana, ,pfijemné vzruseni“, unmadana, ,blaznivé opojeni®,
sosana, ,vyschnuti, vyprahnuti (vSech ostatnich zajmu)*, {apana, ,spalujici bezmocnost® a

stambhana, ,ochromeni, strnuti (b&znych schopnosti)*, jakozto rizné stavy lasky. Cf. Monier-
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Jednotlivé obétni ukony jsou doprovazeny mantrami, které oslovuji, popfr.
oslavuji uctivané bozstvo ¢&i nabizenou obétinu, a dale konstatovanim pravé
provadéného ritualniho Ukonu. Struktura téchto Uukon( béhem obradu, uvadéna ve
studovanych priru¢kach, je pevna a pro vSechna bozstva viceméné totozna, pouze s
drobnymi specifickymi odchylkami, jako napf. zdobeni bohyn tradi¢nimi znaky vdané
zeny. Jednotlivé obfady se tedy liSi v prvni fadé na urovni pronaSenych manter,
urcita specifika vSak najdeme i u nékterych z pouzivanych obétin. Nejrozsahlejsi
pokyny ohledné toho, co je vhodné a naopak nevhodné obétovat jednotlivym bohum,
pak nalezneme pravé u kvétl. Jednim z predmétl naSeho zajmu je tedy otazka, zda
a do jaké miry budeme schopni poznat z pouhého slozeni obétin, pro koho se dany

ritual provadi, aniz bychom spatfili uctivané bozstvo anebo slySeli pronasené mantry.

4.1 Zpusob obétovani

Formule, pronasené pfi obétovani kvétl, popf. listl, a oslovujici &i oslavujici
uctivané bozstvo nebo pravé nabizenou obétinu si nyni dovolim ilustrovat nékolika

ukazkami.

Napfiklad mantra, kterou pfirucky uvadeji pro obétovani travy duarva (Cynodon
dactylon (L.) Pers) ViSnuovi, oslovuje pfimo tuto travu a zmifiuje mj. jeji mytologicky
puvod: ,visnvadi sarvadevanam diarve tvam pritida sada / ksirasagarasambhdite
vamsavrddhikari bhava //*, tedy ,Travo durvo, ktera vzdy tési$ Visnua a dalSi bohy,

, , , . v, .y « 89
zrozena z oceanu mléka, dej nasi rodiné blahobyt".

Kdyz je vSak tato trava obétovana bohyni MahalakSmi, ktera je rovnéz
ksirasagarasambhdta, tedy ,zrozena z oceanu mléka“, mantra se mirné poupravi a
jiz neoslovuje travu, nybrz samotnou bohyni ,visnvadi sarvadevanam priyam
sarvasusobhanam / ksirasagarasambhdte didrvam svikuru sarvada /%, tedy ,(Bohyné
Lak8mi) zrozena z oceanu mléka, pfijmi tuto krasnou travu ddrva, ktera je draha

Visnuovi a ostatnim bohim.“

Nasledujici mantra oslovuje bozstvo, avSak zaroven oslavuje obétovanou

Williams, 2005, s. 1181, 194, 1092, 442, 1258; Rao, 2003, s. 870.
Garga, 1999, s. 122, Sharma, 1998, s. 126.
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rostlinu. Jedna se o mantru doprovazejici obétovani tulasi (Ocimum sanctum L.)
Visnuovi: ,Nabizim ti fulasi, trsy jejichz kvétl pfipominaji zlato a Sperky, darkyni
vysvobozeni ze svétské existence, ktera je draha Harimu, ,fulasim hemardpam ca

ratnardpam ca manjarim / bhavamoksapradam tubhyam arpayami haripriyam //-. %

Podobné& dal$i mantra oslavuje Siviiv oblibeny strom bilva (Aegle marmelos
(L.), Corr.), v této mantfe se téméF prekryva obraz Sivy a bilvového listu:™" Ltridalam
trigunakaram ftrinetram ca tridhayudham / trijanmapapa samharam bilvapattram
Sivarpanam //,“ tedy, ,obé&tuiji Sivovi bilvovy trojlistek, (ktery predstavuje) stvofitele tfi

kvalit, jeho tfi oCi a tfi druhy jeho zbrani, nicitele hfichl ze tfi zrozeni.”

4.2 Otdazka pouzivani nahraZek

Zajimavym zpusobem pouziti kvétd v ritualu je jejich funkce nahrazek (skt.
Lpratinidhi®y za jiné obétiny. Pfi uctivani bohyné Kall se tak lze napfiklad setkat
s pouzitim c&ervenych kvétld stromu palasa (Butea monosperma (Lam.) Taub.)
namisto krve a masa,93 Bdhnemann uvadi moznost nahrazeni ritualniho pohlavniho
styku v nékterych tantrickych obfadech spojenim kvétl apardjita (Clitoria ternatea L.)
a karavira (Nerium oleander L.).94 Kromé toho zde vSak pravdépodobné existuje jesté
dalSi uroven nahrazek, a sice moznost nahrazeni urCité kvétiny kvétinou jinou.
K podrobné&jSimu pojednani této problematiky se mi vSak dosud nepodafilo

nashromazdit dostatek pramend.

4.3 Oblibené a neoblibené kvéty jednotlivych bohu

Nyni se kone¢né dostavame k otazce oblibenych a neoblibenych kvétin a listd

jednotlivych bohu. Jak jsme praveé vidéli, nékdy jsou zminény pfimo v doprovazejici

90

Garga, 1999, s. 122, Mishra, 1993, s. 236, Sharma, 1998, s. 126.
" Podobné jako v pfipadé kvétu lotosu a bohyné Lak3$mi v jedné pasazi hymnu Sri Suktam, jak
uvidime nize.

Garga, 1999, s. 131, Mishra, 1993, s. 268, Sharma, 1998, s. 136.

Je zajimavé, Ze jiz v Mahabharaté predstavuje pfirovnani bojovniku v tratolisti krve k tomuto

92

93

stromu (zde vétSinou pod synonymem kimsuka), viceméné ustalenou frazi.
Viz Bihneman, 1988 (2), s. 66.

94
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mantfe. Tak napfiklad nasledujici mantra, ktera oslovuje bohyni Durgu, uvadi:
.mandaraparijatadi patall ketakani ca / jati campaka puspani grhanemani sobhane //*
tedy ,O, krasna, pfijmi tyto kvéty mandara (Calotropis gigantea (L.) Ait.), parijata
(Erythrina variegata L.), patali (Stereospermum colais (Buch.-Ham. ex Dillwyn)
Mabb.), ketaka (Pandanus fascicularis Lam.), jati (Jasminum grandiflorum L.),

campaka (Michelia champacal.) a dalgi«.*

Jisté informace nalezneme rovnéz v pokynech k provadéni ritualu, manualy zde
navic uvadeéji samostatné verse, jakasi lidova r€eni, ze kterych se napfiklad dozvime,
ze tulasi (Ocimum sanctum L.) by se nikdy neméla nabizet bohu se sloni hlavou
Ganésovi, trava darva (Cynodon dactylon (L.) Pers) bohyni Durze a slunecni bdh
Surja by nemél byt nikdy uctivan listy stromu bilva (Aegle marmelos (L.), Corr.),
ledaZe by z nich byl odstranén stonek. Jiny vers Fika, Zze Sivovi nelze obé&tovat kvéty
jasminu (kunda, Jasminum multiflorum Roth), ViSnuovi kvéty durmanu (dhattdra,
Datura metel L.), bohyni Durze kvéty rostlin arka a mandara (varianty Calotropis
gigantea (L.) Ait.), a bohu slunce Surjovi kvéty rostliny fagara (Tabernaemontana
coronaria Willd) %

Prirucky dale cituji pasaze z puran, upapuran ¢i starSich ritualnich pfirucek.
Z téch se dozvidame, ze Ganésa ma rad vSechny kvéty, avSak ze vSeho nejvice jej
potéSi stébla zelené nebo bilé travy ddrva se tremi nebo péti listy a, jak jiz bylo
uvedeno vyse, neni vhodné jej uctivat listky tulast.’ Bohyné Durga ma rada vSechny
kvéty predepsané pro uctivani Sivy, nicméné nejradé&ji ma kvéty rostliny apamarga
(Achyranthes aspera L.), a dale Cervené kvéty obecné. Poté je s odkazem na starsi
text acarabhisana uveden dlouhy seznam kvétin vhodnych pro uctivani Durgy.
Kromé bilych a Cervenych kvétud ji Ize uctivat kvéty mallika (Jasminum sambac (L.)
Ait.), jati (Jasminum grandiflorum L.), kurikuma (Crocus sativus L.), padma (Nelumbo
nucifera Gaertn.), palasa (Butea monosperma (Lam.) Taub.), tagara
(Tabernaemontana coronaria Willd.), asoka (Saraca asoca (Roxb.) De Wilde),

campaka (Michelia champaca L.), bakula (Mimusops elengi L.), mandara (Calotropis
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Garga, 1999, s. 146, Sharma, 1998, s. 141.
Garga, 1999, s. 70, Sharma, 1998, s. 67.
" Mishra, 1993, s. 343.
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gigantea (L.) Ait), kunda (Jasminum multifforum Roth), tiritaka (Symplocos
racemosa Roxb.), karavira (Nerium oleander L.), arka (Calotropis gigantea (L.) Ait.),
simsapa (Dalbergia sisoo Roxb.), aparajita (Clitoria ternatea L.). Jelikoz jsou kvéty
arka a mandara, jak jsme vidéli vySe, v nékterych textech naopak zakazany, tato
priruCka uvadi, ze se jedna zaroven o doporucené i zakazané kvéty a mély by se
pouzit pouze v pfipadé, kdy nejsou k dispozici jiné ptedepsané kvéty. Zadnym jinym

bohynim kromé Durgy by se vSak obétovat nemély.98

Zdaleka nejpocetnéjsi a nejrozsahlejSi jsou vSak pasaze vénované vhodnym a
nevhodnym kvétinam pro Visnua a Sivu. Vskutku puranicky charakter téchto textt Ize
ilustrovat na nékolika seznamech doporuc¢enych kvét pro Visnua. Prvnim z nich je
seznam dvaceti kvétl citovany z Narasimhapurany, kde obét kazdého nasledujiciho
kvétu prinasi tisickrat vyssi prospéch nez kvét predchozi. Pokud by tedy chtél ctitel
Visnua dosahnout vysledku z obétovani jednoho jasminového kvétu jati (Jasminum
grandiflorum L.), ktery je ten nejlepsi z dvacitky nejlepSich, pomoci obétovani kvéta
nejoblibenéjSich, pocet kvétl, ktery by musel obétovat, bude Cinit celkem tisic na

dvacatou, coz by mu, s nadsazkou feceno, trvalo pfinejmensim nékolik zivotu.

Do obdobné situace se ovSem dostane, bude-li chtit potésit VisSnua riznymi
druhy lekninovych (Nymphaea spec.) a lotosovych (Nelumbo nucifera Gaertn.) kvétd.
Obétovani jednoho kvétu bilého lekninu (sSvetotpala) zde pfinasi stejny prospéch jako
sto kvétl cerveného lekninu (raktotpala), pficemz jeden kvét modrého lekninu
(nilotpala) se vyrovna sto kvétiim bilého lekninu (Svetfotpala). Nakonec se dostavame
ke kvétu lotosu (padma), o kterém se tvrdi, Ze pfinasi /laksakoti - krat, tedy, budeme-li
pocitat doslovng, stotisickrat deset miliénu, vySsi prospéch nez kvét predchozi a text
vyslovné uvadi, snad az ponékud ironicky, ,.kim anyair bahubhih puspair®, tedy

,K ¢emu (rozumeéj nabizet) spousty jinych kvéti“.

Ackoli jsou zvadlé kvéty obvykle pro obétovani nepfijatelné, v prfipadé jiz
zminéné ViSnuovy oblibené tulasi plati fada vyjimek. V pasazi citované

z Padmapurany se tak doCteme, ze ViSnu da prednost zvadlym Ci dokonce suchym

98

Ibid., s. 343-346.
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listkim tulasr pred celym véncem z kvétld malati, coz je synonymum jiz zminéného
kvétu jasminu (jafi, Jasminum grandiflorum), ktery je vSak i jinde uvadén jako
Visnuav nejoblibenéjéi.99 A jesté jinde nalezneme seznam dvaceti kvétd, které jsou
udajné Vinuovi stejné drahé jako jeho chot Lakémi.'®

Jelikoz jsou texty tohoto typu pomérné Cetné, a navic Casto obsahuji velmi
rozmanité kvéty, pfimo se nabizi moznost jejich statistického zpracovani.
V nasledujicim oddilu uvadim vysledky své prace v oblasti srovnani téchto
relevantnich pasazi z ritualnich priruCek a puran, kterych jsem dosud nalezl Ctyficet

Sest.

rwvrs

4.4 Srovnani pasazi oblibenych a neoblibenych kvéti

Porovnavané pasaze obsahuji seznamy doporu¢enych a zakazanych kvétl pro
uctivani jednotlivych hinduistickych bozstev. Nize uvedené vysledky jsou zalozeny
na porovnani 13 seznamu doporuéenych101 a 5 seznamu zakélzanych102 kvétin pro
Visnua, 11 seznami doporuc':enych103 a 2 seznamy zaké]zanych104 kvétin pro Sivu,

6 seznamu doporuc“:enych105 a 3 seznamy zaka’lzanych106 kvétin pro bohyni Durgu a

° Tak napfiklad text Pajaprakasa uvadi, ze ackoli ,zvadlé listy a odstata voda nejsou vhodné k
pouziti (pro ritualni ucely), neplati to, pokud se jedna o vodu z (posvatné Feky) Gangy a listy
(posvatného kefiku) tulasi,” ,varjyam paryusitam pattram varjyam paryusitam jalam / na varjyam
jahnavi toyam na varjyam tulasidalam //*, Viz Mitramisra, 1913, s. 49.

" Ibid., s. 350n.

! Agnipurana 202.2-12, 247.1-4; Visnudharmottarapurana 81.38-43, 89.39-40; VVamanapurana
68.12-15; Naradapurana 1.13.60-62; Mahabharata 14.96.15(.4.1626-34); Nityakarmapdjaprakas
s. 351, pozn. 4, s. 352, pozn. 1, s. 353, pozn. 1, s. 354, pozn. 1, s. 355, pozn. 1 a 4.

"2 Viisnudharmottarapurana 81.44-45, Agnipurana 247.5, Naradapurana 1.67.60,

Nityakarmapujaprakas s. 357, pozn. 4 a 5.

Agnipurana 202.14; Lingapurana 1.27.35-39, 1.79.15-17, 1.81.12-13; Naradapurana 1.13.60-61,

1.79.234-235, 1.123.50-51; Vamanapurana 36.12-13; Garudapurana 1.117.1-12; Mahabharata

13.134.57(.15.4381); Nityakarmapdjaprakas s. 346.

Naradapurana 1.67.61; Nityakarmapdjaprakas s. 348, pozn. 4.

103

104

1056

Agnipurana 178.12—-14, Naradapurana 1.90.36-43, 1.115.11, Nityakarmapdjaprakas s. 344, pozn.
3, s. 345, pozn. 2a a 2b.
Naradapurana 1.67.62, 1.67.69; Nityakarmapdjaprakas s. 345, pozn. 3.
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4 seznamy doporuéenych107 a 2 seznamy zaké\zanych108 kvétin pro boha slunce
Surju. Nizké procento kvétl vyskytujicich se ve vice nez poloviné seznaml pro
konkrétni bozstvo vSak poukazuje na to, ze k pochopeni pfipadnych hlubSich
souvislosti systému jejich pouziti (které nicméné stale predpokladam) bude ziejmé
tfeba prostudovat zdrojové texty téz v kontextu data a lokality jejich plvodu, a snad

i s prihlédnutim k jejich spojeni s urCitou konkrétni nabozenskou tradici.

Presto dosavadni vysledky potvrzuji domnénku, ze kromé skupiny kvétu, které
jsou vhodné k obétovani bozstviim vSeobecné, Ize identifikovat néktera jasna
specifika, a to opét predevsim v pfipadé Visnua a Sivy, a pravé porovnani kvét pro
tyto dva bohy se budeme blize vénovat po prozkoumani nékolika obecné vhodnych
kvétl. Pritom se pokusime zvazit, zda jejich pouziti v ramci ritualu pdja Ize spojovat
vyhradné s mytologii, €i zda bude relevantni zvazit i vlastnosti, popf. habitat dané

rostliny.

4.4.1 Univerzalné vhodné kvéty

Ke kvétinam, které Ize oznacit za univerzalné vhodné ¢i oblibené vSemi bohy,
patfi campaka, karavira, asoka, padma a bilva. Jedna se bud o kvéty s pfijemnou
vuni (campaka, karavira, asoka), o kvét Ci list s pozitivni symbolikou (bilva), nebo

oboji, jako je tomu v pfipadé lotosu.

Kvét lotosu (padma), Nelumbo nucifera Gaertn., Celed Nelumbonaceae (dfive
Nymphaeaceae), (Visnu 6/13, Siva 4/11, Durga 3/6, Sirya 2/4),109 zaujima mezi
kvéty oblibenymi u vSech bohu predni misto, ackoli se jisté nejedna o kvét v praxi

nejCastéji obétovany. O zvlastni pozici lotosu v indické kultufe jakozto vyznamného

107

Nityakarmapujaprakas s. 359, pozn. 1 a 5, s. 360, pozn. 1 a 2.

® Naradapurana 1,67.62; Nityakarmapadjaprakas s. 361.
%y zajmu prehlednosti jsou poéty vyskytl v seznamech doporuc¢enych kvétd uvedeny spolu s
celkovym poé&tem vyhodnocenych seznamd pro dané bozstvo. Udaj ,Visnu 6/13“ tedy v tomto
pfripadé znamena, Ze kvét lotosu se v celkovém poctu tfinacti seznamu kvétt vhodnych pro
uctivani ViSnua objevil pod nékterym ze svych synonym (padma, kamala, pundarika, parikaja atd.),

celkem Sestkrat.
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symbolu krasy, Cistoty, Stésti a dobra,110 se napsalo jiz mnoho, az po nazor, ze ve
staré Indii nebyl lotos vniman jako pouhy symbol, nybrz pfimo jako viditelné
zosobnéni bozského. At jiz je tomu jakkoli, tento kvét je velmi silné spojen
s Visnuem, a predevéim s jeho choti, bohyni Sri, a to jiz od védskych dob.
V hymnu Srisdktam, jejim nejvyznamnéjsim chvalozpévu, téméF splyva obraz lotosu
a bohyné, ktera je oslovovana jako ta, ktera ma barvu lotosu, tvaf, oCi i stehna
krasna jako lotos, ktera se zrodila z lotosu, nosi lotosovy vénec a stoji v lotosovém
kvétu.” S podobnym obrazem se pak setkdvame i v pozdéjSich popisech klasického

. T P ” ;o sv s , 113
hinduistického mytu o stloukani mlécného oceanu.

DalSi tri kvéty, oblibené dvéma Ci vice bozstvy v uvedenych seznamech jsou
campaka, asoka a karavira. Kromé sladké viné nabizeji vSechny ftfi tyto kvéty dalsi,

nikoli nezajimavé konotace.

Campaka (Visnu 8/13, Siva 3/11, Durga 4/6, Sarya 1/4), Michelia champaca L.,
Celed Magnoliaceae, je vysoky stalezeleny strom s podlouhlymi Zlutymi az
oranzovymi kvéty s velmi silnou vini. Vyskytuje se v lesich po celé Indii, a je rovnéz
kultivovan, zfejmé jiz od velmi davnych dob, a to pfedevsSim pro své omamné vonici
kvéty, které si zeny s oblibou vplétaji do vlasu. Ma fadu synonym, které odrazeji
opojnou vlni jeho zlatavych kvétl, a ziejmé implikuji téz funkci prostfedku k zasilani

o v ’ , 114
duvérnych zprav.

""® V/ kontextu chramového ritualu bychom neméli opomenout zminit, Ze s lotosem se v chramech
casto setkame téz ve formé podstavce ¢i triinu ikony bozZstva.

" Lotos je jednim z ViSnuovych charakteristickych znaku (spolu s lasturou, diskem a kyjem). Visnu je

rovnéz ¢asto oslovovan jako padmanabha, tedy ,ten, z jehoz pupku roste lotos” (coz odkazuje na

znamy mytus o stvofiteli Brahmovi, ktery sedi v lotosu, vyristajicim z ViSnuova pupku), a

pundarikaksa, ,Jotosooky*.

B padme sthitam padmavarnam tam ihopahvaye $riyam (Srisiktam 4b) ... Sriyam vasaya me kule

mataram padmamalinim (11b) ... padmanane padma ard padmaksi padmasambhave (17a); in:

Scheftelowitz, 1906, s. 72;

Viz napf. preklad jedné z verzi tohoto mytu, uvedené v Bhagavatapuranég, Zbavitel, 1986, s. 230-

232.

Cf. Dvorak, 1999. Ohledné pouziti kvétu campaka pti zvlastnim ritualu ,sarvausadhi” (dosl.

113

114

.v3elék®), ktery se provadi s virou v uzdraveni pfi onemocnéni tuberkul6zou viz Hfibek, 2004, s. 58.

Bunce uvadi, ze tento kvét, spojovany zejména s bohem Ramou a jeho manzelkou Sitou,
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Asoka (Visnu 8/13, Siva 1/11, Durga 3/6, Sirya 1/4), Saraca asoca (Roxb.) De
Wilde, Celed Leguminosae, je rovnéz stalezeleny strom se silné vonnymi kvéty
oranzové az zlutooranzové barvy, které se nachazeji v hustych chocholicich.
Vyskytuje se ve stalezelenych lesich po celé Indii az do nadmofrské vysky cca 750 m,
a je rovnéz s oblibou kultivovan. Dle mytologie pomohl Ramové manzelce Sité
zachovat si poCestnost, kdyz byla uvéznéna na Lance v aSékovém hajku. Se jménem
stromu, které ma vyznam ,ne-smutny“, Ci ,ten, ktery nezplsobuje smutek”, si
v klasické sanskrtské literature Casto pohravaji zejména postavy hrdinek
odlouc¢enych od svych milencli, aby se kone¢né dobraly k vyznamu ,ten, ktery

odstranuje smutek®.

Karavira (Visnu 8/13, Siva 5/11, Durga 3/6, Sirya 3/4), Nerium oleander L.,
Celed Apocynaceae, tedy oleandr, je velky stalezeleny kef s vonnymi Cervenymi Ci
bilymi kvéty, ve kterych dle Lingapurany sidli bah Ganes'a,m znamy predevsim jako
odstranovatel pFekélZek.116 Dymock rovnéz zaznamenal hojné pouzivani kvéta bilého

i Cerveného oleandru pfi hinduistickych obradech."”

DalSi oblibenou obétinou pro vSechna ¢tyfi bozstva je bilvapattra (Visnu 6/13,
Siva 7/11, Durga 1/6, Sirya 2/4), tedy list stromu bilva, popf. v pozd&j$im jazyce
vilva, Aegle marmelos (L.), Corr., z Celedi Rutaceae. Jedna se o opadavy strom

s trojCetnymi listy, ktery roste v suchych lesich a je rovnéz s oblibou kultivovan.'™ Je

symbolizuje vasen Cisté lasky a udajné rozkvétd, kdyz slysi smich krdsné mladé Zeny. Bunce,
1997, s. 57. U tohoto zdroje se vSak nékteré informace prokazaly jako nepodlozené.

" karavire ganadhyakso (Lingapurana, 1.81.36).

e vighnavindyaka, vighnanasaka, {j. pan, resp. odstranovatel prekazek, apod. Kompletni seznam této
skupiny GanésSovych epitet (véetné napf. vighnajit, vighnapati, vighnaraja, vighnadhipa,
vighnahantr) viz Monier-Williams, 2005, s. 957-958.

Dymock, 1890, s. 398-400.

Velkou oblibu pouzivani listd stromu bilva pfi hinduistickych obfadech opét zaznamenal i Dymock:

17

118

,Bilva is a sacred tree amongst the Hindus, its leaves being used in the worship of Siva. On this
account, it is to be found cultivated everywhere in Hindu gardens. It is considered sacrileguous to
destroy it; enormous quantities of the leaves are gathered for use in the temples at certain
seasons. In ancient Sanskrit poems it is frequently alluded to as an emblem of increase and
fertility, it is considered to be very auspicious. The fruit is the subject of several Solar-phallic
myths.“ Viz Dymock, 1890, s. 277-279.
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povazovan za pFiznivy a opét spojovan s bohyni Sri, resp. Lak$mi. Jedno z jeho
jmen je s$riphala, tedy plod (bohyné) Sri, jinde se uvadi, ze Lakdmi dli v jeho listech'"®
a zminku o ném nalezeme téz v jiz uvedeném hymnu Srisaktam.'” Zfejmé z tohoto
diivodu jsou jeho listy vhodné k obé&tovani u nohou Visnua spolu s kvéty lotosu."’
V souvislosti s LakSmi, ktera je bohyni zdaru a prosperity, je pro nas velmi zajimava
téz pasaz z Aitaréjabrahmany, doporucujici zhotoveni obétniho kllu ze dfeva tohoto
stromu, ktery na zakladé logiky typické pro tento typ textl spojuje s prosperitou,
vyzivnosti a svétlem.'” zda se tedy, Ze jak obecné povédomi o vlastnostech
nékterych pfirodnin, tak mySlenkové postupy vyuzivani jejich symboliky v ritudlu, po

kterych patrame v hinduistickém ritualu, mohly existovat jiz ve védskych dobach.

V hinduistickém ritualu je vSak strom bilva spojen pfedevSim s bohem éivou,123

coz odrazi dali z jeho jmen - Sivadruma, tedy Siviv strom. Trojéetny tvar jeho listtl
ma symbolizovat Sivovy tfi 0. v systému staroindického |ékarstvi jsou bilvovym
listdm pfipisovany ochlazujici ucinky, na zakladé ¢ehoz se Ize tazat, zda jejich obliba
pFi uctivani Sivy aste¢né& nesouvisi s jejich symbolickou schopnosti zchladit jeho

vybusny temperament.

Zvlastni postaveni listll stromu bilva pfi uctivani Sivy potvrdilo i vysoké procento

vyskytl ve zpracovanych seznamech. Kromé toho vSak existuji v puranach cetné

e bilvapattre sthita laksmir devi laksanasamyuta (Lingapurana 1.81.29).

120 adityavarne tapaso’dhijato vanaspatis tava vrkso'tha bilvah (Srisiiktam 6a), in: Scheftelowitz, 1906,
s. 72.

kamalaih pajayet padau dvitiye bilvapattrakaih (Agnipurana 205.6).

121

12 »He who desires nutricious food and he who desires prosperity should make his sacrificial post of

bilva wood. Year by year, the bilva tree is fruitful; therefore it is a rupa of nutritious food. Up to the
root, it is beset all along with branches; therefore it is (a ripa) of prosperity. He prospers in
offspring and cattle who knowing thus makes the sacrificial post of bilva wood. Now as to (his
using) bilva wood, they say about bilva that '(it is) light'; a light he becomes among his own people,
the chief of his own people he becomes, who knows thus.“ Viz Gonda, 1957, s. 97.
' Ohledné pfibéhu z Brhaddharmapurany, ktery odrazi spojeni tohoto stromu jak s LakSmi, tak se
Sivou, ve kterém se fiadro, které si Lak$mi usekne, aby jej ob&tovala Sivovi namisto lotosového
kvétu, kterého se ji nedostava, proméni v bilvu, viz Hfibek, 2004.
124

Ohledné& dal$i symboliky listti tohoto stromu v souvislosti s Sivovymi rliznymi atributy, viz vy$e,

v oddilu popisujicim mantry pouzivané pfi obétovani kvétl.
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krat§i pasaze, které odkazuji na ritual k ucténi Sivy jen kratce a kromé bilvovych list(i
nezminuji zadné dalsi kvéty ani listy, Ci dokonce Zzadné jiné obétiny, nez
bi/va,oan‘tralm.125 Tak napfiklad Lingapurana uvadi, ze i kdyz by se pfi ucténi
Sivalingamu nepouzily jiné doporucené kvéty, bilvovy list by se nemél nikdy
vynechat,126 zatimco v Sivapurané se fika, ze moudry ¢lovék by nikdy nemél uctivat
Sivu bez znagky ze tFi dar nanesenych z popela (tripundra), bez girlandy ze semen
stromu rudréksam, a bez listu stromu bilva."”® Pro pfipad nedostupnosti Cerstvych

listd se pak Ize dokonce setkat s imitacemi listu tohoto stromu ze stfibra.

Az dosud jsme se vénovali kvétim a listim, vhodnym pro uctivani vice bozstev,
nyni vSak prejdeme ke kvétim vhodnym k uctivani konkrétnich bozstev. Jak jsem jiz
zminil vySe, nejrozsahlejSi seznamy, na které jsem dosud narazil, a to jak z hlediska
poCtu textu, tak z hlediska poctu zminovanych kvétl, jsou seznamy tykajici se
uctivani Visnua a Sivy. Visnuisté se navic zdaji byt nejpiisngjsi co se tyce
zakazanych kvétin, jelikoz pasaze zakazujici pouzivani urcité rostliny nalezneme
nejCastéji pravé u Visnua.'” A jediné v seznamech, které zakazuji pouziti nékterych
kvétin, zejména pak kvétin arka a dhattdra, pfi uctivani Visnua, se setkame
s vyhrozovanim peklem, popf. strachem, nemocemi a bidou, byt by byly obétovany

N . 130 . . vis ’ - P ’ v .
jen z neznalosti. ©— Rostlina arka je nepfijatelna az do takové miry, Ze dokonce ani

12 Tyto pasaze do vysledkl zahrnuty nebyly, jelikoz by zbyte¢né zkreslovaly procentualni zastoupeni
ostatnich kvéta.

12 Samipuspam ca vidhina bilvapattram ca parikajam / anyanyapi ca puspani bilvapattram na

samtyajet // (Lingapurana 1.92.175).

et Elaeocarpus ganitrus Roxb.

" Vina bhasmatripundrena vina rudraksamalaya / bilvapattram vina naiva pdjayeccharikaram budhah
//(Sivapurana 1.21.55).

' Jako napf. nasledujici konstatovani, ze kvét sirisa a dalsi Sivovy oblibené kvéty nejsou vhodné pro
Visnua. - Sirisasya ca puspani saivanyanyani yani ca / etani varjitanyeva visnumetairna pajayet //,
Mitramisra, 1913, s. 68 - 69.

kutajaih salmallyais ca sirisair narakadikam (Agnipurana 202.13),
kosatikyarkadhattarasalmallgirikarnika, kaputthalangullsimgukovidarasirisakaih / ajfianat pajayed
visnum naro narakamapnuyat // (Mishra, 1993, s. 357, pozn. 4), narkam nonmattakam kamcit
tathaiva girikarnikam / na kantakarikapuspam acyutaya nivedayet // kautajam salmalipuspam
Sairisam ca janardane / nivedite bhayam rogam nihsvatam ca prayacchati /

(Visnudharmottarapurana 81.44-45).
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kvéty, které se pfiSly do styku s jejim listem (konkrétné pokud byly pfineseny
zabalené v jejim listu), nelze pouzit k ob&tovani.™' Na druhou stranu se véak jednao

jeden z nejoblibengjsich kvéta Sivy.

4.4.2 Specifické kvéty pro konkrétni bohy

4.4.2.1 Siva

Arka (Siva 7/11), Calotropis gigantea (L.), Ait., eled Asclepiadaceae, je velky kef
s hustymi vétvemi a bilymi &i nafialovélymi kvéty, ktery roste na suchych opusténych
mistech. Ve védskych dobach se jeho listy pouzivaly pfi uctivani slunce, jak zfejmé
naznacuji i jeho synonymni sanskrtské nazvy aditya a sdryapattra, ackoli i tehdy byla
tato rostlina udajné obavana. V malych davkach se vSechny €asti rostliny pouzivaji
k Cisténi krve. Dymock nicméné uvadi, ze se St'ava této rostliny v Indii pouzivala jako
jed k zabijeni novorozenych dévc€at, kterym se kapla do ust, k umélému preruseni
téhotenstvi, a ze bylo zaznamenano i nékolik pfipadl pouziti k sebevrazednym
ucelim.'” Rao uvadi, ze kofeny velmi starych exemplarfl této rostliny tvarem
pfipominaji podobu boha Ganési.” Bunce pak zmifuje zvyk noSeni amuletl ze

v , . ’ ’ - . 134
dreva této rostliny k posileni muznosti.

Dhattira (dhustira, unmatta: Siva 6/11), Datura metel L., Seled Solanaceae,
neboli durman, ktery bézné roste jako plevel na opusténych mistech a podél cest, je
dal$i velmi oblibenou rostlinou Sivy, ktera je zaroven zakazana pro uctivani Visnua.
Jedna se o jednoletou bylinu s velkymi kvéty, které jsou z vnéjsi strany nafialovélé a
uvnitf bilé. Tato rostlina ma afrodiziakalni, narkotické, utiSujici, toxické a davivé
ucinky. V Indii existuji zaznamy o jejim rozsahlém pouziti jako kriminalni jed,

moderni hindstina zna i ,technicky termin“ dhatdriya, oznacujici traviCe pomoci

! karanitam patanitam anitam carkapattrake / erandapattre pyanitam tat puspam sakalam tyajet //
(karo’yam vamah, pato’'dhovastram). Mitramisra, 1913, s. 60.
"2 Dymock, 1890, vol. II, s. 428-437. Viz téz Remington, 1918, s. 1344-1350.
' Které se pak pouzivaji jako bozstvo zejména v tantrickych ritualech, viz Rao, 2003, s. 62.
"™ Bunce, 1997, s. 18. Zde snad ani neni tieba odkazovat na Sivalingam jakozto falicky symbol

plodnosti, a myty o stovkach tisic let, které Siva travi v milostnych hratkach se svou choti.
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durmanu.

Apamarga (Siva 5/11), Achyranthes aspera L., ¢eled Amaranthaceae, je dalsi
oblibenou rostlinou Sivy, kterou nalezneme podél cest a na opusténych mistech. Jiz
od védskych se dob pouziva k obétem a kouzlim, a ma povést mocného talismanu,
ktery Clovéka chrani zejména proti hadum a Stirim, které paralyzuje. Podle mytologie
tato bylina vyrostla z hlavy démona jménem Namuci, kterého kdysi Indra zabil, aby

Y , e v , 136
pak s jeji pomoci znicil vSechny démony.

4.4.2.2 ViSnu

ViSnu ma naopak v oblibé nejriznéjSi druhy jasminu, které se mu vétSinou
obétuji navleCené do girland. Jednim ze znamych epitet ViSnua-Krsny je vanamalin,

tedy ,ten, ktery ma (na krku) vénec lesnich kveta. "’

Malati a jati (Visnu 10/13) jsou sanskrtska synonyma pro kvét jasminu,
Jasminum grandiflorum L., Celed Oleaceae, velkého stalezeleného kefe s bilymi
kvéty velmi silné vané, které rostou na novych vyhoncich. Jeden ze sanskrtskych
vyznamu slova malati je divka, popf. panna, v hindstiné mlada Zena, " v obou
jazycich ma pak toto slovo jesté dalSi vyznam ,mésicni svétlo, noc”, ktery nas, jak
uvidime nize, mize sméfovat k zajimavému zavéru. Vysoky pocet vyskytd tohoto
kvétu ve zpracovanych seznamech potvrzuje samostatné zminky, které jej prohlasuji

za ViSnuuv nejoblibengjsi. Olej ziskavany z jasminovych kvétd se pouziva k vyrobé

" Podobné i slovesna vazba ,dhatira dend’ (dosl. ,podat nékomu durman®), znamend otravit nékoho
durmanem, kdezto fraze ,dhatdra to nahi kha gaya hai?* (dosl. ,cozpak pozil durmanu?“) znamena
,Zzfejmé se zblaznil“. Viz McGregor, 1993, s. 521.

Cf. Dymock, 1890, vol. lll, s. 135-136

Monier-Williams uvadi pro slovo vanamala vyznam ,girlanda z lesnich kvétu, (zejm.) vénec, ktery

136

137

nosi Kr$na“. Viz Monier-Williams, 2005, s. 918. Jako technicky termin vanamala oznacuje ,girlandu
z lesnich kvétd, v jejimz stfedu se nachazeji velké kvéty kadamba, kterou nosi VisSnu jako jeden ze
svych charakteristickych znakd*, viz Rao, 2003, s. 1489. Jak uvidime nize, strom kadamba ma
silnou souvislost pravé s Krsnou. Bunce pak doplfiuje, Ze vénec oznacovany timto terminem by
mél sahat bozstvu po kolena, viz Bunce, 1997, s. 330.

138

Viz Monier-Williams, 2005, s. 814, McGregor, 1993, s. 809. Rao zmifnuje zdobeni véncem z kvétl

malatitéz pro bozstva Krsnovy milenky Radhy, viz Rao, 2003, s. 1394.
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vysoce kvalitnich parfému a kosmetiky.

K dalSim doporu€¢enym druhim jasminu (vSechny z cCeledi Oleaceae) patii
mallika (Visnu 9/13), Jasminum sambac (L.), Ait., polovzpfimeny, nékdy popinavy kef
s bilymi kvéty silné vané, kunda (Visnu 8/13), Jasminum multiflorum Roth, velky kef
s bilymi kvéty jemné vuné a ydthika (Visnu 7/13), Jasminum auriculatum Vahl,

stfedné velky kef opét s bilymi kvéty sladké viné.

Vzhledem se jasminim podoba i dalSi Visnulv oblibeny kvét, tagara (Visnu
6/13), Tabernaemontana coronaria Willd., z Celedi Apocynaceae. Jedna se opét
o stalezeleny ker s bilymi kvéty sladké vané, u kterych domaci Iékafska tradice uvadi

chladivy ucinek, kvuli kterému se pouzivaji napriklad pfi pocitech paleni kize.

DalSim kvétem, ktery je uvadén jako ViSnuuv velmi oblibeny, je ketaka (Visnu
5/13), Pandanus fascicularis Lam. (syn. Pandanus odoratissimus L.f.), Celed
Pandanaceae. Tyto kvéty, které vyrazeji z palmovitych keru, hojné kultivovanych po
celé Indii, maji sladkou kvétinovou vlni a Zeny je €asto s oblibou nosi ve vlasech.
Tento kvét je spojen s predstavou odlouc¢eni milencu, ktera odpovida téz konceptu
krénaistické oddané lasky k Bohu, a naopak se uvadi jako nepfijatelny pro Sivu.
Dymock vysvétluje Sivovu zast k tomuto kvétu nasledujicim prib&hem: Siva kdysi
prohral v sazce se svou zenou Parvati veSkery majetek vcetné odévu, a v zachvatu
litosti odeSel z domova. Jeho pratelé, kterym se po ném velmi styskalo, vypatrali, Ze
se odebral do kétakového lesa, kde se ponofil do askeze. Parvati se tedy proménila
v domorodou zenu s kvétem kétaky ve vlasech, vydala se za nim do lesa, a poté, co
se ji podafilo zlomit jeho asketicky slib, zagala jej karat za prelétavost, nadez Siva

proklel kvét kétaka i kazdého, kdo by se opovazil jej obétovat v jeho svatyni.139

V seznamech doporuc¢enych Visnuovych oblibenych kvétl dale ¢asto figurovaly

patala, a tilaka, u kterych se mi v8ak z hlediska symboliky v ritualu dosud nepodafilo

" Viz Dymock, 1890, s. 535-537. Kvét ketaka se objevil v obou seznamech kvétl zakazanych pfi
uctivani Sivy. Nasledujici kratka pasaz z Naradapurany nicméné popisuje Sivu, jak ve Varanasi
uctiva sam sebe ve formé lingamu kromé dalSich obétin pfekvapivé i timto kvétem: svatmanam
svayamabhyarcya cakre pasupatavratam / tatastatra mahapdjam linge gandhadibhiscaret //
dronapuspairbilvadalairarkapuspaisca ketakaih / puspaih phalairmistapakvairnaivedyairvividhairapi
//(Naradapurana 1.123.50-51).
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nalézt bliz8i souvislosti. Patala (Visnu 7/13), Valeriana jatamansi Jones, z Celedi
Valerianaceae, je viceleta bylina, dorustajici vySky az 45 cm, s bilymi ¢i nardzovélymi
kvéty, které jsou Casto jednopohlavni, tj. sam¢i a samiCi kvéty se nachazeji na
riznych rostlinach. Tato bylina roste na himalajskych svazich az do vySky 3000 m,
v |ékarstvi se pouziva jeji kofen. Tilaka (Visnu 6/13), Symplocos racemosa Roxb.,
Celed Symplocaceae, je kef Ci menSi strom s nazloutlymi kvéty, roste po celé
severovychodni Indii az do nadmofrské vysky 850 m, z jeho kiry se vyrabi Cerveny
prasek pouzivany jako sektarské znaménko na Celo (,tilaka“), Monier-Williams uvadi

pouzivani tohoto prasku i pfi festivalu Holi.

Posledni rostlinou, kterou zminime v souvislosti s Visnuem je prot&j$ek Sivova
nejoblibenéjSiho stromu bilva, a sice znamy posvatny kefik tulasi, Ocimum sanctum
L. (syn. Ocimum tenuiflorum L.), Celed Lamiaceae. PocCet vyskytl fulasi v dosud
prozkoumanych seznamech doporucenych rostlin je pomérné nizky (Visnu 5/13),
nicméné podobné jako v pfipadé bilvy nachazime cetné pasaze, které velebi
pouzivani tulasr pfi uctivani Visnua, at’ jiz pfimo jako obétina, nebo jako darkyni
oddanosti ¢i osvobozeni, spolu s napfiklad Bhagavadgitou €i fekou Gangou. Jestlize
jsme vySe zminili kvét lotosu jako bohaty symbol v indickém mySleni obecné,
muzeme pravdépodobné dodat, Ze tulasi, ktera je rovnéz oznaCovana za vtéleni
bohyné LakSmi, je podobné bohatym symbolem, co se tyCe jejiho pouzivani
ortodoxnimi viSnuisty jakozto nejvhodnéjsi obétiny, symbolu bozstvi, €i vnéjsiho
znaku pfisluSnosti k viSnuistické nabozenské tradici, a dokonce i sama rostlina tulasi
se mlze stat predmétem zajimavého zpusobu symboliky. Péstovani tulasi je totiz
bézné rozSifenym zvykem ve visnuistickych chramech a domacnostech, a i kdyz zde
samotna rostlina nékdy muze chybét, zakladni architektonické rozvrzeni domu pocita
se specificky tvarovanym podstavcem, urCenym vyhradné k tomu, aby na ném stala

, . 140
nadoba s touto rostlinou.

" Na tomto misté si opét dovolim uvést postfeh z terénniho vyzkumu, ktery povazuji z hlediska
vztahu zbozného hinduisty k posvatnym rostlinam (a nejen jim) za pomérné vymluvny. S vysSe
zminénou nadobou s kefikem tulasi se Ize setkat ve vétsiné viSnuistickych chram(l severni Indie,
samotna rostlina je vSak ¢asto v pomérné zubozeném stavu, pfestoze, ¢i lépe fe€eno protoze, ji ,s

laskou a oddanosti“ témérF nepretrzité zalévaji zastupy véficich. A tfebaze nema témér zadné listy,

je stale predmétem nalezité Ucty.
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4.5 Shrnuti dosavadnich poznatku o symbolice rostlin v ritualu pdja

P¥i srovnani doporuéenych kvétd pro uctivani hinduistickych bohtl Visnua a Sivy
jsme narazili na dvé rtizné skupiny rostlin evokujici dvé pomérné odliSné skupiny
obrazl, které viceméné odpovidaji charakteru téchto dvou bohu. Na jedné strané
jsme vidéli skupinu tfi rostlin, které rostou podél cest a na opusténych mistech, ¢imz
mohou naznacovat urcitou souvislost s védskym bohem Rudrou, Zzijicim mimo
spole¢nost bohl na osameélych mistech. Do této skupiny patfil narkoticky kvét
durmanu (dhattara), pouzivany jako jed k sebevrazednym, popf. vrazednym ucelim,
z |ékafského hlediska hodnotny, ale pfesto obavany kvét rostliny arka, zneuzivany
k vrazdam novorozenat €i umélému vyvolani potratu, a kvét rostliny apamarga,
odedavna vyuzivany v magii. Na druhé strané jsme vidéli vonné jasminoveé kveéty,
naviékané do girland a evokujici obrazy mladych divek a noci ve stalezelenych
lesich indickych nizin, které nasledoval kvét ketfaka, implikujici odlou¢eni milencu.
Dosavadni vysledky mne tak presvédcuji o tom, ze systém pouziti kvétu pfi uctivani
hinduistickych bozstev nejen, Ze neni arbitrarni, ale Zze naopak v pomérné znacné
mife vyuziva razné vlastnosti kvétd k tomu, aby zesiloval symboliku celého ritualu,

samotné kvéty pak mohou slouzit jako symboly na vice nez jedné urovni.

Na prvni, vSeobecné Ci nerozliSené urovni, lze povazovat krasné kvéty s
omamnou vuni za symbol oddané lasky obétujici osoby vuéi uctivanému bozstvu, za
symbol krasy, vznes$enych pocitd a dobra. V indickém prostfedi je pak tato symbolika

bohatSi jeSté o kontext kvétinovych Sipud boha lasky.

Na dalSi, spiSe technické urovni, muze obétovani konkrétniho kvétu
konkrétnimu bozstvu symbolizovat Usili o navazani osobnéjSiho kontaktu
s uctivanym bozstvem, s konkrétni silou védomi, které toto bozstvo predstavuije,
o posileni pritomnosti tohoto boha, ktera ma byt pfi provadéném ritualu vnimana. Na
této urovni bych pfirovnal pouziti oblibeného, ¢i pokud mozno nejoblibengjSiho kvétu
k pouziti mantry, resp. bidzamantry, ktera slouzi k jesté presnéjSimu zacileni
prislusné mantry, ke zvySeni intenzity daného aspektu védomi. Stejné jako tedy
mlZeme napfiklad nasmérovat pozdrav k bohyni Sri mantrou ,om $rivai namah®, i
jesté presnéji v kombinaci s pfisluSnou bidzamantrou pro tuto bohyni ,om Sririg sriyai

namah”, mizeme ji namisto jinych kvétl nabidnout jeji oblibeny lotosovy kvét.
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S trochou basnické licence se pak mizeme tazat, zda bude na misté pohlizet
na pouziti kvétll v tomto ritualu v analogii ke zplsobu, jakym se pouzivaji v klasické
sanskrtské literature. Muze-li autor kavjového dila pomoci pouhého odkazu na
vhodny kvét na vhodném misté evokovat celou scénu, Ize snad oCekavat, ze urcCity
kvét nabidnuty urCitému bozstvu bude naznacCovat néjakou konkrétni scénu
z hinduistické mytologie, souvisejici s takovym bozZstvem, at’ jiz se jedna o kvét
durmanu, obé&tovany na Sivaliigamu a evokujici obraz boha Sivy, pijiciho jed pfi
stloukani nebeského oceanu, vénec jasminovych kvétd, evokujici obraz Visnua -
Krsny, dovadéjiciho s pastyrkami ve svézim hajku o uplhkové noci, nebo kvét rudého
ibiSku, evokujici obraz ukrutné bohyné Kali, Zenouci se po bitevnim poli
s vyplazenym jazykem, a hltajici krev zabitych démond? Pravym znalcem ritualu,
puja sahrdayou, mohu-li si tento termin dovolit, vychutnavajicim si takovou basen
ritualu, pak bude bud samotné uctivané bozstvo, pro jehoz potéSeni se koneckoncl

e I3 v e s

pokud jsou si ovsem védomi prisluSného kontextu.

57



5. Zaveér

Jak jsme méli moznost se presvédCit v prfedchozich kapitolach, textové a
epigrafické zminky i archeologické nalezy potvrzuji, ze pocatky ritualu pdja je treba
hledat v poslednich staletich obdobi brahmanismu v oblasti tradice domaciho
védského ritualu, a ze tento ritual obsahuje védské prvky, které byly plvodné uréeny
k uctivému prijeti vazeného hosta. Setkali jsme se téZ s odkazem na existenci
zpodobnéni boha Indry, které vSak zatim nedokazeme uspokojivé vysveétlit. Vidéli
jsme, ze ackoli ikony bohu se jiz v obdobi kratce pred a kolem pfelomu letopoctu
tésily vSeobecné ucté, tehdejsi normativni texty silné znevazovaly knéze, ktefi byli
protagonisty jejich vefejného uctivani v chramech, coz muze, ale také nemusi,
odrazet snahu predstavitell star§iho modelu ritualu omezit, ¢i alesponn zpomalit
nastup nové formy uctivani. S rozmachem bhaktického hnuti, se kterym koncepce
ritualu pgja jisté souznéla lépe nez stary model vefejné obéti, pak védska obét
ustupuje definitivné do pozadi. V pozdéjSich textech se na ni mize dokonce
odkazovat jen jako na jakési méfitko k hodnoceni dulezitosti jednotlivych obétin i
ritualnich Ukond ve smyslu srovnavani mnozstvi prospéchu (,punyam®), které vsak
byva pri takovém srovnani na strané védskych obéti znacné podhodnoceno.
Zajimavy je jiz samotny tento pfistup, ktery mize i zde naznacovat snad az tendenci

k mechanizaci ritualu a jeho ucinka.

Blize jsme si predstavili ritual pdja jakozto jednu z nejrozSifenéjSich forem
soucasné hinduistické verejné i soukromé religiozity a seznamili se s jeho zakladni
strukturou, ktera je ve vétSiné pfipadu stejna a prostor k variabilité tak zbyva kromé
pouzitych privodnich manter jen u nékterych z nabizenych obétin, v prvé fadé
u kvétin. Pro jejich vybér a pouziti existuje fada omezujicich a usmérnujicich
pravidel, ktera mimo jiné vyhrazuji nékteré kvétiny pro uctivani urcitého konkrétniho
boha ¢i bohyné. V nékterych pfipadech nam zatim zUstavaji davody takového vybéru
skryty, v jinych se nam podafilo nalézt pravdépodobné divody pouzivani konkrétni
kvétiny pro konkrétniho boha, které ze své podstaty musi vzdy souviset s jeho
urCitym mytologickym obrazem, ve kterém vSak dana kvétina nemusi pfimo figurovat,

ale mize na né& odkazovat, at' jiz svym vzhledem, mistem vyskytu, svymi
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fyziologickymi vlastnostmi, ¢i jménem, nejCastéji vSak kombinaci nékolika téchto
faktor(l, napovédét pfitom muze i srovnani se symbolikou daného kvétu v klasické

sanskrtské literature.

Vysledky této prace naznaluji, ze k ziskani komplexniho obrazu o dané
problematice bude nutné v prvni fadé doplnit dostupné zdroje informaci, pfitom vSak
navic posoudit nejen hledisko regionalni a historické, ale zfejmé& i hledisko
prislusnosti zdroje informaci k jednotlivym proudim v ramci hinduistickych
nabozenskych systému. V prvni fadé se jedna o rozSifeni poctu zohlednénych
ritualnich prirucek, dalsi informace Ize ziskat v ramci terénniho vyzkumu, a to jednak
v menSich lokalnich chramech, u kterych lze pfedpokladat vétsi miru dodrzovani
standardnich zasad se spiSe drobnéjSimi lokalnimi odchylkami, jednak ve
vyznamnych chramech ve velkych nabozenskych stfediscich (Mathura, Varanasi,

apod.), které mohou dodrzovat dokonce ruzna pravidla pro jednotlivé dny v roce.

Zavérem jesté zbyva pokusit se zodpovédét vySe vznesenou otazku, zda lze
pravidla ohledné vhodnych a nevhodnych kvétli chapat mimo jiné téz jako odraz
shahy o dosazeni co nejefektivnéjSiho provedeni ritualu z hlediska zesileni vnimani
pritomnosti uctivaného bozstva vyuzivanim symboliky téchto kvétl jakozto odkazu
na konkrétni mytologické obrazy. Jak jsme vidéli v zavéru predchozi kapitoly, nabizi
se zde vzdalena analogie k linii literarni teorie citovych nalad, rozpuku a ozvuku,
rasy, sphoty a dhvani. Dosavadni badani nasvédcCuje, ze tato domnénka nemusi byt
zcela neopodstatnéna. Za zminku pfitom stoji i to, Ze kaSmirsky filosof a literarni
teoretik Abhinavagupta, ktery vySe zminénou linii literarni teorie zavrsil, se nikterak
nebranil hledani podobnosti a rozdili mezi estetickym a nabozenskym zazitkem, " a
je dokonce mozné, Ze jednou z inspiraci pfi vypracovani této literarni teorie mu mohl
byt pravé ritual.”” Tento smér dalsiho rozpracovani tématu symboliky kvétin
v hinduistickém ritualu pak povazuji za vubec nejzajimavéjSi ze vSech vyse

nacrtnutych moznosti.

! Viiz Masson, Patwardhan, 1985, s. 161-164.
2 Ibid., s. 43.
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