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Uvod

Jak literatura, tak uméni viibec jsou zpodobnénou vypovéedi ¢lovéka o jeho existenci, o
svete, ktery jej obklopuje a o vécech v ném. A nejen to, zaroven je Clovek, zivot a svét diky
literatuie a uméni spoluvytvaien, vysnivan ¢i kritizovan a v neposledni fad¢ i obohacovan.

Jednim z konstitutivnich ryst lidské existence je samota. Samota je souCasné Castym
literarnim motivem a posléze 1 tématem, se kterym se v literatuie setkavame od jejiho
pocatku. Je jednim z véénych a vdécnych motivi vSech literatur, ktery pretrvava v literarnich
textech navzdory literarnimu vyvoji. Jeji vyskyt se pfitom neomezuje jen na literaturu, ale
zabyva se jim i filozofie a novodobé¢ i psychologie.

S tématem samoty se rovnéz setkame hned u dvou svétové nejznaméjsich literarnich
titula Hispanské Ameriky 20. stoleti, kterymi jsou Labyrint samoty mexického spisovatele
Octavia Paze a Sto rokii samoty kolumbijského romanopisce Gabriela Garcia Marqueze — dila,
kterd se vyznamnym zpisobem zapsala do d&jin svétové literatury. 20. stoleti vibec je
obdobim, kdy téma samoty znovu nabyva na aktudlnosti a vraci se na vysluni literarni
tématiky vlivem dnesni pretechnizované spolecnosti.

Nejinak tomu bude i v této praci, jejiz tématem je motiv samoty v jiz zminéném dile
Octavia Paze Labyrint samoty a vnemén€ znadmém romanu Tunel z pera argentinského
spisovatele Ernesta Sabata.

Labyrint samoty je souborem eseju, ktery byl poprvé vydan v Mexiku r. 1950 a a€ nas
od jeho prvniho vydani déli téméf Sedesat let, dosud do estiny pieloZen nebyl a cesky Ctenar
je tak odkdzan na cizojazy¢nd vydani. V piipad¢ Sabatova romanu Tunel, vydaného poprvé r.
1948 v Buenos Aires, ma Cesky ¢tenar o néco Stastnéjsi ruku, protoze jeho preklad do Cestiny
v podani znamého Ceského piekladatele Vita Urbana v kolekci ¢eskych piekladt od r. 1997
nechybi.

V této souvislosti je vzhledem k men$i obeznamenosti ¢eského ctenadfe s Pazovym
esejistickym dilem i k jeho rozsahu vétsi ¢ast prace vénovana pravé analyze jednotlivych
eseji zahrnutych v Labyrintu samoty. V samotném rozboru dila, ktery je pronikavou studii o
mexickém charakteru, detailn¢ piihlédneme v ramci Pazovy koncepce kultury k tématu
samoty.

Analytickou ¢éast prace zakon¢i kratky pohled do Sabatova romdnového svéta
zobrazené¢ho v romédnu Tunel, kde si vedle hlavnich tematickych kategorii romanu — postav,

déje a prostiedi povSimneme i jeho symbolického nazvu.



Posledni ¢ast prace pak konfrontuje obé vybrana dila z hlediska jejich pojeti motivu
samoty, kdy pies jejich rozdilna pojeti bude nasi snahou dospét ke spolecnym rysiim obou dél,
respektive myslenkové spiiznénosti obou autord.

Praci uzavirda resumé v Ceském, Spanélském a anglickém jazyce a seznam pouzité

literatury.



1. Etymologie a vyznam slova ,,samota*

Slovo samota je abstraktnim podstatnym jménem rodu Zenského, které se vyskytuje ve
dvou vyznamech: bud’ jim mame na mysli stav, kdy je nékdo sam, néco samo, daleko od
ostatnich, tedy odloucenost, osamélost (trpét samotou) a vyskytuje se vyhradn€ v jednotném
¢isle nebo jim rozumime osamélé misto polozené v Ustrani; diim nebo skupina domii stojicich
daleko od obce (bydlet na samoté), kdy se mize vyskytovat jak v Cisle jednotném, tak i
v mnozném podle kontextu (na samoté u lesa, horskeé samoty).

Z etymologického hlediska vznikl vyraz samota odvozenim pomoci ptipony -ota od
slovotvorného zdkladu slova sam. Sam je dnes ukazovacim zdjmenem vymezovacim, které
pochazi ze staroslovénského vyrazu same, které plivodné znamenalo ,,pravé ten” a slouzilo
ke zdlraznéni zajmena nebo podstatného jména, s nimz bylo spojeno: napf. ve spojeni ty
samv, boge samv (obdobné jako lat. ipse). Casem se vyznam odstinil na ,,ten, bez ostatnich,
bez cizi pomoci, bez cizi Gcasti®, az na spojeni ,,samojediny, osamoceny*.'

Pti nahlédnuti do vykladovych slovniki zjistime, ze plivodni vyznam z4jmena sam ve
smyslu ,,pravé ten“, kdy zesiluje subjekt nebo objekt ve spojeni se zdjmenem nebo
s podstatnym jménem, zistal zachovan (viz bod 1.). Vedle toho vSak zajmeno nabylo béhem
vyvoje dalSich vyznamu, které jsou nasledujici:

1. zdiraziuje, vytyka osobu nebo véc, o které je fec: sam to vis nejlépe; naridil to sam
reditel. Ve spojeni se zvratnym zajmenem zesilen¢ zdiirazituje osobu pivodce déje: sam o
sobé neni zIy; pomoz sam sobé.

2. vyjadiuje, Ze piislusné osoba nebo véc uskuteciuje d€j vlastnimi silami, bez ciziho
ptispéni: opravime si to sami.

3. vyjadiuje, Ze s osobou nebo véci neni nikdo jiny (popf. nic jiného): chodi vsude
sama; sami dva.

4. samy vyjadfuje mnohost, Uplnost, vylu¢nost toho, co je oznafeno pfisluSnym
podstatnym jménem: byl sama vymluva; kolem byly samé lesy.

5. samy jako pftivlastek v pfedlozkovych spojenich s c¢asovym nebo mistnim
vyznamem zdiirazituje mez, hranici; az ptimo (u, na ap.): maji domek u samé silnice; od
samého pocatku.

6. hovor. ten samy znamenajici tentyz: mam ten samy kabat jako ty; to je to samé.*

! Cf. Machek, Vaclav. Etymologicky slovnik jazyka Ceského. Praha: Lidové noviny, 1997, s. 537.
2 Ceskoslovenska akademie v&d. Slovnik spisovné cestiny pro Skolu a verejnost. Praha: Academia, 1978, s. 470~
471.



1.1. Samota v psychologii

Samota miize oznaovat vn&jsi &i vnitini okolnost. Clovék je socialni bytost, mezi
jehoz zékladni potfeby vedle potfeb biologickych (potieba potravy, tepla, kysliku,...),
psychologickych (potfeba uznani, respektu, ucty), patii také potieby socidlni (potieba
socialniho kontaktu) a duchovni (potfeba smysluplnosti Zivota, potfeba plnosti Zivota).
Piedpoklada se, ze touha lidi po navazovani kontaktu prameni predevSim ze skutecnosti, ze
béhem evoluce sdruzovani jedinci pii hrozbé ze strany agresorti nebo jinych Uto¢nikl
zvySovalo nadéji na preziti.’

Jednim z nejevidentnéjSich a nejziejméjSich ptiznaki nedostatku afiliace a uspokojeni
potfeby navazovat a udrzovat socidlni vztahy je osamélost.

Osamélost je charakterizovana jako subjektivni emocni stav jedince, ktery Casto v
reakci na samotu zazivd mocnou touhu po kontaktu s jinou osobou nebo jinymi lidmi. Jde o
negativni mentdlni a emocionalni stav, pro ktery jsou typické pocity izolace a nedostatek
vyznamnéjSich vztahi s jinymi lidmi. Jedinec, ktery se citi osamocen, se citi prost vnéjsich a
vnitinich opor.

Samota je na rozdil od osameélosti objektivnim stavem jedince, ktery nema dostatek
kontaktl s jinymi lidmi a unikéd ze svého socidlniho prostfedi bud’ dobrovolnég, z vlastni vile
nebo je to dano situa¢nimi podminkami. Jedinec se tedy miize uchylovat do samoty z riznych
divodl: dobrovolnég, scilem rozjimani; pod tlakem wvnéjSich sil, pfesto vSak vlastnim
rozhodnutim (v disledku obav); nebo zcela nedobrovolné, pod tlakem vnéjSich okolnosti.

Rozdil mezi osamélosti a samotou si miizeme zjednodusit na rozdil mezi citit se sam a
byt sam, ptiCemz oba stavy se navzajem nevylucuji. Osameélost je ryze subjektivni pocit, takze
se miZeme citit sami, pokud objektivné vzato sami jsme, ale i1 v pfipadé, Ze fyzicky sami
nejsme, tedy obklopeni spolecnosti.

Samota uz je objektivni stav a ma co doc¢inéni s vnéjsi realitou. O samoté mluvime
tehdy, pokud fyzicky sami jsme, ale i tehdy, pokud jsme ve spole¢nosti druhych, ale svym
postojem si vyhrafiujeme vlastni prostor vici ostatnim.

I pfes zminény rozdil mezi samotou a osamélosti jsou oba pojmy v obecném
povédomi zapadni spole€nosti zaménovany a ve svém vysledku chapany spise v negativnim
smyslu jako néstroje vyclenéni a izolace. Psychicky vyznam samoty k ndm zacina pronikat
pod vlivem vychodnich nabozenstvi, kde je samota chapana nikoli jako vné&jsi stav vice mén¢

nahodny, nybrz jako postoj ducha, nedilnd slozka procesu sebeobjevovani a soucast lidské

3 Cf. Hewstone, Miles; Stroebe, Wolfgang. Socidlni psychologie. P¥el. Brejlova, Dagmar; Le Roch Pavla. Praha:
Portal, 2006. s. 421.



ptirozenosti. Samota se povazuje za nutny prosttedek komunikace s Bohem a bezesporu patii
k feholnim Zivotu, ¢imZ tvofi néco ryze nabozenského. Zieknuti se svéta a spolecnosti s cilem
rozjimani, poznani sebe samého, Boha, je vlastni 1 nasi kiest'anské tradici.

V mezilidskych vztazich Casto stavime do protikladu samotu a spolecnost a tthneme
k pfesvédCeni, ze pfirozenéjsi je nam zit ve spolecnosti, zatimco ¢lovek osamoceny se jevi
vice méné jako odchylka vymykajici se svou nepfirozenosti ptirodé. V soucasnosti vSak
paradoxné pocity osamélosti v jedinci vyvolava sama spole¢nost. V moderni demokratické
spole¢nosti zrozené z osvicenskych ideali svobody, rovnosti a bratrstvi se vlivem liberalismu
principy rovnosti a bratrstvi odsouvaji do pozadi. V liberdlnim pojeti svoboda spociva
v moznosti konat vSe, co neSkodi bliznimu. Takto pojata svoboda vSak soucasné veli spatfovat
v druhém ¢lovéku omezeni vlastni svobody. NaSe svoboda je svobodou izolovanych jedinci a
spolecnost jen jejich vnéjSim rdmcem. Vysledkem je atomizace moderni spolecnosti a

odcizeni ¢lovéka.*

1.2. Samota ve filozofii

Kdyz se podivame na samotu z Cisté logického hlediska, dojdeme k zavéru, ze stav
naprosté samoty neni mozny posuzujeme-li zivé bytosti. VSe zivé roste a rozviji se v
kontaktu, v interakci se svym okolim. ,,Clovék neZije ve vzduchoprazdnu: Zije, mysli a citi
v ndvaznosti na své okoli.“> Neexistuje zcela osamoceny jedinec, stejné tak neexistuje zadny
subjekt bez objektu. Takovym subjektem je Clovék. Subjektem nazyvame ,to, co spociva
v zékladu, ,nosna‘ skutecnost, ,nositel‘, ktery udava bytostné vztah k ,spocivajici‘, ,nesené*
skutecnosti, jez je zavisla na subjektu jako na tom, co urcuje jeji byti a co se v SirSim slova
smyslu nazyva formou*‘ — objektem.

Subjekt a objekt tak tvofi celek ,,hluboky a nerozmotatelny vztah mezi jastvim a
svétem, mezi védomim a vSehomirem véci a 1idi.*” Hovoiime-li tedy o samoté, mame na
mysli pouze relativni nebo pfibliznou samotu, nikdy ne samotu v jeji absolutni hodnoté&.

Ve filozofii je samota ztotoznovana s odcizenim. Obecné se jim mini stav, kdy
,subjekt (Clovek) jesté¢ nedoSel sebeuskutecnéni, piedznacené jeho vlastni bytnosti a tento

nedostatek bolestné pocit'uje.«®

* Cf. Kossak, Jerzy. Existencialismus ve filozofii a v literature. Praha: Nakladatelstvi Svoboda, 1978, s. 10.

> Sabato, Ernesto. Spisovatel a jeho prizraky. Ptel. Charvatova, Anezka a Urban, Vit. Praha: Mlada Fronta, 2002,
s. 101.

8 Brugger, Walter. Filozoficky slovnik. Piel. Benyovszky, Ladislav aj. Praha: Nase vojsko, 1994, s. 418.

7 Sabato, Ernesto. Op. cit., s. 50.

¥ Brugger, Walter. Op. cit., s. 283.



S timto pojmem pak v pribéhu vyvoje mysleni operuje fada filozofli, mezi jinymi také
némecti filozofové jako Georg Wilhelm Friedrich Hegel a Karel Marx, rakousky psychiatr
Sigmund Freud a existencialisté. Karel Marx chape odcizeni ,jako znak méstacke
spolecnosti, vyvolany ztratou bytostné lidské sily v praci, jez se stala zbozim: veSkeré vztahy
uvniti této spole¢nosti jsou z toho ditvodu jejich zalozenosti praci zvécnéné, a tak odcizené.«’
Sigmund Freud odcizeni nazyva neur6zou — nemoci, za jejiz pti¢inou vid¢l stifet mezi idem a
superegem, tedy rozpor mezi pudovou slozkou osobnosti a svédomim. Jedinec pak pod
tlakem svédomi potlacuje své touhy a pocity, a tim se sdm sob€ odcizuje. V existencialni
tradici pak odcizeni nabyva moralni a psychologické povahy a znamend jakoukoli formu

neautenti¢nosti.

1.3. Samota v literature

Se samotou coby atributem lidské existence se v literatufe setkdme od jejiho pocatku,
jezto ,,zadna Cinnost ducha stejné jako zadny zjeho vysledkli, nemlZou byt pochopeny a
posuzovany oddéleng; ... to plati predevSim pro onu c¢innost, kterd se jevi propojena
s celkovym zdhadnym ud¢lem c¢loveka, jenz je odrazem a vzorkem jeho mysSlenek, tizkosti a
nadé&ji, thrnym svédectvim ducha o dobé&. "

Se samotou v literatuie se poprvé setkdvame jako s basnickym motivem, poté i jako s
prozaickym motivem. V Cetnosti vyskytu mizeme zpozorovat jeho dvoji zakladni pouziti:
oznaceni vn¢j$i skutecnosti, nebo vnitiniho stavu, pficemz je béznd vzajemna podminénost
obou stavil, kdy vnéjsi stav osamélosti mize vyvolat vnitini osamélost a naopak.

Pro antické autory samota znamenala klid na venkové, kdy duch svobodné odpociva,
pro antické hrdiny védomi, ze byli ponechdni svymi bohy na pospas jejich neblahému osudu.

S pfichodem kiestanstvi se stadvd samota dilezitym piedpokladem nabozenského
rozjimani a navazani kontaktu s Bohem a tuto funkci plni po cely stfedovék. Samota je
vyhledavanym stavem pro stfedoveéké mystiky 1 askety, je ale 1 hojnym motivem milostnych
basni stfedovékych autorii alidové poezie vibec. Samota se ztotoziuje se steskem po
milovaném ¢1 milované.

S nastupem renesance se tradi¢ni ndbozenské pojeti samoty v duchu Uniku ze svéta
méni a nabyva roviny intelektudlniho postoje za ucelem rozjiméani o svété. Renesancni
samotaf neni kajicnikem, poustevnikem, ani zklamanym milovnikem, ale vzdélanym

ucencem. V 16. stoleti toto téma nabyva vétsi intenzity zvlasté ve Spanélsky psané literatuie,

? Brugger, Walter. Op. cit., s. 283.
19 Sabato, Ernesto. Op. cit., s. 26.



kde se se zamotskymi objevy zjevuje novy motiv samoty jako motiv cizi a nehostinné zemé, s
jehoz ozvuky se opakované setkdme v pribehu d¢jin literatury az do soucasnosti.

S barokni literaturou vystupuje do poptfedi mystika. Samota se opét stdva nezbytnou
soucasti obfadu v navazani vnitiniho spojeni s Bohem a nabyva nabozZenského vyznamu.

Po osvicenstvi vyzdvihujicim moc rozumu a védy zazivd samota rozkvét s
romantickym duchem 19. stoleti. Romantik vyhledavd samotu, jeho nelibost vii¢i svétu a
mést’acke spolecnosti ho vede k unikiim v ¢ase 1 v prostoru. Vraci se k minulosti, k mystice, k
lidové slovesnosti. Uto¢isté shledava ve vlastnim nitru a v p¥irodé, ktera je mu odrazem jeho
pocitli a emoci. Literarni motiv samoty zde skryva smutek, melancholii, nostalgii i izkost.

Hlavni kategorii se stdva motiv samoty opét s existencialismem. Védomi individua je
zde spjato s tématem odcizeni ostatnim lidem a spole¢nosti. ,,Samota, absurdita a smrt, nad¢je
a zoufalstvi, to vSe jsou vécna témata kazd¢é velké literatury. Je vSak mimo diskusi, Ze bylo
zapotiebi téhle velké vieobecné krize civilizace, aby se prokazala jejich désiva platnost.*!

V Hispanské Americe je literarni motiv samoty o to Castéjsi, ze Clovek zde zije ,, ...
pomijivou existenci v pfechodnych podminkach a uprostfed vSeobecnych zvratii bez opory ve
v&&nosti, jiz je v Evropé tisicileta tradice.*!?

Motiv samoty trvad a odolava toku casu v literarnich textech a béhem 20. stoleti

vstupuje 1 do literatury vécné.

! Sabato, Emesto. Op. cit., s. 87.
12 Sabato, Ernesto. ,,0 metafyzickém tonu v argentinské literatute®. In Druhy bieh Zdpadu. Piel. Houskova,
Mariana. Praha: Mlada fronta, 2004, s. 220.
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2. Labyrint samoty

Labyrint samoty (El laberinto de la soledad") mexického basnika a esejisty Octavia
Paze (1914-1998) je sbirkou eseji o mexické narodni identité. Byl napsan v letech 1948 a
1949 béhem Pazova pobytu v Pafizi a poprvé vydan o rok pozdéji r. 1950 v Mexiku.
V d¢jinach hispanoamerické literatury patii mezi nejvyznamnéjsi esejistickou prozu, ktera
v mnohém ovlivnila nejen mySleni a psanou literaturu Hispanské Ameriky, ale 1
literatury dalSich zemi.

Svym tématem se v kontextu dé&jin hispanoamerické literatury tadi k tradici esejii o
narodni identité, v kontextu svétovém pak k tradici moralistickych esejl, které maji sviij
puvod ve Francii stejné€ jako samotny zanr eseje.

Za prvni moralisty je povazovana skupina spisovateld, kterd pisobila v 16. a 17. stoleti
ve Francii a jejimi hlavnimi pfedstaviteli byli Michel de Montaigne (1533—1592), Charles de
Saint-Evremond (1610/1-1703), Frangois de La Rochefoucauld (1613—1680) a Jean de La
Bruyere (1645-1696). Jak samotny ndzev sméru napovidd, pfedmétem z4jmu a posléze i
studia moralistli byla moralka neboli to, jakym zpisobem c¢lovek Zije, reaguje a jedna v dané
spolecnosti, v daném zivotnim prostoru a dobé. Pod pojmem moralka rozumime souhrn
zéasad a pravidel, které postradaji vSeobecnou prostorovou a ¢asovou platnost, tzn. rizni se od
jednoho kulturniho okruhu k druhému, od naroda k narodu, od skupiny ke skupiné, ba
dokonce od ¢lovéka k ¢lovéku. Mluvi se proto o moralce doby, naroda nebo ¢lovéka. Jinymi
slovy je to jistad forma spolecenského védomi o lidském chovani z hlediska rozliSovani dobra
a zla. Moralisté se tedy ve svych spisech stavéli do roli pozorovatelii, analytikti a posléze 1
kritiki moralky. Jejich dila se vyznacovala znacnou nesystematicnosti a ne nahodou
Montaigne tak jako prvni nazval své hlavni dilo Essais (Eseje), tedy pokusy. Dnes za
moralisty vétSinou oznaCujeme ty spisovatele, kteti popisuji a kritizuji moralku své doby a
svého kulturniho prostoru. '

I Octavio Paz si pro zpracovani svého tématu vybral esej, Zanr svou nezatraditelnosti
specificky (na pomezi literatury umélecké a vécné), ktery umoziuje autorovi zna¢nou miru
svobody, at' je jeho namét jakykoli. ,,Jeho podstatnym rysem je antisystemati¢nost a
fragmentarnost.“"> Prostiednictvim eseje se nam nabizi autorv osobni tihel pohledu na

jakékoli spoleCensky zavazné téma — politické, socidlni, kulturni ¢i filozofické. Autofi volné

B Bludist¢ samoty. Imbert, Enrique Anderson. Déjiny literatur Latinské Ameriky. Ptel. Forbelsky, Josef a
Pavlikova, Sylva. Praha: Odeon, 1966, s.

4 Cf. Koutilova, Lenka. Moralisté a Charles de Montesquieu. [online]. [cit. 2009-11-28]. Dostupné z: <http://
www.phil.muni.cz/~horinkov/filosofie/montesquieu.doc.

15 Houskova, Anna. Imaginace Hispanskeé Ameriky. Praha: Torst, 1998, s. 13.
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disponuji s fakty, néktera vyzdvihuji a jind opomijeji. Casto kladou otazky, které nechavaji
bez odpovédi. Hodnota eseje netkvi v disledném podani a feSeni odborného problému, ale v
jeho estetické funkci — v originalité ducha a stylu podani.

Ke zrodu eseje dochazi v Hispanské Americe béhem 19. stoleti, kdy po dosaZeni
nezévislosti vznikaji z byvalych $panélskych kolonii samostatné staty a kdy se posléze béhem
20. stoleti stava esejistika jednim z prostfedkli formovani/utvareni narodniho védomi, narodni
identity.

Identita je chépana jako védomi jednoty vlastni osobnosti projevujici se souladem
v chovéni a v jednani ¢lovéka s jeho totoznosti. Uvédomeéni si sebe sama, své jedinecnosti a
zaroven odliSnosti od druhych a toho, v ¢em tato odliSnost spoc¢iva, je obsahem identity. Je to
vSe, co Cini jedince tim, kym je. Nase identita se utvari v prib¢hu celého zivota, nejvyraznéji
béhem dospivani.

Nérodni identitou pak rozumime védomi svébytné totoznosti ndroda, kterd se vétSinou
zaklada na spolecnych d¢jinach, jazyku, kultufe, ndbozenstvi a prostiedi. V soucasnych
spolecnostech je narodni identita jednou z nejvyznamnéjSich kolektivnich identit, diky niz se
lidé bez ohledu na fyzicky kontakt mezi sebou citi byt vzajemné svazani. Zpravidla dominuje
nad identitou sexudlni ¢i rodovou, v€kovou, tfidni, ndbozenskou a jinymi identitami a
definuje, kdo jsme. Narodni identita neni véci samoziejmou, ve skutecnosti je do zna¢né miry
vysledkem snazeni narodnich buditeli a teoretiki.

Téma néarodni identity se na evropském kontinenté dostava do poptedi jiz od zacatku
19. stoleti s nadstupem romantismu. Vlivem pfevratnych zmén v dé€jinach, kterym byla Velka
francouzska revoluce a posléze primyslova revoluce, vyvstavd mezi lidmi potieba nalezeni
novych Zivotnich jistot. Utéky umélcti do minulosti, zdjem o lidovou slovesnost, o tradice
kraje a naroda pfedstavuje nové trvalé hodnoty, s kterymi se lidé mohou ztotoznit. Odhalenim
téchto hodnot se formuje védomi narodni svébytnosti, které je pak posilovano v pribehu
celého 19. stoleti a je dilleZitou souc€asti revolucnich snah za vznik samostatnych stata.

V Hispanské Americe je situace ponékud odlisSna — tam je zacatek 19. stoleti spojen
s vitéznym bojem kolonii za nezavislost. Noveé vzniklé hranice jsou vSak spiSe vysledkem
politickych a vojenskych strategii tehdejSich osvoboditelti nez projevem ndrodni osobitosti.
,,2Narody zde nemaji stejny vyznam jako v Evropé.“'® Téma néarodni identity zde ustupuje do
pozadi pod vahou a ve prospéch védomi jednotné identity kulturni. ,,Védomi kulturni jednoty

Latinské Ameriky se naplno prosadi koncem 19. stoleti v esejich modernisti.“'” Prikladem je

'$ Houskova, Anna. Op. cit., s. 16.
'7 Abellan, José Luis. ,,Uvaha o $pané&lském smyslu slova rasa ve svétle pétistého vyro¢i objeveni Ameriky*.Pie-
lozil Forbelsky, Josef. Filosoficky casopis 2, 1993, s. 277-287.Citovano podle: Houskova, Anna. Op. cit., s. 17.
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esej kubanského myslitele Jos¢ Martiho (1853—1895) ,,Nase Amerika™ (Nuestra América,
1891), ve kterém Marti vymezuje svébytnost kulturni oblasti Latinské Ameriky vici Severni
Americe. Ve 20. stoleti pak promysli svébytnost celé hispanoamerické nebo latinskoamerické
kultury vétSina esejistii véetné Octavia Paze. Pfes toto védomi kulturni jednoty Hispanské
Ameriky vSak vyvstava i potfeba védomi narodni svébytnosti zvlast’ patrnd v reflexi mexické
kultury.'®

Za prukopnika reflexe o mexické narodni identité je povazovan mexicky filozof
Samuel Ramos (1897-1959). Ve svém dile Profil cloveka a kultury v Mexiku (El perfil del
hombre y cultura en México) zroku 1934 navazal na mysSlenky rakouského psychologa
Alfreda Adlera, zaka Sigmunda Freuda, jehoz teorie osobnosti se zaklddd na komplexu
ménécennosti.

Clovék je podle n&j od svého podatku vystaven neustalému pocitu méndcennosti, ktery
se snazi v pribéhu svého vyvoje kompenzovat, jinymi slovy je-li n€ktery lidsky organ
poskozen (napft. chybi-li ¢loveéku zrak), je jeho uloha zastoupena zvySenou Cinnosti organi
jinych (v tomto piipadé zbystieni sluchu, hmatu apod.). Ramos si uplatnénim této Adlerovy
teorie (0 pocitu ménécennosti) na mexickém narod€ vysvétluje existenci takovych fenomént
jako je nacionalismus nebo machismus.

Ptestoze v souCasné dob¢ je takovéto pojeti narodni identity vnimano jako omezené —
prili§ zavislé na Adlerove teorii, je nesporné, ze byla prvni knihou svého druhu — prvnim
vaznym pokusem pozndni mexického charakteru, ktery se stal pro dalS§i myslitele
vychodiskem.

Dal$im filosofem, ktery v mnohém ovlivnil mySleni Octavia Paze, byl jeden
z prednich predstaviteli hispanoamerické filosofie, mexicky filozof Leopoldo Zea (1912—
2004). Ve svém rozsahlém dile, zahrnujicim ptes padesat knih, se soustfedil na filosofii d¢jin
a na d&jiny ideji Latinské Ameriky. Filosofii déjin Iberoameriky koncipoval Leopoldo Zea
jako kritiku vnucenych &i z vlastni viile pfijatych cizich modelt a hledani vlastni identity." Za
zvlastni zminku stoji jeho prace Pozitivismus v Mexiku (El positivismo en México) z roku
1943, kde se zamcfil na pozitivismus jako jedno zrozhodujicich obdobi pro podobu
spole¢nosti souc¢asného Mexika.

Paziv Labyrint samoty navazuje, shrnuje a uzavird reflexi o mexické narodni

identité.”® Je sbirkou eseji o narodni identité a zarovefi kritickou interpretaci déjin Mexika. Na

'8 Cf. Houskova, Anna. Op. cit., s. 17.

' Houskova, Anna. Leopolda Zea. [online]. [cit. 2009-11-28]. Dostupné z: <http://www.iliteratura.cz/clanek.
asp?polozkalD=15927 >.

2 Cf. Santi , Enrico Mario. Introduccion. In Paz, O. El laberinto de la soledad. Madrid: Catedra, 1998. s. 14.
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rozdil od svych ptfedchiidcii se Paz nesnazi o zadnou filozofii ¢i ontologii mexikanstvi.
Labyrint samoty je piedevS§im knihou spolecenské, politické a psychologické kritiky.
Nezastavuje se jen nad psychologii naroda, psychologie je mu cestou ke kritice d&jin a
moralky. ,,Ve skutecnosti jeho popis pfedpokladd freudovsky model neurdzy: skutecnost,
ktera ukazuje na konflikt jehoz patologické symptomy, které vyvolava, ukazuji zaroven na
jinou, odli$nou a skrytou skute¢nost, o niz nema pacient povédomi.“?' Paz v této souvislosti
uvazuje o existenci jiného Mexika, které byt pohibeno, je stale zivé. Je jim svét obrazi, prani
a skrytych tuzeb, ktery byl béhem déjinného vyvoje pohiben pod ndnosem vnucenych zékazl
a pravidel. Paz zde podrobuje Mexiko a mexicky narod psychoanalyze, v§ima si chovani a
jednani lidi, za jehoz motivaci hledd neuvédomované procesy, které skryté probihaji v
podvédomi, a kritizuje jejich historické diisledky. Pro samotného Paze je pak kniha druhem
deniku, jeho osobni vypovéedi a zpovédi o Mexiku a o jeho vztahu k nému.

Labyrint samoty je souborem deviti eseji véetné doslovu, kterym je zavéreény cili
devaty esej. Prestoze jde o zanr esejisticky, ktery svou podstatou tihne k antisystematicnosti a
fragmentarnosti, je nepochybné, ze potadi eseji neni nahodné, nybrz je urceno vnitini
koherenci sledujici autoriv zamér, kterym je deSifrace mexického narodniho charakteru a na
jeho zaklad¢ dedukce dé¢jinného, zivotniho rytmu Mexika. Soubor je stavén na principu
indukce — zptsob usudku, ktery sméfuje od jednotlivého k obecnému — od narodnich mytt
predstavenych v prvnich Ctyfech esejich, ptes stru¢ny piehled mexickych déjin po soucasnost
ve zbylych Ctyfech esejich, aZ po zavére¢né vyvozeni d&jinného chodu v dodatku.

Autor své zkoumdani zacind esejem o pachucich, Mexicanech usidlenych v USA,
s kterymi se Paz setkal béhem svého pobytu nejprve v Los Angeles a pak v Berkeley v r. 1943
a jejichz obraz se stal pro Paze inspiraci k sepsani nejhlubsi tvahy o podstaté mexického

byti.?
2.1. Pachuco a jiné extrémy

Prvni esej souboru nese nazev Pachuco a jiné extrémy (EI Pachuco y otros extremos).
V uvodu eseje autor piirovnava vyvoj narodi k vyvojovym fazim cloveéka, tj. po zrozeni,
kterym byla pro mexicky narod podle Paze mexicka revoluce, ptichazi po détském véku faze

dospivani, kterd se vyznacuje zvySenym rozjimanim, uvédoménim si nasi jedineCnosti,

2! _En efecto, su descripcion supone el modelo freudiano de la neurosis: una realidad que manifiesta un conflicto
cuyo sintomas patologicos delatan a su vez otra realidad, distinta y latente, de los que el “paciente” no tiene
conciencia.” Santi, Enrico Mario. Op. cit., s. 26.

22 Cf. Volek, Emil. ,,Tti studie o latinskoamerické literatute*. Svétova literatura, 1997, §. 14, s. 59.
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odli$nosti — sebepoznanim. ,,Je pfirozené, ze po vybusné fazi revoluce se Mexican uzavie sim
do sebe a na chvili 0 sobé& rozjima.«*

V tomto hledani vlastni identity, které se déje at’ uz na urovni jednotlivce nebo naroda,
hraje nezastupitelnou roli naSe minulost. Védomi nasi jedine¢nosti a odliSnosti se utvaii skrze
détstvi, u narodt skrze jejich d¢jiny. ,,Probudit d¢€jiny znamend uvédomit si nasi jedinecnost,
...“% Pro zdravy psychicky vyvoj jedince jako osobnosti je tato etapa zvySené reflexe a
uvédomeéni si toho kym je diillezitym podnétem k tomu, aby posléze také uskutecnil to, co je.
Védomi vlastni identity — jedinecnosti a odliSnosti od ostatnich nés vSak nezvratné odsuzuje
k uvédomeéni si nasi samoty, kterd nas provazi od prvni chvile naseho vstupu do zivota,
nejpalciveji se vSak projevuje praveé v obdobi dospivani.

Paz véren této teorii o vyznamu sebepoznéni zaCind svou reflexi o mexickém
narodnim charakteru popisem obrazu pachuca.

Los pachucos bylo oznafeni pro mladez mexického ptivodu Zzijici ve Spojenych
statech ve 30. a 40. letech minulého stoleti. Slo o bufi¢skou mladeZ, pro kterou byl typicky
vystiedni zpusob v odivani, extravagantni ucesy, specificky styl hudby a vlastni dialekt. Byli
povazovéani za delikventy, kterym byla cizi disciplina a pofadek. Svym anarchismem a
neochotou integrace vyvoldvali u tehdejsi spole¢nosti despekt a zavrzeni. Pozdé&ji, v 60.
letech, se pro tyto obyvatelé Spojenych stath, kteti byli mexického ptivodu vzilo oznaceni
chicanos,” které plati dodnes.

V Pazové podani je vykresleni i vysledny obraz pachuca ztvdrnénim neStastného
Cloveka, extrému, ktery nejen, ze odmita svij vlastni pivod, ale i spole¢nost, ve které zije. Za
jeho zatvrzelou potiebou lisit se at’ uz svym vzezienim, ¢i jednanim, vyvoldvat konflikty a
upozorinovat na sebe, autor nevidi jen pocit ménécennosti (viz Ramos), ale zejména pocit
samoty a odcizeni, ktefi pachucové zazivaji a cesta revolty se jim takto jevi jako vychodisko
z jejich samoty, jako jediny zpisob navazani kontaktu s okolim. Jejich cesta je pro Paze
znazornénim symbolického ocistce, na jehoz konci ofekavaji spaseni ve formé piijeti do
spolecnosti a rebelsky postoj vymluvnym zpiisobem, kterym vyjadiuji své prani reintegrovat

se do spolec¢nosti, ktera jimi opovrhuje a odmita je.

2 _Es natural que después de la fase explosiva de la Revolucion, el mexicano se recoja en si mismo y, por un
momento, se contemple.* Paz, Octavio. El laberinto de la soledad. Madrid: Cétedra, 1998, s. 145. VSechny dalsi
citace jsou z téhoz vydani. Cesky je uvadim ve svém piekladu.

24 Despertar la historia significa adquirir conciencia de nuestra singularidad, ... (144).

2% Chicanos dnes vedle Portorikancti a Kubancii tvori nejvetsi skupinu pristéhovaleti hispanského pivodu ve
Spojenych statech, kde zije podle stavajici odhadt z r. 2007 asi 45 miliént obyvatel hispanského ptivodu, z toho
dalsich 10—16 milionti nezékonné. Opatrny, Josef. Amerika v proméndch staleti. Praha: Libri, 1998. s. 219-220.
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Pocity samoty a odcizeni jsou podle Paze vlastni lidskému rodu od jeho pocatkd,
vyplyvaji zjeho podstaty a nabyvaji univerzalni platnosti. ,,Kdekoli je ¢lovék sam.“* U
pachucii jsou vSak tyto pocity znasobeny védomim ze ztraty tradice (jazyka, naboZenstvi,
zvykl a viry) — védomim osifelosti. ,,NaSe samota ma stejny ptivod jako nabozensky pocit. Je
to osifelost, temné védomi toho, Ze jsme byli vyvrzeni ze VSeho a palcivé hledani: inik a
navrat, pokus obnovit pouta, ktera nas pojila ke stvofeni.“?” Mexi¢an tak prost pout, které by
ho vézaly ke svétu, se citi vyrvan z lina vesmirného déni, ze skutecnosti a svou samotu
bolestné pocit'uje.

Pachuco je pro svilj chorobn¢ uzavieny a odmitavy postoj k zivotu extrémem, ale pro
Paze zéaroven prototypem souCasného MexiCana, kterého jeho uzavieny postoj a védomi
odlisnosti vzdaluje od ostatnich a odsuzuje k jeste veétsi samoté.

V dalsi casti eseje Paz svilij popis samoty u pachuct dokresluje jeho srovnanim
s pocitem samoty, kterd skliCuje severoamerickou spolecnost. Severoamericané podléhaji
pocitu osaméni z jiného divodu: ,,V té zemi se Cloveék neciti vyrvan z centra déni ani
zanechan na pospas v boji mezi znepfatelenymi silami.“* Severoameri¢ané osaméli v
mechanickém svété stroji, ktery si sami vytvofili k obrazu svému a kde vSe podléhd plnéni
pfisnych norem (at” uz morélnich, ¢i vyrobnich) za uGc¢elem ekonomického rustu. Jejich
tendence popirat ty stranky skuteCnosti, které se jim pfi¢i nebo jevi nesrozumitelné, je
navedly k vybudovani svého vlastniho svéta, své reality. Tuto deformaci skuteCnosti jako
néceho jednostranné libivého Paz dokladd mnohymi ptiklady, mezi nimiz figuruje i jejich
pojeti smrti, pomijivosti zivota jako néco, co se snazi ze svého vnimani skute¢nosti vytésnit a
co je vyrazné odliSuje od Mexicanti, pro které je Zivot a smrt neoddélitelnou soucasti téhoz.
,,Na8 kult smrti je kultem Zzivota.“*

Paz pii popisu rozdili mezi dvéma zpiisoby lidského byti v Mexiku a ve Spojenych
staitech zpochybiiuje i obecné minéni, ze by spocivali jen v ekonomickém a politickém
uspotadani. Jadrem tady rozdili se Pazovi jevi sklon k uzavienosti na strané jedné a
k otevienému postoji na strané druhé. V severoamerickém vztahu a postoji k Zivotu, ke svétu
se zrali jejich asketickd predstava Cistoty jako zachovani zdravi. Jakykoli kontakt je pak

znamenim nakazlivosti. ,,Rasy, ideje, zvyky, podivnad téla v sobé nesou zarodky zkazy a

26 En todos lados el hombre esta solo.“ (155).

7 Nuestra soledad tiene las mismas raices que el sentimiento religioso. Es una orfandad, una oscura conciencia
de que hemos sido arrancados del Todo y una ardiente blisqueda: una fuga y un regreso, tentativa por restablecer
los lazos que nos unian a la creacion.” (155).

% En ese pais el hombre no se siente arrancado del centro de la creacion ni suspendido entre fuerzas enemigas.
“(156)

2 Nuestro culto a la muerte es culto a la vida.* (158).
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necistoty. Spole¢enskd hygiena doplfiuje hygienu duse a t&la.“® Proti jejich postoji stavi
latinskoamerickou mnohokulturni zkuSenost jako zéklad oteviené¢ho postoje, ktery je cestou k
naplnéni.’’

Pro Paze je samota mytickym zpodobnénim ocistného procesu lidstva. Myty jsou
posvatnymi piibéhy symbolického nebo nabozenskému vyznamu, které sehraly ve
starovékych kulturdch nezastupitelnou roli v porozuméni zékonitosti piirody, svéta. Podle
mytd byl svét pfed ptfichodem lidstva harmonickym celkem, vnémz si vSe navzijem
odpovidalo a jehoz harmonii udrzoval vesmirny fad. Pfichod lidstva na svét je spojovan
s hiichem, s narusenim kosmického tadu, jez predstavuje hrozbu v podobé navratu chaosu.
Ukolem ¢&lovéka je obnoveni ptvodni harmonie svéta a jeho vesmirného fadu. ,,Ale
vyhnanstvi, odpykani a pokani musi pfedchazet smiru ¢lovéka s vesmirem.**?

Spole¢nym rysem pro Severoameri¢any a Mexicany pies vySe zminéné rozdily tak pro
Paze zlstava jejich nezdar v pokusu o obnoveni harmonie se svétem. ,,Ani Mexicané ani
Severoameri¢ané jsme nedosahli smiru se svétem.**

Esej pak Paz zakonCuje osobnim svédectvim o existujici moznosti prolomeni bludného
kruhu samoty, ktery obklopuje kazdého &lovéka. ,,Vzpominam si, Ze ve Spanélsku, béhem
valky, jsem poznal jiného clovéka a jiny typ samoty: ani uzaviené, ani mechanické, nybrz

oteviené k transcendenci.””**

Nasledujici tfi eseje Labyrintu samoty jsou analyzou tradi¢ni mexické kultury se

spolecenskymi ritudly, fiestami, jazykem, lidovymi symboly a myty.

2.2. Mexické masky

Dalsi esej, v poradi druhy, jak nazev naznacuje, pojedndva o mexickych maskach
(Méscaras mexicanas). Maska slouzi jako prostiedek k zakryti tvafe a umoznuje tak jejimu
nositeli vystupovat v jiné podob¢. Maska zakryva pravou podobu nositele at’ uz s imyslem
klamat ostatni jinou podobou ¢i jen chranit svou tvar.

Podle Paze svou skute¢nou tvat, svou totoznost, skryvaji pod maskou pravé Mexicané

a to bez ohledu na v€k, rasovou pfislusnost ¢i povolani. Maska je chrani vic¢i projevim

0 Razas, ideas, costumbres, cuerpos extrafios llevan en si gérmenes de perdicion e impureza. La higiene social
completa la del alma y la del cuerpo* (159).

31 Cf. Houskovd, Anna. Op. cit., s. 59 — 60.

32 Pero el exilio, la expiacion y la penitencia deben preceder a la reconciliacion del hombre con el universo.*
(162).

33 Ni mexicanos ni norteamericanos hemos logrado esta reconciliacion. (162).

¥ Recuerdo que en Espafia, durante la guerra, tuve la revelacion de otro hombre y de otra clase de soledad: ni
cerrada ni maquinal, sino abierta a la trascendencia.” (162).
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z vn¢jsku. Jejich reakce je vysledkem obav a neduvéry k prostredi, které¢ je obklopuje.
Minulost je naucila nedivefovat okoli, Zivot — ustavicnému boji. Ona maska je v podstaté typ
obranného mechanismu, pomoci kterého se naucili ¢elit hrozbam, a ktery se zautomatizoval
do té miry, ze funguje sdm o sobé dodnes. Tato maska rezervovanosti je sice navenek chréni,
ale zaroven jim brani v jejich svobodném, autentickém projevu a uzavira je do zalafe samoty.
Strhnuti masky, otevieni se vii€i svétu, by pro né¢ znamenalo odhaleni jejich pravé tvare a
odkryti jejich bezbrannosti, coz by se rovnalo Zivotni prohfte.

Jejich hermeticky charakter se podle Paze projevuje i v jejich oblibé k formam,
k normdm. Obsahov¢ prazdné formule a pravidla (Casto prevzaté) omezuji ¢lovéka v jeho
svobodném, autentickém jedndni tim, ze zabranuji vylevim emoci, excesim spontaneity a
uzaviraji ¢lov€ka do jeho vnitiniho vézeni, které ho sice chrani, ale i izoluje. Existence fada
at’ uz spolecenského, naboZenského ¢i uméleckého Mexicantim pfinasi pocit jistoty a stability,
kterému se snadno ptizptsobuji, a fidi se jimi.

Jejich formalismus prostupuje do vSech sfér zivota véetné¢ uméni. Prikladem je Pazovi
tvorba Spanélského dramatika Juana Ruize de Alarcona (1581-1639), kterou srovnava s dilem
vyznamného $panélského dramatika Lope de Vegy (1562—1635). Oproti Vegovi, ktery velebil
lasku, vaSenn a heroi¢nost, Alarcon oslavoval moralni hodnoty: cudnost, distojnost a
vyrovnanost. Podle Paze jsou hodnoty, kterych se Alarcon ve svych dilech dovolaval, jen
pfevzatymi univerzalnimi vzorci — maskami, které nikterak nevyjadiuji mexickou
spontannost.

Neméné¢ kriticky je Paz i v oblasti mezilidskych vztahti, které jsou podle néj zalozeny
na zachovani nalezitého odstupu, jenz poskytuje zaruku vzajemného respektu a bezpecnosti
jen zdanlivé. Cudnost Zen a rezervovanost muzii; zena jako symbol plodnosti, zachovani rodu
a stability, muz jako symbol nedostupnosti, nezranitelnosti a vyrovnanosti; oba jsou obrazem
uzavieného, neptistupného charakteru. Ztélestiuji modelové, konvenéni hodnoty a vlastnosti —
masky, které jim urcuje zdkon, spolecnost a moralka, nikdy sebe samé ve své pfirozenosti.

Zbylou ¢ast eseje Paz vénuje popisu dals$i masky, kterou si Mexican zakryva tvar —
pfetvarkou a 1zi. Tato maska nejenze zakryva jeho pravou podstatu, ale zaroveii mu
propujcuje jinou podobu. MexiCan predstird, a zastird své emoce a sebe samu — jeho chovani
se blizi herectvi. ,,Ale herec, jestli jim opravdu je, se odevzdava postavé a plné ji zpodobnuje,
1 kdyz po skonceni predstaveni, ji opusti jako svou ktizi had. Simulant se nikdy neodevzda a

nezapominad na sebe, kdyby tomu tak bylo, piestal by se pfetvafovat.“*> Jeho predstirani

33 Pero el actor, si lo es de veras, se entrega a su personaje y lo encarna plenamente, aunque después, terminada
la representacion, lo abandone, como su piel la serpiente. El simulador jamas se entrega y se olvida de si, pues
dejaria de simular si se fundiera con su imagen.* (178).

18



nemuze pronikat natolik hluboko, do tak autentickych detailli, protoze by ptestalo byt fikei a
stalo by se prakticky vzato skute¢nosti a popielo by tim samu ¢innost predstirani.

Pretvaika je podle Paze dalSim konstitutivnim rysem mexického charakteru. Jeji
mozny puvod Paz datuje do obdobi kolonie, kdy Indidni skryvali pod maskou kiestanské
zboznosti své bohy a viry. ,Kolonidlni svét zmizel, ale obava, nedivéra a zast zistaly.**°
Podle Paze dnes Mexicané nejenze skryvaji sviyy hnév, ale 1 né¢hu. ,,Pfedstirame a skryvame
takovym zpisobem, Ze skoro neexistujeme.*’

V extrémnich podobdch nabyva jejich pfedstirani mimetismu — povrchového
napodobovani mezi dvéma objekty, entitami. ,,Zastira natolik svou lidskou jedine¢nost az ji
pozbyde; a stane se kamenem, terebintem, zdi, tichem: prostorem.”® Pazova kriticka
posloupnost mexického charakteru od uzavienosti, pies predstirani a mimetismus vrcholi
negaci vlastni existence a existence svych bliznich, kterou nazyva el ninguneo. ,,Ninguneo je
ukonem, ktery spociva v tom, ze déldme z n€koho — nikoho. Nic se individualizuje, nabyva
podoby, stava se Nikym.

Esej pak uzavira vypravénim o donu Nadie a Ninguno, pro které mu byla pfedlohou

pasdz s nazvem ,,Nunca, nada, nadie“ z Juana de Mairena II. od Spanélského basnika Antonia

Machada.

2.3. VSech svatych — svatek mrtvych

Zatimco predchozi esej ndm dal poznat uzavienost mexického charakteru, v
nasledujicim, v potadi tfetim eseji s ndzvem VSech svatych — svatek mrtvych (Todos santos
dia de muertos), jsme svédky chvilkové otevienosti Mexicanii béhem svatecnich oslav.

Svatky jsou dny oslavujici pamatku néceho ¢i nékoho. V Mexiku, kde se pres 90%
populace hlasi ke kiestanstvi, se nejCasteji slavi svatky nabozenské, které se konaji na pocest
a pamatku narodnich ¢i mistnich svétcti. Kazdé meésto, vesnice, ¢tvrt mé svého mistniho
patrona, kterému zasvécuji par dni v roce. Podle Paze jsou to pro Mexicany jediné chvile, kdy
se ucinkem bujarych oslav nechédvaji strhnout svatecni viavou a odhazuji svou masku
rezervovanosti, nedostupnosti a slusnosti ve prospéch uvolnéni se z pout norem danych

spolecnosti. Mizi spolecnosti stanovena pravidla, principy a normy — ad a navraci se ptivodni

36 El mundo colonial ha desaparecido, pero no el temor, la desconfianza y el recelo.“ (179).
37 Nos disimulamos con tal ahinco que casi no existimos.* (179).

3% Se disimula tanto su humana singularidad que acaba por abolirla; y se vuelve piedra, pirti, muro, silencio:
espacio.” (179).

3% El ninguneo es una operacion que consiste en hacer de Alguien, Ninguno. La nada de pronto se individualiza,
se hace cuerpo y ojos, se hace Ninguno.* (180).
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chaos. Zavedena spolecenska struktura se rusi a vytvaii se nové formy vztahti, necekanych
pravidel a rozmarnd hierarchie. Béhem svatkii z nadbytku vSeho druhu zapomindme na
materialni nedostatky, na neuprosny chod ¢asu a moc rozumu. Svatky pro n¢ nepiedstavuji jen
protip6l k jejich kazdodennimu zivotu strdveném v apatické tichosti a v nevlidné
rezervovanosti, ale jsou pro né i prilezitosti, aby naplno projevili své emoce, aby se otevieli.

Veseli a zabava vSak nejsou nutné jedinym emoc¢nim projevem slavnosti. Kromé
souznéni a sblizeni s ostatnimi dochazi k potyCkam a nésilim, které také patii k mexickému
zpusobu oslav. ,, To proto, ze se Mexi¢an neoddava zébavé, chce piekonat sam sebe, preskocit
zed’ samoty, ktera ho po zbytek roku izoluje.“*

Diky svatkim se Mexican otevira a pfijima své blizké a nové hodnoty, které davaji
smysl jeho ndbozenské a politické existenci. Jejich Cetnost a horovani vypovida nejen o tom,
7e se t&s$1 obrovské popularité, ale 1 o jisté potieb€. Svatky je zbavuji emoci, které hromadi
uvniti a zptsob, doslova vybuch emoci, kterym to davaji najevo, svéd¢i o skutecnosti, ze je
né&co dusi, omezuje: ,,N&co nam brani v byt

V druhé casti eseje se Paz dotykd vécného tématu — smrti. Kazda civilizace, spolecnost
si vyklada smrt jinym zplsobem, jinak je vniméana a chépéana. V jejim vykladu hraje ¢asto
dilezitou roli nabozenstvi.

Aztékove pojimali smrt jako jednu z etap nekonecné se opakujiciho cyklu, vesmirného
déni. Smrt ustila do zZivota, stejné jako zivot ustil do smrti — zivot pokracoval smrti a smrt
zivotem. Neustéale se opakujici cyklus zarucoval Zivotnost vesmirného déni, existenci Zivota
lidi na zemi. Pro zachovani cyklu a trvani vesmirného déni Aztékové obétovali bohiim lidské
obéti. Obéti se udrzoval kolobéh Zivota. Smrt (i Zivot) tak postradala osobni vyznam, ktery
ma dnes, a nabyvala $irSiho, kolektivniho smyslu — byla nezbytnou potravou bohti pro udrzeni
chodu vesmiru.

S pfichodem kiestanstvi se aztécky kolektivni vyznam smrti individualizuje — smrt
jednotlivee jiz neslouzi k zachovani kontinuity Zzivota vSech na zemi, ale k zachovani
kontinuity jedince. Smrt se stadva pfechodem mezi jeho svétskou a nadpozemskou existenci.
Jedinec tak mlzZe po smrti dojit k nadpozemskému spaseni.

V obojim pojeti, at’ uz smrt chapeme ve vyznamu kolektivni ¢i individudlni zachrany,
jsou smrt a zivot etapami jednoho cyklu, rubem a licem téze mince, dvéma stranami téze

skute¢nosti.

40 »Porque el mexicano no se divierte: quiere sobrepasarse, saltar el muro de soledad que el resto del afio lo
incomunica.” (184). Citaty z tohoto eseje uvadim v ptekladu: Uhlif, Kamil. ,,VSech svatych — svatek mrtvych®.
Svet literatury, 1963, €. 3, s. 103—114.

4 ,»Algo nos impide ser.* (189).
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V soucasném modernim pojeti ztrdci smrt svlj transcendentni vyznam, ni¢im
nepiesahuje, neodkazuje k jinym hodnotam. Lidské byti ve svéte je v Case ohrani¢eno smrti.
Smrt uz neni pfechodem, nybrz konecnou stanici za niz zeje prazdnota, kterd nakonec vse
pohlti. Prosta vyznamu se ndm takto smrt jevi jako nelitostny fakt nevyhnutelného konce nasi
svétské existence, ktery se snazime ignorovat. Dnesni spole¢nost tihne k popteni téch stranek
skute€nosti, které se ji pfi¢i a jevi nesrozumitelnymi. Popirdnim hodnoty smrti ji v§ak necini
méné pfitomnou. Zivot a smrt jsou neoddélitelnou souéasti jedné skute¢nosti a spolecnost,
ktera nezna hodnotu smrti, tak de facto nema potuchy ani o hodnoté Zivota. ,, ... kazda smrt je
soucasti ptirozeného procesu v fadu véci, jako je narozeni, mladi, stafi, ani dramatictéjsi, ani
neobvyklejsi nez roéni obdobi.«*

MexicCanovi je téma smrti blizké, ba diveérné znamé, ale postrada pro n¢j vyznamu,
hodnoty. Podle Paze se kni stavi se stejnou lhostejnosti, s jakou se stavi k zivotu. ,,Pred
ob&ma se Mexi¢an uzavira, ignoruje je.“ Mexican se pfed smrti neskryva, nebrani se o ni
mluvit, vysmivat se ji €i ji oslavovat, ale neoddava se ji. ,,Mexican se nevydava smrti, protoze
by to znamenalo, Ze se musi obétovat. A obétovat se, to opét vyzaduje, aby jeden se daval a
druhy aby pfijimal; to znamend, Ze ¢lovék musi pohlédnout do tvafre skutecnosti, kterd ho
piesahuje.«*

Tady je na misté poznamenat Pazovo pojeti skutecnosti jako organického celku. Paz
kritizuje dnesSni jednostranné pojeti skutecnosti, kterou deformujeme jen na jeji pro nas
libivou cast, kdy védomi si linearnosti ¢asu a pomijivosti Zivota stavime Zivot a smrt proti
sobé. Paz je oproti tomu zastincem dualistického vidéni svéta jako harmonického celku
slozeného z rozport, které se vzajemné prolinaji. Zivot a smrt se vzajemné podmifiuji, jsou
neoddélitelnou soucasti t¢hoz (la unidad superior) a znehodnocovanim jednoho prvku
znehodnocujeme celou ¢ast, jiz je prvek soucasti. ,,Kult zivota, pokud je vpravdé hluboky a
absolutni, je také kultem smrti. Oba jsou neoddélitelné.«*

Na stejném principu vzajemné zavislosti vyklada 1 ptivodni vztah mezi vrahem a obéti,

ktery pry Mexicané oproti Zapadu a USA zachovavaji. Obét’ pro né¢j neni jen objektem,

42 Casares, Adolfo Bioy. Fantastické povidky. Ptel. Vrhel, FrantiSek. Praha: Odeon, 1981. s. 168.

43 Ante ambas el mexicano se cierra, las ignora.” (194).

# El mexicano no se entrega a la muerte, porque la entrega entrafia un sacrificio. Y el sacrificio, a su vez, exige
que alguien dé y alguien reciba. Esto es, que alguien se abra y se encare a una realidad que lo transciende.

“(194). S vyuzitim prekladu: Uhlif, Kamil. ,,V8ech svatych — svatek mrtvych®. Svetova literatura, 1963, roc.
VIIL, €. 3, s. 111.

45 El culto a la vida, si de verdad es profundo y total, es también culto a la muerte. Ambas son inseparables.*
(195).
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nastrojem uréenym k zaniku, ale jeho nezbytnym dopliikkem. ,,Zlo¢inem piekracujeme, byt
jen nakratko, hranice své bytosti.«*

Zaveérem Paz podotyka, ze MexiCan ve své uzavienosti nepiekraCuje prah své samoty
ani béhem svatki. Jeho rezervovany postoj k Zivotu a ke smrti mu znemoZiluje prekrocit prah
samoty a dojit tak spojeni. ,,Obéma cestami — cestou Zivota i cestou smrti — se Mexican

uzavira okolnimu svétu.«’

2.4. Malinchiny déti

Malinchiny déti (Los hijos de la Malinche) je ndzev ¢tvrtého eseje, ktery navazuje na
popis Mexicana z pfedchozich esejii, kde ndm byl vykreslen jako bytost uzavieného
charakteru pod jehoz maskou rezervovanosti se skryva zmét emoci, pozitivnich ¢i
negativnich, které pfilezitostné pfi jistych podnétech (oslavy, alkohol, smrt) vybiednou ci
rovnou vybuchnou na povrch. Nevyzpytatelnost v chovani, neschopnost emo¢né kontrolovat
své nitro svédc¢i o jeho vnitini nejistoté a emo¢ni nevyrovnanosti. Svym nepiedvidatelnym
chovanim a uzavfenosti pisobi na své okoli ponékud nejasné az rozporné a svym zplisobem i
zahadné.

Zéhadnymi se nam jevi ty stranky skutecnosti, které se ocitaji mimo dosah
porozuméni vétSiny a pro které neni raciondlniho vysvétleni: ,, ... tajemstvi spociva
v nevymezenosti byti nebo objektu, ktery ho obsahuje.“** Podobnym mysteriém je obestfena i
zena, kterd je povaZzovana za jeden z jejich symbolil — symbol plodnosti, ale i smrti, bohyné
stvoteni i zkazy. ,,Pfes jeji nahotu — zjevnou, uplnou — v zenskych kiivkach je vzdy néco, co
neda spat.“* Pfiznadnym rysem oné kouzelné skryté sily, kterd dfima v nitru mexické duse je,
ze nikdy nevi, kdy a jak se projevi. Opacnym piikladem, jehoz existence nevykazuje znamky
mystéria, je podle Paze namezdni pracujici, ktery se pro svou abstraktni Cinnost, kterou
v kapitalisticky pojatém vyrobnim procesu vykonava, stdva pouhym néstrojem, objektem.

V dal$i casti eseje Paz nachazi ziejmou podobnost mezi nékterymi rysy chovani
Mexi¢anli a chovanim podrobenych skupin. Neduvéra, pretvarka, vyhybavost, emocni
nevyrovnanost — vSechny tyto projevy jsou prodchnuty strachem a obavami. Nabizi se
vysvétleni, ze takovéto chovani je vysledkem neptiznivych déjinnych okolnosti, které vtiskly
mexickému ndrodu odpovidajici charakter, coz se Pazovi jevi jako pon¢kud zjednoduSena

interpretace, protoze nepovazuje déjinné udalosti za podminujici faktor postoje k zivotu. Sami

46 »Qracias al crimen, accedemos a una efimera trascendencia.* (197).

47 Por ambos caminos el mexicano se cierra al mundo: a la vida y a la muerte.* (201).
4 ... misterio proviene de la indeterminacién del ser o del objeto que lo contiene.* (206).
4 A pesar de su desnudez — redonda, plena — en las formas de la mujer siempre hay algo que desvelar. (203).
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o sob¢ sice ovliviiuji chod d¢jin, ale nejsou jejich hybatelem. Déjiny jsou predevsim déjinami
Clovéka a jeho civilizace — jsou prodchnuty lidskou cCinnosti, faktorem, ktery nikdy
nepozname dokonale a jehoz jedinymi konstantami jsou zména a neurcitost.

Srovndnim Mexicanl s jinymi podrobenymi skupinami (¢ernos$i v USA) dochézi Paz
k dvéma zavérim: ptes zfetelnou podobnost v chovani a v reakcich Mexi¢ant s podrobenymi
skupinami je jejich postoj k Zivotu reakei celé spolecnosti, nikoli jedné ttidy, rasy ¢i izolované

% a za druhé povazuje vzdor, ktery je obvyklou reakci podrobenych skupin proti

skupiny;’
utlaku na né mifenému, za iluzorni vzhledem k tomu, ze nevychdzi ze stavajici situace, ale ze
skute¢nosti ddvno minulych — vzniklych za obdobi kolonie a nezavislosti.

Podle Paze ndm poznani déjin mtiZze objasnit, pochopit urcité rysy naseho charakteru —
puvod mnoha naSich konfliktd, pfizrakti a ptreludl, ale nezapudi je. ,,Pouze my sami jim
muizeme &elit.*!

Mimo chovani a déjin nam néco o charakteru mize prozradit fec¢, slova. Slovy se ¢asto
pokousime, byt’ nedokonale, vyjadfit nase mySlenky. Ale slovy vyjadfujeme 1 nase touhy, nas
hnév — naSe pocity, nasi intimitu. NaSe emoce projevujeme i v pouzivani hrubych slov, jejichz
vyi¢enim se tak Casto zbavujeme vnitiniho napéti.

V Mexiku je takovym slovem sloveso chingar a slova od né& odvozena.
Pivodné aztécké slovo znamenajici semeno zeleniny nebo zkvaSenou medovinu se dnes
pouziva v neséetnych vyznamech po celé Americe, véetné Mexika. Cetnost jeho vyznami
vSak nezabranuje fici, Ze v neposledni fadé¢ obsahuje ideu agrese. Kouzelnd moc slova se
znasobuje pro jeho zakézany charakter — nikdo jej nevyslovuje na vefejnosti. Pouze exces
hnévu, nadSeni, emoci ospravedliiuje jeho pouziti, a v tom pfipadé mezi pocitem a jeho
projevem neni rozdilu.

Podle Paze pravé slovo chingar se vSemi svymi mnohocetnymi vyrazy definuje ve
velkém méfitku Zivot MexiGant, jejich vztahy k blizkym a krajanim. Zivot je pro né
ustavicnym bojem a nabizi jim takto v zdsadé jen dv€é moznosti — bud’ byt v tomto boji

pokoten ser chingado nebo pokoftit chingar. ,,To pokoiené je pasivni, neCinné a oteviené

k opozici tomu, kdo pokofuje, ktery je aktivni, agresivni a uzavieny.“>* Mexicka mluva, ktera

%0 Demografie Mexika: 93 986 000 obyvatel. Pomér venkovského a méstského obyvatelstva ¢ini 30 : 70.
Mesticové jsou zastoupeni 60%, Indiani 30% (z toho je nejvic Aztékd, Mayti a Zapotéct) a kreolové 9%
z celkového poctu obyvatel. Do zemé pak dale ptichazeji lidé z okolnich statd Stfedni Ameriky — Guatemaly a
Hondurasu, pfedevsim za praci a lep§imi zivotnimi podminkami. Mexi¢ané a viibec obyvatelé celé Latinské
Ameriky v posledni dobé mohutné migruji do USA.Nabozenstvi pievazné fimskokatolické 89%, protestanti tvori
6%. Cf. Opatrny, Josef. Op. cit., s. 332—333.

> ,S6lo nosotros podemos enfrentarnos a ellos.« (211).

32 Lo chingado es lo pasivo, lo inerte y abierto, por oposicion a lo que chinga, que es activo, agresivo y cerrado.

“(214).
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je odrazem myslenek, pocitil, emoci a zivotnich postoji Mexicana je siln¢ prostoupena slovni
dichotomii mezi tim otevienym (lo abierto) a tim zavienym (lo cerrado). Ztélesnénim
elementu, ktery pokofuje — otevira, je podle Paze muz el macho, Zzena — la chingada™ je onim
druhym podminujicim prvkem vztahu. Zékladnim atributem muze je jeho sila, moc a z ni
plynouci nadfazenost: ,,Naprosta odloucenost, samota, kterd pozira sebe samu a vse, ¢eho se
dotkne.«>*

El macho nema v Mexiku bozsky ani hrdinsky protéjSek. Mezi pocetnymi svatymi
patrony MexiCani se neobjevuje zadny, ktery by se podobal velkym muzskym bohim.
Nakonec ani neexistuje mimofadné uctivani Boha Otce ze Svaté trojice. Naopak je velmi
Casta zboznost Boziho syna JeziSe Krista, spasitele svéta. Horlivost v jeho uctivani Paz
vysvétluje na zéklade tradice piedhispanskych nabozenstvi, kdy témét vSichni vyznamné;jsi
bohové byly bozimi syny. Pies patrné analogie mezi pivodnimi bohy domorodého
obyvatelstva a JeziSa Krista vSak Paz za rozhodujici faktor v uctivani krvacejiciho,
pokotfeného a vSemi zatracené¢ho Krista povazuje to, ze v ném Mexican vidi proménény obraz
svého vlastniho osudu. ,,A stejny divod ho vede vidét se v Cuauhtémocovi, mladém aztéckém
vladci sesazeném, muceném a zavrazdéném Cortésem. >

Tteti postavou ze Svaté trojice je Matka Bozi. Mexiko je zemi, kde je velmi silny kult
Panny Marie Guadalupské. Jednd se o indidnskou Pannu, jejiz zjeveni se shoduje s mistem,
kde stala svatyné zasvécend Tonantzin — aztécké bohyni plodnosti. Paz si uctivani Panny
Marie Guadalupské vysvétluje na zdkladé déjinného a duchovniho kontextu. ,,Tonantzin/
Guadalupe byla obraznou odpovédi na stav ositelosti, ve kterém Indidny zanechalo dobyti.
Vyhlazenim knézi a zni€enim jejich model, zptetrhanim pout s minulosti a s nadpozemskym
svétem se Indiani uchylili pod sukni Tonantzin/Guadalupe.**°
Oproti indianskym bohynim, které byly bohynémi plodnosti je kifestanska Panna

Marie Guadalupskd patronkou a ochrankyni. ,,Panna je utéchou chudych, Stitem slabych,

3 Spanélské nadavce hijo de puta odpovida mexické spojeni hijo de la Chingada, kdy pouzitim obou téchto
slovnich spojeni hanobime doty¢ného, ale s tim rozdilem, Zze ve Spanélském piipad¢ urdzka spociva v tom byt
potomkem zeny, kterd se dobrovolné odevzdala, byt synem prostitutky = la puta, kdezto v Mexiku hanba
spociva v tom byt synem Zeny, kterd byla znasilnén4, ktera se odevzdala za pouziti nasili, kterd byla pokotfena =
la chingada.

> Es la incomunicacion pura, la soledad que se devora a si misma y devora lo que toca.“ (220).

33 Y esto mismo lo lleva a reconocerse en Cuauhtémoc, el joven emperador azteca destronado, torturado y
asesinado por Cortés.” (221).

% Tonantzin/Guadalupe fue la respuesta de la imaginacion a la situacion de orfandad en que dejo a los indios la
Conquista. Exterminados sus sacerdotes y destruidos sus idolos, cortados sus lazos con el pasado y con el mundo
sobrenatural, los indios se refugiaron en las faldas de Tonantzin/Guadalupe.* Paz, Octavio. Los signos en
rotacion y otros ensayos. Madrid: Alianza Editorial, 1983, s. 403.
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uto¢istém utlacovanych, zkratka je Matkou sirotk(.*”’ Hore¢né uctivani Panny Marie
Guadalupské odrézi obecnou povahu lidského byti coby vydédéncli na zdejSim svété, ale
v ptipad¢ Hispanské Ameriky odkazuje i1 ke konkrétni déjinné skute¢nosti.

Opozici k Panné Marii Guadalupské je la Chingada, kterd je zpodobnénim pokotené
Matky. Paz jeji postavu asociuje k d¢jinnému aktu dobyti, jehoz symbol odevzdani
pfedstavuje Malinche — dcera indidnského nacelnika, ktera byla Cortésovou milenkou.
Mexicané tak chapou pocatek své existence jako pokotreni, kdy se v postavé Malinche, ktera
se byt nenasilné odevzdava, zrai to oteviené (oproti tomu mexicky uzavienému), které je
pokofeno postavou dobyvatele. S vykiikem ;Viva Meéxico, hijos de la Chingada!, které
Mexicané provolavaji 15. zafi na vyro¢i nezavislosti, se vymezuji a utvrzuji vici, a proti
ostatnim. ,,A kdo jsou témi ostatnimi? Ti ostatni jsou potomky Pokoiené: cizinci, zli
Mexi¢ané, naSi nepfatelé, nasi rivalové. V kazdém piipadé ti druzi.“*® Dne$nim, ponékud
despektivnim vyrazem malinchisté jsou v politice oznaCovani zastanci toho, aby se Mexiko
otevielo viici vnéjSimu svétu.

Podle Paze jsou vySe zminéné mexické slovni projevy odrazem hlubsi skute¢nosti —
vyjadifenim mexické vile Zzit uzavieni vu¢i vnéjSimu svétu a vici minulosti. Mexi¢ané
zavrhuji postavu Malinche, ktera je zpodobnénim toho otevieného, toho pokoteného. Jejim
zavrzenim vSak zapiraji 1 svlij ptivod — tedy to, ze pochazi z tradice, ve které je tézké rozlisit
to §panélské od indianského. ,Mexi¢an nechce byt ani Indianem, ani Spanélem. Také nechce z
nich pochazet. Popira je.“*

Tento protitradi¢ni postoj se pak podle Paze promitd i do samotnych mexicky déjin,
jejichz vysledkem byla liberalni reforma z r. 1857, ktera je oficialni a istavni negaci mexické
tradice. ,,Vzbuzuje udiv, ze zem¢ s takovou zivou minulosti, hluboce tradi¢ni, vazana ke svym
kofentiim, bohaté na legendarni starovékost a¢ chudd na moderni déjiny se pojiméd jako negace
svého ptvodu.«®
Jakkoli je vSak rozchod s tradici — matkou bolestny (pocit osifelosti) a determinujici

(zivotni postoj, chovani), je zaroven potiebnym aktem tomu, aby byl zapocat autonomni

zivot, ktery zacind s pretrhanim svazki s rodinou, s minulosti.

37 La Virgen es el consuelo de los pobres, el escudo de los débiles, el amparo de los oprimidos. En suma, es la
Madre de los huérfanos. (223).

% .Y quiénes son los demds? Los demas son los hijos de la Chingada: los extranjeros, los malos mexicanos,
nuestros enemigos, nuestros rivales. En todo caso, los otros.* (212).

3% El Mexicano no quiere ser ni indio, ni espafiol. Tampoco quiere descender de ellos. Los niega.* (225).

5 _Es pasmoso que un pais con un pasado tan vivo, profundamente tradicional, atado a sus raices, rico en
antigliedad legendaria si pobre en historia moderna, s6lo se conciba como negacion de su origen.” (225).
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Mexikanstvi Paz definuje jako rozchod, negaci a rovnéz jako hledéni, jako vili
piekrocit neblahy stav exilia, odcizeni rozchodem vyvolany. Zaroven tim Paz poukazuje na
jiny rozmér, kterého védomi samoty nabyva — mimo rozméru osobniho je to rozmér déjinny,

potazmo kulturni.

V nésledujicich dvou esejich Dobyti a kolonie a Od nezavislosti k revoluci se Paz
pousti do kritického piezkoumani déjin. V navaznosti na piedchozi esej ndm také vyjevi

pfi¢iny a moment velkého rozchodu s matkou — s tradici a opétovny névrat k ni.

2.5. Dobyti a kolonie

Dobyti a kolonie (Conquista y colonia) je nazev patého eseje, ve kterém Paz objasnuje
okolnosti a faktory, které prispély a vedly k vitézstvi Span€lskych dobyvatelti nad Aztéky a
piiblizuje podobu ustanoveného kolonidlni systému, ktery Spanélé na americkém kontinenté
vytvofili a jehoZ poznani nam oziejmi podobu mexické kultury a piivod mnoha pozdéjsich
postoji Mexicand.

Aztécka tiSe byla v dobé svého nejvétsiho rozkveétu na pocatku 16. stoleti volnym
uskupenim vice nez 350 meéstskych stath a kmend, kterd se rozkladala na tzemi
Mezoameriky.®' Existence riiznych narodt s vlastnim nabozenstvim a kulturou uvniti Aztécké
fise vede Paze k jejimu piirovnani ke starovéké Risi #imské, kdy se Rim kolem r. 50 pf. n. 1.
(vojenskou i politickou prevahou) zmocnil viech helénskych i, které sahaly od Spanélska
na zapadé az do oblasti Cerného mote na vychodé. Stejné jako se stal Rim dédicem helénské
kultury, tak i Aztécka fiSe byla dédicem mezoamerické kultury. Jednoticim prvkem celého
helénistického svéta byla zprvu fecka kultura a jazyk, kterou nahradila kultura fimska a latina.
Na novém kontinenté to byla kromé jednoty kulturni, kterou sehrala toltécka kultura, jednota
nabozenska, ktera piredchazela, dopliiovala ¢i odpovidala jednoté politické.®* ,,Nabozenstvi,
které hréalo ve spolecenském systému Aztékt dulezitou roli, pfedstavovalo smésici plivodnich
predstav ko¢ovnych kment s velice silnymi prvky, které Aztékové ptijali od skupin usedlych
na altiplanu.©* Aztékové do svého nabozenského svéta postupné zaéleniovali i nékteré bohy a
ritudly porazenych spolecenstvi — pocet bohii rostl spolu s poctem podrobenych narodi.

NejvyraznéjSim rysem aztéckého naboZenstvi byla jejich neutuchajici snaha synkretizovat

! Mezoamerika je termin uzivany pro historickou oblast ,,zahrnujici ¢ast Mexika, Guatemalu, El Salvador a
Honduras, jiz obyvaly predkolumbovské spolecnosti vyznacujici se vysokym stupném kultury a fadou
spole¢nych charakteristik jako bylo péstovani kukufice, ritualni kalendat, lidské obéti, slune¢ni myty a podobna
vegetace. Cf. Opatrny, Josef. Op. cit., s. 341.

62 Cf. Paz, Octavio. Op. cit., s. 231.

8 Opatrny, Josef. Op. cit., s. 504.

26



nové viry s témi zavedenymi. Tato syntéza byla vysledkem usili knézské vrstvy, ktera stala na
samém vrcholu spolecenské hierarchie. ,,Stejné jako aztécka pyramida Casto piekryva starsi
stavbu, tak se i naboZenské sjednoceni tykalo pouze povrchu védomi a piivodni viry zlstaly
nedotceny. Tato situace ptedjimala to, co pfinese katolictvi, které je rovnéz ndbozenstvim
navrSenym na puvodni, stale zivy zaklad.« *

Dobyti Aztécké tiSe je d&jinnym faktem, ve kterém sehrélo roli mnoho rozdilnych
okolnosti a faktorti od technické prevahy Spanélti az po politickou roztéi§ténost Aztécké fise.
Za jeden z nejvyznamnéjSich faktor je povaZovano aztécké védomi neopravnénosti jejich
nadvlady nad Mezoamerikou, kdy se ujali moci zfalSovanim historie (palenim kodext), a
jejich pojeti Casu.

Pro Aztéky nebyl Cas abstraktnim méfitkem, nybrz piedstavoval zivou substanci, ktera
se spotfebovava a kterou je potieba zachovat pro udrzeni chodu vesmiru — odtud potieba
obéti. ,,Ale ¢as — nebo presnéji: udobi — krom toho, zZe ptedstavovala néco zivého, co se rodi,
roste, ochabuje a znovu zrozuje, byla sledem, ktery se opakuje. Jeden €as konci, druhy se
vraci.“® Pro jejich cyklické pojeti ¢asu jako neustalé obmény pro né piichod Spanéld ani tak
neznamenal vngj$i hrozbu jako pocatek, navrat nové kosmické éry, kterd znamena konec té
stavajici. Dosavadni bohové odchazeji, protoze jejich Cas vyprsel. Navraci se jind éra a s ni i
jini bohové. , Velka zrada, kterou zalinaji dé&jiny Mexika neni zradou tlaxcaltecti ani
Moctezumovou a jeho skupiny, nybrz zradou bohi.. Zadny jiny narod se necitil tak zcela
opustény, jako se citil aztécky ndrod pied zprdvami, proroctvim a znamenimi, které
piedpovidaly jejich pad.«® Jejich védomi osifelosti a bezbrannosti vii¢i nelitostnému osudu
zpusobilo pasivni piijeti porazky, které vyustilo v zanik aztécké tise, potazmo celého zbylého
indidnského svéta.

Na troskdch Tenochtitlanu, na pozistatcich domorodych kultur, zaklddd Hernan
Cortés novou fisi, ¢imz se stdva de facto nepfimym dédicem Aztéku. Stejné jako Aztékové i
Spanélé v pluralité statfl, ras, kultur a jazykd pod vladou jednoho pana postuluji jednotny

jazyk a jednotnou viru.

64 Del mismo modo que una piramide azteca recubre a veces un edificio mas antiguo, la unificacion religiosa
solamente afectaba a la superficie de la conciencia, dejando intactas las creencias primitivas. Esta situacion
prefiguraba la que introducia el catolicismo, que también es una religion superpuesta a un fondo religioso
original y siempre viviente.* (232). S vyuzitim pfekladu: Houskova, Anna. Op. cit., s. 54.

65 Pero el tiempo — 0 mas exactamente: los tiempos — ademas de constituir algo vivo que nace, crece, decae,
relace, era una sucesion que regresa. Un tiempo se acaba, otro vuelve.“ (233).

6 La gran traicion con que comienza la historia de México no es la de los tlaxcaltecas, ni la de Moctezuma y su
grupo, sino la de los dioses. Ningun otro pueblo se ha sentido tan totalmente desamparado como se sinti6 la
nacion azteca ante los avisos, profecias y signos que anunciaron su caida.” (233).
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Spanélé vybudovali v Americe diimysIng fungujici kolonidlni spole&nost, jejiz zéklady
spoc¢ivaly na pravnich, ekonomickych a nabozenskych principech, které byly mezi sebou
vyZzivovala jiné kulturni a pravné-ekonomické formy.

Pies zlo¢iny a mnoha bezpravi, kterych se Span&lé na domorodém obyvatelstvu b&hem
dobyvani a kolonie dopustili, a pfes patrnou neplodnost kolonidlntho uméni a mysleni Paz
vyzdvihuje a oceiiuje povahu Span€lské kolonie coby univerzalniho systému oteviené¢ho viici
vSem obyvatelim. Prostfednictvim katolické viry se Indidnim naskytd moZznost znovu se
podilet, patfit a byt soucésti univerzalniho fadu, byt’ na samé zakladn¢ spoleCenské pyramidy,
coz pro n¢ znamenalo znovunalezeni smyslu jejich existence a mista ve svété, které padem
svych mést, kultur a bohti ztratili. ,,Svét sdm o sobé&, uzavien vici vnéjsku, ale otevien tomu
nadzemskému.*“?’ V iberské kolonialni spole¢nosti nebylo na rozdil od kolonizace anglosaské,
kterd nezacletiovala do nové vzniklého fadu domorodé obyvatele, vyvrhelt, tj. lidi bez
urceného spolecenského stavu, pravniho, moralniho a nabozenského.

Vznikly kolonidlni svét byl projekci tradiéni — konzervativni Spanélské spolecnosti,
jejiz principy byly povazovany za nedotknutelné a kde nebylo mista pro originalitu a zmény.
,Nové Spanélsko nehleda, netvofi: aplikuje a adaptuje. Veskera tvorba véetnd kolonie samé je
jen odrazem kreaci $panélskych.«®®

V 16. stoleti vlivem neblahych poméri a nasledné viny reforma¢niho hnuti v Evropé
zaziva katolickéd cirkev upadek. Podle Paze byla katolickd vira v dobé expanze na Novém
kontinenté zavrSenou doktrinou, kterd nemohla a také nedala ptilezitost vyniknout osobitosti
novych véfici. Katolictvi splnilo sviyj G€el v tom, Ze jeho prostiednictvim Indidni nalezli cestu
ze své nabozenské osamélosti a stali se znovu soucasti spolecenského, pravniho, moralniho a
naboZenského fadu. AvSak v oné petrifikované podobé katolicka vira nemohla dostat jiného
vysledku nez toho, Ze byla Indidny pasivné pfijimana — odtud relativni neplodnost
kolonialniho katolicismu. ,,Nemame velkou ndboZenskou poezii ani plvodni filosofii,
nemame jediného dulezitého mystika &i reformatora.“®’

I vmodernim svété ,,pod slupkou oficidlni doktriny ptezivaji pivodni pohanské

mytologie a povéry. A ony nejen prezivaji: na jedné strané jsou pietvareny (aniz by zmizely),

67 ,Un mundo suficiente, cerrado al exterior pero abierto a lo ultraterreno.“ (241).

68 Nueva Espafia no busca, ni inventa: aplica y adapta. Todas sus creaciones, incluso la de su propio ser, son
reflejos de las espafiolas.” (245).

% _No poseemos una gran poesia religiosa, como no tenemos una filosofia original, ni un solo mistico o
reformador de importancia.” (246) S vyuzitim piekladu: Houskova, Anna. Op.cit., s. 57.
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samy vSak pusobi na ,vitéznou“ viru kiestanskou a alespoil Castecn¢, avSak vibec ne
zanedbatelng pfetvareji ony ji.«”

V kulturni roving Nové Spanélsko piijalo $panélskou kulturu v jeji pozménéné —
univerzalni form¢, kterd byla oteviend jinym hodnotdm. Oproti navyklému tradicionalismu
puvodnich obyvatel byla tak nové pfijatd kultura jen dal$i navrSenou formou na ptvodni
zéklad, kterd neodpovidala dan¢ skute¢nosti, danym potiebam. ,,Nébozenstvi a tradice se nam
vzdy nabidly jako mrtvé formy, neupotiebitelné, které mrzaci nebo dusi nasi jedine¢nost.*”
Odtud podle Paze prameni i mexicky protitradi¢ni postoj, jehoz disledky se v prib¢hu déjin
n¢kolikrat projevi.

Zkamenélost katolické viry, jeji neschopnost dostdt intelektudlnim a duchovnim
potfebam jedince se odrazi i1 v dile tehdejSi generace, predevSim vsSak v tvorbé mexické
feholnice a basnitky Sor Juany, které Paz vénuje posledni ¢ast eseje. Postava Sor Juany je
v Pazové podani pro své Zenstvi a zdravy intelekt ztélesnénénim osameélosti t¢ doby. V jejim
dile se zra¢i onen konflikt nemoznosti nalézt odpovédi na otazky prostfednictvim viry.
sJestlize je dilo Sor Juany vyjadienim a stvrzenim kolonialni spole¢nosti, pak je jeji ticho
jejim odsouzenim.*”?

Esej pak Paz zakoncuje konstatovanim o tom, ze kolonidlni fad byl sice systémem
otevienym vii¢i domorodym obyvatelim, ale dokonale uzavieny viici jakémukoli osobnimu
vyjadfeni — svét uzavieny budoucnosti. ,,Abychom to byli my, museli jsme skoncovat s timto
uzavienym systémem i pies to riziko, Ze zlstaneme v osifelosti.“” A zaroven predjima, ze 19.
stoleti bude stoletim rozchodu s tradici a pokusem vytvofit nové spojeni s jinou tradici,

vzdalenéjsi-li, ne méné univerzalni nez ta, kterou jim nabidla katolicka cirkev — ta evropského

racionalismu.

2.6. Od nezavislosti k revoluci

V Sestém nejdelSim eseji nazvaném Od nezavislosti k revoluci (De la Independencia a
la Revolucion) Paz pokracuje v kritické interpretaci déjin z predeslé kapitoly popisem obdobi
od pocatku 18. stoleti do pocatku stoleti 20., za n€hoz doslo k rozpadu kolonialniho systému —

k wvyhlaSeni nezdvislosti a vyustilo Mexickou revoluci. Za nejvétsi upadek v déjinach

 Richter, Jaroslav. ,,Nebe, peklo a svét Latinské Ameriky*. Svétova literatura, 1997, &. 14, s. 71.

n ,»Religion y Tradicion se nos han ofrecido siempre como formas muertas, inservibles, que mutilan o asfixian
nuestra singularidad.* (247).

2 Si en la obra de Sor Juana la sociedad colonial se expresa y firma, en su silencio esa misma sociedad se
condena.” (258).

7 Para ser nosotros mismos, tuvimos que romper con ese orden sin salida, aun a riesgo de quedarnos en la
orfandad.” (258)
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Spanélska byva povazovana valka o $panélské dédictvi, kdy po smrti Karla II. Habsburského
r. 1700 zistava $panélsky trin bez nastupce a vlady ve Spanélsku a v koloniich se ujimaji
Bourboni. Spravni a hospodaiské reformy, které béhem svého panovani provedli, jen
zdiraznily administrativni centralismus Fi$e a mistokralovstvi Nové Spanélsko se tak
proménilo v opravdovou kolonii, tzn. v podrobené tuzemi, které je systematicky
vykofistovano a zcela podfizeno centralni moci.

Provedené reformy se nikterak nedotkly zavedeného spolecenského systému, kdy
vétSinovymi vlastniky plidy. Pravé kreolové, ktefi neméli pies své silné hospodaiské pozice
téméf Zadnou moznost ovliviiovat politiku Spanélska v koloniich a védomi si piikladu
americké a Velké francouzské revoluce, ale 1 rychlého vzestupu Napoleona Bonaparte
v Evropé, se stavi do cela boji za nezdvislost. Jejich cilem bylo vysvobodit se ze stavu
podfizenosti na poloostrovni byrokracii a ukoncit tak jeji monopol v rozhodovéni ve vécech
statu Cili obména vedouci tfidy bez zmény stavajici spolecenské struktury. VyhlaSenim
nezavislosti se kreolové stdvaji dédici Spanélského starého feudalniho fadu a nové vzniklé
republiky, jejichZ existence a hranice byly spiSe vysledkem politické a vojenské strategie nez
vyjadienim narodni osobitosti a d&jinné svébytnosti, jen modernimi liberalné-demokratickymi
maskami, které prekryvaly nezvratnou skute¢nost v podobé feudalni spolecnosti.

Kazdd znové vzniklych republik piijala liberalné-demokratickou ustavu po vzoru
evropskych zemi a USA. V Evropé a ve Spojenych statech byl vSak tento typ ustavy
vysledkem d¢&jinného vyvoje — vyjaddfenim vzestupu nové stfedni tfidy — burzoazie,
disledkem primyslové revoluce a rozpadem starého feudalniho tadu, naproti tomu
v Hispanské Americe neodpovidal tehdy panujici déjinné skutecnosti. Vira v dilezitost osobni
svobody, svobody mysleni, projevu, obchodu, ndbozenstvi a trzniho hospodaistvi, zajisténi
prav a obcanské svobody, byla jen iluzi, kterd béhem vyvoje podle Paze nabyla takika tstavni
platnosti. DovrSeni boje za nezavislost by méla odpovidat transformace zemi ve vskutku
moderni spolecnosti a vyrovnani se s dédictvim Spané¢lského imperialismu.

V ptipadé¢ Mexika bylo jednim z hlavnich podnéti boje za nezévislost mimo obecné
panujiciho protestu proti systematickému vykofistovani ze strany metropole i boj proti mistni
aristokracii — statkaiim, v jejichz rukou se soustied’ovala vétSina pidy. Odtud pramenil 1 vétsi
diraz na provedeni zemédélskych a spolecenskych reforem, nez na samotné vyhlaseni
nezavislosti.

Boj za zménu je v Mexiku spojen s vykiikem z Dolores. Vyzvani k otevienému boji

proti Spanélim z st mistniho farafe Miguela Hidalga y Costilly svedlo povstalce prevazné
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z téch nejchudsSich vrstev (dé€lnici, zemédélci) do boje ve jménu ndrodné osvobozenecké
revoluce. Hidalgo 1 jeho nastupce Juan Maria Morelos vSak v boji za rovnost tfid a ras zGstali
porazeni. Vitézna strana v Cele s mistni aristokracii a za velké podpory vysokého kléru a
vojska pak z obavy ze ztrat svych privilegii v dobé nastupu liberdlni frakce k moci ve
Spanélsku, dovriuje bitvu za nezavislost Mexika ziizenim nové monarchie. Zakratko je
monarchie svrZzena a Mexiko se stava federativni republikou. Nové vznikla republika zmitana
politickou nestabilitou pfichdzi v nasledné valce se Spojenymi staty témét o polovinu svého
puvodniho Gzemi.

Vychodiskem z politické a hospodatské krize se stava nove prijata liberdlni tstava z r.
1857, s kterou nova generace liberalll v Cele s Benitem Juarezem poklada nové zéklady
naroda. O dva roky pozd¢ji jsou pfijaty zékony reformy, jejichz ustanoveni omezuje moc
cirkve zruSenim ndbozenskych 1ada a konfiskaci cirkevniho majetku. Nasledny stiet s opozici
vyvola dal§i konflikt béhem n¢hoz vojska Napoleona III. prosazuji na mexicky trin
Maxmilidna Habsburského, druhého cisafe mexického. Diplomaticky tlak ze strany
Spojenych statii, vzristajici hrozba v podobé Pruska v Evropé a nelibost lidovych vrstev vici
rezimu vSak nakonec pfinuti francouzské vojsko k odchodu a zméni monarchistické ztizeni
zem¢ znovu v republiku.

»Reforma dovrSuje nezavislost a proptjcuje ji opravdovy vyznam, protoze nastifiuje
prozkouméani samych zakladi mexické spolecnosti a historickych a filozofickych
pfedpokladii, o které se opirala. Toto zkouméni vyusti v troji negaci: popieni Spanélské
tradice, domorodé minulosti a katolictvi.“™ Reforma je liberdlnim pokusem, zékladnim
kamenem k vybudovani moderni liberalni spolecnosti a sou¢asné rozchodem se stavajicim
kolonidlnim zfizenim zalozenym na katolické doktrin€. V Pazové podani je vSak reforma
pouhou systémovou nédhradou, prazdnym vzorcem vzeSlym zideji z vnéjsku, za stavajici
kolonidlni systém. Podle Paze je rozhodnéjSim a hlubSim zvratem nez samotné dobyti a
ustanovena kolonidlni nadvlada. Oba systémy sice byly univerzalné platnymi projekty
vnucenymi mensinou, ale liberalismus coby evropska ideologie na rozdil od katolické viry
nenachdzi na Novém kontinent€ realny ¢i myticky protéjsek. Katolickd vira byla Indidnim
protéjskem, ndhradou za zhrouceny svét bohil, ideji a tradic. Naproti tomu evropsky
liberalismus proklamuje univerzalni a abstraktni koncepci ¢lovéka. Svoboda a rovnost jsou

zde prazdnymi koncepty bez déjinného obsahu.

™ ,La Reforma consuma la Independencia y le otorga su verdadera significacion, pues plantea el examen de las
bases mismas de la sociedad mexicana y de los supuestos historicos y filosoficos en que se apoyaba. Ese examen
concluye en una triple negacion: la de la herencia espafiola, la del pasado indigena y la del catolicismo. (269).
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Konfiskaci majetku cirkve a zruSenim obcinové drzby pidy se vSak jen zdiraznil
feudalni charakter zemé. Likvidace tradi¢nich spoleCenskych a hospodatskych vztahli
znamenala rychly rast poctu bezzemku, ktefi se jako pedni stavali levnou pracovni silou
velkych latifundii orientujicich se na produkci a export.

Tento proces se jeste prohloubil v obdobi porfiridtu — diktatury Porfiria Diaze.
Hospodatsky rozvoj, vira v pokrok, ve védu, v zdzraky priimyslu a volného obchodu zastinily
faktickou stranku skutec¢nosti, kterd nezménila nic na existenci a platnosti starého feudalniho
zfizeni, ve kterém byla Diazova vlada vladou privilegovanych vrstev a demokracie a
liberalismus jen prazdnymi formulemi bez uplatnéného obsahu.

Oficialni ideologii porfiridtu se stavd pozitivismus. Pozitivismus ssebou mimo
absolutni viry vrozum a neomezené moznosti pokroku pifinasi i nové ospravedlnéni
spolecenské hierarchie v podobé darwinismu — preziti nejlépe pfizplsobivych. V Pazové
podani je pfijeti pozitivismu obdobim dé¢jinného predstirani, neautenti¢nosti, dal§i beztvarou
vrstvou v mexickych déjinach. ,,Pfedstirani porfiriatu bylo mimotadné vaZné, protoze ptijetim
pozitivismu si prisvojil systém, ktery mu historicky nepiislusel. Statkaifskd vrstva nebyla
mexickym prot&jskem evropské burZoazie, ani jeji ukol nemél zadny vztah s jejim vzorem.*"

Obraz, ktery nam nabizi Mexiko na konci 19. stoleti, je obrazem navrstvenych
pravnich a kulturnich struktur, které¢ byly ve svém vysledku jen prazdnymi formami, které
neodpovidaly skutecnosti a jejichz tlakem se mexicka skutecnost deformovala. ,,Zptetrhana
pouta s minulosti, ... uzavieni v mrtvych formach, ... Co nam zlistalo? Bezmoc a samota.*"®

Prvnimi kritiky filozofie rezimu se stavaji Clenové skupiny Atheneum mlédeze
(Antonio Caso a José Vasconcelos). Atheneum mladeze byl védecky spolek filozofti a literatt,
jejichz ¢innost je spjata s novou koncepci mexické identity a kultury. K pozitivismu zaujimaji
polemicky postoj, ale svym odklonem od stitem piijaté ideologie nepiindSeji jiny, novy
projekt narodni reformy, z kterého by vypuknuvsi Mexicka revoluce’’vychazela. ,,Prosta
predchézejicich, cizich ¢i vlastnich doktrin bude revoluce vybuchem skute¢nosti a slepym

hledanim univerzalni doktriny, kterd ji ospravedIni a za¢leni do d&jin Ameriky a svéta.*”

5 La simulacion porfirista era particularmente grave, pues al abrazar el positivismo se apropiaba de un sistema
que historicamente no le correspondia. La clase latifundista no constituia el equivalente mexicano de la
burguesia europea, ni su tarea tenia relacion alguna con su modelo.* (276).

7, Cortados los lazos con el pasado, ... encerrados en formas muertas, ... ;Qué nos quedaba? Asfixia y soledad.
“(277-278).

" Revoluce v Mexiku vypukla r. 1910 po zmanipulovanych volbach, kdy se proti Diazovu znovuzvoleni do
prezidentské funkce postavil jeho opozi¢ni kandidat Francisco Ignacio Madero. Jeho protest se stane piimou
vyzvou k povstani, které se brzy rozsifi po celé zemi a donuti Diaze k exilu.

8 Desnuda de doctrinas previas, ajenas o propias, la Revolucién serd una explosion de la realidad y una
busqueda a tientas de la doctrina universal que la justifique y la inserte en la Historia de América y en la del
mundo.“ (285).
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Jednou z bezprosttednich pficin revoluce byl spoleensky a politicky stav zemé, kdy
pfes uskutecnéné reformy zistavala vétSina pldy v rukou mistni statkafské aristokracie,
jejimz vykofistovacim praktikdm vaci rolnikiim liberdlni legislativa jen tiSe piihlizela.
Nutnost pozemkové reformy byla tedy jednim z kli€ovych bodl programl revolu¢nich
skupin, mezi kterymi Paz vyzdvihuje program Emiliana Zapaty, ktery vedl revoluci na jihu.
Jeho plan z Ayaly pocital s navracenim a rozdélenim pidy podle tradi¢nich calpulli. ,,S
navratem ke calpulli jako zakladniho prvku ekonomické a spolecenské organizace zapatismus
nezachranoval jen platnou ¢ast kolonidlni tradice, nybrz potvrzoval, ze jakékoli politicka
konstrukce vskutku plodna by méla vychézet z nejstarsi stabilni a trvalé ¢asti naseho naroda: z
domorodé minulosti.*”

Pojem calpulli ptivodné oznacoval piislusniky jedné rodiny ¢i rodu. Postupné se jeho
vyznam pienesl na pojmenovani zakladni formy tGzemniho vlastnictvi, kdy byla kazdému
rodu statem pridélena ¢ast pudy, na jejichz obdélavani se vSichni ¢lenové rodu podileli. Tato
forma obc¢inového vlastnictvi pidy se pak stala zakladni spravni a spolecenskou jednotkou
aztécké fiSe. Systém calpulli se spolu sjinymi formami vlastnictvi zachoval i v obdobi
kolonidlni spravy, kdy byla tato instituce chrdnéna zakony indii. Postupné ruseni ob&inového

Mexické revoluci piedchazela fada okolnosti, ale oproti jinym velkym déjinnym
udalostem, coby chronologicky prvni ztady velkych revoluci 20. stoleti, postradala
ideologického programu. Paz kritizuje mexickou inteligenci za jeji neschopnost piedvidat a
formulovat smysl revoluce v podobé organického planu, jejiz disledky se projevili
bezprostifedné po jejim skonceni.

Revoluce kon¢i tustavou z r. 1917, ktera byla variaci liberdlniho programu
z ptedchozich let. Liberalni program, jehoz uskute¢néni zaviselo na existenci a ¢innosti
domorodé burzoazie, byl ztizen novym faktorem - imperialismem. ,Bankéfi a
zprostiedkovatelé se mohou zmocnit statu. Jejich funkce by se neliSila od té, kterou méli
statkafi v dob¢ porfiridtu; stejné jako oni by byli dédici revoluéniho hnuti: vladli by zemi

s maskou revoluce, jako to udélal Diaz s liberalismem.**

7 ,»Al hacer del calpulli el elemento basico de nuestra organizacion econdémica y social, el zapatismo no sélo
rescataba la parte valida de la tradicion colonial, sino que afirmaba que toda construcciéon politica de veras
fecunda deberia partir de la porcion mas antigua, estable y duradera de nuestra nacion: el pasado indigena.
“(289).

8 Banqueros e intermediarios pueden apoderarse del Estado. Su funcién no serfa diversa a la de los latifundista
porfirianos; como ellos, serian herederos de un movimiento revolucionario: gobernaria al pais con la mascara de
la Revolucion, como Diaz lo hizo con la del liberalismo.* (291).

33



Ptes jeji sporny vysledek ptfedstavuje revoluce a jeji program pro Paze opétovny
navrat k mexické minulosti, k mexické tradici — k matce, ke které se liberalni reforma otocila
zady. Revoluce dostala svého ukolu v tom, Ze odkryla pod vrstvou liberalismu skutecnou tvar
Mexika. ,,Kazda revoluce, fikd Ortega y Gasset, je pokusem podrobit skutecnost raciondlnimu
projektu.*!

Revoluce je pak vzavéru eseje Pazem ,velebena jako fiesta, kterd piedstavuje
ponoieni Mexika do sebe sama a zosobiluje ,ndvrat k matce‘.“** V jeji revolucni viavé
Mexi¢an pozndva ve smrticim objeti sama sebe — toho druhého Mexicana. ,,.Byt jednim je

vzdy stat se tim druhym, kym jsme a kterého ukryvame v nasem nitru ... .“*

2.7. Mexicka inteligence

V sedmém eseji se Octavio Paz zamySli nad uUlohou mexické inteligence (La
inteligencia mexicana), tj. nad tim, jak se zhostila a dostala tkolu, ktery se inteligenci pficita.
Paz se zde pfidrzuje teorie, jak uz bylo zminéno vySe (,,Pachuco a jiné extrémy®), kterou
zaklada na analogii mezi vyvojem jednotlivce a naroda, kdy narod stejné jako jednotlivec
prochdzi za své existence podobnymi vyvojovymi etapami. Mexicka revoluce byla podle Paze
zrozenim mexického ndroda a jeho krokem k dospé€losti by mélo byt udobi zvySeného
rozjimanim nad tim, kym Mexicané jsou a jak uskute¢ni to, co jsou. Védomi jednotlivce u
naroda ztélesniuje mistni inteligence, kterd coby spolecenska vrstva tvorena dusevné a tvorive
pracujicimi lidmi se schopnosti samostatného a kritického mysleni Celi tkolim, které ji d¢jiny
a narod predkladaji (ma sviyj vlastni ukol a historické poslani).

Na prvnim misté Paz zmifluje jednu z pfednich osobnosti mexické inteligence té doby,
kterym byl José¢ Vasconcelos (1882—1959). Vasconcelos je povazovan za jednoho ze
spoluzakladatelti moderniho Skolstvi v Mexiku. Byl inicidtorem nové vybudovaného systému
vzdélavani, ktery s sebou piinesl navrat k ptivodnim lidovym femeslim a rozkvét uméni. Po
vzoru revoluce, ktera usilovala o pozemkovou reformu névratem k tradicnim calpulli, bylo
usilim Vasconcelose vybudovat systém vzdélavani na tradicnich zakladech vychézejicich
z univerzalni tradice Spanélské.

Revoluci mexicky narod znovuobjevil svou za liberalismu zavrzenou Spanélskou
tradici, svlj ptivod. Sam o sobé hodnotny objev, ktery vSak nemohl poskytnout prostfedky

k vybudovani nové moderni spole¢nosti, jezto je postradal. ,,Konflikt mezi univerzalismem

81 Toda revolucion, dice Ortega y Gasset, es una tentativa por someter la realidad a un proyecto racional.* (287).
82 Cf. Volek, Emil. Op. cit., s. 58.

83 Ser uno mismo es, siempre, llegar a ser ese otro que somos y que llevamos escondido en nuestro interior ... .
“(320).
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nasi tradice a nemoznosti vratit se k formam, které vyjadfovaly tento univerzalismus
(katolictvi), nemohl byt vyfeSen prevzetim néjaké filosofie, kterd nebyla a ani nemohla byt
filozofii Mexického statu.**

Ukolem mexické inteligence bylo nalézt vlastni organické feseni — odpovidajici formu,
jejimz prostfednictvim by Mexi¢an dosel sebeuskutenéni, aniz by se v z4jmu univerzality
vzdal své zvlaStnosti a jedinecnosti, jako tomu bylo v pfipad¢ liberalismu. Pazova kritika
vychéazi z pohledu, ze mexické inteligence dosud nebyla schopna dostat tohoto tkolu, coz
vedlo mexickou kulturu a politiku k vravorani mezi riznymi extrémy.

Po skonceni revoluce r. 1917 se nastoupivsi mlada mexicka inteligence dava do sluzeb
statu za ucelem UuCasti na vladni spravé. Paz ji vtomto ohledu pficitd vyrazny podil na
navazani a zrealizovani programd, které se vytycCila mexicka revoluce, ale souc¢asn¢ dodava,
ze ji jeji spoluucast na vladdnich projektech zbavila nestrannosti a moznosti ztélesiiovat
kritické védomi naroda. S vidinou neuspéchu v uskute¢néni vlastniho demokratického
projektu pak nékteti z mexické inteligence piechazi do opozice, jini se obraci k marxismu
nebo se pousti do ukolu revize a kritiky jako jiz dfive zmifiovany Samuel Ramos, jehoz spis
Profil ¢loveka a kultury v Mexiku je prvnim vaznym pokusem deSifrovani podstaty mexického
¢loveka.

Po hledani smyslu mexické tradice se vydal také stoupenec francouzského
racionalismu Jorge Cuesta (1903—1942), ktery byl inicidtorem v poznani, ze skute¢na mexicka
tradice nenavazuje na kolonialni tradici, nybrz je jeji negaci. O obou myslitelich se Paz
nakonec vyjadii nasledujicim zptisobem: ,,Oba, a¢ v opacném smeéru, odrazi nasi vuli po
sebepoznani. Prvni pfedstavuje tendenci sebepoznani smérem k nasi vlastni intimité, kterou
ztélesnovala Mexicka revoluce, druhy potiebu pievedeni nasi osobitost do univerzalni tradice.
<85

Dalsim myslitelem, kterého Paz v eseji zmifiuje a ocenuje pro jeho nebyvalou
schopnost kritiky, je Daniel Cosio Villegas (1898-1976). Villegas je zakladatelem Fondu
ekonomické kultury, dnes nejvyznamnéjsiho vydavatelstvi v Mexiku, jehoz tkolem bylo
vydavat a Sifit dilezité texty té doby v mexickém povédomi. Porazka republikdnského tdbora
ve Spanélské obdanské vélce privadi do Mexika i daldiho z fady mysliteli — $panélského

filozofa Josého Gaose (1902—-1969).

8 EIl conflicto entre la universalidad de nuestra tradicion y la imposibilidad de volver a las formas en que se
habia expresado ese universalismo no podia ser resuelto con la adopcioén de una filosofia que no era, ni podia ser,
la del Estado mexicano.” (301).

8 Ambos, en direccion contraria, reflejan nuestra voluntad de conocernos. El primero representa esa tendencia
hacia nuestra propia intimidad que encarn6é la Revolucion mexicana: el segundo, la necesidad de insertar
nuestras particularidades en una tradicion universal.” (307).
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Paz svij vycet osobnosti mexické inteligence zakoncuje zminkou o mexickém
mysliteli Alfonsu Reyesovi (1889-1959). Jeho dilo (27 svazki) je natolik rozmanité, Ze podle
Octavia Paze neni Reyes spisovatel, ale cela skupina spisovatelti. Psal hlavné eseje, ale 1
poezii, povidky, dramata, odborné prace zklasické filologie a =z literarni teorie. Byl
milovnikem literatury, ktery v jazyce vidél U¢inny prostiedek k postizeni skutecnosti —
k vyjadteni nasich myslenek, pocitl a stavll. Byl toho nazoru, ze ukolem spisovatele by mélo
byt zachovani odpovidajici vérnosti mezi skutecnosti a slovy: ,, ... slova jsou napéchovana
dvojzna¢nymi az protichidnymi vyznamy. Pouzit je znamend objasnit je, ocistit je, udélat
z nich vskutku prostiedky naseho mySleni a ne masky ¢i nepiesnosti.“® V ptipadé Mexika se
jevi kol pon€kud nesnadny tim, ze se zde stala matefskym jazykem SpanélStina — jazyk
ciziho puvodu. Alfonso Reyes byl oproti jinym zastancem harmonického vidéni skutec¢nosti.
,,Hledal soulad a priizraénost: to je zakladni ton jeho vidéni svéta i jeho stylu.“*” A podle Paze
byl onim myslitelem, ktery dokdzal do univerzalni formy jazyka ptfevést narodni osobitost
Mexika spolu se vSemi dosud nevyjadienymi konflikty.

V posledni ¢asti eseje se Paz znovu vraci ke svému vykladu déjin Mexika, tentokrat na
né nazird z hlediska plnéni souladu mezi substanci a formou. Substanci rozumime podstatu,
zaklad a zplsob vyjadieni substance se déje na zédkladé odpovidajici formy. Za substanci tedy
mlZeme povazovat mexicky narod v celé jeho osobitosti, kterd se vyjadii na zdkladg ji
odpovidajici formy — tradice.

Pro Paze je pfitom charakteristické jeho dramatické pojeti kultury jako komplexu, ve
kterém se rizné kulturni tradice neslévaji, ale vrstvi jedna na druhou. Vrstveni neni vlastni jen
kultufe mexické, ale vSem kulturdm. Akt dobyti tak pfedstavoval zni¢eni puvodnich
predcortésovskych forem, které byly nahrazeny novou Spanélskou formou, kterd soucasné
pfedstavovala dalSi vrstvu. Je nastolena jina kultura, forma a f4d. Onim prvkem, ktery uvedl
soulad mezi nové prosazenou formu s ptivodni domorodou substanci, byla katolicka vira.

S tUpadkem kiestanstvi v Evropé vSak nabyl ustanoveny tad v koloniich zkamen¢lé
formy, pies kterou jen tézko miize pulzovat nitro substance, a odsuzuje ji tak k pasivnimu
byti. Paz pfirovnava vyvolany stav k prenatalnimu byti: ,,Kolonidlni naboZenstvi je navratem
do prenatdlniho stavu, pasivniho, neutralniho a spokojeného.“*® Matefské ltino ochrafuje,

vyzivuje, ale zbavuje jedince samostatné aktivity a viile a odsuzuje ho k pasivnimu pfijimani

86 , . .. . . . . .
» ... las palabras estan henchidas de significaciones ambiguas hasta contrarias. Usarlas quiere decir

esclarecerlas, purificarlas, hacerlas de verdad instrumentos de nuestro pensar y no mascaras o aproximaciones.
“(309).

 Houskova, Anna. Op. cit., s. 44.

88 Lareligiosidad colonial es una vuelta a la vida prenatal, pasiva, neutra y satisfecha. (313).
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véci, skuteCnosti. Po dobyti, které zanechalo Indidny ve stavu osifelosti, pro n¢ katolicka vira
predstavovala Gtocisté, navrat do mateiského liina, do kterého se s nad¢ji vraceli.

Celé¢ 19. stoleti (nezavislost, reforma a diktatura) je pak pro Paze znazornénim
rozchodu substance s formou, s tradici a zarovenn hledanim nové formy, kterd by dovedla
postihnout osobitost mexického byti v jeji univerzalité. Na jejim zékladé by Mexican dosel
svého uskute¢néni a pfesahu. Navrat k ptiivodnim formédm kiest’anstvi a liberalismu vidi jako
nemozny z nesplnitelnosti vySe zminénych podminek — na zakladé zkamenélosti ¢i cizosti
forem substance nedojde svého uskutecnéni.

Mexicka revoluce vyjevila mexicky narod v jeho osobitosti a byla navratem k jeho
tradici, pivodu a pokusem nalézt formu, kterd by odpovidala této znovuobjevené tradici,
jejimz prostiednictvim by mexicky narod dosel svého uskutecnéni. Zaroven vsak vyjevila
neplodnost dosavadnich piejatych forem, skrze néz mexicky narod nemohl dojit a nedosel
realizace. V tomto nesouladu, v d&jinidch nescetnekrat uskuteCnéném, mezi substanci a
formou, mezi mexickym narodem a jeho sebeuskute¢nénim, spociva stav samoty — odcizeni.

»My Mexicané jsme neobjevili Formu, ktera by nés vyjadfila, proto se mexikanstvi
nemulze ztotoznit s zadnou jinou formou ¢i konkrétni déjinnou tendenci: je oscilaci mezi
riznymi univerzalnimi projekty, postupné transplantovanymi nebo vnucenymi a vSechny dnes
nepouzitelnymi.*¥

Ukolem mexické inteligence a ¢lovéka viibec tedy ziistiva nalezeni odpovidajiciho
feSeni — formy, kterd by nevedla k jeho odcizeni, nybrz k jeho plnému uskute¢néni, presahu.
Odcizeni pfitom podle Paze neni vlastni jen mexické ¢i americké oblasti, ale jde o univerzalni
situaci platnou po celém svété. Paz v tomto ohledu pojima d¢jiny jako jednotny celek v niz
krize mexické kultury a Cloveka je krizi lidského rodu a labyrint samoty, labyrintem vsech.
»Proto jakykoli pokus o vyfeSeni nasich konfliktl, které ndm mexickd skutecnost pfinasi, by

mél nabyvat univerzalni platnosti, jinak bude pfedem odsouzen k neplodnosti.“”

2.8. Nase dny

Dalsi, v pofadi osmy esej se objevuje az v druhém vydani Labyrintu samoty z 1. 1959 a

slouzi Ctenafi k dokresleni historického obrazu Mexika. Paz timto esejem ,,Nase dny*

(Nuestros dias) uzavira cyklus déjin Mexika zapocaty v patém eseji dobytim a konce timto

89" Los mexicanos no hemos creado una Forma que nos exprese. Por lo tanto, la mexicanidad no se puede
identificar con ninguna forma o tendencia histdrica concreta: es una oscilacion entre varios proyectos
universales, sucesivamente trasplantados o impuestos y todos hoy inservibles. (315).

% _Por lo tanto, toda tentativa por resolver nuestros conflictos desde la realidad mexicana debera poseer validez
universal o estara condenada de antemano a la esterilidad.” (319).
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esejem — soucasnosti. Centrem Pazovy pozornosti je opét revoluce — tentokrat se Paz zaméfil
na jeji historickou podobu a jeji problematické dédictvi s ohledem na jeji zasazeni do
svetového déjinného kontextu, jehoz se stala soucasti.

Mexicka revoluce byla chronologicky prvni z velkych modernich revoluci 20. stoleti.,
jejimz cilem bylo odstranit stary kolonidlni t4d — feudalismus a dojit prostfednictvim
hospodaiského rozvoje na zékladé¢ vyuziti vlastnich zdroji k pfeméné zemé v moderni
demokracii. Vyspélé zem¢ doSly ktéto transformaci od starého rezimu k modernim
demokraciim pfirozenym zptisobem danym dé&jinnym vyvojem, jehoz hybatelem se stala
stiedni tfida — burzoazie.

V Mexiku se nestala hybatelem zmén burZoazie, ale sam stat, ktery diky rozsahlym
hospodaiskym reformam piivedl Mexiko na cestu k moderni demokracii. V rukou statu se po
revoluci octlo nerostné bohatstvi zemé¢. Znarodnéni petroleje, Zeleznice a dalSich odvétvi
pramyslu se stalo dilezitym faktorem hospodaiského rozvoje, ktery dal vzniknout nové
délnické tfid¢ a burzoazii.

Ptes zmény, kterymi béhem svého kratkého vyvoje Mexiko proslo a dil¢ich uspéchu,
kterych dosahlo, zlstavaji pro Paze znepokojujicimi faktory nepfiméfeny nartst poctu
obyvatel a nebezpeci zavislosti Mexika na zahrani¢nich trzich v disledku jeho jednostranné
zaméienosti coby dodavatele surovin. Tato zavislost, doplnéna Pazovou kritikou zavedeného
nepoméru mezi nizkymi cenami surovin a vyslednymi vyrobky, a nedostatek kapitalu jsou
podle jeho nazoru hlavni pfi¢inou zpomaleni hospodaiského ristu, ktery je vzhledem
k vysokému poctu obyvatel neuspokojivy a vede zemi k pocit'ovani jeho nedostatku.

Paz pravem kritizuje chod svétového trhu za stavajici situace a apeluje na ptislusné
svetoveé organizace, aby sjednaly napravu. Zaroven vyzyva ostatni stejn¢ postizené narody ke
spoleénému kroku. ,,Je evidentni, Ze jsme se octli proti zdi, kterou nemuizeme pieskocit ani
prodéravét bez cizi pomoci. !

V dalsi casti eseje se Paz pozastavuje nad existenci takovych jevi jako jsou totalitni
rezimy ¢i rozd€leni svéta na vyspélé a rozvojové zemé, tedy jevy, jez jsou z pohledu
déjinného vyvoje povazovany za historické anomadlie. Uvedenymi piiklady vytyka inteligenci
jeji neschopnost analyzovat situaci nasi doby, a nabada ji ke zméné. ,,Avsak nové skutecnosti,
radikalné odporujici teoretickym prognoézam, vyzaduji bud’ nalezeni novych prostredka, ¢i

alespoii, vybrouseni téch stavajicich.«**

! Es evidente que nos encontramos frente a un muro que, solos, no podemos ni saltar ni perforar.” (329).

2 . . .. , .

%2 Pero nuevos hechos y que contradicen tan radicalmente las previsiones de la teorfa exigen nuevos
instrumentos. O, por lo menos, afilar y aguzar los que poseemos.* (337).
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Zavérem eseje Paz pfirovnavd Mexiko k ostatnimi zemim Latinské Ameriky,
Vychodu a Afriky s ohledem na podobnost situace, ve které se nachdzi a v tom, co jim tato
situace prinasi. Aktivni Ucasti téchto diive opomijenych zemi na dé&jinném procesu Paz
ptedpovida pad evropocentrismu, zanik vSech dosavadnich ideologickych forem a ukazuje na
celkové zhrouceni Viry a Rozumu, Boha a Utopie.

Esej pak zakoncuje vyzvanim, které smétfuje vSem narodim vcetné Mexicanl, ke
svrzeni masek — prevzatych forem a ke spolenému kroku na cest¢ za hledanim nové
univerzalni formy, kterd nebude branit lidské substanci v jeji realizaci ani ji neproméni

v pouhou abstrakci.

2.9. Dodatek: Dialektika samoty

Dialektika samoty (La dialéctica de la soledad) je devatym poslednim esejem, ktery ve
funkci dodatku uzavira cely soubor eseju Labyrintu samoty. Esej je obecnou tivahou o lidské
samoté, o jeji globalni platnosti, pfi¢inach, disledcich a zplsobech jimiz ji lze prekonat, a
zejména pak o jeji dialektické povaze, jak napovida nazev eseje. V jeho ivodu Paz hovoii o
aktu zrozeni ¢lovéka, o jeho vstupu do Zivota jako o rozchodu a padu do neptatelského svéta.
Zrozeni je rozchodem a odcizenim — je naruSena plivodni jednota zarodku s okolnim svétem a
sam zivot je nam pak labyrintem samoty, v némz touzime dojit ztracené jednoty, naplnéni.

Jednim ze zpisobi, ktery ndm dava ochutnat plnosti zivota, je laska. Podobu dnesni
lasky vSak Paz deformuje na hru masek vytvofenych samou spolecnosti (rodinou, tfidou,
vzdélanim, prateli, nabozenstvim). ,,Laska neni pfirozenym aktem. Je to néco lidského a z
podstaty to nejlidstéjsi, vytvor, néco, co jsme vytvoiili a co v pfirodé neexistuje. Néco, co
jsem vytvorili, co denné ¢inime a zaroven i ni¢ime.“** Instituce spole¢nosti nam podle Paze
brani ve volném vybéru partnera, ztotoziiuje lasku s manzelstvim a redukuje ji tak na
spolecensko-pravni instituci ziizenou k vychoveé déti.

Kromé lasky néas z naSeho pocitu osaméni vyvadi i sama spolecnost, ktera uz svym
nazvem oponuje jakémukoli individualismu. Prostiednictvim dodrzovani stanovenych reguli a
ritudlti danych spolecnosti, diky kterym sama spole¢nost ziskdva na jednoté a zivotnosti, se
stavame jeji soucasti. ,,Skupina je jedinym zdrojem zdravi.“”® Samotdf — nebezpecnou

odchylkou, kterd svou existenci ohroZuje vyznam spolecnosti. Spolecnosti vytvoteny fad nas

% Cf. Volek, Emil. Op. cit., s. 58-59.

%% El amor no es un acto natural. Es algo humano y, por definicion, lo mas humano, es decir, una creacion, algo
que nosotros hemos hecho y que no se da en la naturaleza. Algo que hemos hecho, que hacemos todos los dias y
que todos los dias deshacemos.* (344).

% El grupo es la tnica fuente de la salud.“ (353).
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chrani pred osamélosti a osifelosti (pfed prazdnotou). Funkce dnesni spole¢nosti podle Paze
spoc¢iva v jeji snaze potlacit dualismus ji vlastni. Tim se ndm znovu objevuje Pazovo pojeti
skutecnosti jako celku slozené¢ho ze vzajemné se podminujicich protikladii. Jeho dualisticka
vize skutecnosti se pfitom promitd do vSech sfér a prvka ji tvoficich. Dualismus je vlastni i
samotné spolecnosti, ktera se zmitd mezi protiklady: ,, ... to dobré a to $patné, to dovolené a
zakazané; to i1dealni a skute¢né, to racionalni a iracionalni; to krasné a osklivé; sen a bdéni,
chudi a bohati, burzoazie a proletariat; nevédomi a védomi, imaginace a mySleni.**® Popfenim
jednoho elementu z dvojice, popirdme i ten druhy, protoze oba jsou soucasti téhoz, a tak sama
spoleCnost popfenim samoty popira jakoukoli moznost autentického spojeni, lasky. ,,Ve
skute¢nosti neni spojeni bez samoty.*”’

V dalsi ¢asti eseje se Paz vraci k vyvojovym stadiim clovéka (od détstvi po dospélost),
které jsou podle n€j zndzornénim oscilace mezi samotou, odcizenim a spojenim. Konstantni
stiidani etap rozchodu a spojeni ve vyvoji jedince podle Paze vypovida o dialektickém razu
vyvoje, ktery bere za ptirozeny. Po zrozeni, které je rozchodem, padem do nepiatelského
svéta, v détstvi podle Paze zazivame spojeni s okolnim svétem prostfednictvim magie. ,,Dité
si pro svou schopnost magie vytvaii svét k obrazu svému a skoncuje tak se svou samotu.
Stane se znovu jednim se svym okolim.“*”® Etapa dospivani je Pazem charakterizovana jako
opétovny rozchod s okolnim svétem a s détskou obrazotvornosti. V dospivani se uvédoménim
si sama sebe, nasi jedineCnosti a odliSnosti, zesiluje nas pocit samoty a odcizeni, ktery je
dialekticky vyrovnavan velkymi mladistvymi ldskami a hrdinstvim.

V dospé€losti se pak védomi samoty znovu vytraci pod tlakem okolnosti.
Komplikovany a piisny systém plnéni povinnosti, zasad a pravidel, kterymi jsme ve
spolecnosti ovinovani, nas zbavuje a zarovenn chrani pied pocity odcizeni a osamoceni.
Védomi nasi existence se poji s védomim casu, ktery s linearni posloupnosti (od minulosti do
budoucnosti) nabyva na smyslu a cili. Zavislost na ¢ase jako na formé, ktera dodavéa nasi
existenci na pocitu trvani a smyslu, nas odsuzuje k védomi efemérnosti kazdého okamziku a k
neustalému vzhlizeni nikdy nedotknutelné budoucnosti. Podle Paze jsem vSak daleko vic sami
nez predtim, protoze samota v této podobé ztrdci povahu ocistce a stdva se vénym

odsouzenim.

% ... lo bueno y lo malo, lo permitido y lo prohibido; lo ideal y lo real, lo racional y lo irracional; lo bello y lo

feo; el suefio y la vigilia, los pobres y los ricos, los burgueses y los proletarios; la inocencia y la conciencia, la
imaginacion y el pensamiento.* (348).

°7 En efecto, no hay comunién sin soledad. Santi, Enrico Mario. Op. cit., s. 122.

% Elnifio, por su virtud de la magia, crea un mundo a su imaginacion y resulve asi su soledad. Vuelve a ser uno
con su ambiente.” (350).
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Podle Paze dialekticky charakter vyvoje mezi samotou jako rozchodem s jednim
svétem a zdrovenl pokusem vytvofit druhy postihuje vS§echny fenomény skutecnosti od pojeti
narodnich hrdint, svatych a spasiteli po vyvoj jedince, d&jin narodd, myti a uméni. Pazovu
tezi dialektického charakteru vyvoje déjin narodii a jedincti doklada i1 rozsahlé dilo britského
historika Arnolda Toynbeeho (1879-1975) s pfiznaénym nazvem Studium déjin. Toynbee se
zde pokusil o vyvozeni jistych d€jinnych zakonitosti, které dokladd na vyvoji d€jin mnoha
civilizaci a jednotlivcei, a jednim z nich je praveé dvoji pohyb rozchodu a navratu.

V posledni ¢asti eseje Paz ztotoZiluje pocit samoty jako stesku po ztraté pivodni
jednoty se ztratou jednoty prostorové — jakéhosi pomysiného stiedu svéta, stftedového bodu,
ze kterého jsme byli vyvrzeni. Tradi¢ni civilizace si Zivot vysvétlovaly na zakladé myth
zalozenych na symbolickém vidéni svéta a sviij pivod si spojovaly s onim pomyslnym
sttedovym bodem (existence prvotni harmonie), z které¢ho vSe vzniklo, a do kterého se vse
zaniklé navracelo. ,,Velké svatostanky — Rim, Jeruzalém, Mekka — se nachézeji ve stiedu
svéta nebo ho symbolizuji a zpodobiiuji.*”

K téze symbolice nas odkazuje 1 myticka stavba labyrintu, do jehoz bludisté chodeb se
hrdinové vydavaji za hledanim onoho pomysiného stiedu skryvajici predmét, ktery
pfedstavuje zachranu a spasu od bozi kletby. Toto symbolické putovani ma funkci ocistce,
duchovniho zapasu, bez né¢hoz neni mozné dojit spaseni. Stejné tak 1 existence Pazova
labyrintu ukazuje na kletbu, konflikt, jehoZz feSeni spociva v ponoieni se do hlubin samoty a
v nalezeni oné ztracené harmonie se svétem.

,»V Labyrintu samoty bludisté¢ symbolizuje hledani stiedu svéta nikoli v prostoru, ale
v Case: hledani pramene ,neustalé pfitomnosti‘, v niZz jsou zahrnuty vSechny Casy.“'” Podle
Paze je nasi kletbou kiestanské pojeti Casu jako linedrni posloupnosti, v niz se ¢as déli na
minulost, efemérni pfitomnost a nedotknutelnou budoucnost. ,,Jakmile se ¢as rozdéli na vcera,
dnes a zitra, na hodiny, minuty a vtetiny, ¢lovek prestava byt za jedno s Casem, prestava byt za
jedno s tokem skuteénosti.*'""

Paz je naproti tomu zastancem mytického pojeti Casu, ktery vnima skutecnost jako
vécnou piitomnost, jako pluralitu ¢asl, kde se stietavaji vSechny ¢asové roviny. Tato vécna

piitomnost se zjevuje v mytu, nabozenské slavnosti, v poezii a v lasce.'” Jen diky mytu,

% Los grandes santuarios — Roma, Jerusalén, La Meca — se encuentran en el centro del mundo o lo simbolizan y
prefiguran.” (356).

1% Houskové, Anna. Op. cit., s. 83.

191 Pues apenas el tiempo se divide en ayer, hoy y mafiana, en horas, minutos y segundos, el hombre cesa de ser
uno con el tiempo, cesa de coincidir con el fluir de la realidad.” (357).

12 Cf. Houskov4, Anna. Op. cit., s. 83.
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svétské ¢i nabozenské oslave, poezii a lasce tak clovék milize prolomit neviditelny zalaf ¢asu —

samoty a znovu nabyt oné harmonické jednoty s celkem, sepéti se svétem.

2.10. Shrnuti

Analyzu Pazova Labyrintu samoty jsem pojala s dirazem na motiv samoty, ktery je
v kazdém z jeho deviti eseji patrny, 1 kdyz nabyva riznych vyznamovych poloh.
V pribéhu cetby narazime nékolikrdt na Pazovu moznou definici samoty: ,,je

nepochybné, ze jakmile se narodime, citime se sami“!'”’; , ... citit se sdm neznamena citit se

ménécenny, ale odlisny“'™; ,vSude je c¢lovék sam*“'”®; | samota je podstatou lidské
piirozenosti*'®®. Samota zde pies védomi odcizeni a odliseni jako soucast lidské ptirozenosti
nabyva univerzalniho rozméru.

Pro Octavia Paze je samota konkretizaci — konkrétnim obrazem filozofického
abstraktniho pojmu odcizeni.'"”” Jak jiz bylo zminéné vySe — obecné se jim mini stav, kdy
subjekt — Clovék jesté nedosel sebeuskutecnéni, predznacené jeho vlastni bytnosti a tento
nedostatek bolestné pocituje. Odcizeni pfitom lze chapat jako vzeslé ze ztraty jednoty, ktera
jiz existovala.'®

Ztrata pltivodni jednoty je v Pazové pojeti symbolizovana zrozenim, po¢atkem zivota
jedince: ,,samota, ... , zacala v den, kdy jsme se oddélili z matefského liina a spadli do
podivného a nepratelského svéta.“'” V Bibli je onim symbolickym rozchodem vyhnani z raje:
prvni lidé byli vyhnani z raje, protoZe se provinili vii¢i boZimu ptikazani tim, Ze okusili ovoce
ze stromu poznani. R4j (jednota) byl ztracen, prvotni hfich se stal dédicnym — pocetim
pfechéazi z generace na generaci, ale lidska bytost nabyla védomi. Zrozenim se stdvame dédici
htichu — nositeli védomi nasi jedine¢nosti a odliSnosti od zbytku pozemského svéta, jehoz
vysledkem je pocit odcizeni a samoty. ,,Je mozné, ze to, co nazyvame hiichem, nebude nic
jiného nez mytické vyjadieni védomi nds samych, nasi samoty.“'"® Odcizeni tak tvofi samu

podstatu lidské existence. ,,Clovék, pro samo v&domi své existence, je cizincem.*""

19 Es cierto que apenas nacemos nos sentimos solos;* (143).

104 Sentirse solo no es sentirse inferior, sino distinto.“ (154).

195 En todos lados el hombre esta solo.“ (155).

196 | La soledad es el fondo tltimo de la condicién humana.* (341).

97 Cf. Santi, Mario Enrico. Op. cit., s. 83.

1% Brugger, Walter. Op. cit., s. 283.

19 Lasoledad, ... , empezoé el dia en que nos desprendimos del &mbito materno y caimos en el mundo extrafio y
hostil.*“ (218).

11 Es posible que lo que llamamos pecado no sea sino la expresion mitica de la conciencia de nosotros mismos,
de nuestra soledad.” (162).

"' El hombre, por el hecho de ser hombre, es un enajenado.“ Conversacion con Fell. In El Laberinto de la
soledad. (442).
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Univerzalni platnost samoty ji ale podle Paze neubird na osobitosti ve zpisobu jejiho
prozivani a projevu, ktery se narod od naroda, ¢lovek od ¢lovéka lisi.

Podle Hegela védomi nemtiZe setrvat ve stavu odcizeni, a proto piikrocuje ke smifeni,
k navratu k ptivodni jednoté.'? S védomim hiichu se tedy rodi i potieba odpykani a spaseni.
Lidsky zivot (labyrint samoty) tak pro Paze ptfedstavuje olistec, kterym se duSe zbavuje
hfichu a sméfuje k naplnéni, k prekroceni stavu samoty, které nachazi v transcendenci.

Krok k transcendenci pfedstavuje podle Paze model tzv. oteviené spole¢nosti. Koncept
oteviené a zaviené spolecnosti poprvé pouzil francouzsky filozof Henri Bergson (1859-1941)
v knize Dva zdroje moralky a nabozenstvi. Jeden zdroj je podle Bergsona kmenovy a vede k
uzaviené spolecnosti, jejiz ¢lenové citi ndklonnost k sobé navzajem, ale strach ¢i nepratelstvi
vuci ostatnim. Druhy zdroj je univerzalni a vede k oteviené spolecnosti fidici se vSeobecnymi
lidskymi pravy, kterd chrani a podporuji svobodu jednotlivce. Paz je bezpochyby zastancem
druhého modelu spole¢nosti, mezi jejiz hodnoty vyzdvihuje ptfedevSim jeji otevienost
k transcendenci, kterd je podle né¢j metou lidského druhu: ,,ani uzaviena, ani mechanicka,
nybrz oteviena k transcendenci.«'"

Vedle odcizeni vzeSlého znaSi lidské podstaty je jeho dal§i moZnou a v Pazové
souboru esejl platnou interpretaci jeho pojeti odcizeni jako disledku rozchodu mezi substanci
a formou. ,,Formy, které¢ daji zahlédnout onoho podivného boha, ktery vyzivuje zemi, se mi
nejevi jako nic jiného nez osamélé formy a moje dusSe znich netézi; snazim se ponofit
do jejich jemného a chladivého viru; ale shleddvam se nenapravitelné cizi, jako olej ve vodé.
Tohle je opravdova samota.*'*

Romantikové pojimali celou ptirodu vcetné ¢loveéka jako jednotny celek — vyraz jediné
substance (absolutni idea, svétovy duch), ktera je v hmotném svété ztélesnéna prostrednictvim
ruznorodych forem. Tato ptedstava svéta jako celku vze$lého zjediné substance se
nazyva monismus. Paz ve svém souboru uplatiiuje vizi d&jinného monismu, kdy je ona
substance (vile) zpodobnéna prostfednictvim rozliénych déjinnych forem: ,, ... Zivot a d&jiny
naseho naroda se nam ptedstavuji jako viile, jejiz snahou je vytvofit formu, kterd by ji
vyjadtila, a ktera aniz by ji zradila, ji prekro¢i.“!"” Cilem kazdé substance je nalezeni ji

odpovidajici formy, diky niz by dosla sebeuskutecnéni, naplnéni. Cesta k jejimu naplnéni je

2 Cf. Santi, Enrico Mario. Op. cit., s. 82.

'3 _ni cerrada ni maquinal, sino abierta a la trascendencia.“ (162).

14 Las formas que hacen visible al dios extrafio que alimenta la tierra se me presentan nada mas como formas
solitarias, y mi alma no goza en ellas; pretendo sumergirme en su dulce y frio torbellino; pero quedo,
irreparablemente, extrafio, como el aceite del agua. Esta es la verdadera soledad.” Paz, Octavio. Obra poética.
Citovano podle Santi, Enrico Mario. Op. cit., s. 81.

115 ... la vida y la historia de nuestro pueblo se nos presenta como una voluntad que se empefia en crear la
Forma que la exprese y que, sin traicionarla, la trascienda.” (311).
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opét pojimana jako ocistny proces, béhem nc€hoz se substance ocistuje stfidavym
zpodobnénim v riznych formach. V Pazové podani za onu substanci povaZzujeme mexicky
narod, ktery béhem svého vyvoje prosel riznymi déjinnymi etapami — formami, které s sebou
pfinaSely vlastni ideologii (kolonie, nezavislost, reforma, porfiriat, revoluce), jejichz
prostiednictvim usiloval o své sebeuskute¢néni.

»Na celé déjiny Mexika, od dobyti az po revoluci se mize pohliZet jako na hledani nés
samych, deformovanych nebo maskovanych pod nanosem podivnych instituci, a Formy, ktera
by nés vyjadfila.“""® Témito slovy Paz shrnuje d&jiny Mexika a stejnymi slovy se o Mexiku
vyjadii i v r. 1975 u ptilezitosti pétadvacetiletého vyroci prvniho vydani Labyrintu samoty.

Na stfidavé zpodobnéni substance prostfednictvim déjinnych (ideologickych) forem
Paz nazira jako na proces vrstveni: jednotlivé dé€jinné vrstvy (tradice) se neslévaji, ale vrstvi
se jedna na druhou. ,,Davné epochy se nikdy zcela nevytrati.“'"” Pazovo pojeti trvanlivosti dob
minulych v pfitomnosti souvisi s jeho pojetim Casu jako ,neustalé pfitomnosti‘, v niz jsou
zahrnuty vSechny asy.'®

Vrstveni podle Paze existovalo uz pted dobytim Ameriky, kdy jednou z prvnich vrstev
v déjinach Mexika, kterd byla pouhym navrSenim na plvodni zaklad, byla vrstva aztécka.
Aztékové si tehdy podmanili oblasti vyspélé kultury a falSovanim historie (spalenim kodexit)
se vyhlasili za jeji pravoplatné dédice. Po dobyti aztéckou vrstu piekryla dal$i vrstva —
kiestanska. Katolictvi bylo rovnéz nabozenstvim navrSenym na ptvodni, stale zivy zaklad.
DosaZzenim nezavislosti se dalSi vrstvou v déjindch Mexika stava kreoly prevzaty
liberalismus. Usazovani novych mezi sebou i substanci vzdalenych forem dovrsila Reforma,

ktera byla jejim popfenim. ,,Reforma zakladd nové Mexiko na negaci jeho minulosti“'”

a
nasledné obdobi porfiriatu jen zdlrazni neautenticnost reformou polozenych zakladu, ktera
vyvrcholi revoluci. Revoluce ptedstavuje smeteni dosavadnich vrstev, které se v pribchu
déjin na sebe navrsily, a je slibnym zacatkem autentického rozvoje, ktery vSak opét prerusi
porevolucni ustava z r. 1917, jez je ptijetim staré¢ho liberdlniho programu.

Revoluce nicméné¢ znamenala pro Paze néavrat k mexické minulosti, k jeho tradici,
k substanci. ,,A tato vile k navratu, vysledek samoty a beznad¢je, je jednou z fazi oné

dialektiky samoty a Gcasti, spojeni a rozchodu, ktera patrné idi celé naSe dé&jiny.*'*

¢ Toda la historia de México, desde la Conquista hasta la Revolucion, puede verse como una busqueda de
nosotros mismos, deformados o enmascarados por instituciones extrafias, y de una Forma que nos exprese.
“(311-312).

"7 Houskové, Anna. Op. cit., s. 54.

¥ Ibid., s. 83.

"% La Reforma funda a México negando su pasado.* (270).

120° Y esta voluntad de regreso, fruto de la soledad y la desesperacion, es una de las fases de esa dialéctica de
soledad y comunion, de reunion y separacion que parece presidir toda nuestra vida historica.” (292).
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Klicovym pojmem se vedle samoty stdva i dialektika. Pazova dialektika samoty je
soucasti jeho dialektického pojeti svéta, tj. ptirody, d€jin a mysleni jako procesu v némz se pfi
nesmirné¢ proménlivosti jeva (forem) uskutec¢iiuje vyvojova zékonitost. Ta vychazi z Pazovy
pfedstavy kategorie rozporu jako jednoty vzdjemné se podminiuyjicich protikladi. Dé&jinny
chod pak neni ni¢im jinym neZz zdznamem oné oscilace mezi t€émito protiklady — samotou a
ucasti, spojenim a rozchodem. V této souvislosti Paz pojima conquistu jako rozchod, ale
koloniélni spravu ze 16. a z pocatku 17. stoleti, zaloZenou na systému spolutcasti obyvatel a
praktickém synkretismu, jako krok k obrozeni.””' Nasledné vyhlaSeni nezavislosti je novym
rozchodem vzhledem k neautenti¢nosti liberdlni ideologie, ktera vychéazi z univerzalni
pfedstavy ¢lovéka. Pro Paze je tak nezavislost vét§im zvratem nezZ kolonie, zejména v tom, Ze
kolonie poskytla Indidniim katolickou viru, v ¢emz navézala na ptivodni indidnskou hlubokou
zboznost. Dal§im daleko raznéj$im rozchodem je podle Paze nasledna liberalni reforma zr.
1857, ktera vyustila v troji negaci Spanélské tradice, indidnské minulosti a katolictvi. Mexicka
revoluce je pak Pazem pojimana jako navrat k pivodu, k tradici, k matce, k substanci.

Z ptedchozi kapitoly je navic patrné, Ze stejnou dialektickou strukturu ma pro Paze i
sdm zivot, ktery je pro né dialektickym procesem, neustalym dénim, délenim, spojovanim,
sebeodcizovanim a smifovanim se svétem kolem nas.

Pazovo pojeti dialektického charakteru vyvoje se tedy zaklada na jeho dualistickém
pojeti skutecnosti jako organického celku slozené¢ho ze vzajemné se podmiiujicich protikladi.
Tato vize skuteCnosti jako dvojakosti v jednoté se zraci i v mottu celého souboru: ,.Jiné
neexistuje: takova je racionalni vira, nevylécitelnd divéra v lidsky rozum. Totoznost =
skutecnost, jako by nakonec vSe muselo absolutné a nutné byt jedno a totéz. Jenze jiné se
neda zrusit, existuje dal a trva; je to tvrda kost, na niz si rozum vylame zuby. Abel Martin
s basnickou virou, nemén¢ lidskou nez vira raciondlni, vétil vjiné, v ,podstatnou
heterogennost byti‘, da se fict v nevylécitelnou jinakost, jiz je postizeno jediné.*'**

Dialekticky model vzdjemné podminénosti fidi 1 celou strukturu souboru, ktery si tak
muzeme rozdelit na dvé zakladni c¢asti. Prvni ¢ast souboru zahrnujici kapitoly I. — IV. O
pachukovi a jinych extrémech, Mexické masky, VSech svatych — svatek mrtvych a

Malinchiny déti je pojata jako odhaleni tradi¢nich mytl, kterymi je dneSni Mexican obestien.

121 Cf. Volek, Emil. ,, Tti studie o latinskoamerické literatuie*. Svétova literatura, 1997, &. 14, s. 58.

122 Lo otro no existe: tal es la fe racional, la incurable creencia de la razén humana. Identidad=realidad, como si,
a fin de cuentas, todo hubiera de ser, absoluta y necesariamente, uno y lo mismo. Pero lo otro no se deja de
eliminar; subsiste, persiste; es el hueso duro de roer en que la razén se deja los dientes. Abel Martin, con fe
poética, no menos humana que la fe racional, creia en lo otro, en la ,Esencial heterogeneidad del ser, como si
dijéramos en la incurable otredad que padece lo uno.“ (141). S vyuzitim piekladu: Houskova, Anna. Op. cit., s.
60.
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Na ni navazuje druha ¢ast souboru s kapitolami Dobyti a kolonie, Od nezavislosti k revoluci,
Mexicka inteligence, Nase dny s dodatkem Dialektika samoty, kterd je nezbytnym doplitkem
— d¢&jinnym kontextem k pochopeni prvni ¢asti, potazmo celého souboru. ,,Dé&jinné okolnosti

objasiiuji na$ charakter vté mife, vjaké na§ charakter osvétluje je.“'*

Vzijemnou
provazanost obou ¢asti v textu explicitné posiluje i sdm autor.

Jak jiz bylo zminéno v uvodu, Paz zakldda strukturu souboru esejii na principu
indukce, tzn. na zptsobu usudku, ktery sméfuje od jednotlivého k obecnému — tedy od
uvodniho pojednéni o pachucich ptes dnesniho Mexicana az k souc¢asnému ¢loveku.

O pachucich (I. Pachuco a jiné extrémy) Paz pojednava jako o extrému co do
uzavienosti, nedostupnosti a samoty, ke kterému mtze Mexican, lidskd bytost dospét. V jejich
revoltujicim chovani a jednani Paz vidi pfirozenou touhu lidského védomi po névratu — plnéni
ocistného vzorce, jehoz vysledkem je spaseni v podobé pfijeti do spolecnosti.

Obraz pachuca je podle Paze zlomkem daleko Sir$i skute¢nosti, kterd postihuje dnesni
Mexicany (II. Mexické masky). Ti se stejné tak jako pachucové uzaviraji pied svétem pod
maskami (formami) rezervovanosti, nedostupnosti a pretvatky a svym hermetickym
charakterem a tendenci k formalismu nejen potlacuji svou pravou pfirozenost, ale zaroven si
zahrazuji cestu k moznému prekroceni samoty — k transcendenci. Paz zde zaroven piedjima
mozny puvod jejich reakce, ktery vidi v obdobi kolonie, kdy Indiani skryvali pod maskou
kiestanské zboznosti své viry a bohy.

Jejich rezervovany postoj k Zivotu je nakonec smutnym odrazem jejich postoje ke
smrti. Smrt v modernim pojeti pro né pozbyla vyznamu a hodnoty, které mé¢la v dob¢ aztécké
fiSe ¢i za kolonie (III. VSech svatych — svatek mrtvych).

V poslednim eseji této casti (IV. Malinchiny déti) Paz dokresluje mexicky charakter
slovnimi projevy, které odhaluji slovni dichotomii mezi tim otevienym a uzavienym.
Kli¢ovym vyrazem se stava sloveso chingar, které podle Paze urcuje ve velké mife zivot
Mexic¢ant a jejich vztahy k okoli. Jeho dvoji vyznam odkazuje k dvéma postojim k zivotu —
byt pokoten, nebo pokofit. To pokofené v sobé zahrnuje otevienost v opozici k tomu, kdo
pokofuje — uzavienost. Mexic¢ané charakteristi¢ti uzavienosti se svym vykiikem Viva México,
hijos de la Chingada vymezuji vici opozici k tém ostatnim — pokofenym. Paz vSak zaroven

124

nazvem eseje oznacuje MexiCany za Malinchiny déti — za mestiky = a akt dobyti asociuje

s pokofenim. Symbolem oné pokoiené Zeny se stdva Malinche, kterd se odevzda tomu, kdo

12 Las circunstancias historicas explican nuestro caricter en la medida que nuestro caracter también explica a

ellas.” (209).

124 Mesticové, tedy miSenci Indidnd a bé&lochi, jsou zastoupeni 60 %, indiani 30 % a bélosi (potomci Spanéli
zvani kreolové) 9 %. Z Indianu je nejvice: Aztékl, Mayu a Zapotecti. Nejméné: Ixcatect a Kiliwau, ktefi jsou na
pokraji vymfieni. Cf. Opatrny, Josef. Op. cit., s. 332.

46



pokotuje — Spanélskému dobyvateli — Cortésovi. Zavrzenim postavy Malinche tak Mexicané
zavrhuji svlyj ptvod.

Jejich protitradi¢ni postoj a slovni dichotomii mezi otevienosti a uzavienosti si Paz
vysvétluje na zakladé heterogenni tradice, kterou Nové Spanélsko za kolonie zdédilo (V.
Dobyti a kolonie). Na jedné stran¢ Spanélsky tradicionalismus (uzavienost), na stran¢ druhé
renesancni univerzalismus (otevienost). ,,JJe formou, nékdy navrSenou nebo lhostejnou ke
skute¢nosti, ktera ji vyzivuje.“'* Samota jako lidska zkuSenost invididua zde nabyva
déjinného, potazmo kulturniho rozméru, ktera se ustavné uplatni pfijetim liberalni reformy z r.
1857, kterd svym programem neguje celou dosavadni tradici (V1. Od nezavislosti k revoluci).

Navratem k piivodu, k tradici je Mexicka revoluce, jejimz prostfednictvim se mexicky
narod vratil ke své za liberalismu zavrzené hispanské univerzalni tradici. Navrat k tradici vSak
nemohl byt ndsledovan navratem k petrifikovanym formam, jeZ zapiraly mexickou osobitost.
Ukolem mexické inteligence (VII. Mexicka inteligence) tedy ziistava nalezeni feseni — nové
odpovidajici formy, ktera by pti své univerzalité zachovala osobitost mexického charakteru.

Mexicka inteligence se zde potyka s nesnadnym tukolem, ktery je spolecny vSem
narodim (VIII. Nuestros dias). ,,Cil nasi reflexe neni jiny od toho, ktery znepokojuje ostatni
lid (lidi a narody): jak vytvofit spole¢nost, kulturu, kterd by nepopirala nasi lidskost a pfitom
by ji neménila v pouhou abstrakci?“'?® Univerzalni platnost samoty si zad4 univerzalni feSeni.

Dialektické spojitosti mezi odcizenim a spojenim nakonec nabyva i samotny Pazlv
vztah k Mexiku. ,,Putovéani zacalo z pocitu odcizeni a s otdzkou. J4 jsem cizincem nebo tato
zem, kterou nazyvam mou je mi cizi?*“'*” Po letech stravenych v zahrani¢i (v osamélosti) je
Labyrint samoty, coby vysledek jeho tivah nad pfi¢inami jeho pocitl, pokusem o smifeni.

Samota, absurdita, smrt, nadéje a zoufalstvi jsou bezesporu véénymi tématy kazdé
literatury, stejné jako je nepochybné i tvrzeni, Ze bylo zapotiebi téhle velké vSeobecné krize
civilizace, aby se prokazala jejich désiva platnost, jak tvrdi v uvodni citaci argentinsky
spisovatel Ernesto Sabato. Podle Sabata dale plati, ze ,,Zadna ¢innost ducha, stejné jako zadny
zjejich vysledkli, nemlze byt pochopena a posuzovana oddélen¢ ve svém uzkém

spolecenském ramci: ... to plati tim spiSe pro onu ¢innost, ktera se jevi propojena s celkovym

125
126

,»Es una forma, a veces superpuesta o indiferente a la realidad que la sustenta.* (239).

,»El objeto de nuestra reflexion no es diverso al que desvela a otros hombres y a otros pueblos: ;cémo crear
una sociedad, una cultura, que no niegue nuestra humanidad pero tampoco la convierta en una vana abstraccion?
“(339).

127 La peregrinaciéon comenzd con una sensacion de extrafieza y con una pregunta: ;yo soy el extrafio o esta
tierra que 1lamo mia es una tierra ajena?* ed. Paz, Octavio y Schneider, Luis Mario. El peregrino en su patria.
Historia y politica de México. Citovano podle: Santi, Enrico Mario. Op. cit., s. 16.
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zdhadnym udélem cloveéka, jez je odrazem a vzorkem jeho mySlenek, Uzkosti a nadégji,
uhrnym svédectvim ducha o dobg.«'#®

Paziiv Labyrint samoty je svédectvim autora o své dobé, o moderni dobé¢, jejimz
neblahym disledkem je vira v Cisty rozum, ktera s sebou pfinesla racionalizaci skute¢nosti, ve
které mizi pojeti svéta jako harmonického a organického celku, racionalizaci Casu jako
line4rni roviny sméfujici od minulosti k budoucnosti a racionalizaci mytd. ,,Soucasny clovék
si narokuje myslet s otevienyma oc¢ima. Ale toto mysleni nds zavedlo do bludisté chodeb
jedné kiivolaké no¢ni miry, kde zrcadla rozumu multiplikuji komory muceni. Pfi vychodu
snad objevime, Ze jsme snili s otevienyma ocima a Ze sny rozumu jsou ukrutné. Snad tehdy
zaéneme snit znovu s o¢ima zavienyma.'’

Nase védomi rozchodu a z toho plynouci pocit odcizeni a samoty neni otazkou fyzické
povahy — sotva pro néj proto nalezneme védecké feseni. Je nesporny vyznam védy v otazkach
tykajicich se fyzické slozky ¢loveéka, ale v otazkach duchovnich je véda bezmocna. Zachrana
nespociva ve vife rozumu, ale v duchovni vife, kterou ztélesnuji myty.

Pazova kniha je mytem o mozném spaseni Clovéka, o jeho vyvedeni z labyrintu
samoty a jeho krokem k transcendenci — k souladu se svétem. ,,K piivodni jednoté se nelze
vratit, ale ¢lovek ji naléza sam v sobé v onom ,nezmérném okamziku‘, v némz opousti svou
vydélenost a citi, Ze je ,soucasti celku, zdchvévem univerzalniho dechu‘.“** Ona vydélenost
je dusledkem racionalizace skuteCnosti, racionalizace ¢asu, kdy nas jeho linearni pojeti stavi
do pozice v&ného pozorovatele, nikdy ne jako jejiho pfimého ucastnika. Proto je také
Labyrint samoty bludistém, ktery symbolizuje hledani stiedu svéta nikoli v prostoru, ale
v Case. ,,Velké dobyti neni dobytim vn&jsiho prostoru nybrz dobytim vnitiniho prostoru.‘'?!

Pazovo mytické teSeni vychazi zjeho basnického vidéni svéta, coz se nezastiené
projevuje v pojeti, struktufe, metod¢ zpracovani a jazyce Labyrintu samoty. Paziiv soubor
eseju neni klasickou védeckou studii, ale literarnim dilem a je nutno ho takto brat. Pazovo
vidéni skuteCnosti se promitd i do jeho vize d¢jin, kterd muize z dneSniho ryze védeckého
pohledu ztracet na hodnoté. Jsou zde vSak jiné pohledy, které piedstavuji jiné hodnoty a do

této skupiny pohledl a hodnot patii i Pazovo osobité pojeti historie. V jinakosti pohledu se

128 Sabato, Ernesto. Op. cit., s. 26.

129" El hombre moderno tiene la pretension de pensar despierto. Pero este despierto pensamiento nos ha llevado

por los corredores de una sinuosa pesadilla, en donde los espejos de la razon multiplican las camaras de tortura.
Al salir, acaso, descubriremos que habiamos soflado con los ojos abiertos y que los suefios de la razon son
atroces. Quiza, entonces, empezaremos a sonar otra vez con los ojos cerrados.” (361).

% Houskové, Anna. Op. cit., s. 83.

131 La gran conquista no es la del espacio exterior sino la del espacio interior. (571).
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nestavi proti déjinnosti, nybrz ptedklada jinou interpretaci, vizi dé¢jinného vyvoje, ktera nerusi
jeho vztah k vesmirnému celku.'*

Labyrint samoty byl pokusem o deSifraci a pochopeni mytl, zaroven se vSak proménil
v dal$i mytus, ktery pfedstavuje jiny pohled na svét a soucasné je pokusem o jeho pochopeni

a uchopeni v celé jeho celistvosti.

32 Cf. Houskov4, Anna. Op. cit., s. 85.
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3. Tunel

Takto nazval argentinsky esejista, romanopisec, basnik a malif Ernesto Sabato (1911)
svou romanovou prvotinu, ktera vysla poprvé r. 1948 v Buenos Aires. Jeho vydani vzbudilo
velky ohlas jak vjeho domovském — latinskoamerickém prostiedi, tak 1 na evropském
kontinenté mezi prednimi literaty a intelektualy t¢ doby. Romén byl zahy pielozen do fady
jazykl a jeho ptikladné svédectvi o tragickém osudu moderniho ¢lovéka se stalo vdécnym
namétem literarnich rozbort, ba i filmového zpracovani.

Ernesto Sabato je pivodnim povoldnim jaderny fyzik. Po absolutoriu Fakulty
fyzikalné-matematickych véd Univerzity v La Platé a sloZeni doktoratu z fyziky r. 1937 je mu
udéleno ro¢ni stipendium v Laboratofi Joliot-Curieové v Pafizi, kde pracuje na védeckém
projektu. Po navratu do Buenos Aires pfednasi na Univerzit¢ v La Platé¢ kvantovou
mechaniku, ale vr. 1943 slibnou védeckou drahu nahle opusti. Jeho rozhodnuti opustit
slibnou kariéru védce, aby se pln¢ vénoval uméni, tomu slovesnému a posléze 1 vytvarnému,
pozdéji vysvétluje zadvazkem zachovat vérnost své lidské pfirozenosti. ,,Mnoho lidi si bude
myslet, Ze tohle je zrada pratelstvi, kdyz jde ve skute¢nosti o zachovani vérnosti mé lidské
piirozenosti.'*?

Myslenkovy zdklad jeho dila tvofi eseje, jez jsou zndzornénim jeho kritického vize
skutenosti a svym zplsobem predjimaji a doprovéazeji jeho romanovou tvorbu."** Coby
romanopisec je Sabato autorem tfi romant vydanych od sebe ve shodném ¢asovém rozestupu
tfinacti let, které jsou pro své vzajemné reference povazovany za volnou romanovou trilogii.
Mimo jiz zminéného Tunelu (1948) to jsou romany Kniha o hrdinech a hrobech (Sobre héroes

y tumbas 1961) a Abaddon zhoubce (Abaddon el exterminador 1974).

3.1. Struktura romanu

Tunel je kratickym romanem o devétatficeti kapitolach vypravénym retrospektivnim
metodou v prvni osob€. Do role vypravéce romanu postavil autor samotného hrdinu ptibéhu —
malife Juana Pabla Castela, ktery se ¢tenafim roménu uvadi t€émito slovy: ,,Snad staci, kdyz

feknu, Ze se jmenuji Juan Pablo Castel a Ze jsem ten malif, co zabil Mariu Iribarnovou.*'**

133 Muchos pensaran que esto es una traicién a la amistad, cuando es fidelidad a mi condicién humana.* Ernesto

Sabato. Premio Miguel de Cervantes 1984. Barcelona: Anthropos, 1998, s. 40.

13 Cf. Lukavska, Eva. Ernesto Sabato: Cesta labyrintem. Brno: Masarykova univerzita, 2000, s. 8.

135 Bastara decir que soy Juan Pablo Castel, el pintor que matd a Maria Iribarne.* Sabato, Ernesto. El tinel.
Madrid: Catedra, 1992, s. 61. Vechny dal3i citace jsou z téhoz vydani. Cesky je uvadim v piekladu: Urban, Vit.
Tunel. Brno: Nakladatelstvi Host, 1997.
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Romaén je jeho osobni zpoveédi — vypovédi o zlo¢inu, kterého se dopustil a o okolnostech,
které ho k nému vedly.

Castelovym prostfednictvim se tak dozviddme o udalostech, které Cinu pfedchazely a o
postavach, které n¢jakym zptisobem do déje ¢i jeho okolnosti zaséhly. Zieteln€ prevlada liceni
vnitinich skute¢nosti nad témi vnéjSimi, kterych je minimum. Roman je tak strhujicim
pohledem do Castelova wvnitinitho svéta, rozboufen¢ho virem protichidnych pociti a
myslenek, do svéta vyfantazirované skuteCnosti nabizejici nespocet interpretaci.

Tunel je literdrnimi kritiky hodnocen jako roman o lidské samoté, odcizeni a o
neschopnosti, nemoznosti mezilidské komunikace. Zaroven je vSak romanem o nad¢ji, ktera
v lidské dusi 1 pfes védomi nemoznosti pietrvava a je to pravé ona nad¢je, ktera byla
Castelovi pohnutkou k sepsani jeho zpovédi: ,, ... pfesto mé posiluje jakasi chaba nad¢je, ze

by mé mohl alespoti nékdo pochopit. I KDYBY TO MELA BYT JENOM JEDNA BYTOST.

«136

3.2. Déj

D¢j romanu je jednoduchy: uspéSny malit Juan Pablo Castel si na jedné vystaveé svych
obrazli povSimne divky (Maria), kterd se zaujetim pozoruje scénu na jeho obraze nazvaném
Materstvi (Maternidad).

Obraz ma dva plany: v prvnim planu je zobrazena Zena, ktera se diva na své hrajici si
dité¢; v druhém planu, umisténém vlevo nahote, je skrze malé okno vidét osaméla plaz
s zenou, kterd se sneurcitym ocekdvanim divda na mote. ,,Scéna podle mého nazoru
navazovala predstavu izkostné a naprosté samoty.“"*” Pravé této scény z druhého planu, ktera
je poselstvim Castelovy beznad¢je a kterd svou skrytou intenzitou piebiji zobrazeni z prvniho
planu, si jako jedind povSimne nezndmd divka. V Castelovi, ktery je konsternovan jejim
zdjmem o scénu, se okamzité zrodi presvédceni, Ze nasel spfiznénou bytost, ale nema odvahu
jioslovit a ta se mu ztrati v davu.

Po nékolika mésicich stravenych v souzeni nad jeji vzpominkou ji ndhodou zahlidne
v ulicich Buenos Aires. Tentokrat ji oslovi. Z nékolika setkani se vyvine vztah. Castel vSak
neni jedinym muzem v Mariin€ Zivoté¢ — Maria je vdand. V Castelové pfedstavé o absolutnim
porozuméni a lasce se tak objevuji trhliny — pochybnosti, které ho vedou k nekone¢nému

dotazovani o povaze jejiho vztahu k nému. Neurcitost Mariinych odpovédi a logika usudku

13

¢, ... me anima la débil esperanza de que alguna persona llegue a entenderme. AUNQUE SEA UNA SOLA
PERSONA.“ (64).
37 La escena sugeria, en mi opinion, una soledad ansiosa y absoluta.* (65).
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nakonec Castela dovedou k potvrzeni svych domnének o jeji nevéfe a k zoufalému cinu

vrazdy.

3.3. Postavy a prostiedi

Prostfedim romanu jsou vedle Castelova ateliéru, Mariina domu a venkovského statku
Hunterovych ulice s kavarnami a bary v Buenos Aires. Velkd ¢ast dé€je romdnu je vSak
soustfedéna na popis vnitinich skute¢nosti odehravajicich se v nitru hlavni muzské postavy.
Na jeho tukor je pak minimalizovand charakteristika prostfedi véetné popisu postav, které do
déje romanu ¢i jeho okolnosti zasahuyji.

Hlavni postavou a vypravé€em v jedné osobé je 38lety malif Juan Pablo Castel.
Castel je osamélym hrdinou, ktery se prostfednictvim svého obrazu dovolava lasky a
porozuméni. Utéchu nachazi v divce, kterou zahlédne na své vystavé. Po ase viak shledava,
ze §lo jen o utéchu piechodnou a z zarlivosti divku zabije.

Onou divkou, ktera se stane obéti Castelova zlo¢inu je Maria Iribarne Hunter. Maria
je hnédovlasou divkou, ktera jako jedina projevi zajem o vyjev z druhého planu Castelova
obrazu Matefstvi a s kterym se sama citi ztotoZnéna. Maria je vdana za Allendeho, s kterym
zije v jednom domé. Jeji rodinny stav a neurcité odpovédi ji ve vztahu s Castelem stavi do
pasivni role, kterd ji pfinese neblahy konec v podob¢ jeji smrti.

Allende je nevidomym manzelem Mariy. U Allendeho postavy se poprvé setkdvame
s hojné vyskytovanym Sabatovym motivem slepoty, ktery nabyva vétSiho vyznamu v jeho
dalSich dvou roménech. Allende je Castelem popsan jako vysoky hubeny muz hezkého
vzhledu. Z vypravéni Allende vychézi jako Casteliv charakteristicky protéjsek: vedle jeho
vyrovnanosti, rozvahy a divéry, kterou k Marie chova, vynikd Castel svou nedtavétivosti a
emocni labilitou. Jejich protiklad zdaraziiuje 1 Allendeho fyzicka slepota viici Castelove
psychické slepoté. Oba se osobn¢ setkaji hned dvakrét: poprvé, kdyz si Castel ptfijde do
Mariina domu vyzvednout dopis, ktery mu zde zanechala pfed svym odjezdem na rodinny
statek a podruhé bezprostiedné po ¢inu. Kdyz se Allende dozvi o Castelové zloCinu spacha
sebevrazdu.

Hunter je Allendiiv bratranec a podle Castela blizky ptitel a milenec Mariy. Je
vlastnikem statku na venkoveé, kam se Maria obCasné uchyluje. Z Castelova popisu je Hunter
vysokym tmavovlasym muzem $§tihlé postavy s t€kavym pohledem. Castel se s Hunterem
setkd pfi své prvni navstéve statku, kam ho Maria pozve a stravi spolu s nim, s Hunterovou

sestfenici Mimi Allende a Mariou odpoledne. Pii rozhovoru mezi Hunterem coby
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nastavajicim spisovatelem a jeho sestienici o detektivnich roménech se pfed nimi Hunter svéri
0 svém nadmétu pro detektivni roman, jehoZ hrdina patra po vrahovi svych blizkych. Roman
ma necekané rozuzleni — hrdina pfichazi na to, Ze on je tim vrahem. Svym namétem se Hunter

blizi a pfedjima Castelovu tlohu v roméané coby ob¢ti a vraha soucasné.

3.4. Symbolika nazvu

Tunel je podzemni stavbou linearniho charakteru, jehoz cilem je spojeni mezi dvéma
jinak nepfistupnymi body. Tato Zelezobetonova konstrukce, kterd svou neprostupnosti
vzbuzuje uzkost, v nas sotva vyvola pocit pfijemného mista. Tunel je tmavym, chladnym a
opusténym mistem. Opusténé se citi i Castel ve svém zivoté — uvniti svého tunelu, ktery mu
sice svou pevnou konstrukci skytd ochranu ptfed vn&jSim ohrozenim, zaroven mu vsSak
zabranuje v jakémkoli kontaktu. Nepochybnou souvislost az ztotoznéni mezi timto typem
podzemni stavby a Castelovym postojem k Zivotu, ktery je pfi¢inou jeho osamoceni, nam
dokladé i sdm hrdina: ,, ... ve skutecnosti existuje pouze jeden temny a opustény tunel: ten
mij, ve kterém se odehralo moje détstvi, mladi, cely mij zivot.«'**

Castelova nevrazivost vici svétu nescetnékrat vyjadiena v pribéhu romanu muze
vychdazet ze strachu, ktery v ném vnéjsi svét vyvolava a v kterém se Castel citi ohrozen a sam.
Potfeba bezpeci ho nevédomé ptivedla k vybudovéani obranného mechanismu, pomoci kterého
se Castel chrani a ¢eli moznym utoktim z vnéjsku. Takovy typ obranného mechanismu, ktery
mu poskytuje nalezitou ochranu a pocit bezpeci, je vSak zarovei pticinou jeho izolace, pocitu
osaméni. Jak tunel, tak i Castelova obrana jsou uméle vytvoienou le¢ pevnou konstrukei
schopné odolat velkému tlaku z vnéjsi.

A stejné tak jako je tunel stavbou slouzici k propojeni dvou bodi, tak i Castel jako
kazda lidska bytost touzi po tom nalézt spojeni s druhym bodem, ktery by vnesl do jeho
zivota svétlo — nadéji. S protikladem svétla a tmy Castelova tunelu nahliZime do Sabatova
pojeti svétla jako symbolu dobra oproti tmé, ktera predstavuje zlo.

Moznym ztélesnénim existence onoho druhého bodu je pro Castela Maria, kterd coby
zdroj svétla prosvétli, byt jen na par okamziki Casteliv potemnély tunel, nez se zase
pohrouzi do tmy. Vnesené svétlo sice zaZzene tmu a prosvétli tunel, ale zaroven odhali i1 jeho
skryta zakouti — zakouti Castelova nitra, k jehoz Uplnému osvétleni se jevi zdroj svétla
v podob¢ Mariy jako nedostate¢ny. Castel nadto svym chovanim zapficini oslabovani svétla

az jeho uplné vyhasnuti, ¢imz se tunel — jeho Zivot pohrouzi jesté do vEtsi tmy:.

138 ... en todo caso habia un solo tinel, oscuro y solitario: el mio, el tiinel en que habia transcurrido mi infancia,

mi juventud, toda mi vida.* (160).

53



Castel je svym charakterem netypickym hrdinou a =zarovenn klasickym
existencialistickym protagonistou, ktery naplno proziva svou Zivotni situaci osamoceni a
odcizeni a vyvolava vném silny pocit uzkosti. Uzkost je z psychologického hlediska
neuchopitelny strach zahrnujici pocit nejistoty, bazn¢ a vlastni bezmocnosti a je typickym
symptomem neurdz — dusevni poruchy. Neurotik je obéti strachu — vnitiniho dramatu, ktery
neni schopen sam zvladnout a feSeni hledd mimo sebe — ve svém okoli. Tim, Ze se Castel
zamérn¢ strani spolecnosti proto, ze ji opovrhuje, jediny, kdo pro néj predstavuje zachranu —
bezpeci, je Maria. Odtud 1 védomi nutnosti nalezeni Mariy: ,,Musim ji najit. Pfistihl jsem se,
jak si pro sebe nahlas opakuji: Musim, musim!“"** Nebo béhem jednoho rozhovoru s ni:
,,Slibte mi, ze nikdy neutedete! Potfebuji vas, straSné moc vas potiebuji.“'*" Mariina laska
neni pro Castela pouhou epizodou, kratkym potéSenim, ale Zivotni nutnosti. Jeho pfirozena
nedlveéra k lidem ho vSak ptfivadi k ustaviénému pfemitani o opravdovosti ¢i faleSnosti jeji
lasky. ,,Laska jako pfesah je v tomto pojeti zapomenutou moznosti; ¢loveék dvacatého stoleti
se stava jakoby stale bezradnéjsi, détinsté)si a laska se stale Castéji vyjevuje jen na pozadi
oidipovskych komplexti a majetnickych pudi. !

Intenzita prozivani emoci a mySlenek z Castela ¢ini emo¢né labilniho jedince, ktery
vlivu emoci snadno podléha a pod jejich vlivem spolu se zdanlivou logikou usudku i kona.
Jeho emotivita nadto zkresluje objektivnost jeho vypovédi a vyvolava v ¢tenafi pochybnosti o
pravdivosti jeho verze, kterd ho dohnala ke spachani Cinu.

Castelovym piibéhem Sabato poukazuje na to, kam az nis mulze zavést slepa vira
v rozum. Cisté rozumovy Zivot miize byt zhoubny, chce-li nahradit Zivot pfemitanim a skutky
myslenkami. Clovék tim, e se oddava vyluéné rozumové &innosti, jednak popira jednotu
svého téla jako harmonického celku slozeného z rozumu a iracionalna, a jednak zapomina na
to, ze pojmout celistvost a komplexnost svéta okem rozumu je nemozné.

Poznani nesmi byt zaménovano s rozumem. Castel se slepé¢ domniva, Ze silou rozumu
muze dojit k opravdovému poznani, k lasce. Jeho €in vrazdy ho lapi zpét do temnot jeho nitra,

jehoz ,,zdi budou stéle tésngjsi.«'**

13 Era necesario encontrarla. Me encontré diciendo en alta voz, varias veces: jEs necesario encontarla!* (82).
140 Prométame que no se ird nunca més. La necesito, la necesito mucho.* (83).

' Urban, Vit. Doslov. In Tunel. Op. cit., s. 137.

142 los muros ... seran, asi, cada dia mas herméticos.“ (165).

54



4. Srovnani

Labyrint samoty, jak bylo zminéno vySe, napsal Octavio Paz v Patizi mezi lety 1948 a
1949, kde ptisobil jako mexicky diplomat. R. 1947 se v Pafizi octl i Ernesto Sabato tehdy jako
zaméstnanec Vykonné rady UNESCO. Funkce se po dvou mésicich vzdal a na své cesté
z Patize do Italie zacal psat svij prvni roman s nazvem Tunel, ktery vysel o rok pozdéji r.
1948 v Argentinég, tedy o dva roky dfive nez Pazliv soubor eseji r. 1950 v Mexiku.

Povalec¢nd Patiz se stala kolébkou riznych uméleckych a intelektudlnich smérti véetné
existencialismu. Tento literarni proud rozvijejici se v evropskych literaturach od 30. let 20.
stoleti, myslenkové spjaty s existencialistickou filozofii, s sebou vedle pochybovani o
moznostech racionalismu pfinesl 1 pojeti ¢loveéka jako osamoceného a odcizeného jedince.
Téma lidské existence jako védomi odcizeni se ostatnim lidem a spoleCnosti se stalo
ustfednim motivem d¢l existencialistl.

S motivem samoty a odcizeni se rovnéz setkame v obou uvedenych dilech Octavia
Paze a Ernesta Sabata. Zatimco u Octavia Paze téma samoty zazniva pfimo v nazvu dila —
Labyrint samoty, Sabato pouzil pro svlij roman symbolického ndzvu Tunel.

V Sabatové romanu zistdvd motiv samoty v tradi¢ni existencialistické poloze
individualni — v podobé¢ Castelova Zivota. Naproti tomu v Pazové souboru esejii motiv samoty
nabyva kolektivni roviny, protoze se tyka celého naroda. To, zda-li byl Pazovym vychodiskem
pro kolektivni pojeti samoty u mexického naroda osamoceny jedinec tak, jak je tomu
v Sabatové romanu Castel, ziistdva otazkou. Jeho kolektivni pojeti samoty vSak neni jen
logickym souctem védomi samot jednotlivct. Pazovo pojeti samoty pifesahuje osobni rozmér
individua 1 v jiném planu nez pocetnim. ,,Mexican a mexikéanstvi se definuji jako ... skute¢né
védomi samoty, d&jinné i osobni.“'* Nadto, Ze Paz svym pojetim kolektivni samoty nad
ramec jednotlivce ukazuje, ze védomi odcizeni a samoty je mozné i na Grovni naroda, samota
v jeho knize nabyvéa mimo osobniho i d¢jinného rozméru.

Prvnim takovym déjinnym a kulturnim osifenim Mexika se stalo dobyti, kterym
Spanélé rozvratili aztéckou civilizaci a nastolili jiny #ad s vlastnim naboZenstvim a kulturou.
DalSim z ptikladt, kdy se tentokrat sami Mexicané postavili zady ke své tradici, ke své
minulosti, je podle Paze vyhlaSeni nezavislosti ¢i liberdlni reforma z r. 1857, ktera vyustila v
troji negaci — Spanélské tradice, indidnské minulosti a katolictvi. Novodobéjsi ukazkou
déjinného a kulturniho osifeni je pak Pazovi obraz pachuca, jehoz osobni védomi samoty je

znasobeno védomim ze ztraty tradice — jazyka, nabozenstvi, zvykl a viry.

143 El mexicano y la mexicanidad se definen como ... viva conciencia de la soledad, historica y personal.
“(226).
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Pod pojmem samota a odcizeni rozumime stav vzeSly ze ztraty jednoty, ktera jiz
existovala. Podle Paze kazda lidska bytost dospiva stavu odcizeni ztratou jednoty se svétem
pravé zrozenim, kdy je jednota plodu a matky navzdy ztracena. Samota tak tvoii samu
podstatu lidské existence. ,,Samota je podstatou lidské pFirozenosti.“'** Pies jeji univerzalni
platnost vSak Paz soucasné poukazuje na odliSnost v jejim prozivani, ktera se 1isi od ¢lovéka
k ¢loveku, od naroda k narodu.

Pablo Castel, hrdina Sabatova romanu, svou samotu bolestné pocituje a proziva.
Obraz Materstvi, ktery namaluje, je zpodobnénim jeho prozitkil, znadzornénim jeho beznadéje,
jeho ,,uzkostné a naprosté samoty*. Prostfednictvim svého obrazu se dovoldva pomoci, kterou
nalézd v oné¢ neznamé divce. Pod vlivem emoci a zdanlivé logiky usudku ji vSak zabije a zdi
jeho zalare samoty se mu stanou jeste ,,tésnéjSimi‘.

Mexican se citi odcizen sam sobé pod nanosem masek, které ukryvaji jeho autenticitu
pred ostatnimi i pfed sebou samym. Maska uzavienosti, pietvarky, zast€ jsou jen nékterymi z
téch, pod kterymi Mexi¢an ukryvd svou skuteCnou tvar, identitu. Paz si jeho chovani
vysvétluje na zékladé déjinnych udalosti a je toho ndzoru, ze mexicka uzavienost a pretvaika
jsou plodem pomeérii z obdobi kolonie, kdy se Indiéni ze strachu uzavteli vii¢i okolnimu svétu
(uzavienost) a pod maskou zboznosti ukryvali a udrzovali viru ve své bohy (pfetvarka).
Maska uzavienosti a pretvarky zde nepochybné plnila sviij tcel ve funkci ochrany. Obdobi
kolonie vSak davno pominulo, ale obavy — vzorec uzavienosti a pietvarky pietrvavaji.
Neschopnost Mexi¢anti utnout obranny fetézec masek a vratit se ke svému pfirozenému
chovani je odsuzuje k pocitu odcizeni se sobé samému i mezi sebou.

Mezi MexiCanem, tak jak nam ho popisuje Paz, a Sabatovym Castelem najdeme
nekolik spolecnych ryst. Jednani pod vlivem emoci, nedtivéra, kterou v nich vyvolava jejich
okoli, zatvrzela potfeba zdiraziiovat svou odliSnost, vymezovat se vi¢i ostatnim at uz
Castelovym nescetnékrat vyjadieném despektu ¢i mexickym provoldnim Viva Méjico, hijos
de la Chingada zavani u obou komplexem ménécennosti. Ani jeden z nich nejedna na zéklade
objektivni skutecnosti, nybrz na zakladé zkusSenosti z dob minulych. ,,Permanence traumat a
détskych psychickych struktur v dospélém Zivot€ je totoznd s permanenci urcitych déjinnych
struktur ve spole¢nostech.«!**

Oba jsou obétmi svych traumat, kterym se naucili Celit na zaklad€ wvnitiniho
obranného mechanismu (maska), ktery je sice navenek chrani, ale také jim zabranuje v jejich

svobodném projevu a uzavird je do jeSté véEtsi izolace a samoty. Tyto nami nevédomeé

144
145

,La soledad es el fondo tltimo de la condicion humana.“ (341).
,La persistencia de traumas y estructuras psiquicas infantiles en la vida adulta es el equivalente de la
permanencia de ciertas estructuras historicas en las sociedades.““(Posdtata)
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vytvofené obranné mechanismy pak funguji samy o sob& nezavisle na skuteCnosti jako
prevence pfed moznym nebezpecim a zbavuji jedince jeho svobodné vile. Jedinci reaguji
nevédomé na obvyklé situace na zdkladé¢ minulych zkuSenosti a zaZzivaji odcizeni k sobé
samému i k ostatnim.

Mexicky charakter byl a je vyznamné determinovan déjinnym vyvojem, stejné jako
maji nepochybny vliv na utvéafeni dospélého jedince prozitky z détstvi, ale neni jimi
podminén. Jak Castelovy, tak mexické projevy chovani tak mizeme pochopit na zakladé
nalezité analyzy jejich minulosti — Castelova détstvi, mexickych déjin.

Pazovym piehledem myti a d&jin Mexika ziskdvame spoustu dat, jejichz
prostiednictvim sestavime pomeérné podrobnou anamnézu o vyvoji mexického narodniho
charakteru, ¢imz se dostavame i k vlastnimu zaméru autora. Pazovym cilem bylo na zaklad¢
mexickych dé&jin odhalit, deSifrovat a poznat piivod mnoha konfliktl v chovéni a v reakcich
Mexi¢anll a zabranit tak jeho dalSimu opakovani.

V Castelové piipadé vSak postradame data. Jsme odkézéani jen na to, co nam on sam o
své minulosti — o svém détstvi prostfednictvim své vypoveédi prozradi. Jeho subjektivni
vypoveédi ziskdvame minimum dat o jeho minulosti, nadto v§ak miZeme o jejich pravdivosti
pochybovat. Postradame tedy objektivni data zjeho minulosti a jeho anamnéza je tudiz
nekompletni.

VSichni tihneme reagovat a jednat na urCité situace na zéklad¢ nasSich minulych
zkusenosti. Zijeme lapeni v bludném kruhu opakovanim svych skrytych modelovych vzorci
chovani, které neodpovidaji dané skutecnosti. Ukolem kazdé psychoanalyzy a psychoterapie
vubec je osvobodit subjekt od své minulosti (¢lovéka od jeho détstvi, narod od svych dé&jiny)
jejim poznanim a porozumét tak ptivodu naSich traumat, naSim obrannym mechanisml a
jejich fungovéni. Obranné mechanismy pokud nefunguji adekvatné — na zéklad¢ prozitka z
détstvi, tedy ne na zéklad¢ objektivni skutecnosti, omezuji cloveéka v jeho svobodném projevu
a odcizuji ho sebe samému 1 jeho okoli. Cilem je osvobodit ¢lovéka a odkryt pod jeho
maskami jeho skute¢nou tvar. Teprve pak, na zéklad¢ poznani sebe samého mizeme dospét
k sebeuskute¢néni.

Lidsky stin samoty byt’ je nepfekrocitelny je zcela pfirozenym jevem, nebot’ vychdzi
z podstaty lidské existence. Takto ji také pojiméd vyrovnany jedinec, ktery samotu bolestné
neproziva, protoze je schopen byt sam, aniz by tim trpél. V obou vyse zminénych piipadech
Castela a Mexicana je vSak obraz samoty negativné zdeformovan do podoby vnitiniho zalare,

z kterého jen oni sami mohou najit cestu.
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V duchu existencialismu je dal$im pojitkem mezi obéma autory jejich kritika souc¢asné
moderni spolecnosti vystavéné na zdkladech rozumu, ktera lidské bfemeno naSi existence
v podobé védomi odcizeni a samoty jeste ztizila. Tato krize civilizace se také stava ustfednim
tématem kritiky v jejich dilech.

Podle Sabata za pfiinou zéniku praptivodni celosti ¢loveéka stoji prave tato krize
spole¢nosti a devastujici plisobeni racionalismu jakozto motoru vyvoje modernich dé&jin.'*
K racionalismu zdiiraziiujicimu rozum jako jediny zdroj pravého poznani se ve své knize
kriticky stavi 1 Octavio Paz (viz Shrnuti). Oba autoii pak pojimaji povyseni tlohy rozumu
v dnesni spolecnosti jako znameni nerovnovahy, jejimz neblahym duasledkem je redukce
lidského byti na jeho rozumovou ¢ast.

Jak Octavio Paz, tak 1 Ernesto Sabato jsou zastanci dualistické vize skutecnosti, svéta
a Cloveka jako harmonického a organického celku slozen¢ho ze vzajemné se podmiiiujicich
protikladu, v jejichz riznosti spociva zivotnost, obohaceni. ,,Rozum jako vladce ale nema
Zadny smysl, stejné jako svétlo ve svéte, ve kterém proti nému nestoji temnota.“'*” Celistvost
a komplexnost svéta nelze zahlédnout jednostrannym pohledem oka rozumu a védy.

Vychyleni ve prospéch jednoho prvku, vtomto pifipadé rozumu, vede ke ztraté
rovnovahy a jejim vysledkem je pak podle Sabata zlo. Racionalizace svéta a Boha je Sabatem
pojimana jako vitézstvi muzského principu, ktery v sobé nese zanik metafyzickych hodnot,
které rozum neuznava. Protivahou muzskému principu je pak v Sabatové pojeti princip
7ensky a jejich vzajemna rovnovéha predstavuje dobro. ReSeni krize tak Sabato vidi
v navratu k Zené ve smyslu posileni zenského principu (opaku raciondlni moci) v nasi
kultufe, zduchovnénim lidského Zivota.'*

Jednim z néstrojii hledani cesty z krize, je pro Sabata metafyzicky roman, ktery svou
povahou ,,ukazuje ¢lovéku ,svétlo v temnotach®, jak mu navraci ,ztracenou integritu‘, jak
smifuje protiklady svou schopnosti vyjevit obraznou formou ,¢isté mysleni a ,sen‘, dobro a
zlo, mikrosveét a makrosvét soucasné€, plni roman piimo jakousi integracni funkci, nastoluje
jednotu, sehrava roli prostfednika mezi ¢lovékem a kosmem. Takovy roman ma byt zadchranou
pied modernim zoufalstvim, odcizenim a nihilismem pramenicim ze zaniku absolutna.*'¥
Metafyzicky roman zptistupniuje clovéku jinou vizi skutecnosti, nez jakou nam poskytuje
rozum a véda, v podobé koherentniho harmonického celku tvofené¢ho protiklady. Podobu

skutecnosti jako koherentni celku v sobé nenese jen metafyzika, ale i1 tradi¢ni mytus.

146 Cf. Lukavska, Eva. Op. cit., s. 33.

7 Jung, Carl Gustav. Archetypy a nevédomi. Citovano podle Lukavskd, Eva. Op. cit., s. 33.
148 Cf. Lukavska, Eva. Op. cit., s. 29.

9 Ibid., s. 43.
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Myty se svou piedstavou svéta jako harmonického celku, kde si vSe navzijem
odpovida, sehraly nezastupitelnou roli v porozuméni zakonitosti piirody, svéta uz ve
starovékych kulturach. ,,Pfitom mytus jako imaginativni forma mysleni se s ¢asem a vyvojem
spole¢nosti ani nezdokonaluje (obsahovd neménnost), ani nezanikd, je pouze specifickym
zpisobem vytésiiovan. Vyznam mytu spo¢iva v tom, ze vypravuje to, co je pro danou
spolecnost zivotné dulezité, at’ uz se to tyka jejiho vzniku, jejich bohi, zdkoni, zakazii nebo
spolecenské struktury, které je tfeba respektovat. Tim se stava posvatnym. '’

Mytus vymykajici se logice rozumu vSak pro dneSniho ¢lovéka pozbyl své pivodni
hodnoty a dostalo se mu oznaceni ,,vymysl“ a nasel podle Sabata utocisté pravé v literatute.
,.Sou¢asny CLOVEK zracionalizoval myty, ale nemohl je zni¢it''

K mytickému odkazu se ve své interpretaci samoty hlasi Octavio Paz., ktery samotu
pojima jako soucast oc¢istného procesu lidstva. Samota tak v jeho pojeti nabyva nabozenského
vyznamu odpykédni — lidé €ini pokani za to, Ze svym pfichodem na zem porusili pivodni
harmonii a fad svéta. Po odpykani hiichu mize ¢loveék dojit smiru se svétem.

Zivot lidského jedince se pak podle Paze ¥idi dialektikou, ktera se zaklada na pojeti
rozporu v abstrakci pohybu nebo vyvoje. Pazliiv dialekticky model vyvoje mezi samotou a
ucasti, spojenim a rozchodem se zakladd na jeho dualistickém pojeti skutecnosti jako
organického celku slozené¢ho ze vzijemné se podminujicich protikladi. Tak je samota a
odcizeni dvoji podoba téhoz a vyvoj lidského jedince zapisem oné oscilace mezi obéma
prvky. Analogii k vyvoji lidského jedince je Pazovi i vyvoj néarodd, jejichz déjiny jsou
totoznym zapisem pohybu mezi dvéma vzijemné podminénymi protikladnymi prvky.

Jiné neexistuje: takova je raciondlni vira, nevyléCitelnd divéra v lidsky rozum.
Totoznost = skuteCnost, jako by nakonec vSe muselo absolutné a nutné byt jedno a toteéz.
Jenze jiné se neda zrusit, existuje dal a trvd; je to tvrda kost, na niz si rozum vylame zuby.“'*

I v Pazové¢ vizi Mexika se zra¢i dvojakost. Vedle Mexika jako moderni zemé, kterad
pfijala cizi model rozvoje, zde pretrvava i to druhé — tradicni Mexiko, v niZ se nejedna o
prezitky zaniklého svéta, nybrz o nevédomé postoje a struktury, jez urCuji soucasnou
kulturu'’: ,,jsme jeden stonek s dvéma kvéty.“'** A na to, aby se z néj stal strom, potiebuje byt

ziven pramenem, ¢emuz predchazi poznani o existenci vice kvétd, vice identit. Jen Mexiko,

150 Lukavska, Eva. Op. cit., s. 44.

151 _EL HOMBRE contemporéneo ha racionalizado los Mitos, pero no ha podido destruirlos.* (360).

152 Lo otro no existe: tal es la fe racional, la incurable creencia de la razéon humana. Identidad=realidad, como si,
a fin de cuentas, todo hubiera de ser, absolutna y necesariamente, uno y lo mismo. Pero lo otro no se deja de
eliminar; subsiste, persiste; es el hueso duro de roer en que la razon se deja los dientes.* (141).

133 Cf. Houskova Anna. Op. cit., s. 56.

13 _somos un solo tallo con dos flores gemelas.“ Paz, Octavio. El cantaro roto. In Libertad bajo palabra. Edicion
de Santi, Enrico Mario. Catedra: 2000, s. 332.
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které je smifeno se svymi kofeny, védomo si své plurality, miZe nastoupit cestu
k modernizaci, ke svému uskute¢néni.
Jen navratem k pojeti plurality byti, plurality ¢ast a plurality forem mizeme znovu

dosdhnout onoho sepéti se svétem, i se sebou samym.
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Zavér

Mexicky esejista a basnik Octavio Paz a argentinsky romanopisec, esejista a také
basnik Ernesto Sabato patii mezi hispanoamerické autory 20. stoleti, ktefi svou tvorbou
ptekrocili hranice své vlasti a vyznamnym zpiisobem se zapsali do dé€jin svétové literatury.
Literatura a hispanoamericky plvod zahrnujici spolecny jazyk, d¢jiny a kulturu, i kdyz
Argentina postrdda to obrovité kulturni dédictvi indidnského ptivodu, nejsou jedinym
pojitkem mezi témito dvéma autory. Poji je i jejich svédectvi o dobg, jejiz stigmatem se stala
piehnana vira v rozum, pokrok a védu.

S Pazovym souborem esejl ,,Labyrint samoty* a se Sabatovym roménem ,,7unel
mame pred sebou dila, kterd jsou kazdé svym zptisobem vysledkem ¢i zlomkem jejich vize
dnesni moderni spolecnosti. Jejich autofi vSak nezistavaji v pozici pouhych pozorovatell, ale
prostiednictvim svych d€l se stavi do tad jejich kritiki.

Slepd vira v rozum, v pokrok a védu ziistdvala dlouho nezpochybiiovéna. Nebylo
pochyb o pravdivosti rozumového poznani a spolu s nim i o pomijivosti lidské existence.
Clovék si rozumem vydobyl svét a ziskal nad nim pievahu, ale ztratil pfevahu sam nad sebou.
Uz nezije v piivodnim Case byti, stal se otrokem linearniho Casu, smétujiciho od minulosti
pfes efemérni pfitomnost k vééné nedotknutelné budoucnosti, ktery jen zdanlivé dodava
lidské existenci na smyslu a sméfovani. Vira vrozum s sebou vedle racionalizace casu
pfinesla i racionalizaci skute¢nosti, ve které mizi pojeti svéta jako harmonického celku, jehoz
je clovek soucasti a kde si v§e navzdjem odpovida.

A pravé ztéto predstavy o zaniku celosti Cloveéka, o ztraté jeho sepéti se svétem
vychazi jak Pazovo, tak i Sabatovo pojeti samoty v jiz zminénych dilech. Lidska existence je
ji optedena, a protoze je literatura svédectvim ducha, setkdme se s ni jako s motivem a
tématem ve vSech literaturach jiz od jejich poc¢atkli. Nejinak je tomu v Pazové souboru eseju,
kde samota nabyva kolektivni podoby v ramci celého naroda, narodu, svéta. Labyrint samoty
je Pazovi obrazem lidské existence, z jehoz chodeb hledame cestu ven. Pfevaha obrazného
mysleni nad logickym je pro hispanoamerickou esejistiku pfiznaéna.'>

Octavio Paz, ackoli je velmi vzdélany v oblasti literarni védy, lingvistiky, historie,
filozofie, sociologie a antropologie, je pfedevsim basnikem. Jeho verSe, jeho basnické dilo
nejenze tvori ideovou jednotu s jeho esejemi, ale nadto se jeho basnické vidéni svéta promita

do jeho vize skute¢nosti, d€jin, kultury i ¢lovéka zpodobnéné praveé v jeho esejich.

'35 Cf. Houskova, Anna. Op. cit., s. 14.
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Sabato je naproti tomu literdrnim ,,védcem®. Jeho sdéleni si, alesponi v jeho prvnim
romang, udrzuje strohy, srozumitelny, jasn¢ logicky styl, ktery tak dobfe zname z jeho eseji.
A takovy je i jeho hrdina v romanu — strohy a srozumitelny, fidici se logickym usudkem ac
vnitiné zmateny, nejisty a osamély. Samota v jeho romanu zlstava v rovin€ individualni,
v podobé¢ Castelova Zivota.

Numericky rozdil v pojeti samoty mezi obéma autory nejen, zZe nebrani tvrdit, Ze oba
odkazuji k témuz — k tématu lidské existence jako védomi samoty a odcizeni, ale potvrzuje, Ze
toto védomi mliZe nabyvat 1 kolektivni roviny.

Dnesni spole¢nost je odrazem dnesniho &lovéka a jeji krize je krizi lidstva. Clovék se
dnes ,,s uzkosti probouzi a vravora uprostfed temnot a opét hleda cestu sim k sobé&.*'*® Tato
krize spolecnosti vychazejici z prehnané viry v rozum vSak pro oba autory nepiedstavuje jen
néco ryze negativniho. Naopak je jim krokem k tomu, aby lidstvo prohlédlo, poznalo
omezenost védy, rozumového poznani a hledalo jiné hodnoty, jiné zdroje poznani ¢i alespoil
doplnilo ty stavajici stavéné na zédkladech rozumu.

Jejich usilim je navratit ¢lovéka k jeho ptivodni celosti jako jednoty téla a duse,
k ptivodni harmonii mezi rozumem a virou, a dosahnout tak jeho souladu s okolnim svétem.
Oba veéri v jakysi vyssi princip, ktery pojima svét jako celek a dava mu tad a logiku. Jejich
vidina skryté celistvosti svéta je viibec pro hispanoamerické autory charakteristicka a najdeme

ji jak vromanech, tak v povidkach a v poezii."’

V této souvislosti se setkame i s jejich
pfedstavou mytu jako plnohodnotné, ne-li pfimo pravé formy poznani.

Myty se vyznacovaly jakousi obsahovou a tvarovou neménnosti. Od pradavna
vypravovaly to, co bylo pro danou spolecnost zivotn¢ dulezité, at’ uz se to tykalo jejiho
vzniku, jejich bohti, zdkonid ¢&i zdkaz(."® Myty svou virou ve smysl, fad a spojitost svéta,
pfedstavuji hodnoty, které v dne$ni materialni spole¢nosti chybi. Mytim novodoba spole¢nost
ptifkla oznaceni ,,vymyslu® a zatlacila je na okraj védéni, ale znicit je nemohla.

Je nezpochybnitelny vyznam védy v otdzkach tykajicich se fyzické slozky ¢lovéka, ale
v otazkach duchovnich je véda bezmocna. Rozum dokéaze postihnout skute¢nost v jeji fyzické
roving, stejné jako ¢loveéka, ale jiné roviny zlistavaji okem rozumu nepostiehnutelné a lidské
poznani omezené. Sotva tedy miizeme o¢ekavat, ze cestou védy a rozumu najdeme odpoveédi
na otazky, které jsou duchovni povahy.

A takovy Clovék — zmitajici se v uzkostnych pocitech z nejisté budoucnosti, zmateny a

odcizeny sam sobé& 1 okolnimu svétu, marné hledajici odpovéd na otazky vlastni existence, se

136 Sabato, Ernesto. Op. cit., s. 83.
157 Cf. Houskova, Anna. Op. cit., s. 103.
138 Cf. Lukavska, Eva. Op. cit., s. 44.
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stava centrem a vychodiskem reflexe obou autorti. Oba jsou v tomto sméru humanistg,
protoze vychézeji z ¢lovéka samého, z jeho existence a z otazek, na které v dnesni spolecnosti
marn¢ hleda odpovéd'.

Jejich dila jsou vyzvou krevalorizaci mytu, metafyziky, k ndvratu k pivodnim
hodnotdm, které v dneSnim v materidlnim svété chybi. Svymi tivahami si tedy bezpochyby
nakloni ty ¢tendie, ktefi prave toto v literatufe hledaji — poodkryti smyslu nasi existence spolu

s predstavou skryté celistvosti svéta fizeného vyssi fadem.
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Resumé
Motiv samoty v dilech Octavia Paze a Ernesta Sabata

Pfedmétem této prace, jak uvadi jeji titul, je motiv samoty v dilech dvou vyznamnych
hispanoamerickych autori Octavia Paze a Ernesta Sabata, pfesnéji v Pazové esejistickém
souboru Labyrint samoty a v Sabatové romanu Tunel.

Po tvodni ¢asti, ktera predstavuje slovo ,,samota™ z etymologického a sémantického
hlediska, se prace vyrovnava s pojetim samoty v jeji obecné roviné — tedy tim, jak je pojiméana
v psychologii, pficemz neopomeneme ani jeji pojeti ve filozofii. Vzhledem k tomu, ze
pfedmétem této prace je motiv samoty v literarnich dilech, tak si také povSimneme, jak bylo
tohoto tématu uzivano v priab¢hu déjin literatury.

Nasleduje stézejni — analyticka Cast prace, ktera se soustfedi na rozbor vybranych
dvou dé¢l. Prvnim z nich je jiz zminény soubor esejt Labyrint samoty. Analyza jednotlivych
eseji se zachovanim jejich potradi v jakém se v souboru objevuji, pfedstavuje nejrozsahle;jsi
cast prace. S ohledem na téma prace je diraz kladen na zohlednéni motivu samoty, ktery je
v kazdém z esejui patrny, 1 kdyz nabyva riznych vyznamovych poloh. Rozbor jednotlivych
eseji je pak zakoncCen shrnutim, které si dava za ukol objasnit Pazova vychodiska, ktera
poslouzi k celkové snaz§imu pochopenti dila.

Po analyze eseji z Labyrintu samoty je ndm ptedstaveno i druhé vybrané dilo —
Sabatiiv roman Tunel. Ukolem této ¢asti prace je vedle charakteristiky postav a prostiedi,
které je obklopuje, ve strucnosti nastinit strukturu a d¢j romanu. Nezbytnou soucasti rozboru
romanu je i kapitola o symbolice nazvu dila, kterd si klade za cil poodkryt jeho skutecny
vyznam.

ZavéreCna Cast prace je pak vénovéana srovnani obou dél z hlediska z jejich pojeti
motivu samoty, ktery je v analyzovanych dilech nepochybny, a ptes odlisna pojeti dospét ke

spole¢nym rysiim obou d€l, potazmo ideové sptiznénosti jejich autord.
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Resumen

El motivo de la soledad en la obra de Octavio Paz y Ernesto Sabato

El objetivo de este trabajo, como indica el titulo, es el motivo de la soledad en la obra de
dos de los mas significativos e importantes escritores hispanoamericanos — Octavio Paz y
Ernesto Sabato; mas exactamente en sus obras El laberinto de la soledad del escritor
mexicano Octavio Paz y en la novela E/ tunel del argentino Ernesto Sabato.

La primera parte de la tesis sirve de introduccion para presentar la palabra de
“soledad* desde un punto de vista etimologico y semantico. A ello le sigue un examen del
tema de la soledad a nivel general, es decir, qué significa y como es concebida tanto en la
psicologia como en la filosofia. En vista de que el objeto de este trabajo busca examinar el
motivo de la soledad en dos obras literarias, nos fijaremos también en como fue tratado este
motivo durante la historia de literatura.

La siguiente parte que constituye la forma mas vasta y extensa de la exposicion del
trabajo, trata de hacer una presentacion de las obras anteriormente comentadas y se inicia con
el analisis de la coleccion de ensayos El laberinto de la soledad del escritor mexicano Octavio
Paz. El andlisis de todos los ensayos incluidos en el libro sigue el mismo 6rden en el que
aparecen en la coleccion de su segunda edicion del afio 1959. En vista del tema del presente
trabajo, el analisis hace especial atencidon en busca del motivo de la soledad que en cada uno
de los ensayos se hace patente aunque adquiere diferentes niveles semanticos. El andlisis de
los ensayos representados termina con un capitulo de conclusion, cuya intencion es explicar
los puntos de partida de Octavio Paz y asi servir mejor al entendimiento de la obra.

Después del analisis de los ensayos de Octavio Paz se nos presenta la segunda obra
escogida: la novela El tunel del argentino Ernesto Sabato. El objetivo de esta parte del trabajo
es esbozar la estructura y la accién que se desarrolla en la novela, incluyendo la descripcion
de los protagonistas y el ambiente en el que discurre la historia. El capitulo sobre la simbdlica
del titulo de la novela también forma parte del andlisis de la novela.

La parte final del trabajo estd destinada principalmente a la comparacion y
confrontacion de las dos obras tratadas, especialmente en su concepto del motivo de la
soledad que, sin duda, se encuentra presente en ambas obras; y a pesar de sus diferentes
concepciones llegar a los rasgos comunes que en ellas se puedan encontrar y asi con ello al

enlace ideologico de ambos autores.
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La literatura y el origen hispanoamericano que lleva consigo una lengua, una historia y
una cultura no son los inicos rasgos comunes entre estos autores. Los dos, a la vez, reflejan a
su manera el momento historico, en el que se encuentran y en el que les ha tocado vivir, asi
como la época de la civilizacién moderna sustentada en el papel de la razon, la ciencia y el
progreso, que, a pesar de las comodidades materiales que ha traido consigo, también nos ha
dejado un profundo sentimiento de soledad e incomunicacion.

,La soledad como tema literario, por lo menos como lo vemos desde la perspectiva
actual, es correlato de un rasgo constitutivo de toda existencia humana y hasta quiza divina.
Siempre la misma y siempre diferente persiste e insiste a través del tiempo y del espacio en
nuestros textos literarios.*'*

La soledad compone un rasgo constitutivo de la existencia humana y forma parte de la
condicion humana pero a pesar de su universalidad cada sociedad, cada pueblo y cada
individuo tiene su manera particular de verla, sentirla y expresarla. Asi, una misma realidad
de la conciencia de la soledad aunque pueda ofrecer diferentes perspectivas, todas ellas
pueden ser auténticas y verdaderas.

En la novela E/ tunel se nos presenta una soledad personal e individual encarnada en el
protagonista principal de la novela: Juan Pablo Castel. Es una soledad, como el mismo
personaje define, ansiosa y absoluta la que siente y sufre lleno de angustia ante la vida y de la
que busca desesperadamente encontrar una salida. Castel la encuentra en Maria, una chica
joven, la unica persona que se ha fijado en el segundo plano de su cuadro llamado Maternidad
donde Castel dejo ilustrado su mensaje sobre la desesperanza de su soledad. Sin embargo, por
su constante desconfianza en el ser humano y su enfermiza deduccion logica acaba por
perderla — la mata. Castel con su relato no es una expresion de la soledad argentina sino la del
hombre moderno en el mundo donde domina la ciega fe en la razon.

En El laberinto de la soledad, que es un estudio lleno de maestria sobre la identidad
mexicana, Octavio Paz expresa la soledad que padece el pueblo mexicano. Por medio de los
mitos nacionales sobre el mexicano y la misma historia y cultura de su pais nos hace ver los
diferentes aspectos de la soledad tanto desde un punto de vista personal como historico; por
una parte es la soledad personal e individual y por otra la soledad que atribuye Paz a la
identidad y al caracter mexicano.

La Conquista, la Independencia y la Reforma del afio 1857 son, segun Paz, algunos de

los ejemplos de la soledad histérica y cultural que ha sufrido el pueblo mexicano. Segun el

1% Gallo, Marta. ,,La soledad como tema literario en Espafia e Hispanoamérica“. Actas del III congreso argentino
de hispanista: Espana en América y América en Espana, 1992, ¢. 19-23 de mayo, Vol.1, s. 236.
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escritor la figura del pachuco simboliza la enfermiza sintesis entre esa soledad personal e
histérica; y a la vez representa el extremo a donde puede llegar el ser humano pero también el
mismo mexicano negando su tradicion. ,,El pachuco ha perdido toda su herencia: lengua,
religion, costumbres, creencias.“'® Tanto en su caracter encerrado, su desconfianza y el gusto
por la simulaciéon y la doblez, asi como en su resentimiento y agresividad, Octavio Paz las
interpreta como mascaras con las que el mexicano se ha enfrentado y se enfrenta a la realidad.
Debajo de esas mascaras que han surgido durante la historia de México, Paz intenta descubrir
y hallar la esencia de lo mexicano, su rostro auténtico y resolver de alli su soledad histérica y
personal, disolver la soledad a partir de una estrategia de desciframiento, y coincienciacion,
de la realidad latente.

Junto al tema de la soledad hay otro tema que les une: el de la crisis de la Edad
Moderna, intentando ofrecer posibles caminos de ella. La Edad Moderna por influencia del
racionalismo redujo el concepto del mundo y del hombre a su parte mas racional, la Unica
verdadera, pero incompleta que desintegra al ser humano y lo aleja de si mismo y de los
demas.

Los dos autores coinciden en su ,,intento de rescatar al hombre integral del medio de
una civilizacion abstracta que lo ha escindido, lo ha dividido, que ha separado lo racional de
lo irracional, lo intuitivo de lo intelectual, lo espiritual de lo corporal,“'®' y nos ofrecen una
solucion metafisica (mitica) pero accesible — no la de la mutilacion del ser humano a su parte
racional sino conservando su unidad consigo mismo y con el mundo que lo rodea.

Esta solucion no implica la desaparecion de la soledad, puesto que forma parte de la
condicion humana, pero tampoco serd la soledad que uno padece y sufre, sino que se
convierta en la soledad con la que se vive. Soledad y comunién seran, asi dos polos de una

percepcion Unica tanto del mundo como del ser.

10 Paz, Octavio. Op. cit., s. 150.
'8! Ernesto Sabato. Premio Miguel de Cervantes 1984. s. obal.
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Abstract

The motif of solitude in the works of Octavio Paz and Ernesto Sabato

This study deals with the theme of solitude in the collection of essays entitled 'The
Labyrinth of Solitude' by Octavio Paz and in the novel 'The Tunnel' by Ernesto Sabato.

After an introductory chapter, which introduces the word 'solitude' from an
etymological and semantic point of view, this thesis addresses the concept of solitude in
general i.e. how this concept is understood in psychology and, last but not least, in
philosophy. As the topic of this thesis is the motif of solitude in literary works the occurence
of this theme throughout the history of literature will also be mentioned.

The next crucial part of the thesis focuses on the analysis of the two selected works.
The first one is the previously mentioned collection of essays "The Labyrinth of Solitude'. The
analysis of the individual essays, in the order in which they occur in the second edition
published in 1959, represents the most extensive part of the present thesis. With the topic of
the thesis in mind, the theme of solitude is emphasized, as it appears in all of the essays,
although it is expressed on various semantic levels. The conclusion of this part is a summary,
which aims to elucidate the starting points of Octavio Paz and facilitates the overall
understanding of his work.

In the following part of the thesis, the second selected work — '"The Tunnel' by Ernesto
Sabato — is introduced. The objective of this part is to give a brief account of the structure and
plot of the novel, and to describe the traits of the characters and the environment, in which
they find themselves. A chapter dealing with the significance of the work's title is an essential
part of the analysis of the novel.

The final part of the thesis compares and contrasts the motif of solitude in the two
works, the presence of which in both works is indisputable. Despite the differences in
treatment of solitude, the common aspects of the two works and the underlying similarities of

the two authors' ideas are demonstrated.
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