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Abstrakt

Dizertadna praca sa zaoberd poéziou, ktort vyslovili vietnamski budhisticki mnisi tesne
pred smrtou medzi rokmi 862 aZ 1221. VSetci autori patrili do dvoch zenovych $kél, ktoré
sa odvijaju od ucitel'ov Wuyantonga a Vinitaru€iho. Praca navrhuje novy konstrukt, termin
tir thé, ,,predsmrtné basne* ktorym tieto basne oznadujeme po vzore podobnej produkcie
z Ciny a Japonska. Je rozdelena do dvoch &asti. Prva Cast’ sa pokusa definovat’ tento druh
vietnamskej poézie a popisuje suvislosti s nim spojené. Stard vietnamska literattira pisana
¢insky je pomerne mélo zndmou oblastou, navy$e otdzka, nakolko ide o ,vlastnu
vietnamsku literaturu®, nie je zatial’ jednoznaéne zodpovedand. Zaujem o fiu pritom zacina
relativne nedavno, vychadza z prace Francuzskej Skoly Dalekého Vychodu (EFEO) a vo
Vietname je v sucasnosti predmetom $tudia predovietkym Institatu pre vyskum &instiny

a ndmu (Vién nghién cttu Han Nom).

Budhizmus ma vo Vietname dlhu tradiciu, v dobach existencie oboch §kdl bol vieobecne
roz8ireny a dokonca sa te§il zvlaStnemu postaveniu a priazni vladnych kruhov. Budhisticki
mnisi pochadzali z réznych spolocenskych vrstiev a niektori jedinci v dobach vlady prvych
nezavislych dynastii (Ng6 939-945, Dinh 968-980, L& 980-1009 a Ly 1009-1225) ziskali
vyznamné postavenia a znaény vplyv na politické dianie. PredovSetkym panovnici dynastie
Ly sa stavali patrénmi jednotlivych $k6l a niektori sa na sklonku Zivota sami utiahli do
klastorov. Budhisticka literatira, medzi ktort basne tu thé patria, ma v regiéne v danej

dobe dominantné postavenie.

Predsmrtné basne vznikali za ur¢itych $pecifickych okolnosti. Dany mnich ich kratko pred
smrt'ou vyslovil pred zvolanym zhromazdenim. V basni zhrnul vlastna skasenost’, vyjadril
sa k ur¢itému konceptu, prip. sa rozligil avyzval $tudentov, aby nesmitili. Vybrané
kapitoly prace sa zaoberaju popisom charakteristickych vlastnosti tychto kratkych
literarnych utvarov, ich formalnou podobou aobvyklym obsahom. Vyrazni je ich
didaktickd funkcia a nalichavost sakou komunikuju. Tir thé vychadzaju z podobnej
literatiiry &inskej proveniencie, obsahuji odkazy na zahraniénu literattru a niektoré z nich
¢inske basne parafrazuju. Obvykle majua podobu pit’ a sedem slabiénych $tvorversi, podla
vzoru tangskych shi. V $irSom korpuse dobovej literatiry sa vSak nachadzaju aj iné

budhistické basne podobné obsahom iformou a preto sa pozornost’ dizertainej préce

sustred’'uje aj na autorov a &itatel'ov tejto poézie a unikatne okolnosti, za akych vznikala.




Operujeme s konceptmi viacerych mozZnych (a potencidlne réznych) autorov, ako ich
formuluje Gitatel'sky orientovana teéria vychadzajuc napr. z diel J. Mukafovského, W.

Isera. Ukazuje sa, Ze prave okolnosti vzniku st najvyraznej$im distinktivnym rysom tir thé.

Druha cast’ dizertatnej prace je komentovanou antoldégiou tychto diel akd doposial
neexistuje. Uvedené basne pochddzaju z viacerych primarnych zdrojov; obvykle boli
sti¢ast'ou Zivotopisu mnicha v budhistickych kronikach. Najbohat$im zdrojom je tu kronika
Pribehy zo zenovej zdhrady (Thién uyén tap anh), koncipovana ako zdznam o odovzdavani
utenia vo vietnamskych Skolach. Tato Cast’ je modelovana podla podobnych zdrojov
v sekundarnej literature. Obsahuje origindlny text v ¢inskych znakoch, prepis do
sinovietnaméiny a preklady do vietnaméiny a slovenéiny. Dalej podrobnejdie informacie

o zdroji a prip. d’alsi rozbor vybranych pasazi.

Abstract

This work deals with poetry spoken by Vietnamese Buddhist monks shortly before their
death. It was composed between the years of 862 and 1221. All the authors belonged to the
two Zen schools founded by Wuyantong and Vinitaruci. The work brings a new construct,
the term tir thé, "death poems" which refers to similar patterns of production in China and
Japan. It is divided into two parts. The first part attempts to define this kind of poetry and
describes the context associated with it. Old Vietnamese literature written in Chinese is
still quite unknown area. Furthermore, it is still not clear whether it should be considered to
be “Vietnamese” or “foreign.” The interest in this production has started relatively
recently. It is based on the work of French school of the Far East (EFEO). In present-day
Vietnam, the activity cumulates in the Institute of Chinese and Nom studies (Vién nghién

ctru Han Nom).

Buddhism in South- East Asia has a long tradition. In Vietnam, between 10" and 13%
century it was widely spread and enjoyed a special status. It was favored by government

circles and popular among citizens. Buddhist monks originally came from different social

classes; they entered the orders and in the times of the first independent dynasties (Ngb




939-945, Dinh 968-980, L& 980-1009 and Ly 1009-1225) some of them reached important
posts and practiced considerable influence on political affairs. Rulers of the Ly dynasty in
particular often become patrons of the respectable schools and in the old age some of them
even took refugee in monasteries. Buddhist literature, including tir thé poems, was

dominant.

The death poems were created under specific circumstances. Their authors addressed them
to the assembled disciplines shortly before parting. In the poem they summed up their own
life experience, explained certain concepts of the teaching, and/or simply asked disciples
not to mourn. Certain chapters of the work deal with characteristics of these short literary
works, their form and content. One can clearly see their didactic function and feeling of
urgency. T thé are based on similar literature of Chinese provenance. In some of them one
can find references to foreign literature, a few even paraphrase Chinese poems. Usually
they take form of five and seven syllabic quatrains, based on Tang shi. However, in the
broader corpus of the contemporary literature, there are other Buddhist poems similar in
content and form, and therefore the dissertation also focuses on authors and readers of this
poetry and the unique circumstances under which they arose. We discuss concepts of
several possible (and potentially different) authors, formulated by the reader- oriented
theory, based on works of J. Mukatovsky, W.Iser and others. It turns out that the
circumstances under which the poems were created are possibly their most distinguishing

characteristics

The second part of the thesis is a commented anthology of these works. It is unique in its
focus. The poems come form several sources, usually they were found in the biographies
of prominent monks in Buddhist chronicles. The richest source is a book called Thién uyén
tdp anh (Outstanding Figures from the Garden of Zen). This part of the work is modeled by
similar sources in the secondary literature. The anthology features original text in Chinese,
transcription into Sinovietnamese and translations into Vietnamese and Slovak language. It

includes further information about the source(s) and more detailed analysis on selected

concepts, theme or variants.
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L CAST

1. Uvod

Tato praca sa zaoberd vybranou poéziou vietnamskych budhistickych mnichov, ktora
vznikala na izemi dne$ného severného Vietnamu v dobach existencie dvoch najstarSich
échanOV}'lch1 kol (t.j. v 9. az 13. storo¢i n. 1.). Je to zéber novy, chronologicky zasahuje
aspaja dva okruhy vietnamského literdrneho korpusu, ktoré obvykle stoja a Studuju sa
samostatne; ato ,,vlastnid“ vietnamsku staru literatiru a literatiru vznikajicu na \zemi
Vietnamu v dobdach tzv. ,,Severnej zavislosti* (viet. ., Bdc thudc™; 111 pred n. 1. aZ 939 n.
1), niekedy nie celkom presne oznaCovani za ,Cinsku“ (viet. han).? Pristup k tejto
produkcii sa eSte doneddvna pomerne dynamicky menil — iSlo o kolisanie medzi ndzormi,
e tato oblast’ je len okrajovou zaleZitost'ou ¢inskej literatry a prehnanym zdoraziiovanim

jej vyznamu a narodne - buditel'skej funkcie.’

Medzi autormi zachovanej vietnamskej literatiry z 9. az 13. storo¢ia nachadzame niekol'ko
budhistickych mnichov, ktori zloZili ,predsmrtnii poéziu.“ Zvyk skladat’ ,basne na

rozlutku so Zivotom*® je vlastny celej Sirokej oblasti Dalekého vychodu, v krajinach pod

' Cchan, (3&, pin: chan, viet. thién), jeden z vyznamnych smerov budhizmu mahajany, je tiez znamy pod
japonskym nazvom zen. V praci pri prepise ¢inskych znakov obvykle uvadzame pinyin: Pri malom pogte
vybranych pripadov tam, kde by hrozilo nedorozumenie, pouZivame aj &esku transkripciu (uvadzeme napr.
yCchan®,  Echanovy* a nie ,,chan®, ,,chanovy®).
? Stidiom starych diel vo Vietname sa zaoberd Ustav vyskumu literatiry v &instine a ném (Vién nghién ciru
Hén Noém), ktory nadvizuje na pracu francizskej Skoly d’alekého vychodu (Ecole frangaise d'Extréme -
Orient) zaloZenej v Hanoji v roku 1900. V sudasnosti vlastni najrozsiahlejSiu zbierku tejto literatiry (cca.
20 000 poloziek, z toho len 1 500 v ném. Ostatné diela viak nie sii rozdelené na &insku literatiru (originély,
képie ...) a&insky pisanu literatiru vietnamskych autorov. Dalsie vidiie zbierky sa nachadzaju v Pari%i
(Archives des Missions Etrangeres, Ecole Frangaise d' Extréme - Orient), USA (University of Hawaii at
Manoa, Yale university) a Japonsku (pobo¢ky Narodnej kniZnice). Podrobnejsie k tomu a k situicii zbierok
VO svete pozri: Virginia Jing- yi Shih; Chu Tuyét Lan, The Han Nom Digital Library (prispevok na
konferencii) The International Nom Conference, Hanoi 2004.
Dostupné na www: <http:/nomfoundation.org/vipf/Conf2004/Papers/Virginia_ Shih Chu Tuyet Lan -
The_Han-Nom_digital_library.pdf>
Podrobnejiie k vychodiskdm a stave tudia starej vietnamskej literatiry d’alej pozri kap. 2.2 NajstarSia
vietnamska &insky pisana literatira.

Systém juznych znakov chtt ném, EE, (v ném: ??"15) je vietnamsky kon3trukt, ktory vychadza
z ¢inskych _znakov. Pismo sa pouZivalo sa od cca. 12. do 20. storo¢ia, napriek tomu je dnes prakticky
nezname. Studiom a popularizaciou toho pisma sa zaobera spolo&nd, americko - vietnamska iniciativa:
Vietnamese Nom Preservation Fund (httpy/momfoundation.org/index.php). Potrobnejsie otom pozri
kapitolu 2.1 Jazyk a pismo.

Tran Nghia, Study of Han -Nom, progresss and prospect. Vietnamese Studies, 90 (1989), s. 35 - 42. Nguyén
Dinh Héa, Patriotism in Vietnamese Classical Literature: Evolution of a Theme, Essays on Literature and
Society in Southeast Asia, Singapure 1981.

_




ginskym kultarnym vplyvom (hoci tymto vplyvom nemusi byt zapri¢ineny). V Japonsku
a Cine mé tradicia skladania takychto basni dihd histériu (v Cine ma literatiira sivisiaca so
smrtou tradiciu sivisiacu uz s napr. Knihou piesni* v Japonsku st pre nas relevantné napr.
basne AJDFFH jisei no ku®). BliZiacim sa koncom (resp. umeleckou ,,retrospektivou”
smrti — ked’ je hrdina uz mftvy a obracia sa k Zivym) sa zaoberajii uZ niektoré z najstarSich
znamych basni.® Uvedené &inske znaky g¥tH (pin.: cishi, ,,pominat™) tu oznaduji smrt
autora (majstra, mnicha). Vo Vietname vSak tomuto $pecifickému literdrnemu okruhu —
ktory tu prekladdme ako tir thé - doteraz nebola venovana nalezita pozornost’ ako takému.
Pre potreby tejto prace zaroven zavddzame pojem tir thé, ktory je sinovietnamskym
&itanim znakov F¢tt.” Bésne, ktorymi sa v tejto praci budeme zaoberat, oznacujeme tymto

sposobom z niekol’kych dévodov. Na§ postup jednak zodpovedd vietnamskej tradici

¥ ale tiez sme vedeni aj pragmatickymi ohladmi.

tvorenia novych odbornych vyrazov,
Zaroven tu postulujeme myslienku, Ze uvaZzovat’ o bastiach tir thé je opravnené, Ze totiz

existuju distinktivne rysy, ktoré tento typ poézie charakterizuju.

V zdrojoch najstar3ej literatiry byvaji basne napisané mnichmi ozna¢ované obecne ako ké
- gatha a tento izus preberaju d’alSie zdroje. Pod pojmom gétha, alebo jednoducho ,,basne*
sa nasledne objavuju aj v antologiach &i pracach zapadnych autorov zaoberajticich sa
starou vietnamskou literaturou.” Toto ozna&enie viak nie je prili§ presné - zdoraziiuje sice

budhistickil - nduénu funkciu diel, zaroven vak prili§ generalizuje.10

* Pozri napr.: Mu- Chou Poo, Ideas concerning Death and Burial in Pre-Han and Han China. Dostupné na
www:http://www.ihp.sinica.edu.tw/~asiamajor/pdf/ 1990a/1990a-25.pdf. Miu Hsi, Bearer’s song. Dostupné
na www: http://web.cn.edo/K WHEELER/chinese_poetry bearer.html.

Pozr1 napr.: Hoffman, Yoel, Japanese Death Poems, Boston, Rutland Vermont, Tokyo 1986.

Knajstarﬁej tinskej literatire obecne napr.: Lomova, Olga; Slupski, Zbigniew, Uvod do déjin éinskeho
Pisemnictvi a krasné literatury. I. Dynastie Shang aZ obdobi Valcicich statii, Praha 2006.

K pojmu pozri 1.a Poznamka k terminu tir thé. K sinoviethnamskému ¢&itaniu &nskych znakov pozri
kapltolu L.b Pozniamka k praci so sekundarnymi zdrojmi.

® Trin Van Giép, Tim hiéu kho séch Han Nom. Ngon tu ligu vin hoc sir hoc Viét Nam, Ha Noi 1984, s. 25 -
40,
’ Medzi inymi pozri napr.: Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, Buddhism in Vietnam, Hanoi 1993 ;
Durand, Maurice a Nguyen Tran Huan, An Introduction to Vietnamese Literature, New York 1985.; Nikulin,
N.I., V'jetnamskaja literatura. Ot srednich vekov k novomu vremeni, X - XLX vv., Moskva 1977.

Definicia ,,gathy* je znatne voPna. Encyclopaedia Britannica uvadza: ,ver§“, dielo v poetickej forme

(http://www britannica.com/EBchecked/topic/226902/gatha). Dalsie definicie: ,,synonymum slova sutra®

(Lexikon vychodni moudrosti, Olomouc 1996, s. 410); ,,Piesne, alebo ver§ované basne, ktoré zdobia sitry.«
(Cornu, Philippe, Dictionnaire encyclopedique du Bouddhisme, Paris; Seuil 2001, s. 217); ,,Samostatne
stojace piesne, zavislé strofy. Metrické pribehy, alebo piesne s moralnym uéelom.“ (Eitel, E.J., Hand-Book of
Chinese Buddhism being a Sanskrit- Cjienese Dictionary, Tokio 1904, s. 58). Porovnaj heslo v slovnitku O.
Kréla: | gdtha — versované cdsti siter, pisen, kterd shrituje néjakou pravdu, myslenku, moudrost.*“ (Chuej-
neng, Tribiinovd sitra Sestého patriarchy, Praha 1988, s. 107.
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Aka je Struktura tychto diel a ¢im sa teda odliSuju basne, ktoré tu oznacujeme ako tir thé od

ostatnej poetickej tvorby vdanom obdobi? Ktor¢ vlastnosti mozZno pri porovnani

s dobovou vietnamskou literatirou povaZovat' za charakteristické? A existuji vobec

distinktivne rysy — okrem jednoznacnej okolnosti, ktord je vZdy rovnaka — charakteristické
pre tieto diela? Na zodpovedanie tychto a d’alSich otdzok sa zameriame v tejto praci.
7vlastny priestor pritom venujeme autorom tychto kratkych literdrnych ttvarov. Prave
sivot autora, resp. jeho koniec, je totiZ nerozlucne spojeny so sémantickou zlozkou basni

a mnohokrat predstavuje kI'i€ k jej ¢itaniu a interpretacii.

Obdobie, ktoré budeme sledovat’ zacina basnou, ktoru predniesol Wiyantdong pred smrtou
vroku 826 akonéi bastiou mnicha Hién Quanga zroku 1221. Tymto spdsobom sa do
vyberu dostdva celd zndma produkcia dvoch vietnamskych ¢chanovych 8kél. Toto
vymedzenie je urcené logikou prepojenia vnitornych savislosti, ale zaroveii je tieZ vo
velkej miere podmienené pragmatickymi ohl'admi - materidlom, ktory je dnes k dispozicii.
Hoci sa o literarnej tvorbe v starSom obdobi vo Vietname vie, povicSine existuje len v
prepisoch, odkazoch, je znacne ,roztriisend” aeSte aj v poslednej dobe je predmetom
intenzivneho skiimania a triedenia.'’ Predsmrtn4 basef, ktoru predniesol ugitel Wiyantong
pritom méZe byt povaZovana za urité zahdjenie nasho skiimania, ked’Ze tento Cinsky
mnich bol zakladateT'om jednej z vietnamskych &chanovych $kol. Z toho dovodu je jeho
kratka biografia spolu s basiiou stéastou zbierky Thién uyén tip anh (fEBEEEIL dalej
TUTA)."? Kronika dokonca Wuyantongovou $kolou za&ina, hoci v nej sa objavuje aj
druhd, chronologicky starSia $kola, ktori zalozil indicky mnich Vinitaru¢i. Zostavovatel

diela zrejme pri tomto radeni zohladnil vplyv $koly v dobe vzniku.

Zaradenie Wuyantdonga nam zéaroveti poskytuje logické otvorenie podstatnej €asti okruhu
predsmrtnych basni ato tych, ktoré patria k tir thé Wuyantongovej koly. Vsetkych
mnichov/autorov, ktorych dielo mame k dispozicii (ktorymi sa zaoberame), totiZ kroniky
radia do jednej z dvoch $kol; ta druha sa odvija od indického mnicha menom Vinitarugi.

Hoci sa mal Vinitaru¢i vo Vietname objavit’ uz v 7. storo¢i n. l., nie je zname, Ze by

" Stidium sa odvija od prace predovietkym star$ich francuzskych orientalistov, nadvizujiic na pracu
francuzskej Skoly dalekého vychodu (Ecole frangaise d'Extréme-Orient) zaloZenej v Hanoji v roku 1900.
Dalej pozri kap. 2.2 Najstar$ia vietnamska &insky pisan literatiira.

2 Viac k TUTA pozri kapitolu 4.1 Kronika Thién uyén tip anh (FEBEE35).

10
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zanechal tur thé, aj ked tento zvyk zaznamenavame v neskorich generaciach jeho skoly."
prvi takito bdsell z Vinitaru¢iho Skoly zanechal mnich Van Hanh vroku 1025

(chronologicky druha béaseni v nami sledovanom obdobi).

Aj na druhom konci sledovaného obdobia stoji dedi¢stvo Wiyantonga; mnich Hién Quang,
ktorého tir thé sa datuje do roku 1221 (cela produkcia tir thé Vinitarugiho Skoly sa odohrala
v &asovom ramci tvorby druhej Skoly). Hién Quang je v TUTA uvedeny ako prislusnik 14.
generacie svojej Skoly, stoji teda takmer na konci linie jej potvrdenej historicke;

. . 14
existencie.

Chronologicky rozsah obdobia pisania predsmrtnych basni zaznamenanych v kronike

TUTA v $koldch Wuyantdonga a Vinitaruciho v 9. - 13. storodi:

WUYANTONG

852 VINITARUCG 1221

Wuyantong Hién Quang
1025 1113

Yan Hanh Diéu Nhan

Metodoldgia tejto prace vychadza zo zékladnych principov pristupu k literdrnemu dielu
formovanych predovietkym $trukturalizmom a z neho sa odvijajiicimi postupmi. Cerpali
sme z Citatel'sky orientovanych tedrii azivah zaoberajucich sa vztahmi a podobami
moZnych autorov a &itatelov literarneho diela.”” Wolfgang Iser zhrnul ciele snaZeni

literdrnej vedy vel'mi vystizne do troch momentov:

" Generaciou v tejto stvislosti rozumieme skupmu mnichov okolo stanoveného predstaveného — patriarchu.
Nesuv1sn preto s vekom mnichov — ani s inymi biografickymi udajmi.

* TUTA uvadza, ze Wuyantongova kola sa rozvinula do 15. generacii. Do poslednej patrilo 7 osob, ale
uvédza sa len jedno meno; Ung Vuong, ten viak nebol literdrne &inny.

Teoretlcky zaklad k tomu napr.: Mukafovsky, Jan, Basnik, Studie 1. Strukturalisticka knihovna, svazek 4.,
Brno 2000. ; Mukafovsky, Jan, Basnik a dilo. Studie I. Strukturalistickd knihovna, svazek 4., Brno 2000.;
Iser, Wolfgang, Koncepty &tenate a koncept implicitntho &tendfe. Aluze 2 - 3 (2004) Olomouc. ; Iser,
Wolfgang, Jak se déld teorie, Praha 2009. ; Bilek, Petr, A., Lyricky subjekt a lyricka situace: K otazce
konstrukéni, kontrolni a interpretativni funkce v lyrice. In: Foit, B., Hrabal (eds) Od struktury k fikénimu
svétu: Lubomiru Dolezelovi. Olomouc 2004. s. 141 - 164.; Eco, Umbeno Sest prochdzek literdrnimi lesy
Olomouc 1997.; Kubinova, Marie, Autorliv &tendf a &tendfiv autor. Na cesté ke smysiu. Praha 2005.
Lipelova, Kvatuge: Ctenafska recepce literatury (K otdzkdm vyzkumu). Literdrni véda. Shornik pracz
Silozofické fakulty filozofické fakulty Ostravské univerzity, ¢. 138. Ostrava 1993,
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7amery modernych literarnych teérii ovladaju tri kl'a€ové koncepcie: Struktira, funkcia
a komunikacia. (...) Struktiara umoziiuje klasifikaciu jednotlivych zloZiek diela a popis

spdsobov vytvarania vyznamu. Vyznam vSak zostdva abstrakciou a konkrétnu podobu mu

e TR R S TN A

dava aZ funkcia: ta sa totiZ zaoberd vztahom medzi umenim a svetom. Dany vztah zas
zostava abstrakciou, ktorej d4 konkrétnu podobu az komunikdcia, skrze ktoru moze

recipient pochopit’, €o chce ta ktora interakcia povedat’. 6

Tento orientaéne nastaveny koncept pristupu k literarnym dielam uplatnime aj pri
sledovani basni tir thé; s prednostnym zohladnenim funkcie a komunikdcie. V tejto praci
sa poktisime preskumat’ Specifika objavujuce sa prave vo funkénej rovine basne (predbezZne
dokonca operujeme s hypotézou, Ze prave tu bude lezat’ aj diStinktivny charakter tir thé).
Doéraz na poziciu a komunikaciu medzi skimanym autorom a prijemcom je nasledne prave
vtomto druhu poézie velmi intenzivny (posolstvo béasne je prednostne didaktické
a apelujiice) a preto mdZe byt pri $tadiu tir thé uZitodné zohl'adnenie néstrojov itatelsky

orientovanych literarnych tedrii, zaujem o predpokladanych autorov a ¢itatel'ov.

Prva Cast’ tejto prace sa bude venovat predsmrtnym bastiam vietnamskych budhistickych
mnichov, vychodiskdm a okolnostiam ich vzniku, charakteristike textu z typologického
aobsahového hladiska, a porovnanim sdobovou produkciou. Rekon$truuje autora
a prijemcu basne pomocou informécie v texte a znamych resp. predpokladanych udajov
z d’al§ich zdrojov. Pritom sa pokusime uplatnit’ tedrie upozorfiujice na predpokladani
odli$nost’ vrstiev autora konkrétneho literarneho diela. Pri textoch, ktorymi sa v tejto praci
zaoberame, mdZeme hovorit’ minimalne o troch: a) autorovi ako psycho- fyzickej bytosti,'’
ktord v ur¢itej historickej dobe zaZila danu skiisenost’ a vstupila do literarneho procesu, b)
autorovi stotoZniteného s hrdinom textu (basne maju charakter osobnej vypovede)
v podobe v akej chce byt’ vnimany ¢itatel'om c) autorovi, ktorého implikuje text v ramci
svojich mozZnosti a ktorého je moZné modulovat’ pomocou niekol'kych indicii (pouzitého
lexika...) (Pri¢om podoby b) a ¢) v mnohych ohl'adoch splyvajii). V jednotlivych pripadoch

pritom méZe byt uZito&né zohladnit’ predpoklad d’alsich ,,autorskych perspektiv.*

- Iser Wolfgang, Jak se déld teorie, Praha 2009, s. 22. Zvyraznenie J.1.
Mukarovského pojem. Napr.: Mukatovsky, Jan, Individium a literarni vyvoj, Studie 1., Brno 2000.
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Druhé &ast’ tejto prace predstavuje komentovanu zozbieran antologiu prekladov Easti

zhromazdenych basni, akd sa v takejto podobe v primarnej ani sekundérnej literatire

neobjavuje.

poktisime sa preskimat’ uvedeny predpoklad, Ze uZitie pojmu tir thé vo vietnamskom
kontexte je opravnené a stanovit' pripadné diStinktivne rysy tohto druhu literatiry.
Vietnamské tur thé vymedzime aj vo vztahu k predsmrtnej poézii z relevantnych zemi
dalekovychodného regionu. Tur thé by mali vykazovat' vlastnosti odlisné od ostatnej

domécej stidobej literatry a aj tento predpoklad preskumame.

1.a Poznamka Kk terminu tir thé

V tejto praci zavadzame sinovietnamsky pojem tir thé. Termin vznikol pre nasu potrebu
ako predbezna operaéna pomdcka pre pracu s uritym textom. Je viak novym konstruktom

a preto si zasluhuje niekol’ko poznadmok. Pri zvoleni terminu sme postupovali takto:

Pévodny (pre nas zdrojovy) text druh, formu, zaner, ani obdobnu klasifikdciu neuvadza.
Autor — kronikér, nie je sucasnikom popisovanych udalosti a basne udajnym autorom
vklada do ust, pricom ich obvykle uvadza slovami ,povedal:“, ,majster povedal:*
(BiF/Z)."® Nasledujuci text sém seba nijako bliz$ie nepomenovava, neoznaduje.
V dal§ich zdrojoch a v star$ej sekundarnej literature byvaja staré (t.j. od poéiatku do cca.
13. storo¢ia) budhistické, alebo s budhizmom spojené béasne (napr. autorom je mnich)
oznaCované obecne ako k¢ - gatha (v tomto kontexte nemozZno chapat’ ako literarny druh, ¢i
Zaner), alebo este obecnejsie ako tho — basne. V starSich, resp. autoritativnych zdrojoch tak

vhodny termin nenachadzame.

S istotou ale vieme, Ze basne st jednoznaéne spojené so smrfou autora (vid’. okolnosti
vzniku). Literatiru s takymto zretefom ndm profesor Stephen O° Harrow navrhol oznagit
za chdn doi (doslovne: ,,byt unaveny svetom®).'® Pod tymto pojmom sa ale rozumie skor

kontemplacia nad smrtou, jej dosledkami a podobne, oznadenie nie je viazané na

18

o Konkrétne priklady pozri kapitolu 6.5 Kontext vzniku predsmrtnych basni.

_ Emailova komunikédcia zo zimy roku 2007. Prof. Stephen O’Harrow predndsa &insku a vietnamskt
literatiru na University of Hawaii v Manoa.
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konkrétnu formu ani Zziadny iny moZny okruh a preto, ako prili§ Siroké tieZ nie je celkom

vyhovujl'lce.

7 tychto dovodov sme sa rozhodli pre vypozi€anie si zahrani¢ného terminu, ideélne
z pribuzného literarneho okruhu. V Japonsku existuje tradicia basni jisei no ku (5] Dg¥{H:,
angl. death poems). Toto oznadenie spifia kritérium kontextu — ako posledné dielo pred
smrfou - a v mnohych pripadoch st basne navySe spojené s budhistickou (¢chanovou)
tradiciou. Znaky E¥tH (,,pominit™) oznacuju smrt’ mnicha. So zopakovanim poznamky, Ze
ide o p6ZiC¢ku preto prijimame tento termin a zostdva technicky problém adekvatneho

prekladu.

Cinsky znak/slovo mozno preloZit’ jednak priamo do spisovnej vietnamdiny (napr. 7K =
nude), alebo do sinovietnaméiny (napr. 7K = thiy). Druhy preklad vychadza zo star$ich
principov prekladania a mozno ho povaZovat' za presnejsi; zachytdva viethamskd podobu
vyslovnosti znaku a vo funkénom texte dosledne kopiruje jednotlivé znaky a teda aj vySSie
Struktary vypovede ako je syntax zdrojového textu. Na vietnamského ¢itatel'a vak posobi
archaizujuco, métie (syntax sinovietnamského textu sa liSi od vietnamskej) a vyZaduje

$pecialny druh vzdelania. Sinovietnamsky preklad sa preto dnes zvy¢ajne pouZiva len vo

zvla$tnych a odbornych terminoch (,nudc” by sme tak mohli adekvétne preloZit ako
f »voda“ a ,thuy* napriklad ako prefix z gréCtiny ,.hydro-“ napr. v slovach: ,hydroplan®,
whydrogén“ atd.). > Tento postup sa uplatiiuje aj napr. pri preklade literarnych terminov’' a

preto vyhovuje Fith = tir thé.

Termin tir thé, alebo ,,tho tir thé“ — doslovne ,,poézia pominutia“ ktory takto zavidzame
viak mimo kontext tejto prace nemoZno povazovat za vieobecne platny, & zavizny. M4
etymologicky pdvod, ktory nezodpovedd presne oznaGovanému a preto je v budicnosti
mozné jeho upravenie, zavrhnutie (napriklad ak sa ukaZe, Ye oznafované nemoZno

distinktivne vymedzit), pripadne sa najde presnej$i termin.

2. . .

Zatiatkom 20. storodia sa francuzska koloniélna sprava vyrazne zasadila o pouZivanie chit qudc ngita
aV§eobec1}é znalost’ &inskeho jazyka, pisma a s nimi spojenych znalosti atechnik prekladu tym zna¢ne
Eltrpe‘la. Viac o tom pozri dalej a tiez kap. 2.1 Jazyk a pismo.

40Tre‘m Van Giap, Tim hiéu kho sdch Han Ném. Ngon tw liéu van hoc sir hoc Viét Nam, Ha Noi 1984, s. 25 -
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1.b Pozndmka k praci so sekunddrnymi pramefimi

Autormi basni st budhisticki mnisi jednej z dvoch najstarSich vietnamskych zenovych
gkol. Ich pisomna realizécia je vSak dielom neznameho zapisovatel'a — podla sprievodnych
komentérov ich umierajuci mnisi len vyslovili; ani jedna baseii nebola autorom napisana,
& azda vydand. O dielach sa teda prvy krat Casto dozvedame az z kronik, ktoré boli

napisané 0 niekol’ko storo¢i neskor.

V sti¢asnosti je stard vietnamskd literatira spracovavana a prepisovand ur¢itymi pravidlami
av zbierkach z modernej doby sa objavuju verzie, ktoré sa na prvy pohl'ad vyrazne lisia.

To plati aj pre texty, ktorymi sa zaoberame v tejto praci.

Pri praci so sekunddrnym materidlom obvykle nachddzame tri verzie jedného textu.”?
V najstar$ich dostupnych zdrojoch boli vietky tir thé napisané v znakoch klasickej &instiny
(1). Kazdy ¢insky znak je mozné precitat’ adekvatnym vietnamskym slovom a po jeho
zapisani pomocou dnes pouZivanych pismen upravenej latinskej abecedy tak vznika
sinovietnamsky prepis textu (2). Takto vzniknuty prepis verne kopiruje svoju predlohu,
zdroveti je vSak taz8ie zrozumitelny. Jednak obsahuje mnoZstvo slov, ktoré su
nezrozumitel'né, pripadne z dne$ného pohladu pbsobia archaizujico, zaroveii uplatiuje
syntax, ktord sa od vietnamdiny 1isi (pri preklade jednotlivych znakov sa totiZ s presnostou
na jednotlivé znaky/slova kopiruju pravidla &inskej gramatiky), a s ktorou sa v beZznom
jazyku stretdvame len vynimocne napr. pri niektorych pouckach a porekaldlélch.23 Preto
publikicie, ktoré obsahujii vietnamsku literatiru povodne pisanu v &inskom jazyku,
uvadzaji este jeden prepis - ,prebasnenie do modernej vietnamdiny, ktora uz je
vieobecne  zrozumitelna (3). Autori ,prebasneni“  byvaji sami bdsnici. Dobré
»Prebasnenie™ starej basne je vecou prestiZze a ked’Ze neexistuju presné pravidla prevodu
(1) a (2) na basen (3), vysledky sa na konci lisia. Zatial’ o proces (1) do (2) moZno oznaéit
28 .,prepis”, prenos z (2) do (3) uz je prekladom. Nevyhodou procesu (ktory sa podobé

prekladu cez dva jazyky) je samozrejme aj nebezpelenstvo straty zrozumitelnosti

2.

2

pre\l:lg::jkgom- Verzie:,. Jjako ich rozvadzame dalej, teda &insky originél, jeho prepis do sinovietnamciny a

gido tho LYlemaI}l01ny obsahuje niekol'ko sekundérnych zdrojov. (Napr.: Nguyén Céng Ly, Van Hoc Phdt
At of & y N Tran. Pién Mao va Pdc Piém, TP HO6 Chi Minh 2003.; Lé Vian Siéu, Van hoc sie Viét Nam,

2 a1 pho Ho Chi Minh 2006,

0. . ..
TOVI3): Vasijlev, Ivo, Na kiizovatce jazykt. In: Za dédictvim starych Vieti, Praha 1999.
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napriklad literarnych naraZok (ktoré mézu zanikat’ uz v etape (2)), ako aj inych kvalit
pasne. Bez urcitej erudicie vo vietnamskych dobovych realiach narasta po&et moZnych
&itani textu pravdepodobne inych, nez mal ,,autor na mysli.“ Hoci sa literdrny text zo svojej
podstaty ani nemdZe réznym interpreticidm a Citaniam branit’, prilisné rozdirenie tohto

N 24
pol’a nie je Ziaduce.

Pri vybranych relevantnych terminoch v tejto praci ete vynimoéne uvadzame prepis
ginskych znakov do pinyinu. Porovnanie pinyinu a sinovietnamského prepisu je totiz pre
vietnamistu d’alsim kontrolnym mechanizmom, ktory moZe ulahé&it presnejsiu

reinterpretaciu prekladu.”

Cely proces si ilustrujeme na prvom dvojver$i basne mnicha Au Pao Hué. Prepisanim

povodnych znakov (1): (pinyin):
HiZKOK G Di shui hud feng shi,
VY N 78 e ot yuan la1 y1 qi€ kong.
) n 141 vi dié k

vznikne sinovietnamsky prepis (2):

Dia thuy hoa phong thirc,

nguyén lai nhét thiét khong.

Volnej§im spracovanim, akymsi ,rymovanym vysvetlenim® urCenym pre Citatel'a

neorientujliceho sa v sinovietnaméine je prepis do vietnamginy (3):

bat nuoc, lira, gi6, thic,

hét thay vén déu , khong*.

H Sekundérna literatiira preto niekedy obsahuje este jeden oddiel; okrem ,,prebasnenia“ do vietnaméiny edte
Prozaicky preklad do vietnameiny, ktory ma d'alej blizsie vysvetlit' zmysel basne (napr.: Nguyén Ding Na
ggd-), Vén hoc thé ky X-XIV, Ha Noi 2004); Nguyén Hué Chi (ed.), Tho van Ly - Trdn I, Ha Noi 1977.

~ Ulahtuje pracu s &insko- vietnamskym slovnikom, ak ten obsahuje tabulku moZnych prepisov
Vietnamskych slabik do pinynu (napr. Khéng Dtc (ed.), Tir dién Hoa - Viet Viét — Hoa, Tan Binh 2003).
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Je na prvy pohl'ad zrejmé, Ze, hoci sa niektoré slova opakuju, prepis v sinovietnaméine
a vietnaméine sa vyrazne li8i. Sinovietnamsky prepis prirad'uje kazdému &inskemu znaku
slovo v znakoch latinskej abecedy akedZe verne kopiruje postupnost’ slov, preberd aj
nsku syntax. PredovSetkym vo vietnamskych sekundarnych zdrojoch je beZnym
pravidlom uvadzanie historického textu v ¢inskych znakoch, v sinovietnamskom prepise
a vietnamskom preklade a tento Gzus, vo vybranych ukaZkach predovsetkym v druhej Casti
tejto prace preberame. Cinsky text, sinovietnamsky prepis a vietnamsky preklad su totiz

takto tri navzajom sa upresfiujice verzie vyznamu textu.

2. Postavenie vietnamskej literatiiry v ramci literatir Dalekého vychodu

2.1 Jazyk a pismo

Nie je ni¢ prekvapujuce, Ze Vietnam, jeho kultura, dejinny vyvoj a d’alSie charakteristiky
a sa vyvijali v tesnych stvislostiach s jeho mocnym severnym susedom, Cinou. Vietnamsko
- ¢inske kontakty prebiehali od najstar§ich dob, zasadnym zlomom v$ak bolo nepochybne
dobytie Vietnamu ¢&inskymi vojskami a nasledné pripojenie k vlastnému &inskemu Statu.
V roku 208 pred n. 1. general Zhao Tud (viet. Triéu Pa, #{8) v sluzbach Prvého &inskeho
cisara Qin Shihuangdiho (F4EE) dobyl tGzemie severného Vietnamu a zalenil ho do
svojho kralovstva Nanyue (viet. Nam Viét, Fit). Kralovstvo v3ak neexistovalo dlho
avroku 111 pred n. 1. bolo zabraté vojskami cisara Wiidiho GEFE 7). Obyvatelstvo

severného Vietnamu sa tak na dlhych 1000 rokov stalo su¢astou RiSe stredu (vietnamski

historici toto obdobie ozna&uju Bac thudc; Dobou Severnej zavislosti).

Hoci v dobe ked’ bol Vietnam obsadeny &inskymi vojskami domorodci hovorili vlastnym

Jazykom, nie je zname, & existoval nejaky systém jeho zépisu.?® Cinski spravcovia

* Vietnamska veda sa otézkou pripadnej existencie vlastného pisma star§ieho neZ ¢instina v dobe nadvlady
oddavna usilovne zaobera. Kvoli nedostatku dokazov sa ako s podpornymi argumentmi modZeme stretnit’ aj
S rozmanitymi ¥pekulaciami. UZ v roku 1906 Hoang Pao Thanh vo svojej knihe Viét st tdn wdc toan thu
piSe: , Juzna zem v davnych dobach nepochybne musela mat’ vlastné pismo. Ved ako inak by si zaznamenali
to ¢o bolo, aby to nezabudli? Ked’ ST Nhiép (zndmy &insky sprévca Vietnamu, bol guvernérom vtedajgej
V}etnamskej provincie v rokoch 137 - 226, pozn. J.I.) zaviedol &¢inske znaky, roziirila sa ¢instina. Pretoze
Cinska vzdelanost’ sa tak dlho vieobecne pouZivala, na nage vlastné znaky sa zabudlo. Nebolo ich kde
pouZivat, tak sa nezachovali. Len sa pozrite na narody v horach, ktoré maju vlastné pismo (a nie s tak staré
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v tradnom styku pouzivali svoj vlastny jazyk, ¢indtinu vyucovali sukromni ucitelia a pod.
Vietnam¢ina sa zachovala ako I'udovy jazyk, pravdepodobne v nej bola zachytend napr.
najstarsia Pudova slovesnost: povesti, piesne abasne. Spolofenské kruhy, v ktorych
existovala, viak boli Casto negramotné apreto pisand literatira pochadza z vySSieho

prostredia, ktoré bolo vzdelané v &instine a viac ovplyvnené zahraniénou kultirou.?’

Je viak nepochybne opravnené domnievat’” sa, Ze vdobe pred vlastnym pripojenim
Vietnamu k Cine, si prinajmensom niektori jednotlivei mohli osvojit’ jazyky susednych
narodov; Khmérov, Thajcov, nérodnosti z juznej Ciny a nepochybne aj kupcov z va&ich
dialok (Vieme, Ze Zadn4 India bola prostredim aktivnej kultirnej aj hospodarskej vymeny)
- aspolu s jazykom aj cudzie systémy pisma. Napriklad v susednom kral'ovstve Campa
(dne$ny stredny ajuZny Vietnam) sa pouZivali indické pisma (sanskrit).28 Po dobyti
vtedajsiecho vietnamského Statneho utvaru (208 pred n. 1.), resp. jeho pripojeni k vlastnej
Cine (111 pred n. L) sa viak v celej oblasti zacala vo v&¢sej miere pouZivat’ ¢indtina. Préve

v tomto pisme su dochované aj najstarSie pamiatky vietnamskej literatuiry.

Na jednej strane teda bolo zavedenie CinStiny podmienené politickymi a vojenskymi

ohPadmi, praktickymi potrebami administrativy, zaroveti v§ak mohlo ist’ o vel'mi uZito¢ny
posun. Do istej miery paradoxne to mohlo byt prave &inske pismo, ktoré v ulohe

k“29

chybajiceho média ulah¢ilo kontinuitu ,,vietnamskych mySlieno v priebehu

nasledujucich staro¢i (podobne ako napr. stredoveké arabské preklady zachovali
Eurépanom diela antickych filozofov). Mimoriadnym prinosom pouZivania &indtiny bola
moZnost’ komunikécie s rozsiahlym svetom takmer celého Dalekého vychodu. Ovladnutie
Cinskeho jazyka, respektive schopnost’ &itat' ¢inske znaky, bola prinajmensom velmi

praktickd a ¢inske pismo sa vo Vietname pouZivalo aj neskdr, ked’ to uz vnutropoliticka

ako viethamsky narod) — pre€o by prave nada zem pismo nemala? L& Van Siéu, Van hoc si Viét Nam,
Thanh pho H6 Chi Minh 2006, s. 17.

.Pozri napr.: Huynh Sanh Théng (ed.), The Heritage of Vietnamese Poetry, New Haven; London 1979, s.
XiX - Xxvii.

Nggyén Duy Hinh postuluje hypotézu, Ze sanskrit mohol byt zna&ne rozireny aj v severnom Vietname.
Nguyén Duy Hinh, Phét gido v&i van hoc Viét Nam. Tdp chi vin hoc s6 4. Ha Noi 1992, s. 4. Ku kralovstvu

ampa pozri napr. Maspéro, Georges, The Champa Kingdom: The History of an Extinct Vietnamese Culture.
gangkok 2002.

Z historie st samozrejme zname omnoho silnejiie momenty zjednocujace skupinu, & nérod, a umoZitujice
Zachovat’ si povedomie kontinuity (boj proti okupantom, ,sila tradicii a pod.). Vietnamska literarna veda
Podobné Givahy donedévna prijimala dost’ rozpacito, ako ,,pro¢inske* a ,,nepatri¢né. Pozri napr.: Hoang Trung
Théng a d'al3i, Van hoc Viét Nam trén nhitng ching dwong chdng phong kién trung quéc xam heoc. Ha Noi
1981. Naopak o uZito¢nosti ¢inskeho pisma pre zachovanie vietnamskej literatiry piSe napr.: Huynh Sanh
Thong (ed.), The Heritage of Vietnamese Poetry, New Haven; London 1979, s. xxviii.
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situacia nevyZadovala, a ked’ uz boli k dispozicii aj d’alSie systémy pisma, a to aZ do

zriadenia francuzskej koldnie.

Dalgim pismom, ktory sa vo Vietname pouZival, boli tzv. ,juzné znaky“ chi ném. (¢in.
=Fg, v ndm :’; T V’%f % Priblizne od 12. storo&ia si intelektualna vrstva za¢ala uvedomovat’
ur&ité nedostatky zapisu vietnamciny ¢inskymi znakmi a zacala si toto pismo upravovat’
a prispdsobovat’ (pri snahe o najdenie vhodnejsieho pisma boli uréite pritomné aj uvahy,
ktoré by sme dnes mozno oznaCili za politick€ a narodnostné). Vznikol tak znacne
komplikovany graficky systém zaloZeny na CinStine s upravenymi pravidlami. Znak pisma
ném obvykle vznika spojenim dvoch &inskych znakov. Vysledny znak je ale pre Ciilana
nezrozumitelny (moéZe sa podobat” na &insky znak sinym V)'fznamom).3 ' Pismo ném
koexistovalo s klasickou &instinou vo Vietname niekolko storoéi, vo velkej miere vSak
zostalo doménou najvzdelanej§ich vrstiev. Pre jeho celoplo$né pouzivanie sa vSak
rozhodol napriklad zakladatel' dynastie H6 (1400 - 1407), alebo T4y Son (1778 - 1802) a
dochovalo sa viacero diel (kroniky, zbierky poézie). V tomto obdobi sa obvykle
oznatovalo ako chit qubc, alebo qudc 4m (ndrodné pismo, jazyk), na rozdiel od chir nho
(konfucianske pismo), ktorym sa oznagovala ¢instina. V tomto pisme je zachyteny znacny
objem starSej vietnamskej literatary, dnes je to vSak velmi malo zndmy systém. V
suCasnosti sa $tudiom a popularizaciou toho pisma zaoberd napr. spolo¢na, americko-
vietnamska iniciativa: Vietnamese Noém Preservation Fund

(http://nomfoundation.org/index.php). Vo svete pravdepodobne najvi¢§iu zbierku diel

v ndm vlastni hanojsky Ustav vyskumu literatury v ¢instine a ndm (Vién nghién ctru Han

Nom), ktory nadvizuje na pracu francuzskej Skoly dalekého vychodu (Ecole frangaise

d'Extréme - Orient). V zbierkach intititu je cca. 1 500 jednotiek.”

*V sugasnosti sa pracuje na vyvtoreni nom fontu pre textovy editor Word
glwlomfoundation.org/i11dex.php?IDcat=4 D).

Systém juznych znakov vznikal v priebehu niekol’kych rokov a dlho nebol nijako kodifikovany, takZe aj
dnes, kedy sa uz prakticky nepouziva, pozna vo viacerych pripadoch niekolko pripustnych foriem znakov (v
roku 1867 Nguyén Trudmg T predlozil cisdrovi svoj systém $tandardizdcie, no ten bol zamietnuty. Na
Podobne vysokej tirovni ném uz nikdy nebolo standardizovang).

Za}ujimavy je ktomu star¥i &lanok: Nguyén Dinh Hoa: Chit Ném, The Demotic System of Writing in
Vietnam, In: Journal of the American Oriental Society, Vol. 79, No. 4 (Oct. - Dec., 1959), s. 270 - 274.
Dostupné na www: <http:/www.jstor.org/stable/$95134>

K zbierkam diel v ndm v Hanoji a inde vo svete pozri napr.: Virginia Jing- yi Shih; Chu Tuyét Lan, The
Han Nom Digital Library (prispevok na konferencii) The International Nom Conference, Hanoi 2004.
Dostupné na www: <http://momfoundation.org/vnpf/Conf2004/Papers/Virginia_Shih_Chu_Tuyet Lan_-
~The Han-Nom_digital_library.pdf>
Zoznam pamiatok Ustavu je dostupny na www: <http://www.hannom.org.vn/default.asp?CatID=131>
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{m pismom, ktorym bola a dodnes je tvorena vietnamska literatura, je upravena latinka

Dals
chit quéc ngit. Tento systém, ako prakticka pomdcku pre zvladnutie jazyka domorodcov,

zatali vyvijat eurdpski misiondri priblizne od polovice 16. storo¢ia. Prave o pracu star$ich
kolegov sa opieral jezuita Alexandre de Rhodes (1591 - 1660) pri zostavovani svojho
prvého vietnamsko — portugalsko - latinského slovniku.** Québc ngir si vypozicalo pismena
latinskej abecedy (okrem F, J, W aZ), ku ktorym pripdja 9 diakritickych znamienok.
7 nich 5 vyjadruje tén (spisovna vietnamcina rozoznava 6 ténov, prvy ton sa znaci bez
snamienka) a4 zachytdvaju dalSie fonetické vlastnosti (oznaCenie kratkosti,
nezaokruhlenosti, uzavretosti a grafém d).** Zadiatkom 20. storodia administrativa
francuzskej kolonie nariadila pouZivanie tohto pisma azérovenl zakdzala pouZivanie
¢indtiny a ndmu. Quéc ngit sa viak pouZivalo uz dévno predtym, predovietkym
v krestanskych komunitach, pri prekladani diel zapadnej literatary (d’alej pri pisani kézni,

mozno koreSpondencia a pod.).

V obdobi, ktorym sa v tejto praci zaoberdme, malo ¢inske pismo vo Vietname vysadné
postavenie. Kazd4 zachovana basenl tr thé bola pévodne vyslovend umierajicim mnichom
(aspoti podl'a neskorSiecho komentara) a nasledne ju niektori z uenikov zapisal ¢inskymi
znakmi.>® Je vePmi pravdepodobné, Ze v priebehu nasledujucich rokov bol potom text
upraveny, mozno i zasadnejsie pozmeneny. Nakoniec sa ndm takto dostavaju do rik ¢insky

pisané basne, formalne i obsahovo podobné ¢inskej poézii.

2.2 Najstarsia vietnamska ¢insky pisana literatira

Jednym z ddvodov, ktoré stazuju uréenie niektorych spoloénych rysov predsmrtnych basni
je, Ze z chronologického hradiska boli pisané v dobach, ktoré boli dlho vnimané ako dva
10zne, relativne uzavreté celky a $tudované samostatne. Vietnamska literarna veda totiZ
dlho operovala sdelenim na ,,vlastni“ literatiru a literatiru z doby pred ziskanim
nezavislosti, nickedy nie celkom presne oznadovani ako ,.hdn* (&insku), ktoré od seba
jasne delil rok 939 n. 1. V tomto roku general Ngd Quyén porazil &inske vojskd, ktoré sa

chystali znovu obsadit’ vietnamski provinciu. Hoci sa v 10. storo¢i spoloCenska situdcia

33 L3 . - . . - v . ra . z
Dictionarium Annamiticum, Lusitanum et Latinum vySiel vroku 1651 v Rime. Kopia zarchivu

B'ortUgZ_llskej Nérodnej kniZnice je dostupna na www: <http://purl.pt/961>
35 POZU napr. Slavicka, Binh, Praktickd fonetika vietnamstiny, Praha, Karolinum 2008.
Pozri tiez kapitolu 4. Charakteristika zdrojového materialu.
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ochybne zmenila, anové akcenty atémy sa objavili aj vsudobej literatire,

nep

domnievame 52, Ze zmeny v nej neboli tak vyrazné, aby pretali kontinuitu jej vyvoja.

Volba roku 939 ako predelu v literarnom vyvoji bola jednoznaéne politické1.36

Otazka ¢o je najstarSie Cinsky napisané vietnamské dielo je aj preto zloZitejSia, neZ by sa
mohlo na prvy pohlad zdat. Do problematiky totiz vstupuju aj rozne politické
a spologenské uvahy, motivy ktorych sa niekedy menia podl'a aktualnej situdcie. KI'i€ové
jetu stanovenie kritérii, podFa ktorych sa bude pripadne rozhodovat’.®’

Urdenie najstarSej vietnamskej literatury je pomerne nedavnou avo velkej miere
neuzavretou zalezitostou. Este v roku 1969, ked’ bolo prvy krat publikované vyznamné
dielo Connosaince de Vietnam, jeho autori Nguyén Tran Huan a Maurice Durand v fiom
uvadzali, e pred Nguyén Triiom ,, ..sa zachovalo len malo vietnamskej literatiry.
Vigsinou ide o bdsne v ndm, s niekolkymi znamymi titulmi; a hoci existuje niekolko
textov, ktoré sa pripisuju tejto dobe, ich autenticitu nie je mozné prijat’ bez vyhrad.«*®
Nguyén Trai (1380 - 1443) bol pritom vyznamny politik/literat z pociatku doby L&, kedy

mala vietnamska literatiira za sebou uZ nepochybne niekolko storo¢i existencie.

Na zipade vSak vlastné Stidium starej vietnamskej literatiry zacalo uZ skor.
K najdblezitej$im pracam patri dielo George Cordiera,® Henriho Maspéra, Leopolda
Cadiera, André George Haudricourta. Vo Francizsku sa starou literatirou v sticasnosti
zaoberd napriklad Michel Fournié (Institut National des Langues et Civilisations
Orientales, Departement Asie du Sud - Est, Haute Asie, Pacifique). Zo starSich ruskych
préc je vhodné spomenut’ aspoii dielo N.I. Nikulina.** Z anglicky piSucich kritikov sa

najstarou vietnamskou literaturou zaobera O.W. Wolters*!, Stephen O’ Harrow a

;;Vijc pozri napr.: Tran Nghia, Study of Han - N6m, progresss and prospect. Vietnamese Studies, 90 (1989),
-41.
z; Viac pozri napr.: Tran Nghia, Study of Han - Ném, progresss and prospect. Vietnamese Studies, 90 (1989).

Durand, Maurice a Nguyen Tran Huan, n Introduction to Vietamese Literature, New York 1985, s. 51.
Porovnaj tiez Stephen O’Harrow, An Introduction to Vietnamese Literature. Translated from French by
g-M.Hawke. In: Journal of Asian Studies. Vol . 46, n. 1.5.209 - 211,

V tejto a niekolkych nasledujicich pozndmkach uvddzame pre ilustraciu vyber z relevantnych diel. Pozri
Napr.: George Cadier, Essai sur literature Annamite (1920), Etude sur la littérature annamite (1933 - 1934) a
E)Oés:ie nouvelle (1935).

a Nikulin, N.I, ¥/ jetnamskaja literatura. Ot srednich vekov k novomu vremeni. X - XLX vv. Moskva 1977.

O.W. Wolters, History, Culture, and Region in Southeast Asian Perspectives, Ithaca 1999,
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predovéetk}’/m Nguyén Pinh Hoa*, Huynh Sanh Théng® a Cuong Tu Nguyen.* Usilie
tychto 2 d’alsich vedcov dlhodobo nardZalo na niekolko zasadnych problémov.
predovietkym to bol pristup k zdrojom, pretoZe vlastny predmet Stiidia sa nachadzal ¢asto
Jen v prepisoch v €inskych a vietnamskych kronikach. Z politickych dévodov boli navyse
zavery badania vietnamskych vedcov, ktori mali vyhodu jazyka alepSieho pristupu
k prameiiom, mnohokrat nepristupné (alebo minimalne nepreloZené). Dolezitym
sprostredkovatel'om pri komunikdcii domécich zaverov so zdpadnym svetom bolo
niekol’ko Easopisov, ktoré publikovali vysledky prace na poli §tadii spolo¢enskych vied (v
Hanoji rada To tdp chi vdan hoc alebo Vietnamese studies, hoci skor svedecko -
populdrnym akcentom). V dobach existencie dvoch vietnamskych $tatov v polovici 20.
storodia (1949 - 1975) sa zavery a predovSetkym interpretacie vedcov tiez mnohokrat

1i3ili, &o viedlo k d’alSiemu zméteniu situacie.

Nejasna situdcia stazovala pradcu zahrani¢nych vedcov, na druhej strane ale ani vo
Vietname, kde sa o existencii starSej literatiry vedelo, nebola tato po dlhi dobu vnimana
ako vlastna.*® Ak si porovname niektoré stardie vietnamské prace zaoberajiice sa najstariou
literatirou s pracami z nedavnej doby, zistime, Ze sa liSia nie len pochopitelnym

politickym akcentom, ale do znatnej miery aj obsahom — objemom literatiry, ktorou sa

zaoberajti. Napriklad starsie dielo Van hoc Viét Nam trén nhitng ching duong chong
phong kién trung quéc xdm lwoc (Vietnamska literatira na cestich boja s &inskym
feudalizmom) zroku 1981%7 diela napisané pred ziskanim nezavislosti v 10. storoci
ignoruje. Naopak len v poslednej dobe zadali byt vydavané diela, ktoré sa zaoberaji

vyslovene &insky pisanou vietnamskou literatirou aj spred 10. storo&ia.*®

“ Okrem mnohych kritickych &lankov napr.. Nguyén Dinh Hoéa, Patriotism in Vietnamese Classical
kiterature: Evolution of a Theme, Essays on Literature and Society in Southeast Asia. Singapure 1981.

Huynh Sanh Théng, The Heritage of Vietnamese Poetry. New Haven; London 1979.

Cuong Tu Nguyen, Zen in medieval Vietnam. Honolulu 1997.

Tran Nghia vecne priznava uréité zasluhy aj vedcom z intiticii v Juznom Vietname. Tran Nghia, Study
of Han - Nom, progresss and prospect. Vietnamese Studies, 90 (1989), Hanoi. K tomu vi&sina dalgich
zdrojov ml¢i (pozri napr. Nikulin, N 1. : V'’jetnamskaja literatura. Ot srednich vekov k novomu vremeni. X -
XIX vv. Moskva 1977).

Porovnaj napr. so z4vermi v: Nguyén Dinh Hoa: Chit Ném, The Demolic System of Writing in Vietnam. In:
Journal of the American Oriental Society, Vol. 79, No. 4 (Oct. - Dec., 1959), s. 270 - 274
Eostupné na www: <hittp://www.jstor.org/stable/595134> . . )

Napr.: Hoang Trung Thong a dalsi, Van hoc Viét Nam trén chang duong chéng Dphong kién trung quoc
xdm lege, Ha Noi 1981.

Hoang Trung Thong a d'alsi, op. cit. Pohl'ad autora je nepochybne ovplyvneny proti¢inskou naladou
y spolognosti v dobe kedy bola kniha vydan, po sinovietnamskom konflikte z roku 1979. )

‘Pozri predovietkym: Tran Nghia, Swu tdm va khdo ludn tdc pham chit Han ciia nguoi Viét Nam trude thé
kX, Ha Noi 2000.; tiez Nguyén Dang Na (ed.), Van hoc thé'ij. - X1V., Ha N6i 2004.
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od sedemdesiatych rokoch minulého storoCia sa Studium starej literatiry postupne
vykryétalizovalo ako Studium cinstiny a jazyka ném (viet. nghién ctru Han N6m) na rozdiel
od, pripadne ako sucast’ SirSieho celku, ktorym je Stidium literatiry (viet. nghién ctru Van
hoc). Centralnou osou tohto uGsilia sa postupne stal Institat ¢instiny a jazyka ném (viet.
vVién nghién ctru Han Ném) v Hanoji.*’ Priblizne od roku 1984, v stvislosti s postupnymi
celospolodenskymi zmenami, dochadza k odstratiovaniu striktného oddelenia literarne;
produkcie Vv ¢inStine andm anajstarSej vietnamskej literatiry; astym shvisiacim

prehodnocovam’m platnych definicii a poutiek.’ 0

Obecne je moZné konstatovat, Ze od vzniku modernych vietnamskych literarnych Stadii
bolo urdenie najstarSej vietnamskej literarnej produkcie podmienené zodpovedanim
niekol’kych orientacne stanovenych kritérii — a mierou tolerancie k nim. Tie sme tu
predbezne urcili ako otdzky: a) etnicity autora, b) Statnej prisluSnosti autora c) politicke;

oy . . 1
situacie v dobe vzniku diela.’

KedZe sa na tomto mieste nepokusame zodpovedat’ otazku €o je najstarSia vietnamska
literatira, najvhodnej$ie bude k tejto asti pristapit’ ako k struénému prehladu znamej

literarnej produkcie Vietnamcov a na izemi Vietnamu.

K najstar$§im dochovanym ukazkam vietnamskej literatiry patria epigrafy - népisy na
stélach (niekedy sa neradia k literatire vo vlastnom slova zmysle). Stély stavali v blizkosti
budhistickych chramov andpisy na nich obsahovali biografie mnichov ainych
vyznamnych historickych a mytologickych postadv. Vek mnohych znich nie je presne
ureny, najstarSie zname epigrafy pochadzaju z 10. storo¢ia. Nas mdZe zaujimat’, Ze
v niektorych pripadoch boli napisy na stélach zhotovované aj na pamiatku znamych

mnichov (pozri komentare k bastiam v II. &asti).*

® Vznik a zézemie tejto indtitucie prehladne popisuje Trin Nghia vo svojm &lanku: Tran Nghia, Study of
Han - No6m, progresss and prospect. Vietnamese Studies, 90 (1989), Hanoi.
gﬁciélne www stranky ustavu: http://www hannom.org.vn/.

.Pozri napr.: Nguyen Ngoc Tuan: Socialist Realism in Vietnam. An Analysis of the relationship between
ﬁzterature and Politics. (Dizertaéna praca) Faculty of Arts Victoria University 2004.

_ Za vietnamsku [literatiru napriklad neboli povaované diela, ktoré vznikli v &ase neexistencie
}'zletnamského §tatu, alebo tie, ktoré Vietnamci tvorili v zahrani¢i.

K vietnamskym epigrafom pozri napr.: Salmon, Claudine; Phan Van Cuc. Epigraphie en chinois du Viet

Nam/ Vin khéic Han Nom Viét Nam. vol. 1. Paris/Ha Noi 1998. Prehlad: Tran Ngha; Gros, Francois (éd). Di

s‘;"I?IHa'n Ném Viét Nam (Thu muc dé yéu). Hanoi, Institut Han N6m/EFEO, Editions sciences sociales 1993. I
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Odhliadnuc od predpokladanej a nedostupnej literarnej produkcie vo Vietname pred
ziskanim nezavislosti je Zial' nutné konStatovat, Ze zoznam zachovanych diel je pomerne
kratky. UZitocny prehlad toho, ¢o dnes vedci majii skutoéne k dispozicii zostavil Tran
Nghia vo svojej Studii Suu tdm va khéo luan tic phim chit Han cta ngudi Viét Nam trude

thé ky X (Vyskum a zbierka diel vietnamskych autorov piSucich cinsky pred X. storocim):>

Sest listov o budhizme 5.t n. L.
Napis na stéle v Bao An pred rokom 618
Basefi od Dai Thira Danga 7.st.
Baseii fu od Khuong Cong Phua 9.st.
Esej od Khuong Cong Phua 9 st.
Poznamku (bai phan) od Khuong Céng Phuca 9.st.
Iné dielo na zvone v Thanh Mai 815
Bai ky a baseil od Liéu Hitu Phuonga 9 .st.
Basett od neznameho autora s pseudonymom M3 Thuc medzi 836 - 840
Sedem uryvkov rozhovorov o vietnamskom zene 9.st

Vsimnime si, Ze z uvedeného zoznamu s budhizmom priamo suvisia listy, v ktorych dvaja
mnisi konzultuju s ¢inskym sprdvcom rdézne aspekty budhistického u€enia, napis na stéle
auryvky rozhovoru o zene. Budhistickym mnichom bol aj autor Pai Thira Pang. Uz
najstarSie vietnamské literdrne pamiatky preto moZno oznalit’ za vyrazne poznaené

budhistickym ugenim.

Ak sa na ¢asovej osi posunieme d’alej k dobe Ly - Trén, chronologicky nasleduje niekolko
basni predpovedajticich nastup dynastie Ly (byvajii oznadované jednoducho ako sdm vi;
wproroctva®, pripadne rho sdam vi ,prorocka poézia“*), ktoré vznikali vrokoch 804 -
1009.%

» Trdn Nghia, Swu tdm va khdo lugn tdc phdm chit Han ciia nguoi Viét Nam trude thé ky X., Ha Noi 2000, s.
}3. Studia bola publikovand v roku 2000 a je reipektovand vietnamskymi béadatel'skymi a vzdelavacimi
Indtiticiami (Ustav studia Gingtiny a jazyka ném v Hanoji). Na katedre literatiry Narodnej univerzity
v Hanoji je tento prehfad sucastou vyucovacich osnov (ak. rok. 2007). V lete 2007 sme tento zoznam
konzultovali s profesorom Tran Ng6 Thinom z Katedry literatiry Filozofickej fakulty Hanojskej Univerzity,
Sprof. Ha Anom, byvalym pracovnikom Literarneho initititu, a s prof. Nguyén Huu Tudngom z Ustavu
S‘tlnﬁtiny a jazyka ndm. Uvedeny zoznam je skromny, to je ale zapri¢inené nastavenim kritérif.

Tradicia sam vi vychadza z &inskych klasickych knih (Kniha premien, Kniha piesni a Kniha dokumetov) .
Pred ziskanim nezavislosti sa so sdm vi stretdvame v dielach mnichov zo zenovej $koly Inda Vinitaru¢iho.
Za druh proroctva sa povaZuje aj slavna baseii - Quéc 6, ktord je odpovéd’ou mnicha D3 Phap Thuana na
Otazku krél'a o buducnosti zeme. S pouzivanim samotného terminu sa viak stretdvame aZ v précach po 2. sv.
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Literattra, ktord byva oznaCovana za vlastnu literatiru obdobia Ly (1009 - 1225), potom
zatina dvomi bdstiami: ,NaSa zem™ (viet. Qudc t6; od B Phap Thudna) a ,Rozlucka
s vyslancom® (viet. Vuong lang quy; od Ngoé Chan Luua). Hoci obe basne vznikli uZ
onieto skor (v dobe vlady dynastie L& (980 - 1009), obvykle je moZné najst’ ich
y prehl'adoch literatary Ly - Tran.*° Basne tir thé, ktorymi sa tu zaoberame, s vynimkou

prvého autora Whuyantdonga sa za¢inaju objavovat’ prave v obdobi pred nastupom dynastie

Ly (1009).

Casova os najstarSej vietnamskej literatury:

Literatlra pred ziskanim nezavislosti

Prorocké basne sam vi

Literatira doby Ly

basne
Qubc 16
a
Virong
lang
Quy

Predsmriné basne tir thé doby Ly

804 862 939 ggg‘o 1009 12211225

Poznamky:
- prorocké basne sdm vi predpovedaju nastup dynastie Ly. Objavuju sa v dobe tesne pred prichodom zmeny,
lidajne viak vznikali uz skor, za zazraénych okolnosti.

- basne Qudc t§ a Vuong lang quy boli dlho traditne prezentované ako najstarSie ukazky vietnamskej
literatury.*”

vojne (Nguyén Hué Chi (ed.), Tho van Ly - Tran L, Ha Noi 1977). Z doby do konca panovania dynastie Ly
(1225) sa zachovalo priblizne 13 sdm vi. (Nguyén Céng Ly, Van Hoc Phdt gido thoi Ly - Tran. Dién Mao va
Ddc Diém. TP H Chi Minh 2003, s. 120.)

Prorocké basne sdm vi st dohladatetné v TUTA (autori Pinh Khéng, La Quy, Van Hanh a niekolko
anonymnych basni), podla jednotlivych autorov spracované napr.: v Nguyén Hué Chi (ed.), Tho vin Ly -
Tran 1., Ha No§i 1977, prelozené do anglittiny napr.. v Cuong Tu Nguyen, Zen in Medieval Vietnam,
gonolulu 1997.

‘T)"mito bésitami sa zaobera prakticky kazdy prehlad literatiry z tohto obdobia. Pozri napr.: Dao Phuwong
Binh, Pham Ta Chau, Nguy&n Hué Chi (eds.), Tho vén Ly Trdn, Ha Ni 1977, s. 202 - 204 (D& Phap Thusn)
as.208-210 (Ng6 Chén Luu); Nikulin, N.L, Vjetnamskaja literatura. Ot srednich vekov k novomu vremeni.
X- XX vy, Moskva 1977, 5. 6 - 12.

Pozri napr.: Tran Thanh Pam, Two poet monks in Vietnamese Zen (Thién). Vietnamese studies 1 - 2004,
151 Hanoi 2004, s.13 - 18. Tiez Nikulin, N.1., op.cit., s. 2 - 23.
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2.3 Tradicia skladania predsmrtnych basni na Dalekom vychode

Zivot asmrt’ tvoria koncept existencie. Zanik, smrt' je nevyhnutne pritomny moment
vietkych fenoménov (ak sa ndhodou v niektorom fiktivnom svete nevyskytuje, je to prave
signiﬁkantné)5 8a je prirodzené, Ze I'udstvo sa s nim potyka od momentu zrodenia; formuje
nad myslienkovy svet ajeho interpretcie, literatiiru nevynimajic. Nebudeme sa ju tu
pokusat’ uchopit’, ani interpretovat’, hoci je motivom, €mou a vystupuje ako d’alSie faktory
a elementy literdrnych diel, ktorymi sa zaoberame. Analyza jej prejavov v Cinskej resp.
dalekovychodnej literatire je mimo nase intencie; je v§ak nespochybnitelne pritomna od
samého potiatku. Vyskytuje sa uZ v najstarSich znamych textoch.” Kazdy basnik
nevyhnutne zloZil alebo zloZi svoju poslednu basen, rozdiel sa mdzeme pokusit’” hladat’
v tych trovniach, kde si je autor bliZiaceho sa konca vedomy. V takom pripade je smrt
sudastou SirSicho kontextu a v niektorych pripadoch, ktorymi s napriklad predsmrtné

basne, dokonca ovplyviiuje vyznamovu zloZku textu.

Situaciu v pre nds relevantnom okruhu Einskych ¢chanovych basni, ilustruje posledna

béset pri Siesteho patriarchu Huinénga (638 - 713):

Mistr pravil: Zijte zde blaze, Zdci moji nechdm vdm tu 6du, jeZ se nazyvd Vysvobozeni

skrze pravé buddhi nasi prirozenosti (...) Touto pisni se s vdmi lou¢im. Piseri pravila:

Cistd DPrFirozenost takovosti je pravy buddha,
17i jedy bludnych ndzorii jsou pravy Mdra.
Vlidech s bludnymi ndzory ma Mdra dim,
buddha prichdzi k lidem se spravnym védénim.
Bludné ndzory v nast prirozenosti rodi ti jedy,
To Mdra sem prisel bydlit.

Lec¢ prekazi-li spravné ndzory rist tFi jedy,

Mara se zmeni v buddhu, v pravého, ne falesného.

5
5: K’ﬁktl'vnym literarnym svetom pozri napr. Cervenka, Miroslav: Fikcni svéty lyriky. Praha 2003,
T{lto skusenost’ je samozrejme pritomna na celom svete. V tejto stvislosti, ako jeden z mnohych prikladov
D3jstarej &inskej literattire, pozri napr.: analyzu Mu- Chou Pooa, Ideas concerning Death and Burial in
Pre - Han ang Han China.
Dosmpné ha www: <http://www.ihp.sinica.edu.tw/~asiamajor/pdf/1990a/1990a-25.pd{>
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Nirmdnakdja, sambhégakdja a dharmakdja
Jsou tFi téla, jeZ jsou viastné jedno.
prjjdes-li do sebe hledat sama sebe,

Je to krokem k buddhi i bodhi.

Nase ryzi prirozenost roste z nirmdnakdyi,
gistd pFirozenost prebyva v nirmdnakde.
Prirozenost nuti nirmdnakdju, aby se projevila,

Pak pFijde dokonalost, pravd, nekonecnd.

Nedistd pFirozenost vznikd z Cisté,

Neni télo Cisté prirozenosti mimo necistotu.
Jen v prirozenosti se zbavis péti Zddosti,

To je ta pravd chvile spatieni pFirozenosti.
Pochopit v tomto Zivoté Skolu ndhlého uceni
Znamend videét na viastni o¢i buddhu.

Chces§ néco péstovat s tim, Ze hleddas buddhu,

Nechdpu, kde ho chces§ hledat, toho pravého.

MiiZes-li sam ve svém téle dosici pravosti,
Tato pravost je ditvod k buddhovstvi.
Nehledat pravost v sobé, hledat buddhu nékde venku,

Takové hledani je veliké lidské bldznovstvi,

Djarma ndhlého uceni jen pritéka ze zdpadu,
Ale kdo se chee vysvobodit, musi se pFicinit sam,
Zvéstuje nyni viem sdkim Cesty z celého svéta,

Ze vse je marnost, nebudou-li se tim Fidit.
Mistr dokoneil gdthu a oznamil 2dkiim. Zijte blaze (...) A% odejdu, nikdo at’ neproléva slzy

Svetské litosti, (.. ) Odejdu-li, vy budete ddl jednat podle dharmy (..) nic se nezméni.

Raybyeh ziistal o vy byste se obrdtili proti dharmé, mé setrvani zde by bylo k nicemu.
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Mistr domluvil a kdyz noc pokrocila ke tieti hlidce zemrel. 6

Hoci sa podla dostupnych komentdrov vietnamski budhisticki mnisi, ktori zanechali
posledné basne, k Siestemu zenovému patriarchovi hlasili®, Ziadna bésefi na jeho dielo
neodkazuje priamo. Napriek tomu, ako uvidime d’alej, vietnamské tir thé budu obsahovat’
podobné témy. Patriarchova basefi napriklad pracuje s doktrinou Trikdja (¢in. Sanshén;
= &; viet. Tdm than). T4 hovori o “telach budhu” ktorymi su: Dharmakaya (755, viet.
Phép than)®, Sabhogakdya (1%, viet. Bao than)® a Nirmanakaya (FES, viet. Ung
thén).64 Patriarcha sa touto piesiiou (6dou) s Ziakmi rozluéil, vystizne zhrnul podstatné

momenty u€enia a rozdal d’alSie pokyny.

Poslednti baseni podobnil tym, ktorymi sa v tejto praci zaoberdme zanechal napr. aj ¢insky

majster Budai (i£3) pred svojou smrtou v roku 916:

Majtréja, ctihodny Majtréja rozdeluje svoje telo na desattisic milion kuskov. Z casu na Cas

vucuje muzov danej doby, ale oni ho pochopitelne nepoznajii.*®

Ako sme sa zmienili uZz v uvode, posledné basne nachadzame v $irSej oblasti Dalekého
vychodu. V Japonsku jedna z najstarSich zaznamenanych basni jisei pochddza od princa
Otsu, ktory bol popraveny roku 686.% K inym znamym autorom patrili I'udia v roznych
dobach z rdoznych spolodenskych skupin; sldvny basnik haiku Ba$6é (FAREEEE; 1644 —

R4

1694)%, mnisi Ryokan ( BL& K & 1758-1831), samuraj Ota Dokan ([T #4; 1432 -
1486) alebo umelec Tsukioka Yoshitoshi (F [ 754F; 1839 - 1892). Pouzivali sa rdzne

formy bésni (waka kan$i, kyoka). Nebolo vhodné odkazovat’ na smrt priamo, preto sa

uplatnili metafory ako ,,zdpad slnka®, ,jesefi* alebo ,,opaddvanie kvetou sakury*. Basne sa

20 Chuej Neng, Tribunovd sitra sestého patriarchy, Praha 1988, s. 96 - 98.

Ku kontinuite odovzdavania zenového u&enia pozri kap. 4.1 Kronika Thién uyén tap anh (?Elﬂ;ﬁ%

% Telo pravdy, ktoré nepozna hranic. Pozri: Poan Trung Con, Phdt hoc tir dién Il , Thanh phd Hb Chi M1nh
1997 8. 593 —594.

Vyzarujuce telo. Pozri: Poan Trung Con, Pht hoc tir dién I, Thanh phé HS Chi Minh 1997, s. 209 — 210,

Redlne budhovo telo, ktoré sa zjavuje v ur&itom mieste v urditej dobe. Pozri: Doan Trung Con, Phdt hoc tir
?len 111, Thanh ph H6 Chi Minh 1997, s. 587.

Chapin, H. B., The Ch’an Master Pu - tai. Journal of the American Oriental Society. Vol 53, No.1 (mar.,
1933),5.47- 52, 5. 51.
DOStupne na www: <http://www.jstor.org/stable/593 188>

Japanese Death Poetry. Dostupné na www:< http://www.japanesedeathpoetry.com/>

Baio, Uzkd stezka do vnitrozem{, Praha, Dharmagaia 2003.
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pred zverejnenim niekedy aj viackrat upravovali a prepisovali. Niekedy mali podobu
,,poslednej véole.” Skladanie basne na rozluc¢ku bolo niekedy aj sti¢astou celého ritudlu
seppuku, v takom pripade sa stretdvame s formou tanka (5 verSov s 5,7,5,7,7 slabikami).
Taktto baseft zanechal napriklad Asano Naganori (ZEF&AE; 1667 — 1701), ktorého

pomstilo slavnych 47 réninov.®®

Goku Kyonen zomrel 8. oktébra 1272 vo veku 56 rokov. Pred smrtou zvolal svojich

siakov. Sadol si do lotosovej polohy, palicou udrel o podlahu a predniesol svoju basefi.

Pravda stelesnend Budhami-
Budiicnosti, sucasnosti, minulosti.
Utenie, ktoré sme prevzali od
Otcov ucenia.

, re . . . . 9
Dd sa ndjst na konci mojej palice.’
Ked dohovoril, znovu udrel palicou o zem a zvolal: ,,vidite, vidite!* a potom zomrel.

Textovi a kontextova analyzu japonskych jisei no ku v zdpadnej sekundarnej literatire

predviedol napr. Yoel Hoffman.”

Skladanie poslednych basni, ktorymi sa autor 1G¢i s budicimi pozostalymi a odovzdava im
posledné poucenie v Ziadnom pripade nie je vietnamskym unikdtom. Tieto béasne sa
v priebehu ¢asu skladali v mnohych formdach a vyjadruju sa k viacerym témam suvisiacim
z budhistickym u¢enim. V pripade Vietnamu ide o jedno z mnohych napodobeni &inskych
vzorov, na ktoré sa priamo odvolava, v duchu ,,zdielanych kultirnych hodn6t“ ako to bolo
vV severovychodnej Indoine beZzné (minimdlne v sledovanom obdobi). Prisnejsie
rozliSovat’ medzi ,,vlastnou® a ,&inskou® literatirou nebolo dlhé starodia uZitoéné, &o
umoznilo mnohym vietnamskym autorom bez dal§ich ohladov plno vyuzit vyhody

a prepracované myslienkové konstrukty pochadzajiice zo severu. !

6
6: Asano Naganori, Dostupné na www: <http://www.search.com/reference/Asano_Naganori>
2 Japanese Death Poems. Dostupné na www: http://www.salon.com/weekly/zen60805.html
n Hoffman, Yoel, Japanese Death Poems, Boston/ Ruteland, Vermont/Tokyo 1998.

Napf-i Huynh Sanh Théng (ed.), The Heritage of Vietnamese Poetry. New Haven a London 1979. s. xxiv —
’6"8’(- Tiez. Pao Phuong Binh, Pham T Chau, Nguyén Hué Chi (eds.): Tho van Ly Tran. HaA Noi 1977. s. 34 -
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3. Najstar$i budhizmus vo Vietname

3.1 Prichod budhizmu do Vietnamu

Podrl'a legiend sa budhistické u€enie dostalo do oblasti Tonkinského zélivu najneskor pred
3. storoéim pred n. l.. Zbierka pribehov Linkh Nam Chich Qudi™ obsahuje pribeh o
Vietnamcovi DPdng Tir a jeho Zene Tién Dung. Pdng T si jedného dita zadovazil nejaké
zlato a nalodil sa na obchodnt lod’” smerujicu na juh. Ked pristali pri hore Quynh Vién,
aby nabrali vodu, Pong Tir sa vybral na vrchol a stretol tu mnicha menom Phat Quang.
Stacilo par chvil’ s budhistom, aby sa rozhodol zostat’ a venovat’ sa novému u€eniu. Rychlo
sa vratil na lod’, vSetko svoje zlato odovzdal priatel'om a poziadal ich, aby pokracovali
sami, obchodovali za neho a vyzdvihli ho na spiato€nej ceste na tom istom mieste. Ked’ sa
neskor Pdng Tt so svojim uéitelom 1G&il, Phat Quang mu venoval klobik a palicu (v
tomto pripade symboly budhizmu) so slovami: ,,V nich st vietky dobré veci.* Péng Tir
doma poucil svoju Zenu Tién Dung. Z oboch manZelov sa tak stali prvi budhisti v
severnom Vietname.”? Uvedeny pribeh sa beZne rekonstruuje do doby vlady legendérne;

dynastie Hong Bing vladnucej v rokoch 2879 - 258 pred n. 1..”*

V kazdom pripade sa zda isté, Ze v dobe, ked’ sa Vietnam stal sucast'ou Ciny, budhizmus tu
uZ existoval. Na tizemie polostrova Zadnej Indie sa dostdval dvoma cestami. Tzv. Juznou

a Severnou cestou.””

»Severnou cestou” rozumieme $irenie budhizmu (a mohutny import kulttiry) do oblasti

dnedného severného Vietnamu po sudi, z Ciny. Touto cestou prakticky po cela

7 P6vodn1’1‘ verziu knihy Link Nam Chich Qudi (,Zbierka podivuhodnych pribehov z JuZnej zemi*) udajne
Zostavil Tran Thé Phap v trindstom storo&i. V priebehu dejin viak bola prepisovana a dopliiovana, posledna
verzia pochddza z pitnasteho storo&ia od editorov Vii Quynha (Thi Phéc, pseudonym Déc Trai) a Kién Phia
(pseudonym Hiéu L&). Bola napisana v ¢instine, obsahuje 23 pribehov a mytov. Je jednym zo zdkladnych
zdrojov legiend a mytologie Vietnamu, hoci obsahuje pribehy aj z inych oblasti (napr.: verziu indického
¢posu Ramajana). V diele je vyzdvihnuty Fudovy a nérodny charakter pribehov.

L& Cung, Religion and Belief in Vietnamese culture. In: An Introduction to Vietnam and Hue. Ha Néi
?202, s. 191. Iny preklad: Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, Buddhism in Vietnam, Hanoi 1993. s.
" .Profesor Lé Cung z univerzity v Hué k pribehu uvadza, e v knihe Pgo Gido Nguyén Luu (Povod Taa
mn}m Cas) publikovanej v roku 1845, mnich An Thién pise: ,,Df‘)ng Tir spoznal Budhovo uéenie skrze mnicha
7P;hz_1t ng.nga na hore Quynh Vién za vlady kral'ov Hungov.“ Podl'a L€ Cung, op. cit., s. 191. .
201(;I3guyén Cong Ly: Van Hoc Phdt Gido thoi Ly Tran. Dién Mao va Pdc Diém. Thinh Phé H5 Chi Minh

» 8. 36,
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Zaznamenanﬁ historiu prudili ludia, tovar a myslienky, v obdobi bezprostrednej
Kolonizécie pochopitelne vel'mi intenzivne. V historicky zaznamenanych dobéch to bol
pravdepodobne déleziteji z dvoch kanalov. Zo severu, z Ciny, pri§li zakladatelia dvoch
vietnamskych zenovych 3kol (hoci jeden z nich bol Ind, u&il sa u &inskeho majstra)’® a pred
pimi mnohi d’al3f udenci.”’

Podobne zo severu nepretrzite prichadzali a v Giao Chau (historicky nazov Vietnamu) sa
sastavovali &inski uenci na ceste za autentickymi textami do Indie.”® Na zatiatku piateho

storodia bol na spiato¢nej ceste jednym z nich aj slavny ¢insky mnich Faxidn (E&T; 337 -

422).”

Cinski dobyvatelia sa sice kindickym naukdam nestavali vyslovene odmietavo,
pochopitelne ale uprednostiiovali pripadné Sirenie vlastnej kultury (Toto tvrdenie je mozno
trochu prehnané, pretoZe Cifania samozrejme nezakladali Ziadne ,,osvetové strediska®).
Okrem populdrneho guvernéra Shi Xi¢ (4% viet. ST Nhiép, zil 137 - 226) sa zachovali
zmienky o dvoch miestodrziteloch (ich mend vo vietnamskom prepise: Tich Quang a
Nhiam Dién), ktori v prvom storo¢i v Giao Chi a Ctru Chan (d’al3ie historické nédzvy oblasti
severného a severu stredného Vietnamu) zakladali $koly v ktorych sa vyu€ovalo podla
Klasickych konfucianskych vzorov.®® Napriek skorému prichodu tohto ulenia sa
konfucianizmus v miestnych podmienkach spo¢iatku prili§ neuchytil, pravdepodobne kvdli
svojej elitarskej povahe ako i spojeniu s Ciflanmi.®' Délezité je, Ze Giao Chéu sa stalo
jednou z oblasti, kde sa odohrdvali prvé polemiky medzi uSencami vzdelanymi v

klasickych ¢&inskych spisoch a cudzincami privdZajucimi myslienkovy svet Indie (vid:

T .
76 Pozri kapitolu 3.2.1 Vinitaruéi.

Nguyen Tai Thu (ed.), History of Buddhism in Vietnam, Hanoi 1992, s. 13.
" Ibid., ,8.13.

7
Fa - sien, Zdpisky o buddhistickjch zemich, Praha 1972, s. 95 - 97. Zial autor vo svojom diele Indogine

nevenoval podrobnejsi popis. Vieme len, Ze pocas burky v Juho&inskom mori takmer pridiel o drahocenné
s isy.

® Pozii napr.: Huynh Sanh Théng (ed.), The Heritage of Vietnamese Poetry, New Haven; London 1979. s.
XVii, Porovnaj. Nienhauser, William, H. ,,Chinese as a literaty language. In: The Indiana Companion to
a Traditional Chinese Literature. Taipei 1986.

llge Cung, Religion and Belief in Vietnamese culture. An Introduction to Vietnam and Hue. Ha Ni 2002, s.
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Traktat o dévodoch a pochybnostiach® ¢inskeho uéenca Mau thr,82 alebo , Sest’ listov

medzi Li Miaom, Dao Caom a Phap Minhom* tiez dielo Hu¢ Lama).®

_Juznou cestou” rozumieme druhy z kanalov, po ktorych Severny Vietnam komunikoval
zo vtedaj$im svetom. Do straty nezdvislosti v druhom storo¢i pred n. 1. mohol byt’ ¢o sa
tyka importu kultiry dominujuci, Zial' z tejto doby ndm chybaji relevantné doklady. V
podstate islo o jednu z vetiev ,,Hodvabnej cesty, medzi Stredozemnym morom a Dalekym
vychodom, morsku trasu kopirujucu pobrezie zadnej Indie, pripadne pretinajicu malajsky
polostrov.84 Kulttra kraPovstiev Fu - nan, Campa na juhu dne$ného Vietnamu bola Indiou
ovplyvnena do takej miery, Ze sa bezne v tejto suvislosti pouziva pojem ,hinduizécia.“
Staroveké indické stopy ale nachddzame aj v dejinach ,,vlastného* severného Vietnamu.
Podla kronik sa pri meste Nele (ned’aleko sti¢asného Db Son) kedysi nachédzala jedna zo
stap, ktoré stavali budhisticki misiondri indického krdl'a ASéky (vladol v rokoch 268 - 239
pred n. 1.).%

Pravdepodobné su cesty okolo Zadnej Indie, medzi Indonézskymi ostrovmi, pripadne
vyrazne skratene prekrofenim $ije Kra. Ind moznost’ viac po stsi, je cesta cez priesmyk
Troch pagod, po ricke Kanbura, s pristatim v delte rieky Chao Praya a pokracovanim k
dne$nému mestu Kanbura. Dal$ou moZnost'ou, ako dosiahnut’ deltu, je vybrat' sa po ceste,
ktord dodnes spdja pristav Moulmein a mesto Raheng umiestnené na pritoku rieky
Kanbura. Dalsia cesta spajala Chao Praya s Mekongom, cez nédhorné plosiny Kosat a Si
Thep a Gdolie Mun. Po v8etkych tychto cestach bolo mozné dostat’ sa z Indie minimélne k
starym riam Cen - la, Fu - nan, Campa, (ktoré ostatne v legendach zaloZenie svojho 3tatu
svorne spajajii s prichodom Inda, brahmana) a odtial’ popri pobreziu d’alej na sever.
Podobnym spdsobom sa mohli budhisticki mnisi dostat’ do Laosu a odtial’ priesmykmi v

horskom pasme Trwong Son do provincii Thanh Hod, Nghé Tinh.*

2 Mau T, Ly hodc ludn. Pre podrobnejsiu tudiu tohto diela obhajujuceho budhizmus pred vyhradami
konfucianov pozri napr.: Keenan, John,P., How Master Mou Removes our Doubts. Delhi 1994, Preklad ndzvu
§>30dl’a: Vasiljev, Ivo, Za Dédictvim starych Vieti, Praha 1999, s. 118.
N Nguyen Tai Thu (ed.), History of Buddhism in Vietnam, Hanoi 1992, s. 30 - 45.
" Pozri: Gosha, Christopher, E.: The Borders of Vietnam’s Early Wartime Trade with Southern China:
A Contemporary Perspective. In: Asian Survey. Vol. 40, &. 6 (Nov. - Dec., 2000). s. 987 - 1018.
Dostupné na www:<http://www.jstor,ore/stable/3021199>
% Nguyen Tai Thu (ed.), op. cit., s. 12.

Ibid,, s. 2 - 4. Tiez. Gosha, Christopher, op.cit., s. 990.
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Jalej na severe existovala cesta, ktord spajala Indiu a Cinu cez Assam, Barmu a Jiin -

Este

pan. Této trasa sa pouZivala uz v druhom storo&i n. 1. moZno i skor.®’

Budhizmus po mori z juhu a po susi zo severu prisiel do Giao Chiu vel'mi skoro. Kronika
Thién uyén 1dp anh obsahuje odpoved’ mnicha Tri Khonga (Thong Bién) na otazku pani Y
Lan, (byvalej cisarovej konkubiny) ohladom historie Sirenia budhizmu.*® Tri Khéng
tidajne cituje odpoved’ &inskeho mnicha Dam Thiéna, na otazku cisara Wén (viet. Cao T
581 - 604) z dynastie Suf ([5). Cisar vraj predostrel svoj imysel vybrat’ vhodnych mnichov
a postavit’ v Giao Chiu klastory a pagody.89 Mnich vsak odpovedal: ,,Zem Giao Chau ma
svoje vlastné styky s Indiou. V dobe, ked" ucenie dorazilo do Ciny, tak v Luy Lau® uz
stalo takmer 20 pagod, Zilo tam viac nez 500 mnichov, ktori preloZili 15 spisov... takto
pudhizmus pridiel do Giao Chau pred naou zemou (tj. Cinou). Vtedy tam pobyvali
vyznamni mnisi ako Ma Ha Ky Vue, Khuong Tang Hoi, Chi Cuong Luong, Mau Bac...

atd’ “91

Tri Khong podéva este jeden dokaz. Tvrdi, Ze Quyén Duc Du (minister z doby Tang; f&;
viet. Duong) napisal v predhovore knihy ,,Pribehy dharmy* (viet. Truyén Phap), Ze v &ase,
ked” Tao Khé (Hué Ning) pominul, bolo uz zenové ucenie v Giao Chiu vSeobecne

znéme.”

Z uvedenych dokazov Tran Van Gidp vyvodzuje hypotézu, Ze indické obchodné lode sa na
ceste do Kantonu (viet. Quang Chéu) zastavovali obchodovat’ v Giao Chau.”® Na tychto
lodiach sa nachadzali aj budhisticki veriaci aje pravdepodobné, Ze niekedy ich mohli
sprevadzat’ aj skuseni ucitelia. Podas cesty za obchodom hlavne do Ciny sa pri vtedajsich
pomeroch namornictva museli ¢asto zastavovat na pobreZi, aby si doplnili zasoby,

pripadne aby od miestnych obyvatelov ziskali d’alsie obchodné komodity. Pri tychto

¥ Pelliot, P., Deur itinéraires in BEFEO IV, 5. 142 - 143 a Luce, G.H., Pe Maung Tin, Burma after the fall of
p agan, Burma Res. Soc. T. 29. citované podla: Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, Buddhism in
8I;letnam, Hanoi 1993, s. 11.
s LUTA, 20al1 - 21a4.

Vo Vietname ma pojem pagoda; chua $irsi vyznam. Okrem obvyklého pomenovania charakteristického
%’pu stavby (veze), moZe oznadovat’ aj pribytok, v ktorom pobyvajii mnisi, pripadne cely klastorny komplex.

Luy Léu bolo jedno z najvyznamnej3ich centier budhizmu v Severnom Vietname. Nachddza sa priblizne
;110 km na vychod od Hanoja v okrese Thuan Thanh, v provincii Béc Ninh.
s N&uyén Céng Ly, Van Hoc Phit Gido Thoi Ly Trdn, Thanh Phé H Chi Minh 2003, s. 38.

Ibid,, 5. 38, Uvedeny pominuvii mnich je mozno muz z Ha Ddng, ktory niekedy uprostred doby Tang (618
. ?07) v utlom veku vstupil do radu a Zil pustovnickym Zivotom v severovietnamskych horach. Podl'a Lao
T, Thinh Lé, T4 Dién Nho Phdt Dao, Thanh Phé Hb Chi Minh 2001, s. 564.

Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op.cit., s. 15.
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gastavkach obetovali  budhom, mohli vyuZit' svoje znalosti mediciny na pomoc
domorodcom, pripadne vyvijali ,,misiondrsku* ginnost.> Podobne dalsi autori’ sa
nazdavaju, Ze juhodzijské budhistické tradicie dorazili do Giao Chau po mori skér neZ po
sudi zo severu (prostrednictvom Ciny), pretoZe cesta po mori bola rychlej$ia, vyhodnejsia a

bezpetnejSia.

Budhizmus sa pri svojom prenikani do povodnych kultur musel nevyhnutne do uritej
miery transformovat, v mnohych pripadoch v predstavach obyvatel'ov priberal prvky a
rozmery, ktoré s povodnym ucenim Siddhéarty Gautamy nemali ni¢ spolo¢né. V Giao Chau
tak &asto splynul so star§imi animistickymi kultmi hor, riek, lesov ,,...primiesala sa k nemu

aj nejasné koncepcia povedomia o Velkej matke. <%

Star$i filozoficky budhizmus nadlho zostal doménou uzsieho kruhu vzdelanych I'udi, ktori
ovladali ¢instinu, v lepSom pripade pali alebo sanskrit; jazyky, v ktorych bol napisany

, . . 97
kénon ucenia.

Jednotlivé koncepty a tedrie sa navySe neobjavovali ucelene, ugitelia zo zdpadu rozhodne
neprichddzali so Ziadnou sudrznou tedriou krestanského typu. Prvi mnisi si popularitu
medzi 'ud’'mi viac neZ atraktivitou ucenia ziskavali praktickymi znalostami remeselnych
technik, lie¢itel'stva a idajne i magie. Medzi budhistickymi Skolami, ktoré si ziskali vo
Vietname najvicsiu popularitu boli spociatku rdzne tantrické smery (vyvolavanie dazd'a,
lietba chordb, zaklinanie démonov), neskor mahajanske koncepcie, napriklad 8kola Cistej
zemi (odlievanie sdch, stavba chramov, recitovanie z knih, modlenie sa k Budhovi). Pre
tento smer je typicky odklon od rdznych etickych a filozofickych $pekulécii a naopak st

zaujaté otazkami uctievania manifestacii Budhu a prejavmi sily viery.”®

94 x . N A TTA PR
201(;138‘1}’% Céng Ly, Van Hoc Phdt Gido Thoi Ly Trdan. Dién Mao va Déc Diém, Thanh Pho H6 Chi Minh
» 8. 39,
95 x X . .
% N%uyen Cong Ly uvadza: Mat Thé, Hoang Xuén Han, Nhat Hanh, Lé Manh That. Ibid., s.38.
Tran Ngoc Thém, Co S¢ Viin héa Viét Nam, Ha Nbi. 1998, s. 302.
duchmi .hc‘)r sa tak napriklad stali akysi ,,budhovia ochranci“, pozostatky viery vo ,,vel'ké Zenské boZstvo*
m;?‘_’an;ljst’ napr.: v kulte A Man, ako i niektorych historickych osobnosti (hrdinna generélka z 3. stor. n.l.
riéu),
Vofl:odl’a Ho Liéna bol budhizmus za dynastie Han len exotickou, médnou zéleZitostou vySSich vrstiev.
98 - ' Podla HG Lien, Doi diéu vé Cdi Thiéng va Vin héa, Ha Noi 2002, s. 82 - 83. o
3guyz'f; Cong Ly, Van Hoc Phdt Gido Thoi Ly Tran. Dién Mao va Pde Piém.Thanh Phd H6 Chi Minh
»S. 43,
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Okrem pochopitelného nedostatku prekladov ztechnickych ddvodov, sa na dalsom
zmiteni podielala tendencia k synkretizicii troch velkych myslienkovych systémov Indie
a Ciny; budhizmu, taoizmu a konfucianizmu. Dodnes nie je zvlastnostou, Ze v pagodach
vedla seba stoja sochy budhov a arahatov, taoistické boZstvd ako Nefritovy cisar s

pobo¢nikmi a oltare urené na obetovanie predkom. (Pripadne fotografie prvého prezidenta

Hodimina).
Kral Lé Thanh Téng sa v pétnastom storo¢i vyznal:

,Ja som konfucidnec, ked vykondvam obrady, budhista, ked’ po obede navstevujem pagodu
a ked’ stretnem krdsnu vilu, piSem bdsen a staviam vile vezu, aby mohla letiet k nebu, v

, . w99
srdci som taoista.

Podobne tolerantny vyrok sa prisudzuje panovnikovi Trdn Thai Téngovi z trindsteho
storo¢ia: ,,Je ignorantskd chyba oddelovat’ tri ucenia. So spravnym ndhladom clovek vidi

jednu podstatu. <!

Tak ako spogiatku v Cine, aj vo Vietname bol Budha povaZovany predovSetkym za mocné
boZstvo, dobrého ducha ochrancu. Zaujimavo to ilustruje priklad z vietnamského jazyka.
Slovo ,,Bur“, ktoré etymologicky vychadzalo z indickych jazykov a pévodne oznaGovalo
Budhu, v mysliach dnesnych Vietnamcov vyvolava predstavu dobrého, lud’om
nakloneného ducha, veselého staréeka, takého, aky vystupuje v mytolédgii a rozpravkach.
Budha v chramoch, ustrednd postava kultu aj filozofickych $pekulacii je naopak
oznatovany ,,Phdr* (z &inskeho Fo). Kedy doslo k tomuto rozdeleniu, nie je zname,

méZeme sa ale domnievat’, Ze je vel'mi starého povodu.'"!

91 A
23{446 Cung, Religion and Belief in Vietnamese culture. 4n Introduction to Vietnam and Hue, Ha NGi 2002, s.

100

01 Ibids, 234,

Vasiljey, Ivo, op.cit., 5. 139.
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3.2 Prvé vietnamské zenové Skoly

podra vyznamného vietnamského odbornika na dejiny budhizmu Tran Vin Giapa (1898 -
1973) sa prichod budhistickych myslienok zo zahrani¢ia odohréval v troch zakladnych

velkych _vInach.”'??

1. S uteCencami z Ciny na za&iatku doby vojen Troch kralovstiev (220 - 280).'%

2. Medzi 3. a 6. storo¢im ho 8irili mnisi zo Sogdiane, Skyti a Indovia (Khuong Tang Hoi,
a hlavne Vinitaruci, zakladatel’ zenovej skoly okolo roku 580).

3. Treti prad tvorili ¢inski mnisi, ktori aZ do 16. storoéia cestovali na svité budhistické

miesta a spravidla nejaky ¢as pobyvali v severnom Vietname.

V priebehu nasledujucich storo¢i, zv1ast’ v dobe cca. 200 rokov od ziskania nezavislosti
dominantné postavenie medzi budhistickou obcou ziskali 4 zenové skoly (Vinitarudi,

Wiyéntong, Thao Puong a Trirc Lam).'*

Mnisi - autori zachovanych predsmrtnych basni vsak vietci patrili len k prvym dvom

a preto si na tomto mieste priblizime prave tieto.

3.2.1 Vinitaruéi

Indicky mnich Vinitaru¢i (2%, viet. Ty ni da luu chi) pochadzal z brahmanskej
rodiny. V mladosti $tudoval u viacerych ucitelov, okolo roku 562 sa objavil v severnej
Cine a o dva roky neskor sa presunul do Chang’anu v juZnej Cine. Tu stretol treticho
zenoveho patriarchu Séngeana (0¥, viet. Tang Xan), ktory prave meditoval. V ucte
trikrét zatlieskal, a ked” mnich nereagoval, sadol si obd’ale¢ a tieZ zadal meditovat. Zrazu

pocitil, ako sa jeho mysel otvorila a v pritomnosti meditujliceho patriarchu dosiahol

102 .
Ti Huard, Pierre; Durand, Maurice, Vier Nam Civilization and Culture, Hanoi 1998, s. 73.
Ulez dos’tupné na: http://www.quangduc.net/English/vnbuddhism/012vietnam%20.htm|
vedené rozdelenie sice nezahriluje predchadzajice asové obdobie, s touto vyhradou ho ale méZeme

pouzit,

103 0, .

Tth Cinske kralovstva (=[E) boli: Wei (£8), Shu (&) a Wi (12) (Viet. doba Tam quéc, kralovstva Neguy,
e, Ngé)

To4

w Nguyen Tai Thu (ed.), op. cit., s. 20-35. Pre orientaény prehl'ad pozri: Ciolek: Zen Schools. Dostupné na
ww: <MMLM.ciolek.com/WWWVLPaoes/ZenPages/ZenSchools.html>
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oznanie. Trikrat sa poklonil svojmu ml€anlivému uéitelovi a ten trikrat kyvol hlavou na

p
znamenie suhlasu. Vinitaru¢i potom povedal. ,,Vzhl'adom na to, ¢o sa stalo, nemam inu

moznost, len vas poziadat’, aby ste ma prijali za ziaka.“ Séngcan ale odvetil: ,,Rychlo chod’
pa juh, uZ tu nezostavaj.“ Vinitaru¢i posluchol. Nejaky &as stravil v juho¢inskom Kantone,
kde preloZil niekol’ko knih (MandZusri sttra, vietnamsky nazov Tugng Pau Tinh X4 kinh
vychadza zo star§ieho sanskritského ndzvu ,,Sttra zo siene slonej hlavy*). V roku 580 sa

presunul do Giao Chéu a usidlil sa v pagode Phap Vén, kde pokragoval v prekladani.'”’

Vinitaru¢i je pokladany za zakladatel'a prvej autentickej vietnamskej zenovej $koly. Hoci
sa vietnamska budhistickd obec s prvkami zenu zoznamila uz skor (Khuong Tang Hoi)
neda sa povedat’, Ze by zanechali stopu v $irSom kruhu spolo¢nosti. Vinitaru¢iho $kola sa v
nasledujucich storo¢iach rozvinula do 19 generécii patriarchov, ktori mali stovky priamych
yiakov. O nehynucej slave indického zakladatel'a sved¢i aj to, Ze mu aj o mnoho storo¢i

neskdr kral’ Ly Thai Tong venoval oslavnt baseri.

Vinitaruéiho ucitel’'ské pdsobenie sa odohravalo v dobe, ked’ sa v Giao Chau sformoval §tat
Van Xuén (B%, ,.Desat’ tisic jari®, 544 - 602) a vladol tu posledny jeho kral’ Ly Phat Tt
(Z#T). Budhisticka sangha sa v tej dobe tesila podpore vladcu, mozno aj preto, Ze v nej

videl spol'ahlivy zaklad, na ktorom sa dal organiza¢ne zaloZit’ §tat. Jeho zakladatel’ nechal
postavit budhisticky chram Khai Qudc (Po&iatok ride), neskorsie vyznamné centrum
naboZenstva a filozofie a podobne iste nie je ndhoda, Ze meno panovnika Ly Phat Tu

mdZeme preloZit” ako ,,Ly budhista“!%.

Vinitarudi zomrel v roku 594 a svoje udenie zanechal Phép Hiénovi. Pravé meno, ani
détum narodenia P4 Phéap Hiéna nepozname (V Thién uyén Tép Anh je nazyvany Phép
Dic Hién]07) pochddzal z Chau Dién v dnesnej provincii Ha Tay. Predtym, neZ sa stal

Ziakom Vinitaruciho, $tudoval v pagode Phap Van u ucitel'a Quang Duyéna.

1o Uvidza sa, 2e predmetom jeho prekladatel'ského zdujmu bola literatira dharani (Minh Chi, Ha Van Tan,
Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 41, 71 - 72).
Dharan;, (viet. Téng Tri kinh, Nang tri kinh) st kratke sitry obsahujlice formule magického poznania, ktoré
Sa Sk’ladajl'l zo slabik so symbolickym vyznamom. MdZu predstavovat esenciu nduky, aj urity stav vedomia,

0Ty sa opakovanim uskuto&iiuje znovu. Su kratie nez mantry. Lexikon vychodni moudrosti: Buddhismus,
f’o’(’"duismus, taoismus, zen, Praha; Olomouc 1997, s. 108.
107 Vasilj~ev, Ivo, op. cit., 5. 99.

Nguyén Q. Thang, Nguyn B4 Thé, Ti Didn Nhan Vat Lich St Viét Nam. Ha Noi 1999, s. 197.
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yiakovi a jeho ucitelovi sa viaze jeden typicky zenovy pribeh:'%

K

Jedného dia sa Vinitaru¢i spytal svojho Ziaka: ,,Aké je tvoje meno?“ Phap Hién odpovedal
rovnako: ,,Ake je tvoje meno?“ Vinitaru¢i zareagoval: ,,Ty nema$ meno, Ze?*

Samozrejme, Ze mam meno, ale ako to ty vie§?* Na to ucitel’ zakrical: ,,Vediet’, a na o7«
”

Phap Hién $kolu svojho utitel’a intenzivne rozSiroval a preslavil sa ako vzorny mnich.
Cinsky guvernér Liu Fang (viet. Luu Phuong) si ho hlboko vaZil a pozyval ho na svoj
dvor, ale Phap Hién na pozvania nereagoval. Guvernér dokonca o fiom podal spravu
¢inskemu cisarovi, a ten do Giao Chau poslal pét’ krabic s budhistickymi ostatkami, pre
ktoré mal mnich postavit’ pagody na réoznych miestach krajiny. Po intervencii tangskych
vojsk sa Phap Hién v roku 618 uchylil na horu Tir Son.'®” Jeho meditacie boli tak hlboké,
ze ked stal, ¢ sedel v lese, chodievala okolo neho diva zver a na jeho hlave hniezdili
vtaky. Ani tu vSak neustal v ucitel'skej ¢innosti a v okoli pagody sa ¢asto zhromazd'ovali
velké mnoZstva Iudi, aby si vypo&uli jeho kézanie. Mal vySe 300 Ziakov.'!® Pred smrfou

odovzdal nduku Hué Nghiémovi.'"! Ten sa neskér stal ugitelom D8 Thanh Biéna.

Pravé meno D3 Thanh Biéna tieZ nepozname. Narodil sa v Cé Giao v dnesnej provincii
Béc Ninh. Ked’ mal dvandst’ rokov, vstipil do pagody Phé Quang, kde sa u&il u mnicha
Phép Dénga. Ked' jeho uditel’ umieral, spytal sa: ,,Vzacny uditel, ¢o si ponem, aZ sa
odml&ite (umriete)?* Phap Pang odpovedal: ,,Len Stung Nghiép a nikde inde.“ Ziakovi ale
tie slova neboli celkom jasné. Jedného diia, ked’ prave $tudoval Diamantovu sutru, prisiel
sa akysi host’ poudit’ o dharme, spytal sa ho: ,,Ako dlho uz Studujete tato sutru? —,,Osem
rokov.“ —  Tak to vidim, Ze ste ju este celkom nezvladli.“- Thanh Bién okamZite poZiadal
host’a, aby ho pougil. Host’ pokragoval: ,,Vyhladajte mnicha Hué Nghiéma z pagody Sung
Nghiép aten vam to vysvetli.“ Ked’ Thanh Bién zatul slova Sung Nghiép, porozumel
slovdm svojho uditela a otvorili sa mu o&i. Mnicha vyhPadal, neskér sa prestahoval do

pagody Kiém Dwong v Nam Binh a v roku 606 tu zomrel.'"

108 4 .
® Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 45 alebo Nguyen Tai Thu (ed.), History of Buddhism

in Vietnam, Hanoi 1992, s. 80. Verzie sa trochu li§ia, v uka?ke som pouZil tu, ktora je uvedend v History of
Buddhism in Vietnam. Prakticky rovnaky rozhovor sa viaZe aj k ¢inskemu Stvrtému a piatemu zenovému
Iﬁ%tr_iarchovi‘
o Cipska dynastia Tang (f&; 618 — 907)
i Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, Buddhism in Vietnam. Hanoi 1993, s. 46.
12 Nguyén Q. Thang, Nguyén Ba Thé, Ti Dién Nhdn Vit Lich Str Viét Nam. Ha Ngi 1999, s. 197 - 198.

.Ibld., s. 1137 - 1138. V knihe uvedené datumy Gmrti mnichov si ale logicky odporujiu. U B3 Thanh Biéna
kniha uvidza 606, u Phap Hiéna 622.
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y nasledujucich generaciach patriarchov Vinitaru¢iho Skoly sa objavilo mnoho
Vynikajﬁcich utitelov. Medzi inymi napr. P Phap Thuén, autor vietnamskej basne Qubc
16 ,Nasa zem® z roku 981, alebo Van Hanh, ktory na zaciatku 11. storo¢ia vychoval
pudiceho krala Ly Thai Téa.'" Priama naslednicka linia $koly sa vytratila na zadiatku

o 114
trinasteho storoia. !

3.2.2 Wayantong

Zakladatel' druhej vyznamnej zenovej koly Ciftan Wuyantong (JE= i, viet. VO Ngbn
Thong 728 - 826) pochadzal z provincie Guangdong (viet. Quang Pong). V mladom veku
odigiel do juhocinskej provincie Zh¢jiang kde $tudoval tradiciu ,,juznej $koly“ Dunwu
(TEFE, viet. Dén Ngd), ktord sa odvija od Siesteho patriarchu &inskeho zenu Huinénga
(Z#E, viet. Hué Nang).'" Pre svoju mlganlivii povahu dostal mnisske meno wityan (viet.
v6 ngdn; vO = bez, ngdn = red). ''® Jedného dita, ked” Wayantong meditoval v séle pagody,
vstipil do miestnosti pocestny a spytal sa ho: ,,Ku komu sa to modli§?“ ,, K Budhovi“
odpovedal mnich. ,,A toto je ¢o? pytal sa d’alej neznamy, ukazujic na sochu Budhu.
Wiuyantdong nedokazal odpovedat’ a tak sa pripojil k cudzincovi, ktory ho doviedol k
utitelovi Baizhangovi (F73L{8%, viet. Bach Truong Hoai Hai zl 710 alebo 720 az
814)."7

' Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s.60. Kral Ly Thai Té, zakladatel' dynastie Ly, tie%

znamy ako Ly Cong Uén, vladol 1009 az 1028.

) Posledny znamy mnich tejto 8koly Y Son zomrel v roku 1216. Ibid., s. 71 - 72.

. Tradigne po historickom Budhovi nasledovalo 28 ugitelov, po nich mnich Bédhidharma, ktory ugil v
Cine. Tu vznik4 ingtiticia zenovych patriarchov, z ktorych $iesty Huinéng (638 - 713) je autorom prvej
autenticky Cinskej Tribunovej sttry a od neho sa datuje rozdelenie zenu na ,severnt cestu® tieZ ,,5kolu
vychodnej hory (SH(134F9, viet. Tiém Ngo), $kolu ,,pomalého osvietenia® a ,juznu cestu (#E#E, viet. Dén
Ng¢), zaoberajucu sa konceptami rychlejSieho dosiahnutia nirvany. Severna 3kola v3ak pomerne rychlo
zanikla, Na nezmyselnost’ takéhoto rozdelenia poukazoval uz Huinéng:
”0. védouci, neni néhlé dharma a postupna dharma, jsou jen bystrejii lidé a tézkopadn&j3i lidé.“ Chuej Neng,
171' Zlbl?novd sutra Sestého patriarchy. Praha 1988, s. 43.

Jeho pravé meno nie je zndme, rodné meno bolo mozno Zheng. Nguyen Tai Thu (ed.), History of
ﬁgddhism in Vietnam, Hanoi 1992, s. 85.

.Vﬁ Ngon Théng sa povodne vybral za ziakom Nanyué Hudiranga (viet. Hoai Nhugng) Mizii Daoyfom
(ert, Mi Té Pao Nhit ), ale ked” dorazil, ugitel' akurat umrel (788). Poziadal teda jeho ziaka B3izhanga,
(Y‘ef- Bach Truong) aby ho ugil. Nguyen Tai Thu (ed.), History of Buddhism in Vietnam, Hanoi 1992, s. 86.
TIe:z Vv Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 48. Lexikon vychodni moudrosti uvédza rok

dizhangovho narodenia 720 (Lexikon vychodni moudrosti: Buddhismus, hinduismus, taoismus, zen, Praha,
Olomouc 1997, 5. 327),
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Okolo roku 820 prisiel Wuyantong do pagody Kién So v dnednej provincii Bic Ninh.
Niekorko rokov stravil nehybnym pozeranim sa do steny a len straZca pagody Lap Dic
vedel, akého ma hosta. Zomrel roku 826, ked pred smrtou este stacil odovzdat' Lép

Pircovi, ktorého premenoval na Cam Thanha, u¢enie vo forme basne.''8

V dobe, ked’ prisiel Wuyantdng do Kién So, Cam Thanh tu Zil uz niekolko rokov. Pagodu
vybudoval s pomocou akéhosi boha¢a s priezviskom Nguyén, ktory ho obdivoval a
pravidelne navstevoval. Svojho ucitel’a sa raz opytal: ,,Aky je Budha?“- ,,Budha je v8ade.“

_Ak4 je povaha Budhu?* , Ziadne miesto nezakryva.“'"’

Ked Wuyantong umrel, Ziak jeho telo spalil a neskor mu postavil svétytiu na hore Tién Du.
Cam Thanh zomrel v roku 860. Tretim patriarchom tejto Skoly sa stal Cam Thanhov
najlepsi Student Thién Hoi Zachoval sa ndm jeden rozhovor medzi Thi¢n Hdiom a jeho

uéitel'om, ktory suvisi s konceptom ,,srdca™ (viet. tdm) a z neho prameniaceho poznania:

,,Ak hovorite, Ze srdce je Budha, tak ¢o v srdci nie je Budha?* spytal sa Ziak ucitel'a a ten
odpovedal: ,,Majstra Ma sa raz ktosi spytal, ¢o v srdci je Budhom. A on povedal, Ze ak
nieo v srdci nie je Budha, nech mu to ukdzu. To nikto nemohol a tak majster Ma
pokracoval: ,,Ak sa vam to podari, vietci sa stanete budhami, ak nie, naveky budete bludit*
UZ rozumie$? ., Ano* odpovedal Ziak a uklonil sa: ,,to znamend, Ze Budha je vsade, vo
vietkom a kde je srdce, tam je i Budha.” Spokojny ugitel’ potom dal §tudentovi meno thién

héi, &o znamend ,,dokonale rozumiet™!?°

Podobne ako Vinitaru¢iho, aj Wuyéantongova $kola pokratovala v intiticii patriarchov. Do
13. storogia ich historické knihy napoéitali pétnast. K tejto $kole sa hlasili vyznamni mnisi

ako napriklad §tatnik z desiateho storo&ia Ngd Chan Luu (Khudng Viét).

Zakladné rozdiely medzi $kolami Vinitaru¢iho a Wuyantonga sa odvijali uZ od osobnosti
ich zakladatelov. Vinitarudi sa zaoberal prekladmi textov, ktoré popisovali

transcendentalnu mudrost, magické praktiky a neskor sa stali dblezitymi v tradiciach

g

1o P0§ri predsmrtni basent Wiyantonga v druhej &asti tejto prace.

h Otazkas »Thé nao 13 tim ciia Phat? -  Khéng hé che ddy chd nao.“ Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai

o OP. cit,, s. 108,

Tan %}Wen Tai Thu (ed.), History of Buddhism in Vietnam, Hanoi 1992, s. 94 - 95. TieZz v Minh Chi, Ha Van
» Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 52 - 53.
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tantrického (,,ezoterického*) budhizmu.'*! Podobné z4ujmy malo mnoho mnichov tejto

gkoly, napriklad uz spomenuty Van He;nh.122

Naproti tomu Wuyantongov ucitel’ Baizhang stanovil presné pravidla pre Zivot a reZim v
zenovom klastore, predovSetkym spojenie meditativnej praxe samddhi (viet. tam mudi)
2 manualnej prace.'” Je pravdepodobné, Ze tieto pravidla boli aplikované aj vo
vietnamskej $kole Wuyéntonga. Oproti metafyzicky orientovanej 8kole Inda Vinitaru¢iho,
Kktora vstrebala aj prvky tantrizmu a iné tedrie z pestrého indického kultirneho pozadia, sa
omnoho prisnejSia Wuyéantongova Skola viac priblizuje ,.asketickej predstave, ktorej

niekedy pri zaoberani sa zenovymi Skolami podlieha zapadny svet.

4. Charakteristika zdrojového materialu

4.1 Kronika Thién uyén tip anh (FEBgEEI)

Zékladnym zdrojom literatiry tir thé ako aj d’alsich informdcii, s ktorymi v tejto praci
nardbame je text znamy pod dvoma oznateniami: Thién uyén tdp anh (Zbierka
mimoriadnych osobnosti zenovej komunity) a Pai Nam Thién uyén truyén ding tdp luc
(Zdznam o odovzdavani lampy v zenovej komunite v Pai Nam). Nézvy tohto textu

pochadzaju z edicii z roku 1715 a 1858.'%

Edicia zroku 1715 je v sudasnosti najstar§ia dostupna, kronika je ale pravdepodobne

starSia. O situdcii tohto textu zo starSich dob vSak neméame presné informacie.'? Najstarsia

fZI Tantrizmus (viet. M4t gido, tieZ nazyvany Mat tong, Chan ngdn téng, Chan ngén thira, Kim cuong thira)
J¢ podla mytov tajné udenie, ktoré objavil Siddharta Gautama a odhalil ho len vybranej skupine Tudi.
Nasledovnik praktikuje rozne druhy magickych spevov, mantier a inych technik, prostrednictvom ktorych sa
sngi;s dosiahnut’ vy33i stav bytia. Lao Tt, Thinh Lé, Tir Pién Nho Phdt Dao. Thanh Phé Hb Chi Minh 2001,
8. 868 - 869,
V? Vietname sa centrom tantrickych praktik neskor stalo mesto Hoa Lu. (provincia Ninh Binh). Truong St
Elzung, ai.: Mdy tin ngutng ton gido Pong Nam A. Ha Noi 2003, 5.141.
2 ngyen Tai Thu (ed.), History of Buddhism in Vietnam, Hanoi 1992, s. 106 - 113

" Béizhang je autorom vyroku: ,Defi bez prace, defi bez jedla.* Lexikon vychodni moudrosti: Buddhismus,
glzgldUismus, taoismus, zen, Praha, Olomouc 1997, s. 327 - 328.
125 Pre_d’alﬁie oznacenia textu pozri: Emile Gaspardone, Bibliographie Annamite, BEFEO 34 (1935), s.140.

Dejinami textu kroniky sa zaoberali napr.: Tran Vin Giap (Le Boudhisme en Annam des origines au

Xme siecle. BEFEO 32, 1932, s. 191 - 286; Les chapitres bibliographiques de Lé Qui Pén et de Phan Huy
Chii. Bulletin de la societe de Etudes Indochines, nom 3, 1938.) Emile Gaspardone, Bibliographie Annamite,
BEFEO 34,1935, 140 - 143.
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mienka o existencii textu sa nachadza v zbierke Kién Vén tiéu luc (O videnom a poutom)
v kapitole Nghé Van Chi (O umeni a literature), z roku 1777, kde jej autor, encyklopedista
L& Qui bon uvadza, Ze Thién uyén bola jednozvizkova praca autora, ktory zil za vlady
dynastie Tran (1225 - 1400) av ktorej st zhromazdené informacie o zenovych skolach
a 0 zivotoch vyznamnych vietnamskych mnichoch od doby panovania dynastii Tang (fF;
yladla 618 - 907) az po Ly (vietnamskd dynastia vladla 1009 - 1225). Dalsi historik Phan
Huy Chi (1782 - 1840) vo svojich Lich triéu hién chwong loai chi (Prehlad davnych
dynastif) v kapitole Van tich chi (Popisnd bibliografia) v podstate opakuje L& Qui Dona
adodava, Ze kronika pozostiva z S§iestich zvdzkov. Dnes dostupné edicie su vsak

dvojzvézkové (vydanie 1715) a jednozvézkové (vydanie 1858).

Na zaklade dostupnych vydani a uvedenych pozndmok v mlad$ich kronikdch Cuong Tu
Nguyen vypracoval hypotézu o troch zdkladnych edicidch textu (Tréan, Lé a Nguyén), ktoré

- i 12
sa mohli vyrazne ligit’.'*

Thién uyén tdp anh je koncipované ako kronika, zdznam o odovzdavani lampy (rozume;
Budhovej nduky) v ¢ase. Obsahuje stru¢né Zivotopisy mnichov z troch $kdl, rozdelenych
do niekolkych generécii (15 generacii v Skole Wuyantonga, 19 Vinitaru¢iho a5 Thao
Puong).'?’ Hoci jednotlivé kapitoly obsahujt aj ukézky literatury (basne), ktorG mnisi
zlozili, kronika nie je literarnou zbierkou. Autor textu explicitne uvadza, Ze sa snazi
modelovat’ svoje dielo podla vzoru Chuandénglt (EfE{ZE$F) — CGinskej kroniky o
»0dovzdavani lampy*, ktorym sa mysli odovzdédvanie budhistického u¢enia z generécie na
generdciu. Thién uyén tdp anh sa pokisa byt ziznamom o vietnamskych zenovych

rodokmetioch, ktoré podl'a autora pochadzajti z Ciny - a sprostredkovane z Indie.

Kroniku je preto mosné chépat, ako vietnamsku ukézku tradicie &chanovej literatiry.
Orientadne je mozné cely masivny korpus (,,d’alekovychodnej*) &chanovej literatury
rozdelit' do troch skupin: 1.: texty o ,odovzdavani lampy“ (¥&$%, viet. dang luc 2.:
»Z4znamy hovorov* (3E$%, viet. ngir luc) a 3. ,,verejné prejavy® - koany (A &, viet. cong

an), Cuong Tu Nguyen prvu skupinu, kam kronika TUTA patri definuje takto:

126
12, C800g Tu Nguyen, Zen in medieval Vietnam. Honolulu 1999, s. 209 - 214.

onika sa ststred’uje na prvé dve 3koly. Mnisi zo $koly Thao Puodng st len chronologicky vymenovany.
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y 0 odovzdavani lampy sa skladaji z prac, ktoré zaznamenavaju historiu priameho

Text

OdOVZdéV
overenych” zenovych majstrov v rdmci uréitych genealdgii alebo $kél k Ziakom. Tieto
”

ania skdsenosti osvietenia (ndsledne oznadovaného ,pecat mysle®) od

texty obsahuju najdoleZitejSie inStrukcie ddvané majstrami ako aj vybrané rozhovory medzi
ugitelmi a studentmi a medzi zenovymi majstrami a budhistami z inych ko6l.«!?8

Tieto texty sliZia aj tymto principom:

1. Poskytujii zakladnu predstavu o procese odovzdavania uéenia v minulosti.
2. Pokugaju sa legitimizovat’ status adeptov tak, Ze ukazuju ich vzt'ah k budhom minulosti.
3. Popisujii povod a vlastnosti ¢chanu, ¢im dokazuju jeho pravoplatnost’ (- legitimizuju

; < 129
,&nsky narok na ¢chan®)

Toto odvolévanie sa na indicku tradiciu pritom nie je vylu¢nou zaleZitostou ¢chanovych
§kol, ale moZno prave preto, ze ¢chan zdoraziiuje princip prendSania poucenia mimo slov,
je v literatare, ktord je s nim spojend, Casto pritomné. Hlavnym zmyslom textov, ktoré
popisujti ,,odovzdavanie lampy* je dokazat’, Ze cely proces bol starostlivo zdokumentovany
aje overiteny. S tym by mala suvisiet’ ista poctivost’ k pristupu ale zaroveti aj snaha o ista
hermeneutiku a mozné podriad’ovanie sa predpokladanym vykladom ¢&i interpretaciam.
Vtomto duchu je zloZend aj kronika Thién uyén tdp anh. Okrem iného obsahuje aj
rozhovor mnicha Thong Biéna s cisarovnou zroku 1069, v ktorom mnich naznacuje

spojenie vietnamskej tradicie s ¢inskou:

Budha, pohnuty siicitom sa narodil v Indii, pretoZe India je stredom sveta (...) Neskor
Kasyapa Matanga priniesol jeho ucenie Hanom (do Ciny) a Béddhidharma cestoval
k Liang a We; (..) Odovzddvanie ucenia prekvitalo v Tian tdi (bud. Skola zdéraziujiica
Vyznam Lotosovej sitry) (..) Esenciu ucenia objasnil Caoxi (Siesty zenovy patriarcha
Huinéng) (..) Obe Skoly dorazili do nasej zeme pred mnohymi rokmi. Ucenie viazané na

lexty priniesli Mozi a Kang Senghui (...) Ucenie nezavislé na spisoch zas Vinitarudi

a Wiyénton 2. 130

128
129 Sutzng Tu Nguyen, op.cit, s. 26 - 27.
% olne podra: Ibid,, s. 27.

UTA 19b - 20p.
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3 Cuong Tu Nguyen upozortiuje, Ze TUTA nebola v danej dobe jedina vietnamska kronika

1 typu odovzdévanie lampy,* tie ostatné sa v3ak na rozdiel od nej nezachovali.'*!
b2l

Thién uyén tdp anh je skor hagiografiou neZ zbierkou literatury; stanovenym funkcidm
preto sluzia aj literarne ukazky, ktoré obsahuje. Tie tu sluzia skér na ilustraciu Zivota
mnicha a je mozné predpokladat, Ze boli s ur¢itym umyslom edi¢ne upravené. Pre nis
viak v kazdom pripade zostava TUTA vyznamnym primarnym zdrojom, ked'Ze vigsina

znamych autorov tir thé je primarne znamych préave z tejto kroniky.'*

5, Budhisticki mnisi ako autori basni tw thé

e 20 kaZdym umeleckym dielom pocituje subjekt vnimajiici intenzivne subjekt davajiici
(umelca), ako ten, ktory je zodpovedny za duSevmy stav, ktory dielo vo vnimatelovi
wvolalo. Odtial’ je uz len krok k podvedomej hypostdze konkrétneho tvorivého subjektu,
vybudovaného len na zdklade predpokladov danych dielom. Je jasné, Ze hypostazovand
osobnost, ktoru budeme nazyvat osobnostou autorovou, nemusi sa vébec kryt so

skutoénou psychofyzickou osobnostou umelcovou. “'>

Pri rekonStruovani autora tychto diel nam v sti€asnosti najviac poslizi samotny
text. O konkrétnych historickych postavach, ktoré sa skryvaju za zaznamenanymi
menami toho totiz vieme prili§ malo- v#&Sinou len struéné Zivotopisy
vbudhistickych kronikdch a letmé zmienky v inych zdrojoch. Navyse vSetky

referencie pochadzaji z doby o mnoho mladsej ne je tdajna doba ich vzniku."**

Mukafovského upozornenie v tvode tejto kapitoly je preto v naSom pripade

obzvlast’ aktuslne.

13
xsl Cung Tu Nguyen, op.cit, s. 29.

?Odrobnej§ie k 3tatistikim, poctu a podielu znamych literarnych jednotiek v zdrojoch pozri: Nguyén Hué
Shi (ed.), Tho van Ly - Trdn I, Ha NGi 1977, s. 137 - 139,

’Ukafovsky, Jan: Individium a literdrni vyvoj. In Studie z estetiky. Praha 1966, s. 227. Citované podla:

BBbanVé, Marie: Autoriiv tendr a &tenafv autor. In: Na cesté ke smysiu. Praha 2005.
ver _dalosti,. ktorymi sa v tejto praci zaoberdme, sa stali pred rokom 1010. Pritom odhady doby vzniku prv‘ej
(123156 k{gggk)y TUTA, ktora je jednym z najvydatnejich zdrojov, ju datuji do doby vlady dynastie Trin
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preto je prinosn¢ pristapit k pojednaniu o autoroch diel =z hladiska
strukturalizmom formovanych uvah o viacerych rovindch, do ktorych sa
”rozkladé“ pojem ,.autor” ako Specificky fenomén diela. Pri tychto textoch preto
znovu upozoriiujeme, Ze je vhodné mat’ na pamiti, Ze historicka postava, ktora
text vytvorila (,-psychofyzicky autor®), hlas, ktory sa ztextu prihovara a autor

ynimany ¢itatel'om mo6Zu mat’ vyrazne odliSné vlastnosti.

V procese odovzdavania diela v Case sa sice na jednej strane, vd’aka tradi¢nej
vietnamskej ucte k pisanému slovu, text dostal az do dne$nej doby, na druhej
strane vSak bol s velkou pravdepodobnostou znaéne upraveny, okomentovany
a inak edi¢ne pozmeneny rukami, cez ktoré putoval. Z tohto hl'adiska je potrebné
poditat’ s moznost'ou, Ze postavu autora, ako osoby, ktora zila v case a fyzicky
vytvorila text (Mukarovského psychofyzicky autor), uz navySe vébec nemusi byt

moZné poznat’.

Na druhej strane d’alekovychodnd tradicia literarnej recepcie vychadza zo zasady
,Dielo odzrkadl'uje autora (3CANE N).* Predpokladom a garanciou ,,pravdivosti
vypovednej hodnoty diela ma byt jeho autor.

(Je mozZné, Ze spdsob, ako zosuladit’ tieto dva predpoklady: a) ze samotna osoba
autora diela, ktoré mame v rukach je istou garanciou, zarukou, Ze dielo je ,,pravé*
a ,,povodné* v tom zmysle, Ze skuto¢ne vypoveda o tom, ¢o mal autor na mysli
ab) Ze dielo bolo prepisované a menené v priebehu storo&i tak, Ze sktisime
uvazovat' o istom druhu kolektivnheho autora - rozprestretom v &ase? To by
Znamenalo, Ze generacia ,,prepisovacov® by tej nasledujucej vzdy verila natolko,
Ze pripadné zmeny atpravy by jej ,odobrila“ stym, Ze akysi ,zaklad* &
»imysel“ povodného autora by zostal zachovany. Takato — hypoteticka — prax by
$a napadne podobala celému procesu ,,odovzdévania lampy*®, t.j. odovzddvaniu
uenia nasledujucemu patriarchovi, ktoré tvori zékladnu Strukturu zachovania
kOntinuity ucenia budhistickych 8kél, ktoré sa nespoliehaji len na pisané texty.
Texty, ktorymi sa tu zaoberame, pritom vznikali prave v takychto $kolach. Je
MoZné, 7e by basne tir thé prave takto putovali asom spolu s inym udenim? Je
vSak prakticky nemozné vziat' do uvahy vSetky ruky, ktorymi text presiel do tej

doby, ney vieme, ze uz sa dalej nemenil. NavySe aj ich existenciu len
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predpokladéme. Vratime sa teda k autorovi fyzicky, & inak pritomnému v dobe

yzniku textu v podobe, ktort dnes mame k dispozicii — s predpokladom, Ze tato

podoba je platnd)

s uvedenymi vyhradami teda moZno o autoroch tychto textoch uvaZovat vo viacerych
rovinach. Na jednej strane je tu skuto¢na historicka postava budhistického mnicha, ktorej
sa autorstvo konkrétnej basne prisudzuje. Pri nasledujucej rekonstrukeii viak treba vziat
do vahy aj skutocnost’, Ze mnohé z informacii, ktoré sa dnes javia ako fakty mézu byt
len druhotne prebraté legendy anaopak, Ze to, ¢o z nejakého ddvodu »hezapada“ do

pestovaného obrazu o autorovi, mbZe mat’ k historickej pravde omnoho blizgie.'*®

Ak pripustime isté zovSeobecnenie, je mozné vypozorovat’ uréité spolo¢né &rty, ktoré ma

implikovany autor vo vSetkych pripadoch podobné.

Ide 0 osobu s braviirnou znalostou miestnej i zahrani¢nej (¢inskej) politiky s tendenciou k
politickej angaZovanosti.'*® Tato skuto&nost’ mierne »zaskocila“ aj encyklopedistu Lé Qui
Déna (1726 — 1784), ktory sa vo svojej zbierke poézie (Toan Viét thi luc 1é ngon) neraz
pozastavuje nad politickym podténom diela starsich budhistickych autorov.'*’ v dnesne;j
dobe podobne Nguyén Hiiu Son akoby sklamane konstatuje, ze: ,, Citatel' dospieva k
zdveru, Ze niektoré bdsne v Pribehoch zo zenovej zdhrady (myslia sa tu prorocké bdsne
sdm vi pozndmka J.1) nemajii ni¢ spolocné ani so zdrojmi inspirdcie, ani s obsahom

budhistického ucenia. “'*¢

Od niektorych z autorov predsmrtnych bésni tir thé sa zachovali aj prorocké basne sdm vi.
Vdanom obdobi (9. - 11. storo€ie) pod tymto pojmom rozumieme literatdiru, ktorej
ciefom bolo podporit’ nastup dynastie Ly na trén (1009). Texty sa zdzratne objavovali na

10znych miestach, iné pisali jednotlivy mnisi. K zndmym autorom patril Van Hanh.

o Nendrokujeme si tu preto objektivnu pravdivost, ale skor subjektivnu mieru pravdepodobnosti
V}’Chédzajﬁcu 2o selektivneho procesu prace s materidlom. O podobnej situdcii pri praci s materidlom
g}aj_ﬁcim sa vietnamskych historickych udalosti hovori napr. Vasiljev, Ivo, op.cit., s. 23-24.
teto &innosti sa samozrejme nemusia navzajom vylucovat’,

Podla: Trdn Thanh Dam, Two poet monks in Vietnamese Zen (Thién). Vietnamese studies 1, 2004, 151
géinoi 2004, s. 16,

Newyén Hivu Son, Loai hink tic phdm Thién uyén tdp anh, Ha Noi 2002, s. 114. Thién uyén t4p anh sa
sice sama oznatuje za budhisticku kroniku, je viak mozné &itat’ ju aj inak. Akékolvek jednostranne zameran4
Nterpretacia nevyhnutne vedie k zmitku.
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y stardich dejinach  vietnamskej literatiry pritom ide pravdepodobne o texty

s najjednoznaénej Sou politickou angazovanostou.

Ako sme spomenuli vysSie, budhisticki mnisi mali okrem tejto podoby este jednu — ta
ktortt videli prosti veriaci. Presnejsie definovat, ako bolo budhistické duchovenstvo
ynimané Sirokym obyvatel'stvom je dost’ zloZité, pretoZe v tomto smere nariZame na
nedostatok  zdrojov. Urcitou nédpovedou ndm modZe byt len niekolko odkazov v
budhistickych kronikdch (vd¢sinou vsak pochadzaji z mladiej doby) a bohats Pudova
slovesnost. V nej sa zlievaju historické skutognosti s pévodnymi vierami, teériami
taoizmu a konfucianizmu v pestri zmes legiend a mytov. Na tzemi Vietnamu sa
budhistické ucenie objavovalo priblizne od 2. storoéia pred n. 1.. Prvi ,,misionari si &asto
neziskavali Tudovu popularitu len znalostou cudzich jazykov a prepracovanou ,tedriou
sveta®, ale praktickymi vedomostami mediciny (inych vednych oborov) a pravdepodobne
g aktivnou uCastou na verejnom Zivote. ZvI43t' obdivovana bola ich udajn4 schopnost’
privolat’ daZd’ i nadprirodzené schopnosti, ktoré sa prejavovali napr. v bojoch s Cifianmi.
Zda sa, Ze 0 nesmierne vysokej prestiZi, ktort medzi obyvatelmi sangha poZivala, nemdze
byt pochyb. Podla starSieho nazoru sa budhizmus v Juhovychodnej Azii obecne roziiril
hlavne preto, ze dokazal zaujat' nie len vlddne dvory, ale aj SirSie vrstvy miestnych
obyvatelov — oproti pdvodnym nabozenstvam postavil viac apelujucu dogmatiku, rituél
aorganizaciu. Budhisticki mnisi i8li svojim nasledovnikom prikladom v jednoduchosti,
chudobe a &istote."”” Podl'a nazoru niektorych autorov je vSak déraz na to, Ze bol
budhizmus masami prijimany kvoli svojej ~demokratickej* povahe, prehnany.'*" Vplyv
»VySSich kruhov* — vladneho dvora a SPachty, ktori ostentativne prijimali nové
naboZenstvo a podporovali jeho kazatelov mohol byt naopak podstatne vi#csi. Nové
ndboZenstvo mohlo byt’ uzito¢nym nastrojom v politickom boji; bolo presadzované skrze

reformy a nariadenia vladcov a to hlavne v ich mocenskom zédujme. !

139
wo DaL D.G.E., 4 History of Southeast Asia, London 1964, s. 19. ; 5. 114.

1 Nguyén Céng Ly, op. cit., s. 59.
’Vlac k problematike pozri: Betka, Jan, Buddhismus a moderni spolecnost v zemich jihovychodni Asie. In:
dbozenstvi aspolecnost v jizni a jihovychodni Asii. Tradice a soucasnost. Praha 2005, s. 245 - 246.
Pracach starsich autorov prevaZzuje doraz na ,,ludovy* charakter budhismu — ako naboZenstva prijimaného

Masami obyvatel'stva. Vo Vietname sa na tomto pohl'ade pravdepodobne vo vel’kej miere podiela vplyv
N dlnej spolo¢enskej situdcie (Pozri napr. Nguyén Cong Ly, Van Hoc Phét Gido thoi Ly Tran. Dién Mao

Za Ddc Digm. Thanh phé Hd Chi Minh 2003). Tiez: Nguyen Ngoc Tuan: Socialist Realism in Vietnam. An
n‘_'lJ’SiS of the relationship between Literature and Politics. (Dizerta¢na praca) Faculty of Arts Victoria
Niversity 2004.
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ori poslednych basni, ktoré su zachytené v budhistickych kronikach a ktorymi sa v tejto

Aut
praci zaoberame, boli budhisticki mnisi z niektorej z dvoch hlavnych §kol. Okrem iného uZ

aj 70 skutoénosti, Ze si zasluzili miesto v kronike, sa d4 usudzovat’, Ze islo o slavnych
uditelov. S niektorymi sa v posledny defi prichadzali rozlagit” vysoko postaveni §lachtici
a stovky nasledovnikov. Pri mnichovi Chan Khéngovi sa uvadza:

0 polnoci toho istého dna, Chdn Khong znovu povedal: ,, Moja cesta bola zavFSend, moje
ulenie je uskutocnené. Teraz uz moézem zomriet.” Potom si sadol so skriZenymi nohami
a zomrel. (..). Krdalovnd vdova, Thién Thanh a Chdn Khongova Ziacka, mniska Diéu Nhdn
pripravili na Jjeho pocest vegetaridnsku hostinu, ktord trvala 2 dni. Majster Nghia Hdi
z kldstora Dai Minh obetoval purpurovy pldast, Mnich Phdp Thanh viedol mnichov
a postavil stiupu. Ucenec Nguyén Vin Cir na cisdrov prikaz umiestnil na stipu ndpis.

. - , . , ver 1o v 142
Minister verejnych pract na pamiatku mnicha zlozil bésen."

Podobné ceremoénie sa pochopitelne nekonali pri vSetkych umrtiach. Priklad ale

reprezentuje vysoké spolocenské postavenie minimalne ¢asti mnichov.

Mnisi pritom pochadzali z r6znych spologenskych vrstiev, v urdity Zivotny okamih vsak
opustili svetsky Zivot a uchylili sa do klastorov. Niekolko autorov v prostredi klastorov
vyrastalo (napriklad Quang Nghiém bol sirota, ktorej sa v utlom veku ujal stryko; mnich

menom Bao Nhac).

Autori pochadzali zroznych spolotenskych skupin. Niektori boli prislusnici vysoko

postavenych §lachtickych rodov. K nim patrili napriklad:

Vién Chiéu, syn starsicho brata cisarovnej Ly Linh Cam. Dal3i z autorov; Man Giéc bol
Synom vysoko postaveného $lachtica, ktory viedol diplomatické misie do Ciny'* a sam
Mén Gise bol v mladosti prisluSnikom druZiny budutceho cisdra Ly Nhan Ténga. Mnich
Thuong Chiéy pracoval na dvore Ly Cao Tonga ako Vrchny spravca palaca Quang Tur
(TUTA 37b). Otec mnicha Dao Hanha, menom Vinh zastaval vysoky post na trade pre
kontroly vnitornych zdlezitosti dvora (TUTA 53b). Sam Dao Hanh zlozil vysoké

142

13 201 3.3 Béseii ministra Poan Vin Khima venovan mnichovi Chan Khdngovi v 3. &asti tejto prace.

otca (l))arig leﬁn Han upozoriuje, ze podla Tw Tri Thong Gidm Trudng Bién P6vodn§ meno Man Gigcovho

pan 0lo Ly Hoai T6, ktory v roku 1073 viedol posolstvo do Ciny, aby oznamil smrt' vietnamského
Ovnika Ly Thénh Tonga. (Nguyen Hué Chi (ed.), Tho van Ly - Trdn 1., HA N§i 1977, s. 298. pozn. 1.)
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gradnicke skusky, ktoré ho teoreticky opraviiovali k vyznamnej funkcii v §tdtnej sprave.
Mnich Trf Nhan bol potomkom Ngu Mana'** z dynastie L& (980 - 1009). Mniska Diéu
Nhan pochéadzala z kral'ovského rodu, bola deérou Ly Nhét Trunga, syna krala Ly Thai
Ténga. V mladosti Zila v paldci, vydali ju za guvernéra provincie Chan Ping.'*® Po smrti
manZela v3ak prisahala, Ze sa uz znovu nevyda a vstipila do radu kde $tudovala s uéitelom

Chan Khong. Mnich Tri Béo bol strykom vojvodcu T Hién Thanh.

Z prostejsich pomerov pochadzali napriklad: Giac Hai, ktory bol v mladosti rybarom. ,,Zil
vmalej lod’ke aplavil sa po riekach a oceanoch.'** Tiez Tin Hoc, ktorého otec bol
knihtla¢iar. Medzi mnichmi boli aj siroty bez rodinného zazemia, ktoré wvyrastli
v klastoroch (Quang Nghiém bol sirota a od detstva Studoval u stryka, majstra Bao Nhac;

Hién Quang bol sirota, ked’ mal 11 rokov, ujal sa ho mnich Thuong Chiéu).

Dalsiu skupinu tvoria mnisi, ktorych Zivotopisné udaje chybaji, pripadne patria skor do
oblasti legiend. Podivuhodné Zivotné pribehy mali mnisi ako Pai Xa, ktorého muéili ho pre
tarodejnictvo (TUTA 29). Azda najbizarnej$i pévod sa pripisuje Ngd Anovi, ktory bol
podla TUTA synom Vietnamky a vel'kej opice (TUTA 22).

Niektori nami sledovani autori neboli etnicki Vietnamci. Z nich najznimejsi je
pravdepodobne zakladatel' $koly Wuyantong, o ktorom sme sa uZ zmienili, Ze pochadzal
zjuznej Ciny, podobne Trudng Nguyén, ktory bol prislusnikom etnickej mensiny z juZnej

Ciny.'¥

Chronologicky bol prvym autorom, ktorym sa v tejto praci zaoberame Wiyéantong. Do
védsiny neskorsich antolégii sa vSak jeho posledna baseii nedostala, domnievame sa, Ze

z dvoch dévodov:

1. Wayéntong bol etnicky Cifian, ktory sa na Uzemie Vietnamu dostal a2 v relativne
vysokom veku. Nezudastiioval na verejnom Zivote (sedaval oproti muru) a povestna je jeho
mélovravnost’ (odtial’ povod jeho mena: wii: ,,bez* yan: ,,re&). Za popularitu skoly, ktora

lesie jeho meno, sa pravdepodobne zasluZili aZ jeho $tudenti.

1

1:: Ngu Man Vuong bol titul $tvriého syna ciséra Lé Dai Hanh.
45 Dnes v provincii Vinh Phu.

TUTA, 34b9.

TUTA, 32a.
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9. Béseil, ktort na sklonku Zivota predniesol, aby pouéil svojho jediného Ziaka Cam

Thanha je skoro doslovnou parafrazou slov Nanyu¢ Hudiranga (BF RS, 677—744):

Vietky javy pochddzaju z mysle. Mysel je nestvorend ajavy nemaju kde prebyvat. Ak
realizujete podstatu mysle, vase Ciny budi bez obmedzeni. Pokial' nestretnete niekoho

s dokonalymi schopnostami, davajte si pozor na to, ¢o hovorite. 148

Spolodensky povod autora sice mohol mat’ ur¢ity vplyv na jeho dielo, je prirodzené, Ze do
Kklagtorov nevstupovali s rovnakymi dispoziciami, v poslednych bastiach sa vSak rozdiely
zmazali. Je pravdepodobné, Ze v diele autorov s kvalitnej$im vzdelanim sa vyskytuje viac
metafor, odkazov a inych figar, ale v ziadnom pripade to nemusi byt’ pravidlom. Vsetci
autori nakoniec presli podobnou skusenostou Zivota v klastore, zaoberali sa aboli
ovplyvneni podobnymi textami. Styl poslednych basni bol mnohokrat tmyselne &o
najprostej$i. Zamyslany obsah ale mal byt podany vhodnou formou.' Jednoduchost’

vyjadrovania v8ak nemusi mat’ vobec ni¢ spolo¢né s estetickou hodnotou.

O podobe autorov textov je vSak v kazdom pripade mozné hovorit’ z viacerych hladisk.
Zvlast pri autoroch, ktori Zili v davnejSej dobe ateda sa nezachovali Ziadne ich
~objektivne” biografie, dochadza k vyraznému externému aj vzajomnému ovplyviiovaniu

B0 Informécie o psychofyzickom autorovi

podob jednotlivych vrstiev autora.
(Mukatovského pojem), teda o osobe, ktora Zila v konkrétnej historickej dobe, dostdvame
mnohokrat len skrze implikovaného autora, ktorého vnimame prostrednictvom &itania
textu. Je pritom zndme, Ze autor sa Casto vedome (s umeleckym zdmerom) alebo

podvedome snazi javit iny ako v skutoénosti.

Bibliografie jednotlivych autorov — mnichov, ktoré sa vyskytuju v tejto praci, je preto
potrebné vnimat’ aj s vedomim toho, Ze¢ mnohé informacie su skor tradovanou, prip.

»Zredlnenou”, &i inak upravenou legendou, nez nezaujatym zaznamom.

14
: ,Cuong Tu Nguyen, op. cit., s. 363, pozn. 20. Cituje Chuandénglu, 241al3 - 15. Porovnaj

f4Wu)(ént6ngovov bastiou v 2. &asti tejto préce.

Tran Nho Thin: Thir phac hoa tién trinh van hoc trung dai Viét Nam (theo quan diém cita mot tic gia

"ung dai). Tap chi van hoc. s6 5. Ha Noi 2003, s. 32 - 40,

™ _10Vami Citatel'sky orientovanych literarnych teorif tu tym myslime jednotlivych ,,autorov“ ktori spolo¢ne
Oria komplexn}'/ obraz autora literarneho diela.
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podrobnejSie sa k Zivotom autorov vracia priloha 3.2 Stru¢né Zivotopisy mnichov —

autorov predsmrtnej poézie.

Autor tUr thé, ktory vystupuje zdiela, sa mnoho krat prezentuje predovsetkym ako
pudhisticky ucitel, kazatel. Mélokedy pritom vystupuje ako priamy aktér deja.’!
Charakteristicka strohost’ basni sice na prvy pohlad akoby umoziiovala, Ze autorom vyroku
je ind neZ prvé osoba jednotného Cisla, v zasade je ale spravne predpokladat, Ze subjektom
je autorské ,ja“ (Citanie predpokladd, 7e basefi predna3a dany autor, ako garant jej
platnosti). S tymto &itanim su niektoré z basni vel'mi osobné. Mniska Diéu Nhan v istom
okamihu sklamane konStatuje: ,,T%Zim unikmit pre¢, ale rozviazat putd znamend len pridat
dalsie. “"?

Niekde autor vystupuje z textu a obracia sa priamo k posluchédovi (&itatefovi). Mnich Dao
Hanh chlécholi buducich smutiacich pozostalych: ,,Sprava o (mojej) smrti nech nermiiti
ucenikov. “"° Tieto basne mozno jasne ¢itat’ ako explicitné osobné vypovede. K druhej
pomyslenej skupine potom patria texty s lyrickej$im charakterom, ktoré st skor
poukdzanim na tedriu, ¢i fenomén. Baset mnicha Lam Khu moZe bez znalosti kontextu

pripominat’ skor koan, & hadanku, nez spravu pozostalym:'**

XX Voda a ohen

S2KK B Voda a oheri sa kazdy dert navzdjom prenikaji,
AR5 H Ale ich povod zostéva nezndmy.

P B4 Mal by si vediel, e sii bez pribytku,
==X== Triatriatriatri.

Rdzne roviny basne sa znadne podriaduji vyznamu a zdmeru. V tychto intencidch potom
implikovani autori pracujd s pevne uchopenou suverenitou vypovede. Spomenuté mniska

Diéu Nhan svoju baseit (ak chceme, méZeme prvi Cast’ nazvat’ lamentaciou) ukonéuje

ISI.L)’FiCk)" hrdina — k tomu s vyhradou, pretoZe rozdelenie na epiku - lyriku sa ndm v nasich stivislostiach
lllsgjavi prinosné.
153 Pozri prislugnt baset v druhej ¢asti prace.
154 P 0zri prislugnu basefi v druhej asti prace.
Blizsie k basni pozri druht &ast’.

51

——




manim a zdroven dava priklad: ,, Zatvdram dsta, zostdvam potichu. “'>’ Pao Hanh tiez

po
A situdciu pevne vrukach, ked pripomina: , Kolkokrdt sa uz ucitelia minulosti

novuzrodili v sticasnosti?!"*%“ Rozdiel oproti druhej skupine basni (bez zddrazneného
subjektu), je potom len zdleZitostou zvolenej formy — basne zostévaju predovsetkym

pouéenl'm, len volia rézne prostriedky.

Ista skupina autorov, vystupujucich ztextu, pracuje s odkazmi na infi, ne? vietnamsku
literataru (to pochopitelne suvisi s povahou vzdelania fyzicky realne Zijuceho autora,
o ktorej mozno vyslovit’ niekol’ko pravdepodobnych tvrdeni, ako sme ich uviedli vysie).
Cinstina samozrejme predstavovala vel'mi Zivy jazyk a tak si Vietnamci pri udeni sa &itat’
apisat’ zdrovell osvojovali poznatky a mody kultiry arealii. Uréitd znalost &inskeho
pozadia bola nevyhnutnd pre tvorenie anasledné &itanie vietnamskej literatury.

V poslednej basni mnicha Tinh Gidia sa napriklad objavuju mend dvoch 0sdb zo starého

¢inskeho pribehu:
A F-ER%3RE Nemozu byt ako Zi Qi, velky znalec hudby,
PER—EATE Ktory rozumie Bé Ydovi len co zacuje jeho citaru.’’

Pribeh priatelov; B6 Y4, majstra v hre na citaru qin a drevoruba¢a Zhdng Ziqiho sa dodnes
objavuje ¢inskej literatiire ako priklad vysokych mravnych kvalit. Hoci bol Bé Y4 slavny
hudobnik, po smrti Ziqiho odmietol d’alej hrat’, pretoZe vedel, Ze uZ nikto nikdy nedokaZe

ocenit’ jeho umenie.

K odkazom na zahrani¢nu literatiru sa vratime v kapitole 6.2.3 Odkazy na zahraniénu

literataru.

Ludia, kiori vytvorili tir thé pdvodne reprezentovali Siroké spektrum vietnamskej
spolognosti. Do radu vstupovali Slachtici, prosti obyvatelia aj prislusnici najchudobnejsich
a okrajovych skupin. Autori, ktor{ vystupuju ztextu si si vSak v mnohych ohladoch
Podobni. Su to budhisticki mnisi s totoznym charakterom vzdelania, tvoriaci v urditom

Zmysle konvendénti poéziu. Operuju s myslienkovym svetom §irSicho regionu Dalekého

155

15 DASeR mnigky Digu Nhan: TUTA, 67b 1-3.

157 oasefl mnicha Pao Hanh: Ibid., 56a10- 56b1.
178ie k basni pozri druhi &ast’.
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vychodu a orientdciu v realiach oCakavaju aj od svojich &itatelov. Esteticky G¢inok ako aj

zmysel, ¢i vypoved’ basne dosahuju overenymi postupmi zndmymi z &inskej literatury.

6. Basne ,, T thé«

V tejto kapitole sa pokusime charakterizovat’ literaturu tir thé aurdit kritéria, podla
ktorych je moZné konkrétne dielo k naSmu pomyslenému okruhu priradit’. Prvé a zékladné
kritérium sa tyka okolnosti vzniku basne. Tu sa zd4 byt situdcia najjednoznaénejsia, ked’ze
vitSina basni je v primdrnych zdrojoch doplnend komentidrom osvetlujucim okolnosti
tvorby. Priméarne zdroje su zbierky, ktoré pochadzaju z o mnoho neskorsieho obdobia, nez
je uddvany détum vzniku basne. Je preto samozrejme mozné, Ze baseit pdvodne vznikla za
inych okolnosti a do kontextu ,,poslednej basne“ ju dosadila az neskor$ia tradicia. Tato
praca viak nema v umysle overovat’ pravdivost’ historickych kronik a tak aj za cenu tohto
nebezpedenstva prijimame komentére v kronikach ad hoc.'”® Dalej moZe byt potrebné

stanovit’ obsahové a formalne kritéria.

Nastavenie d’al§ich kritérii uruje redlny pocet basni. Slova, ktoré mnisi pred smrtou
vyslovili je nickedy mozné na zéklade vnttornych obsahouvych a formalnych suvislosti
rozdelit’ do viacerych celkov (napr. dve samostatné basne). V sekundarnych zdrojoch ale
toto delenie nie je zjednotené. Niekde sa uplatiiuje zasada, Ze jeden autor rovna sa jedna
predsmrtna basent. V d’al3ich pripadoch je &ast’ textu (ktora uplatiiuje napriklad novy podet
slov vo versi) povazovand za pokradovanie predchadzajicej basne (pri prekladoch v druhej
Casti prace odlidujeme ako a) ab) basne), alebo za dalsie dielo.'” Statistické udaje

v nasledujticich kapitolach st preto &asto relativne.

158

@ K problémy overovania pravosti starych diel je sekundéarna literatira skromnd. Pochybnosti uvedeného
lsgarakteru‘vyslovujﬁ napr. Durand, Maurice a Nguyen Tran Huan, op. cit., s. 49 - 52.

Praci ide napr. o mnichov: Tri Nhan, Bao Gidm, Hua Dai Xa, Nguyén Nguyén Hoc (jednotlivych

a )
ooy pozrj v druhej Casti prace).
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6.1 Forma

Mnohé basne v plnej miere vyuzivaju ,,uspornost™ ¢inskeho zapisu. Tak ako tangské basne
shi, & iné Zanre klasickej literatury, vypastaju tzv. ,,prazdne slova“ ktoré napr. v beZnej
reti oznaduju rozne gramatické vztahy. Pri snahe zachovat' pravidla zvoleného Zanru -
modelu basne sa autori asto ,,hrajt so slovami®, s ciePom dosiahnut’ Ziadaného uginku.
Tym mohol byt esteticky poZitok zo zvuku bésne, z prekvapivého posolstva, nositelom

11 atd., azda predovsetkym v$ak mohlo ist

urtitej miery efektu bola aj graficka podoba
o snahu odovzdat’ doleZiti informaciu v zrozumitel'nej, zaujimavej forme. Basne mali byt
rahko zapamdétateln€. To je samozrejme prax dobre zndma zo starSich budhistickych
tradicii ale aj inych kultirnych oblasti. VerSovand forma doleZitej nauky (naboZenskej

62 Povodny zamer (& zamery)

poucky, sutry) je uZito¢nou mnemotechnickou poméckou.’
autora viak obvykle zostavaji doménou Spekulacii neskorSich komentatorov, uzZ len preto,
ye mnich svoju basent obvykle ,,nevysvetlil.*“ Vzhl'adom k okolnostiam a zdmeru basne je
moZné uvazovat o umyselnom zdoérazneni hodnoty informacie c¢iastocne aj na ukor
estetickych (umeleckych) hodn6t basne. Na druhej strane je vSak otizka istej prestiZe
urfite na mieste, pretoze sa zachovali aj basne plné literarnych odkazov, hyriace pestrymi
obrazmi. Obecne v8ak mozZno konS$tatovat’, Ze opakovanie znakov a homonymia je tu

obl'ibenym prostriedkom, a zase efektné synonymad, ¢i pOsobivé privlastky, ktoré by

dokazovali autorovu erudiciu tak ¢asté nie su.

Vzisade si tir thé pomerne skromné alakonické. Domnievame sa, e prostota
priradovania ,,plnych slov®, substantiv, adjektiv a slovies, ktord modZe byt wGdinnym
spdsobom, ako dosiahnut’ imyselni viacznagnost’ (zndsobenie efektu na gitatela z Gvah
alustenia moznych vyznamovych nuancif), tu bola (aspoii idedlne) vedend snahou o ¢o

n3jCistejsiu informaciu - odovzdanie pravdivej vypovede a poznatku.

Tir thé ktoré su dnes k dispozicii pochadzaju priméarne (ale nie vylu¢ne) z kroniky Thién

uyén tdp anh. V tomto diele ich mdZeme identifikovat’ 38. Takto mame k dispozicii urdity

160
Kténgsk)"m bastiam obecne pozri napr.: Lomovd, Olga, Tchangskd basetl, In: Poselstvi krajiny. Praha
}69199, $.65 - 72. TieZ napr. Lomova, Olga, Citanka tchangské poezie, Praha 1995.

U vyslovujeme skér predpoklad. Tradiéna vietnamska spolognost’ ale napriklad predpoklada aj magick
schqpnost’ niektorych slov, symbolov, napriklad pri lie¢eni a odhafani ¥kodlivych sil apod. (Porovnaj:
rSiliev Ivo, po.cit., s. 120-158.

OhVOVa, Lucie, Buddhisticka Literatura, In: Olivova, Lucie, Klenoty ¢inské literatury, Praha 2006, s. 103,
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subor diel s vatornym prepojenim, ktory d’alej pouzivame pri generalizacii a Statistickych
udajoch. Je tu viak zrejmé riziko — takto ziskané zavery sice reprezentuju signifikantnu

tast, nemusia vSak byt’ bezvyhradne platné.'®

6.1.1 Podet verSov

v zbierke Thién uyén tap anh sa najcastejsie stretdvame so §tvorversim. Dalej st tu 4 basne
s 6smymi verSami (basne autorov Ctru Chi, Nguyén Nguyén Hoc, Van Tri Bat, Diéu
Nhan), ale objavuju sa aj zriedkavejsie formy bésni so 6 verSami (autora Man Gidc), 7

verSami (Willydntongova basen), 10 (Nguyén Nguyén Hoc) a 12 versami (Diéu Nhén).

6.1.2 Pocet slabik

Pri 11 bésfiach autori uplatnili tradi¢nu formu 5 slabiéného versa, 7 slabi¢ny ver§ sa
objavuje v rovnakom podte basni. Tri basne st pisané 4 slabi¢nym ver§om, pomerne dlhé
(12 verSovd) basen mnicha Gigi Khonga je pisand 6 slabiénym verSom, traja autori zloZili
bésne, v ktorych sa pocet slabik v jednotlivych verdoch lisi (V6 Ngdn Thong, Man Giac,
Hug Sinh).

Podiel basni podP’a poétu verfov a slabik vo ver$i v kronike Thidn uyén tip anh
Sedemslabi¢né §tvorversie (7/4) =15

Pitslabiéné stvorverdie (5/4)y=12

§tvorslabiéné osemversie (4/8) =3

Iny, pravidelny pocet slabik vo versi = 6

Nepravidelny poget slabik vo versi =2

Celkom = 38

163 x
Ch_POdrobnejéie k Statistikam, poctu a podielu znamych literarnych jednotiek v zdrojoch pozri: Nguyén Hué
1(ed), Tho van Ly - Trdn I, Ha Noi 1977, s. 137 - 139,
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O7/4

85/4

@ 4/8

& Pravidelny poéet
slabik

& Nepravidelny
pocet slabik

Mozno teda skonstatovat, ze najbeznejSou formou predsmrtnych basni zaznamenanych
vTUTA boli 5 a 7 slabi¢né Stvorversia, ktoré tak stanovujli trend. Mensi podiel inych
foriem zérovetl ukazuje, ze konvencia skladania tir thé nebola pevna. Hoci spolodenské
konvencia ukladala tradi¢nt poetickt formu vychadzajucu z tangskych shi, nie je znéme,

Ze by umyselné vymknutie sa z tradicie malo byt nejakym spdsobom signifikantné.!®*

Znovu pripominame, ¢ nie vhodné z uvedenych tdajov dedukovat obecnejsie zavery.
Neméme k dispozicii reprezentativnu zbierku diel, ktora by predstavovala este irsi pohl'ad
na dobovu literatiru a jej dopad na spoloénost. Uvedené zavery su preto predovSetkym
generalizaciou sucasnych znalosti. A udaje zo zbierky Thién uyén tap anh, ktor4 obsahuje

vétSinu zndmych predsmrtnych basni, je potrebné brat’ ad hoc.'’

6.2 Obsah

V Cine sa od dias dynastie Song (960 — 1279) rozliSovali dva zakladné pridy budhistickej
literatiry. T4, ktora davala viac doraz na literarnu kvalitu neZ na naboZensky obsah sa

Nazyvala 4pEE (waiji) aopatnou charakteristikou sa vyznaCovala literatira PYE2

le4 oy x . . 3 » NIAs
165 Obecnejsia antologia diel danej doby napr.: Nguyén Hué Chi (ed.), Tho vin Ly - Trdn 1., Ha N§i 1977.
139P0drobnej§ie k Statistikdm, poctu a podielu znamych literarnych jednotiek v zdrojoch pozri: Ibid., s. 137 -
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(néiXué)'l66 Ak prijmeme toto rozliSenie, vo vietnamskej literatire doby Ngd — Ly
pgjdeme oba prudy. Vzhl'adom na jednozna¢ne urent funkciu (aj tam kde nie je zrejma
2 textu, prijimame vysvetlenie dopliiujiceho komentéra), mézeme konstatovat, Ze bastiach
tiy thé bude prevladat’ budhisticky - ndbozensky zamerany obsah. S vi&Sou invenciou
v pouZitom jazyku, napaditej$imi obrazmi a inymi prostriedkami, ktorymi na seba literarne

dielo upozorﬁuje, sa stretdvame skor v basiiach laikov (Poan Vin Khélm).167

6.2.1 Didakticky zamer

Umyslom autora bolo odovzdat’ zhromazdeniu urgité posolstvo ato posolstvo budhizmu,
zenu. Podla Tran Vian Gidpa sa vietky vietnamské budhistické $koly odvinuli od spolo&nej
tinskej Cchanovej (zenovej) linie; tedrie apraxi vykladania pdvodného udenia.'®®

V pripade dvoch $kol, ktorymi sa tu zaoberame, to potvrdzuju aj zéznamy v kronikéch.

a) Uenie Vinitaruciho sa odvolava na mnicha Séngcana ({£¥% viet. Tang Xan, - 606),

tretieho Echanového patriarchu, s ktorym sa tento Ind mal stretniit’ v juznej Cine.'®

b) Wiyantong zas isty ¢as $tudoval u Biizhanga (Bdizhang Hudihai &3ti88§, viet. Bach
Truong Hoai Hai 7il 710 alebo 720 az 814)'™.

Jednotlivé basne sa pokuisali o vysvetlenie, popisanie a analyzu réznych problémov
akonceptov, o ktorych hovori irokd mahajanova budhistickd doktrina. K ¢astym
oblastiam, ktorymi sa basne zaoberaju patria koncepty ako: prazdnota, skutoéna povaha

16znych fenoménov, prava mudrost atd.

' Jan Yin Hua: Buddhist Literature. Nienhauser, William, H. (ed.): The Indiana Companion to a
?ﬁ';aditiqnal Chinese Literature. Taipei 1986, s. 9.

68 Pozri priloha 3.3 Baseii ministra Poan Vin Khama venovana mnichovi Chan Khéngovi.

169 Nguyen Van Huyen, The Ancient civilization of Vietnam. Ha Noi 1995, s. 260.

o N8UYen Tai Thu (ed.), History of Buddhism in Vietnam, Hanoi 1992, s. 82,

X Wﬁyént('{ng sa povodne vybral za Ziakom Huairanga (viet. Hodi Nhugng) Daoiom (Mazu Daoi viet. M
To Pao Nhat ), ale ked” dorazil, u¢itel’ akurat umrel (788). Poziadal teda jeho Ziaka Biizhanga, (viet. Bach
0;“"?18) aby ho ugil. Nguyen Tai Thu (ed.), op., cit., s. 86. Tiez v Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu,

- Clt, 5. 48,
éexlkon vychodni moudrosti uvadza rok Biizhangovho narodenia 720 (Lexikon vychodni moudrosti:

uddhismys, hinduismus, taoismus, zen, Praha, Olomouc 1997, s. 327).
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Ak sa dalej drzime tézy, Ze Ustrednou funkciou basne tir thé bol jej didakticky (vierou¢ny)
zamer a ostatné funkcie (napr. estetickd) boli k nemu sekundarne, k dosiahnutiu svojho
zameru basen pouzivala zname poetické prostriedky, ,pretavené do Ziadanej podoby.
Jednotlivé prvky, z ktorych sa sklada basnicka produkcia po tejto Gprave sa mohli staf

nositemi novych funkcii, mohlo ddjst’ k tprave ich vyznamovych poli.!”!

K najdastejSie sa opakujicim motivom patria koncepty: §unjata (prazdnota javov), pradzna
(poznanie), srdce/mysel/dusa atd. V struénosti si zhrnieme ich najbeZnejsie vyznamy

a pouzivané metafory:

Sinjata (do ¢in. byva prekladana 22, 2% 4 viet. khéng, khong tinh)'™ je stara indicka
doktrina, ktora hovori o neobsaznej podstate jednotlivych fenoménov sveta. Realizovanim
hibokej pravdy, Ze ni¢ neobsahuje esenciu (sanskr. anatman) je moZné dosiahnut lepse;j
kultivacie porozumenia a eventudlne oslobodenie jednotlivea. Tento vyznam je vlastny
mnohym basfiam. Intenzivny pocit prazdnej podstaty veci, netrvacnosti je kladeny do
kontrastu k mnohofarebnosti a rozmanitosti sveta. Spojenie estetického pdZitku z krasy
asilnej emocie nie je samozrejme vynalezom vietnamskej budhistickej poézie. V tomto
pouziti sa vSak moZe stat’ svojho druhu d’aldim prejavom metaforického jazyka — kedy
odkazované je vyjadrené v dharme. Baseii Nguyén Gidc Haia zadina pestrym lyrickym
opisom prirody, aby zaver vyznel o to efektivnejsie a prinutil tak &itatela ku kontemplacii

nad podstatou veci:

P AL A PN Ale kvety a motyle siiv podstate preludy,
B LR Nezatazuj svoju mysel kvetmi a motylmi.'”

S prézdnotou tizko stvisi koncept ilazie (Preklada sa znakom %], sinovietnamsky huyén,
vietnamsky tieZ do anh). Predpoklad nepravdy vnimatelnych javov - maja - patri
v budhizme k bezne uzivanym nastrojom. Vedomie, Ze svet je len odrazom, preludom je
sice prizna¢né, nemusi viak vZdy nutne asociovat’ pocity rozhodného odmietania javiaceho

S8 sveta. Pestré obrazy v predchadzajucej ukazke (a v nasledujucej &asti o prirodnych

!
o Lomova, Olga: Poselstvi krajiny, Praha 1999, 5. 32 - 46

Ketymolégii aprekladu star3ich indickych pojmov do &indtiny pozri napr. Lusthaus, Dan: Chinese
Buddhist Philosophy. In Routledge Encyclopedia of International Philosophy Dostupné na:
%%du/mligion/facultv/bios/Lusthaus/chbud—uni—revZ.pd’f

Podrobnejsie k basni pozri preklad v II. &asti.
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motivoch) prave svojou rafinovanostou zddraziiuju svoju neredlnost. Béseii mnicha Bén
Tinha obsahuje verS: . Ked sa pozries na podstatu veci, zistis, Ze si prazdne

Vo vietnamskych predsmrtnych bastiach patri uvedeny kontrast — medzi bohatost'ou,
hyrivou farebnost'ou javu ajej prazdnou podstatou k velmi obl'ibenym néastrojom. Ide
o vydarené a storoCiami overené poetické vyjadrenie.'” Z pohlPadu budhistickej logiky
achapania Iudskej existencie mozno uvedené priklady chépat’ ako metafory k Zivotu a
smrti. Hovori sa tu o nepriptitanosti k ilzii, ktorou je Zivot a niektori umierajtci mnisi to
este d’alej rozvijaji, ked’ nabadaju svojich Ziakov, aby za nimi nesmutili. Mnich Van Hanh
vo svojej efektnej basni  hovori o odovzdanosti  aneopodstatnenosti  obév
(W RWERTIEME, podrobnejsie pozri basen vII. &asti). Ttr Pao Hanh hovori jasne:

. .. . PP 175
,Sprdva o mojej smrti nech nermiiti ucenikov. !

Pojem srdce (., viet. tdm, long). Vo vietnamskych predsmrtnych béstiach patri k d’al§im
fasto sa opakujucim terminom. Termin sa &asto preklada aj ako »mysel, aby sa
nevyvolavali asociacie semotivnou strénkou &loveka (v zapadnej literatire je srdce

obvyklou metaforou k citu) a nedoslo k naslednej dezinterpretacii.

V tomto pripade je problém adekvatneho prekladu z indickych jazykov do &instiny o nieto
zloZitej§i. Nebudeme sa na tomto mieste pokusat’ o presnejsiu analyzu pojmu, je ale
vhodné uzrejmit si ho. V pévodnom budhistickom chapani ide o pomenovanie tej &asti
psychofyzickej reality, &i zlozky existencie I'udskej bytosti, ktord je schopni udenia
adosiahnutia poznania, vedome pracuje s ostatnymi zlozkami a v mnohych vyznamoch
toho slova je ,,centrom® &loveka (resp. presnejsie trpiacej bytosti). Oznadujuce, ktoré sa tu
ponika, je v roznych kultirach a obdobiach odligné, vymyka sa presnému prekladu, a preto
Sa tu Casto pouziva metafora, ktoré je viak opat kultirne a inak podmienend. V eur6pskom
chépani je zrejmé, Ze ,srdce neznamena vzdy len telesny organ. Podobne je to

$»rozumom®, do istej miery s ,,dusou atd. Prekladatelia takychto pojmov si preto &asto

174 N .
_Nguyén Thi Thanh Xuan: Bi tim ¢6 miu trong vin hoc Viét Nam, Nghién cieu Vin hoc. 2007. Ha Noi,

}gén Véan hoc 1, 2007. s. 105 - 130,
Pozri basert Tir DPao Hanha v 1. ¢asti.
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oprévnene pomahaju pribuznym slovom, ktoré vak neprenasa cely vyznam bezo zvysku,

mbze ale zddraznit' aspori niektoru &ast’ oznadovaného.'’®

Basefi Vién Chiéua obsahuje tento pojem uZ v ndzve ([,2%).!”" Treti ver$ potom tvori veta;
a2 fE il Ak porozumies, Ze mysel je prdzdna a bez- formy.

Apeluje sa tu prive na pochopenie uvedeného konceptu. Mysel — srdce pritom

reprezentuje t zloZku Cloveka, ktora predstavuje ,,podstatu.

V basni mnicha Pam Ciru Chi sa ., objavuje znovu, v d'alom vyzname ako ,,duchovna
zlozka cCloveka™ avspojeni so znakom & (telo) reprezentuje I'udski bytost’ v jej

celistvosti:'"®
BETH K5 Telo a mysel sii pévodne velmi tiché

Bésne tir thé spgja snaha o vyloZenie niektorého aspektu nduky a preto je mozné ich
oznaCit' za didaktické. Vo svojich vykladoch pritom vyuzivaji mnohé overené
akonventné postupy a motivy zndme napr. z ¢inskej, podobne zamerane;j literattry. Nie je
to samozrejme ich vyhradnid domena, podobné intencie ma aj ind vietnamska dobova

literattira.'”

6.2.2 Prirodné motivy

Prirodna lyrika mé v ¢inskom kultarnom okruhu mimoriadne dlhu tradiciu odvijajucu sa uz
od Knihy piesni (11. - 6. storoCie pred n. L.). Panovala korelativna predstava o vzajomnej

Previazanosti jednotlivych udalosti vo vesmire a Zivote jednotlivea, o hibokej vnutornej

1
“K etymologii a prekladu starsich indickych pojmov do &indtiny pozri napr.: Lusthaus, Dan, Chinese
Uddhist Philosophy. In  Rowutledge Encyclopedia of International Philosophy Dostupné na:
dwww bu.edu/reli gion/faculty/bios/Lusthaus/chbud-uni-rev2.pdf
SPeCnéjﬁi ivod do problému napr.: Fairbank, John, K., Déjiny Ciny, Praha 1998, s. 86. — 90.
175 + 0drobnejsie k basni pozri druht Gast’ tejto prace.
1o » 0drobnejsie k basni pozri druhi &ast tejto préce.
Ozri kap. 6.6.1 Porovnanie tir thé s d’alfou tvorbou sitdobych vietnamskych budhistov.
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Spriaznenosti rozmanitych javov. V takomto videni je svet plny symbolov a odkazov, veci
a tvary videné a zaZivané je mozné deSifrovat’ a nazerat’ ako svojim sposobom jazyk, ¢i
pismo, ktoré mdze byt Citatelné. O takomto postupe ostatne hovori uz tradovana
predstava 0 vzniku &inskych znakov.'® Po prichode a rozsireni budhizmu sa na tomto
videni ni¢ nezmenilo, doslo len k ur¢itym zmendm v obsahu ,,¢itaného* sveta. Myslienku,
e kontemplaciou nad prirodou mozno najst’ cestu k vedomiu prdzdnoty ako univerzalnej

Budhovej podstaty, presadzoval napriklad okruh okolo mnicha Huiyina (B, 334 -

416).181

Oblubenym motivom basni je preto napraklad obraz prichadzajucej a odchadzajicej jari.
Striedanie roénych obdobi spojené so zmenou vyrazu krajiny, stahovanim vtakov a zvierat,
opadanim kvetov efektne navodzuje melancholicky Zivotny postoj, intenzivny pocit
pominutelnosti. Budhistickd néuka sa vSak tohto tradi¢ného motivu zmocnila a ponikia
novu didaktick( interpretaciu. Ako vietky pochody vo vesmire spojené s premenlivostou,
pominutelnostou, aj prirodny cyklus odhaluje prazdnu podstatu veci, nepritomnost’

pevného bodu. Vers ,.Ked pride jar, vietky kvety rozkvitnu* (B £EB 16 & viet. Xudn

khit bdch hoa lac) tak mozZno &itat’ vo viacerych rovinach. Pri sledovani vyznamu mézZeme
pomyslene vytvorit’ napriklad takato $trukturu: Na zakladnej Grovni ide o popis beZného
prirodného javu. Kontemplaciou nad tymto fenoménom vnimatel dospieva k obrazu
uréujicecho mechanizmu. Rozkvitnutie flory (doslova ,,100 kvetov*) je podmienené
prirodnym zdkonom, ktory urcuje tento dynamicky a cyklicky sa opakujici jav. Dochadza
knemu v pravidelnych intervaloch, teda v akomsi ,.kruhu® - o je stary ontologicky model
(nielen) &inskeho myslenia. Veci ajavy ,narastaju®, ,rozpinaji sa“, aZz dosiahnu mieru,
dant svojou prirodzenostou a nasledne sa ,,mifiaju“, ,,zanikaji“. Zaroveil je moZné dojst
k beznému konstatovaniu o vzajomnej prepojenosti veci. Rozkvitnutie kvetov, tento ,,zrod*
fenoménu je sucasne prvym krokom na ceste k vlastnému zaniku. Efekt za&iatku obsahuje
svoj koniec - nikto nie je stari ako nenarodené dieta. Ak v tomto momente uvaZovania
Zapojime budhistické interpreticie, z ,taoistického”, cyklického opakovania vzniku
azéniku, sa stava kruh samséary - utrpenia. Prirodny jav - cyklus tak ziskava eticky rozmer;
kazdy skutok znamena roztodenie kruhu utrpenia a cyklicky prirodny fenomén je toho
(Pringjmensom - ak nebudeme prirodu personifikovat’) metaforou. MoZeme sa pustit’ eSte

Talej, Aplikdciou doktriny o ,neexistencii ja* (andtman) je budhizmu znima teéria

o, o X
18y MyUCky prapredok &inske pismo ,,vvpozoroval® z Giar a linif na nebi a na zemi (&, & BT 2 B).
Orovnaj Lomova, Olga, Prirodni lyrika v Cin&, Poselstvi krajiny, Praha 1999, s.21 - 62.
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préZdnej podstaty javov; Sunjatd. Cely svet je prejavom iluzie, maji. Pri spravnom nazerani
mdze vhodne zvolend (takpovediac ,,mimoriadne vydarend™) ukazka m4aji, akou sd

napriklad kvitniice kvety, dojem prazdnoty umocnit a prispiet’ k jeho pochopeniu.

Uvedeny model je samozrejme len prikladom smeru, ktorym sa mohlo uberat’ uvaZovanie
yiaka, ktorému jeho majster odkdzal tir the. Jednotlivé verSe a hlavne cela baseii mdze byt
interpretovand viacerymi spdsobmi. Ak za urdujuci povaZujeme ,to, o mal autor

(pravdepodobne) na mysli“, presnejsie je vers interpretovat’ s ohladom na jeho okolie.

S motivom ro¢ného obdobia pracuje napriklad basett Man Giaca'®?:

ER TR Verejné oznamenie o chorobe

ELXE R E Pride jar, vSetky kvety rozkvitni,

E3 B E odide, kvety opadni.

EZ IR A5 Veci sa menia priamo pred ocami,
EZevE LAk moja hlava - tak velmi zostarla.
EEERBRIE = Nehovor, Ze s jarom vsetky kvety pomin,
B Al MR — K47 Viéera noci pred dvorom slivka rozkvitla .

Vidime, Ze ivodny vers je sti¢as’ou prvej, pochmurnejsej a nostalgickej Casti basne, ktorej
celkové posolstvo by sa viak dalo precitat’ veelku pozitivne. DoleZity je zvrat, ktory meni
atmosféru basne, autor dokonca zu kompaktné pit’slabi¢né §tvorversie pripojil dva ver$e so
Zmenenym poctom znakov. Celd nostalgickd scenéria tak ziskala novy vyznam a stala sa
vodom k prekvapivej pointe - v kolobehu zmien mozno najst’ aj prekvapivé, radostné
»anomalie®- Citatel’ sa musi pous:niat, ked’ si uprostred pochmurnej jesene predstavi veselu

»VZburu* drobného kvietku.

, T

2y,
Viac k bagni pozri v druhej &asti.
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6.2.3 Odkazy na zahranicni literatiru

Vietnam je siCastou IndoCiny atoto oznacenie nie je len vyjadrenim jeho geografickej
polohy, ale zéroveinl vel'mi vystiznym pomenovanim umiestnenia na socio — kultiirnej mape
sveta. Indicky vplyv na vietnamsku kulturu je pravdepodobne vel'mi starého data. V dobe
ktorou sa zaoberame, mal za sebou uZ niekolko storo¢i spolo¢nej komunikécie a do urditej
miery bol stale priamy.183 Vieme, Ze na cestach (ktorych ciefom bola obvykle skér Cina
Jalej na severe) sa tu zastavilo niekolko indickych utitelov. Pravdepodobne najstarSia
pisomna zmienka o ich pritomnosti vo Vietname pochdadza z listu z 3.storocia, kde sa pise
o ich pritomnosti na dvore spomenutého ¢inskeho spraveu Shi Xieho (2%, viet. St Nhiép,
il 137 - 226).1%* Ako konkrétnejsi priklad si moéZzeme uviest d’al$ich dvoch indickych

mnichov:

Podra knihy Zivotopisy vyznamnych mnichov'® pricestovali niekedy koncom vlady cisara
Ling di (viet. Linh dé, vladol v rokoch 168 - 169), z dynastie Vychodnych Han na dvor
guvernéra Shi Xi¢ dvaja mnisi zo Sri Lanky; Mahadzivaka (viet. Ma Ha Ky Vuc) a
Kalatarja (viet. Khau Pa La, Ca La Xa Lé). Po nejakej dobe v severnom Vietname sa
Kalag4rja rozhodol zostat’ a MahadZivaka pokradoval d’alej v ceste do Ciny aZ na cisarsky

186

dvor v Luoyéang (viet. Lac Duong). ® K Vietnamu ho viaZe len jeden zachovany pribeh, v

ktorom vystupuje ako arahat disponujtci nadprirodzenymi silami:'®’

~Ked MahadZivaka putoval vyprahnutou krajinou na severe stredného Vietnamu, dostal sa

aZ k ricke Tuong Duong (v dnesnej provincii Nghé An). Prievoznik ho ale odmietol vziat

18 . . .
* Okrem bezprostredného obchodu stale zostava faktom, Ze vtomto obdobi Vietnam na juhu susedil

s hinduiyovanym kralovstvom Campa — nie je divod predpokladat, 7e by medzi uzemiami nemalo
dochadzat’ ku kultarnej vymene (pozri d'alej). Viac k Campe pozri napr. prislusné kapitoly v Hall, D.G.E.,
History of South - East Asia. London 1964. A starSie prace francuzskych vedcov: Coedes, G., The Indianised
States of Southeast Asia. Walter F. Vella (Ed.) translated by Susan Brown Cowing. Honolulu 1968. ;
%‘asl)éro, Georges, The Champa Kingdom: The History of an Extinct Vietnamese Culture, Bangkok 2002.
_Indovia boli v tej dobe oznatovani ,,H“. Nguyén Céng Ly, Van Hoc Phdt Gido thoi Ly Trdn. Dién Mao
va Ddc Digm, Thanh phd HO Chi Minh 2003, 5. 39. 174.
. = f%{# (viet. Cao ting truyén, cely ndzov Luong cao ting truyén). Antolégiu zostavil okolo roku 530
Llﬁmg Huijiao (viet. Luong Tué Kiéu) posobiaci na dvore juznej &inskej dynastie Liang (viet. Luong) .V 14
thich zachycuje pribehy z Zivotov 257 vyznamnych mnichov z obdobia medzi rokmi 67 aZ 518. Podra
Lﬁ}o Ta, Thinh L&, T3 Pién Nho Phdt Dao, Thanh Phé Hb Chi Minh 2001, s. 813 a Fairbank, J.K., Déjiny
Ciny, Praha 1998, s. 517.
. Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 24.

A_rahat (pin.: luchan, viet. 1a han) je bytost na ceste k budhovstvu, disponujica okrem iného §iestimi
Magickymi schopnostami abhidzng. Medzi abhidsnd patri napriklad schopnost’ sledovat’ kolobeh Zivota
3 smrti vietkych bytosti, schopnost &itat myslienky inych Pudi, atd’. Lexikon vychodni moudrosti:

”ddhismus, hinduismus, tacismus, zen, Praha, Olomouc 1997, s. 23; s. 265.
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na lod’, pretoZe vyzeral ako Zobrék. Ked’ sa kompa bliZila k druhému brehu, uvideli na
#om Pudia domnelého Zobraka v spolo¢nosti dvoch tigrov. Zvierata boli krotké a zdali sa,

se Indovi posluhuju. Ked to cestujuci uvideli, zahanbili sa a vietci sa rozhodli uditel’a

188
nasledovat.®

MahadZivakov druh Kalatarja'® ale prijal pozvanie Shi Xi¢ho a zostal v pagode Linh
Quang (ned’aleko dneSnej pagody Dau v provincii Béc Ninh). Praktikoval rézne druhy
meditécie, niekedy sedem dni stal na jednej nohe a odriekaval mantry, inokedy nehybne
sedel pred prazdnou stenou. Svojou schopnostou podla potreby privoldvat’ dazd’, alebo

rozhénat’ mracna si ziskal nesmierny reSpekt obyvatel'stva.

Podobne cesty druhym smerom, z Indodiny do Indie mali za sebou starodia trvajucu
tradiciu. Kroniky zachovali niekol’ko mien Pudi, ktori sa vydali na d’aleku cestu na z4pad.
VicSina zdznamov je o mnichoch, alebo o udalostiach stvisiacich s Sirenim budhizmu,

ked’ze logicky prave tento akcent bol zaujimavy pre zostavovatelov zdznamov., !°

Na tomto mieste sa nebudeme podrobnejiie zaoberat historiou Sirenia udenia vo
Vietname. Intenzitu tohto procesu a vyznam indického momentu v fiom nam vSak moze

ilustrovat’ Zivotny pribeh jedného zo stargich vietnamskych budhistickych uéitelov.

Pri §ireni budhizmu po severnom Vietname zohral vyznamnd ulohu mnich- sirota,
pdvodom cudzinec, menom Khuong Tang Hoi (200 - 280). Rodi¢ia Khuong Tang Hoia
pochddzali z oblasti Sogdiane v dnesnom Uzbekistane.'®! Ako obchodnici cestovali po
Indii a dostali sa az do vtedajsej Cinskej provincii Giao Chau, kde sa Khuong Téng Hoi
narodil. Ked” mal okolo 10 rokov, obidvaja rodifia zomreli a malu sirotu odloZili do

budhistického klastora.

KhUUng Tang Hoi v knihe An Ban Thu Y pise: ,,Narodil som sa ako posledny v rodinnej

linii; moji rodicia opustili tento svet, ked’ som eite nebol ani tak silny, aby som mohol

18 .
18: Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 28 - 29. Existuje viacero verzii tohto pribehu.
. Slovo , kala® = Cierny by sa mohlo vztahovat k farbe mnichovej pokoZky. Z toho d6vodu sa niektori
sa;i;telia domnievaju, ze Kalagarja mohol byt Dravidom. Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit.,
190
" DO‘ Indie cestoval napr. mnich Dai Thir Dang, autor jednej z najstarich zndmych basni (Trén Nghia, Suu
1;’1’" va khéo lugn tdc pham chit Han ctia nguoi Viét Nam trueée thé ky X., Ha Ngi 2000, s. 13 — 35).

tektoré zdroje uvadzaju, Ze jeho matka bola Vietnamka.
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nosit’ drevo. Traja majstri, ktori viedli cereméniu méjho prijatia do nabozenského Zivota
tiez zomrell. Ked sa pozeram na oblohu, citim hlboku latost a smutok, chybaju mi Pudia,

i1 0192
ktori ma uéili.*

Khuong Téang Hdi bol vyborny $tudent, ovladal &¢instinu aj sanskrit a svoj talent vyuzil na
preklad knih budhistického kdnonu do &ingtiny. Prelozil $trnast sutier, z ktorych pit'® sa
zachovalo dodnes a je autorom niekolkych vlastnych knih, napriklad kompilacie Luc Do
Tép Kinh.'* V roku 247 odcestoval do Kién Nghiép ned’aleko dne$ného &inskeho mesta
Nénjing. Skola meditacie, ktorou sa Khuong Tang Hoi zaoberal. vychédzala z prekladov
povodnych textov od zndmeho parthského mnicha An Shigaoa, ktory okolo roku 147
prisiel do ¢inskeho Luoyéngu, a ku ktorym Khuong Tang Hoi vypracoval poznamky. Hoci
i8lo o texty théravadského kanonu, Khuong Tang Hdi ich svojimi pozndmkami
,,mahajanizoval.“195 Niekedy byva (najmd vietnamskymi autormi) povazovany za prvého
witela zenu vo Vietname, ked'Ze praktikoval meditaciu v sede spojent s rytmickym
dychanim.'*® Toto tvrdenie navyse podporuje fakt, Ze texty, ktoré si vyberal na preklad sa
Casto venovali konceptom meditécie a prazdnoty.'”’ V kazdom pripade i§lo o sutry, ktoré
sa zaoberali filozofickym konceptom pradsid - transcendentalnej mudrosti,
charakteristickym pre mahajénovt vetvu budhizmu. Ustrednym dielom v tejto skupine
(nazyvanej tiez Pradzriapdramitd, viet. Bdt nhd Ba la mdt da, ,,Dokonalost’ mudrosti) je

Sitra srdca, zaoberajuca sa napriklad konceptmi ,srdca (viet. tdm, ako zdroj, sidlo

192

o Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s.18.

History of Buddhism in Vietnam uvadza 14 (s. 47), Buddhism in Vietnam 11 (s. 32) na potte zachovanych
piatich sa zhoduji. Medzi tymito sutrami boli: Amitabha sttra (viet. Dai A Di Pa kinh ), Amitabhajurdhjana
sttra (viet. Quan vo lugng tho kinh), Pradzfiaparamitahrdaja sttra (viet. Bat Nhi Ba La Mét Da Tém kinh), a
Hiekol:ko d'al3ich textov z cyklu pradzia; napr. Ngé Phim (Tiéu Phdm Bat Nha). Rekongtruoval som podla
Nguyén Duy Hinh, op.cit., s. 56; s. 228. Podl'a Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu.,op. cit., s. 32; s. 47
3 prislusnych odkazov v Lao Tir, Thinh L&, Tir Didn Nko Phdt Pao, Thanh Phé Hd Chi Minh 2001, A
v; Doan Trung Con, Phdt hoc tir dién I - II1. Thanh phé Hé Chi Minh 1997.

Podla autora Tribanovej sttry, Huinénga: ,,Pradid je poznand moudrost. NepFipoustét ve svém mysleni
hloupost, stale uskuteciiovat poznanou moudrost, to je pradsid.* Chuej Neng, Tribunovd sitra Sestého
%iltriarchy. Praha 1990, s. 61.

.L‘.lC D6 Tap Kinh, tiez nazyvana Luc D9 V6 Cuc Kinh, D6 V6 Cuc Kinh, Tép V6 Cuc Kinh. Nguyén Duy
Hlnh,op.cit., s. 233. Khuong Tang H6i s pomocou vietnamského mnicha Tran Tuého napisal d’al3ie
JosTousné diela An Ban Thii Y, Pao Thy. Ibid., s. 228.

Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 50, cituje Nguyén Lang, Viét Nam Phdt gido sir lugn
L HaNsi 2000, 5. 77.

Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 33. Smer, z ktorého sa neskor vyvinul zen bol v tomto
obdobi sjlne zaujaty koncepciou ,,srdca®, & ,,dude” viet. ,tam®, ako prameila poznania. Preto sa niekedy
Znatoval ako Tam tong; ,,Skola tam.* Nguyén Cong Ly, Vin Hoc Phdt Gido Thoi Ly Tran. Dién Mao va
Ddc Digm. Thanh Phé Ho Chi Minh, 2003, 5. 41,

Ibid, 5. 38,
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poznania) a .prdzdnoty”, (Sunjata, viet. vé téng, tinh vé) ktoré silne zaujali neskorsie
I 1
¢inske ¢chanove skoly. %

\ juhoéinskom kralovstve Wu (viet. Ngd) sa Khuong Tang Hoi tesil priazni panovnika,

ktory mu dokonca nechal postavit’ pagodu Kién So'*

aby v nej mohol nerusene pracovat.

Hoci priblizne od zaliatku letopotu, v stvislosti s obsadenim severného Vietnamu
ginskymi vojskami, indicky vplyv postupne ustupoval, v Ziadnom pripade nebol ukonéeny.
Prostrednikom tu bolo predovSetkym hinduizované kralovstvo Campa. Na pobrezi juzného
astredného Vietnamu sa v histérii sformovalo niekolko Statnych utvarov s kultdrou
aspolotenskym zriadenim in3pirovanym Indiou. Pre dejiny Vietnamu najvyznamnejsie
kralovstvo éampa (Gin. PRE neskor 5%, viet. Lam Ap, Chiam Pa) sa nachadzalo
v bezprostrednom  susedstve Vietnamu av priebehu nasledujucich storo& nim bolo
postupne celkom pohltené (ako §tétne zriadenie prestala Campa existovat’ az v roku 1832,

kedy cisar Minh Mang oficidlne anektoval posledné zvysky tizemia ).200

Aj vbasiiach tir thé preto nachadzame odkazy aje mozZné vypozorovat' vplyv &inskej
aindickej literattry. Ide predovietkym o momenty, ktoré sdvisia s budhistickymi

elementmi kultury.

V prvom dvojversi basne majstra Pai Xa ,,Prava podstata™ sa stretavame hned’ s dvoma

zZndmymi pojmami zo zahraniénej budhisticke;j literatiry:

Styri hady v schrdnke sii v podstate prdzdne.
Pat k6p vysokych ako hory je tiez bez zdkladu.

Styri hady reprezentuju $tyri elementy z ktorych sa sklada fyzicky svet. Fanyi mingyi ji

(ﬁﬁ%%ﬁ, Zbierka budhistickej terminologie, z roku 1157) pri tomto hesle odkazuje na

15
qusemtisicveﬁové AStaséhariké a iné texty literatury prddziia, ktoré Khuong Ting Hoi prelozil, ziskali

Yatiu popularitu v Cine az v 5. storoi vdaka préci prekladatel'skej Skoly Inda KumaradZivy (viet. Cu Ma

%2 Thap). Minh Chi, Ha Van Tan, Nguyen Tai Thu, op. cit., s. 13.

4z0v vychadza 2 faktu, Ze i¥lo o prva (so) postavent (kién) budhisticka pagodu. Pagoda rovnakého

4 5a nachadza vo Vietnamskej provincii Bac Ninh.

Asipodmbnej§ie k dejinam Campy pozri napr.: prisluiné kapitoly v Hall, D.G.E., History of South - East

A 4, London 1964. A startie prace francuzskych vedcov: Coedes, G., The Indianised States of Southeast
Sla, Waiter F, Vella (Ed.) translated by Susan Brown Cowing. Honolulu 1968. ; Maspéro, Georges, The
ampa Kingdom: The History of an Extinct Vietnamese Culture, Bangkok 2002.

Men,
200
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podobenstvo o ¢loveku, ktory unikol dvom omracujucim formam Zivota a smrti a zoSpthal
dolu povrazom (zivotom) do studne pominutelnosti. Avak povraz, na ktorom visel, za¢ali
hryzt dve my$i (noc a denl). Zo stran studne vyliezli $tyri hady, sycali a pokusali sa ho
uhryznut. Na dne studne zbadal troch drakov, ktori hrozivo otvarali papule a pripravovali
sa ho zozrat. Ked’ sa pozrel hore, uvidel dvoch divych slonov (temnotu a svetlo), ako
zatarasili vstup do studne. V tejto zufalej situdcii nahodou letela vCela, ktora netastnikovi
spustila do uUst trochu medu. Clovek med ochutnal a Uplne zabudol na vsetko

y 201
nebezpecenstvo.

Pt kop z ukaZky (pafi¢a shandha, 7128, ngii udn) oznacuje pat’ skupin javov, z ktorych sa
skladd T'udskd existencia. Tieto skandhy su: forma, pocitovanie, vnimanie, mentalne
obrazy, poznavanie (sic t&, thu A%, tuong 8, hanh {7, thac 3%). Doktrina sa snazi

%6

JozloZit™ nehmotnu stranku ¢loveka, aby dokéazala, e okrem tychto piatich skupin nie je

ni¢, Ziadne ,,ja* ¢i ,,ego®, len prazdno (podobne, ako pri pohl'ade na rozloZené atramentové

pero zistujeme, Ze neexistuje Ziadna ,,perovost™, ¢i »podstata®, st tu len pruZina, vrchnak

atd’.).

Komnoho beZnejsim odkazom na &insku literatiiru sa budeme venovaf dalej pri

jednotlivych basniach v druhej &asti.

Povaha vzdelania autorov ako i spolocenska, historické situacia ovplyvnili spdsob, akym
$a vo Vietname tvorila poézia (predsmrtné bésne nevynimajic). Spolu s technickou
Struktdrou literarneho jazyka basnici prijimali $ir$i kultirny odkaz, ktory d’alej uplatnili vo
svojom diele.”™ Suvislost’ s &inskou literattrou je tu preto zrejma.*”® Menej &asté, ale
predsa pritomné sg odkazy na ind zahrani¢nt literatiru (pdvodne indicku, ale tiez

Sprostredkovanii Cinou).

201
Iy Zhong Ying Foxue cidian. A Dictionary of Chinese Buddhist Terms, Taibei 1994, s. 181) Tiez pozri
2 h9parinirvang - Sutra, T12.23: 50124 - 27.
P POZU kap. 2. Postavenie vietnamskej literatiry v ramci literatir Dalekého vychodu.

0zri kap. 2,2 NajstarSia vietnamska &insky pisana literatira.

67




6.3 Dejinny vyvoj basni tir thé vo Vietname

pripomefime, Ze vtejto praci sa zaoberame predsmrtnymi bastiami vietnamskych
budhistick}'/ch mnichov z 9. az 13. storogia, pochadzajicich z dvoch kol (ich porovnanim
sa zaoberd nasledujiica kapitola). Tabulka v uvodnej &asti zaroveri stanovila Casové
rozpitie ich vzniku: od roku 862 do roku 1221. Poktsime sa definovat zmeny, ktoré

mozno pozorovat’ v dielach v stanovenom rozpiti 359 rokov.

Chronologicky prvé baseit v naSom prehl'ade od Wiyantonga nie je celkom typicka. Mnich
- zakladatel’ sam hovori, Ze jeho tir thé je len parafrazou slov jeho znameho predchodcu,
6. ¢inskeho zenového patriarchu. Komentar hovori: ,, Jedného dria, bez zndmok choroby, sa
Théng okipal a prezliekol. Zavolal si k sebe Cam Thanha (svojho jediného Ziaka. Pozn.
J1) apovedal mu: .,V ddvnych dobdch nds ucitel, majster zenu Nanyué Hudirang,

predtym neZ zomrel, povedal (...)“

Na ¢asovej osi nasledujuica baset od Van Hanha z roku 1025 uz Je formalnou podobou aj

svojim obsahom podobna nasledujticim:

Clovek je ako tier, Jje tu a hned’ zas nie
Tisic je stromov zelenych, na Jesen kazdy z nich opadne.
Tak z ¢oho mar strach?

Vsetko dobré aj nedobré Je ako kvapka vody na steble.

Bésett tvori sedemslabi¢né Stvorversie. Zaobers sa pominutelnostou javov a odkazuje na
ich pravy podstatu, ktorou je prézdnota. Zaujimavy Je treti ver§ (doslovne): ,, Odovzdat sa

0sudy, vispechom g padom, netreba mat' strach* (MBEBFIET), ktory hovori

Opristupe podobnom  &inskemu pojmu wuwéi (ten sa ostatne doslovne vyskytuje aj

v daliich basitach tir thé - napriklad u mnicha Chan Khéng).




0 potrebe zbavenia sa priputanosti:
a

3%

g3k R4
g2 {E4]
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poslednd baseit od Hién Quanga Klamnd nduka hovori o iluzérnej podstate javov
05

204

Klamna nauka

Klamnd nduka je vSetka nepravd,
Hluzérna prax je vSetka neprava.
Ak sa nepriputas k tymto dvom iliizidm,

To odstrani vSetku iliziu.

Podobny obsah ma skoro o 200 rokov star§ia baseti Pravda a ilizia od La Pinh Huonga:*%

HE

PregREA R
RERIEPR
HRWRL]

NRFEZEzE

Pravda a ilizia

Pévodne niet pribytku,

Nas pribytok je pravé ucenie.
Prava §kola je takto iluzérna,

lluzérna existencia, to je prdzdnota prazdnoty.

Podobny akcent najdeme aj v jednej z poslednych bésni tir thé, ktoru predniesol mnich

Hién Quang v roku 1221. Bésefi Huyén phap (Klamné dharma) upozorfiuje na iluzérnu

podstatu veci:2%

0%

TRy
RO
SR
IESIRON

Klamna nduka

Klamnd nduka je vsetka nepravd,
Hluzérna prax je vietka nepravd.
Ak sa nepripitas k tymto dvom iliizidm,

To odstrani vSetku iliiziu.

204

25 Podmbnej§ie pozri II. ¢ast’.

s - °drobnejie k basni pozri 11. Sast.
odrobnejsie k basni pozri I1. &ast.




ovuide 03 slabi¢né Stvorversie, ktoré sa formalne nelisi od prvych basni tir the.

In

Obecne mozno konstatovat’, Ze bdsne tir thé tvorené v celom sledovanom obdobi st do
Znatne] miery koherentné, podobné formalne aj sémanticky. Nie je vylucené, Ze sa takymi
stali a% po neskorsej revizii, to viak v sti¢asnosti nie je mozné overit. V danom rozpiti nie
oiy zrejmé vyraznejSie posuny, €i vyvoj basni ako svojho druhu celku. Na druhej strane ale
gpeciﬁcké povaha, rovina vzt'ahu medzi autorom a ¢itatefom a teda funkcia basne — ktora
povazujeme za dominantnt — je z povahy veci rovnaka. Snaha o nové, ne¢akané vyznamy
jetu mozno irelevantna, ked’ze cielom autora nebolo kopirovat’ aktudlne trendy v zamerani
ubenia (brdnime sa oznaCeniu dogma, ale zdkladny charakter, pojmy a ,obrysy*
pudhistickej nauky s dopredu dané). Bdsne si znaéne osobné aj preto, Ze vyjadruju
autorov nadCasovy postoj k veci. Zaroveti je tu aj urcité hlasenie sa k tradicii — v naSom

pripade k dvom konkrétnym Skoldm — ktoré si mozno ur€itu koherenciu vyZzadovalo.

6.4 Porovnanie produkcie $kél Vinitaruciho a Wiyantonga

Zékladné rozdiely medzi Skolami Vinitaru¢iho a Wiyantonga sa odvijali uz od osobnosti
ich zakladatelov. Vinitaru¢i sa zaoberal prekladmi textov, ktoré popisovali
transcendentalnu mudrost’, magické praktiky a neskor sa stali dolezitymi v tradiciach
tantrického (,,ezoterického*) budhizmu.”’” Podobné z4ujmy malo mnoho mnichov tejto
$koly, napriklad uz spomenuty Van Hanh.*® Naproti tomu Wuyantongov ugitel’ Biizhang
stanovil presné pravidla pre Zivot a reZim v zenovom klaStore, predovietkym spojenie
meditativnej praxe samddhi (viet. tam mudi) a manualnej préce.209 Je pravdepodobné, Ze
tieto pravidla boli aplikované aj vo vietnamskej $kole Wuyantong. Oproti metafyzicky
orientovanej kole Inda Vinitarudiho, ktord vstrebala aj prvky tantrizmu a iné teérie z

Pestreho indického kultrneho pozadia, sa omnoho prisnejsia Wiyantdngova $kola viac

207

. Tantrizmus (viet, Mat gido, tieZ nazyvany Mat téng, Chén ngdn tong, Chan ngén thira, Kim cuong thira)
J¢ podfa mytov tajné udenie, ktoré objavil Siddharta Gautama a odhalil ho len vybranej skupine l'udi.
snis}?dOVpik praktikuje rozne druhy magickych spevov, maptier a inych technik, prostre;dni\ctvom ktorych sa
S 82618d0§1639hnut’ vy33i stav bytia. Lao Tur, Thinh L&, Tt Pién Nho Phdt Dgo, Thanh Phé H6 Chi Minh 2001,
Hg Vlem_ame sa centrom tantrickych praktik neskor stalo mesto Hoa Lu. (provincia Ninh Binh). Truong ST
2828 & 1, May tin nguomg ton gido Péng Nam A, Ha Noi 2003, s. 141.

29 Ng}lyen Tai Thu (ed.), History of Buddhism in Vietnam, Hanoi 1992, s. 106 - 113.

izhang je autorom vyroku: ,,Deil bez prace, deil bez jedla.“ Lexikon vychodni moudrosti: Buddhismus,

mduismus, taoismus, zen, Praha, Olomouc 1997, s. 327 - 328.
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riblizuje ,asketickej* predstave, ktorej obfas podliecha zapadny svet pri populdrnom
p

avazovani 0 zenovych Skolach.

Hoci je mozné vypozorovat nickol’ko rozdielov v tir thé z tychto §kol, Ziadne vyraznejsie

odlignosti nendjdeme. Urcité tendencie vak mdzu byt skér zrejmé u jednej, alebo u druhej

koly.

Autori predsmrtnej poézie z Vinitaru¢iho Skoly mali skor sklony pouZivat’ hadanky, slovné

hracky a slova s mystickym vyznamom.

Baseti Voda a ohent od Lam Khua v poslednom vers$i obsahuje znaky ==X == (Tri a tri

atri a tri). Na prvy pohl'ad slovnd hracka méZe mat’ r6zne vyznamy. Ide tu pravdepodobne
o vyjadrenie konceptu 7<E[I— (luc tirc nhit) ,3est je jeden®. Podla autorov Tho vén Ly
Trin to znamend Ze Sest’ elementov, zktorych je stvoreny svet nakoniec vychadza len
z jednej podstaty.210 Za zmienku tu eSte stoji rozhovor, ktori sa mal odohrat’ medzi

Yanshanom (Z5LLIHE(™; 751 - 834) a Yunyanom (225, 784 - 841):

Yanshan sa znovu spytal: ,,Viete ako usporiadat’ dra¢i tanec, Ze ano?* Ydnyén suhlasil.
~Kolko réznych $tylov dokazete predviest? Yinyan povedal, Ze Sest. Yanshan povedal:
wja tak isto.“ Yunyan sa spytal, ,.kol’ko druhov dokéZete spravit?“ Yanshan odpovedal:

»Len jeden.“ Yinyan uzatvoril: ,,Sest je jeden, jeden je Sest*?'!

Dradi tanec sa predvadza od davnych dob v &inskych komunitdch po celom svete (a
Cinskou kultirou ovplyvnenych). Choreografia tanca sa moze liSit. Podla jednej z verzii
sa napriklad niekolko osdb prezlecie za draka a pobehuju po uliciach, pric¢om predstierajt,
Ze nahéfiaju a pokusaju sa uhryznat’ nahodnych okoloiducich. Pohryznutie drakom potom

prindsa $t'astie.

Vyznam dialégu ale mdze byt aj kodnom, ktorého vyznam znie, Ze vo svete, kde je vietko

Jednym, na &islach skutoéne nezale.

210
a godr,obnejéie pozri rozbor basni v II. asti
odla: The Record of Yaoshan.
0Stupné na www:<http://home.att.net/~sotozen/himl/recordyunvan.htm]>
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podobne béasei Ak je smrt, musi byt aj Zivot od mnicha Van Tri Bata zas kondi verSom IS
0
gﬁngﬁf\i&ugﬂ% (An t6 16 6 16 tht 1). Slabiky st prepisom pdvodne sanskritskej formuly

o212
s magickou silou.

Vpredsmrtn}’/ch bastiach mnichov Vinitaru¢iho Skoly sa tiez Gasto prebera koncept
prazdnoty Sunjatd ailuzérnej podstaty sveta. Basne dosahuji intenzivny G&inok
ypozoriiovanim na pominutelnost’ fenoménov, nepritomnost’ ,,pevného bodu“ as tym
stvisiacim pocitom ,,marnosti — ktord upozorfiuje na zbytodnost pripitanosti k nim
(,méarnost™ je samozrejme pojem z iného kulturneho sveta, ndm tu slazi len na ilustraciu,
ked'’ze moze byt' Eur6panovi zrozumitel'nejsia). Poslednd baseti znameho mnicha zadina
slovami: fEEH IR B4 (Clovek je ako tien, je tu a hned zas nie).

Pomerne Casto sa opakujucim momentom v predsmrtnych béastiach mnichov
Wiyantongovej Skoly je rozpor medzi formami skutotnosti, tzv. Budhovho tela a dal$imi
aspektmi reality. ZjednoduSene medzi podstatou a klamlivou, iluzérnou podobou veci

(koncept mdja).

Histéria a dielo Wiyantongovej skoly je znamejSia. Nas zékladny zdroj TUTA, ako sme uz
spomenuli vySSie, sa na tito $kolu ststred’uje, dokonca fou zaCina, hoci tak porusuje
chronologicky postup rozpravania, ktory zas v ramci $kol dodrziava. Z celkového poctu
biografii je uvedenych 37 mnichov (mnisi Bdo Tinh a Minh T4m st uvedeny v spolonom
biografickom zazname) z Wiyantongovej a29 mnichov z Vinitaru¢iho Skoly (vratane
oboch zakladatelov). Kronika este obsahuje 5 generdcii mnichov zo $koly Thio Puong,
ktorych ale len stru¢ne vymenuje. Z tohto pottu je autorov tir thé z Wiyantongove;j skoly

22 az Vinitaru&iho len 9 213

Mnisi

Zivotopisy v TUTA | Z toho autori predsmrtnych basni

Vinitarugiho skola | 29 9
Wayantongova 3kola | 37 22

21

1 POdrobnejgie pozri rozbor basni v I1. &asti .

Chi odrobnejsie k Statistikdm, poctu a podielu znamych literarnych jednotiek v zdrojoch pozri: Nguy&n Hué
Hed), Tho van Ly - Trén I, Ha N6i 1977, s. 137 - 139,
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Podiel uvedenych Zivotopisov az toho autorov tir thé v TUTA podla §kél (WYT =
Wuyantong, VNT = Vinitarudi):

401

35-
30-
25- B Autori tir thé

20 }
15- & Zivotopisy v
TUTA

10-
54
04

WYT VNT

Uvedené grafy vychadzajuce z adajov v kronike ilustrujt aj celkovi situaciu s pomernym

podtom dostupnych diel.

6.5 Kontext vzniku predsmrtnych basni

Situdcia, ktord predchadzala smrti mnicha je podla dochovanych zdznamov v mnohych
ohladoch podobni. Tu viak treba mat na pamiti, Ze vsetky informadcie, ktoré mame
k dispozicii, ak aj samotné basne, poch4dzaju z druhotnych zdrojov. Autori tir thé ich
henapisali, ale predniesli. Kroniky ~zktorych vychddzame neudavaji men4
beZprostrednych zapisovatel'ov udalosti - ti su len dodatoéne predpokladani.*'* Rovnako je
10 s okolnost'ami vzniky basni. V st¢asnosti je nemozné ddkladne oddelit »historicky fakt*
od neskorsich dodatkov, tprav, ktoré vznikali v priebehu ¢asu zaroveni stym, ako
historickg postavy nadobudali rozmery legendarnych svitcov. K takémuto procesu
fepochybne dochadzalo avdobe, zktorej pochadzaju nase zdroje, uz bol znadne

P Okméﬂ}"i v biografiach sa volnejsie nardba s historickymi  udalostami (&asto

wo————

ktor‘{ydan_ia,. ktoré mame k dispozicii navySe pochadzaji z doby o niekolko storodi mladiej, nez udalosti,
© POPisujti - pozri kapitolu 4. Charakteristika zdrojového materalu.
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ekorengpodujt'l datumy), popisuju sa zazraéné schopnosti a bytosti. Urcity skepticizmus je
n

reto vZdy na mieste (to plati aj pre celd pracu s tymto druhom zéznamov).
|2

g uvedenymi vyhradami sa modZeme venovat' urditej generalizcii okolnosti, ktoré sa
bezprostredne tykaji  vzniku béasni (bez d’alieho pozastavovania sa nad
nepravdepodobn)'fmi podobnost'ami a neprirodzenostami). Tir thé su predsmrtné basne; to
snamend nie len nahodou posledné, ktoré basnici stihli zloZit, ale imyselne findlne. Preto
bolo potrebné, aby bol Cas smrti dopredu znamy. Podl'a komentérov ho dany mnich bud’

vytusil®, alebo si ho dokonca v niekolkych pripadoch urgil sam, spachanim samovrazdy.

6.5.1 Tir thé ako posledna béseri

Svoje basne zomierajuci predndsali pripravenému zhromazdeniu, pripadne privolanym
jedincom.”"> To podla nés stviselo z pragmatickymi d6vodmi: prestizou autora, jeho
postavenim v hierarchii mni§skeho spoloenstva. Vo vicsine pripadov mnich predniesol
jednu, nickedy jedinu basefi, ktora sa zachovala, pri siedmych mendch sa zachovali dve
takéto basne.”'® Nie Jje zname, Ze by zloZenie basne bolo nejakym spdsobom vyzadované
(prikaz, zvyk ¢&i tradicia), iSlo teda o individualnu voéFu. Nie je zname, z ktorého obdobia
tento zvyk pochddza, pravdepodobne viak v sledovanom obdobi u¥ islo o beznl prax.
Autori (ani sprievodné komentare) sa k takejto tradicii nevyjadruji.’'” Basne mali
Jednoznagne stanovenu ulohu: priniest’ pozostalym poudenie. Bolo by mozné hovorit
0 svojho druhu didaktickych a vierou¢nych pouckach. Vo forme kratkej basne?'® sa autor
naposledy pokusil odovzdat budiicim pozostalym Cast’ ucenia, ktoré bolo akymi
»VykryStalizovanim® jeho celoZivotnej skusenosti, pozndvania a $tudia. Pritom povaha
budhistickej nauky umoZiovala, aby aspekt pravdy, & uhol pohl'adu, ktory si autor zvolil,
Zostala originalna formou aj obsahom a stala sa tak peatou autentiénosti autora, nie len

Suchopérnou pougkou.

Asy,
r’MmSl nechali ,zvolat’ zhromazdenie® (Lam Khu) alebo , privolat’ ziaka“(Dao Thuin Chan). V niektorych
?lépad?c_h Presnejsi popis chyba (jednotlivé pripady pozri v II. &asti).
NSt Lam Khu, Trf Nhan, Bao Giam, Ban Tinh, Pai Xa, Tinh Gi6i, Nguyén Nguyén Hoc (jednotlivé
fPady pozri v 11, asti),
ag 3."YMinkou poslednej basne V6 Ngon Thonga — pozri I1. &ast.
1adna tir thé nie Je kratsia neZ 5- slabi¢né 4- versie, teda minimalne 20. znakov.

74




yoel Hoffman v tvode svojej antoldgie japonskych &j 7D gt polemizuje s myslienkou, &
neslo 0 svojho druhu obradny pozdrav.*'® Vo svete d’alekovychodnych spolo¢nosti sa od
jedinca vyZadovalo, aby bol adekvitne pripraveny na rozne spologenské udalosti v zmysle
aplikdcie vhodného spravania, obradnych tikonov a formalit. Rdzne okolnosti si vyzadovali
presne definované akty. Nie je tazké si predstavit, Ze smrt, chapana ako vyznamna
udalost’ v Zivote jedinca (a relevantnej komunity), bola pre umierajuceho - s ohladom na

ytatt a prestiZ - vhodnou prilezitostou vykonat® akysi zaveredny kulturny akt.**

Kroniky niekedy zachytdvaju posledné slova mnichov, aj pokial’ to neboli basne. V TUTA

sa napriklad pri biografii mnicha menom Tinh Khéng pise:

(..) ked’ sa chystal na smrt’, Tinh Khong povedal svojim Studentom: ,, Mali by ste na seba
dbat tak ako v dobdch ked som bol s vami. Nenechajte sa zapliest do pominutelnych veci
a nezacnite ma oplakdvat a smutit' za mnou.

(...) O polnoci si sadol do lotosovej polohy a zomrel. Mal vtedy 80 rokov.??!

6.5.2 Smrt’

Po prednese basne, tomto poslednom ,,uditel'skom* skutku, sa mnich odobral do svojej
cely, posadil sa do lotosovej pozicie a (ako to komentdr vo v&&Sine pripadov popisuje) bez

znamky choroby, & bolesti umrel. Niekedy smrt’ nastala bezprostredne po dozneni slov

222

basne.” Pre smrt’ budhistického mnicha ma ¢inStina vymedzent osobitnti terminolégiu.

V nafom pripade sa objavuju vyrazy: qua doi, hoa, qui hoa, tich, thi tich, vién tich, qui
tich{k, ¥, [EIF, BUE, ktoré moZno niekedy prelozit' aj ako ,nirvana“ (s vyhradou,

PretoZe tento pojem ma d’alsie vyznamy).

Hoci 7 niektorych basni jasne citit’ melanchéliu a smitok nad pominutel’'nostou Zivota,
Samotné ukondenie Fivota nebyva popisané tragicky. V budhistickom kontexte s vieobecne

WZnavanou tézou reinkarnacie, vo svete kde panuje dokonala spravodlivost’ principu

219

2 g‘?gﬁnan, Yoel, Japanese Death Poems, Boston/ Ruteland, Vermont/Tokyo 1998, s. 27 - 28.
1d., 5. 28

21 :

2 08 Tu Nguyen, op.cit., s. 142.; TUTA 29.
apr. mnich Nguy&n Tuan.
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Aginy anasledku a vyzdvihuje sa zmierenie a utidenie rusivych emécii, to nie je ni¢
P . o .
nezvyéajné‘ Nevyrovnany, €1 vzruseny odchod zo sveta, by sa ostatne ani nezhodoval

yradicnou predstavou zenového ucitela.
s

prikladny je zaver Zivotopisu mnicha Bon Ticha:

(pred smrtou v roku 1140, Bon Tich - pozn. J.1)...zvolal svojich ucentkov a povedal im:

Nicim sa nevzruSujte * (SEE{TEE) Ked dohovoril, zomrel, “*%
”

Jiadne dramatické udalosti, odchod bol pokojny, niekedy dokonca viac neZ to. Pri

mnichovi Giéi Khong sa uvadza, ze ked’ dopovedal svoju bésen, ,.hlasno sa rozosmial,
spojil dlane a nato umrel* (KX 5€ — B & B ) 22

6.5.2.1 Samovrazda

Samovrazda sice nebola obvyklym spdsobom ukondenia Zivota mnichov, v sledovanom
obdobi sa stiou viak niekedy predsa len stretneme. Znime su pripady sebaupalenia.

Takyto skutok zachyteni v TUTA néajdeme napr. pri Zivotopisoch mnichov Bao Tinh
aMinh Tam:

Stvrtého mesiaca 7. roku éry Thién Thanh (1034), ked’ sa obaja mnisi chystali upalit’, prisli
na zéklade kralovského pozvania k dvoru. Zvolali zhromaZdenie, na ktorom vyloZili
pismo, potom spolu vstapili do samddhi ohtia.*? Vsetky kosti, ktoré po nich zostali sa

Premenili na sedem druhov pokladov. 22

Zmnichov - autoroy basni samovrazdu spachal Pai Xa ato poZitim jedu. V niektorych
Pripadoch 7 texty popisujuceho koniec Zivota jednoznatne nevyplyva, akou formou

Knemy doslo. Nguyén Huu Son pri skiimani okolnosti smrti mnichov z TUTA dospel

-
25}
2 LUTA 60b9 - 10
ns JUTA 6335,
Samadhi ohstq vk
Pzte)uéll Skupinu ¥jen
UTA 1824 - ¢,

Yt =Bk, tejeprabhasamadhi. V texte Vindji Mila Sarvastivadin sa uvadza, 7e Budha, aby
v paléci, vstupil do samadhi ohtia a z réznych Gasti jeho tela salal oheil a tiekla voda.




v 1z I % xe v s v . 22 I

 ZAveru 7e k samovrazdam dochddzalo Castejsie, neZ je explicitne zaznamenané.??” Nas
2

pude zaujimat, Ze kvOli nejednoznacnosti komentirov je mozZné, Ze vziat' si Zivot

dobrovol’ne sa mohli rozhodnut’ aj autori: Pao Hanh, Thién Nham, Ctru Chi a Giac Hai.*?®

K fenoménu samovrazdy a jeho chdpaniu a literArnemu spracovaniu v zapadnom svete sa

pebudeme Vyj adrovat’.* v budhistickych kruhoch je tento fenomén pritomny od ddvnych

dob:

_Budhizmus vidi smrt’ nie ako koniec Zivota, ale jednoducho ako prenos: samovraZda tak
nie je utekom pred &imkolvek. Takto bola vranej sanghe samovrazda v principe
posudzovana ako nevhodny skutok. Ale rané budhistické texty popisuju mnoho prikladov
samovrazd, ktoré sam Budha akceptoval, alebo ospravedlioval. Napriklad samovrazdy
Vakkali a Channa boli spchané tvérou v tvar bolestive; anezvratnej choroby. Je vSak
signifikantné, Ze Budhova akcepticia samovrazdy nebola zaloZena na skuto¢nosti, Ze sa
nachddzali v kone¢nom §tadiu, ale Ze ich mysle boli v okamihu smrti odosobnené, bez

\y . 230
tiZob a zastretosti.*

6.5.2.2 Prirodzena smrt’

Vo vi¢Sine pripadov smrt’ nastavala z prirodzenych dévodov; staroba alebo t'azké choroba.
Ako sme uZ spomenuli, mnisi vidy (podla priloZeného komentara) vedeli o bliZiacom sa
konci a vdaka tomu mali dost Casu sa nat pripravit. Pokial' to situdcia umoZfiovala
(Zomierajﬁci sa nachadzal v klastore), dotyénd osoba sa obradne umyla, prezliekla do
Cistych $iat a potom zvolala spolo¢enstvo Ziakov a mnichov. Aviak nie vSetky basne boli
prednesené v takomto slavnostnom prostredi. Niekedy boli posledné slova vyslovené len v

uzsej skupinke, i jedinému vybranému nasledovnikovi (mnich Thuin Chén).

2 x
o NEUEN Hitu Son, Logi hinh tdc phém Thidn uyén tap ank, Ha Ni 2002, s. 23,
20 - 0rOVNaj s pévodnym komentarom (preklad pri jednotlivych basniach v II. &asti).
asefl »Thanatopsis“ ,,Meditacia nad smrtou® od amerického autora Williama Cullent Bryanta (1794 -
213§73) dostupné ha www: <http.//www.bartleby.com/102/16.html>

Becker, C.,B., Buddhist views of Suicide and Euthanasia. Philosophy East and West, Vol. 40, No. 4,
<}:’de’ Standing  Japanese  Values (Oct., 1990), pp. 543 - 556 Dostupné na www:

www. istor.org/stable/1399357>
Z;n’to §lén0k Je zaroved zaujimavym zhrnutim teoretickych pristupov k pochopeniu a moznosti samovrazdy
Tadiska Vlastnej budhistickej komunity.
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65.3 pohrebné a zidudné obrady

P hrebné a zadu$né obrady sa v jednotlivych pripadoch 1i%ili. Informéacie o nich sd len
0.

pusé, je ale mozné uviest’ niekol’ko obecnejsich zaverov.
K

Obecne plati, 7e pri Studiu stredovekej vietnamskej spolo¢nosti je moZné oprief sa
o niekol’ko predpokladov. V mnohych pripadoch je oprdvnené domnievat sa, Ze v
predmodernom Vietname platili podobné spologenské normy ako v stidobej Cine (odkial
mame k dispozicii neporovnatelne vécsie mnoZstvo informécii). Vietnamskd a &inska
spoloénost’ sa ale v mnohych ohl'adoch lisia, predovietkym v oblastiach, kde neexistuji
pravidla stanovené konfucidnskou a budhistickou etikou a teériami — medzi nevzdelanymi
vrstvami, na vidieku a v pocetnych vietnamskych etnickych menginach.”*! Prehl'adnejs
rozpis rdznych ritudlov sprevadzajucich pohrebné a zadusné obrady v starej Cine predlozili
napr. Olga Lomova a Yeh Kuo- Liang.??* Aj tu vsak pripominaju, Ze ide o orientany
rozpis, pretoze pevne predpisané pravidla neexistovali a konkrétne pripady sa navyse ligili
aj podla miery ovplyvnenia regiondlnymi zvyklostami a inymi teériami — ndukami ako

budhizmus.**?

Vstarej vietnamskej spolo¢nosti podobne existovali uréité pravidla pohrebnych
aziduinych obradov.?** Vv pripade ¢lenov sanghy boli onieo jednoduchsie, tieZ sa
pravdepodobne 1isili podl'a konkrétnej situacie. Budhisticki mnisi boli po smrti spaleni.
Utenici nasledne pozbierali ostatky a umiestnili ich pri stipach/stélach; stavbach, ktoré za

tymto u¢elom postavili.

Osud ostatkoy niektorych mnichov nie je zndmy. Zaznam v kronikéch nickedy len

lakomcky oznamuje, Ze mnich zomrel.>*® Pri inych menach sa konstatuje, Ze miesto ani ¢as

oo T
b I“I;é,nejasné miesta“ v tedrii sa preto ob&as pouzivaji ,,naplaste vypozitané z Ciny, ktoré viak nemusia
2, Y Presné. Porovnaj: Vasiljev, Ivo, op.cit. s. 12 - 18.
2 ‘;gmva& _?lga; Yeh Kuo- Liang, Ach béda, prebéda, Praha 2004, s. 48 - 53.
n 0, s, 47,
unerjil‘lfedecké préce pochadzajii od francuzskych etnologov. Pozri napr.: Lesserteur, Rituel domestique des
obecy es en Annam, Paris, 1883.; Dumoutier, G., Le rituel funeraire des Annamites, Ha Noi, 1902. Pre
Y Prehlad pogri; Nguyen Van Huyen, The Ancient Civilization of Vietnam, Ha Noi 1995. V &etine
npi‘eci aSIIJevv, Ivo, Za dédictvim starych Vieti, kapitoly: ,Duchové, boZstva a mudrci® (s. 131 - 152) a
B\, 28Ky predkic (s, 153 - 175).
%" Dinh Huong; TUTA 10b3.




. o, 236 - s - - . , .
qrti nie je znamy. Obvykla je prosta informdacia o spaleni, pozbierani a uloZeni
s
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ostatkov-

pohreby inych mnichov boli podstatne honosnejsie. TUTA popisuje obrady, ktoré
nasledovali po smrti mnicha Chan Khonga:

Krdlovnd vdova, Thién Thanh a Chédn Khéngova Ziacka, mniska Diéu Nhdn pripravili na
jeho pocest’ vegetaridnsku hostinu, kiord trvala 2 dni. Majster Nghia Hai z kldstora Dai
Minh obetoval purpurovy pldst, Mnich Phdp Thanh viedol mmichov a postavil stipu.
Uzenec Nguyén Vin Cir na cisdrov prikaz umiestnil na stipu ndpis. Minister verejnych

. , Lo 238
praci na pamiatku mnicha zlozil bdsen.”

Podobne po smrti Méan Giéca:

Na jeho pamiatku cisdar usporiadal velkolepii hostinu a vSetci ministri a viradnici obetovali
vonné tycinky. Telo bolo spdlené a popol uloZeny pri stiupe v kldstore Sung Nghiém v An

Cach. >

Obaja uvedeni vSak pochadzali zrodin svy$§im spolotenskym Statitom. O Chén
Khongovi sa piSe, Ze: ,, Pochddzal z urodzenej rodiny. “%0 Man Giacov otec menom Ly
Hoai Té bol zas veduci vietnamskej vladnej misie do Ciny.**' Aj v pripade pohrebu

budhistickych mnichov preto zaleZalo na zamoznosti a spolo&enskom postaveni rodiny.

Uvddza sa, Ze na pamiatku niektorych mnichov boli zloZené oslavné basne. Niekolko
ukéZok sa nachadza v tretej Gasti tejto prace. Basne maju charakter &inskych nekrologov /éi
(#), komentér je v8ak skipy na presnejsi popis okolnosti ich vzniku a uplatnenia. Tieto
bésne pochddzaju od vyznamnych §Fachticov (kral Ly Nhin Tong) azéroveri tak

Potvrdzuju vaznost, ktort budhisticki hodnostéri poZivali. Podla principu ,,pisat’ nekrolog

23
23: Napr. prj Zivotopise mnicha Pa Béo z piatej generacie Wityantongovej skoly; TUTA 10a6.
23 N8PT. Bao Giam, Khéng L§ a dalsi.
Pozri 3.3 B4seii ministra Poan Vin Khima venovana mnichovi Chén Khéngovi v 3. Casti tejto prace.
20 LUTA 2202,
2 LUTA 6522,

Cuong Ty Nguyen, Zen in Medieval Vietnam. Honolulu 1997, s. 394, pozn. 231,
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snamend nahromadit’ cnosti* (BRETE) bol podtrhnuty oslavny charakter basni. Cielom

malo byt uviest’ chvalyhodné vlastnosti a mimoriadne skutky zosnulého.’*?

6.6 Basne tir thé v kontexte domaicej literarnej tvorby

Pri sledovani literarnej produkcie v danom obdobi je potrebné mat na pamiti vyhradu
velmi skromného mnoZstva zachovalych primérnych zdrojov. O skuto¢nom objeme,
vplyve ¢i vyzname literatiry vzniknutej medzi 9. - 13. storo& uZ sotva méZeme mat
presnil preds‘[alvu.243 Niektoré zachované basne nds mozu prekvapit’ bohatstvom jazyka
amodZzeme si domysliet, Ze st len skromnymi ukdzkami kedysi bohate] masy literatary.
V nasledujucich storo¢iach Vietnam zaZil mnoZstvo bojov, ktoré sposobili aj nenavratné
$kody na duchovnej kulture. Uzemie v povodi éervenej rieky, kde bolo sustredené
mnoZstvo pamiatok, bolo vystavené viacerym pustogivym vpadom a niekol’kym vlndm
systematick¢ho niCenia povodnej kultiry. K najnidivej$im momentom patrili vpady
mongolskych hord v polovici 13. storo&ia,*** mingsky pokus o znovu ziskanie Vietnamu
ako provincie na zafiatku 15. storodia,’* kolonialne konflikty s Francuzskom
avneposlednej rade vojny v polovici minulého storodia. Z pragmatickych doévodov
najstarSie vietnamské literdrne pamiatky pochadzajti z budhistického prostredia, &o viak
mobZe byt dokazom len o schopnosti tychto kruhov zachovat svoju literaturu a nie

0 dominantnom postaveni tychto textov v aktudlnom ¢asovom tseku.

MbZeme sa teda pokusit’ porovnat’ basne tir thé jednak s d’alSou produkciou budhistickych

mnichov i s dobovou poéziou z iného prostredia.

Béseit na rozli¢ku mnicha Thuin Chéna Thi d¢ t&r Ban Tich (Poudenie Ziaka Ban Tich)
patri knajﬁspomejéim. Ide o 5- slabiéné 4- versie, &iZe baseti sa sklada z 20 slovnych

Jednotiek. P4t znakov sa viak opakuje, takZe autor si v celej tir thé vystagil s 13 znakmi.

w .,

f Viac k nekrolégom 1&i pozri napr.: Lomova, Olga; Yeh Kuo- Liang, ,Nekrolog lej In: Ach béda,
Prebéda, Praha 2004, s. 99 - 128.

. Institut Cindtiny a ném pre celi dobu Ly- Trn (1010 — 1225) udava 252 poetickych a 125 prozaickych
ﬁ‘;l (Neuyén Hug Chi (ed.), Tho van Ly - Trdn I, Ha Noi 1977, s. 137 ~ 139) . Podrobnejsic
49t_at11§t7lkam, poctu a podielu znamych literarnych jednotiek v zdrojoch pozri: Nguyén Hué Chi (ed.), Ibid., s.
24 .
us Dynastia Yusn (Jt, 1271-1368), napadla Vietnam v rokoch 1254, 1258 a 1287-1288.

Vojska dynastie Ming (B8, 1368-1644) v rokoch 1400-1421 drzali Vietnam.
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=BT AR Poucenie Ziaka Bdin Tich
/.

pEEER Pravd podstata je prdzdna,

ﬁﬁﬁgﬁ & nikdy sa nezrodila ani nezanikla.

sERERYE To telo sa podla zdkona rodi a zanikd,
REHRE Skutocnd podstata viak este nikdy nezanikla,

Strohd uspornost’ tejto, i d’alich basni vynik4 pri porovnani so stidobou poéziou z inych
okruhov. Dochované primérne zdroje sii sice pomerne skromné, ako vhodny priklad si
viak méZeme zobrat tir the Chan Khonga a basen, ktorti tomuto mnichovi venoval jeho

laicky priatel’ Doan Van Kham.

Mnich Chdn Khéng pochadzal z véZenej rodiny, uZ vmladosti sa preslavil svojou
vzdelanost'ou a po niekol'kych rokoch studii stravenych v roznych klastoroch ho kral' Ly
Nhén Téng pozval do paléca prednasat’ o Lotosovej sutre. Mnich si ziskal mnoho vysoko
postavenych priatel'ov, ktori ho podporovali vSemoznymi darmi. Chén Khéng vietky

ziskané prostriedky pouZil na opravu klastorov, stavbu stiip a odlievanie zvonov.**

Na sklonku Zivota sa Chén Khéng vrétil do rodnej provincie do kl4stora Bao Cam. Ked’

pocitil blizkost’ konca, predniesol tieto verse:

=HH RS R Zdzracnd pévodnd prdzdnota sa prejavuje kazdy den,
Wkﬂiﬁ‘%?gﬁﬂﬂzm Ako vanok ktory sa dviha vsade.

E%ﬁ%%kk Kazdy by sa mal tesit' z wiwéi,

%E%Q@EEE% AZ ked’ dosiahnete wiwéi, dostanete sa domov.

o T —

w0 YOIe podFa TUTA 654 - 65b.
Obrazu I 48 pozri Lomova, Olga, Poselstvi krajiny, Praha 1999, s. 96.

81




0 poanCi toho dita eSte dodal: ,,Moja cesta bola zavidena, moje uéenie zrealizované. Teraz

 moZem odist’.” Nato si sadol so skriZenymi nohami a zomrel.

TUTA dalej popisuje, ako hlboko na krafovskom dvore zapdsobila strata vaZeného
mnicha. Kralovna matka Linh Nhén, princezna Thién Thanh a majstrova $tudentka mniska
Diéu Nhan (princezna Ly Ngoc Ki€u) usporiadali dvojdiiova hostinu, majster klastora Pai
Minh obetoval svoju purpurovi rébu, mnich Phép Thanh pripravil pohrebné obrady

a nechal postavit’ stiipu, ucenec Nguyén Vin Cir umiestnil na stipu oslavny ndpis (...) 248

Jeden z triichliacich, minister verejnych praci Doan Vin Kham, zosnulému na rozlucku

venoval baseii:

161 8 7 FEET Zial’ za mnichom Chén Khong

FREAHIRISE  Jeho skutky sa sivili ako vanok v paldcoch i medzi ludmi.
GHmMEEELE UCenici sa zhromazdovali ako mracnd okolo draka,
CFBEMER  Chrdm ludskosti sa zrazu otriasol.

EM R B A Les ucenia bude smiltit' nad pddom vznesenej borovice.
RBERERHE  Mladd trdva pohiti hrob i mohylu

KEFLZRER  Vodraze zelenych hor pozndvam jeho tvdr.
HEEMMEN kg tichd je brdna zenu! Kto na riu zaklope?

LSERS eSS Krdcajic okolo potichu poéivam vecerny zvon.

Boin Van Kham v bésni pouzil niekolko ustalenych privlastkov a figir ktoré dokazuju
Jeho erudiciy v Cinskej poézii. V popisoch prirody pouZiva ustilené spojenia: ,,sviezi
Vanok ({E&,), ,zelenajtica sa trava® (BBH), ,,zelené hory“ (FLL). V basni sa vyskytuje
niekorko nepriamych pomenovani odkazujucich na spolodenstvo mnichov:, ,les dharmy*
(&), »pribytok Pudskosti® (1=5), ,,uto¢isko meditacii* (#0#). Na inom mieste zasa

wWlida« (#) a ,vidiek, divotina“ (#F) vo svojom spojeni zastupujd cely svet.

A3

TUTA 6649 - 662,




V.S plinoVOm“ zavere sa objavuje aj reduplikované % (opustens, osamelé), ktoré
posilfluje dojem intenzivne pocitovanej straty. Jednotlivé zlozky basne vytvaraju pestré
obrazy: ludia sa okolo mnicha pri jeho kézaniach zhlukuji ako ,,mraéna okolo draka“,

v odraze krajiny ztkadliacom sa na vodnej hladine bésnik rozoznava zndmu tvér mnicha.

§ vynimkou spojenia B, ktoré, ako sa domnievame, prave zdvojenim samé na seba
umelecky referuje, sa v ministrovej basni ani jeden znak neopakuje, naopak, ak je autor
nuteny opakovane referovat’ na tu istd postavu (osobu starého mnicha), pouZiva zakazdym
iny prostriedok. Celé 7- slabitné osemversie sa teda sklad4 z 53 znakov. Naproti tomu

Chan Khong vo svojej basni viaceré znaky opakuje; H Hvo vyzname ,,defi o deti, AA
L vietci I'udia®, zopakuje aj celé slovné spojenie: #:4. Jeho 7- slabiéné 4- versie sa sklada

len z 23 znakov.

Ukazali sme si rozdiel po¢tu znakov, teda rozsahu basni, ktory sa vyrazne lii. Zasadnejsi
rozdiel je v8ak v pouZitom jazyku, o nepochybne suvisi so zamy§l'anym ¢itatelom basni.
Uz skor sme postulovali myslienku, e pri predsmrtnych béstiach je dominantnd ich
didakticka funkcia a ostatné zlozky sa jej podrobuju. V takom pripade m6Zeme dielo Poan
Vin Khdma vnimat’ ako zbavené tohto zakladného postuldtu, ¢o mu umoziluje podstatne
vol'nejSie nardbanie zo slovom. Nika sa predstava, e tir thé st umyselne jednoduché, aby
prednostne upozoriiovali na posolstvo, ktoré obsahujt, pripadne, Ze ich strohost’ by mala
stvisiet' s vhodnym §tylom. Toto ale nie Jje moZné prijat’ bez vyhrad, pretoZe zas iné basne
obsahuju zvraty, odkazy ¢i vyrazy, ktoré kladli az prekvapivo vysoké poziadavky na
Citatefovu erudiciu. Je preto moné, e pouzity jazyk je skor podmieneny zdmermi
ashopnostami jednotlivych autorov — a nie je distinktivnym rysom charakterizujticim tir
thé ako také.
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6.6.1 Porovnanie tir thé s d’alSou tvorbou sadobych vietnamskych budhistov

7 kruhov vietnamskej budhistickej obce v sledovanom obdobi vziSlo viac diel. Pri
porovnanl’ s produkciou tir thé moZno néjst’ niekolko podobnych i odlisnych &ft. Podobne
ako nie je mozné jednoznane tvrdit, Ze pre tir thé je urdita forma urdujuca — hoci sme
yideli, ze dominuji 5 a7 slabi¢n€ §tvorverSia - rozmanitd je i forma d’al$ej zachovanej

dobovej poézie.

Pri hl'adani zdkladnej funkcie basni, dovodu ich vzniku, moZno takmer bezvyhradne najst
spolotného menovatel'a: ich vyrazny didakticky rozmer, intenciu poucit’ nasledovnikov
o niektorom aspekte budhistického ucenia. Existuje ale niekolko vynimiek. Povaha
akéhokol'vek komplexného ucenia, ¢i naboZenského myslenia, umoZiiuje vnimat’
Pubovol'ny fenomén vlastnou optikou — hermeneuticky - ¢okol'vek moze byt metaforou, &i
odkazom k dopredu stanovenej skutoCnosti. VZdy preto mnoho zaleZi na ¢itani textu
v §irSom kontexte. Ked'Ze vieme o r6znych okolnostiach, sprievodné komentare k basifiam
ndm uz starocia poskytuji navod k ¢itaniu a mame aspoit zakladna predstavu o tom, ¢o to
budhizmus vlastne je, méZeme basenl nejakym sposobom ¢itat’. S ur€itou istotou moéZeme
napriklad tvrdit, Ze obraz (mesiaca) na hladine, pomerne ¢asty vtomto druhu poézie,
ukazuje na tedriu budhisticki prazdnoty Sumjatd. Veci si v podstate prazdne, len rézne
preludy klamy zmyslov a ni¢ nema skuto¢nt trvald esenciu. To ndm umoznuje vnimat’ text
ako vypoved’ o pominutel'nosti. Bez znalosti kontextu, ak by sme napriklad dostali do rik
bésent bez akéhokol'vek sprievodného komentaru, mohli by sme sa domnievat, Ze ide
napriklad o $tylistické cvifenie na motivy Ezopovych béajok. Nie je samozrejme naSou
Ulohou rozhodnut, ktoré &itanie je nejakym spdsobom lepsie a nebudeme sa na tomto
mieste zaoberat’ ani tedriami o rdznych implikovanych Citateloch. PresnejSia znalost

kontextu a intertextu vsak nepochybne umoziiuje presnejsie uréit’ intencie autora.

Po predchadzajiicom sa moéZeme vratif k budhistickej poézii — inej neZ s intenciou
haposledy poudit’ pozostalych. Ako uvidime dalej, v produkcii mnichov sa nachadzaju
bisne, ktoré pri ,,vol'nejSom* ¢itani, akoby zakryvali niektoré svoje funkcie (nazvime ich
Opét didaktickymi) a svojou volnejSou témou viac pripominajt napriklad tvorbu &inskych
tngskych basnikov — taoistov, pijanov a filozofov. Je tu viak stale moZna vyhrada, Ze
tento efekt vznikol vlastne len akymsi omylom a nechtiac, pretoZe kontext nepoznime

alebo sa stratil. Obrazy v bastach preto m6zu odkazovat’ na veci, ktorym nerozumieme.
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Uvedme niekol’ko znamejSich basni, ktorych autormi boli budhisticki mnisi a pritom
pich len tazko ngjst’ onen spominany ,,didakticky zAmer“. Prikladom takej basne moze
v

byt Neu nhan ( Zahalka starého rybara) od mnicha menom Duong Khong Lo (zomrel

1119):

st ZihaPka starého rybara

% EETHER Tisic mil rieky a tisic mil nebies,

- e i v jednej dedine je smiitok, v druhej je zdbava.
SIS AT Stary rybdr spi sdm, nikto ho nevold,

B R AR T poobede sa prebudi, sneh lod’ku zasypal. **

Basefi uplatiiuje predpisané tonové schéma, vyuZiva v druhom versi paralelné protiklady
(smutok/veselost) a posledny ver§ obsahuje posobivy basnicky obraz. Spenena biela voda
za kormou lod’ky pripomina sneh. Celou svojou vystavbou sa viac podoba pravidelnym
tingskym shi. Hoci je autor budhisticky mnich, tazko v jeho slovach n4jst’ snahu

o pouCenie, ako je to v ostatnych béstiach, ktorymi sa zaoberame.

Je zaujimavé, Ze vietnamské basne v sledovanom obdobi, hoci pochadzaji z budhistickych
kruhov, sa nezaoberajui len témami typickymi pre toto udenie. S uréitym zovieobecnenim
by sa dalo povedat, ze akoby s oneskorenim vo Vietname nahradzuju tG ¢ast’ literarneho
spektra, ktori v Cine o niekol’ko storo¢i skor reprezentuju shi tangskych autorov, ktori,

hoci mnohi indpirovani budhistickym u&enim, nemuseli byt’ so sanghou natol’ko spojenl’.25 0

Naopak, nickedy, akoby posledna basefi len nadvizovala na predchadzajicu tvorbu autora.

Pozrime sa ng basne Minh Triho.

Od Minh Triho (tieZ T6 Minh Tri, Thién Tri) sa zachovali dve basne podobné $tylom

1témoy, Porovnajme:

A9 x .
250 Nguyén _Hllé Chi (ed.), Tho van Ly - Tran L., Ha Noi 1977, s. 156.
Orovnaj napr. znsmeho tangského mnicha Wang Wei (Lomova, Olga, Poselstvi krajiny, Prahal999).
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%% Znalost*™!

5 %a—‘[gﬂ{g U¢it mimo spisy je mozné
#ZEAGH Znalost Budhov je hibokd

3 B Ak to chees pochopit,

5 XR M Je to ako hladar dym.

a

B HPadam ozvenu

Jk B BRJE A Vietor v boroviciach a mesiac na hladine,
Wi I A nemajii obraz, nemaji formu.
rREBS Také je (i) fzické telo.

B 7R 7e V prazdnote hladat zvuk,

Béseti Znalost sprievodny text v TUTA (26b-27a) uvadza v kontexte vyucby:

Minh Tri sa rozpraval s mnichom, ked sa ho ktosi spytal: ,, Hovorit je Mandsusri, micat Je
Vimalakirti. **“ Minh Tri povedal: ,, Ani hovorit, ani micat. nie si to ty? " Mnich sihlasil.
Minh Tri pokracoval: , Preco si neukdzal svoje nadprirodzené schopnosti?“ Mnich
povedal: ,, Nebrdnim sa ukdzat svoje schopnosti, len sa bojim, %e ma vasa ctihodnost
zaradi medzi ndslednikov pisaného ucenia. >3 Minh Tri povedal: , Este nie si okom

odovzddvania mimo ucenia,
Potom povedal basers (..)

Tento text uvedeny v TUTA je vSak vel'mi podobny pribehu z Chuandanglo.:

;;l Pojem z Daodéjing,

Podla Vimalakirtivirdesa - sutra, ked” v3etci bodhisattvovia podali svoje vysvetlenia o principe neduality,
Mandiuéri poZiadal Vimalakirtiho, aby tiez podal svoje vysvetlenie. Vimalakirti viak len mi¢al. Mandzugri
Potom pochvalil Vimalikirtiho za najlepsie vysvetlenie zo vietkych. PodFa Etienne Lamotte, L ‘enseignement
de Vimalakirti (Lovain: Université de Louvain, 1962), s. 317; Thurman, The Holy Teaching of Vimalakirti, s.
;75;7 Podra Cuong Ty Nguyen, op.cit., s. 400, pozn. 276.

:»P fsanym ugenim* alebo »Uenim slovami* sa tu rozumej iné ne ¢chanoveé budhistické skoly. Prave pre
Zdoramenie jeho odlisnosti vogi inym smerom sa potom &chan niekedy oznacuje ako ,, Ugenie bez slov.“
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Jedného dha sa zenovy majster Yangshan Huiji rozprdval s mnichom, ked sa u nich
zastavil dalSi mnich, ktory povedal: ,, Hovorit je Mandsusri, micat Je Vimalakirti* Huiji
povedal: »Ani hovorit, ani micat, nie si to ty?*“ Mnich neodpovedal. Huiji pokracoval:
Preco ste neukdzal svoje nadprirodzené schopnosti?“ Mnich povedal: ,, Nebrdanim sa
ukdzat svoje schopnosti, len sa bojim, %e ma vasa ctihodnost zaradi medzi ndslednikov
pisancho ucCenia.” Huiji povedal: ,Ked zvdzime, odkial pochddzas, este nie si okom

A : : e . :(254
odovzddvania mimo ucenia.

Poslednu béseti Hladdm ozvenu, ktort tieZ preberame z TUTA, uvadza nasledujuci text:

Nezndmeho dna jedendsteho roku binh thin, éry Thién Tu Gia T, huy (1196), ked' sa blizila

jeho smrt, Minh Tri predniesol tieto verse (...). AZ jeho slovd dozneli, potichu zomrel >

Z kontextu tak mdZeme l'ahko urit’ Hladdm ozvenu ako tir thé. Obe basne st viak vel'mi
podobné, tito tir thé posobi skoro ako rozirenie predchddzajicej basne. Formalna
podobnost’ je zrejma na prvy pohlad (5- slabi¢né 4- verSie). Basne maju podobné rysy aj
vinych urovniach. Obe texty v uvode oznamuju znimu tézu, obraz — v prvom pripade
o mimoslovnom uéeni a v druhom obraz prirody ako vyjadrenie neopisateného. V druhej
Casti potom vyuZiju tuto nadstavbu aby poukézali na totoZny koncept Sunjaty, prazdnoty
vietkych javov. Ako metafory tu sluzia neuchopitel'né fenomény fyzického sveta. Znalost

hovori o ,,hPadani dymu* CRMH), Hladdm ozvenu koné{ slovami ,hl'adat ozvenu (zvuk)*

(FEE).

V tlr thé ale moZno ndjst’ o nieco osobnejii akcent tam, kde autor ,»ZOstupuje® z obecnej
roviny poutky o charakteru vesmiru a hovori o tom, Ze obecna pravda plati aj pre fyzické

telo (@%’). Ak chceme, mdZeme vtom vidiet kontextualiziciu — okolnost vlastnej

bliziacej sa smrti je vnimana ako potvrdenie vi¢Sej pravdy. Z tohto hl'adiska by potom tato
tir thé mohla byt' o nie¢o osobnejia, Minh Tri ju uvadza nie len ako obecnt pougku, ale

k} . . . . 7 4 b
Vztahuje ju aj na svoju osobnu skiisenost’.

254 .
255 Chuﬁndénglu, T 51.283b29 - ¢3. Podl'a: Cuong Tu Nguyen, op.cit., s. 400, pozn. 278.
TUTA, 27a8.
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7d4 sa, Ze posledna baseti nebola nevyhnutne ur€end predchadzajucou tvorbou autora
(samOZfejme s vyhradou autorovho rukopisu). Témy moZu anemusia na seba
bezprostredne navizovat'.

Na druhej strane mnohé bésne, ktoré tir thé nie si, majii jednoznaéne intenzivny vzdelavaci

akcent — ako sme videli napr. pri basfiach Minh Triho. .

7 obsahového ani formalneho hladiska nie su tir thé v kontexte doby jedine¢né. Hoci
niektoré formy prevladaji,”*® podobné formy je mozné najst aj v inej dobovej tvorbe.
TaktieZ najdeme basne, ktoré nie si predsmrtné a pritom sa venuji podobnym témam.
7 hPadiska formy je vyrazne odli$nd napr. baseft mnisky Diéu Nhéan nazvand ,,Zrodenie,
staroba, choroba a smrt* (Sinh 130 bénh tr).”>’ Této forma nie je pre predsmrtni poéziu
typickd, ale nie je ani dovod domnievat sa, Ze je v SirSom okruhu sudobe;j literarnej tvorby

ojedinela.

7. Zaver prvej Casti

V rozpiti cca. 360 rokov, od polovice 9. do polovice 13. storodia, sa vo Vietname objavil
zvladtny druh literatury. Vyznacoval sa poetickou formou a jeho jednoznaénym Specifikom
boli mimoriadne okolnosti, za ktorych vznikal. I§lo o kratke basne, ktoré vietnamski
budhisticki mnisi skladali tesne pred smrtou. V tejto praci navrhujeme pre tieto basne
pouZivat’ termin tir thé, <o je sinovietnamska transkripcia znakov gftH:, oznaéujicich
~predsmrtni® poéziu v Japonsku a Cine (pre tento druh poézie sa vo Vietname zatial
Ziadne pomenovanie neobjavilo). Vietky zndme vietnamské predsmrtné basne v danom
obdobi pochadzaji =z budhistickych kruhov, z dvoch &chanovych $k6l Wuyantonga
a Vinitaru¢iho. Sprievodny komentar obvykle uvadza, Ze samotni autori svoje bdsne
nezapisovali, uéinili tak aZ pritomni posluchadi, uéenici, pripadne aZ niektori z d’al§ich
generacii  sprostredkovanych posluchd€ov. Dnes je ich moZzné najst’ roztriisené
predovsetkym v historickych kronikach, v opisoch z mladsich diel a d’alsich budhistickych
spisoch. Najbohat$im zdrojom je pritom kronika Thién uyén tdp anh. Kniha sa venuje

Zivotom mnichov od cca. 9. do 13. storodia, bola viak mnohokrat prepisovana a jej

25

61y .
5 Pozri kap. 6.1 Forma.

Biseti m4 7 versov so 4 slabikami. Viac k basni pozri 1. ¢ast’.
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aréia znama verzia pochadza aZ z 18. storoCia. V niektorych pripadoch sa v3ak udaje

najst
v €] av dalsich zdrojoch lisia (jednotlivé pripady uvadzame pri prekladoch v druhej

gasti)-

§ problémom Castych prepisov a skromného mnozstva relevantnych informacii z d’alSich
zdrojov stvisia potiaze pri rekonStruovani autorov diel, ktoré predvadzame v tejto praci.
KedZe béasne tu thé velmi intenzivne stvisia s okolnostami, za akych vznikli, povazujeme
za mimoriadne ddlezit€ (napr. pre ich interpretciu), venovat’ sa im v ur¢itom kontexte. Do
popredia vystupuje autor, ako neoddelite'na sucast’ literarneho diela. Poukazali sme na
rozdiely medzi rdznymi moznymi rovinami autora daného diela — od osoby vyznacujuice;j
sa urcitymi psycho- fyzickymi vlastnostami, ktorA v danej dobe zila, po autora
implikovaného textom, ktory sa prihovara CitateFovi. Odvodili sme zadkladné spolotné
vlastnosti, ktorymi sa jednotlivé roviny autorov vyznacuju (vychadzajuc z Citatel'sky
orientovanych tedrii zapadnych autorov, z prace J. Mukatovského, W. Isera). Z rbznych
néznakov v texte, ale aj z pouZitého literarneho jazyka sa da usudzovat o povahe ich
vzdelania. Aby basne splnili svoje funkcie, vyzaduju si tieZ urcity druh citatel’a, schopného

urtitym spdsobom sa orientovat’ v ¢inskych redliach a odhalit’ zamysPané vyznamy.

Basne tir thé vykazuju niekolko spolotnych rysov. Nakolko moZno operovat so
sprievodnym komentdrom v pévodnych zdrojoch, vSetky basne boli vyslovené
umierajicim mnichom v dobe tesne pred smrt'ou. Boli explicitne zamyslané ako posledné
slovd a odkaz pozostalym ucenikom. T4to okolnost’ prednostne uréuje ich obsah, ktory
vZdy suvisi s budhistickym u&enim, je urlitym zhrnutim Zivotnej skusenosti a zddraznenim
niektorého aspektu, ¢i pravdy dharmy — nasledny skon mnicha dod4va jeho slovam na
nalichavosti a dramati¢nosti. Ukézali sme, Ze kontext vzniku je mnohokrat klucom
kinterpretacii basne. Budhistické ugenie, a ¢chanom (zenom) ovplyvnend literatura
operuje so Sirokou $kdlou obrazov asymbolov vdanom rozpiti moZnosti uréenych
dostupnymi prostriedkami a schopnostami autora. Mnohé tir thé &itané bez textového
bresahu a minimalnej znalosti okolnosti by mohli byt (a mnohokrét boli) vnimané inak,

heZ bol ich pravdepodobny pdvodny zamer — napriklad ako Iyrické popisy prirody.

Formou i obsahom su predsmrtné basne jednoznac¢nou stucastou korpusu najstarSej znamej
Cinsky pisanej vietnamskej literatury. Chronologickym rozsahom obdobia, kedy vznikali,

Pdjaji dva okruhy literatiry — tii, ktord vznikala vo Vietname v dobéch, ked bol
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formAlnou st¢astou ¢inskej riSe aliteratru zdoby prvych nezavislych dynastii.
0

pomnievam
gudciu dobe vzniku, ale neznamenalo vyrazni zmenu vV literarnom vyvoji.

e sa, Ze toto rozdelenie bolo v zna¢nej miere umelé — zohladiiovalo politickt

redsmrtnym basfiam je vhodné pristupovat’ ako k vzdjomne prepojenému celku. Tento

Kp
Zaver je
proces prebiehajuci relativne kratko a sivisi s novym trendom prace so zachovalym textom

prispevkom k prehodnocovaniu starej vietnamskej ¢insky pisanej literatury, €o je

pa poli tzv. $tudii ¢instiny a ndm (nghién ciru han ndm). > Nadvizuje pritom na pracu

fcole francaise d'Extréme-Orient.

T thé su obvykle rozsahom kratke. K najbeznej$im formdm medzi nimi patria 5- a 7-
slabi¢né Stvorversia, tvorené podla Cinskych vzorov, vynimoéne je moZné néjst’ aj inu
formu. Pri porovnani stdobej literatary s tir thé sme vSak nenasli vyraznejdiu odlisnost.
Podobne to plati o obsahu. Pri porovnani predchadzajucej tvorby uréitého, konkrétného
autora sjeho pripadnou predsmrtnou béstiou moZno napriklad konstatovat, Ze bez
sprievodnej informécie by medzi tvorbou nebolo vyraznejSieho rozdielu. Domnievame sa,
7e je to vo velkej miere urené zameranim zdrojového materialu (budhistické ,,zadznamy
o predavani lampy* mali prednostne dokumentovat’ pravost’ ucenia, poverenia mnichov,
neboli zbierkami literattiry). Budhistickd literatira v danej dobe vo Vietname dominuje

a basne tlr the su jej sucastou.

Druha Casti tejto prace obsahuje vlastny preklad predsmrtnych basni dvoch &chanovych
8kol; Wiyantonga a Vinitaru¢iho z ktorych vyvadzame uvedené tvrdenia. Vychadzali sme
z dostupnych zdrojov v primérnej a so zohladnenim (pripadnej) sekundérnej literatiry. Pri

prekladoch zohl'adfiujeme okolnosti vzniku, ¢o nés niekedy vedie k posunom vyznamu.

Mozno teda konstatovat, Ze ak dodrZime kritéria tak, ako sme ich stanovili na zatiatku
price, platia nasledujiice tvrdenia. V3etky basne, ktoré sme pomenovali tir thé a ktoré
vznikali medzi 9. - 13. storo¢im boli vyslovené buddhistickymi autormi zdvoch
vietnamskych &chanovych $kél tesne pred smrtou. Tir thé jednoznadne vychadzaju
z ¢inskych basnickych vzorov doby Téng. Spoloén4 je aj ich obsahova zloZka a didaktické

funkcia, Unikétny kontext vzniku basni, ktory im zaroveii pridava naliehavost’ a Ziada si,

28 &, o, . - . .
* Stidium &insky pisanej vietnamskej literatiry v dobach pred dynastiou Ly je napriklad sugastou
Vysokoskolskych osnov v Hanoji len niekolko rokov.
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aby bola baseil s jeho vedomym ¢&itand, sa javi ako najvyraznej§i jednotiaci prvok tohto

typu pOéZiC.

L. CAST

2. Preklad basni tir thé

Basne v nasledujucej Casti st bud’ priamo prevzaté, alebo konStruované z réznych
prametiov (vZdy suvedenim zdroja). V niektorych pripadoch sa zdroje rozchadzali,
niektoré nejasné pasaZe textu boli doplnené druhou rukou. Za autoritativne sme povazovali
varianty uvedené v Thién uyén tdp anh atam, kde u autora bésne chybali, pripadne pre
dalsie doplnenie, bola hlavnym sekundérnym zdrojom rozsiahla publikacia, antolégia
literattiry hanojského Ustavu CinStiny aném (Vién nghién ctru Han Nom), ktora
vychadzala v 70. — tych rokoch 20 storoéia pod ndzvom Tho vein Ly Trdn (Poézia doby Ly

- Trén). Daldia primdrna a sekundérna literatura je uvedena pri jednotlivych bastiach.

Pouzité zkratky uvedenych zdrojov:

DVSKTT:

Ngo Si Lién: Dai Viér sit ky toan thu (Kompletna historia Velkého Vietu). Ha Noi, NXB
Xa Hoi 1972; 1993,

bVSL:

Dai Vigt St Luge (Historia Velkého Vietu) Thanh Phé HCM, NXB TP HCM 1993.
DOStupné na www: <http://www.xuquang.com/cgi-bin/links/ jump.pl?ID=655>

bvVTs:

L& Quy Bon: Dai Viét Thong Su (Historia Velkého Vietu). Ha Noi, NXB Xa H6i 1978.
HVTVT:

L& Quy Don: Hoang Viét thi van tuyén. Thoi Ly, Trdn, H6 (Literarna antolégia
Vietnamského panovnika. Doba Ly, Tran, Hb). Ha Noi, NXB Van Hoa 1957.
IDepr.:
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Jingdé Chudndenglis (RAEERES%, Zaznamy o odevzdavani lampy). Peking, Zbierka
JEFEF
Dostupné na Www:< http://www.guoxue.com/fxyi/idedl/ided ML1.htm>

KPVSTGCM:
Qubc St Quén Triéu Nguyén: Khim dinh Viét sic thong gidm cuong muc (Texty a

komentafe uplného zrkadla vietnamskych dejin spracované na prikaz cisarskeho dvora).

Ha Noi, Gido Duc 1980.

KHL:

Trén Thai Tong: Khoa hu luc (Pokyny o prazdnote). Hanoi, Social Sciences
Publishing House 1974,

LHTPTUTA:

Nguyén Hiru Son: Loai hinh tdc phdm Thién uyén tdp anh (Druh diela Thién uyén tap
anh). Ha Noi, NXB Khoa hoc X4 hoi 2002.

TDNVLS:

Nguyén Q. Thang, Nguyén Ba Thé: Ti Dién Nhdn Vat Lich Sir Viét Nam (Slovnik
vietnamskych historickych osobnosti). Ha Noi, NXB Vin hoa 1999,

TUTA:

Thién uyén tdp anh (Pribehy zo zenovej zéhrady). Sai Gon, Pai Hoc Van Hanh Sai Gon
1976; 1999.

TieZ dostupné na www: <http://www.viethoc.org/eholdings/sach/tuta.pdf>

tiez

Thién uyén tdp anh (Pribehy zo zenovej zahrady). In: Cuong Tu Nguyen: Zen in medieval
Vietnam: a study and translation of the Thien Uyen Tap Anh. Honolulu, University of
Hawaii Press 1997,

TVLT:

Dao Phuong Binh, Pham Tu Chau, Nguyén Hué Chi (eds.): Tho van Ly Trdn (Poézia doby
Ly - Trdn). Ha Noi, NXB Khoa hoc X4 hoi 1977.

TVILL: L& Quy Pén: Toan Viét thi luc. A 1262%%°,

TVTL2: L& Quy Dén: Toan Viét thi luc VHv. 117.

TVIL3: L& Quy Pon: Toan Viét thi luc VHv. 1450.

TVTL4: 18 Quy Dén: Toan Viét thi lyc A. 132.
VHPGTL T

%9 x,
C':‘SIO, ktoré nasleduje udéva jednotlivé varianty textu podra katalogizacie Vién nghién ciru han nom.
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Nguyén Cong Ly. Van Hoc Phdt Gido Thoi Ly Trdn. Dién Mao va Dic Diém.
Thanh Phd H6 Chi Minh: Nha Xuét Ban Dai Hoc Quéc Gia, 2003

vPUL:

Ly Té Xuyén: Viét Pién U Linh tdp (Tajomné mocnosti zemi Vietov). Ha N¢i, Van hoa
1960.

VSTT:

Ngo Thoi S§: Viét Sir toan thw (Histéria Vietnamu). Ha Noi: Van Su 1991,

Tiez dostupné na www: <http://www.xuquang.com/cgi-bin/links/jump.pl2ID=647>

2.a Poznamka k Struktare prekladov

Tato Cast’ okrem basni, ich prekladov a pozndamok obsahuje aj kratke sprievodné texty.
V pévodnom zdroji, z ktorého prekladame (vacsinu basni z TUTA, ale aj inych), je baser
uvedend sprievodnym komentdrom, ktory popisuje okolnosti smrti, komu bola bésefi
prednesend, pripadne uvadza d’al3ie relevantné tdaje. Basne st radené chronologicky, tam,

kde Zivotopisné udaje chybaju, podla prislusnosti k urcitej generacii danej Skoly.

Pred niektorymi bastiami autor zhromazdeniu adresoval eSte niekol’ko dalsich slov,
pripadne ivahu, ktora spolu s bastiou tvori ur¢ity komplexny celok (tam, kde takyto text
existuje, alebo sa ndm ho podarilo dohladat, uvadzame ho aj pri prekladoch bésni). Za
samotnou bastiou sa este obvykle nachadza kratky dovetok o ukonéeni Zivota, ktory sa
Ujednotlivych autorov &asto opakuje len sminimalnymi obmenami (napr.: ,, Ked' to

dopovedal, sediac v lotosovej pozicii zomrel. Mal 52 rokov. “ — mnich Khudng Viét).

Preklady sy graficky Strukturované nésledovne:

Text v ¢inskych znakoch (H) Slovensky preklad
Sinovietnamsky preklad (SV) Preklad do vietnaméiny (V)
Pozndmky;

Poznémky k titulu basne (mnohym bastiam bol pridany neskor), porovnanie rozdielov

k dOChovan}'Im verziam textu atd.
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Zdroj:
H: zdroj ¢inskeho textu; SV: sinovietnamského; V: vietnamského prepisu

Autori su rozdeleni do dvoch &asti podla prisludnosti k jednej z dvoch $kél a v rdmci

skupiny uvadzani chronologicky podla datumu Gmrtia.

pri preklade do slovenCiny sme sa snazili zohladnit predovsetkym - predpokladany -

vyznam textu s ohPadom na syntagma.

2.1 Autori tir thé Vinitarudiho Skoly

Nguyén Van Hanh (ST E17)
(-1025)

Van Hanhova bdseit patri k znamym dobovym dielam. Menej zname je, Ze Poucenie
Ziakom je mnichova posledna bésefi. Je obdivovana pre svoju jednoduchost’ a u&inok
efektu, ktorou pripomina japonské haiku. Témou Je konvenéna, odkazuje na doktriny
onestalosti a bezobsaZnosti. Pomocou obrazov z prirody upozoriiuje na pominutelnost’
fenoménov. Odraz v kvapke rosy na steble travy evokuje mimoriadnu krehkost’
asubtilnost a je oblubenou &chanovou metaforou k Pudskému  Zivotu (napr.

v bastiach japonského majstra Dogen Zenjiho 7T, 1200 — 1253)2%°

Pdtndcteho dha, 5. mesiaca 16 roku dt suu éry Thudn Thién (1025), bez akejkolvek

choroby, predniesol Van Hanh tieto verse:

REF Poudenie Ziakom

BYETE M Clovek je ako tier, je tu a hned zas nie

*Egﬁﬂlﬁ B Tisic je stromov zelenych, na jeser kaZdy z nich opadne.
mﬁf@%ﬁ%ﬁ@ﬁ Tak z ¢oho mat strach?

ﬁ&?ﬁﬁ%ﬁyg BEE Vsetko dobré aj nedobré je ako kvapka vody na steble.
N Pozri na

Pr. Poetry Chaikhana: Dogen.

0Stupng na www:<http://www.noetry-chaikhana.com/D/Dogen/ index.htm>
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SV: V:

Thi dé tir Bio cic d6 dé

Than nhu dién &nh hitu hoan vé. Thén nhu bong chép ¢6 rdi khoéng,
yan mdc xudn vinh, thu hyu khé. Cay cbi xuén tuoi thu ndo nung
Nham v4n thinh suy v6 b uy, Mic cude thinh suy dung s¢ hai,
Thinh suy nhu 19 thdo d4u pho Kia kia ngon ¢6 giot suong dong

Potom znovu poucil svojich Ziakov: , Kde cheete prebyvat? Ja prebyvam bez toho, ze by
som prebyval, ale nesnazte sa zdvisiet na neprebyvani v prebyvani. “ Krétko potom zomrel.
Cisdr, vzdelani muZi z dvora aj obycajni Fudia bol; pritomni pri jeho kremdcii, pozbierali

popol a postavili mu stipu. Sam cisdr Ly Nhén T ong na jeho pocest zlozil basen.”®!

Titul: pochadza od Lé Quy DPéna.

Lvers: V TVTL2 st namiesto $%8 znaky &5 s nejasnym vyznamom.
IL verS: v HVTT su znaky 3% v obratenom poradi: R &.

NI verS: TVTL2, TVTL3, HVTT: namiesto #E1E (,odovzdat sa osudu®) je FHIE (,,0d/

kvodli §tastiu/ osudu®). V TUTA, TVTL2 a TVTL3 namiesto 4& je 1K : ,,zastavit’, ukongit’.«

2NN

Nech sa kolo Zivota (jen ylin) to¢i samo od seba, svet sleduje svoj prirodzeny kolobeh.
(HVP, s. 47)

Zdroj: H: TUTA, 52b9-10 ; TVLT, s. 218 ; SV/V: Ngb Tat T6 podla TVLT, s. 218.

T Ly / Dao Hanh (1% / 577)
(-1117)

PredSmrtnej basni vplyvného mnicha Pao Hanha predchddza v TUTA obgirnejsi komentar.

Pribeh hovori, Ze mnichova smrf bola stéastou vacsieho planu. Dao Hanh totiZ pottal plan

%1
Pozri: 3.4 Baseii panovnika Ly Nhén Tonga venovana zenovému majstrovi Van Hanhovi v I1I. &asti,
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cielene sa prevtelit’ a oplatit’ tak laskavost’ svojmu dobrodincovi. MéZe ist o pripojené,
dodatoéné vysvetlenie k poslednej ¢asti basne. Text hovori o prirodzenom poriadku veci
p rirody a0 podriadeni sa vesmirnym silam. Je nespochybnitelné, e po smrti nasleduje

Jalsie zrodenie aautor preto nabada buducich pozostalych aby nepodliehali

malomyselnosti.

v druhom mesiaci tretieho roku éry Hpi Tuong Dai Khdnh (11 12) prisla z prefektiry
Thanh Hod sprava: ,,Na brehu mora sa objavilo podivuhodné znamenie. Asi trojrocny
chlapec plynulo rozprdva, oznacuje sa za panovnika adal si meno Gide Hoang (¢o
znamend osvieteny panovnik). Vie o jeho Velicenstvu iipine vetko. Ly Nhdn Téng nechal
pripad vySetrit. Ukdzalo sa, Ze sprdva je pravdivd a chlapca odviedli do hlavného mesta
do chrdmu Bdo Thién. Na cisdra urobila chlapcova midrost velky dojem a chcel ho
yyhldsit' za korunného princa. Proti tomu vSak protestovali vietci hodnostdri. Ktosi
navrhol, Ze Gidc Hoang md skutocne nadprirodzené schopnosti, ale neZ sa z neho stane
korunny princ, mal by sa reinkarnovat do krdalovskej rodiny. Panovnik sithlasil a nechal

pripravit velkii slavnost, ktord mala trvat sedem dni a noci.

Ked sa o tom dopocul Pao Hanh, povedal: ,,To dieta Jje démon a uZ diho si robi z ludi
blaznov. Mézem azda len tak necinne sediet a sledovat, ako klame a narusuje pravi
dharmu?“ Potom povedal svojej sestre, aby sa preobliekla za divdka a zavesila jeho
magickii pecat’ na odkvap. Treti devi sldvnosti Gidc Hoang ochorel a povedal: ,,Celd zem
Je potiahnutd Zeleznou siefou. Hoci je mojim Zelanim znovu sa narodit, obdvam sa, %e
vSetky cesty si nepriechodné, Ly Nhdn Téng podozrieval Pao Hanha, Ze pousil svoje
maniry aby prekazil sldvnost, takZe ho nechal zathmit a vypocuvat. Ked' sa mnich ku

VSetkému priznal, panovnik ho nechal uviznit v paldci Hung Thdnh a zvolal dvornych

hodnostdrov, aby sa poradil.

Ked okolo vizenia kracal markiz Sung Hién, Dao Hanh mu povedal: ,, Prosim pokiiste sa
poméct’ mi. Ak budem mat to $tastie a prepdcia mi, v budiicnosti sa urcite narodim do

k’alovskej rodiny avynahradim vim vasu ldskavost.“ Markiz suhlasil, Ze mnichovi

Poméze,

Na porade vSetci hovorili: ,, Vzhladom na to, Ze vase Velicenstvo nemd syna, predpokladali

Ste, Ze Gigc Hoang sa prevteli (ako vds syn). Avsak Lé pouzil svoje mantry, aby to prekazil.
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Bolo by vhodné popravit’ celii jeho rodinuy, aby sa dal ludom priklad.“ Markiz Sung Hién
zdvorilo protestoval: , Ak mal Gidc Hoang skutocné nadprirodzené schopnosti, nemohlo
by mt uSkodit’ ani sto Loovych mantier. T 0, ¢o sa stalo, len dokazuje, Ze Lo Je mocnejsi nez
Gide Hoang. Pokorne sa domnievam, ze by bolo lepsie nechat ho, nech sa reinkarnuje, nez

ho potrestat. Viddca potom mnichovi odpustil.

Pao Hanh sa vybral do markizovho domu (aby prejavil svoju vdacnost). V tom case sa
markizova Zena kipala a mnich ju na chvilu zahliadol Markiza sa nahnevala a povedala
o tom manZelovi. Ten vSak poznal dévod mnichovho skutku a ni¢ mu nevycital. Markiza
onedlho otehotnela. Dao Hanh potom Sung Hiénovi povedal: ,, Prosim dajte mi vediet, az

sa priblizi porod.

Neskor, ked' prisiel posol so spravou, Dao Hanh sa umyl, prezliekol si Saty a svojim
ucenikom povedal: ,, Retazec mojich predoslych zrodeni este nie Je ukonceny, preto sa
vtomto svete na chvilu znovu narodim ako cisdr. > AZ méj Zivot pominie, narodim sa ako
boh neba Trayatrimsa. Ked' budete vidiet, Ze sa moje telo rozkladd, bude to znamenat, Ze

som vstupil do nirvdny a uz viac nepretrvavam v cyklickej existencii.

Ked Studenti poculi tieto slovd, boli dojati k slzém. Pao Hanh potom povedal:

RRREE K Oznimenie pred smrt'ou

REFESR T A Fk Ked prichddza jesen, neozndmi divym husiam, aby sa vrdtili,
EEE A EA Nad smrtou clovek sa uskrnie.

FEA K =%k Sprdava o (mojej) smrti nech nermiiti ucenikov.
Emg{’ﬁ'%ﬁﬁ?%%ﬁ Kolkokrdt sa uz ucitelia minulosti znovuzrodili v sucasnosti?!
SV: V:

Thi tich cs0 dai ching Sip mit bao moi ngwoi

Thu 15 bit bao nhan lai qui, Thu vé chéng bao nhan theo bay,

lanh iy, nhén gian tam phat bi. cuoi nhat nguoi doi uéng xot vay.

%
(11}]60 knihe Viét Str Luge, 2:22a5 sa piSe. ,, V Siestom dni 7 roku binh than éry Hoi Tuong Pai Khanh

% Sa majster Dao Hanh reinkarnoval (narodil sa kral’ Thin Tong) Cuong Tu Nguyen, op.cit., s. 426,
0. 509,
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yj bao mon nhén huu luyén trudge, Théi hoi moén do6 ding quyén luyén,

cb su ky do téc kim su. tha xua my lugt hod thdy nay.
Potom, o to dopovedal, pokojne zomprel,

Titul: pochddza od Lé Quy Dona.

I ver3: VDUL: namiesto 5 uvadza EFk (tham thu) pozdna jese.

IL vers: VDUL: namiesto /93¢ znaky S (,lahko poslat/ sposobit). TUTA, LNCQ,
TVTL: namiesto &} znak %7 (-,dogasne®).

IIL verS: VDUL: cely ver§: Z % A (ke

IV. verS: TUTA uvadza namiesto slovesaf sponu £,

Zdroj: H: TUTA, 56al10- 56b1; SV/V: TVLT, 347.

Van Tri Bat (B %)

(1049-1117)

Baseti sa zaobera dualitou Zivot/smrf — aich vzdgjomnou ontologickou podmienenostou,

Zvlastnostou basne st mystické slabiky v poslednom versi.

Osemndsteho diia 2. mesiaca 8 roku éry Hpi Tuong Dai Khdnh (1117), ked sa chystal

zomriet, Tri Bt povedal:

RS 4 AK je smrt’, musi byt Zivot
R4 A 4 Ak je tu smrt, must tu byt zivot,
REXERE Ak je tu Zivot, musi tu byt smrt,
7 2 =22 Smt’ ludi zarmucuje,

AR En4t Zivot ludi rozveseluje .
ﬁuﬁ‘ﬁ%%ﬁﬁ Snuitok i radost st bez konca,
5?’5!532?&1& Vytvdrajii sa navzdjom.

IS FEF R Nestarajte sa o Zivot a o smrt
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O v N BB 16 16 16 16 11 1
s T 1 T F’NBIE An 16 16 16 16 tat lj

SV: V:

Hitu tir tAt hiru sinh Cé tir, phai ¢6 sinh

Htru tir tét hitu sinh, C6 tir, phai c6 sinh,

hitu sinh tat hifu ti. c6 sinh, tit phai co.

Tir vi thé s6 bi! Sinh thi doi reo mimg!

Sinh vi thé s& hi! T thi do sdu khé!

Bi hi ludng vd cung. Mimg khé déu vo cung.

H4 nhién thanh bi th. Vén xoay hoa “kia no”.

U chu sinh tr bt quan hoai, Bao gi¢ sinh tir déu khong mang,
Um t6 16, t0 10, tat li. Um t6 16! ta vao c5i tho.

Potom, o to dopovedal, sediac vzpriamene zomrel Mal 69 rokov. Jeho Ziaci, mayjstri Tinh

Hanh, Phdp Nhén a Thudn Chén spalili jeho telo.

Titul: pochadza od zostavovatelov TVLT.

VIL ver§: ,,Um t5 16 thiang nhap.“ Tie? moZnd »Um t6 16 tht 1y, budhisticka fréza,
zaklinadlo, pouZiva sa aj v taoizme. Porovnaj SR B, Fﬁﬂﬁﬁ?ﬁ?i&._ﬂg._ﬂ%\ Autori
TVLT sa domnievaju, e posledné dve vety znamenajt, e ak clovek dosiahne stupen,
kedy ho u Zivot a smrt nechavaju ahostajnym, prakticky uZ dosiahol nirvanu.

Zdroj: H; TUTA, 57a2-4 ; SV/V; TVLT, s. 350 - 351.

Dao Thudn Chan (e E)
(- 1105

Biiseti hovori o prazdnote, pominutelnosti a pravej podstate veci. ,,Esencia® je zo svojej

Podstaty neuchopitelna a nemenna.




3 dria 2. mesiaca 5. roku 4t du, éry Long Phi (1105)° ked sa chystal zomriet,
S,edmehO

priiiel do jeho cely jeho ucenik Bén Tich a poZiadal ho o ponaucenie. Thudn Chdn
poveddl-'

FEFAR Poucenie Ziaka Bén Tich

pRENE Pravd podstata sa neustdle meni,

RASHLE nikdy sa nezrodila ani nezanikla,

TRERE To telo sa podla zdkona rodi a zanika,

BREMERE Skutocnd podstata vsak este nikdy nezanikla.

Sv: V:

Thi d¢ tir Ban Tich. Bao hoc tro 12 Ban Tich
Chén tinh thudng vé tinh, Chén tinh thudong khéng tinh,
ha ting hitu sinh diét. sinh diét c6 bao gi¢.

Thén thi sinh diét phép, Thén 13 nguédn sinh diét,

phép tinh vi ting diét. Phép tinh vin nhu xua.

Ked dohovoril, zomrel Regent a Hlavny strdzca Cao Téi sq postaral o spdlenie (jeho tela)

@ postavenie stipy, v ktorej umiestnili ostatky.

Titul: Pochadza od zostavovatel'ov TVLT.
V. vers; EM phap tinh je budhisticky termin, ktory méZe oznatovat najvlastnejsiu
Podstatu, | esenciys vSetkych veci.

Ziroj: g TUTA, 57b.; LHTPTUTA, s.151; SV: LHTPTUTA, s.151 (prelozil P3 Vin
H). V: TONVLS, 5. 1134,

%
upqdla Vit Sir Lirgc, 2:19b1 a 20a5 a Toan Thu, 3:255 bol prvym rokom éry Long Phu rok tén ty a nie 4t
- At dgu o) piatym rokom tejto éry. Je preto mozné, Ze datum Thuan Chéanovej smrti je iné.

100




Lam Khu /Hug Sinh  (bifiE / B42)
(-1063)

Bésen hovori o vzajomnom sa ovplyviiovani a metamorfézach vesmirnych elementov tak,
ako ich stanovuje &inske chapanie. Pritom upozorfiuje, ze su len formou, Zjavenou
podobou veci, ale ich podstata zostéva nemenna. Zvlastnostou basne je posledny vers;
ktory odkazuje na koncept sJednoty* sveta podla pribehu z mahajanovej tradicie. Druhs
basefi, resp. pokraGovanie prvej, Je oslavou budhistického mnicha (pravdepodobne

MandZu3riho, ked’Ze je aktérom pribehu, na ktory upozor“uje posledny vers prvej basne).

V piatom roku gidp thin, éry Gia Khdnh (1063), ked sa chystal zomriet Hué Sinh zvolal

svojich ucenikov a predniesol verse:

KX Voda a oheii

2K K HH Voda a oheri sa kazdy der navzdjom prenikaji,
BRAIARH Ale ich pévod zostdva nezndmy.

Primps B op Mal by si vediet, Ze sii bez pribythu,

==X== Triatriatriatri

SV: V:

Thuy hoa Nuwée va lira

Thuy héa nhat tuong tham, Thily héa ngay ngay tham hop lai,
Do lai vi kha dam. do lai, khé néi c6i ngudn dau.

Bdo quén vo xa s6, Ché lo mai miét tim noi chén,
Tam tam hyy tam tam mét méi chan nhu, rét nhiém miu.

Potom sa okuipal zapdlil vonmil ty¢inku a o polnoci pokojne zomrel,

Titul: (Oboch basni) pochadza od zostavovatelov TVLT.
IV. vers: Vyznam je tri krat tri je Sest spredu aj zo zadu. Koncept 7<H[]-— (luc tirc nhét)
Wjadruje, se jednotlivé fenomény sveta su v podstate rovnaké (3est’ znamena jedno). Tiez

% dd chapat’ takto: existuje Sest’ stupiiov Boddhisattvy, ale vietky smeruju k jednému -
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k dosiahnutiu Budhovstva, kedZe Budha reprezentuje inteligenciu, esenciu Javov. Kazdy
fenomén sa nakoniec vrati k Jjednej povodnej podstate. Podla Cinskeho pribehu sa raz
majster Wiizhi rozpraval s boddhisattvom mudrosti MandZusrim (2% Wénshii) na hore
witdi. Wizhi sa pytal na aktivity a podet miestnych mnichov. MandZugri odpovedal:
»Predtym tri a tri, potom tri a tri.*. Pozri Biyén Li (228£5%) 4:173b29-1 7457 26

Zdroj: H: TUTA 58b7-8 ; SV/V: TVLT, s. 259 - 260.

tiez povedal (pozn. J.I):

KSEET Ked' kedysi prisiel po instrukcie,

EEAARE Kazdy ho posielal na juh.

HEMEA Ak je tu niekto, kto sa pyta na cosi nové

BAA=% Je to ako prvd Stvrt rastiicej luny v treti deit mesiaca,
SV: V:

Tu ¢ lai tham hoc, Tir ¢6 toi nay ngudi hoc dao,

Nhén nhén chi vi Nam. Chi vi mét huéng, khic gi nhau.
Nhuge nhan van tan su, Vi béng viéc méi, tim ta héi,

Tén sy nguyét so tam. Viéc méi, mdng ba, tring budi dau.

L - 1L ver¥: Sudhana bol na ceste Stadia Dharmy. MandZusri mu poradil aby i$iel na juh
aStudoval s 353 kalyanamitras (kaljanamitra doslova znamena »Slachetny priatel™,
obdareny bohatou sktisenostou v budhistickom uceni a meditacii, ktory druhému stoji po
boku a je mu napomocny na ceste k osvieteniu). Pozri Avatamsakasutra, 62 - 80.

IV. vers: 3. deti mesiaca (...) Pozri IDCL, T 51.297a25-27

Zdroj: H; TUTA, 58b8-9, VHPGTLT, 189/H 53 ; SV/V: TVLT, s. 259 - 260.

264
P Orovnaj: The Record of Yaoshan.
OStupné na www: <http://home.att.net/Nsotozen/html/recordyunvan.html>

102




Nguyén Tuén / Giéi Khéng (53 / H2E)

Jedna z obSirnejsich predsmrtnych basni. Velmi ostro odsudzuje neznalost’ (,,kto sa boji
smrti je darebdk®, ,kto nechape dualitu Zivota a smrti, podvadza Budhu®). Ustredn}'fm
motivom je predstava Zivota a smrti ako dvoch podéb jednej podstaty. Stary mnich
v zavere apeluje na svojich $tudentov, aby usilovali o spravny pohl'ad a nasledovali ho

v pochopeni.

Jedného dria, bez zndmky choroby, predniesol (na rozlucku) svojim Studentom verse, aby

ich instruoval:

-3 Zrodenie a smrt’

RE-EFE Mdm jednu zvldstnu vec,

FABEIESF Nie je zelend, Zltd, cervend, biela ani cierna,
RATEFRHER Vsetci ndsledovnici pod nebesiami,

Y A ktori nendvidia smrt sii darebdci.
BERHAETE nevedia, Ze Zivot a smrt si len dve rozdielne cesty,
RRBILLETE len striedanie prehry a vitazstva,

BEES 4 Ak simyslia, Ze Zivot a smrt sa lisia,

L) iy & podvadzajii Sdkjamuniho a Maitréju.
EREFTEE az ked pochopia, e Zivot je smrt' a smrt je Zivot,
EE%%@E spoznaju utocisko (tohto) starého mnicha
AEPY & 15 vy, Studenti, nasledovnici méjho ucenia

LG Ty Nempylte si odraz hviezd vo vedvre s principom,
Sv: V:

Sinh t Song chét

Nga hitu nhét su ky dic, Ta co mét viée nay rét la.

Phi thanh, hoang, xich, bach, hic.

Thién ha taj gia, xuét gia,

Chéng phai xanh, vang, den, tréng, do,
thi€n ha tai gia va xuit gia.

Thén sinh § g vi tiic. »Tham sinh, 6 tr“ 1 gizic do!
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Bét tri sinh tir dj 19, Biét dau sinh tir tuy hai duong,

Sinh tir chi thi thit dic. Nhung ciing chi 13 sy ,,mat~, ,»CO%.
Nhuge ngdn sinh tir dj dod, Néu bao sinh tir thuc khac nhau,
Trdm khude Thich Ca, Di Lac. 1a Iira Di-lic va Phat T8.

Nhuge tri sinh tir, tir sinh, Muén hidu y ta, chd kin sau,
Phuong héi ldo ting xit nic. phai rd: ti sinh 14 sinh tu.

Nhit déng héu hoc mén nhén, bé tu, cac nguai, ngudi hoc sau,
mac nhan ban tinh quy tic. ché nhén 1Am béng sao, quf d6.

Ked' to dopovedal, nahlas sa zasmial, spojil dlane a zomrel. Jeho Studenti, vrdtane
provincného guvernéra Lé Kiéma’® a Komisdra pre obranu Hdn Dinha spdlili jeho telo,
pozbierali ostatky a postavili stiipu, kam ich umiestnili- T, ieZ bola vyrobend jeho socha, aby

Jju ludia mohli uctievat,

Titul: pochadza od zostavovatel'ov TVLT.

VIIL. ver§: Thich Ca (Sékjamuni, Siddhérta Dautama), Di Lac (Maitréja) Budhovia
sii¢asnosti a budticnosti,

XIL verS: Ban tinh (&insky: #& & ban Xing), hviezdne svetlo v nadrzi. V davnych dobach
ludia umiestiovali na dvory svojich domov vodné nadrze, v ktorych sledovali oblohu.
Obl'ubend metafora Zivota a smrti. Obraz vo vode je zjavny klam.

Zdroj: H: TUTA, 63a 1-5 ; SV/V: TVLT,s. 446 — 447 ; SV: TDNVLS, s. 1275.

Tri Nhan/Tinh L (&5 38ET)>

Regent o Vrchny velitel' Té Hién Thanh spolu s Vrchnym strdzcom Ngé Hoa Nghiaom sa
cheeli star Jeho Ziakmi, ale 10 rokov sa mérne snazili stretnut’ mnicha. Jedného diia sa im
Podarilo ucitela navitivie a velmi ich to potesilo. Potom, ¢o oboch panov pozdravil, Tri

Nhan povedai:

265 _Lé Kiém bol vnukom guvernéra Phong Chau L& Thuan Ténga a princezny Kim Thanh a brat zenového
Majstra Tri Nhan. Podl'a Zivotopisu Tri Nhan, Lé Kiém bol guvernér Phong Chau. Cuong Tu Nguyen, op.
Zcég, S. 432, pozn. 571.

VTUTA je tento mnich oznaCovany len ako ,Majster Tri (R, Z toho vychddza niekedy uvadzané
thybng Pomenovanie mnicha ,,Tri Chan“ (%538: viet. Tri Thién).
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TT Tri Nhan 1.

sy =v Ak ste poriali dimysel opustit svetsky svet a chovéte ho vniitri
B =B R Ked pocujete jemné slovd a radostne ich nasledyjete.
ERCER T E S Nendsytnost’ a tizba si vzdialené na tisic mil’
AEZIHHOE A vy sa teite z jemnej pravdy kazdy de.

SV: V:

Ky hoai xuét tb dudng hung trung Da mang chi vuot, dudng trong long

Vin thuyét vi ngén y duyét tong Nghe néi 16i mau, y nhitng nrong

Tham duc chuyét trir thién 1y ngoai Tham dyc bé xa ngoai van dim

Hyd i chi Iy nht bao dung Hi hi diéu ly ngay bao dung.

Titul: provizérne TT Tri Nhan 1.

IL. ver§: TUTA (64b6) aj Dai Nam (57b7) uvadzaju dodi (fdui), ktoré by malo byt
nahradené duyét (1iiyue).

IV. ver§: Hi di chi Iy v originaly. Hi di (5 x1 yi) st terminy z Daodejing.

Zdroj: H: TUTA 64b6-7 ; Nguyén Dang Thuc, Thién hoc Viét Nam. Long An, NXB
Thudn Héa 1997, s. 124 — 145 ; SV/V: s. 124 ; SV/V: Nguyén bing Na (ed.), Vin hoc thé
ky X - XIV. Ha Noi: NXB Khoa hoc x4 héi, 2004. s. 374.

TieZ povedal:

RER Rozvaznost’

RIRE SF DrZ sa v rozvdsnosti,

WEE R Jedine cnost je tvojou tilohou,
RoEE Ak sa povie nieco dobré,

£E—4) Pracuj aby si to ztelesnil,

L SR Mysel nema Ziadne “sa” ani “ich”.
Bl sq Ked' si odrezal temnotu a iliziu.
E&_lﬁé Hoci rano vstdavas a v noci odpocivas,
R AT Nie je Ziadna forma, na kiorej Ipiet,
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SV:

pam nhién

pam nhién tu tha,
Duy dirc thi vu.

Hodc véan thién ngon
Quyén quyén nhit ¢t
Tam vO bi ngd

Ky tuyét hon mai.
Nhét da tric giang
V6 hinh kha tra

Nhu dnh, nhu huéng
V6 tich kha thu.,

Ako odraz, ¢i echo,

Bez stép na sledovanie.

V:

Liing 1& hdn nhién
Dam bac giit minh
Chi duc 1a viée
Hodc bao 16i lanh
Mot cdu khang khit
Long khong kia, ta
D3 hét ma mit
Ngay dém xudng lén
Khoéng hinh bam vit
Nhu béng nhu vang
Khéng d4u theo vét.

Potom, co dohovoril, spojil dlane a sediac vzpriamene zomrel. T6, Lé a dal$i ucenici

Zialostne zaplakali a ich ndrek zaplnil kldstor.

Titul: Pochddza od zostavovatelov TVLT.
Zdroj: H: TUTA 64b7-10 ; SV: TVLT, s. 510 = 511 ; V: Nguyén Pang Na (ed.), Véin hoc
thé kp X — XTV, Ha Ngi 2004, 5. 375.

Chin Khéng / Vwong Hai Thiém (H22 / Fi5IE)
(1046 - 1100)

Chén Khong patril k najvyznamnej$im mnichom svojej doby. V basni sa objavuje pojem
Wawéi —  nekonanie® znamy skor z Cinskej taoistickej tradicie. Podobne, ako v Japonsku
aéine, aj vo vietnamskych budhistickych kruhoch doglo k adaptacii pojmu a ,,wi* (jap.

MU, viet, , vo“) sa zadalo objavovat’ napr. v koanoch, kde reprezentuje to, o je logicky
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neprelomitel’né. V kontexte basne ale mdze ist o synonymum k »Zazratnej povodnej

prézdnote“ k ,,svetu bez zrodenia“ — k stavu ktory sa budhista snazi dosiahnut’.2¢

Neskor sa Chdn Khong vrdtil do svojho rodného okresu a opravil kldstor Bao Cém. Ked'
svoju ulohu dokoncil, prvého dita 11 mesiaca v 9 roku éry Hpi Phong (1100), ked sa

chystal na smrt, predniesol verse:

e Ditostiva spomienka

cAS i =lre s OF: Zdzracnd pévodnd prdzdnota sa prejavuje kazdy der,
iR iEZEZEE M Ako vanok ktory sa dviha viade.*s®

M REYEAAN Kazdy by sa mal teSit z wiwéi,
BMRRELERS AZ ked’ dosiahnete wiwéi, dostanete sa domov.
Sv: V:

Cam hoai Cam hoai

Di¢u ban hu v6 nhét nhét khoa, Hu vd, diéu thé van khoe bay,

hoa phong xuy khoi bién sa ba. khép coi sa ba gi6 diu bay.

Nhan nhén tan thirc vo vi lac, Vui nhét v6 vi, ai ciing hidu,

nhuge dic vo vi thuy thi gia. V4 vi, nha chinh noi nay.

0 polnoci toho istého dia, Chdn Khéng znovu povedal: ,, Moja cesta bola zaviend, moje
ucenie je uskutocnené. Teraz uz mézem zomriet.“ Potom si sadol so skriZenymi nohami
azomrel. Mal 55 rokov a mnichom bol po dobu 36 rokov. Krdlovna vdova, Thién Thanh
a Chdn Khéngova Ziacka, mniska Diéu Nhan’® pripravili na Jjeho pocest vegetaridnsku
hostinu, ktord trvala 2 dni. Majster Nghia Hai z kldstora Dai Minh obetoval purpurovy
plast, Mnich Phdp Thanh viedol mnichov a postavil stipu. Ucenec Nguyén Vin Cir na
cisdrov prikaz umiestnil na stipu ndpis. Minister verejnych prdci na pamiatku mnicha

zloZil baser. 2"

6oL . }
- To je interpretécia autorov zbierky TVLT.

%o O R pozri: Lomova, Olga, Poselstvi krajiny, Praha 1999, s. 96.
0 Pozri nasledujuceho autora v tejto praci: mnisku Diéu Nhan.
Pozri 3.3 Baseii ministra Poan Vin Khima venovana mnichovi Chan Khéngovi v I11. &asti prace.
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Titul: pochadza od L& Quy Dona.
II1. a IV. vers: Wawéi by tu mohlo okrem svojho obvyklého vyznamu znamenat’ skratené
vb vi phép- ,,svet bez narodenia, bez smrti.*

Zdroj: H: TUTA, 66a2-3 ; SV/V: TVLT, s. 304 ; SV: LHTPTUTA, s. 179.

Diéu Nhin /Ly Ngoe Kiéu ([E / ZEE)
(1042 - 1113)

Velmi expresivna basefi mnisky zo vzneSenej rodiny hovori o §tyroch strastiach Zivota, tak
ako bol s nim podla tradicie konfrontovany Siddharta Gautama (Budha pred tym, neZ sa
rozhodol opustit” prepychovy Zivot v palaci svojho otca. Hrdinka basne pomyslene sleduje
rovnaku cestu. Pokasa sa uniknut’ zo samsary, ale a vtom je zenova invencia, Budhovo
ulenie jej neprinda Glavu. Vychodisko atu aj dramaticky zaver basne le2i v ukon&eni

hPadania a zotrvani v pokoji (£ O fES).

Prvého dra 6. mesiaca 4. roku éry Hpi Twong Pai Khanh (1113), Diéu Nhan vdsne

ochorela a predniesla tieto verse:

£ ER/5E Zrodenie, staroba, choroba a smrt’
£ EHIE Zrodenie, staroba, choroba a smrt.,
BEER od ddavnych dob je tomu tak.
RKRHE Tiizim unikmit prec,
BIRER ale rozviazat putd znamend len pridat’ dalsie.
*2 R V zmditku hladém Budhu,
BzRE v neistote sa prikldiiam k zenu.
#BEBFR V zene ani u Budhu som to nenasla.
aduE:: E Zatvaram usta, zotrvam v tichu.
108
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SV:

Sinh ldo bénh ti
Sinh 130 bénh tir,

Ty cb thuong nhién.
Duc cAu xuét ly,

Giéi phoc thiém trién

V:

Sinh, ldo, bénh, ti
Sinh, 130, bénh tir
L& thuong tu nhién.
Muén ciu siéu thoat

Cang tréi budc thém.

Mg chi cAu phat Mg, phai cAu Phat,
Hodc chi cau Thién Hodc, phai cAu Thién.
Thién Phat bét ciu, Chéng cAu Thién, Phat
P4 khéu vo ngén. Mim miéng ngbi yén

Potom si oholila hlavu, umyla telo, sadla so zkriZenymi nohami a zomrela. Mala 72

271
rokov.

VIIL verS: TUTA (67b2) a Pai Nam (60a9) uvadzaju fry (f£ zhu) ktoré by malo byt
nahradené dé (k: du). Tato verzia Je velmi podobna tej, ktord sa nachadza v Trdn Thdi
Tong Hoang Dé Nguw Ché Khod Hur Luc, 33bl-4. Aje vel'mi podobna basni, ktort
predniesol na poudenie Ziakom vladca Trdn Thdi T. ong (1218 - 1277):

Narodenie, staroba, choroba, asmrt /St vecné pravdy./Ak si Zeldte dosiahnut
oslobodenie,/tak, Ze sa pokisate rozviazat svoje povrazy, zviicSujete zapletenie/Len vtedy,
ak sa mylne domnievas, Ze hladis Budhu,/Len viedy, ak si zmdteny, Ze hladas Zen. /Adept
Zenu nehlada nic¢ /Len zavrie vista a zabudne na slovd.

Je pravdepodobné, e TrAn Thai Tong prevzal tieto verSe od Diéu Nhan. To je celkom
bezné, ked’ze koncept nhdt héi niém xudt nhét héi tan (— B #5 1 — [&] #7) bol za Trén
bezny. Ked’ sa panovnika opytali, pre¢o by mal &lovek opakovat’ slova predchadzajucich
generacii, odpovedal: ,,Zakazdym, ked’ na to pomyslite, vzdy je to nové.“ Pozri Thdnh
Ddng Luc, 4b1-2.

IX. vers: S - ,,Nie - hovorit™ je zéroveni mniSske meno zakladatela druhej zenovej

Skoly. Mniska sa viak radi k tradicii Vinitaru¢iho.

Ty Toan Thu, ,,Ban Ky*, 3:257 sa piSe: ,, V lete, 6. mesiaca (4. roku éry Hoi Tuong Pai Khanh (1113)
Zomrela manzelka guvernéra provincie Chén Dang, princezné rodu Ly. Jej osobné meno bolo Ngoc Kidu,
abola najstarSou deérou pana Phung Can. Bola vychovand v kralovskom paldci Ly Thanh Ténga a nésledne
Vydang za guvernéra Lé z provincie Chan Dang. Ked' Lé zomrel, zaprisahala sa, %e sa znovu nevyda a neskor
OPustila domov, aby sa stala mniskou. Zomrela vo veku 72 rokov. Thin Téng jej udelil titul Majstryiia
MaiSok. Cuong Tu Nguyen, op.cit., s. 438, poz. 617.
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7droj: H: TUTA, 67b 1-3 ; VHPGTLT, 184/H47 ; SV/V: TVLT, s. 339 ; LHTPTUTA, s.
182 ; TVLT, 339 - 340 ; SV: Vietnamese Studies 1985 7/77, s. 130.

2.2 Autori tir thé Wuyanténgovej Skoly

Wiyantong (&5 1)
(- 826)

Zakladatel' vyznamnej vietnamskej budhistickej $koly bol znamy svojou mlcanlivostou,
ako naznaCovalo uZ ijeho mni¥ske meno. Poslednd bései, ktord mal vyslovit
v pritomnosti svojho verného Studenta nebola jeho vlastna. Zdéraziiuje budhistickt mysel

(srdce /0v) a doleZitost’ odovzdavania uéenia.

Jedného dria, bez toho, Ze by javil zndmky choroby, sa umyl a vymenil si Saty. Privolal
Cam Thanha a povedal mu. ,, V davnych dobdch nds nebesky ucitel, majster zenu Ndnyué

Hudirang, ked odchddzal, povedal:

TT V6 Ngon Tong

BEE MO & Vsetky javy pochddzajii z mysle.

&P & Mysel je v podstate nezrodend,

R PR Javy preto nemaji kde prebyvat.

B5E A it Ak pochopite podstatu mysle,

i 18 tak vds nebude nic obmedzovat,

kB LR Ak nestretnete niekoho vhodného,

8 len tak mu o tom nehovorte.

SV: V:

Nhét thiét chu phap giai ting tAm sinh. Tét ca céc phap déu td tAm sinh.
Tam v sor sinh, phép v6 s& tru. Téam khong chd sinh, phap khéng chd tru.
Nhuoe dat tAm dia s& tru vO ngai. Néu dat tdm dia chd tru khong ngai.
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Phi ngd thwong can, than vét khinh htta.  chang gap thuong can de¢ dat ché day.
Ked to dopovedal, spojil dlane a zomrel.

Titul: provizorne TT V6 Ngon Tong

I verS: Znak 1, pdvodne srdce prekladame ako ,mysel, &o viac zodpoveda

pudhistickej terminologii.?’”
Zdroj: H: TUTA, 5a3-5 ; SV/V: vlastny preklad

Ngé Chan Luu /Khuéng Viét (R E¥; /[Ef#L)
(933 -1011)

Vbasni je zaujimavd metafora s prirodnymi javmi a podla &inskej kozmologie zaroven
zékladnymi elementmi sveta - 7177, ktorymi st drevo (7K), ohet (°k), zem (1), Zelezo
() avoda (7K) — tie sa vo vzajomnych vzt'ahoch rodia a ni¢ia.?” Tu sa upozoriiuje na
skryta podstatu, &¢i pdvod (Jt), jedného elementu v predchadzajucom, hoci to na prvy
pohl'ad nie je zrejmé. Basefi funguje vo viacerych rovinach, pri &itani so zretefom na

okolnosti vzniku sa pontika vyklad metafory ako spodobenia metamorfozy prevtelenia,

premeny Zivota v smrt’,

V pdtndctom dni druhého mesiaca 2. roku éry Thudn Thién (1011) viddy dynastie Ly, ked
bol pred smrtou, Khung Viét povedal Pa Béiovi:

TR Pévod ohjia

AR - V dreve je pévodny oher,

TREX & Prvotny ohert sa znovu rodi

EBAE & Ak povies, Ze v dreve nie je oher,

Bk 18 4] M #5 Ked’ ho trenim zapdlis- odkial’ sa objavi?

2
§ Ketymolégii a prekladu starSich indickych pojmov do &instiny pozri napr.: Lusthaus, Dan, Chinese
Buddhist Philosophy. In Routledge Encyclopedia of International Philosophy Dostupné na www:
;];tt www bu.edu/religion/faculty/bios/Lusthaus/chbud-uni-rev2.pdf>

n¢ basne, ktoré tie¥ hovoria o zdkladnych elementoch, zloZili napr. LAm Khu a Au Dao Hué.
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SV: \£

Nguyén hoa Nguyén lira

Moc trung nguyén hiru hoa Lira sdn c6 trong cay
Nguyén hoa phuc hoan sinh. Voi di, chéc lai day.
Nhuoe vi mdc vo héa, Vi cay khéng san Itra,
Toan toai ha do manh? X4t Itra, sao bung ngay?

Ked dopovedal svoje verSe, zomrel sediac v lotosovej pozicii. Mal 52 rokov. (podla iného

wdroja 79).274

Titul: doplnili zostavovatelia TVLT.

I ver$: Autor odkazuje na teériu 5 elementov (ngii hanh tuong sinh), t., Ze pit prvkov
zktorych sa sklada svet sa ,rodi“ navzdjom. TieZ je mozné chdpat tak, Ze oheii je
symbolom podstaty vesmiru, nachadza sa v kazdom fenoméne a matérii. (TVLT, s. 211)

Zdroj: H: VHPGTLT, s. 125/H29 ; TUTA, 9b2-3 ; SV/V: TVLT, s. 211.

L4 Pinh Huong(2 E%)
(-1051)

Bisen o preludnosti ilizie a pravdy ¥J81E a prazdnote Z°. Mnich svojim Ziakom

pripomina, Ze jediné spravne a pravé utocisko je mozné najst’ len v budhistickom udent.

Tretieho dnia 3. roku, canh dan, éry Sumg Hung Dai Bao (1050) viddy Ly Thdi Tonga
(1028 - 1054)° Pinh Huwong ochorel. Zvolal zhromazdenie, aby sa rozlucil a predniesol

verSe:

o Zostavovatelia Tho van Ly Tran (s. 208) uvadzajt roky mnichovho Zivota 933 - 1011 podla tdajov
YTUTA. V tom pripade ale Khudng Viét %il 79 rokov a nie 52. O polemike ohadom presného datovania
Zivota tohto mnicha pozri. Cuong Tu Nguyen op.cit., s. 371, poz. 67.

Podra Viét Sir Luoc, 2:9a2 a Toan Thu, ,,Ban Ky*, 2:236, rok canh dan bol druhym rokom éry Sung
Hung Pai Bo a nie tretim. Ly Thai Téng (1000 - 1054) ktorého osobné meno bolo Phat M4, bol najstar$im
Synom Ly Thai Té. Ly Thai Tong vladol 27 rokov (1028 - 1054). Bol vzdelany v dejinach a literatire. Ako
oddany budhista sa Casto stretéval so vzdelanymi mnichmi v klagtore Thién Phuc, kde spolu diskutovali
0 budhistickej nauke. Vydal troj zvizkovy zakonik Hinh Thu. Pozri ,Les chapitres” s. 47 a99;
»Blbliographie annamite®, s. 43; Lugc Truyén Cac Tac Gia Viét Nam, s. 139 - 140; Viét Str Luoc, 2:4b2 -
9b6. Cuong Tu Nguyen, op. cit., s. 375, pozn. 78.
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Pravda a iluzia

i3 Pévodne niet pribytku,
gH =EFT Nas pribytok je pravé ucenie.
HER 29 Prava Skola je takto iluzérna,
NBENZEZE Tluzérna existencia, to je prdzdnota prdzdnoty.
SV V:
Chan dir huyén Chin va huyén
Ban lai v xtt s& Vén xua khong xit so,
Xit s& thi chan tong XU s& 4y chan tong.
Chén tong nhur thi huy&n Chén t6ng huyén nhu thé,
Huyén hitu tire khong khong Huyén hitu cling khéng khong.

Ked' to dopovedal, ndhle zomrel.

Titul: pochadza od zostavovatel'ov TVLT.

L vers: Porovnaj s: ,, Zdzracna esencia pévodne nemd miesta pribytku, nadprirodzend sila
nemd zdroja.“ Zenovy majster Tong Cha vo svojich ,,Desiatich reciach o tajomnom*:
JDCL T 51.455b9-10. Zenovy majster Shouren instruoval svojich Studentov: ,, Vsetky
fenomény su povodne bez miesta pribytku, okrihly, jasny mesiac sa odrdza na hladine
mysle. “ Ibid., 412a21.

IL ver$: E5R chan tong je absolitna pravda (B4 chdn nhu), podstata vetkych veci.

IIL vers: 2275 khong khong pochddza z Tri d6 luan (BYE i#):

—tikze

RZEIR2E

R 2e7E

Vietky fenomény st prazdne, t.., nie su realitou, su len vyjadrenim podstaty (chén nhu).

Preto ak ,»Ni¢“ nie je realnou podstatou fenoménov, tak ,,ni¢oho® niet. (TVLT, s. 238)

Zdroj: H: TUTA, 10b6-7; TVLT, s. 237, SV/V: TDNVLS, s. 1207 ; TVLT, 237 - 238.
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vién Chiéu / Mai True (BB / #§H)

(999 - 1090)

Baseii o nestdlosti sveta. Je nutné nahliadnut’ na prazdnu podstatu veci — dosiahnut

prazdnej mysle“, ktord umozni pochopenie pravej podstaty veci. Forma a aspekt (f24H)

reprezentujl cely svet.

V9. mesiacf 6. roku canh ngo éry Qudng Huu (1090)°7°, bez akejkolvek zndmky choroby,
Vien Chiéu (naposledy) poucil svojich Ziakov: ,, Kosti, klby, §lachy a Zily v tomto mojom
tele sii kombindciou Styroch elementov’”’- vSetky su nestdle. St ako dom pred zritenim,

ked uz sa vSetky tramy rozsypali. Lucim sa s vami vSetkymi. Teraz pocujte moje verse:

2% Srdce prazdnoty

FEIG B iR EE D Clovek je ako mir — padd k zemi,

QAT 2R Vietci svetski ludia sii rozrusent, kazdy je skliceny.
BREOTEER Ak porozumies, Ze mysel je prdzdna a bez- formy,
THBISHBZE Potom nechds formu a prazdnotu,

Skryté a odhalené, aby sa v koldch nasledovali.

Sv: V:

Tidm khéng Cai tim la khong

Thén nhur tudmg bich di dbi thi, Than nhu tudng vach da lung lay,

Ctr thé thong thong thuc bat bi? 1at d4t nguoi d6i, nhitg x4t thay.

Nhuoc dat tim khong vo sic tudng, Néu duoc “long khong” khong sdc tudng,
sic khéng 4n hién nham théi di. “sac”, “khéng”, an, hién mic van xoay.

Ked' to dopovedal, sediac vzpriamene zomrel. Mal 92 rokov a mnichom bol 46 rokov.

Titul: Pridali zostavovatelia TVLT.

27
27: K détu pozri: Cuong Tu Nguyen: op. cit., s., 384, pozn. 156.
Mahabhuta, 4. elementy st: zem — voda — ohefi - priestor/vzduch.
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M. vers: »Dosiahnut’ prazdne srdce.“ Srdce alebo mysel, ktora dosiahla mudrost.
(Vietnamese poetry). V knihe Lang nghiém je veta: JE.(\IEZZRLLENZE (phi tAm phi
i(héng’ tire tam tue khodng); ,, Nie je srdce, a nie je prdzdnota, (to znamend), Ze Jje aj srdce
g prdzdnota. “

Text TUTA 16a6 na konci verSu obsahuje 2 krat & (farba, aspekt). V Tho Vin Ly Trin je
nahradeny # (podoba), €o dava spravny zmysel (aspekt a forma).

7droj: H: TUTA, 16 a 5-6 ; SV/V: TVLT, s. 293.

pam Ciu Chi EFEH)
(Datum narodenia ani umrtia nie je znamy. Kronika TUTA ale PAm Ctru Chiho radi do 7.

generacie tejto Skoly a radi ho za Vién Chiéua)

Baseti 0 nekoneCnom pocte svetov a vSeobjimajlicej podstate. Budhistick4 pravda je velmi

jednoduchad, a predsa jej rozumie tak malo Fudi.

Po troch rokoch strdvenych v hlavhom meste, niekedy v dobe éry Chuong Thdnh Gia
Khdnh (1059 - 1065), ked sa chystal opustit’ tento svet, Citu Chi zvolal svojich ucenikov

apovedal im:

Vietko Budhovo ucenie pochddza z nasej viastnej podstaty. Podstata vietkych javov zas
pochddza z nasej mysle. Mysel a javy sii Jednou danostou: v podstate uZ nic iného niet.
Vsetky veci, ¢o vds putajii sii prdzdne. Skutky zIé a dobré, sprdavne a sprdvne, vietko sii to
ilizie. Niet nicoho, len priciny a ndsledku. Nerozlisujte v panstve karmy - ak tak ucinite,
nendjdete oslobodenie. Vidite vsetky javy, ale nie je ni¢, ¢o by sa dalo vidiet. Pozndte
vetky javy, ale nie je nic, éo by sa dalo poznat. Viete, %e vSetky fenomény majii zdklad v
zdvislosti (pratityasamutpada). Vidite, Ze zdrojom vSetkych javov je pravd realita. Dokonca
4 uprostred neucty vidite, Ze svet je ako Carovny prizrak. Jasne rozumiete, Ze pravou
bodstatoy smrtelnych bytosti je Jedna Realita- inej niet. Nezavrhnite oblast karmy: pouZite
Spravne sposoby aby ste ukdzali nestvorenyi Dharmu vo stvorenom svete, ale bez
fozliSovania a bez zndmok vzniku. To preto, Ze tuzba pominula, ,ja“ bolo zabudnuté
4 konvencné predstavy (prapanca) zavrhnuté.

Potom Predniesol verse:
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WiE Ucenie bez slov

%TE’/DK}%@ Telo a mysel’ sii pévodne velmi tiché

B EIREEM ale zdzracné sily menia veci.

vy I0N vtan z bytia a nebytia vsetko pochddza

DA it s N ==y Svetov je tolko ako zrniek piesku na brehoch Gangy.
SRR R 22 TR Hoci vypliujii vietok priestor.

— ARG TR ak o nich rozmyslam po jednom, nemaju Ziadnu formu.
FirE L Celé veky sa to pokiisajii vysvetlit,

AR b 5 BHEH a pritom je to vsade jasné.

SV: V:

Tam phap TAm va phap

Giac lidu than tAm ban ngung tich, Hiéu thu than tm vén lang trong,
thin thong bién hoa hién chu twéng. than théng bién ho4 hién vé cimg,

Hitu vi, v0 vi tong thir xuat,

ha sa thé gici bét kha luong,

Du “v6” du “hiru” tir day ca,

the gi6i ha sa dém kho xong!

Tuy nhién bién mén hu khong gidi, Khép c5i thai hu déu chat ap,

nht nhét quan lai mét hinh trang. xem ra hinh trang thay déu khong.
Thién ¢b van cb nan ti huéng, Mudn doi van kiép bi sao duoc,
gidi gioi xr xit thudng lang lang. chén chbn noi noi sang la lung.

Telo Citu Chiho bolo spalené o polnoci toho istého diia, ked' zomrel. Jeho popol bol

pozbierany a umiestneny v stupe.

Titul: je od zostavovatelov TVLT.

IV. ver§: Ha znamena &35 (Hang ha) Ganga.

VIIL vers: Porovnaj s verSom od Huisi (514 - 577) v JDCL, 27:432b5-9.
Zdroj: H: TUTA, 17b 1-5; SV/V: TVLT, s. 255 ; LHTPTUTA s.154.
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(1052 - 1096)

Ly Truong/ Mén Gide (ZEF/ i)

Ly Trudngova basefi je jednou znajpdsobivejsich ukdZok prirodnej lyriky v ramci

predsmrtn)'lch basni. V sentimentalnom popise prirody, cyklu ro&nych obdobi nachidza

analogiu s 'udskym udelom, nekone¢nym cyklom zrodu a zéniku. Basnick4 krajina prebera

rysy Tudskej duSe. Bésefi uzatvara ne¢akany zvrat, ktory vSak — v duchu tingskej shi -

odkazuje na uvod, a ktory sympaticky naznacuje, Ze vietko sa mdze odohrat’ aj inak.

Koncom 11 mesiaca 5. roku éry Hoi Phong (1096)

27 a iz TR ,
¥ Man Giac oznamil, Ze je chory

a predniesol verSe, aby poucil svojich Ziakov:

&R AR
EEB L&
RN A
EZRAE
EREEH L2k
EFBERES
B Bl BF ] — £ 4

Sv:

Cdo tit thj chiing

Xuén khir bach hoa lac,
Xuin d4o bach hoa khai.

Sw tryc nhén tién qua,

Lo ting dau thwong lai.
Mac vi xuan tan hoa lac tan,

Binh tién tac da nhét chi mai.

Verejné oznamenie o chorobe

Pride jar, vSetky kvety rozkvitni,

odide, kvety opadnil.

Veci sa menia priamo pred ocami,

moja hlava- tak velmi zostarla.

Nehovor, Ze s jarom vsetky kvety pominu,

Véera noci pred dvorom slivka rozkvitla .

V:

Co bénh bao moi nguoi

Xuan rudi, trim hoa rung

Xuén tdi, tram hoa cudi

Trude mét viée di mai

Trén dAu gia dén rdi.

Dimg tudng xuén tan hoa rung hét

Dém qua, san trudc mot canh mai.

s .
Podra L Manh Thata, Man Gidc nemohol zomriet' v roku 1096, pretoZze mal u¢enika menom Bon Tinh,
ory patril do 9. generacie koly Vo Ngoén Thénga, a Bon Tinh zomrel v roku 1176 vo veku 77 rokov. To
Zameng, ze Bén Tinh sa musel narodif v roku 1110 a nemohol by sa tak stat’ Méan Gidcovym ucenikom.

Pozrj LMT, s. 210, pozn. 6.
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Min Gidc zomrel toho vecera sediac v lotosovej polohe. Mal 45 rokov a mnichom bol len
19 rokov. Na jeho pamiatku cisdr (75 : TUTA 22b2) usporiadal velkolepi hostinu a vSetci
ministri a vradnici obetovali vonné tycinky. Telo bolo spdlené a popol uloZeny pri stipe

y klgstore Simg Nghiém v An Cdch. Viddca mu po smrti udelil titul Man Gidc.

Titul: Pochédza od L€ Quy Déna.

L vers: TVTLL: xuan lai 2, TVTL 3 xuén tuy &

ol vers: HVTT: tién nhan FiE, tieto dva znaky nepasuju k dau thuong HH b
v nasledujicom versi.

A

V. vers: TVTL2. hoa vi 65 - nedava zmysel. HVTT posledné dva znaky naopak: e
TVLT. S. 299.

Hoang Viét thi van tuyén tato baseti prisudzuje mnichovi Khdng L6. (s. 33)

Zdroj: H: TUTA, 22a 10- 22b 1; H45; TVLT, s. 298 —299 ; SV/V: TDNVLS,s. 410; V:
LHTPTUTA, s. 204.

Ngbé An /Dam Khi (EE]] / HE)
(1020 - 1088)

Biseti obsahuje budhistickil metaforu ,lotos v peci. Koan ,kvet vrozpalenej peci
nevyschne* je d’al$im paradoxom. Uvod basne hovori, podobne ako u Pam Ctru Chiho

o zloZitosti a predsa prekvapivej jednoduchosti budhistickej pravdy.

V 14. dni 6. mesiaca éry Quang Huyu (1088), ked sa chystal umriet, predniesol Ngo An

tieto verse:

~R Smrt’ majstra

GBIk Jigi3on: Zdzracénd povaha Prdzdnoty je neuchopitelnd,

BUMEB MR A predsa nie je vobec tazké realizovat ju s prdzdnou myslou.
HERL @R Nefrit hori v hordch, jeho farba je stdle jasnd.

REH Ay Lotos prekvitd v peci, nikdy nevyschne.




SV: V:

Thi tich Diin lai trueée khi mét

Diéu tinh hu v0 bét kha phan, Hu vo tinh di€u khé vin noi,

Hu vo tAm ngd déc ha nan. Riéng bung hu vé hiéu duoc thai.
Ngoc phin son thugng sic thuong nhuan Trén nti ngoc thiéu, miu van nhuan,
Lién phét 16 trung thép Vi can. Trong 16 sen no, sic thudng tuoi.

Ked' skoncil, pokojne zomrel. Mal 69 rokov. Jeho Ziaci za nim po tri roky smuitili.

Titul: pochadza od Lé Quy Ddna

I. ver§: HVTT: diéu ly #)3H

IV. ver§: TVTL: dao #& (TVLT s. 265.)

Zdroj: H: TUTA, 23b 1-2 ; SV/V: TVLT, s. 265.

AuPao Hué (BEH)
(-1173)

Dalia baset (niekedy sa povaZzuje za pokratovanie predchadzajicej), ktorda hovori

o prvkoch vesmiru a prazdnote, ktora je podstatov vietkych javov.

Prvého dria 8. mesiaca 10. roku dat hoi éry Chinh Long Bdo Ung (1172) Pao Hué

ochorel””’ Zanariekal: . zmdtok narasta, odkial sa berie? “ Potom predniesol verse:
Rt 5 Fyzické telo a jemna podstata

JE\ 5% 3 7K K Zem, voda, oher, vietor, vedomie,

—t0ZE5k R Pévodne je vSetko prdzdne.

Ré=zm Splyva a rozdeluje sa ako oblaky,

WA R Sinko Budhu Ziari vecne.

279‘ Podl'a Viét Str Lwoc, 3:7b9 a Toan Thu, ,,Ban Ky* 4:299, 10. rok éry Chinh Long Bao Ung bol rok nhén
thin a nie 4t hoi. L& Manh Thét tvrdi, Ze v ére Chinh Long Bao Ung (1163 - 1172) nebol ani jeden rok at hoi.
Pozri LMT, 5. 214, pozn.8. Cuong Tu Nguyen, op. cit., 5. 396.
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SV: v:

gic thin dir di¢u thé Séc than va diu thé

pia thuy hoa phong thirc, Dét nuée, lira, gio, thir,
Nguyén lai nhét thiét kh(‘)ng. hét thay vbn déu »khong.
Nhu van hoan tu tan, May tu ri tan ddy.

Phét nha chiéu vo cung. Long Phét sang vo6 clng.

Titul: pochddza od zostavovatefov TVLT. — Niekedy sa obe basne nazyvaju rovnako
tymto titulom.

I vers: Pat’ prvkov, ktoré podla budhistickej filozofie tvoria nas svet. Pozri Tham d hidn
quyét kap. 36, ¢. 43.

Zdroj: H: VHPGTLT, 190/H55 ; TUTA, 24a 6-7 ; SV/V: LHTPTUTA, s. 146.

Ind verzia:

Bt g Fyzické telo a tajomnd podstata,
N N Nie st ani spojené ani rozdelené.
AIE A EE Kto chce medzi nimi rozlisit -
PIE— B Vetvicka kvetov uprostred piecky.
SV: V:

Séc than dir didu thé, Sac than va diéu thé,

bt hop bét phan ly. Chéng hop, ching lia xa.

Nhuoc nhan yéu nhan biét, ké nao toan tach biét,

L6 trung hoa nhét chi. Lo Iira, mdt canh hoa

Po tretej nocnej strdzi pokojne zomrel. Jeho Ziak Qudch Tang Thong pripravil obetiny
odniesol telo ucitela do svojej rodnej dediny, kde ho spdlil. Potom, ¢o pominula
Predpisand doba swiitku, bola na ulosenie ostatkov postavena stupa pri kldstore Bdo

Kham pri hore Tien Du.
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L vers: 5 rupakaja. Fyzické telo ako kontrast k j:& dharmakaja; nematerilne,
Spirituélne ¢i nesmrtelné telo. DCBT s. 221. Diéu thé (&in. #b {& miao ti) v originaly

grejme oznacuje dharmakéju. Doslovne ,,zdzraéné telo.«

zdroj: SV/V: TVLT, s. 485 - 486.
Existuje preklad tejto basne s trochu posunutym vyznamovym akcentom:

Nech uz vo forme viditelnej, alebo v tvare mysteriéznom,
Budha nie je viditelny ani neviditelny.
Ak si prajes rozlisit tieto aspekty,

Predstav si lotos kvetniici v bahne.*%’

Bao Giam / Kiéu Phu (B &/ &%)

osvietenie, mudrost’

Basefi hovori o potrebe pravej mudrosti (IEA& - tieZ pravé prebudenie do budhovskej

podstaty). Text zddraziluje zenovy akcent moZnosti osvietenia bez textov, slov, konvenéne
chdpanej duchovnej kultivécie. Pravé poznanie svojou vSeobjimajicou podstatou je

ultimatnym pochopenim

V siedmom dni piateho mesiaca jedendcteho roku éry Chinh Long Béo Ung (1173), ked

zomieral, Bdao Gidm predniesol verse:

R Lutostivd spomienka

'%&IE%%?@@ Ziskanie osvietenia zriedka zavisi od kultivdcie.
?&(R)%E,%%%ji\@ Td len obmedzuje dokonalii midrost.
EET%@EZ@EE Ked'si clovek uvedomi drahokam tajuplnej pravdy,
ENR FRESE Je to akoby sa na oblohe objavilo sinko.

280 . 5
Binh Gia Khanh, Téng tdp Vin hoc Viét Nam, Ha Noi 1980, s. 464,
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Sv: V:

Cam hoai Cam hoai

péc thanh chinh giac hin bang tu, May ai thanh Phat & tu hanh?

chi vi lao lung tri tué wu. Chi r6i cim thém tri 6¢ minh.
Nhén déc ma ni huyén diéu ly, Théu I& huyén vi trong ngoc sang,
chi nhu thién thugng hién kim 6. La vang duong hién giira troi xanh.

Titul: pochadza od Lé Quy Péna.
IV. ver§: <5 slnko, doslovne »zlaty vtak*, TUTA, TVTL1, TVTL2: chi ().
Zdroj: H: TUTA, s. 136 ; SV/V: LHTPTUTA, s. 175.

TieZ povedal:

BEEMMARX Mudry je ako mesiac Ziariaci na oblohe,

RERAI RS Ktorého svetlo zahriiuje tento svet a nekonecne svieti
2Bl aEE AE Ak si to clovek chee uvedomit musi rozlisovat
HEEEK F5 Ze hiistiny na krajoch hér sii zavreté v rannej hmle.

posledné dvojversie vo VHPGTLT, s. 118, 238/H sa lisi:
EAEINTS 3
WLk B S8R

SV: \'%&

Trf gia do nhu nguyét chiéu thién, Phét tya ving trang & gitta troi,
Quang ham trdn sét chiéu v bién. Anh héng bui cat chiéu day noi.
Nhuge nhan yéu thuc vo phén biét, Néu ai muén hiéu nén phan biét,
Lanh thuong phu so téa mo yén. Man méc non chié bong khéi hoi.

Tiez povedal: » Tathagdthova mysel zdmery si nepochopitelné. Je potrebné ich dosiahnut

K2 nezmeriteIni mudrost. Tak vieme, Ze T athagdthova mysel je ako cely svet *%! ktory je

3]
B_Uddhadhumisutra prirovnédva Budhovu mysel k celému vesmiru. Pre presnejSie uréenie textu v sttrach
Pozri, Cuong Tu Nguyen op.cit., s. 397, pozn, 258.
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sade atakd je aj Tathagdthova mysel.” Potom, co dopovedal tieto slovd, Bdo Giam

zomrel. Ziaci spdlili jeho telo, pozbierali ostatky a postavili stiipu.

Titul: pochadza od Lé Quy Dona. Obe basne maju spolo¢ny nazov. Domnievame sa viak,
ye ide o dve individuélne basne.

[ ver$: namiesto 5] (viet.sat) je v TVTL3 # (viet.loi).

[IL vers: namiesto & (viet. v0) je v TUTA, TVTLI, TVTL2 : ZH (viet. tu)

IV. ver$: namiesto 2 (viet. 1anh) je v TVTL3 : 8} (viet. ngach).

Zdroj: H: TVTL1, TVTL2, TVTL3 ; SV/V:VHPGTLT, s. 238 cituje TVLT s. 482 ; V:
VHPGTLT, s. 238 cituje Ngb Tt Té: Van hoc doi Ly; Mai Linh, H. 1942,

Kiéu Ban Tinh (Bon Tinh) (FFA %)
(1110-1176)

Baseii hovori o prvotnom principe. TieZ obsahuje odkaz na pribeh z ¢inskej histérie.

Jedného dna v prvom mesiaci prvého roku éry Trinh Phu (1176), bez akejkolvek choroby,

s A . .. v 2
poucil Bon Tinh svojich Ziakov™®?:

— & Jeden princip

— R Jeden princip, jeden princip
EBER kamennd macka mava chvostom
SRR a vrhd sa na mys.

REds potom sa meni na ducha.
BESH ak je nutné jasne chdpat,
KESE. Zlato sa rodi v rieke Lé

SV: V:

® Podra toho Bdn Tinh zomrel v roku 1176 vo veku 76 rokov, teda rok jeho narodenia by musel byt 1100.
V tom pripade by nemohol ,prijat’ esenciu (zenu) od majstra Méan Gidc z klaStora Gido Nguyén®, ako sa
uvadza v texte, pretoze Man Gidc zomrel v roku 1096 vo veku 45 rokov. Preto je bud” chybny datum Mén
Giécovej smrti, alebo rozsah Zivota Bén Tinha. Cuong Tu Nguyen, op. cit., s. 399, poz. 271.
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Nhat quy M{t con duong

Nhat quy, nhét quy, Mdt noc duong diy
Thach miéu dao Vi. Meo da dudi vay

Trich thén troc thu, Quiing minh bét chudt,
Hoan hod vi quy. R6i bién chéng théy
Nhuoc yéu phén minh, Néu mubn t6 tudong
Kim sinh L¢ thuy. Vang song L¢ chay

Titul: pochddza od zostavovatelov TVLT. Domnievaju sa, Ze autor mal umysel hovorit’
o vztahoch medzi svetmi bez zrodenia, so zrodenim a svetom duchov. (thé giéi quy thén).
VI. ver§: Rieka L¢é (Cinsky Li) te€ie v Yunnan. TieZ sa nazyva riekou 77> (viet. Kim sa).
Podla Hanfeizi, kapitola ,,Daoyan™ v Jingnan sa vricke Li naSlo zlato. Vlada zakazala
zlato tazit. Ti, ktori zdkaz porusili, boli popraveni a ich tela vystavili na trznici. Napriek
tomu l'udia kradli d’alej. Hanfeizi poznamenal: ,,Napriek tvrdym trestom a vystaveniu tiel
na trzniciach, (ktoré nepoméhaju — pozn. J.1) ak tych, kto kradnti nechytime, kradeze buda
pokracovat’. LMT, s. 221, pozn. 6.

Zdroj: H: TUTA 26a 8-9 ; SV/V TVLT, s. 508.

TieZ povedal:

Lk i $2 Obrys v zrkadle

NBXBAZERE Toto iluzérne telo pochddza z tichej prdzdnoty
AR £ B g tak ako obraz, ¢o sa objavuje v zrkadle.

T —{) g & Ked' sa pozries na podstatu veci, zistis, Ze si prdzdne.
MEs/mEgs Tluzérne telo ihned pochopi pravii podstatu.

SV: V:

Kinh trung xuit hinh twgng Béng hi¢n trong guwong

Huy&n than ban tuy khéng tich sinh. Vén tir khong tich 4o than sinh

Do nhur kinh trung xuét hinh tuong. Nhu 6 trong quong hién béng hinh

Hinh twgng giac 1i&u nhét thiét khong. Hinh béng vn ring khong hét thay




Huyén than tu du chirg thuc tu’c’mg.283 Ao thén, tuéng thuc, chirng ranh ranh
Ked to dopovedal, zomrel. Mal 77 rokov.

Titul: pochadza od zostavovatelov TVLT,
Zdroj: H: TUTA, 26a 10-11 ; VHPGTLT, s. 188/H49. SV/V: TVLT, s. 506 — 507 ; Vi
(podla Ngd Tat T6: Vain hoc doi Ly; Mai Linh/Ha N¢i, 1942, s 89).

T6 Minh Tri (BAE %)

Bésefi obsahuje hned’ niekolko metafor prazdnoty a neuchopitel'osti. Taky je vietor
v korundch borovic alebo mesiac na vodnej hladine. Obrazy v prirode budia dojem, Ze
nemajl vlastni podstatu a predsa ,,tu su.* Z iného pohl'adu je také i ludské telo, ¢i iné veci

tohto sveta. Hl'adanie ozveny je jednoducha a pritom pdsobiva baset.

Nezndmeho diia v 11. roku binh thin éry Thién Tu Gia T, huy (1196), ked' sa chystal umriet,

Minh Tri predniesol verse:

& HPadam ozvenu

7K A B JE 44 Vietor v boroviciach a mesiac na hladine,
ﬁ?fﬂ#%/}]‘,ﬁ; nemaju obraz, nemajii formu.

TRiEes Také je (i) fyzické telo.

bk V prazdnote hladat zvuk,

Sv: V:

Tim huéng Tim tiéng vong

Tung phong thuly nguyét minh, Gi6 canh thong, 10ng sdng tring sang,

V0 anh diéc vo hinh. Bong cling khong, hinh dang cfing khong.
Séc than gia ¢4 thi, Séc than, than séc déu khong,

Khéng khong tdm huéng thanh. Nhu tim tiéng di trong vong vong hu vo.

2
" LHTPTUTA, 5.150. (do vietnam¢iny prelozili Hué Chi, Hoang L8).
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Ked to dopovedal, pokojne zomrel.

Titul: pochddza od zostavovatel'ov TVLT.
111 ver$: Pai Nam (23b3) uvadza sdc twong (forma a charakteristika) namiesto sdc thdn

(telo formy)
Zdroj: H: TUTA, 27a 5-6 ; SV/V: LHTPTUTA, s. 185 — 186 ; TVLT, s. 524. Nguyen Tai

Thu (ed.), History of Buddhism in Vietnam. Hanoi, 1992, s. 141 — 142.

To Tin Hoc (BR{E22)
(- 1190)

Bésenl 0 rozmanitosti ako poukdzania na podtstu veci. Posledny vers je parafrazov.

Deviateho da 1. mesiaca prvého roku canh thdn éry Thién Tu Gia Thuy Tin Hoc ozndmil,

Ze je chory a predniesol Studentom tiefo verse.

WA SIS Tigre a pantery v hordch,

T (BF) B Majii na teldch rézne vzory a pruhy.

_Rlenza Ak ich chees rozoznat,

& Kuriatka klovii zvmiitra Skrupiny, zatial ¢o matka klove zvonku.?**

Ked'to dopovedal, zomrel,

V:

Nui rin cop beo
Van vén 1n 16n

Néu muén phan biét

Con kéu me md

£ . .

Pozri baseti majstra Xiangyan:
Kuriatka kiovs zvniitra, zatial' ¢o matka klove zvonku/Matka aj kuriatka si obe zabudnuté/spravne reagujii
"a podmienky/rastii v harmonii. Jednou nohou v zdzracnom oblaku. (Nguyen Dang Na, Tinh tuyén vin hoc

Viét Nam, Ha Noi, 2004, s. 323)
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' ital: provizorne TT T6 Tin Hoc
| 7droj: H: TUTA 27b7-8 ; V: Nguyén Dang Na, Tinh tuyén vin hoc Viét Nam, Ha Noi,

2004, s- 323.

Hira Pai Xa GFREE)
(1120 - 1180)

Dve basne mnicha Hira Dai X4 patria k zdhadnej$im. Opieraju sa o vyznamy z indicke;
literatiry. Kamenny ko1 je tu paradoxom, podobne ako znamejsi pripad s bielym kotiom

(E%#%); vbasni vSak ide o protiklad dynamiky reprezentovanej zvieratom a

nehybnosti kamefia).

Pigteho dria 2. mesiaca 5. roku éry Trinh Phu (1180), potom, co odovzdal svojim

Studentom inStrukcie, Dai Xa predniesol verse:

BA Kamenny ko

BEITEAR Kameny kor ma desivé zuby,
REHANY Zerie travu a erdZi celé dni.
ARARE Ludia na uliciach sa mijaju,
LEATRST Ale jazdec nejde nikam.

SV: V:

Thach ma Ngua da

Thach ma xi cudng nanh, Ham ring ngua d4 sao?

thye midu, nhat nguyét minh. C6 non gam miét lai gao thoi gian.
Bb trung nhén cdng qua, Dong ngudi 1ii luot dudng quan,

Ma thuong nhén bit hanh. Ma ai lung ngua bén gan cir ngdi.




Titul: pochddza od zostavovatelov TVLT. Podla nich ma basefi mozno poukazat' na
hiboky princip zenu o probléme (stavov) pohybu a pokoja. Ale objektivne nadrtava obraz
jazdca na kamennom koni uprostred osamelych poli.

L. vers: Pozri ,Rozhovory o mnohych pocetnych zasluhach® od majstra Cuiyan (Cuiyan
Lingcan- jap. Suigan Reisan, 9. - 10.stor. Zmienka o fiom v Biyan Lu): Hlineny vol pije
mesiac z Cistej nadrze, kamenny kon pod tazkym biCom neotaca hlavu. Pozri Rentian
yanmu, T 48.316b-5-6.

IL. ver§: ma viacero vyznamov. Znak minh ™9 je tu moZno literarny odkaz z ,,nhat nguyét

minh® s vyznamom, Ze slnko a mesiac na seba neprestajne volaji. V tom pripade by si
autor vypoZical onomatopeiu aby personifikoval slnko a mesiac (8iZze ¢as) a poukazal na
koncept €asu (pohybu) veSte vd¢Som rozpore skamennym koniom (nehybnost). Ale
jednoduchsia je d'alSia moznost’- Ze mesiac a slnko znamenaju ,,vzdy* a teda ,.kon erdzi
celé dni.*

Zdroj: H/SV/V: TVLT, s. 514 ; SV: TDNVLS;, s. 1168 — 1169.
Tiez povedal:

H# Pravd podstata

LA RN Styri hady v schrdnke sii v podstate prdzdne,

BERIWEITARER  Pdt nakopeni je vysokych ako hory, a pritom si tiez bez zdkladu.
EMEBHE S  Pravd podstata je Ziarivd a neobmedzend,

B ESEERE  Hocije zakrytd (konceptmi) nirvany a cyklickej existencie.

SV: V:

Chén tinh Chén tinh

Tir xa ddng khip ban nguyén khéng, Ta x4 hom no vén 13 khong,

Ngii udn son cao diéc bit ddng.** Ngii udn non kia chéng c6 dong!
Chén tinh linh minh v6 khué ngai, Chan tinh linh minh khoéng tré ngai,
niét ban sinh t&r nhim gia lung. niét ban sinh tir méc lao lung.

Pocas piatej nocnej hliadky Pai Xa pozil jed a zomrel.**® Mal 61 rokov.

2 s
*V texte sa mi zd4 jasné zong = tong nie dong. (TUTA 30a2).
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Titul: pochadza od zostavovatelov TVLT.

I. vers: Styri hady su aj t& dai (pozri Tham dd hién quyét. & 43). Styri hady reprezentuju
styri elementy. Pozri Mahaiparinirvana - Sutra, T 12.23:501¢24-27.

Schranka tu znamena telo. Fanyi mingyi pod tymto odkazom podava priklad ¢loveka, ktory
unikol dvom omra€ujucim formém Zivota a smrti a zoSplhal dolu povrazom (reprezentuje
zivot) do studne pominutel'nosti, ked’ v tom dve mysi (noc a dei), zacali hryzt’ povraz, na
ktorom visel. Na neStastnika zo Styroch stran ttoéili styri hady (t.j. $tyri elementy fyzickej
povahy); a dolu nari ¢ihali traja draci. Ked' sa pozrel hore, uvidel dvoch slonov (temnotu a
svetlo), ktorf prisli k studni. Bol zufaly. V tom letela okolo véela a do tst mu spustila
trochu medu. Med zjedol a uplne zabudol na vietko nebezpedenstvo.”’ Pribeh pripomina,
ako radi T'udia podliehaju falosnej iltzii bezpeéia, namiesto toho aby sa usilovne snazili
uniknit’ z kolobehu utrpenia.

IL. ver$: Ngii udn - sic &, thy 57, tuong 48, hanh 77, thic 5%. Tiez moze byt’ 5 prvkov -
zem, voda, oheti, vietor a mySlienka. Tham d6 hién quyét. &. 43.

Zdroj: H: TUTA, 30a 2-3; SV/V: TVLT, s. 514 ; SV: TDNVLS, s. 1168 — 1169.

Tinh Lyc (Ng6 Tram)
(1112 - 1175)

Jedného dria v druhom roku éry Thién Cam (11 73) pocitil nevolnost. Svojim Studentom

povedal:

»Vy vietci, ktori Studujete Dharmu by ste vdzne mali davat obete a podporovat’ Budhu.
Nemali by ste usilovat o ni¢ iné, len rozrusenie zlej karmy. Nech vasa mysel rozmysla
avase dsta recitujii;, vytvdrajte vieru, snaite sa pochopit, pocuvajte a rozumejte.
Zachovajte pokoj a ndjdite si tiché miesto pre Zivot. Drite sa dobrych duchovnych
spolocnikov. Nech sii vase slovd harmonické a prijemné: re¢ musi mat’ svoj sprévny cas.
Nevpustite do svojich stdc strach. Uskutocfjte pravy vyznam veci a vyhybajte sa

nevedomosti a klamu. Pobyvajiic v pokoji pozorujte, ako su vSetky javy nestdle a bez

e Nguyen Cuong Tu sa domnieva, Ze mnicha k samovrazde mohol dohnat D& Anh Vii. Nguyen Cuong Tu,
gsl;. Cit., s. 406, pozn. 316.
Zhong Ying Foxue cidian. A Dictionary of Chinese Buddhist Terms. Taibei 1994, s. 181.
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podstaty, ako nevznikli a ako si nestvorend. Vidy sa zdrite rozliSovania. Taky je postoj

Studenta Dharmy. Moje poslanie ucitela skoncilo.
Potom predniesol tieto verse:

TT Tinh Luec

EHEE®ENX Hoci najprv hovoria o priaznivych veciach, potom o tych zlych.
HEKXHEERNE  Odvtedy sa vyhybame osobnym mendm zakladatelov (viddcov).
Bl B AR Ked wvidis draka, stanes$ sa Bédhisatvom.

2 B R Odrazu sa objavi krysa, ale pokoj nikdy nekondi.

SV: V:

Tién tuy ngdn cat hdu ngdn hung, Trudc tuy néi cat sau n6i hung,

tyr thi t6 tién huy bat tung. tir ddy theo xua hiy ching tung,

Vi ngd kién long vi Phat tir. Vi giip thay rdng lam con Phat,

Hét tao ther xudt tich vé cung. chot trong chuft hién ling vo cung.

Potom sediac vzpriamene zomrel. Mal 64 rokov.

Titul: Neuvedeny, provizérne TT Tinh Luc

IL ver§: TUTA, aj Pai Nam uvadzaji ,,ty thi théi t6 hay tién huy bét tung.“ Co vyzera na
prvy pohlad ako chyba. Tri znaky thai t& hiy (,,vyhnit’ sa pouZivaniu osobného mena Thai
T6“) nahradili znak thira 7K, ktory je osobnym menom panovnika Tran Thai T.

Zdroj: H: TUTA, 30b10-11 ; SV/V: TDNVLSVN, s. 1218 ; V: Nguyén Ping Na (ed.),
Van hoc thé ky X — X1V, Ha Noi, 2004. s. 328.

Phan Truwong Nguyén (&£ [E)
(1110 - 1165)

Siedmeho dia 6. mesiaca 3. roku éry Chinh Long Bdo Uhg (1165), Truong Nguyén

Ochorel a predniesol tieto verse:
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SV:
Thi dao

Tai quang tai tran,

thuong ly quang trén.

Tam phu trimg triét,
dir vat vo than.

Thé vu tur nhién,

ng vat vo ngén.
Tong twong nhi nghi,
dao da nhan luan.
Binh dgc van vat,

dit vat vi xuan.

Tée vl thiét n,

dacH mdc nhan.

Poukazat’ na cestu

Vo svetle, v prachu, ale vidy osamoteny.
Srdce i vniitro celkom cisté, Ziadna priputanost’ k veciam.
Stelesnenie spontdnnosti, reagujuci na veci bez obmedzenia,

Zrucny umelec, tvoritel neba i zeme, tescr ludkych noriem,

zdroj myridd veci, jaro veci.
Tancuje — Zelezné dievca,

Bubnuje — dreveny chlapec.

V:

Néi vé dao

Gui minh trong 4nh sang,
gui minh trong bui tran.
Ma than khong nhudn bui,
ma anh duong ching gan.
Tém can thudng trong subt,
van vat ching riéng than.
V6i tw nhién 1 thé,

g vét diéu vo ngan.

Tho khéo tao troi dat,

nhao nin ¢4 nhan luan.
Sinh thanh nén tao vat.
Cung tao vat truong xuén.
Khdac nao c6 gai sét,

uyén chuyén nhip tay chan.
Khéc ndo chang nguoi g3,

Danh tréng vang xa gén.
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Potom, ¢o dohovoril, zomrel. Mal 56 rokov.

Titul: Pochddza od zostavovatel'ov TVLT.

I. vers: Svetlo a prach, Daodejing, kap. 4.

V. ver$: Spontannost’ ty nhién (B #A ziran), Je zakladny princip taoizmu.

Svayambhu; samo- existujlici; Brahma, ViSnu a d’ali v ¢instine je to tieZ ,,sam- tak*, sam
o sebe, prirodzeny, spontanny. TieZ znamend nepodmienent existenciu, urité sekty alebo
heretikov. DCBT s.219.

VIIL vers: TUTA (33a5) aj Dai Nam (29a6) majti dao thai (J& & t4o tai) o by znamenalo
,odhodit™ ale treba zamenit za dao di (f& )& taoy€). V texte je asi chyba a spravne nie je
8 y&, ale )& zhi.

XII. ver§: Zelezné dievia (alebo &astej$ie kamenné dievia) adreveny chlapec, sa
metafory, ktoré sa Casto pouZivaju v zenovej literatire, aby ilustrovali zen. Majster
Tongfeng Anzhu vo svojich ,,Desiatich re€iach o tajomnom* povedal: ,,0 polnoci dreveny
chlapec si nasadi topanky aide pre¢, na svitani, kamenné diev¢a sa vrati s klobikom.“
Chuandénglu, T 51.455¢6-7. Tiez: ,,Hoci dreveny chlapec nehovori, kamenné diev¢a sa
oto¢i aby sa pozrelo.” Réntian yanmu, T 48.305¢5-6;: ,,The wooden man sings, the stone
girl dances.* Ibid., 321b6-7.

Zdroj: H: TUTA 33a4-6 ; SV/V: TVLT, s. 475 — 476 ; V: preklad: Bang Thanh. Podla
zostavovatelov TVLT tato basefi poukazuje na princip ,,podstaty v zenovom budhizme.
Hoci je vSade pritomny nemd Ziaden konkrétny tvar, ani formu. Kona podla vlastnej

prirodzenosti ktord nie je moZné definovat'.

Bio Giac (%)
(-1173)

V 10 mesiaci roku quii ti éry Chinh Long Bdo Ung (1173), predtym, nez zomrel, Bdo Gidc
bovedal: ,, Zrodenie, staroba, choroba a smrt su na tomto svete nevyhnutné udalosti, ako
by som sa im mohol ja sam vyhnut? “ Tinh Gidi povedal: ,, Ako sa dnes mdte, vzneSeny?

Bdo Gidc sa ticho usmial a povedal tieto verse, aby ho poucil:
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5] Smrt’

B A P Vsetky fenomény sa vracajii do Prdzdnoty- niet na ¢o sa spolahmit,

H RiTET R E A Ked sa vrdtia do necinnosti, Takost je to, ¢o sa objavi pred nasimi
ocami.

ZE B ONEEETS Ked' dosiahnes osvietenie, zdokonalenie mysle nie je nic, na co by sa
dalo ukdzat,

KA E RO VE Predstava mysle ako mesiaca odrdZajiiceho sa né vode, spdsob ako

ukludnit mysel,*%

SV: V:

Qui tich Tré vé céi tich mich

Van phép qui khéng v6 sd' y, Mubn phép vé khong, khong tua nuong,
Qui tich chan nhu muc tién ki. Chan nhu trude mét, mdt con duodng.
Dat ngd tAm vién vo sé chi, Cai tAm liéu ngd khon noi chi,

thuy thuy tAm nguyét din tdm nghi. Nhu béng tring nim déy dai duong.

Titul: pochadza od zostavovatel'ov TVLT.

IV. verS: Vyznam je, Ze: ,voda je voda, srdce je mesiac na hladine. Voda ma podstatu,
srdce nemd.“ Takéto perspektiva sa mobZe stat’ pomdckou k pri meditacii nad préazdnou
podstatou.

Zdroj: H: TUTA 33b ; SV/V: TDNVLS, s. 1101 ; TVLT, s. 484 — 485 ; LHTPTUTA s.
174 — prelozil DS Van Hy.

Tinh Giéi/ Chu Hai Ngung (35K / 2k3558)
(-1207)

Béseii obsahuje odkaz na znamy pribeh z &inskej literatiry.

Siedmeho dna 7. mesiaca 3.roku éry Tri Binh Ung Long (1207), ked sa chystal na smrt,

predniesol tieto verse:

8 Pozri Chudndengliy, T 51.262¢5; 8:263al2 - 13.
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FERE Malo je midrych

e e i

PLRFER R V tychto ditoch je mdlo priatelov na rozpravy o ceste,
H BT PretoZe dnes sa mysel cesty stratila.
ZFHIZRE Nemézu byt ako Zi Qi, velky znalec hudby,
PR — (N 2 Ktory rozumie B6 Ydovi’® len co zacuje jeho citaru,
TieZ povedal:
AR SRR gt Prichddza jesen, chladny vietor obveseluje moje vniitro,
J\FEA = Ans Poéti, éo majii osem hrsti **° talentu budi skladat lune bdsne.
AR Aké smiesne - zenovy puitnik bldznivy a hlipy,
Rl aE DAL Preco pouZiva slovd aby komunikoval mysel’?
: SV: V:
i Han tri am It tri Am
- Thir thoi thuyet dao hén tri 4m, Thai nay ban Pao it tri 4m,
| chi vi nhu tu dao tang tim. Vi Dao ngay nay di mit Tam!
o tw Tir Ky da sang sim, Ai gibng T Ky nghe nhac gii?
Thinh lai nhét dat B4 Nha cAm. B4 Nha dan thoang hiéu tinh tham.
Thu lai luong khi sang hung kham, Thu v& hoi m4t da lang lang,
Bt d4u tai cao dbi nguyét ngam. Tir Kién tai cao vinh du6i trang.
Kham tiéu thién gia si don khéch, Sao lai truyén tAm bing mach bao?
Viha tuong ngir di truyén tdm? Si din! Cuoi chét bon Thién ting.

Potom si sadol so skrizenymi nohami a zomrel.

Titul: pochadza od zostavovatelov TVLT.
IL. aIV. ver§: Traduje sa, Ze B6 Ya velky majster v hre na hudobny nastroj qin, mal

priatela Zhong Zhiqi, ktory bol jeho nadienym obdivovatelom. Ked’ majster hral a myslel

j 289 Pozri TVLT, s. 536. Lomova, Olga, Citanka tangské poezie, Praha 1995, s. 65.

Koépiek.
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pritom na horu Tai, Zhong Ziqi nadSene zvolal: ,,Och, aka krasne je tvoja hra, majestatna,
ako hora Tai.“ Ked’ potom majster hral a pozeral sa do vin rieky, Zhong Ziqi povedal:
,Och, ako plynie tvoja hra! Ako viny Jang Zi a Huang he!“ Po smrti Zigiho B Ya rozbil
svoj hudobny nastroj a zaprisahal sa, Ze uZ viac nebude nikdy hrat,, pretoZe nikto by
nedokézal jeho umenie ocenit’. Pribeh (z Li¢zi) sa v obmenach traduje ako vzor virtuozity
a mraviych kvalit — vernosti samému sebe. >’

Zdroj: H: TUTA, 34b ; SV/V: TVTL, s. 535 - 536.

Nguyén Giac Hai (Fr2&)

Dalsia na pohlad lyrick4 basen, ktord pouZiva obrazy prirody, ukazuje na ich krasy (kvety,
motyle), aby v zavere obraz zborila a dosiahla tak Zelaného i¢inku ,,prebudenia.” Prirodné

fenomény, hoci dokézu zaujat’ l'udsku predstavivost’, su tieZ len prejavom méji.

Ked sa pripravoval na smrt, predniesol Gidc Hai svojim Studentom bdsen:

PiA Kvety a motyle
KGR E A& Prichddza jar, kvety a motyle poznaju ti dobu,
Hire HrE/ET IR Kvety a motyle musia mat svoj cas.

S RIIRFCRA Ale kvety a motyle sii v podstate preludy,
AR AR Nezatazuj svoju mysel kvetmi a motyImi.
SV: V:
Hoa di¢p Hoa va buém
Xuén lai hoa diép thién tri thi Xuén sang hoa buém khéo quen thi
Hoa diép ung tu, cong ting ky. Budm luon hoa cudi vén dung ky.
Hoa diép ban lai giai thi huyén, Nén biét buém hoa déu huyén ao,
Mac tu hoa diép huéng tam tri. Théy hoa mic buém d long chi.

®! Viac k pribehu jako i tradinému vnimaniu vyznamu hudby v Cine pozri napr: Ronald Egan, The
Controversy Over Music and "Sadness" and Changing Conceptions of The Qin in Middle Period China,
Harvard Journal of Asiatic Studies, Vol. 57, No. 1 (Jun., 1997), 5. 5 - 66.

DOStupné na:<http://www.jstor.org/stable/2719360>
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Tej noci spadla juhovychodne od jeho obydlia velké hviezda. Gide Hai sediac vzpriamene
zomrel. Viddca vydal dekrét, podla ktorého malo 30 rodin prispiet’ na ohenr a vonné

tyéinky. Dvaja synovia mnicha dostali dihé cestné obleky a boli menovani do viradov,

Titul: pochadza od zostavovatelov TVLT.

L ver3: Kvety a motyle: TUTA (35b2) uvadza ung tri ky (Cinsky R/ %1 H ying zhi q7), Pai
Nam (31b4) ma ky ung ky (Sinsky BAR; HA qf ying qi). Spréavne Citanie by malo byt #ri kp
(¢insky 1 Hf zhi gi).

IL ver$: V LNCQ je namiesto 3 (cong) {F (tién)

IV. ver§: V LNCQ je namiesto 78 (tu) #§ (twong). TUTA (35b3) a Dgi Nam (31b4)
uvadzaji mac tu (Sinsky B 4l moxa). Linh Nam Chich Qudi pouziva mac tuong (éinsky
£ ¥ mojiang). Pozri Viét Nam Héan Vin Tidu Thuyét 2.1:174, 233.

Zdroj: H/SV/V: TVLT, s. 444 — 445 ; (LNCQ) ; VHPGTLT, 188/H51 ; Nguyen Tai Thu
(ed.), History of Buddhism in Vietnam. Hanoi, 1992, s. 141 - 142.

Nguyén Nguyén Hoc (Fr/EE)
(- 1175) ‘

»1a0 nema obraz ani formu“ je rydzim poucenim. Vyznamovo tu splyva ,tao“ s
»dharmou® pokial je chapand ako esencia budhistického u&enia. Tento princip je
z podstaty neuchopitelny, to ale neznamens, e by sa nedal rozoznat. Zaujimavé je, ako
autor nalicha na hl'adanie individualnej cesty. Ako zenovy majster baseri uzatvara otazkou,

ktora by prave mala vyvolat' Fiadtci obrat v mysli.

V11. dni 6. mesiaca druhého roku éry Thién Cam Chi Béo (1175), ked sa chystal zomriet,

poucil svojich Ziakov:
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DPao v6 anh tuwong
Dao v0 anh tugng.
Xac muc phi dao.
Tu phan suy cau.

mac cau tha dac,

ting nhién cau dac.

ddc tire bat chan.
thiét sir dic chan.

Chén thj ha vat?

Titul: pochadza od zostavovatelov TVLT. Autor si tu vypoZi¢iava termin tao, ktory
prekladdme ako ,,dharma“. Tao nema Ziadnu formu a predsa je priamo pred ofami, v

kazdom ¢loveku. Je v mnohom podobné principu “srdee” (‘v tdm). Nasledujuca basefi na

Tao nema obraz ani formu

Dharma nema obraz ani formu,

Je priamo pred vasimi ofami, nie d’aleko.
Musite sa otoCit’ a sami ju najst’,
Nehl’adajte ju u druhych.

Ak aj by ste ju u druhych ziskali,

Nebola by to pravda Dharma.

Ale dajme tomu, Ze pravi Dharmu najdete,

Co je to za vec?

V:

Dao khéng hinh béng
Dao khong hinh béng,
trude mat, dau xa.

Tim tu long ta.

ché tim chén khéc.
D3u ma tim duoc.
Ching phai 1a “chan”
Dt ¢6 dugce “chan”

“chan” 1a gi vay?

tito priamo naviaZe a mozno ju chépat’ ako d’alsie upresnenie.

L ver§: Tato basefi vychadza z Huisiho verSov, ktorymi instruoval $tudentov:
Dharma je v podstate ned’aleko. Ocedn Pravej Prirodzenosti nie je nekone¢ny. Skuste ho

ndjst’ sami v sebe, nehladajte ho u druhych. Ak by ste ho tam aj nasli, nebola by to prava

Dharma. Pozri JDCL T 51.431b2-4.
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Zdroj: H: TUTA, 36a 2-3 ; SV/V: TVLT, s. 499 — 500 ; V: TDNVLS, s. 1258.

(Medzi basitami povedal — pozn. J.1.)

, Preto vietci budhovia minulosti, sicastnosti a budiicnosti a nasledujiice generdcie

patriarchov, ktori odovzddvali a prijimali tito pecat’ mysle, ucili to isté.

TEHD
BRH TES L

mudrosti,

MR EEE (L
SRENVETES
LT TRER

nespocetné,

TEATE R
MEE BT R

charakteristiky:

IR L g
S99 B B
B BRI

NES—SUE

Sv:

Li¢u ngj than tim

Realizujte pravi podstatu tela

Realizujte (pravi podstatu) tela a mysle a otvorte svoje oko

Pretvorenie duchovnej sily odhaluje aspekt skutocnosti.
Chodiac, stojac, sediac, leZiac, stoji sama.

Ziarivé teld (nirmanakdja) sa objavuji podla okolnosti a si

Vypliuju cely vesmir,

Ak bude§ pozorne kontemplovat, wvidi§, Ze sii bez pevnej

Ni¢ na tomto svete sa tomu nevyrovnd,
Neustdle ukazujuic duchovné svetlo,
Neustdle vysvetlujic nevysvetlitelné.

Ziadne slovo to neméZze vhodne popisat.

V:

Hiéu rd thian tam

Li€u ng than tam khai tué nhan. Than tim lidu ngd mét hué mé.
bién ho4 linh thong hién thyc tuéng. bién ho4 linh thong bay tudng bau.
Hanh try toa ngoa ddc trac nhién, Di dung nam ngéi riéng viing vang.
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{mg hién hod than bat kha luong. Hoa chén tmg nghién d4u tinh dugec.
Tuy nhién sung tic bién hu khong. Mic dir dy diy ca hu khéng.

Quang lai bat kién nhu huu tuéng. Xem ra nao thdy c6 tudng gi.

292

Thé gian v vat kha ti(tr)”’* hudng. Thé gian khong c6 vat dé sanh.

truomg hién linh quang minh 1ang lang. Thuong hién linh quang sang khip noi.
Thuong thoi dién thuyét bat tu nghi. Lu6n ludn dién n6i khéng nghi ban.
V6 déc nhit ngon di vi dwong®>.

Khong c6 mdt 101 cho thoa dang.
Ked' to dopovedal, sadol si so skriZenymi nohamia a zomrel.

Titul: pochadza od zostavovatelov TVLT.

I. ver§: Porovnaj s basiiou Huisiho: ,,Ked’ si zrazu uvedomime zdroj mysle, vzacny poklad
je odhaleny. Tajomstvo je zakryté a odhalené ukazuje vSetky fenomény. Stat’ sdm, chodit’
sam; Clovek je velkolepy, Ziarivé teld su nespocetné. Hoci vypliiuju cely vesmir, ked’ sa
prizrie§, nevidi§ charakteristické znaky ani jediného smietka prachu. Aké smiesne, Ze
formy fenoménov st nespodetné, prava realita Ziari jasnym svetlom. Neustdle vysvetluje

nepredstavitelné, a predsa ziadne slovo to neméze vhodne vysvetlit.* Pozri Chudandéengli

431b5-9.

IV. vers: {£.5 inkarnécia- hoa thin- schopnost’ Budhu menit’ tela.

Zdroj: H: TUTA, 36a 5-6; SV/V: TVLT, s. 499 - 501.

Nguyén Quang Nghiém (5] %)
(1122 - 1190)

Béseti hovori o priputanosti sa k veciam a teda o oslobodeni sa z kruhu samsary, ktoré je

cielom budhizmu. Pritom upozoriiuje na nebezpeenstvo minutia sa ciela — pretoZe aj

. D2ti“LHTPTUTA, s. 153 X
® dang /dwong ~-LHTPTUTA, s. 153 + preklad od D3 Van Hy.
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tuzba po zbaveni sa vSetkych tazob je tuZbou; ,,vediet presne kam ma ¢&lovek namierené

mbze byt najlepdi sposob, ako zist’ z cesty.

vV 15. dni 2. mesiaca, 5 roku canh tudt éry Thién Tw Gia Thuy (1190), ked’ sa chystal

umriet, Quang Nghiém predniesol tieto verse:

QNG Nenileduj Tathagithu
EWRITEMBE A2 ked sa oslobodis od tizhy po pokoji, mozes zacat o pokoji hovorit

A P4 v v - . Aw v .
kmmARELE Potom o sa zrodis v oblasti bez - zrodenia, mézes hovorit o bez -
zrodenosti.

RKEMEBRE ko clovek mds vsilia, ¢o sa ty¢ia aZ k oblohe,

TEATHRAREI  Prestari nasledovat stopy Tathagdty.

Sv: V:

Huwu hwéng Nhur lai Ding theo bwéc Nhw lai

Li tich phuong ngdn tich diét khir Thoat kiép rdi ban cau tich diét,
Sinh v sinh hau thuyét v sinh. khong sinh ha néi chuyén siéu sinh.
Nam nhi ty hitu xung thién chi, Tai trai ¢6 chi xong troi tham,

Huu huéng Nhu Lai hanh xt hanh dim vét Nhu Lai udng nhoc minh.

Ked to dopovedal, spojil dlane a sediac vzpriamene zomrel. Mal 69 rokov. (Clovek menom

- pozn. J.I) Phimg spdlil jeho telo a postavil stiipu.

Titul: poch4dza od zostavovatelov TVLT.

L ver§: B pozri Tham d6 hién quyét, & 43. Pozri zenového majstra Tongfeng Anzhu (z
12. generacie &m., échanu) ,,Desat’ redi o Tajomnom*: MuZ by mal mat’ Gsilia ty&iace sa

az k oblohe, nesleduj $apaje Tathagaty.« Chuéandeénglu T 51.455b16-17.
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1v. vers: Tathagéta (viet. Nhu lai, pin.: Rul4i, #13K) je jedno z mien Budhy. Etymologicky
vychddza z oznalenia pre ,,toho, ktory prisiel* / »toho, ktory odisiel”“. Budha ako bytost’,
ktord sa vymykla svetu a beznému chépaniu, je mimo akékoPvek duglne koncepty typu

prichddzanie/odchadzanie.“

Zdroj: H: TUTA, 37b 2-4 ; SV/V: TVLT, s. 521 - 522.

Pham Thuong Chiéu G I8)
(- 1203)

Tir thé sa venuje vSeobjimajiicemu principu. Tao Je zndmy pojem starej &inskej
kozmologie, v budhistickom kontexte sa zamiefia, resp. preklad4 napr. ako ,,dharma“ —
nduka (s transcedentdlnym vyznamom). Tento prvotny princip, exencia existencie je

viadepritomnd a vymyka sa uchopeniu.

V'24. dni 9. mesiaca 2. roku éry Thién Gia Béo Hiru (1203), pocitil Thuong Chiéu bolest

na srdci, takZe zvolal svojich §tudentov a predniesol verse:

B Tao/Dharma

BIEEEE A Tao je pévodne bez farby,

55 B BEERT A predsa kazdy deri ukazuje svoju cerstvost’
KFH RN V tychto nespocletnych tisicoch svetov,
REMAT Nie je Ziadne miesto, kde by nebol jeho domov.
SV: V:

Dao Pao

Dao ban v nhan séc, Dao vén khong nhan séc,
Tan tién nhat nhat khoa. Ngay pho vé ruom ra.

Dai thién sa gi¢i ngoai, Ba nghin doi hét cat,

Ha x bat vi gia. Pau d6 ching 1a nha.
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Potom si so skriZenymi nohami sadol a zomrel. Jeho ucenik Thdn Nghi spolu s ostatnymi

spdlili jeho telo, pozbierali ostatky a postavili pre ne stipu.

Titul: pochddza od zostavovatelov TVLT. Cinsky znak pdvodne reprezentuje zékladny
taoisticky princip. VzhPadom k okolnostiam by moZno bolo mozné pouZit' aj termin

,dharma.*

Zdroj: H: TUTA, 38b 8-9 ; SV/V: TVLT,s. 532 ; SV: 158 ; V: TDNVLS: s. 764.

Hién Quang / L& Thuan (3% / B4t)

Posledna basefi Hién Quanga hovori o téme m4ja — ilozérnej podstate veci a javov. Basefi
je kratka a isporna. Celé pit’ slabi¢né Stvorversie (20 znakov) tvori len opakujucich sa 10

znakov (Znak ,,iluzia“ / . klam* 4] sa zopakuje 6x).

Na jar 11. roku tdn ti, éry Kién Gia (1120), ked sa chystal umriet, sadol si Hién Quang

vzpriamene na balvan a predniesol bdsen:

& Klamn4 niuka

EEREL Klamnd nduka je vsetkd nepravd,
B4 Tluzérna prax je vSetkd nepravd.
Z{ETE Ak sa nepripitas k tymto dvom iliizidm,
LR 2R To odstrani vSetku ilviziu.

SV: A%

Huyén phap Huyén phap

Huyén phép giai thi huyén, Phép, chinh 1a huyén phap,

huyén tu giai thj huy&n. Tu, déu 13 huyén tu.

Nhi huyén giai bét tuc, Biét hai cai d&u huyén,
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tire thi trir chu huyén. Moi huyén thay tiéu trir.

Potom potichu zomrel. Jeho Ziak Dao Vién pripravil pohrebny obrad a pochoval ho

v jaskyni.

Titul: pochadza od zostavovatel'ov TVLT.

II. ver$: prax v zmysle praktiky naboZenského Zivota. Zivotny $tyl praktikujuceho

budhistu.

Zdroj: H: TUTA, 42b 3-4 ; SV/V: TVLT, s. 554.

1. CAST

i 3. Prilohy

i 3.1 Zoznamy autorov a predsmrtnych basni

Zoznam autorov radeny chronologicky podl’a ditumu umrtia

(pocet slabik vo versi/verSov)

V6 Ngon Thong (1) /7=TT V6 Ngon Thong

- 826

Nguyén Van Hanh (1) 7/4 = Thi dé tir (Poudenie Ziakom)
- 1025

Ngb Chan Lwu (1) 5/4 =Nguyén hoa (Pévod ohiia)

- 1011

Pinh Huwong (1) 5/4 = Chan dir huyén (Skuto¢nost’ a iliizia)
- 1051

Hué Sinh (2) 5/4, 5/4 = Thily héa (Voda a ohei)

- 1063
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i 144

vién Chiéu (1) 7/4 = Tam khéng (Srdce je priazdnota)

-1090

Ngd An (1) 7/4 = Thi tich (Smrt’ majstra)

-1088

Man Giac (1) 5/4+7/2 = C4o tit thi ching (Verejné oznimenie o chorobe)
-1096

Chin Khong (1) 7/4 = Cam hoai (Bolestiva spomienka)

-1100

pao Thuin Chén (1) 5/4 = Thi dé tir Ban Tich (Poucenie Ziaka Ban Tich)
-1105

Diéu Nhin (1) 4/8 = Sinh ldo bénh ti (Zrodenie, staroba, choroba a smrt’)
-1113

Tir Dao Hanh (1) 7/4 = Thi tich cdo dai ching (Umierajici majster oznamuje
zastupom)

-1117

Van Tri Bat (1) 5/6+7/2 = Hiru tir tit hiru sinh (Ak je smrt’ musi byt’ aj Zivot)
-1117

Phan Truomg Nguyén = Thi dao (O tao)

-1165

Dao Hué (2) 5/4, 5/4 = Sic thén dir diéu thé (Fyzické telo a tajomna podstata)
-1173

Bdo Giam (1) 7/4 =Cam hoai (Bolestiva spomienka)

-1173

Bdo Giic (1) 7/4 = Quy tich (Smrt)

-1173

Tinh Lyc (1) 7/4 = TT Tinh Lyec

-1175

Nguyén Nguyén Hoc (2) 4/8, 7/10 = Pao vo anh twong, Liéu ngé than tim (Tao nems
podobu, Pochopte podstatu tel’a a mysle)

-1175

Bdn Tinh (2) 4/6, 7/4 = Nhit quy (Jedin4 cesta)

-1176

Dai X3 (2) 5/4, 7/4 = Thach ma, Chén Tinh (Kamenny kéii, Prava podstata)
-1180



T6 Tin Hoe = TT T6 Tin Hoc

-1190

Nguyén Quéng Nghi€ém (1) 7/4 = Huu hwéng nhw lai (Nenasleduj Tathagathu)
-1190

Minh Tri (1) 5/4 = TAm hwéng (HPaddam ozvenu)
-1196

Pham Thuong Chiéu (1) 5/4 = Pao (Cesta)

-1203

Tinh Giéi = Han tri am (Malo je priatePov)

-1207

Hién Quang (1) 5/4 = Huyén phap (Klamna dharma)
-1221

Giéi Khong (1) 6/12 = Sinh ti (Zivot a smrt)
15GV (Phap Dung - 1174)

Tri Nhan

15GV (Phap Dung - 1174)

Ciru Chi (1) 7/8 = Tam phap (Srdce a ucenie)
7GW (Vién Chiéu — 1090)

Gidc Hai (1) 7/4 = Hoa diép (Kvety a motyle)
10GW (Nguyén Hoc — 1175)

Abecedny zoznam autorov

Bao Giac (1) 7/4 = Quy tich (Smrt)

Bédo Giam (1) 7/4 =Cam hoai (Bolestiva spomienka)

Bén Tinh (2) 4/6, 7/4 = Nhét qu§ (Jedin4 cesta)

Ctru Chi (1) 7/8 = TAm phép (Srdce a udenie)

Dai Xa (2) 5/4, 7/4 = Thach m&, Chan Tinh (Kamenny koti, Prav4 podstata)
Dao Hué (2) 5/4, 5/4 = Sic than dir diéu thé (Fyzické telo a tajomna podstata)
Dao Thuan Chén (1) 5/4 = Thi dé tir Ban Tich (Poudenie Ziaka Ban Tich)
Di¢u Nhan (1) 4/8 = Sinh I0 bénh tir (Zrodenie, staroba, choroba a smrt))
Dinh Huong (1) 5/4 = Chan dit huyén (Skuto&nost’ a iluzia)
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Gide Hai (1) 7/4 = Hoa diép (Kvety a motyle)

Gidi Khong (1) 6/12 = Sinh tir (Zivot a smrt)

Hién Quang (1) 5/4 = Huyén phép (Klamné dharma)

Hué Sinh (2) 5/4, 5/4 = Thiy héa (Voda a oheri)

Chén Khong (1) 7/4 = Cam hoai (Bolestiva spomienka)

Mén Gidc (1) 5/4+7/2 = Céo tat thi chung (Verejné oznamenie o chorobe)
Minh Tti (1) 5/4 = TAm huéng (HFad4m ozvenu)

Ngo An (1) 7/4 = Thi tich (Smrf majstra)

Ng6 Chén Luu (1) 5/4 =Nguyén hoa (P6vod ohria)

Nguyén Nguyén Hoc (2) 4/8, 7/10 = DBao v anh tugng, Lidu ngd than tdm (Tao nema
podobu, Pochopte podstatu tel'a a mysle)

Nguyén Quéng Nghiém (1) 7/4 = Huu huéng nhu lai (N enasleduj Tathagéthu)
Nguyén Van Hanh (1) 7/4 = Thj d¢ t&r (Pougenic Ziakom)

Pham Thuong Chiéu (1) 5/4 = Dao (Cesta)

Phan Trudng Nguyén = Thj dao (O tao)

Tinh Giéi = Han tri 4m (Mélo je priatelov)

Tinh Luc (1) = TT Tinh Luc

T6 Tin Hoc = TT T6 Tin Hoc

Tri Nhan (2) 7/4 + 4/10 = TT Tri Nhan + Dam nhién (Rozvaznost)

T Dao Hanh (1) 7/4 = Thi tich c4o dai ching (Umierajici majster oznamuje z4stupom)
Van Tri Bét (1) 5/6+7/2 = Hitu tir tit hiru sinh (Ak je smrt’ musi byt aj Zivot)
Vién Chiéu (1) 7/4 = Tam khong (Srdce je prazdnota)

V6 Ngon Thong (1) /7=TT Vo Ngbén Théng

Abecedny zoznam bdsni
Struktiira:

ndzov bdsne Cinsky/sinovietnamsky/slovensky — pocet slabik/verSov = autor

- I&4% (a); Cam hoai (Bolestiva spomienka) 7/4 = Bao Gidm

- F&1% (b); Cam hoai (Bolestiva spomienka) 7/4 = Bao Giam

- f8&; Cam hoai (Bolestiva spomienka) 7/4= Chan Khong

- & & R F; Cao tat thi ching (Verejné oznamenie o chorobe) 5/4+7/2= Man Giac
- 38; Pao (Ta0) 5/4= Pham Thudng Chiéu
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- B4E]E; Pao vé anh tweng (Tao nema obraz ani podobu) 4/8 = Nguyén Nguyén Hoc
-3%2%; Dam nhién (Rozvaznost’) 4/10 = Tri Nhan

- Z251%; Han tri am (Milo je midrych) = Tinh Gidi

- T6%8; Hoa diép (Kvety a motyle) 7/4 = Giac Hai

- KK E W1; Huwu hwéng nhw lai (Nenasleduj Tathagathu) 7/4 = Nguyén Quang Nghiém

- B3 HE; Hiru tik tAt hiru sinh (Ak je smrt’ musi byt aj Zivot) 5/6+7/2 = Van Tri Bat
- £13%; Huyén phap (Klamna dharma) 5/4 = Hién Quang

- JBLH; Chan dit huyén (Skutotnost a ilizia) 5/4 = Dinh Huong

- E#; Chén Tinh (Prava podstata) = Dai Xa

- P F4885; Kinh trung xuit hinh twgng (Obrys v zrkadle) 7/4 = Kiéu Ban Tinh

- TH& 58 LiGu ngd than tAm (Pochopte podstatu tel'a a mysle) 7/10 = Nguyén Nguyén

Hoc
- 7& K; Nguyén hoa (Povod ohiia) 5/4 = Ngd Chan Luu

- —#; Nhat quy (Jeden princip) = Bén Tinh

- BB Quy tich (Smrt) 7/4 = Bao Gidc

- BEH B 5 (a); Sdc than dir didu thé (Fyzické telo a tajomna podstata) 5/4 = Pao Hué
- BB 5 (b); Sic than dir digu thé (Fyzické telo a tajomna podstata) 5/4 = Pao Hué
- 4 EWFE; Sinh lao bénh tir (Zrodenie, staroba, choroba a smrt’) 4/8 = Diéu Nhan

- #:3E; Sinh tir (Zivot a smrt) 6/12 = Gi6i Khong

- B4 TAm hwong (Hradam ozvenu) 5/4 = Minh Tri

- [>2%; TAm khéng (Srdce je prazdnota) 7/4 = Vién Chiéu

- [>¥E; TAm phap (Ugenie bez slov) 7/8 = Ciru Chi

- %545 Thach ma (Kamenny ko) 5/4 = Dai Xa

- 7183 Thi dao (O tao) = Phan Truong Nguyén

- 7NEF-; Thi d¢ tir (Poudenie Ziakom) 7/4 = Nguy3n Van Hanh

- IREFAR; Thi d¢ tir Ban Tich (Poudenie Ziaka Ban Tich) 5/4 = Dao Thudn Chan

- 7R3; Thi tich (Smrt’ majstra) 7/4 = Ng6 An

- URRE K; Thi tich cdo dai ching (Umierajtici majster oznamuje zastupom) 7/4 = Tir

Dao Hanh
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‘ - 7KK (a); Thity héa (Voda a oheti) 5/4 = Hu¢ Sinh- 7KK (b); Thiy héa (Voda a ohern)
5/4 = Hu¢ Sinh

Neurceny

-TT Tinh Lwe = Tinh Luc

-TT Tri Nhan I + II = Tri Nhan

-TT To6 Tin Hoc = T6 Tin Hoc

-TT Vo6 Ngon Thong = V6 Ngon Thong

3.2 Struéné Zivotopisy vybranych mnichov, autorov predsmrtnej poézie®™*

Ngo Chan Lwu (933-1011) sa narodil v dedine Cdt Lgi (Thuong Lac, Thanh Hod).
Preslavil sa ako vynikajtci znalec vSetkych nauk. Bol uenikom mnicha Vdn Phonga z
pagody Khai Quédc.” Patri do 4. generécie $koly Quan Bich. V roku 973 sa stal poradcom
kréla Dinh Tién Hoanga, neskor Lé Dagi Hanha. ZGlastnil sa bojov pri presadzovani
dynastie ranna Lé. V roku 986 bol spolu s mnichom P4 Phdp Thudnom povereny
privitanim vyslanca ¢inskej dynastie Song Ly Gidca. Podl'a ¢inskych zaznamov z roku
986, kral' Lé Pai Hanh prijal list od Syna Nebies bez patriénych ceremonii (uklonit sa,
podrzat’ list nad hlavou). Vyhovaral sa, Ze spadol z kona a poranil sa. Aby celu zaleZitost’,
chapant ako urdZlivy nedostatok tcty uhladil, nechal Ngé Chdn Luua napisat’ basen Vuong

lang quy a venovat’ ju vyslancovi.

Ng6 Chdn Luu je tieZ znamy pod titulom Khudong Viét. Vyznamne zasahoval do
zélezitosti dvora, preslavil sa svojimi diplomatickymi schopnostami. Dostal titul Khudng

Viét Pai sw a Tdang Thong. Okrem Vieong lang quy sa zachovala este jedna jeho béseri.

Ngé6 Chdn Luu sa zapisal do 'udovej slovesnosti ako vzor budhistického hrdinu bojujiceho

za nezavislost’ zeme. >

4 Zakladnym zdrojom informacii o jednotlivych autoroch v tejto &asti st udaje v slovniku: Nguyén Q.

Thang, Nguyén B4 Thé, Tir Dién Nhdn Vit Lich St Viét Nam. Ha Noi 1999. Dohl'adatelné pod prisludnymi
heslami.

25 Nguyen Tai Thu (ed.), History of Buddhism in Vietnam. Hanoi, 1992, s. 101.

6 Ibid., s. 108 - 109.
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Nguyén Van Hanh ( - 1018) je rddové meno mnicha, ktorého pravé meno nepozndme.
pochédzal z osady Cé Phdp (dnes v provincii Bédc Ninh). Bol chyrnym znalcom vsetkych
troch uceni, najviac sa ale venoval budhizmu. Ked’ mal 21 rokov, odobral sa do pagody

Luc T 6 (Bdc Ninh), kde sa u¢il u mnicha Pinh Hué.

Napriek tomu, Ze vstipil do radu, stale sa zaujimal o politické a vojenské udalosti doby.
panovnik Lé Dai Hanh ho pouzival ako radcu a jeho nazory sa prejavovali vo vnutorne;j aj
zahrani¢nej politike Statu. Ked'Ze predvidal, Ze dynastia Rana Lé speje k zaniku, pretoZe
politika Lé Ngog T riéua sa po jeho nastupe stretla s velkym nesuhlasom aristokracie
i prostého T'udu, vyuZil svoj vplyv na pomoc Ly Céng Udnovi zvrhnat' vladeu a zalozit
dynastiu Ly. Potom, ¢o jeho chranenec nastupil ako kral' Ly Thdi T6 na trén, dostalo sa mu
dalsich poct a titulu Qudc sw (Existuje nazor, Ze vietky knihy a state, ktoré popisuji
vymenu dynastii napisal prave on). Van Hanh je autorom niekolkych basni. Podl'a tradicie

patri do 12. generécie Skoly Nam Phuong. 297

Lit Dinh Hwong ( - 1050) bol slavny mnich, ktorého pravé meno nepozname. Narodil sa v
Chu Minh (Bdc Giang). U mnicha Pa Bdoa v pagode Kién so $tudoval 24 rokov. Uvadza
sa, Ze zo vSetkych Studentov tohto mnicha bol on a Bdo Hoa najlep$i. Vézili si ho aj mnohi
star§i mnisi. Stal sa patriarchom a patri do 6. generacie Skoly Quan Bich. Neskor presidlil

do pagody Cém Ung na hore Ba Son (Béc Ninh) Zachovala sa jedna jeho baseii.

Pam Civu Chi ( - 1067) bol mnich z doby Ly Thdi Ténga. Jeho pravé meno nezname.
Pochadzal z Phit Bam, (Chu Minh, Bdc Ninh) radi sa do 7. generacie $koly Wiyantonga. V
mladosti vela §tudoval, podla kronik nariekal, Ze Konfucius aj Mencius sa vrtali len vo
vyznamoch toho, ,,¢0 je<, zatial’ ¢o Lao’c a Cuang’c sa zas venovali len tomu, &o ,nie je*.
Takéto malichernosti v8ak len odrddzaju ¢loveka od oslobodenia. Podl'a tohto mnicha

jedine Budha pomentiva veci spravne.

UtitePom Pam Cieu Chiho bol mnich Dinh Hiong Truong z pagody Cam Ung na hore Ba
Son. Mnich v§ak svojho uéitel'a opustil a d’alej $tudoval sam v pagode Quang Minh na

hore Tién Du. Kral' Ly Thdi Téng ho tri krat nechal zavolat’ k dvoru, ale on zakaZdym

®7 Nam Phuong (,,Juzny smer®) bola jedna z vetiev najstarej vietnamskej zenovej 8koly, ktorti v 6.storo¢i

zaloZil Ind Vinitarudi (viet. Ty ni da luu chi, ¢in. Miexi). Niekedy sa ale termin Nam Phiuong pouZiva na
oznadenie celej skoly.
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odmietol. Poslom naopak odkazal, aby kral’ sam prisiel a poloZil mu svoje otazky, ak chce.

Na sklonku Zivota sa odobral do pagody Dién Link na hore Long Béi v provincii Bédc Ninh.

Mai Trwe (999 - 1091) je tieZ znamy pod mnisskym menom Vién Chidu. Narodil sa v
osade Long Bam. (Phiic Puong). Pochadzal z rodiny kralovnej Cdm Linh (manZelka kral'a
Ly Thdi Tonga, matka Ly Thdnh Ténga). Napriek aristokratickému povodu uz v mladosti
vstupil do pagody Tiéu Son, kde sa u&il u mnicha L# Dinh Huwonga. Bol skvelym
Studentom. Po nejakom &ase sa vrétil do hlavného mesta, kde zalozil pagodu vedla
cisarskeho palaca Cdr Twong. Tu sa potom usadil. Nauku prevzal od mnicha L# Dinh
Huonga apreto sa radi do 7. generdcie zenovej $koly Quan Bich. Zomrel vo vysokom
veku 92 rokov. Zachovalo sa niekolko jeho diel. (Dugc su thdp nhi nguyén vin, Tdn Vién
gide kinh, Thdp nhi bé tit hanh tu chitng dao trang, Tham d6 hién quyér). Spis Tham dé

hién quyét vo vysokom basnickom 3tyle zachytava niekol’ko rozhovorov medzi mnichmi.

Podla legendy raz mnich daroval krdlovi Ly Nhdn Tongovi svoju zbierku komentarov
a vysvetleni jednotlivych aspektov udenia nazvant Dugc siu thip nhi nguyén van. Kral sa
rozhodol, Ze zbierku venuje ¢inskemu cisarovi. Cisar knihu dostal a rozhodol sa, Ze sa
spyta na nazor mnichov z pagéd v hlavnom meste. Po niekol’kych dtioch sa predstaveni
najvyznamnejich klastorov vyjadrili takto: ,Na juhu sa objavila inkarndcia ktoréhosi
velkého ucitela. Sposob, akym vyloZil nduku je neuveritelne inteligentny. My k tomu
nemdme co dodat, ani ¢o ubrat* Cisar teda nechal zhotovit képiu a original knihy s

chvélou vratil vietnamskému kralovi.

Vwong Hai Thiém (1046 - 1100) pochddzal z Phii Déng (Bdc Nink). Jeho radové meno
bolo Chdn Khéng. Patri do 16. generacie Skoly Vinitaru¢iho, vetvy Nam Phuong. Ked’ mal
20 rokov, vstapil do radu, Zil na hore Tir Son. Tam stravil 20 rokov, pocas ktorych sa po
celej zemi rozsirila povest’ o jeho cnostiach. Kral' Ly Nhdn T ong ho pozval do hlavného
mesta, aby tam vyloZil uCenie obsiahnuté v Lotosovej sutre. Isty Cas pri dvore pdsobil ako

poradca. Po mnichovej smrti na neho minister Poan Vin Khdm zlozil oslavna baseti.
Pao Thuin Chén ( - 1101) je mnich, ktorého pravé meno nepozndme. Patri do 12.

generacie Skoly Vinitarugiho. Narodil sa v Ciru Ong. UGl sa u mnicha Phdp Bdoa v

Pagode Quang Tinh, potom Zil v pagode Hoa Quang. Zachovala sa jedna jeho baset.
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Ly Ngoc Kiéu. (1041 - 1 113) bola najstarsia dcéra aristokrata Phung Lodt Vwonga (princa
Ly Nhdt Trunga), jedného zo synov krala Ly Thdi T onga. Kral ju odmalitka vychovaval
na dvore a vydal ju za spravcu oblasti Chdu Pdng (vo Vinh Phii) menom Lé. Manzel
zanedlho zomrel a tak si ne$tastna Zena ostrihala vlasy, rozdala majetok a uchylila sa do
klastora. Mnich Chdn Khong (Hdi Thiém) ju prijal a dal jej radové meno Diéu Nhan.
Legendarna mniska patri do 17 genericie ¥koly Nam Phuong. Zachovala sa jedna jej

basen.

Van Tri Bat (1049 - 1117) je radové meno mnicha, ktorého pravé meno nepozname.
Pochéddzal z okolia Luy Ldu (Béic Nink). Ked mal 20 rokov, vstipil do radu k mnichovi
Sung Pham v pagode Phdp Van. Patri do 17. generacie Skoly Nam Phuong. Posobil v
pagode T4 Phong na hore Thach Thdt v Son Tay, kde sa az do svojej smrti venoval

vyucovaniu.

T LY ( - 1117) po vstupe do sanghy obdrzal radové meno Pao Hanh, pochadzal z Yén
Lang (na zdpadnom okraji mesta Ha Néi). Jeho otec Tir Vinh na kratky cas zastaval
funkciu najvyssieho predstaveného mnicha hlavného mesta (tdng quan dé dn). Po akejsi
roztrzke s otcom Tir Lg opustil domov a rozhodol sa, Ze najde ucditela, ktory by ho uil
magiu. Tulal sa, az kym nezadal Putovat’ svoj skutok. Ako &in pokénia vstipil do pagody
Thién Phiic na hore Phdt Tich (Sai Son, Ha Ngi). Patri do 12. generécie Skoly Nam
Phuong. Je autorom niekolkych basni o zene. Ojeho skutkoch sa zachovalo mnoho

legiend. Podl'a povesti bol blizkym priatefom slavnych mnichov Simg Viin a Kiéu Tri.

(Dwong) Khong L§ ( - 1119) sa narodil v dedine Hgi Thanh v provincii Nam Ha, v
chudobnej rybarskej rodine. Do mni$skeho radu vstipil na popud priatel'a; mnicha Gidc
Haia, ktory isty ¢as pdsobil ako poradca krala Ly Nhdm Tonga. Zil v pagode Ha Trach.
Patri do 6. generacie Skoly Thdo Duong. Basiami, ktoré zloil, vniesol do vietnamske;j
literatiiry nové prvky; mystiky a tantrizmus. Zachovali sa dve jeho basne: Ngén hoai
(-;Lutostiva spomienka“) a Ngw nhan (,,Zahalka starého rybara®), ktora bola objavena az v
tridsiatich rokoch minulého storoéia, avsak jej autorstvo je sporné. Po smrti sa mu dostalo
mimoriadneho uznania od panovnika Ly Nhdn Ténga, ktory ur¢il 20 rodin, aby sa starali o

Jeho pamiatku (obetovali jeho dusi v rAmei rodinnych obradov kultu predkov).
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! Phan Truwong Nguyén (1110 - 1165) pochadzal z Truong Nguyén (v Bdc Ninh; odtial
| jeho radové meno). Vstupil do radu v mladom veku, ugil sa u Au Pao Huého, potom sa
uchylil na horu T Son. Patri do 10. generacie $koly Quan Bich. Panovnik Ly Anh Téng ho
raz povolal k sluzbe na dvor a mnich sa vydal na cestu, ale rozmyslel si to a vratil sa na
svoju horu. Aby sa vyhol d’alsiemu obtaZovaniu, prestahoval sa do pagody Séc Thién na

hore Vé Linh (Vinh Phi).

AuPao Hué. (- 1173) mnich doby Ly Anh Téng, jeho pravé meno nepozname. Narodil sa
v osade Chdn Hp (Nhu Nguyét, Bdic Ninh). V mladosti vstapil do radu do pagody Quang
Minh, na hore Thién Phiic, (Tién Du, Béic Ninh). Ked’ mal 25 rokov, presunul sa do pagody
Phé Minh, kde ho zaujalo najmi uéenie mnicha Ngé Phdp Hoa. Svojimi schopnostami si
vysluzil reSpekt a zaclenil sa do 9. generacie Skoly Quan Bich. V roku 1159 ho kral’ Ly Anh
Tong pozval do Thang Longu, aby vylie€il princezni Thuy Minh. Mnich zostal v pagode
Bdo Thién a otvoril si tam Skolu budhistickych stadii. Na jeho prednasky chodievalo vyse
tisic Studentov. Medzi jeho vyznamnych ziakov patrili: Phan Truong Nguyén, Ngé Tinh
Khong, Hira Pai Xd, Nguyén Tri Bdo a Té Minh Tri. Jeho pamiatke je zasvitend pagoda

Bao Khdam na hore Tién Du.

Bio Giac ( - 1173) je d’alsi z mnichov, ktorych pravé meno nepozname. Bol blizkym
priatefom a ulitefom mnicha 7inh Gidia. Vyzdvihuji sa jeho zasluhy pri propagacii

ucenia medzi prostymi 'ud’'mi. Zachovala sa jedna jeho bésefi.

Nguyén Nguyén Hoc ( - 1174) je radové meno mnicha, ktorého pravé meno nepozname.
Pochadzal z Phir Cdm. V mladom veku vstapil do radu, $tudoval u mnicha Vién Tri. Sidlil
v pagode Qudng Bdo, neskor sa pred svetom ukryl na hore Vé Linh (Vinh Phu). Kral Ly
Anh Téng si ho velmi vazil, ¢asto ho pozyval na dvor, aby vyuéoval, udelil mu pravo
voPne sa pohybovat’ po paldcoch, ale nikdy to netrvalo dlho a mnich opét’” uSiel do lesa.

Zachovali sa dve jeho bésne.

Kidu Ban Tinh (1100 - 1176) #il v dobe Ly Anh Ténga, ani jeho pravé meno nepozname,
pochédzal viak z rodu Kiéu. Narodil sa v Huong Phu Dién, Vinh Khang, Lo Giang (dnes v
Hung Yén). Ako mladik bol mimoriadne usilovnym $tudentom, zaujalo ho najmi $tGdium
kanonickych budhistickych knih, ale dobre sa orientoval aj v konfucianskom kanone. Bol

blizkym priatePom mnicha Méan Gidc (Ly Truong). V roku 1141 sa presunul do pagody
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‘ Binh Dwong na hore Chi Linh. Isty ¢as bol Vrchnym mnichom v hlavnom meste, kde

pobyval v pagode Cam Ung. Tvrdil, Ze:

,T0, Ze sa clovek vela modli, eSte neznamend, Ze je pravym nasledovnikom Budhu. Ani
nekonecné mnozZstvo modlitieb nezarucuje spdsu, rovnako ako je absurdné modlit sa za
spasu druhého. Jediny spésob, ktory zarucuje zdchranu z kolobehu Zivota asmrti je

realizovat’ vautorni pravdu.

Mnich zomrel vo veku 76 rokov. Patri do deviatej generacie $koly Quan Bich. Zachovali sa

tri jeho basne.

Pa Bio, pdsobil v dobe Ly Thdi To, patri do 5. generacie zenovej $koly Wuyantdnga. Bol
¥iakom slavneho mnicha Ngé Chdn Luua v pagode Kién S6, Phit Pong, Béic Ninh. Tak ako
mnich Van Hanh predvidal nastup Ly Céng Udna na trén a neskér sa stal jeho poradcom.
Krali sa s nim Casto radili o vojenskych aj mierovych zaleZitostiach $tatu. Za jeho Zivota
bola rekonstruovana pagoda Kién So. Pred smrtou odovzdal uéenie Dinh Huongovi (Li
Dinh Huong)

Hira Dai X4 (1119 - 1180) je rddové meno mnicha, ktory pochadzal z Péng Tdc ned’aleko
hlavného mesta. V mladosti vstipil do radu, uéil sa u mnicha Au Pao Hué v Tién Du,
potom sa uchylil do pagody Bdo Ditc na hore V6 Ninh (Ha Bdc). Stal sa patriarchom, patri
do 10. generécie 8koly Quan Bich. Mnoho aristokratov, ako Kién Ninh, Ly Long Ich a
princeznd Thién Cuc si ho vel'mi vaZilo a na hore Tuyén Ninh mu postavili pagodu, aby v
nej mohol Zit’ a §irit’ spravne ucenie. PretoZe sa o fiom rozsirila klebeta, Ze sa zaobera
okultizmom, pan DS Anh Vo ho nechal uviznit a prepustil ho aZ po zdsahu princeznej
Thién Cyc. Kral' Ly Anh Téng ho pouzival ako poradcu vo veciach ndboZenstva. Zachovali

sa dve jeho basne.

Nguyén Gidc Hai Zil v dobe vlady Ly Nhdn Tonga, Gidc Hdi je mniSske meno, pravé
meno nepozname. Tento mnich pochédzal z Hai Thanh, kde sa narodil aj mnich Khong L.
V mladosti sa zivil ako rybar, ked’ mal asi 25 rokov, vstupil do radu, patri do 10. generacie
zenove] Skoly Quan Bich. Tesil sa priazni kralov dynastie Ly. K jeho Zivotu sa viaZe
mnoho legiend. Mlady kral’ Ly Than Téng mnicha mnohokrat pozyval na audienciu, ale on

sa vyhovaral na starobu.
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Nguyén Quéing Nghiém (1121 - 1190) bol mnich z doby krala Ly Anh Ténga. Jeho pravé
meno nepozndme. Pochadzal z Pan Phuong (Bdc Ninh). Do radu vstapil velmi mlady,
studoval pod vedenim mnicha Bdo Nhaca, neskér u uditela Tri Thiéna (To Minh Tri) v
pagode Chiic Thdnh. Po skonéeni $tidia sa prestahoval do pagody Thdnh An (Siéu Loai).
Zoznamil sa s ministrom vojny menom Phing Gidng Tuong, ktory si ho vel'mi vazil a
neskor pod jeho vplyvom sam vstupil do radu. V starobe sa obaja utiahli do pagody Tink
Qua. Nguyén Qudng Nghiém patri do 11. generécie $koly Quan Bich. Zomrel vo veku 69

rokov.

Nguyén Tuén Zil za vlady krala Ly Nhdn Ténga. Jeho radové meno bolo Gidi Khéng. V
mladosti vstupil do radu, u¢il sa u mnicha Qudng Phiica v pagode Nguyén Hoa, neskor v
pagode Thanh Chu v Hdi Duong. Nakoniec ale na kralovo Zelanie Zil v pagode Gia Ldm v
hlavnom meste. V starobe sa vratil domov a tam aj zomrel. Bol uréeny patriarchom a radi

sa do 15. generacie Skoly Nam Phuong. Zachovala sa basen, ktort zloZil pred smrtou.

T6 Minh Tri ( - 1196) je d’alsi mnich, ktorého pravé meno nepozname. Pred tym, nez mu
radové meno udelil jeho uéitel Pgo Hué, bol znamy pod oznalenim Thién Tri. Zil v
pagode Phuc Thadnh, kde sa stal patriarchom a zaclenil sa do 10. generacie $koly Quan
Bich. ZloZil vraj mnoho basni, ale ked’Zze sa oich osud nikdy nestaral, skoro vsetky

postracal. Z celého jeho diela sa preto zachovali len dve basne.

Pham Thuwdng Chiéu ( - 1203) sa narodil v Phii Tho (Vinh Phii). Pracoval ako menej
vyznamny uradnik, ale rezignoval na funkciu. U¢il sa u mnicha Qudng Nghiéma v pagode
Tinh Qua. Neskor sa usidlil v pagode Luc To. Patri do 12. generéacie $koly Quan Bich.
Zostavil knihu Nam téng tu phdp d6, ktora sa ale stratila.

L& Thuin ( - 1224) bol mnich s raddovym meno Hién Quang. Patri do 10. generacie Skoly
Quan Bich, narodil sa v Thing Longu (dne$ny Hanoj). Ako maly chlapec stratil otca, ujal
sa ho mnich Thuong Chiéu a vy$e 10 rokov ho opatroval. Po smrti mnicha vstapil Lé
Thuén do udenia k mnichovi Tri Théngovi. Podla legendy raz pagodu, v ktorej il,
navstivila princeznd Hoa Duong, aby obetovala Budhovi. Mlady mnich jej ukazoval, ako
ma4 spravne vykonat’ obrad, ked’ v tom ktorysi mnich vstipil do miestnosti. Ked’ze bol Lé

Thuan s princeznou osamote, okamZite ho obvinili z negistych imyslov, nehodnych

154




mnicha. Mladik sa urazil a okamzite odigiel do pagody na hore Uyén Tring vo vzdialenej
provincii Nghé An. Tu sa d’alej venoval ueniu pod vedenim mnicha Phdp Gidia. Kral Ly
Hu¢ Tong ho niekol’kokrét volal spit’ do hlavného mesta, ale on vzdy odmietol. Zachovalo

sa niekol’ko jeho bésni.

Ngd Tram (1170 - 1233) po vstupe do kl4stora obdrZal radové meno Tinh Luc. Ziskal si
meno hlbokymi vedomostami a talentom vyucovat'. Nakoniec ho ale Zivot ugitel'a omrzel
a pred svojimi Ziakmi i celym svetom, sa skryl v malej pagode kdesi v provincii Bdc Ninh.
Uvadza sa v3ak, Ze ani tam nenasiel pokoj, pretoZe o pritomnosti znameho uditel'a sa
¢oskoro dozvedeli T'udia zokolia ak jeho pustovni sa zase zadali schadzat l'udia.

Zachovala sa jedna baseri a poucenie, ktoré dal Ngé Tram Ziakom pred smrtou:

wlen kto md nebojdcne srdce, pevné ako stip, ktorym ni¢ neotrasie, kto pobyva tam, kde
niet zmien, kde niet ega, niet nicoho, niet Pohybu; o takom je mozné povedat, se porozumel

ceste.*

3.3 Baseii ministra Poan Vin Khdma venovana mnichovi Chan

Khongovi

O polnoci toho istého dria, Chdn Khéng znovu povedal: »Moja cesta bola zavisend, moje
ucenie je uskutocnené. Teraz u# mésem zomriet Potom si sadol so skrizenymi nohami
azomrel. (..). Krdlovnd vdova, Thién Thanh a Chdn Khongova Ziacka, mniska Diéu Nhdn
pripravili na jeho pocest vegetaridnsku hostinu, ktord trvala 2 dni Majster Nghia Hdi
zkldstora Dai Minh obetoval purpurovy pldst, Mnich Phdp Thanh viedol mnichoy
4 postavil stupu. Ucenec Nguyén Vin Cir na cisdrov prikaz umiestnil na stipu ndpis.

Minister verejnych praci na pamiatku mnicha zlozil bdser:

t

R

2 R Zial za mnichom Chén Khéng

~
I

TRESFRE R Jeho skutky sa sirili ako vanok v paldcoch i medzi Iud'mi.

B MEEERE Ucenici sa zhromazdovali ako mracnd okolo draka.
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125 B B
B REE H A%
AR RN
KEETH ILERE A
BURAE [ 5
AR RK T 2R 4%

SV:

Diéu Chan Khong thién su.

Hanh cao tridu da chén thanh phong,
tich try nhu van md tap long.

Nhn vii hét kinh bing tué déng,
dao 14m truong than yén trinh ting.
Phan oanh bich thao, thiém tan thap,
thiy trdm thanh sonhén cyu dung.
Tich tic thién quan thuy canh khiu,

Kinh qua su thinh mo thién chung.

Titul: VTUTA a VHDL sa narek digu () oznacuje truy diéu (JB%) srovnakym

vyznamom. Béseti pomenoval L& Quy bén.

Chram ludskosti sa zrazu otriasol.

Les ucenia bude smutit nad pddom vzneSenej borovice.
Miadad trava pohiti hrob i mohylu.

V odraze zelenych hor pozndvam Jjeho tvar.

Akd ticha je brdna zenu! Kto na iu zaklope?

Kracajiic okolo potichu pociivam vecerny zvon.

A%
Viéng thién su Chan Khéng.
Tiéng ling ngoai ndi véi trong triéu,
mén dé réng mdy quin quit theo.
Thuong x6t nha nhan cay cot dd,
ngdm ngii vudn dao gde tung xiéu.
Non xanh tuéng thdy chan dung cf,
thap mé&i bén md ¢o biée leo.
Ving vé ctra thién ai ké 20.

Qua day budn ling tiéng chudng chidu.

IL vers: tich try = oznatuje spologenstvo mnichov.

IIL. vers. nhan vii = pribytok Tudskosti, podobne ako les zenu, oznacuje sanghu.

V. vers. phan (3&) hrobka, v KVTL van (), oblaky. Oanh (%%), obkolesovat, v TVTL1

a TVTL2 vinh (%%), slavne, v TUTA doanh (£%), cintorin.

VIL ver¥. v TVTL2 je namiesto thuy (&), kto znak nan (%) razko.

Zdroj: TUTA 66a9-66b2, SV/V: TVTL1, TVTL2, KVTL
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3.4 Basei panovnika Ly Nhan Tonga venovana zenovému majstrovi Van

Hanhovi

Tuto kratku bésert podla sprievodného komentdru v TUTA (53a2-3) ako aj podra
jednoznaéného obsahu zloZil cisar Ly Nhén Téng (1066 - 1128) a venoval ju slavnemu

mnichovi Van Hanhovi na pamiatku jeho smrti.

BB T Chvdlospeyv na zenového majstra Van Hanh
E{TRL=FrR Van Hanh spojil tri svety,

HEEEE Jjeho slovd sa zhodli so starymi proroctvami.
PR fa A narodil sa v dedine C6 Phdp,

S E T 8 verne branil Standardu krdla.

SV: ¥

Truy tan Van Hanh thién sw Truy khen thién sw Van Hanh
Van Hanh dung tam té, Van Hanh théng ba cdi,

chén phii ¢b sim thi. L&i 6ng nghiém sim thi.

Huong quan danh Cé Phép, Qué huong lang C4 Phap,

try tich trdn vuong ky. Chéng gay trin kinh ky.

Zdroj: TUTA (53a2-3), SV.: TVLT s. 432., V.: Preklad: Nguyén Ditc Van, Pao Phuong
Binh. Bui Duy Tén (ed.): Hop tuyén vin hoc trung dai Viét Nam. Ha Noi: NXB Gido Duyc,
2006. s. 58

3.5 Baseii panovnika Ly Nhin Ténga venovana Giic Haiovi a Thong

A .
Huyenovi

Dalsiu kratku basefi tento literdrne ¢inny panovnik venoval mnichovi Gidc Haiovi
a taoistovi Thong Huyénovi. Text v TUTA popisuje okolnosti predchadzajice jej vzniku
takto:
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Za vlady Ly Nhdn Ténga boli on (Gide Hdi) a tavista Théng Huyén pozvani do paldca.
Jedného diia sedeli v pritomnosti panovnika, ked po sebe zacali Skriekat dve Jjasterice
a vyddvali pri tom priSerny zvuk. Ly Nhén Téng prikdzal T hong Huyénovi, aby to zastavil,
Taoista potichu odrecitoval magicki formulu a jedna jasterica spadla na podlahu. Potom
sa pozrel na Gidc Hdia, zasmial sa a povedal: ,, Mnich! Jednu nechdm tebe!“ Gidc Hai sa
uprene zadival na druhii jastericu a po krdtkej dobe aj ona spadla na zem. Ly Nhdn Téng

bol poteSeny a zloZil bdseri:

= ST Chvdlospev na zenového mnicha Gidc Haia
HWZEA a taoistu Thong Huyéna

BB uE Mysel Gidc Hdia je ako ocedn,
WZEAX tao Théng Huyéna je tajomné.

HIEFETAL Magickad moc a tisic podob veci!

— LR Jeden Budha a jeden nesmrtelny.

SV: V:

Tén Gidc Hai thién sw, Khen thién sw Gidc Hai va
Théng Huyén dao nhin dao nhin Théng Huyén
Gidc Hai tAm nhu hai, Gidc Hai 1ong nhur bién,
Théng Huyén dao huu huyén. Théng Huyén dao rat huyén.
Thin thong kiém bién hoéa, Thén thong kiém bién hoa,
nhét Phat, nhét thin tién. mot Phat, mot than tién.

Titul: Titul pochddza od Lé Quy Péna.

L. aIL ver$: Obe prvé vety obsahujii hravy moment s menami protagonistov. Gidc Hai a
Thong Huyén nie si vlastné men4, ale pseudonymy s osobytim vyznamom. Pseudonym
budhistu by sa dal preloZit' ako ,,Ocedn osvietenia® a taoistu ako wPrienik tajomnym.“ Je
potom zrejmé, pre¢o je srdce /mysel Gidc Haia prirovnavanid k ocednu a tao Thong
Huyéna je tajomné.

lvers: tiiA3#25{E prekladame ako ,,magicka moc* a | tisic poddb veci.“ Vers vyjadruje
vrcholné atribity pochopenia principov taoizmu a budhizmu.

Zdroj: TUTA, SV: TVLT., s. 434. V:Pham Trong Piém. TVLT., s. 434.
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3.6 Obrazova priloha

Prva strana kroniky Thién uyén tap anh (JEBEEESL). (Fotoképia obrazovej prilohy z Cuong

Tu Nguyen: Zen in medieval Vietnam: a study and translation of the Thien Uyen Tap Anh.

Honolulu, University of Hawaii Press 1997.)
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