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Impact of Ethnic War in Sri Lanka on Social Status of Tamil Women

(PhD Thesis)

Zuzana Hrdlickova

Abstract

This PhD Thesis focuses on the relationship between war and gender, contextually set in Sri
Lanka. It describes theoretical categories and specific gender issues typical to war, such as
universal gendering of war and impact on the whole gender structure of war affected

societies.

The work then focuses on Tamil society in Sri Lanka: it shows the roots of
contemporary Tamil female gender stereotype — old Dravidian belief in the female power of
anangu and the ancient Hindu Law of Manu. These have resulted into twentieth century Sri
Lankan Tamil female gender stereotyping, centred on the concept of kaspu (chastity), i.e.
self-controlled behaviour in every aspect of female existence stressing virginity in unmarried
women, their limited interaction with the opposite sex and highlighting the most auspicious

state of a woman — in marriage.

Structuring women as chaste implied before the war their role was mainly in the
domestic sphere, with very limited interaction with the world outside their homes and
neighbourhoods. However, the Sri Lankan ethnic conflict (as described in this work), which
started in the 1980’s and continues until now, has had a serious impact on the lives of the

majority of Sri Lankan Tamil civilians and their societal norms and constructions.

Death of many men, displacement and destruction has caused the emergence of

several new phenomena within Sri Lankan Tamil society. These are: the armed female



fighters of the LTTE, female peace activism, and the rapid increase in the number of working
Tamil females. These phenomena have led to a major shift in cultural construction of women
as chaste. Today chaste Tamil women are expected to function not only in the domestic but
also in the public sphere. This leads to changes in some types of traditional behaviours, yet
certain other traditions are strengthened by the war. The civil war in Sri Lanka thus leads
(despite all the horrors of life in a warzone) to empowerment of women within Tamil society
and disempowerment of men. Basic gendering of the society remains, yet there is an

apparent shift in definitions of gender categories.

The findings of this work are based on an extensive study of literature and on two
years of fieldwork in Sri Lanka. Such analysis contributes to the academic fields of Social
and Cultural Anthropology (Ethnology), Gender, Migration and Oriental Studies, especially
Tamil. This work can contribute to UN organizations and INGOs working in Sri Lanka,
wanting to set up codes of conduct or when mainstreaming cultural awareness into their
programming, or indeed this work can be used by organizations wanting to set up new
operations in Sri Lanka. Moreover it also provides useful information for immigration
authorities in western societies about the reasons for immigration and cultural patterns of

Tamil refugees.



Dopad obéanské valky na Sri Lance na postaveni tamilskych zen ve

spolecnosti
(Dizerta€ni prace PhD)

Zuzana Hrdlickova

Struény obsah prace

Tato dizertaéni prace se zabyva vztahem mezi valkou a genderem, se zvlastnim ohledem na
souc€asny Srilansky kontext. Popisuje specifickou genderovou problematiku pfiznaénou pro
valku, jako je univerzalni genderovani valky a dopad na celkovou strukturu spole¢nosti

postizenych valkou.

Prace se soustfeduje na tamilskou spoleénost na Sri Lance a ukazuje kofeny
soucasného tamilského genderového stereotypu — starou dravidskou viru v Zenskou silu
anangu a prastary hinduisticky Manulv zakonik. Ty vedly ke vzniku tamilského Zenského
genderového stereotypu 20. stoleti, jenz je zalozen na konceptu kaspu (cudnosti), tj.
sebeovladani v kazdém aspektu Zenské existence, s dirazem na pannenstvi u
neprovdanych Zen, jejich omezenou interakci s opacnym pohlavim a zejména vytyCujicich

nejpfihodnéjsi stav, ve kterém muize Zena byt — tj. v manzelstvi.

Konstruovani zen jakozto ctnostnych pred valkou znamenalo, Ze setrvavaly zejména
v domaci sféfe a mély omezeny kontakt se svétem mimo jejich domovy a sousedstvi. AvSak
etnicky konflikt na Sri Lance (jak popisuje tato prace), jenz vypukl v 80. letech 20. stoleti a
trva dodnes, mél zavazny dopad na zivoty vétSiny Srilanskych tamilskych civilistl a jejich

spoleCenské normy a konstrukty.



vrwve

novych fenoménul v ramci Srilanské spole¢nosti. Byly to ozbrojené bojovnice LTTE, Zensky
mirovy aktivismus a rapidni narlst poctu pracujicich Tamilek. Tyto fenomény ve skutecnosti
vedly k velkému posunu kulturni definice Zenské ctnosti. Pfed valkou byl sférou ctnostné
zeny zejména domov, dnes se od ctnostnych Tamilek o¢ekava, ze budou fungovat nejen

v domaci, ale také ve verejné sféfe. To vede ke zménam v urcitych typech tradi¢niho
chovani, agkoliv nékteré jiné tradice jsou valkou upeviiovany. Ob&anska valka na Sri Lance
tak vede (navzdory hrlizam Zivota ve valeéné z6né) k posileni postaveni zen v ramci
tamilské spole¢nosti a k oslabeni muzl. Zakladni genderovy systém spole¢nosti zGstava

stejny, nicméné je mozné pozorovat v definici genderovych kategorii zjevny posun.

Zjisténi této prace se zakladaji na rozsahlém studiu literatury a na dvouletém
terénnim vyzkumu na Sri Lance. Tato analyza pfispiva svymi poznatky do akademickych
obort socialni a kulturni antropologie (etnologie), genderu, migrace a orientalnich studii,
obzvlasté tamilStiny. Tato prace ma pfinos také pro organizace OSN a mezinarodni nevladni
organizace fungujici na Sri Lance, pfi zavadéni etickych kodii chovani, vylepSovani kulturni
aplikovatelnosti jejich programt a také pro organizace, které na Sri Lance teprve fungovat
zacinaji. Tato prace navic poskytuje uzite€né informace imigracnim ufadim v zapadnich

spole¢nostech o pfiinach pristéhovalectvi a kultufe tamilskych uprchliku.
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.  Uvod

l. 1. Cil prace

V ramci svého studia tamilského jazyka a kultury jsem nékolik let pobyvala v jizni Indii a na
Sri Lance. Akoliv je mezi kulturami tamilskych etnik obou zemi mnoho podobnosti, v§imla
jsem si jednoho zasadniho rozdilu, a to v postaveni tamilskych Zzen. Ackoliv nalezi ke stejné
etnické skupiné a ke stejné kultufe, rozdily mezi jednanim Zen na obou stranach Palkovy
uziny (pruh mofte délici Indii od Sri Lanky) jsou markantni. Zagala jsem tedy patrat, pro¢ jsou
tamilské Zeny v Indii a na Sri Lance tak odli$né. Jedna odpovéd se nabizi pfi pohledu do
nedavné historie, kdy mezi ob&ma zemé&mi nalezneme zasadni rozdil - na Sri Lance probiha
od 80. let 20. stoleti do dneSnich dnu ob&anska valka mezi Srilanskou vladou a tamilskymi
separatisty. Postaveni Srilanskych Tamilek tedy zfejmé do velké miry ovlivnil vale¢ny konflikt,

ktery si jiz vyzadal pfes 70 000 obéti.

Predmétem této prace je proto pfipadova studie — analyza dopadu ob¢anské valky na
Sri Lance na postaveni tamilskych Zen ve spoleénosti. Ve své préci si kladu tyto zasadni

otazky:

1/ Jaky byl genderovy stereotyp tamilské Zeny na Sri Lance pfed vypuknutim valky?

2/ Vedla ob&anska valka na Sri Lance ke vzniku novych spolegenskych fenoména tykajicich

se zen? Jestlize ano, které fenomény to jsou?
3/ Jaky je genderovy stereotyp tamilské zeny v sou¢asné dobé?

4/ Je mozné vést paralelu mezi emancipaci zen v zapadnim svété po dvou svétovych

valkach a ménicim se statutem Tamilek?

14



l. 2. Metodika

Tato prace se zabyva zménou postaveni tamilskych Zen na Sri Lance z pohledu kulturni
antropologie. Zajima se tedy zejména o posun kulturniho konceptu genderového stereotypu
tamilské zeny béhem uplynulych 25 let, tj. otazkou jaka byla ,idealni“ Zena pfed valkou a jaka

je nyni.

Abych porozumeéla tomu, jaky posun v tomto konceptu nastal, zkombinovala jsem
nékolik postupll — Gvodni terénni vyzkum, studium literatury, konzultace s odborniky a

ovérovaci terénni vyzkum.

Nejprve jsem v letech 2005 a 2006 podnikla rok a pul trvajici uvodni terénni vyzkum
mezi tamilskou populaci na severu a vychodé Sri Lanky, kde jsem byla svédkem fyzického
dopadu valky na infrastrukturu téchto region. BE€hem tohoto vyzkumu jsem se také
dozvédéla o spolecenskych dopadech valky od svych tamilskych respondent obou pohlavi
z riznych vékovych skupin, rliznych socialnich poméru, a ziskala jsem tak zakladni
pfedstavu o tom, jakym zplsobem se zménil Zivot tamilskych civilistd, zejména Zen

v pribéhu etnického konfliktu.

V letech 2006 a 2007 jsem pobyvala v Ceské republice a v&novala jsem se studiu
pisemnych prament pokryvajicich Sirokou $kalu témat — historické prace o Sri Lance!,
kulturnéantropologické prace o genderu?, o vztahu valky a genderu?, prace Srilanskych
badatelek* i zahrani¢nich autor(® o dopadu valky na Srilanské Zeny, ideologicky ladéné

prameny o separatistech®, dale zpravy lidskopravnich organizaci’, mezinarodnich organizaci®

! Hlavnim pramenem v oblasti historie byla publikace kolektivu autorti: Jan Filipsky a kol., Dé&jiny Bangladése, Bhutanu, Malediv,
Nepélu, Péakistanu a Sri Lanky, 273- 349. Dal$i prameny pro mou praci k tomuto tématu byly od autord: S.J. Tambiah,
M.R.Narayan, Swamy, Strnad a kol., Sasanka Perera, Cathrine Brun, Novotny a Navrat. Viz seznam bibliografie.

2 Prace Theodory Foster Carrol, Claire Renzetti atd.

% Hlavnim pramenem byla publikace Joshua S. Goldstein, War and Gender: How Gender Shapes the War System and Vice
Versa. 523 stran. DalSimi prameny pro tuto ¢ast prace byly prace autorek: Cynthia Cockburn, Miranda Davies, Jean Bethke
Ekshtein, Wenona Giles, Jennifer Hyndman, Nira Yuval-Davis, Chris Coulter, Nadje Al-Ali, Nayanika Mookherjee a dalSich.
* Prace autorek Malathi de Alwis, Radhika Coomaraswamy, Selvy Thiruchandran a Ananda Galapathi, Swarma Jayaweera,
Neloufer de Mel, Kumudini Samuel, Wimala de Silva.

® Prace autorti: Miranda Alison, Cynthia Cockburn, Wenona Giles, Peter Schalk, Alisa Stack O‘Connor.

® Prace Adele Balasighamové.
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a prace zabyvajici se nabozenstvim a dé&jinami literatury tohoto regionu, jez genderovy
stereotyp mistnich Zen® do znaéné miry utvareji. Uskalim ve studiu literatury a ve
vyhledavani informaci na internetu byla ideologicka zaujatost nékterych materiala (at uz
provladné, nebo pro-separatisticky). Jelikoz ucelem této prace je neutralni popis
spoleCenské zmény, pfi kompilaci své prace jsem ideologicky ladéné materialy nebrala
v potaz a vychazela jsem z nestrannych zdroju. Nékteré ideologické materialy v§ak byly
napomocné k pochopeni ideologické rétoriky LTTE, napfiklad v pracich Adele
Balasinghamové. Proto jeji dilo uvadim i v seznamu bibliografie. Dané téma jsem také
konzultovala s akademickymi odborniky®, ktefi mi pomohli zejména ve vyhledavani

vhodnych literarnich pramen( a strukturovani prace.

Na pfelomu let 2007 a 2008 jsem pak na Sri Lance podnikla dal$i tentokrat pdlroéni
terénni vyzkum, kdy jsem ovérovala své zavéry formou polostrukturovanych rozhovoru
s tamilskymi respondenty ze vSech Casti ostrova. V kulturni antropologii se pro respondenty
ustalil vyraz informant, jenz oznacuje pfisluSnika studované kultury, ktery opakované
poskytuje antropologovi vysvétleni tykajici se jeho spole€nosti. V tomto smyslu tedy toto
oznaceni nenese Spionazni vyznam, jak by se néktefi mohli domnivat. Naproti tomu
respondent je Clovek, ktery odpovida jen na urcitou sadu dotazli, kontakt s nim neni
opakovany. Ve své praci tedy uzivam vyraz informant. Moji informanté (jak muzi, tak zeny)
pracovali zejména jako socialni pracovnici, tudiZz méli o situaci tamilské spolecnosti dobry
pfehled. ACkoliv hovofim plynné tamilsky, moji informanté byli klidné&jsi, kdyZ o nepfijemnych
aspektech své spole€nosti mluvili anglicky. Pfispival k tomu takeé fakt, ze bezpe&nostni
slozky maji dimyslny a témérf vSudypfitomny kontrolni aparat. Aby se tedy moji informanté
citili pfirozeng, jejich rozhovory jsem nenahravala, ale prepisovala, a to v originalnim jazyce

rozhovoru, tj. v angli¢tiné nebo v tamil$tiné. (Kdybych rozhovory nahravala, dotazovani by mi

" Naptiklad zpravy skupiny University Teachers for Human Rights (Jaffna) ve formé kolektivniho dila- Rajan Hoole, The Broken
Palmyrah: The Tamil Crisis in Sri Lanka — An Inside Account. 1-325 z webu: www.tamilnation.org/brokenpalmyrah

8 www.unhcr.org, http://www.icrc.org ; ICRC, Women and War, 2008; www.undp.org; zpravy Svétové zdravotnické organizace a
Asijské rozvojové banky.

® Hlavnim zdrojem byla kniha: George Hart, The Poems of Ancient Tamil. Their Milieu and Their Sanskrit Counterparts, 81-137.
DalSimi zdroji k tomuto tématu byly prace autortd: Zbavitel a kol., Stanislava Vavrouskova, Prabhati Mukherjee, Dagmar
Markova, Blanka Knotkova-Capkova, David Kinsley, Kapil Kapoor atd.

195 docentem Vrhelem, s Dr. Blankou Knotkovou-Capkovou, s profesorem Schalkem a s dr. Filipskym.
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nesdélili ani polovinu informaci). Pfepisy téch nejvyznamnéjSich rozhovoru jsou soucasti této
prace. Téma své prace jsem konzultovala s genderovymi odborniky psobicimi na Sri
Lance'. Navazala jsem také styky s mistnimi Zenskymi organizacemi a uc€asti na jejich
akcich (napf. Mezinarodni den Zen 8. bfezna 2008) jsem ziskala dalSi vhled do problematiky
Srilanskych zen v souc€asnosti. Vzhledem k tomu, ze doslo ke zruseni pfiméfi mezi viadou a
LTTE, bezpeé&nostni situace mi neumoziovala dostat se znovu na sever a na vychod ostrova
a setkat se se svymi plvodnimi informanty z let 2005 a 2006. Navzdory této pfekazce se mi
diky spolupraci s tamilskymi respondenty zejména v metropoli Kolombu podafilo dojit

k zavéram prezentovanym v této praci.

Tato doktorska dizertaCni prace pfinasi spide kvalitativni, nez kvantitativni vysledky.
Vzhledem k vale&nému stavu nejsou k dispozici zadné sociologické statistiky dokreslujici
vzestup &i upadek urcitych fenoménu. V praci tak nejsou prezentovany zadné Ciselné grafy,
ale spole€enskeé indikatory posunu vnimani jednotlivych kulturnich kategorii zaloZzené
zejména na zavérech z rozhovorll s mymi respondenty. Vyzkum mi usnadnioval fakt, ze
hovofim tamilsky a aspekty tamilské kultury jsem studovala jiz béhem svého magisterského

studia. Tato prace proto bere v potaz i specifické antropologicko-lingvisticke jevy.

V riznych kapitolach hovofim o specifickych lokalitach. ACkoliv principialné plati, Zze
geografické nazvy by se mély prepisovat v oficialnim znéni, v pripadé Sri Lanky by to méla
byt sinhalStina, rozhodla jsem se ve své praci uzivat tamilské mistni nazvy v eské
vyslovnosti. Rozhodla jsem se tak proto, Ze ve své praci se zabyvam hlavné problematikou

tamilské populace.

Anglicky Tamilsky Sinhalsky Nazev uzivany v této praci

nazev nazev* nazev”

Ampara Ampdrai Ampara Amparej

Batticaloa® Ma{taka/appu® Madakalapuva Mattakalappu

Colombo KoAlimpu Kolamba Kolombo (davam pfednost Ceskému
exonymu)

' 5 Kerry Boland z UNHCR, Zoe Keeler z UNDP a s dr.Madhumita Sarkar z UNICEF.

12 Prepis z tamilského pisma.

'3 Pepisy jsem konzultovala s doktorem Filipskym z Orientalniho Ustavu Akademie véd CR.
* Portugalsky nazev.

'* Doslovny pieklad je ,bahnita laguna®
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Jaffna Y dlppanant® Japané Jalppanam
Kilinochchi KiAnocci Kilinocci Kilinocci
Mannar Mannar Manndr Mannar
Mulaitheevu Mullaittivu Mullaitivu Mullejtivu
Muhamalai Mukamdlai. Muhamalai Muhamalej
Omanthai Omantai Omantai Omantej
Puttalam Putta/am Puttalam Puttalam
Trincomalee Tirukkénamalai | Trikunamalé Tirukdnamalej
Vanni/ Wanni | Vann Vanni Vanni
Vavuniya Vavunya Vavunija Vavunija

Pisemné prameny cituji podle instrukci &tvrtletniku Akademie véd CR Archivu Orientalniho.

Soucasti prace jsou také fotografie vétSinou stazené z internetu, jejichz internetové

adresy jsou uvedeny v seznamu zobrazeni. (A¢koliv jsem na Sri Lance stravila dva roky a

disponuiji i vlastnimi fotografiemi, nékteré spoleCenské aspekty pro mé nebylo mozné

vyfotografovat vzhledem ke striktnim bezpe&nostnim opatfenim a vSudypfitomnosti

bezpecnostnich slozek.)

l. 3. Obsah prace

V nasledujicich kapitolach popisi teoreticka vychodiska prace, zejména spojitost mezi valkou

a genderovymi kategoriemi, moderni d&jiny Sri Lanky a vyvoj etnického konfliktu. Dale se

budu vénovat pfedvaleCnému genderovému stereotypu tamilské Zeny, konkrétnimu dopadu

valky na zenskou tamilskou populaci, ideologii hnuti LTTE a dale novym fenoménum, které

se v tamilské spoleénosti na Sri Lance ve vztahu k Zenam objevily, a jakym zpGsobem

vSechny tyto faktory ovlivnily posun genderového stereotypu tamilskych Zen na Sri Lance.

V zasadé tedy otazka zni: Jaka byla tamilska Zena pfed valkou a jaka je nyni?

16 v/ prekladu ,zpév loutny“ podle slepého potulného pévce a hrace na loutnu (yalppanar) z ¢olské zemé, jenz podle povésti
ziskal od sinhalského krale povoleni usadit se s kolonii Tamilu na severnim cipu ostrova.
7 www.aror.orient.cas.cz
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ll. Teoreticka vychodiska prace

Tato dizertaCni prace se zabyva dopadem valky na spole€ensky status tamilskych zen ve
Srilanské spole€nosti béhem poslednich 30 let. Proto jsou pro toto téma zasadni teoretické

pojmy gender, valka a jejich vzajemna souvislost, které rozeberu v této kapitole.

[1.1. Gender

Jaky je rozdil mezi genderem a pohlavim? Pohlavi je biologicka danost, na jejimz zakladé
lidé konstruuji spole€enskou kategorii zvanou gender (maskulinitu ¢i femininitu). Gender je
kulturou dana predstava urcitého souboru osobnich vlastnosti a vzorcu chovani** na zakladé
pohlavi ¢lovéka. Obsah této kategorie se v rznych kulturach lisi. PfisluSnici spole¢nosti
vychazeji z tzv. genderovych stereotypu - zjednodu$enych popisl toho, jak ma vypadat
»maskulinni muz® a jak ,femininni zena“. (Ve skute¢nosti se mnozi lidé stereotypnim

obrazim vymykaiji.).

Kazda spole¢nost ma tzv. pohlavné-genderovy systém, to znamena, ze svym
¢lenum predepisuje urcité vlastnosti, zpusoby chovani a vzorce vzajemné interakce

v zavislosti na jejich pohlavi. Kazdy systém zahrnuje alespon tfi prvky:
1/socialni konstrukci genderovych kategorii na zakladé biologického pohlavi;
2/ délbu prace na zakladé pohlavi;
3/ spoleCenskou regulaci sexuality.

Tento systém je zakotveny ve spoleCenskych institucich, v hospodarstvi, v politickém
systému, ve vzdélavacim systému, nabozenstvi a rodinném usporadani. Pohlavné-
genderové systémy se napfi€ kulturami i historickymi obdobimi rizni a maji hluboky dopad

na zZivoty zen a muzu.

18 Zzapadni zenu si obvykle predstavujeme jako nékoho v damskych Satech, povahové pasivni, zavislou a citové zaloZenou.
Zapadni muz nosi kalhoty, je nezavisly s tendenci prosazovat se a ovladat své city.
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VétSina spole¢nosti svéta ma patriarchalni pohlavné-genderovy systém, v némz
zaujimaji muzi nadfazené postaveni vuci Zzenam a kde vlastnosti a ¢innosti vnimané jako

muzské jsou hodnoceny vySe nez ty, které jsou vnimany jako Zzenskeé.

11.2. Valka

V kazdé lidské spole€nosti existuje valka jako navzdy pfitomny potencial, ktery se ¢as od
Casu realizuje. Valka je u lidskych kultur univerzalnim jevem, vyjimky tvofi jen nékolik
spole¢nosti, u nichZ by valka byla zcela neprakticka a nepfinesla by spole€enstvi Zadny
uzemni, mocensky Ci jiny uzitek (napfiklad u obyvatel zapadniho Gronska a nékolika
dalSich)®. ZplUsob a ucel val&eni vSak zavisi na hodnotach dané kultury. Napfiklad mizeme
a nemusime usilovat o protivnikovu fyzickou likvidaci; vojsko mize mit velitele jediného i
velitele nahraditelného; val€ime, abychom ziskali bud nepfitelova zvifeci stada nebo jeho
zeny, Ci jeho uzemi, ¢i ho pfinutili k néjaké ¢innosti. Také vnimani vitézstvi a porazky se

v rliznych kulturach lisi.

Podle Clausewitzovy definice je valka ,aktem nasili s usmyslem donutit protivnika,
aby splnil nasi vuli“, je to ,pokraCovani politiky jinymi prostfedky“*. A¢koliv se od jeho dob
(pFelom 18. a 19. stoleti) co do technologie a taktiky mnohé zménilo, jeho filozofie je dodnes
povazovana za platnou. V dnesni dobé je vale€ny konflikt definovan jako: ,nasilny zptsob
rozhodujici o tom, kdo bude urcovat, co se bude v daném teritoriu dit; napfiklad, kdo bude
mit moc, kdo bude mit bohatstvi a zdroje, ¢i idealy pfevladnou, kdo je ¢lenem a kdo neni,
Jaké zakony budou platné, co se bude ucit ve Skolach, kudy povede hranice, jak vysoké dané
se budou odvadeét, atd. Valka je nejzazSim prostfedkem, ktery o téchto zalezitostech

rozhodne v pripadé, Ze se nelze dohodnout na mirovém procesu nebo jiném rozfesSeni.*

19 Joshua S. Goldstein, War and Gender. How Gender Shapes the War System and Vice Versa, 1-22.

2 www.wikipedia.org/wiki/Carl_von_Clausewitz a www.wikipedia.org/wiki/Philosophy_of War

! Internetova encyklopedie filozofie Stanfordské univerzity. http://plato.stanford.edu/entries/war. “Nar is a violent way for
determining who gets to say what goes on in a given territory, for example, regarding: who gets power, who gets wealth and
resources, whose ideals prevail, who is a member and who is not, which laws get made, what gets taught in schools, where the
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Z etického hlediska dominuji v souvislosti s valkou tfi mySlenkové sméry: pacifismus,
realismus a teorie spravedlivé valky. Pro pacifisty je valka vzdy Spatna, protoZe pfinos valky
nikdy nevyvazi naklady na jeji vedeni (konsekventni pacifisté) a samotna valka je vnitfné
nespravna, nebot’ dochazi k zabijeni lidskych bytosti (deontologiéti pacifisté). Opaénym
extrémem je teorie spravedlivé valky, ktera fika, Ze uchyleni se k valce muze byt spravné,
jde-li o spravedlivou véc (napf. o sebeobranu pfed vnéjsim utokem, ochranu nevinnych pied
brutalnim, agresivnim rezimem a potrestani t€Zkych a nenapravenych zlo¢inu)?. Realismus
je vadi uzivani moralnich konceptt skepticky. Motivy pro valéeni jsou z tohoto pohledu

narodni bezpecnost a moc.

V minulosti umoZhovala technologie zbrani valéeni zejména v bitvach. Bojovnici se
tak stfetavali na vale¢nych frontach, zatimco jejich ,zeny a déti“® zistavaly v domacim
prostfedi. Ve dvacatém stoleti vSak doSlo k narustu narodné osvobozeneckych a
obc&anskych valek. Také technologicky vyvoj zbrani pfispél ke smazani frontové linie. Valka
se tak v minulém stoleti pfesunula do civilni sféry a ma daleko siln&jsi dopad na Zivoty

civilistd nez kdy dfive.

Vélecny stav pfedstavuje pro civilisty novou, €i Iépe FeCeno pozménénou realitu, kdy
stara pravidla a hranice jak v materialnim, tak socialnim slova smyslu pfestavaji platit. Valka
je z pohledu civilistti i val€icich stran liminalnim stavem, tedy do€asnou situaci pferodu, kdy
staré uz neplati a nové jesté neni ustaleno. Cim déle ale konflikt trva, tim vice se prodluzuije i
agonie pferodu a v postizenych spole€nostech se zacinaji zakoferiovat nové, valkou
zpUsobené mechanismy a zvyklosti. A¢koliv touha val€icich stran Casto je vratit se
z liminalniho stavu do stavu véci (tj. pravidel a zvyklosti) tak, jak byly pfedtim, toto pfani

vétsSinou neni splnitelné, nebot valka navzdy vSechno méni.

border rests, how much tax is levied, and so on. War is the ultimate means for deciding these issues if a peaceful process or
resolution can't be agreed upon.”

22 \/ tom pripadé také val&ici entity (které musi mit podporu vlastniho obyvatelstva) museji uznat autoritu mezinarodnich zakont
a podle nich se béhem valky chovat a po valce dosahnout spravedlivého urovnani pomért. To v§ak neni vzdy snadné ani
objektivné dosazitelné.

2 pouzivam uvozovky, nebot ,Zeny a déti“ je ustaleny termin spojeny s valkou a hraniéici s kligé.
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11.3. Vztah mezi valkou a genderem

Valka je vysoce genderovany* fenomén, tj. béhem vale¢ného konfliktu hraji genderové
kategorie dané spolec¢nosti velkou roli v chovani valeénikl jak na bojisti, tak vici civilistim.
Diky genderovym rolim a biologickym danostem prozivaiji civilisté v zavislosti na svém
pohlavi valku riznym zplsobem. Muzi jsou Castéji terCem fyzické likvidace nebo jsou nuceni
se boje Ucastnit, zatimco zeny jsou postaveny do novych neznamych situaci, jez je nuti
rozvijet schopnost prezit®. Zatimco valeni je stale po celém svété vnimano jako muzZska
¢innost, Zeny se ve velkych poctech ¢im dal ¢astéji zapojuji do nacionalné-osvobozeneckych
hnuti®*. Vzhledem k celkové destrukci materialni i spoleCenské, vedou nékteré valky

k posunu genderovych kategorii, tedy k posunu definice, co je ,zenské® a co je ,muzské*.

11.3.1. Prakticky dopad valek na zivoty zen

Vale¢né konflikty maji na Zivoty civilistll znacny dopad, ktery se u muzu, zen a déti rlizni.
Zeny véalku prozivaji zejména v roli prezivsich (piezily smrt svych manzeld, otcd, &i syna),

z nichZ nékteré byly svédkynémi Ci obétmi nasili a stale maji zodpovédnost za Zivoty zbylych

¢lenu rodiny. Nékteré Zzeny se také boju pfimo ucastni.

Abych mohla popsat vztah mezi genderem a valkou, vykreslim praktické dopady

]

valky na Zivoty Zen a pro lepSi pfedstavu popisi ,typicky” pribéh valeéného konfliktu:

KdyZ vypukne valka, bezpecnostni slozky valCicich stran se snazi upevnit svou moc nad
vlastnim i okupovanym uzemim instalaci poCetnych hlidkovych stanovist®. Personal
takovych stanovist dohlizi na pohyb civilistd, neustéle kontroluje jejich identitu, podrobuje je

osobnim prohlidkdm a nékdy je vystavuje ponizujicimu zachazeni. Pfitomnost kontrolnich

4 pojem ,genderovani“ prebiram od Goldsteina. Vyznam tohoto slova miizeme preloZit jako vytvareni genderovych kategorii

% Ochrana Zen v pribéhu valeéného konfliktu je zakotvena v mezinarodnim humanitarnim pravu (IHL), jez je zavazuijici jak pro
staty, tak pro ozbrojené opozi€ni skupiny. Toto pravo zahrnuje Etyfi Zenevské konvence z roku 1949 a dva dodatecné protokoly
z roku 1977 a poskytuje ochranu Zenam jako civilistkdm a jakozZto zajatym &i zranénym bojovnicim.

% \/yznamnym dilem, které analyzuje vztah mezi genderem a valkou a odpovida na otazku, pro¢ muzi vétsinou valsi a zeny
nikoliv, je kniha War and Gender od Joshui Goldsteina (2001). Dal$i autofi a autorky (napfiklad Cynthia Cockburn, Miranda
Davies, Jean Bethke Elshtein, Wenona Giles, Jennifer Hyndman, Nira Yuval-Davis) se zabyvaiji specifickymi projevy valky ve
vztahu k genderu — vyznamem znasilnéni, politickym nasilim v obdobi valky, konstruovanim Zen jako mirumilovnych bytosti,
nacionalismem a dal§imi fenomény.

" Anglicky check-points.
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stanovist vyrazné omezuje mobilitu muzi a samotné Zzeny prochazejici stanovisti se mohou

stat teréem obtéZovani a zneuziti.

V dusledku intenzivni kontroly pohybu civilistd dochazi ¢asto k zatykani lidi
podezielych z podporovani znepfatelené strany. Uvéznéné zZeny byvaji extrémné izolovaneé,
nebot jejich rodiny a pratelé je navstévuji daleko méné nez uvéznéné muze®. Dlvody pro
niz8i navstévnost Zzen ve vazbé byvaiji riizné: rodiny nékdy vnimaiji jejich vazbu jako hanbui;
jejich muzsti pfibuzni byli zabiti, vysidleni nebo beze stopy zmizeli; néktefi muZi se znovu
ozenili a jini nemohou v nejisté bezpecnostni situaci cestovat. Vézerikyné jsou tak b&éhem

valky bezbrannégjsi vici zneuzivani.

Ozbrojené konflikty vétSinou vedou k vysidleni celych oblasti. Kazdoroéné tak musi
tisice lidi po celém svété opustit své domovy a Zivobyti a hledat utocisté ve vzdalenych
oblastech ve vlastni Ci v cizi zemi v uprchlickych taborech. Je to traumatizujici zkusenost,
nebot béhem presunl dochazi k rozdéleni rodinnych pfislusniku, upadku do naprosté
chudoby a dlouhodobé ztraté kontroly nad vlastnimi Zivoty. Zivot v uprchlickych taborech
predstavuje pro vSechny uprchliky (i hostitelskou komunitu) zna¢nou zatéz, a to kvuli
nedostatku soukromi, prostoru, moznosti civilnich aktivit, materialniho a hygienického
zazemi. Ztrata zdroje obzivy v misté puvodniho bydlisté vede k tomu, Ze se vysidlené zeny,
jejichz manzelé z mnoha didvodd nemohou tabor opustit, snazi zajistit zakladni potfeby
(stravu, Iéky atd.) pro své rodiny alternativnim zpasobem. Proto se ¢asto pohybuji bez
doprovodu mimo hranice uprchlického tabora, coz je vystavuje nebezpeci, ze se stanou
obé&tmi nasili. Navic frustrace vysidlenych muzi mize vést ke zvySené spotiebé riznych
navykovych latek a/nebo se ve formé nasili obratit proti vysidlenym zenam a divkam
v samotném taborfe. Dlouhodoby pobyt v uprchlickych taborech také maze byt zdrojem
zdravotnich potizi pro zeny. Provizorni tabory totiz vétSinou nedisponuji sanitarnimi
zafizenimi, ktera by Zenské populaci poskytovala dostateéné soukromi a bezpeé&i. Zeny se

tak mohou stat obétmi sexualniho nasili uvnitf tabora, napfiklad kdyz musi pfekonavat

% |CRC, Women and War. 2008
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neosvétlené Useky cesty na toalety a podobné. Proto se v nékterych pfipadech zeny odmitaji

myt, coz vede k problematickému udrzovani hygieny a dobrého zdravotniho stavu.

Soucasti ozbrojenych konfliktd byva sexualni nasili, jehoz terem jsou muzi i Zeny.
Sexualni nasili na Zenach je vice zmapované, proto se zda, Ze ve vétsiné kulturnich kontext(
byva &astéji namifeno proti Zenam. Znasilnéni je v sou€asné dobé povazovano za jednu
z vale¢nych strategii, slouzici zejména k demoralizaci muzl (ktefi nemohli ochranit své
Zeny). Znasilnéni ma pro obét kromé fyzického a psychického utrpeni také spoleCenské
nasledky, jez zavisi na kulturnich zvyklostech komunity, z nizZ Zena pochazi. Nékteré
spolecnosti automaticky pfedpokladaji, ze obét byla nakazena HIV/AIDS, a proto ji odmitaji
pfijmout. Jinde je obét’ znasilnéni zavrZzena, jak spoleCnosti, tak rodinou, protoze jeji Cest
byla poskozena. (Pfikladem mohou byt Zeny znasilnéné béhem vzniku Bangladése®). Na
Blizkém Vychodé& maji rodinni pfislusnici povinnost znasilnénou divku ¢i Zenu dokonce zabit,
aby byla obnovena rodinna &est. Ze strachu ze stigmatizace a jinych nasledku tedy vétSina
obéti znasilnéni tyto incidenty nehlasi. Proto se o skute€ném rozsahu tohoto jevu mizeme

jen dohadovat.

Béhem vale¢nych konfliktl dochazi z mnoha pficin ke ztraté kontaktu s blizkymi.
VétSina nezvéstnych Ci zabitych jsou muzi, a proto ukol zjistit, co se jim stalo, pfipada jejich
Zzenskym pfibuznym. Nevédomost o tom, co se s nimi stalo, mize byt emocionalné i
materialné devastujici. V pfipadé, Ze nezvéstna osoba byla Zivitelem rodiny, musi zeny najit
zpUsob, jak rodinu uZivit. Zeny tak &asto upadaji do chudoby, jejich situace byva navic
zZjitfena nizkym spoleCenskym postavenim a marginalizaci. | jejich pravni status je nejasny,
protoze jiz nejsou manzelkami a jeSté nejsou vdovami. Bez fadné dokumentace pak zeny

nemohou pozadovat dédictvi, Zadat o opatrovnictvi nad détmi, nemaji pfistup k majetku atd.

Ackoliv Zeny v konfliktech vzdy ur€itou roli hraly, v poslednich desetiletich se

z riznych davodu zapojuji do aktivnich bojovych roli ¢im dal €astéji po celém svété,

» Nayanika Mookherjee, “Gendered Embodments: Mapping the Body-Politic of the Raped Woman and the Nation in
Bangladesh”, 36-53.
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jmenujme alespori Nikaraguu, Vietnam, Sierra Leone a Sri Lanku. N&které Zeny jsou
naverbovany, jiné se dobrovolné zapojuji do armad a ozbrojenych skupin z politickych
dlavodu; dalsi chtéji ziskat ochranu pro sebe a své rodiny, &i pfistup k potravinam; a nékteré
Vvé&Fi, Ze Udasti v boji ziskaji lep$i socialni postaveni. Zeny se zpravidla chopi zbrani v situaci,

kdy nemaji rodinu nebo Ziji v extrémni chudobé.

Bojovnice mohou byt ozbrojenym skupinam nadmiru uzite€¢né, nebot v mnoha
kulturnich kontextech byvaji vnimané jako nedkodné ¢&i nasili neschopné. Proto mivaji vétsi
mobilitu a plsobnost v porovnani s muzi. Snadnéji projdou hlidkovymi stanovisti, mohou
pasovat munici, vyzvidat a provadét atentaty. Nékteré zeny byvaji do boje zapojeny proti
své vuli. Napfiklad v Sierra Leone unasely ozbrojené skupiny Zeny do buse jako sexualni
otrokyné a kucharky. Nékteré z nich se pak pod pohrizkou zabiti staly bojovnicemi na strané

svych unoscu®.

Po valce maji bojovnice obvykle velké potize s reintegraci do civilni spole€nosti,
nebot ta je ¢asto pfijmout odmita. PFi¢inou odmitnuti je mimo jiné i fakt, ze v mnoha
spole¢nostech dosahuji zeny ekonomického a socialniho statutu sfiatkem a dodrzovanim
genderovych stereotypl, tj. Ze se chovaji v souladu s tim, co se od Zeny v dané kultufe
oCekava. Jak uvidime v dalSi ¢asti této kapitoly, vétSina spole€nosti nepovazuje valCeni za
Zenskou ulohu. Svou ucasti v boji tak zeny €asto Zenské stereotypy a tradiCni hodnoty

potupily a proto je jejich reintegrace velice slozita.

Zeny a divky byvaiji vylougeny z demobilizaénich a reintegraénich program( také
proto, Ze vétSina statll a ozbrojenych skupin popira, Ze by v jejich fadach zeny a divky kdy
bojovaly. Strach ze spole€enské stigmatizace vede Zeny k tomu, Ze se neregistruji jako
byvalé bojovnice a tim padem neziskavaji ani zadnou institucionalni pomoc, ktera by jim

pomohla znovu vybudovat normalni Zivoty (jako v demobilizacnich programech).

% Chris Coulter, ,Female Fighters in the Sierra Leone War: Challenging the Assumptions”, 54-73.
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Valka obvykle zahlti sit zdravotnickych sluzeb, dochazi k vaznému nedostatku Ikl a
zdravotnik(. Zivoty civilistd, jejichZ zdravotni potiZze by za normalnich okolnosti byly Ié&itelné,
jsou tak v nebezpeci. Konflikt jim také znemoznuje pfistup k potravé, k pitné vodé,
vhodnému pfistfesi, sanitarnim zafizenim a zdravotnim sluzbam. Riziko epidemii a

podvyZivy je tak ve valeCnych oblastech vysokeé.

Jak jiz bylo fe¢eno, béhem valky prudce roste pocet znasilnéni, sexualniho
zneuzivani a ,sexu za preziti“. V dusledku toho a v dlsledku nedostupnosti antikoncepcénich
prostfedk(l dochazi také k nardstu poétu t&hotenstvi v mladém véku. Zenam zarover hrozi
nakaza HIV/AIDS nebo jinou pohlavné pfenosnou chorobou. Béhem valecnych konfliktd

také stoupa umrtnost rodicek, nebot porodnicka zafizeni prestavaji fungovat.

V urcitych zemich nemohou Zeny bez doprovodu muzského opatrovnika cestovat ani, kdyz
potfebuji I€kafskou péci; muzi a Zeny musi byt oSetfovani oddélené personalem stejného

pohlavi, coz je ve vale€nych podminkach ¢asto nemozné.

Vale¢ny konflikt ma také znacny dopad na duSevni zdravi obyvatel a lidé nemaji
pfistup k psychiatrické pomoci. Proto zejména v zemich, kde probiha dlouhodoby konflikt, je
vétSina obyvatel silné traumatizovana. To pak vede ke zméné norem chovani a k vy§Simu

vyskytu nasili*.

Vale¢na zkuSenost také poskozuje fyzicky vyvoj ditéte a nasili, kterého jsou déti
svédky, na né ma nezvratny hluboce negativni psychologicky dopad. Divky a chlapci
pfichazeji o své rodinné prisludniky, o pfileZitost ke vzdélavani a o pfistup ke zdravotnickym
sluzbam, stejné jako o &as détskych her. Osamocené divky byvaji vystaveny verbalnim
hrozbam, nasili ze strany ozbrojenych sil, milici nebo civilistd (v&etné téch, ktefi je méli

ochrarovat). Jsou zranitelné vici sexualnimu nasili, jez kombinované s fyzickou nevyzralosti

% Lynne Segal, "Gender, War and Militarism: Making and Questioning the Links”, 21-35.
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zvySuje pravdépodobnost fyzického traumatu a nakazeni pohlavné pfenosnymi infekcemi

jako napf. HIV/AIDS.*

11.3.2. Univerzalni genderovani valky

Ackoliv se genderové stereotypy a pohlavné genderové systémy v riznych kulturach lisi,
kdyz dojde na valku, role pohlavi jsou napfi€¢ kulturami téméf bez vyjimky stejné - boj je

povazovan za muzskou €innost.

Je sice pravdou, ze ¢etné kultury maji mytologické pfibéhy o zenach — valeé€nicich,
jako byly napfiklad slavné Amazonky z fecké mytologie (udajné obyvaly uzemi kolem
Cerného more), jihoamerické Amazonky z vypravéni $panélskych konkvistadort, &i divky
bojujici v div€ich valkach ve starych povéstech &eskych. V3echny tyto mytologické pfibéhy
maji jedno spole¢né — vypraveéji o svété naruby, kde nefunguje spravny fad, kde byly
poruseny normy bézné existence a vSechno je vzhiru nohama, nebot’ Zeny se nechovaji

jako ,zeny“ a muzi musi své muzstvi branit.

Existuje Fada teorii, které se snazi vysvétlit, pro€ je val€eni v realném svété vétSinou
muzskou cinnosti. Podle jedné obzvlasté popularni a rozSifené teorie jsou Zeny ze své
biologické podstaty ,mirumilovné®, protoze rodi déti a jakoZto matky maji peCovatelské
instinkty vyvinutéjSi nez muzi. Proto podle nékterych nejsou Zeny schopny nasili.
Konstruovani Zzeny jako mirumilovné bytosti vSak pfimo podporuje koncept valCeni jakozto
muzské C€innosti, nebot’ ,mirumilovna zena“ je opakem ,bojovnika“, nasili neschopna
Zenskost kontrastuje s ,agresivni“ maskulinitou. Tuto konstrukci ¢asto vyuziva valecna
propaganda k motivaci muzd do boje. Rika jim, Ze bojuji za své mirumilovné ,Zeny a déti,
které pro bojovnika ztélesnuji domov. Bez Zen by muzi nemohli byt hrdiny, Zeny jsou
svédkynémi muzského hrdinstvi. Také zensky mirovy aktivismus rozSifeny po celém svétg,

ktery svou Cinnost stavi na materske i Zenské identité aktivistek, koncept ,bojovné*

%2 |CRC, Women and War. 2008
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maskulinity pfimo podporuje, pravé proto, Zze oznacuje mir za ,zensky*. (Nicméné ne
vS8echny kultury povaZuji zeny za ,,od pfirody mirumilovné®, ba pravé na opak. Napfiklad
tradi¢ni kultura v Sierra Leone povazuje zeny, za pfirozené divoka a nebezpecna stvoreni,
ktera museji byt pod kontrolou. Teorie Zenské mirumilovné pfirozenosti tedy uspokojivé

nevysvétluje, pro¢ se boje ucastni muzi.)

Bé&znym jevem valky byva znasilfiovani zen na dobytém uzemi. Jeho vyznam se
v rliznych kulturach v zavislosti na konstruovani Zzenského genderu liSi, nejcastéji vSak jde o
snahu protivnika zahanbit. Je to zprava porazenym muzim Fikajici ,nedokazZete ochranit své
Zeny*. Ze strany uto¢nikd se tedy nejedna o akt sexualni touhy, nybrz o akt vitézstvi.
Znasilnéni Zen znepratelené strany je také nastrojem pomsty. Muzi, ktefi se znasilnéni
dopoustéji, nemaiji pocit, Ze jednaji amoralné. Pro né jsou Zeny nepfitele, na nichz toto nasili
pachaiji, zodpovédné za smrt spolubojovniku €i blizkych a proto si zaslouzi byt potrestany.
Nacionalisticka hnuti po celém svété zeny néjakym zpusobem spojuji s narodni identitou —
Zena Casto ztélesnuje narod svou ctnosti, svym matefstvim, byva povazovana za nositelku
kolektivni identity. Jeji znasilnéni je proto pfedmétem té nejvétsi hanby, které ma za
nasledek hlubokou spole¢enskou dezintegraci, tedy rozpad rodinnych jednotek a tradi¢nich
spoleCenskych struktur. Ve valce prestavaji platit staré zakony a naprosto vSechno se méni.

Je dulezité si uvédomit, Zze v téchto zménach hraji kulturni symboly jednu z hlavnich uloh.

11.3.2.1. Goldsteinova teorie univerzalniho genderovani valky

Podle Goldsteina pfinaseji valky znacné ztraty, traumata a utrpeni, jez zadna lidska bytost
nechce podstoupit. Valecnici proto musi byt znecitlivéni, aby nepodléhali plné lidskym
instinktdm a citim (jinak by z vale¢né viavy prchli). VétSina spole€nosti se proto rozhodla
znecitlivét jen pulku viastni populace, ktera ma v pfipadé nutnosti jit do valky - muze.
Spole¢nosti své €leny od détstvi socializuji do jejich budoucich realnych i potencialnich roli.

Mali chlapci jsou tak po celém svété pfipravovani i na potencialni valku a roli vale¢nik,

29



zatimco divky jsou pfipravovany na roli peCovatelek a matek. Chlapci jsou odmalicka
znecitlivovani, divkam jakozto vychovatelkdm dalSich generaci je vSak jejich citlivost

ponechana.

Goldstein svou teorii zaklada na nékolika pilifich. Historie podle néj ukazuje, ze zeny
maji stejny (dusevni) potencial a schopnost zabijet jako muzi. A¢koliv v mnoha kulturach
byvaji povazovany za nasili neschopné, déjiny dokazuji opak - Zzeny mohou zabijet se
stejnou krutosti jako muzi. Rika se, Ze Zeny nemaiji dispozice k agresivnimu chovani. Obé
pohlavi v§ak sklon k agresi maji, ta se vSak projevuje u muzu fyzicky a u Zen socialné. Neni

zcela prokazano, ze by muzsky hormon testosteron mél na agresi zasadni vliv.

DalSim argumentem pro u¢ast muzu v boji byva fyzicka konstituce. Muzi jsou sice
vySSi a t8Z8i nez Zeny, Zeny jsou v3ak v jistém smyslu odolnéjsi - Ziji déle a jsou odolng&jsi
vi&i unavé a nemoci. Zeny maji také schopnosti, které jsou cenéné v modernim valéeni.
Napfiklad maji jemnéjsi motoriku prstd a mohou rychle a efektivné montovat zbrané.
Biologické rozdily tedy podle Goldsteina nejsou dostateénym vysvétlenim, pro¢ se valky
ucastni hlavné muzi. Jak fika, spolecnosti si chtéji nechat pulku populace, ktera neni

znecitlivéna a je schopna vychovavat potomky.

11.3.2.2. Vyjimky univerzalniho genderovani — Zzeny v bojové akci

Goldstein svou teorii zaklada mimo jiné na historickych zaznamech o val€icich zenach

v rozdilnych rolich. Dé&jiny hovofi o slavnych vojenskych velitelkach, at' to byly prosté Zeny
(jako Johanka z Arku, ktera vedla v 15. stoleti jakozto Sestnactileta francouzskou armadu
proti Angli€anim), nebo kralovny (jako napfiklad Semiramis®, britska kralovna Alzbéta atd.).
Jednotlivé Zeny po celém svété se také ucastnily boju jako fadoveé Elenky armad v muzském
pfevleku (a jen malokdy oteviené pfiznaly svou Zenskou identitu)*. Existovaly i Cisté Zenské

vojenské jednotky - napfiklad v Dahomejském kralovstvi (na uzemi dnesniho Beninu

% Viadla v 9. stoleti pred nasim letopodtem v Asyrii
3 Napf. za americké ob¢anské valky
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v Africe)®, kde Clenky kralovské gardy byly tak povéstné svou krutosti, Ze byly velice

obavané a respektované.

Goldstein v8ak Fika, Ze i kdyZ se Zeny zapojuji ve 20. stoleti do armad vyspélych
statu, urcité rozliSovani na zakladé pohlavi pfetrvava, protoze vojenské systémy se snazi
Zeny z pfimého boje tvafi v tvar vynechat a povérfuji je podpurnymi rolemi. Pfikladem muaze
byt sovétska armada za druhé svétové valky, v niz zeny slouzily v hojném poctu (800 000)
jako oSetrovatelky, velice uspésné valecné pilotky a ostfelovacky. (Mohly tudiz zabijet,
nikoliv bojovat s nepfitelem tvafi v tvaF). Zrovna tak i izraelska armada je znama tim, Ze
zavedla brannou povinnost pro zeny, které nebyvaji nasazovany pfimo v bojovych akcich.
Podobna snaha nepoustét Zeny do pfimych bojovych akci tak byla patrna do konce 20.
stoleti u armad mnoha vyspélych statli. To se vSak do velké miry po 11. zafi 2001 a zejména
po invazi armady USA do Irdaku zménilo, nebot v Irdku neexistuje bojova linie a boj se
v postiZzenych regionech odehrava naprosto vSude, proto je mezi zabitymi vojaky i mnoho
Zen.*® Zeny jsou tak poprvé v historii statni armady nasazovany do pfimého boje. Tato zména
by zasluhovala hlubokou analyzu, nebot’ tyto Zeny nyni pUsobi v ,muzském teritoriu*
(armadeé) a bylo by zajimavé vysledovat, jaky dopad jejich pfitomnost ma na dynamiku

armadniho celku.

[1.3.3. Gender a nacionalismus

Nacionalismus je vyrazné genderovanym fenoménem, nebot’ v dobach socialniho a
politického pozdviZeni se Zeny stavaji ,ikonami“ kulturni a etnicko-narodni identity, obzvlasté
u narodnéosvobozeneckych hnuti a pfi vytvafeni narodnich statd. Zpusob, jakym se politické
nebo etnické skupiny sebedefinuiji, je ovlivnén genderovymi stereotypy previadajicimi v dané
kultufe. Nacionalistické ideologie proto Zeny vykresluji a také prohlasuji za sou¢ast naroda

riznymi zpUsoby. Jestlize je pro narod vyznamna pocetna rodina, pak nacionalistické hnuti

* Dahomejské kralovstvi prodavalo od 16. do 19. stoleti Evropantim otroky vymé&nou za zbrané.
% Ke dni 8.9.2008 v Iraku zahynulo 109 Zen spojeneckych armad, tj. 2,44% z celkového po&tu spojeneckych ztrat (4469). Zdroj:
www.icasualties.org/oif/female.aspx
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muze prohlasovat, Ze Zeninou roli je rodit nové ¢leny naroda a pecovat o rodinu. Jestlize je
narod definovan jako nabozenska jednotka, pak vhodny model Zenstvi poskytuji naboZzenské

prameny. Jestlize ma byt novy narod moderni, tak i Zeny jsou nositelkami modernosti.

V porovnani se statnimi armadami za¢ala osvobozenecka a nacionalisticka hnuti
verbovat Zeny do svych fad v masovém méfitku daleko dfive, nejpozdéji ve druhé poloviné
20. stoleti. Jiz samotna druha svétova valka a po ni nasledujici konflikty vrhly svétlo na
zasadni roli zen v rlznych typech valky v€etné Vietnamu, Jizni Afriky, Kypru, Iranu,
Severniho Irska, Libanonu, Izraele, Nikaragui a dalSich. B&hem druhé svétové valky
bojovaly Zeny nejen v sovétskych partyzanskych oddilech, ale i v dalSich okupovanych
zemich (Italie, Recko, Francie, Polsko, Dansko). Ugastnily se pouli¢nich bojti, provadély

atentaty a vyzvédné mise. Jen malo z nich bylo ozbrojenymi bojovnicemi ,na piny uvazek®.

Napfiklad jedny z nejpozoruhodnéjSich bojovnic byly jugoslavské partyzanky, které za
druhé svétové valky tvofily deset procent Narodné osvobozenecké armady, tj. 100 000 Zen.
Oficialni komunisticka ideologie je prohlasovala za rovnocenné, v praxi vSsak mély zeny
tendenci setrvavat na nizSich postech a uplatiiovat se ve zdravotnickych ulohach. Kdyz

druha svétova valka skoncila, komunisticka Jugoslavie Zenam vojenskou sluzbu zapovédéla.

V Nikaragui zeny tvorily témér tfetinu ¢lenu Sandinistické Fronty. Po jejich vitézstvi
v ¢ervnu 1979 byla vétSina Zzen demobilizovana a zbytek umistén v Cisté Zenskych plucich.
Jistym zpUusobem zanechali sandinisté tradi¢ni role pohlavi tak, jak byly. Mobilizovaly totiz
Zeny pomoci propagandy, ktera zobrazovala matku chranici své déti. | na Sri Lance doslo
v 80. letech k mobilizaci Zzen do hnuti Tamilskych Tygrt, ovSem jak uvidime v této praci, na
zakladé jiné rétoriky (viz. kapitola V). Pfitomnost Zen v fadach ozbrojencl byla tedy vzdy tak
neobvykla, Ze hnuti byla nucena konstruovat v souvislosti s timto abnormalnim jevem
vysvétleni na zakladé své ideologie, ktera do urcité miry odpovidala i genderovym

stereotypum dané spolecnosti.
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Mnoha narodné osvobozenecka hnuti tedy do svych fad povolavaji Zeny a jejich
ucast v boji interpretuji v zavislosti na genderovém systému dané spoleénosti. Zapojeni Zzen
do téchto hnuti ma dvoji vyznam: 1/ symbolickou rovnost mezi €leny narodni kolektivity a

2/ uplnou mobilizaci celého naroda.

Za valky byvaji bojujici Zeny glorifikované jako ikony sebeobétovani pro narod, po
valce vSak byva jejich role zlehCovana a z velké ¢asti zapomenuta. Od zen, které byly
mobilizovany, se oCekava, Ze se po valce vrati do kuchyné a pfenechaji fizeni svéta muzim.
Néktera hnuti k tomu pFizpusobuiji i svou rétoriku, jak doklada velice rozSifené ikonické
zobrazeni zeny s ditétem na zadech tfimajici pusku. Toto zobrazeni kombinuje role
matefské s vale€nymi - nuti Zeny jit do valky, aniz by se ménily elementarni vztahy mezi

pohlavimi. Zaroven tak implikuje, Ze az valka skonci, matky pusky odlozZi a déti si nechaji.

krutéjSi nez jejich muzské protéjsky. Je mozné, Ze tato interpretace souvisi s tim, Zze Zeny
bojovnice prekro€ily jim vyhranéné meze v ramci genderoveho stereotypu, a jakozto takové

jsou vnimany jako hrozivéjsi. Proto je i jejich demobilizace (jak jsem jiZz vySe zminila),

navzdory rétorice nacionalistickych hnuti, sloZita.

[1.3.4. Valka a jeji dopad na genderové kategorie

Navzdory stale po€etngjSi u€asti Zen v militantnich hnutich, tvofi muzi i v dnesSni dobé
prevaznou vétsinu bojovnikul i vétSinu padlych ve vSech valecnych konfliktech. Muzi
odchézeji z domovu, aby se zapojili do armad &i ozbrojenych skupin a zanechavaji za sebou
své rodiny, Zeny, déti a starce. Zeny jsou tak nuceny za valky piebirat i ginnosti, které jsou
jejich kulturou definované jako muzské. Chod spole¢nosti a vale¢né usili jsou proto na
zenské praci zavislé. Valka tak méni genderové kategorie, nebo pfinejmensim zménu

genderovych stereotypl akceleruje. Povaha zmény v8ak zavisi na povaze valky - za co
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val¢€ici strany bojuji, jak dlouho konflikt trva, jak vyrazné méni pomér poctu muzi

zen atd.

vuci poctu

Podle mého nazoru mizeme zmény zplsobené vale¢nym konfliktem na pohlavné —

genderovém systému spolecnosti systematizovat dvéma zpusoby:

1/ Zménu muZeme charakterizovat na Skale pusobnosti Zen od vyhradné domaci sféry po

jejich naprosto volny pohyb ve sféfe vefejné. V nékterych kulturach je samostatny pohyb Zen

na verejnosti v ramci jejich kulturniho genderového stereotypu nepfipustny. Zatimco v jinych

kulturach se zeny mohou ve verejné sféfe pohybovat zcela volné.

Diagram 1: Ukazuje jeden z moznych vyvoja vale€ného dopadu na genderovy stereotyp, jak

tomu bylo v Evropé po prvni a druhé svétové valce.
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Diagram 2: Ukazuje opacny vyvoj, jako napfiklad v sou¢asné dobé v Iraku.

Vefejna sféra
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pozastavoval.

\

( Domaci/ veFejné\

sféra
Zeny mohou
pusobit jak v
doméci, tak ve
vefejné sféfe
maji-li k tomu
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pro zeny

Valka tedy muze pfispét budto k Zenské emancipaci (definujeme-li emancipaci jako rozsifeni

pusobnosti i na verejnost) nebo k vystrnadéni Zen do domaci sféry. V sou€asném Iraku vedla
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valka po padu sekularniho rezimu Saddama Husajna k naprostému chaosu, k narlstu
noveho smyslu religiosity a ke vzniku militantnich skupin, z nichz nékteré prosazuji
»islamistické“ hodnoty a postupné pfimély vefejné ¢inné zeny, aby se stahly do Ustrani a aby
zacaly nosit hidZab (odév zahalujici vSe, kromé tvare a rukou)*¥. Nadje Al- Ali ve svém ¢lanku
A Blind Eye on Women®* cituje jednu obyvatelku Bagdadu: ,Dlouhou dobu jsem odolavala,
ale minuly rok jsem také zacala nosit hidzab, poté co mi nékolik islamskych militantc
vyhroZovalo pfed domem.(...) Pfed nékolika mésici rozsifili v okoli letaky (...) nakazujici, aby

Zeny zustavaly doma“*®

V Evropé a Americe na druhou stranu vedly svétové valky k urcité emancipaci zen.
Ovsem i tato emancipace se v zavislosti na politické ideologii lisila. Zeny v komunistickych
statech byly po druhé svétové valce houfné nahanény do zaméstnani, zatimco v Americe

zavladl v 50. letech kult zen v domacnosti.

2/ Posun genderového stereotypu také mizeme charakterizovat politickou agendou valgicich

stran, nebot jak jiz bylo fe€eno, valCi se také o to, €i idealy prevladnou. Jak jsem jiz nastinila

vySe, valCici strany vnimaiji valku pouze jako liminalni fazi. Ty strany, které bojuji za tradicni
idealy, doufaji, Ze po valce bude vSechno znovu tak, jak ,ma byt“. Tedy, Ze i Zeny, které

v liminalni fazi pfevzaly ,muzské” role, se opét vrati ke svym ,Zenskym® rolim. Po valce tak
v téchto spole¢nostech dochazi k zoufalé snaze vSe vratit do stavu jako predtim (jako
napfiklad v USA v 50. letech). To v8ak asto jiz neni mozné a genderova kategorie se

definitivné posouva.

Zenska éinnost Zenska ginnost Zenska ginnost
pred valkou béhem valky po valce
Prani strany, ktera bojuje | Odpovidajici Zensky stereotyp Odpovidajici zenskému
za své tradi¢ni hodnoty zenskému pfibira muzskou stereotypu
stereotypu ¢innost
Skute€nost Odpovidajici Zensky stereotyp Kombinujici zenské a
zenskému pfibira muzskou muzské stereotypni
stereotypu ¢innost Cinnosti

¥ http://en.wikipedia.org/wiki/Hijab

% Nadje Al-Ali, “A Blind Eye on Women®, Guardian.co.uk, 2008 March 20, 1-3.

% 4 resisted for a long time, but last year also started wearing the hijab, after | was threatened by several Islamist militants in
front of my house. They are terrorising the whole neighbourhood, behaving as if they were in charge. And they are actually
controlling the area. No one dares to challenge them. A few months ago they distributed leaflets around the area warning
people to obey them and demanding that women should stay at home.” Nadje Al-Ali, “A Blind Eye on Women*, Guardian.co.uk,
March 20, 1.
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ValCici hnuti, ktera maji novatorskou ideologii, Casto doufaji, Ze po valce budou moci

uskute€nit i zménu genderového systému spolecnosti, na jehoz konci bude novy muz a nova

Zena. Valku vnimaji jako pfechodovou (liminalni) fazi k dosazeni tohoto cile.

Zenska ginnost

Zenska ginnost

Zenska &innost

pied valkou béhem valky po valce
Pfani novatorského Odpovidajici Zensky stereotyp Nova Zena, ktera se chova
ideologického hnuti zenskému pfibira muzskou v souladu s novou ideologii
stereotypu Cinnost
Skute€nost Odpovidajici Zensky stereotyp Posun genderového
zenskému pfibira muzskou stereotypu
stereotypu Cinnost

Bojuje-li vSak hnuti za znovunastoleni prastarych tradic (jako v pfipadé nékterych

militantnich skupin v Irdku), které navic spojuje s nabozenstvim, pak propaguje i genderovy

stereotyp Zeny, o némz se domniva, ze k prastaré tradici patfi.

Zenska ginnost Zenska &innost Zenska ginnost
pred valkou béhem valky po valce
Pfani hnuti, které chce Odpovidajici Zensky stereotyp Zena se vraci k tradici, ktera
znovu nastolit prastaré zenskému pfibira muzskou davno predchazela vypuknuti
tradice stereotypu ginnost valky
Skute€nost Odpovidajici Zensky stereotyp Posun genderového
zenskému pfibira muzskou stereotypu
stereotypu ginnost
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. 4. Shrnuti

V poslednich nékolika dekadach vypukly cetné vnitrostatni ozbrojené konflikty, které maji
dopad zejména na civilni obyvatele. Dochazi k materialni destrukci a spoleCenské
dezintegraci. Dopad valek na civilisty se li§i v zavislosti na mnoha aspektech jejich identity,
napfiklad na jejich pohlavi, v&ku, etnicité a nabozenské &i politické pfislusnosti. Zeny po
celém svété prozivaji valeény konflikt v riznych rolich — jako obéti, pachatelky nasili nebo
jako mirové aktivistky. Ackoliv je valka povazovana za muzskou ¢innost, mnoho armad a
ozbrojenych hnuti ma ve svych fadach i zeny. ValCeni a nacionalismus jsou vysoce
genderované fenomény, jejichz chapani je vyrazné ovlivnéno pohlavné genderovymi —

systémy danych spoleCnosti. B&hem valeéného konfliktu prestavaji platit mnohé staré

kulturni normy, a tak dochazi ke zménam genderovych kategorii. Néktefi muZzi prestavaji byt

v pribéhu valky ,maskulinni“ a nékteré zeny prestavaji byt ,femininni“. Zda se, ze o tom, do

jaké miry je naruseni tradi¢nich kulturnich struktur trvalé, rozhoduje mnoho faktoru.
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lll. Tradi¢ni ideal tamilské zeny

Zivoty naprosté vétsiny Zen v Jizni Asii se Fidi pravidly zaloZenymi na mistni tradici a
nabozenstvi. Pro tento region je pfiznacné, ze vSechny nabozenské (a filozofické) sméry
nasaly tisice let staré hinduistické tradice - jako kastovnictvi, domlouvané siatky, muzskou
dominanci a ddraz na podfizenou roli Zeny. Srilanéti Tamilové nejsou vyjimkou — vétsina jich
vyznava hinduismus a dokonce i hodnoty kifestanské tamilské menSiny jsou hinduismem

ovlivnény*®.

Abychom porozuméli tomu, jaky dopad méla valka na pojeti ,zenstvi“ a ,muzstvi*
v tamilské spoleénosti na Sri Lance, uvedu v této kapitole zakladni udaje o tomto ostrové, t;.
o jeho etnickém sloZeni a déjinach do poloviny 20. stoleti a popisi kofeny tamilskych
spoleCenskych tradic, které nam objasni tradi¢ni postaveni tamilské Zeny ve spoleénosti pfed
vypuknutim etnického konfliktu, co od ni spole¢nost o€ekavala, jaka byla jeji prava a jeji

povinnosti.

0 Komunita tamilskych kiestant je napfiklad strukturovana do kast
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lll.1. Zakladni informace o Sri Lance

lll.1.1. Etnické slozeni obyvatelstva

Na Sri Lance Zije nékolik etnickych skupin (Sinhalci, Tamilové, Maurové aj.), které mnoho
kulturnich ryst sdili a v mnohych se ligi. Vé&tsina dne$nich 20 milion(i obyvatel* Sri Lanky
(alias Cejlonu)* migrovala na ostrov na pfelomu naseho letopoctu a pozdéji ze
severovychodni a jizni Indie. Pivodni domorodé kmeny Veddu se s nové prichozimi (az na

nékolik odlehlych oblasti) postupné smisili.

Nejpocetnéjsi etnickou skupinou na ostrové jsou Sinhalci, ktefi obyvaji zejména
stfedni a jizni ¢ast ostrova a tvofi zhruba 74% obyvatel®. Prvni kmeny téchto arijskych
osadnikl pfichazely na ostrov ze severu Indie v pribéhu 6. a 5. stoleti pF. n. I. VétSina z nich
vyznava mahajanovy buddhismus, ktery se stal sou€asti jejich narodni identity a pfedmétem

hrdosti. Buddhismus se diky cejlonskym misionarum rozsifil i do dalSich zemi jihovychodni

Asie (napf. dnes$ni Myanmar). Maly pocet Sinhalcl vyznava i kiestanstvi.

Mensinovou populaci predstavuji Tamilové. Ti se na Sri Lance déli do dvou skupin.
Tzv. Srilanéti Tamilové se na ostrové zacali usazovat na pfelomu letopoctu. Obyvaji zejména
severni a vychodni ¢ast zemé s hlavnim kulturnim centrem na poloostrové Jalppanam
(Y alppanam). Tvofi zhruba 13% obyvatel*“. Jejich jazyk — tamilstina - patfi k jednomu
z nejstarsich literarnich jazykd, s vice nez 2000 let starou tradici a velkym literarnim
bohatstvim. VétSina Tamill vyznava ve velké vétsiné hinduismus, menS§i skupiny kifestanstvi

a buddhismus.

Zasah britské kolonialni spravy mél na demografii Cejlonu velky dopad. V 19. stoleti

zacali Britové pfivazet z jihoindického Tamilnadu tamilské déIniky (hinduistické pfislusniky

“! Data pochazeji z roku 1981, nebot Udaje ze séitani lidu z nedavnych let nezahrnuji data z valedného regionu.

“2 Do 70.let 20.stoleti se uzival nazev Cejlon

“® Udaje z roku 1981: Sasanka Perera, Political Violence in Sri Lanka: Dynamics, Consequences and Issues of
Democratization,3. Podle s€itani, jez nezahrnuje vale¢né regiony, tvofi Sinhalci 81,9% (Filipsky, Jan a kol.: Déjiny Bangladése,
Bhutanu, Malediv, Nepalu, Pakistanu a Sri Lanky, 360)

“ Udaje z roku 1981: Sasanka Perera, Political Violence in Sri Lanka: Dynamics, Consequences and Issues of
Democratization.3. Podle s¢itani, jez nezahrnuje vale¢né regiony je to 4,3% (Filipsky, Jan a kol.: Dé&jiny Bangladése, Bhutanu,
Malediv, Nepélu, Pékistanu a Sri Lanky, 360).
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nizkych kast), aby pracovali na ¢ajovnikovych plantazich jako sbéraci. Dnes obyvaiji indicti

Tamilové horské oblasti v centralni &asti zemé a tvofi zhruba 5,5%* obyvatel Sri Lanky.

K mensim skupinam pak patfi Maurové a Burgherové. Maurové® jsou potomci
arabskych obchodnik(, ktefi se na ostrové usazovali od konce prvniho tisicileti, a tvofi 7%*
obyvatel Sri Lanky. Vyznavaji islam, asto tak jako svou etnickou pfislugnost uvadgji
.Muslim® a jejich matefskym jazykem je tamilStina se specifickymi vyrazy z arabstiny. Mnoho
z nich hovofi i sinhalsky. Nejkoncentrovanéjsi maurské osady jsou na vychodnim pobrezi Sri
Lanky. Maurové v8ak obyvaji i dal$i oblasti Sri Lanky, zabyvaiji se vét$inou obchodem,

zemédélstvim a rybafstvim.

Malo podetnou, zato vSak velmi vlivnou skupinou obyvatel Sri Lanky jsou potomci
Evropanl a mistnich - Burgherové. Nepfedstavuji ani pul procenta populace®, hovofi
jazykem podobnym portugalsting, vétSina ovlada i anglictinu, sinhalstinu a mnozi i tamilStinu.
Tvofi majetnou vrstvu, ktera se vénuje obchodu. Casto jsou to kiestané s vysokym
anglickojazyénym vzdélanim. Ziji v riznych &astech ostrova, zejména viak v metropoli
Kolombu. Na Sri Lance Ziji dal$i malé skupiny obyvatel, jako Malajci, Cifiané atd. Jejich

pocet i vliv je vSak zanedbatelny.

“® Udaje z roku 1981: Sasanka Perera, str.3. Podle séitani, jeZ nezahrnuje valeéné regiony (Tirukénamalai, Jalppanam, Mannar,
Mattakalappu, Kilino€c&i, Mulejthivu a Vavunija) je to 5,1% (Filipsky, str. 360)

4 Kdyz se Maura zeptate na jeho narodnost, bez vahani odpovi, Ze je Muslim. Zajimavé tak existuje koncept etnicity zalozeny
na nabozZenském pojmu.

“ L:Jdaje z roku 1981: Sasanka Perera, str.3. Podle s¢itani, jez nezahrnuje vale€né regiony je to 8% (Filipsky, str.360)

“8 Udaje z roku 1981: Sasanka Perera, Political Violence in Sri Lanka: Dynamics, Consequences and Issues of
Democratization.3. Posledni data hovofi o 0,3% (Filipsky, Jan a kol.: Déjiny Bangladé$e, Bhitanu, Malediv, Nepalu, Pakistanu a
Sri Lanky, 360)
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4: Sinhalsky rybar

S

8:Maurové - Srilansti muslimové

9: Maurské divky 10: Mes$ita v metropoli
Kolombu
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11: Horska Tamilk

12: Hinduisticky chram

Ethnic communities and religions Land use and economic activity
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13: Cejlon v roce 1976 — etnické rozdéleni obyvatelstva, hustota osidleni a hospodarstvi
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l11.1.2. Struéné déjiny ostrova do ziskani nezavislosti

Jak jiz bylo vySe uvedeno, v 5. stoleti pf. n. |. za€aly ostrov osidlovat indoarijské kmeny ze
severovychodni Indie, ktefi se nazyvali Sinhalci, tj. lvi plémé*. Na ostrové postupné zakladali
mala kralovstvi, jeZ zanechala mnoho starobylych technickych pamatek. Dodnes najdeme
na Sri Lance diimyslny systém vodnich nadrzi a zavlaZovacich kanalG pro ztrodfiovani
suchych oblasti. Najdeme také starobyla mésta s bohatou buddhistickou chramovou
architekturou. Buddhismus se na ostrové zacal Sifit z Indie ve 3. stoleti pf. n. |., velmi silné se

tu ukotvil a stal se vyznamnym aspektem sinhalské identity.

Tamilové zacali na pfelomu letopoctu osidlovat zejména sever ostrova — poloostrov
Jalppanam, oddéleny od Indie pouze nékolik kilometr Sirokou Palkovou Uzinou. Tamilové
pfichazeli bud za obchodem, nebo jako dobyvatelé. Jihoindicti tamildti velmozi ostrov Lanku
napadali a uzivali jako utocisté pfi nastupnickych bojich. Jejich vlivem tu vzniklo také mnoho

hinduistickych pamatek.

Tamilsky a sinhalsky element se na ostrové misil — jak politicky, tak i kulturné. Mnozi
Tamilové patfili ke $tédrym prFiznivelim buddhistické obce. Buddhismus a hinduismus se tak
vzajemné ovliviovaly. Dodnes tak vedle buddhistickych klasternich komplext nalezneme
hinduistické svatostanky, napf. ve mésté Polonarruva. Zaroveri fada postav hinduistického

panteonu® postupné zdomacnéla v buddhistické mytologii Sinhalct.

Vztahy mezi Tamily a Sinhalci nebyvaly vZzdy antagonistické. K antagonismu
dochazelo pouze v dobach vnéjSiho ohrozZeni z jizni Indie po té, co se zformovaly sinhalské a
tamilské etnické (&i kulturni) identity mezi 9. a 12. stoletim. Valky se vedly o nadvladu mezi

regionalnimi vladci, nejednalo se tedy o ,rasové® konflikty, jak se zacalo fikat pozdéji.

Od 16. stoleti zaCaly na Cejlonu pUsobit evropské kolonialni mocnosti, jimz Slo v prvé

fadé o exotické plodiny a kofeni. Postupné se na ostrové vystfidali Portugalci, Holandané a

“ Hlavni viny pfistéhovalct vedl legendarni hrdina Vidzaja, syn krale Laty (dn. Gudzarat), jehoz otec Sihabahu se podle
legendy zrodil ze spojeni Iva (palijsky siha, sanskrtsky sinha) a bengalské princezny — odtud ziskali jeho potomci pojmenovani
Lvi plémé (Sinhalci).

% Uppalavanna, Saman, Natha atd.
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Britové, ktefi na rozdil od svych predchudcu dokazali v roce 1815 ovladnout cely ostrov®.

Pusobeni kolonialnich mocnosti mélo na dnesni situaci zemé vyznamny dopad.

Britove tu v 19. stoleti polozili zaklady plantaZznimu hospodafstvi a z Indie do zemé
privezli tamilské délniky, aby na plantazich pracovali. Tim doSlo na Cejlonu ke znaénym
demografickym a ekologickym zménam. Britska kolonialni sprava jiz ze svych indickych
drzav Tamily znala jako svédomité Gfedniky. Srilansti Tamilové navic byli vzdélani, méli
proto disproporéné silné zastoupeni v kolonialni spravé zemé az do doby, kdy ostrov ziskal

nezavislost.

Na pfelomu 19. a 20. stoleti se na Cejlonu pod vlivem indického
narodnéosvobozeneckého zapasu pocalo v umirnéné formeé rozvijet demokratické hnuti.
V roce 1919 vznikl Cejlonsky narodni kongres, vyznamna politicka strana oponujici kolonialni
vladé. Béhem druhé svétové valky se protikolonialni hnuti sjednotilo a dosahlo sveho cile -

nezavislosti.

4. unora 1948 kolonialni éra na ostrové skoncila a Cejlon byl oficialné prohlasen
nezavislym a samospravnym dominiem v ramci Spole€enstvi narodu. Politicka moc byla
pfedana do rukou prozapadné orientované elity (UNP — United National Party), v jejimz

zajmu bylo zachovat dosavadni politické a hospodarské vazby s Britanii. *

Na ostrové se tedy setkavala mnoha naboZenstvi - buddhismus, hinduismus, kfestanstvi,
isldm a s nimi spojené kulturni a spoleenské tradice se do urcité miry smisily. Napfiklad
buddhisticka a kiestanska sinhalska spole¢nost je rozdélena do kast (coz je pfiznaény rys
hinduistické spole¢nosti). Zda se, Ze zejména tradice indického subkontinentu ovlivnily

genderovy stereotyp tamilské Zeny na Sri Lance.

*! Kdyz porazili nepoddajné horské kralovstvi Kandy
®2 Jan Filipsky a kol., Dé&jiny Bangladése, Bhutanu, Malediv, Nepalu, Pakistanu a Sri Lanky, 273- 349. Dale prace S.J. Tambiah,
M.R.Narayan, Swamy, Sasanka Perera, Cathrine Brun, Novotny a Navrat. Viz seznam bibliografie.
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14: Britska kolonialni mapa

.\

16: Deklarace nezavislosti v Ginoru 1948
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Ill.2. Tamilskd spoleénost na Sri Lance ve 20. stoleti

Tamilska spole&nost na Sri Lance ve 20. stoleti ma dva vyznamné pilife — kastovni
usporadani a pohlavné-genderovy spoleCensky systém, ktery za zasadni kvalitu tamilskych

zen povazuje kaspu neboli cudnost.

lll. 2. 1. Kastovni systém Srilanskych Tamilt

Jak tamilska, tak sinhalska spoleénost na Sri Lance je nehled& na nabozenskou pfislugnost
kastovné rozdélena. Tudiz i buddhisté a kifestané, pfesto Ze jejich vira a filozofie je
rovnostarska, maji své kasty. Instituce kasty tedy byla ,vZdy tak silna a Zivotna, Ze svou
existenci ovlivnila i jiné naboZenské komunity (...), v nichZ se vytvofily kastam podobné

utvary, ac to bylo pavodné proti jejich duchu.™*

Kasta [také nazyvana dzati (j&ti)] je homogenni endogamni skupina, odvozujici svUj
plvod od spole¢ného predka. Clovék nemlze svou prislusnost ke kasté zménit, rodi se a
umira ve stejné dzati. Pfislusnici kast musi dodrzovat pravidla vzajemného styku, aby nebyli
ritualné znecisténi, neméli by napfiklad spole¢né jist, ani pit vodu ze stejnych studni. Zcela
zasadnim pravidlem, jez udrzuje kastovni systém v chodu, je zakaz mezikastovnich snatku.
Tém, ktefi zakaz porusi, hrozi tvrdy trest - exkomunikace nebo smrt. Koncept karmy Fika, ze
zrozeni v dané kasté je nasledkem &inu v minulych zivotech. Budou-li lidé ve stavajicim
zivoté fadné dodrzovat kastovni pravidla, (jeZ jsou kodifikovana v Manuové zakoniku*), jejich

budouci zrozeni bude lepSi. Kastovni systém tak do obyvatel jizni Asie naimplantoval jistou

53 Dagmar Markova a Blanka Knotkové-Capkové, LHinduismus*“, 134.

% Manavadharmasastra, té2 zvany Manusmrti, nazvany podle legendarniho praotce lidstva Manua (nominativ Manu). Text se
fadi mezi staroindické dharmasastry a jeho vznik se datuje do obdobi mezi 2. stoletim pf. n. I. a 2. stoletim n.l., kdy nejvyssi
knézska kasta brahmant usilovala o udrzeni svého dominantniho vlivu ve spole€nosti. Zakonik kodifikuje veSkerou lidskou
¢innost a spolecenské vztahy; vysvétluje filozofické pozadi lidské existence a zabyva se praktickymi detaily Zivota a
nejsoukromé&jsimi lidskymi zalezitostmi. Manudv zakonik poskytl etickému kodu hinduistd mnoho elementt moralky a sluSnosti:
napf. tctu a poslusnost vidi ugiteliim a rodi&am, trpélivé zdolavani prekazek, pinéni slibti atd. Ugelem tohoto textu bylo zabranit
velkym spoleCenskym zménam, jez by mohly nejvyssi postaveni brahmanské kasty ohrozit. Hlavnimi nastroji k dosazeni tohoto
cile bylo kastovni zfizeni a s nim spojena role zeny.
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pasivitu - védomi, Ze pouze smrt a reinkarnace muze jejich individualni spolecensky status
zmeénit, nikoliv jejich individualni €iny. Lidé tak byvaji nete€ni i k osudu ostatnich lidi, protoze

podle Manuova zakoniku si své postaveni ,zaslouzili“®.

Srilansky kastovni systém je oproti indickému méné komplikovany. Mezi $rilanskymi
Tamily dnes existuji dvé desitky kast, kterym se fika dzati (j&ti), zejména z varny Sadr(.
Tamil$ti bréhmani (brahmani jsou nejvy$si kastou v celém systému) jsou na Sri Lance malo
pocetnou a malo vlivnou skupinou a pojem ritualni Cistoty nehraje na ostrové tak dalezitou
roli jako v Indii. Srilanské tamilské brahmany nalezneme i mezi védci, uciteli, I€ékafi a umélci.
Muzeme je identifikovat podle jména. Ma-li osoba na konci jména koncovku —carma
(chranény) jedna se o brahmana, ktery pravdépodobné nevykonava knézskou profesi, ma-li
na konci jména —aiyar (otec), pak knézskou funkci vykonava.). Na rozdil od Indie, kde
chramové obrady vétsinou vykonavaji brahmani, na Sri Lance nepochazi specificka skupina
chramovych hinduistickych knézi tzv. Sivaistickych uciteli (caiva-k-kurukkal) z kasty
brahmanu, nybrz z kasty véllalard (véllalar). Ackoliv nejsou brahmani, provadéji brahmanské

v o

ritualy a nosi posvatnou $idru pandl, diky které ziskavaji symbolicky arijsky status®’.

Mezi vychodni a severni Sri Lankou existuji regionalni kastovni rozdily. Vétsina
severnich Tamill zejména z oblasti Jalppanam (Y alppanam)* jsou véllalarové, ktefi se
povazuji za nejvyse postavenou kastu na Sri Lance, nebot na rozdil od ostatnich $rilanskych

TamilG patfi do kastovni hierarchie do varny Sudru, jakozto tzv. Cisti Sudrové (sat $dadra).

% V textu Manuova zakoniku je kastovni zfizeni prezentovano jako ,naboZenska zalezitost vééného trvani“ piicemz je
zdUrazifiovana nadfazenost brahmant. Lidé se podle této kosmologie déli na tyfi zakladni hierarchické varny (barvy) — tedy na
bréhmany (knézi), k$atrije (bojovniky), vajsji (pastevce) a $udry (slouzici). V kazdé varné vznikly postupem ¢asu tisice
podskupin zvanych dZati (kasty), jejichz pfFisluSnici se vénuji kastovné-specifickym povolanim, dodrzuji kastovné-specificka
pravidla jak interni, tak externi interakce.

*® Lidé v8ak o kastovnim rozdéleni neradi hovoti. Otazka, ,ke které kasté patfite? vyvolava stejné pocity, jako kdyz se nékdo
Evropana zepta ,kolik vydélavate?“.

57 peter Schalk, Cavilum valvém. ,Auch im Angesicht des Todes werden wir leben® lamtamile sein im Krieg und in der Fremde,
113.

8 Jesté v 60.letech 20.stoleti byla Jalppanam plna svard, kdy se jednotlivé kasty Vellalard spojily a utvofily jednu megakastu,
protoze nechtély zpfistupnit chramy nedotykatelnym Nalavarim a Pallarim. Vellalarové jim zakazovali bydlet v blizkosti
chram, brat vodu ze studni vys$sich dzati, navstévovat pradelny, holi¢e a restaurace, kam chodi vy$si kasty, uzivat taxi, nosit
boty, jezdit v mikrobusech, registrovat se u Gfadl za ucelem ziskani socialni podpory, chodit do Skoly, zakryvat si horni ¢ast
téla, nosit zlaté nausnice, uzivat slunecniky a destniky, vlastnit bicykl i auto, spalovat mrtvé a konvertovat ke kfestanstvi a
buddhismu. V8echny tyto zékazy jsou svobodami Vellalar(. Tento mezikastovni konflikt mél v $edesatych letech vyznamny
dopad na vysokou Srilanskou politiku. V té dobé se zacaly ozyvat v parlamentu hlasy pozadujici uzakonéni tvrdSiho postihu
diskriminace na zakladé kastovni pfisluSnosti. Po roce 1968 se mnoho hinduistickych chram otevielo vSem kastam. Dodnes

vSak existuji chramy, které dodrzuji kastovni segregaci.
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Ostatni skupiny Tamilti na Sri Lance jsou jesté nize neZ cela kastovni hierarchie a jsou
oznacovany za a-sat ,necisté*, &i nedotykatelné®. Mezi né patfi napfiklad vannarové
(pradlaci), ampattarové (holi€i), nafavarové (sbéraci palmového vina), pa/arové (délnici),

paraiyarové (bubenici) a dalsi.

Pro Sri Lanku jsou vyznamnou tamilskou kastou karaijjarové (karaiyar) — lidé
Z pobiezi, ktefi (podle jejich viastni interpretace) nepatfi ani k sat ani a-sat , tj. stoji sice
mimo kastovni hierarchii, nejsou vSak nedotykatelni. Jsou to vétSinou Sivaisté a tradicné se
Zivi rybolovem a hledanim perel. Pro tuto praci je dulezité zaznamenat, Ze karaijarové
tradi¢né nadrizenou roli véllalar( neuznavaji a v boji za nezavisly tamilsky stat, ktery ma byt
prost kastovni diskriminace, maji vud¢i postaveni. Témér vSichni vedouci predstavitelé

Tamilskych Tygrt pochazeji z této dzati.

Také na vychodé Sri Lanky nejvy$$i misto v pomysiné kastovni hierarchii zaujimaji
véllalarové (mezi nimi i Sivaisticti ucitelé, caiva-k-kurukka/), nasledovani viSnuistickymi
mukkuvary. Také karaijarové obyvaji Vychodni provincii, kde vlastni ryZové a kokosoveé
plantaze. Jejich podpora hnuti Tamilskych Tygr( sehrala vyznamnou ulohu v zapojeni

vychodosrilanskych Tamild do boje za Tamilsky ilam.

Kastovni pFisluSnost hraje zejména v Jalppanam dulezitou roli v kazdodenni interakci
obyvatel. PrisluSnici kasty véllalar( napfiklad doma maji zvlastni nadobi pro zahradniky a
udrzbare z niZSich kast. Kdyby pouzivali stejné nadobi, vystavili by se nebezpedi, Ze budou
ritualné znecisténi. Na rozdil od severnich Tamill, na vychodé ostrova nehraje kastovni
prislusnost v kazdodennim zivoté tak vyznamnou ulohu. Kastovni pfislusnost jedince je
nejdulezitéjsi pfi domlouvani shatkd. Shatek s partnerem mimo vlastni kastu je nemyslitelny,
a kdyz k nému dojde, partnefi si mohou byt jisti, Ze jim spole€¢nost a rodina da svuj

nesouhlas najevo — neposkytne jim podporu, ani zazemi, odmitne s nimi udrzovat jakykoliv

% A-sat je zaroveri moralni viastnost, kterou mohou ziskat i prislusnici kasty Vellalar(, paklize holduiji alkoholu, poZivaji masitou
stravu a lovi zvéF &i rybafi.
% v Indii by byli oznageni jako dalité.

49



kontakt atd. Dojde tedy k jejich exkomunikaci (vyobcovani). V minulosti byli mimokastovni

shatky trestany i smrti.

I11.2.2. Zena v pojeti $rilanskych Tamila — predvaleény genderovy

stereotyp.

111.2.2.1. Srovnani Srilanskych a indickych Tamilek

Jak jsem zminila v ivodu této prace, mezi indickymi a tamilskymi Zzenami je mnoho rozdilu.
Nékteré jsou dusledkem odliSnych politickych strategii, jiné jsou zplsobené mirou

zahrani¢niho vlivu, a nékteré jsou Cisté kulturné antropologického charakteru.

Patrny rozdil nalézame napfiklad v oblasti vzdélavani. Zatimco v Indii je na poCatku
21. stoleti téméf polovina populace negramotna® (pfiCemz vétsi podil negramotnych tvofi
Zeny)®, na Sri Lance je diky plodnému systému vzdélavani, zavedenému v poloviné
20.stoleti, 95,6 procent populace gramotnych, {j. jak muzd, tak zen®. Zdravotni stav

obyvatelstva se takeé lisi. V Indii panuje nizké povédomi o zdravotnich navycich a o

moznostech kontroly porodnosti. Proto tam jsou stale rozSifené choroby jako malomocenstvi

(lepra), tuberkul6za a dalSi. Primérna délka zZivota je u indickych muzl 64 let a u Zen 67 let.*

Na Sri Lance je oproti tomu zdravotni stav obyvatel nesrovnatelné lepsi diky husté siti

zdravotnickych zafizeni poskytujicich bezplatnou zdravotni péci. Primérna délka Zivota je

tak u $rilanskych muzd 71 a u Zzen 75 let®, Srilanské Zeny maji vétsi povédomi o tom, jak se

® Podle Svétové zdravotnické organizace bylo v roce 2004 pouze 61% dospélych Indii gramotnych.
ghttp://www.searo.who.int/EN/Section313/Section1519_10856.htm)

? Na 100% gramotnych muzt v Indii pfipada 66.4% gramotnych Zen.
(http://www.searo.who.int/EN/Section313/Section1519 10856.htm)

% Data Svétové zdravotnické organizace. Na 100% gramotnych muzd na Sri Lance pFipada 101 % gramotnych Zen.
(http://www.searo.who.int/EN/Section313/Section1524_10883.htm)

® Svétova zdravotnicka organizace: http://www.searo.who.int/EN/Section313/Section1519 10856.htm

€% Svétova zdravotnicka organizace http://www.searo.who.int/EN/Section313/Section1524 10883.htm
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chranit proti neplanovanému poceti.® (Nejcastéjsi formou antikoncepce byva injekce, ktera

Zenu chrani po tfi mésice).

Na Sri Lance také panuje oproti Indii (nepogitame-li médu v indickych velkoméstech)
meéné konzervativni kéd odivani. Tamilské zeny v Indii mivaji odév zahalujici télo od ramen
az po kotniky, at uz ve formé sari, nebo ¢udidaru (dlouhé Saty a dlouhé kalhoty). Naproti
tomu na Sri Lance je kéd odivani méné zahalujici — Zeny tu kromé sari a udidaru nosi
bézné i sukné pod kolena odhalujici lytka a blGzy s kratkym rukavem, coz nékteré mé indické

pritelkyn& na Sri Lance zcela $okovalo.

NejvyraznéjSim rozdilem mezi indickymi a Srilanskymi Tamily z pohledu kulturni
antropologie a genderu je patrilokalni versus matrilokalni systém. V Indii se obvykle tamilska
divka po svatbé stéhuje do domu svého nového manzela — mezi indickymi Tamily tudiz
pfevazuje patrilokalni systém. Ten s sebou pro indické nevésty pfinasi jista uskali, jako
napfiklad dominanci tchyné (manzelovy matky) a nékdy i nasili ze strany manzela nebo jeho
pfibuznych. Kdyz maiji novi pfibuzni zeny pocit, ze nevéstina rodina jim nezaplatila
dostate¢né véno, dochazi dokonce k ,nehodam®, kdy mladé Zeny umiraji nebo jsou
znetvoreny nasledkem popalenin z petrolejovych vafici. Kdyz totiz nevésta zemfe, syn se

muze znovu ozZenit a pfinést do domu véno dal$i nevésty.

U Srilanskych Tamilt v8ak funguje matrilokalni systém, tzn. Zenich se stéhuje do
domu nevésty, jenz je soucasti jejiho véna. Novomanzelé proto nesdili dim s rodinou
muzovych pfibuznych, nybrz s rodinou Zeninych pFibuznych. Proto se na Sri Lance
nevyskytuje fenomén tyrani nevést ani jejich upalovani pfi ,nehodach® s petrolejovymi
lampami. Matrilokalni systém ma tedy vyrazny dopad na lepSi postaveni tamilskych zen ve

$rilanské spolegnosti. Zena je na Sri Lance vice cenéna nez v Indii.

S tim souvisi i rozdil v mife nutnosti rodit muzské potomky. V Indii vede nutnost mit

syna Casto k div¢i infanticidé — zabijeni novorozencu zZenského pohlavi. Ve vyssich vrstvach

% Antikoncepci uziva 70% Srilan¢ant, a 56,3% Indl. Svétova zdravotnicka organizace.
http://www.searo.who.int/EN/Section313/Section1519 10856.htm,
http://www.searo.who.int/EN/Section313/Section1524 10883.htm
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indické spole€nosti si Zeny napfiklad nechavaji zjistit pohlavi plodu a v pfipadé, zZe se jedna
o divku, podstoupi umély potrat. Hlavnim divodem tohoto jednani je, Ze indicka divka je

Z pohledu rodiny skute€nym bfemenem: aby se mohla vdat, musi mit zna¢né véno. Kdyz se
vd4, odchazi z rodného domu do domu manzela a pro vlastni rodinu jiZ nepfedstavuje
zadnou oporu. Kdyz se v rodiné narodi vice dcer, snaha o jejich provdani je finanéné

devastujici pro celou rodinu.

Na Sri Lance v3ak tamilské divky pro své rodi¢e diky matrilokalni tradici pfedstavuji
urcité zazemi: divka dostava vénem dim, v némz pak Zije se svym manzelem a se svymi
rodici a ostatnimi pfibuznymi. O rodiCe se proto stara dcera. Ackoliv tedy systém véna mezi
Srilanskymi Tamily pfedstavuje pro rodinu urcité bfemeno, samotna existence dcery se

rodi¢lm ve stafi ,vyplaci®.

Obecny charakter tamilské spoleénosti na Sri Lance je vSak stale patriarchalni, tj.
muzi maji kontrolu nad Zenami. Konstrukce genderovych stereotypd v tamilské kultufe na Sri
Lance i v Indii se soustfeduje hlavné na Zeninu cudnost/ctnost (kaspu). V civilni tradici obou
tamilskych skupin tedy dominuje zakladni binarni opozice ctnostna Zena versus nectnostny
muz. Ta, a jeji implikace jsou vysledkem smiSeni dvou tradic, a to starotamilské viry

v Zzenskou silu aparku a spoleCenskych pravidel ustanovenych v Manuové zakoniku.

111.2.2.2. Zenska sila ananqu (amarku)

Ze starotamilské literatury se dozvidame, Ze stafi Tamilové v prvnim tisicileti pfed Kristem
nevéfili v karmovy zakon. Véfili vSak v plsobeni divoké nepredvidatelné sily zvané anangu
(amariku - jinak téZ znamenajici ,strach® a ,zlomysIné bozstvo®), jez je charakterizovana
nesmirnym chaosem. Anangu je spojovana s jakymkoliv stavem odchylujicim se od normalu.
Stafi Tamilové véfili, Ze se tato sila soustfeduje kolem urcitych osob, zejména kolem krald,

pFislusnikl nizkych kast a ze vSeho nejvice je atributem Zen. Kli€em ke kontrole anangu ,je
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rad, vytvoreni umélé, ale efektivni struktury kolem nebezpeénych predméti ¢i osob, aby
hrozba, kterou predstavuji, byla neutralizovana“.®’

Podle tamilské tradice disponuji silou anangu vSechny zeny, sila sidli v jejich poprsi.
Anangu se u nich zagina projevovat s pfichodem puberty. Cim atraktivn&j$i uréita Zena je a
porod) se anangu muze stat okoli nebezpe€nou — mlze znicit nebo pfinést nestésti lidem, se
kterymi pfiSla Zena do styku atd.

Anangu u Zen muze fungovat dvéma sméry. Kdyz je Zena vdana, jeji anangu
ochranuje jejiho manzela. Kdyz neni vdana a nemuze svou moc soustfedit na ochranu
manzela, jeji nekontrolovatelna sila muze pfinést destrukci véem a vSemu v Zeniné okoli.
Nejvétsi hrozbu pfedstavuje Zena ponechana v pfirozeném stavu, tj. nepodrobena jakékoliv
kontrole. Stejné jako nekontrolovany ohen muze znicit dim, tak i nekontrolovana zena muze
znicit vSe ve svém okoli.

Proto je nutné silu, jez v Zené& dfima, mit neustale pod kontrolou. Zeny musi
soustavné praktikovat urcity druh askeze, aby se svému pfirozenému stavu co nejvice
vzdalily. Musi si svazovat vlasy, nosit v nich kvétiny, mit kumkum (znak tfetiho oka) na Cele a
mnoho ozdob, které je oddali od jejich syrové pfirozenosti. Zena musi svou moc kontrolovat
dodrzovanim pravidel kamu® (ctnosti/ cudnosti). Cudnost (kaspu) je ctnost stejné vyznamna
v minulosti jako dnes. Spociva ve vyvarovani se vSech impulsu, které mohou zenu svést
k jeji pfirozenosti, a vyvolat tak stav chaosu. Kaspu je normou pro panny, vdané Zeny i vdovy
a uvaluje zejména zékaz na komunikaci Zen s muZzi a v jednani na vefejnosti, které za
kazdych okolnosti musi byt zdrzenlivé. Kdyz se Zena nechova cudné/ctnostné, je to velmi
nepfiznivy stav, nebot jeji anangu neni pod kontrolou a nevyhnutelné dochazi k destrukci,

jak doklada mnoho starotamilskych basni® i moderni literatura.”

“The key (...) to control ananku is order, the creation of an artificial but effective structure around dangerous objects or
persons to neutralize the threat that they represent.” George Hart, The Poems of Ancient Tamil. Their Milieu and Their Sanskrit
Counterparts, 135.

% karpu (<kal- udit se), doslova ,védomost; znalost*; ,cudnost* — klicovy pojem v tamilské kultufe. Tradi¢né nejcenné;jSi a
nejvice zadana Zzenska ctnost, kombinace vérnosti, cudnosti, skromnosti, plachosti, pocit studu. Existuji dva druhy kaspu:
neuprosné tvrda (marakkaspu) zosobnéna Draupadi a Kannaki a jemna (arakkaspu) ztélesnéna bohyni Sitou (Sita) a
Muruhanovou (Murukan) prvni boZzskou manzelkou Teyvayanai. (Kamil Zvelebil, Lexicon of Tamil Literature, 336-337)

% pisefi o klenotu v prekladu Kamila Zvelebila. Tamilsky nazev je Cilappatikaram.
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Zenina anangu je v pfiznivém stavu, kdyZ je Zena vdana. Jeji moc ochrariuje manzela
a dalSi muzské pfibuzné™. Naproti tomu, kdyZ Zena ovdovi, jeji sila se stava velice
nebezpec€nou. Jeji ochranna sila selhala, neuchranila manzela a at uz byla pfi€ina jeho smrti
jakakoliv, jako manZzelka je povaZzovana za vinika. Mladé vdovy jsou pIné nekontrolovatelné
anangu, jez muze byt zkrocena jen ohném, tj. kdyz Zena skonci v plamenech pohrebni
hranice svého manzela. (Indicky zvyk upalovani vdov sati mlize mit své kofeny v tamilské
tradici.)’® Kdyz byl jeji muz naZivu, nebylo naroéné zlistat cudna. Kdyz ale zemrel,
zachovani cudnosti a kontrola tajemné sily neni snadna. A tak vdova, ktera si nevzala zZivot,
aby svou cudnost zachovala a svou destruktivni silu neuvolnila, musi pfijmout extrémni
opatfeni - pozivani neochucenych pokrmu, spanek na kamenném lozi a vyholovani vlasu.

Sila vdovy je vidét napfiklad v bésnéni vdovy Kannaki v Pisni o klenotu
(Cilappatikaram) ze 6.stoleti. Jeji nevérny manzel Kévalan je nespravedlivé obvinén
Z kradeZe a popraven. Ona pak svou moci zabije kréale, ktery popravu nafidil, utrhne si iadro
a jim zni¢i celé ohromné mésto Madurai. Kannaki je plna anangu (anariku). Kdyz byl jeji
manzel nazivu, jeji moc byla pod kontrolou. Po jeho smirti jiZ jeji moc nesmérfuje na ochranu
manZzela, je bezprizorni, volna a zufi, svou silou je schopna zniéit mésto, které jiz neni pod

ochrannou silou anangu (amarku) mrtvého krale.

111.2.2.3. Postaveni zen podle Manuova zakoniku

DalSi zdroj inspirace pro tradicni genderovy stereotyp tamilské zeny nalézame ve starém
dharmasastrovém textu — v Manuové zakoniku. Je dllezité si uvédomit, Ze tento zakonik

vzniknul v dobé&, kdy brahmansti knézi v Indii usilovali o stabilizovani vlastni pozice jakozto

™ Ten popisuje napfiklad moderni malajalamsky roman Cervena ryba Cemmin.:,Zivoty muzii na mofi jsou v rukou Zen na
é)obr“eéi. Sila a bohatstvi rybart zavisi na éistoté jeho Zeny.“

! Z pohledu této prace, ktera se zabyva valkou, neni bez zajimavosti, Ze ve starotamilské literatue se ¢asto objevuiji basné o
tom, jak matky radostné pfijimaly zpravy o hrdinské smrti svych synt. Matka je totiz za synovo hrdinstvi pfimo zodpovédna -
prenesla na néj svou moc. Cely svUj Zivot musela praktikovat askezi, aby udrzela svou moc pod kontrolou a stala se centrem
Stastné a Uspésné rodiny. Kdyz matka vidi, Ze jeji syn zemfel jako hrdina, uvédomuje si, Ze ve své snaze uspéla - Ze totiz byla
schopna propuijcit svému synovi dost vlastni sily, aby mu umoznila nalézt to nejvétSi naplnéni Zivota tamilského muze —
heroickou smrt v bitvé.

2 George Hart, The Poems of Ancient Tamil. Their Milieu and Their Sanskrit Counterparts, 81-137.
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nejvyssi kasty. Jak shrnuje Theodora Foster Carroll™, zda se byt inverznim pravidlem, ze ve
spole€nostech, kde maji Zeny velkou davku svobody a nezavislosti, mivaji knézi vliv maly.
Zatimco ve spole¢nostech, kde jsou zeny na muzich zavislé a nepozivaji nijakych svobod,

ma knézstvo obvykle moc znacnou.

V Zakoniku zacali knézi velebit idedl ctnostné Zeny, ktera je pasivni a submisivni.
Mocna zenska bozstva pfed-Manuovské Indie nahradila hrdinka eposu Ramajana, ktera se
stala ztélesnénim spravné hinduistické manzelky — pokorna, oddana a pasivni manzelka

boha Ramy, Sita.

Mezikastovni sfiatky byly pod hrozbou nejvyssiho trestu zakazany. Zakonik proto
doporucuje, aby byly divky provdany jesté pfed pubertou, a bylo tak zamezeno moznosti, Ze
by se samy chtély vdat za pfislusnika jiné kasty. Shatek v raném véku zarucoval také
panenstvi nevésty. Détské shatky, kdy si star§i muz bral za manzelku mladou divku, nékdy i
dité ve véku sedmi Ci osmi let, se staly v kulturnim arealu jizni Asie samozfejmosti. Na rodice
padla povinnost sfiatky domlouvat. Dév¢atka zila jesté do urcitého véku (pravdépodobné do

doby, kdy dostala prvni menstruaci) s rodici a pak se st€hovala do muzovy domacnosti.

Zvyk provdavat mala dévcatka vyrazné ovlivnil pohled hinduistické spolecnosti na
Zeny. Status Zen byl disledkem této tradice degradovan a manzelky zacaly byt povazovany
za dusevné nezpusobila, podfizena, vééné détinska stvoreni. Povinnost obstaravat vSechny
zdalezitosti vzhledem k nizkému véku manzelek pfipadla manzelovi. Viru, Ze Zeny jsou od

pfirody nekompetentni, podpofil zakaz vzdélavani zen v posvatnych védickych textech.

Manulv zakonik stanovi, ze Zena musi byt muzi podfizena. At uz se jedna o divku,
mladou &i starou Zenu, nic nesmi délat nezavisle. V détstvi na ni dohlizi otec, v mladi a
dospélosti za ni rozhoduje jeji manzel, a kdyZ je vdova, pfipada tato povinnost jejim synam.

Muzi maji vi&i Zzené tyto povinnosti: Otec musi zafidit sfiatek své dcery, manzel musi

"% Foster Carroll, Theodeora. Women, Religion, and Development in the Third World , New York: Praeger Publishers, 1983.
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manzelce pravidelné poskytovat sexualni uspokojeni a syn musi matku po otcové smrti

ochrariovat.

Podle Manuova zakoniku nesméla manzelka vlastnit Zadny majetek, ackoliv ji bylo
(teoreticky) dovoleno ponechat si véno a svatebni dary. Témi mohla disponovat jménem
svého nejstarSiho syna, dokud nenabyl dospélosti. V pfipadé dédictvi byly dcery zavislé na
velkorysosti svych bratril. Vdané sestry mohly pocitat maximalné s nékolika osobnimi vécmi,
protoZe byly povaZzovany za majetek rodiny svych manzeld. Zeny mély zakazano konat
jakoukoliv vydéle€nou praci. Tento zakaz neplatil jen v pfipadé, kdy jejich manzelé nebyli s to
poskytnout jim obzivu po obdobi specifikovana v Zakoniku a Zzeny vykonavaly bezdhonnou

manualni praci.

Zeny podle Manua tedy musi byt na muzich zavislé v kazdém aspektu.” Zensky Zivot
ma jediny Ucel - byt dobrou manzelkou. Aby si dceru nékdo vzal, musi ji otec vybavit vénem.
Od Zeny se oCekava, ze bude své emoce kontrolovat, nehledé na to, jak nevypoc itatelny jeji
muz je. Manzelka musi manzela ctit jako boha, i kdyZ postrada ctnost, vérnost a dalsi dobré
vlastnosti™. Nesmi udélat nic, co by ho nepotésilo, at’ uz Zije, &i je mrtvy™. Musi vzdorovat

utrpeni, ovladat se a zUstat ctnostna™. Idealni Zena je tedy ticha trpitelka.

Manudlv zakonik klade rodinu na prvni misto. Zakonik vytvofil pro Zeny dvoji status.
Jako svobodné €i jako sexualni partnerky svych muzu pozivaji jen malé ucty, ale jakozto
matky synu svych muzl nabyvaji uctu. Kdyz do osmého roku po svatbé zena neporodila,
nebo kdyz rodila pouze dcery, mohla byt nahrazena jinou Zenou. | ta nejsvédomitéjSi Zena
tak byla pod neustalym tlakem rodit déti, zejména muzské dédice. Synové predstavovali

ekonomickou pomoc rodi€um ve stafi. Mimoto je syn pro otce nezbytny k tomu, aby ho

"“Day and night women must be kept in dependence by the males (of) their (families) and, if they attach themselves to sensual

enjoyments, they must be kept under one’s control.”. “Her father protects (her) in childhood, her husband protects (her) in youth,
and her sons protect (her) in old age, a woman is never fit for independence” Max Miiller, The Sacred Books of the East. Laws
of Manu. 328. “By a girl, by a young woman, or even by an aged one, nothing must be done independently, even in her own
house.” Ibid, 195.

™ “Though destitute of virtue, or seeking pleasure (elsewhere), or devoid of good qualities (yet) a husband must be constantly
worshipped as a god by a faithful wife.” Max Miller, The Sacred Books of the East. Laws of Manu, 196.

"® “A faithful wife, who desires to dwell (after death) with her husband, must never do anything that might displease him who
took her hand, whether he be alive or dead” Max Miiller, The Sacred Books of the East. Laws of Manu, 196.

T “Until death, let her be patient (of hardships), self-controlled, and chaste, and strive (to fulfill) that most excellent duty which (is
prescribed) for wives who have one husband only” Max Miiller, The Sacred Books of the East. Laws of Manu, 196.
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»zachranil z pekla“ tim, ze usmifi duchy, kdyz provede spravné pohiebni ritualy, které
nemuze vykonat dcera. Mit syna je tak vSudypfitomna touha zejména indickych muzd a
stejné tak naléhava potfeba pro indické zeny, které podléhaji obavam ze spoleCenského

odmitnuti. Kdyz zena neporodi muzského potomka, nesplnila svou ulohu.

Zeny také dohliZeji na kazdodenni doméaci naboZzenské ritudly, a jsou tak nositelkami
hinduistické tradice. Touto roli dosahuiji ur€itého respektu v o€ich vlastnich rodin a komunit.
Zaroveri predstavuji pro Manu(iv zakonik jakousi pojistku celého systému. Zeny, které
mohou dosahnout prestiZze jediné tehdy, kdyz porodi syny, ziskavaji opravdovou moc az
v pozici tchyné, kdy koneéné ,kraluji“ svym snacham. Tyto Zeny nechtéji o tuto svou nové

nabytou autoritu pfijit, a proto se snazi zamezit novotam.

Dusledkem Manuova zakoniku nebyly déti zenského pohlavi vitany, protoze
nemohou plnit nezbytné hospodarské ani duchovni funkce. Divky pro rodiny ztélesnuji velké
bfemeno vzhledem k nakladim na véno. Kdyz se divka provda, stane se majetkem rodiny
svého manzela a nemuze nadale pfispivat své plvodni rodiné. Disledkem toho se béznym

spole¢enskym jevem stala Zenska infanticida (zabijeni novorozencu Zzenského pohlavi).

Kdyz manzel zemfel, jeho vdova se stala nebezpecnou bytosti. Byla vinéna ze smrti
svého manzela, z pohledu spole¢nosti pfinasela smulu a spole¢nost se ji stranila. Vdova se
podle Zakoniku pod hrozbou straslivého trestu (pekelnych muk) v nasledujicim zrozeni
nesmeéla za Zzadnych okolnosti znovu provdat, aby nepfisla o svou znovu nabytou

cudnost/ctnost™. Vdovec byl naproti tomu Zakonikem vybizen k tomu, aby se znovu oZenil®.

Obvyklym zvykem bylo také upalovani vdov, tzv. sati. Sati znamenajici ,oddana
manzelka“ byl zvyk, jehoz pavod neni zcela jasny. Nékteré prameny (Foster Carroll) hovofi o

tom, Ze byl dovezen do Indie Thra¢any a Skyty. V jejich komunité pry méli muzi rozsahlé

"8 “At her pleasure let her emaciate her body by (living on) pure flowers, roots, and fruit; but she must never even mention the

name of another man after her husband has died” Max Miiller, The Sacred Books of the East. Laws of Manu, 196.

" “A virtuous wife who after the death of her husband constantly remains chaste, reaches heaven, though she have no son, just
like those chaste men.” Max Mdller, The Sacred Books of the East. Laws of Manu, 197.

8 “Having thus, at the funeral, given the sacred fires to his wife who dies before him, he may marry again, and again kindle (the
fires).” Max Miulller, The Sacred Books of the East. Laws of Manu, 198.
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vlastnické pravo nad manzelkami, konkubinami a otroky. Aby byly potfeby mrtvého muze
uspokojeny i na vé¢nosti, upalovaly na jeho pohfebni hranici dostatek Zen, které mu mély
slouzit. Tento zvyk pry udrzovali zejména bohati, protoze chudi si jen stézi mohli dovolit
takové mrhani ,majetkem®. Jiné zdroje (Hart) v8ak hovofi o tom, Ze zvyk zfejmé pochazi

Z jizni Indie, kde Dravidé® véfili, ze vdova disponuje nic¢ivou silou anangu a pfedstavuje
nebezpedi - jak pro sebe, tak pro ostatni. Toto nebezpeci mohlo pominout jen tehdy, kdyz
vdova skoncila na pohfebni hranici svého muze®. At uz je plivod zvyku upalovani vdov
jakykoliv, bézné se praktikoval v Indii az do 19. stoleti. Kolonialni britska vlada sati zakazala

a zvyk pomalu vymizel.®

[11.2.2.4. Piedvale¢ny genderovy stereotyp tamilské Zeny na Sri Lance v praxi

Smiseni tradice starych Dravidd a Manuova zakoniku vedlo, jak jsem jiz vySe uvedla, ke
vzniku genderového systému tamilské spoleénosti na Sri Lance, ktery spo&iva na zakladni
binarni opozici ctnostna Zena versus nectnostny muZz. V disledku této opozice dostavaji

genderové stereotypy tamilského muze a Zeny tyto zakladni atributy:

Zena Muz
Zasadni kaspu (cudnost/ctnost/panenstvi, | Rozhodovaci moc nad vSim
kvalita omezenad interakce s muzi) (Zadna nutnost byt ctnostny)
Oblast Domaci sféra Vefejna sféra
plUsobnosti

Ve spole¢nosti Srilanskych Tamill je dodnes kaspu zakladnim kamenem respektovaného
Zenstvi, stejné jako pfed tisici lety, jeho pravidla se i dnes promitaji ve vSech aspektech

Zenina zivota — tj. ve zpUsobu odivani, vystupovani a nejvice v interakci s muzi. ,Kaspu

8 Dravidé jsou predstavitelé jazykové rodiny, do které spadaji mluvéi dnesni tamilstiny, malajalamsétiny, kannadstiny a
telugstiny. Existuji teorie, Ze pred pfichodem arijskych ko€ovnych kment na konci druhého tisicileti pfed Kristem, obyvali
Dravidé celou Indii a Ze byli nositeli protoindické civilizace, jejiz vykopavky se nasly u mést Harrapa a Mohendzodaro.

8 Koncept cudnosti u Zen jako nezbytné kvality k tomu, aby Zivot a svét mél fad a nebyl uvrzen do chaosu, pochazi od Dravid(
z jizni Indie a ve 3.stoleti pf.n.|. se zacal §ifit na sever do arijske Indie. ,Predarjovského pavodu je ziejmé predstava, Ze bez
Ucasti Zenského principu je muzska tvurci sila neucinna. Kult Zenskych boZstev se v patriarchalnim prostredi Arjii prosazoval
téZzce. Nebylo ovsem mozné Zenska boZstva z povédomi obyvatelstva vytlacit, a tak byly bohyné ,provdavany* za muzska
boZstva, ktera rovnéz vznikala splyvanim boht védského panteonu s pfedarjovskymi“ (Dagmar Markova a Blanka Knotkova-
Capkova, ,Hinduismus®,136.) Ve védickych dobach nebyla cudnost Zen v severni Indii tak vyznamn3, teprve v arijském eposu
Mahabharata je Zenska cudnost povazovana za zdroj posvatné moci. | v arijské ¢asti Indie se zaCaly praktikovat zvyky jako sati
a extrémni asketizmus vdov. Ty byvaji vysvétlovany rGzné. Rana tamilska literatura popisujici anangu vSak poskytuje
nejjasnéjsi vysvétleni pro existenci téchto zvyku (sati a asketizmus vdov); Ze totiz vdova je plna nebezpecénych posvatnych sil,
které mohou ohrozit ji a ostatni, kdyZ nejsou potlacovany.

8 i kdyz dodnes se v Indii tu a tam ,sebeupaleni* vyskytne
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VvV podstaté neznamena ,cudnost®. Znamena to naucit se chovat zdrzenlivé, coz je obzvlasté
dulezité pro panny, vdané Zeny a vdovy ve vztazich k muzum, ale také obecnéji ve veskerém
Jjednani na vefejnosti.® Rada bych dodala, Ze o karpu se otevifené& nemluvi, mluvi se o ném

v jinotajich (coz je pro pfislusniky cizich kultur velice matouci).

Tamilsky zensky odév musi zahalovat télesné kfivky — nohy pod kolena (nejlépe vSak
v celé délce), t&lo a ramena®, nikoliv vdak vlasy ani tvafr. V zajmu zachovani cudnosti panuje
v tamilské spole€nosti vSudypfitomna pohlavni segregace. VétSinou se tak chlapci stykaji v
chlapeckych skupinach a divky v div€ich. Fyzicky kontakt mezi muzem a Zenou na verejnosti
je nepfipustny. (Naproti tomu fyzicky kontakt mezi muzi je pro tamilskou spole¢nost
samoziejmosti, ktera neevokuje zadné homosexualni predstavy. Tamilsti muzi se ¢asto na

verejnosti drzi za ruce.)

Cudné chovani Zeny je také zakladnim pfedpokladem pro budouci vstup do
manzelstvi. Spole¢nost (ztéleshovana zejména starSimi zenami z pfibuzenstva a ze
sousedstvi) své kontrolni mechanismy (bedlivé sledovani a pomluvy) soustfeduje pouze na
reputaci divek a zen, nikoliv chlapcl a muzd. U nich se prohfesky nejen toleruji, do jisté miry
jsou i o€ekavany. Muz na rozdil od Zeny nemusi byt ctnostny®*. BEhem svého vyzkumu jsem

nasbirala mnoho tamilskych pfislovi, které tento ,dvoji metr* dokresluji. Napfiklad:

»an piki ceytd atu tavasu, pen piki vittd atu carittiram®

sJestlize muz pochybi (sexualné ¢i moralné) je to chyba, pochybi-li Zena, je to vytesano do

kamene (a nemize se zménit)“

8 “Kaspu does not actually mean ‘chastity’. It means learning a behaviour of restraint that is especially important for virgins,
married women and widows in their relations with men, but also more generally in all public behaviour.” Peter Schalk, “Women
Fighters of the Liberation Tigers in Tamil Tlam. The Martial Feminism od Atél Palacinkam®, p.178.

8 7 evropského hlediska véak miize byt prekvapivé, Ze tradiéni odév sari odhaluje Zensky pas. Zeny nosi sari - $est metrd
dlouhy pruh latky, omotany kolem Zenina pasu tvofici sukni a ozdobny pruh spadajici pfes kratkou bliizu a rameno na zada.
DalSim oblibenym odévem je tzv. ¢udidar (nebo-li Salwar-kamiz )- voln&jSi Saty pod kolena a pod nimi dlouhé kalhoty po
kotniky.

8 Kadfi hnuti Tamilskych Tygrd za osvobozeni Tamilského ilamu by s tim nesouhlasili, protoze v jejich rétorice musi byt i muzi
ctnostni (viz. nasledujici kapitola)

8 Carittiram v tamilstiné doslova znamena ,historie“. Doslovny preklad do &estiny by tudiz byl zavadéjici. Proto jsem zvolila
vyraz ,vytesano do kamene* nebot to Iépe vystihuje povahu pfislovi, ve smyslu nesmazatelnosti Zzenského pochybeni.
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~mu/cdaiyil pattdum cdai mu/fl patdum, atu mujukku tan cétam®.

JAGkoliv se sari®® (Zena) dotyka trnu (muze), éi se trn dotyka sari, $koda pfipadne jen sari

(Zené).”

Kaspu u Zen je natolik zasadni, Ze Zeny nesmély (pfed valkou) vykonavat Zadné &innosti, pfi
nichz by mohlo dojit k poskozeni panenské blany - napfiklad jezdit na kole®, |ézt na stromy,
plavat, plavit se v ¢lunech a pohybovat se mimo domov bez doprovodu muzského
pfibuzného. Aby nemohla byt ctnost tamilskych Zen zpochybriovana, soustfedila se jejich
plusobnost do domaci sféry. Do pfedvaleéného obdobi tak byla vétSina vydéle¢né prace
Zenam zapovézena. Mohly pouze vykonavat tradiéni Zenska povolani jako ucitelstvi a
oSetfovatelstvi (nékdy i administrativu). Do rodinného rozpo¢tu také mohly pfispivat
prodejem nadprodukce z domacnosti, tj. prodejem vajec od vlastnich slepic. Jejich pohyb na
vefejnosti byl velice omezeny. Zeny nejlépe nevychazely samy vibec, kdyz tak za
doprovodu muzskych pfibuznych, doma musely byt pfed setménim. Vinou tohoto zvyku tak
v tamilské spoleénosti na Sri Lance prevliadal nazor, Ze Zeny nejsou zpuisobilé vyporadat se
s vnéjSim svétem a jeho vlivy. Muzi tak na Zeny vzdy dohliZeli: otec popfipadé zastoupen

bratry dohlizel na své dcery, po svatbé to byl manzel a po jeho smrti synoveé.

Nejpfihodnéjsi stav, v jakém muze Zena sméfovat svou silu anangu pozitivné, je byt
provdana a soustfedit se na pé&ci o rodinu. Tamilska zena je uplnou bytosti jen v pfipadé, Ze
ma manzela. Smyslem a u¢elem Zenského Zivota tedy je zZivot v manzelstvi a vychova déti.
Mezi Srilanskymi Tamily je nejCastéjsi formou svazku domluveny snatek - svazek
zprostfedkovany rodiCi a prostfedniky, jejichz ukolem je dohlédnout na to, aby novomanzelé
pochazeli ze stejné kasty, aby se k sobé jejich astrologické profily hodily a aby ze strany
divCiny rodiny bylo vyplacené véno v fadné vysi. Pfi domlouvani snatku se prostrednici a

pFibuzni potencialniho Zenicha soustfedi zejména na div€inu kaspu. Proto se informuiji o jeji

8 Zensky odév. 5
% Pravidlo, Ze Zena nesmi jezdit na kole, plati v muslimskych komunitach na Sri Lance dodnes.
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reputaci z mnoha zdrojl - ze sousedstvi a mezi znamymi. V pfipadé, Zze naleznou dikaz o

nectnostném chovani, manzelstvi nemuze byt uzavieno.

Laska v tomto kulturnim realu neni zakladnim pfedpokladem spokojeného
manzelstvi. Mladi svym rodi¢um divérfuji, Zze jim vyberou spravného partnera a nevnimaji to
jako negativni proces. (Nevésta citi ke svému budoucimu manzelovi lasku a kandidat,
kterého ji rodic¢e vyberou, se jen stane objektem, k némuz své city mize nasmeérovat®.)
Stava se vsak, Ze se lidé zamiluji do Clovéka z jiné etnicke, naboZenské, €i kastovni skupiny.
Spole¢nost takove vztahy neschvaluje a lidem, ktefi se navzdory nesouhlasu vezmou, udéla
Zivot nesnesitelny, protoZe s nimi pfestava komunikovat a pfibuzni jim neposkytuji Zzadnou
finan¢ni podporu, tradi¢ni zdroj, ktery mladym lidem materialné umozriuje zacit spoleny
zivot. Lidé, ktefi se tedy vezmou proti vuli rodi¢d, ¢asto upadaji do chudoby a frustrace, coz
ma pak negativni dopad i na jejich spole¢ny vztah. Néktefi lidé jsou si védomi
bezvychodnosti situace — kdyz pujdou za svym osobnim $téstim, stejné jim nebude
umoznéno mit spokojeny Zivot. Kdyz vyjdou vstfic svym rodinam, jejich osobni §tésti nebude
napInéno. Mnoho lidi Fe$i tuto bezvychodnou situaci sebevrazdou. Sri Lanka je podle zpravy
Asijské rozvojové banky proto na pfednich mistech svétového zebficku sebevraZzednosti.

Sebevrazda je v mistnim kontextu vnimana jako uslechtily €in.

PFi uzavfeni siiatku plati rodi€e nevésty Zenichové rodiné véno (citanam), jehoz vySe
se odviji od zenichovych kvalit. (Napfiklad zenichovi, vystudovanému Iékafi, by mélo patfit
véno sestavajici z rodinného domu, automobilu, pené&zni hotovosti a $perkil). Zena pak ma
vlastnické pravo k domu, kam se Zenich nastéhuje. Vé&no ma byt Zeninou materialni
pojistkou pro pfipad, Ze se manzelstvi nevydafi. Jak mi vysvétlila ma informantka: ,Myslim,
Ze systém v Jalppanam (tj u Srilanskych Tamilli zejména na severu) je dobry, protoze dava
Zenam silnéjsi pozici. Zeny viastni své domy a své manzely (také jako majetek) a viadnou

jim. Doslova Fikaji, Ze si své manzely ,koupily® a proto je manzelé musi poslouchat.“

 Dagmar Markova, ,Love Marriage and Arranged Marrige in India“, 75-82.
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Systém placeni véna vyviji na celou spole¢nost velky tlak. Ma-li otec vice dcer, musi
na jejich véno vydélat, aby se provdaly a aby se o né mél kdo v dalSi fazi Zivota postarat.
PFilis mnoho dcer tedy pro otce a bratry znamena velké finanéni bfemeno. Cela spole¢nost
se proto nachazi v bludném kruhu dluhu. [Je také mnoho Zen, které se z téchto dlvoda nikdy
neprovdaji. (Statistiky na toto téma, které by mohly na tuto zajimavou problematiku vrhnout
svétlo, viak chybi). Nékteré neprovdané zeny pak mohou fungovat jako milenky zenatych

muzu, tak to alespon interpretuje tamilska spole¢nost].

KdyZ je manZelstvi uzavieno, manzel se stéhuje do ,vénného domu“ své manzelky,
kde Casto Ziji i jeji rodi€e a dalSi pFibuzni. Po nastéhovani poziva manzel znaénou autoritu.
Podle hinduistického etického kédu plni Zena svij zivotni ukol, pokud je jako bohyné Sita, tj.
dobrou, submisivni, ctnostnou manzelkou, ktera svému manzelovi slouzi ,jako bohu®, at uz
ma jakékoliv chyby, nectnosti a nefesti. Tamilové Fikaji: ,Kallandum kamavan, pullandum

purdsan®— At je (tvrdy) jako kdmen, nebo (jemny) jako trava, je to pofad manzel.*

Muzska karpu, tedy sexualita a moralnost muzl je bez jakéhokoliv spoleenského
dohledu. Spole€nost pfijima jako fakt, Ze souCasti muZzstvi jsou sexudlni vztahy s vice
partnerkami. Casto se tak stava, Ze tamildti muzi maji milenky (Fikaji tomu cigma vitu —,maly
domek®). V tamilské spolecnosti také pretrvava nazor, Ze muz prokazuje svou muznost tim,
Ze ma svou zenu pod kontrolu. Proto je genderové nasili** ve formé Sikany, domaciho nasili
a ruznych forem zneuzivani roz§ifenym jevem, o némz se vSak nikdy oteviené nemluvi (viz

rozhovory v kapitole V1.).

Rozvod je technicky mozny, ale spole€ensky nepfijatelny a zejména pro Zzeny
pfedstavuje nesmirné stigma, nebot' spole€nost vnima pravé Zeny jako zodpovédné za

rozvod. Proto kdyz si partnefi nerozumi, ziji Casto oddélené&, aniz by se rozvedli.

°! Genderové nasili (Gender-based violence) je nasili, které se zaklada na genderovych rolich, oéekavanich a omezenich.
Tento typ nasili zahrnuje zneuzivani néjakého typu moci, véetné fyzické sily, vyhruzek a natlaku. Ve vétsiné spole¢nosti
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V mysleni Srilanskych Tamill nema svatba v uréitém smyslu jiny ucel nez plozeni
potomku. Koncept, Zze by spolu manzelé mohli nékolik let zit a chranit se proti poceti jim je
zcela cizi a nepochopitelny. Proto kdyz se do nékolika let po svatbé manzelim nenarodi
potomek, manzel muze zenu opustit a znovu se ozZenit. U Srilanskych Tamill se nevyskytuji
pfipady zabijeni novorozenct Zzenského pohlavi (bézné v Indii), nebot o staré rodi¢e se
vétSinou staraji dcery, které Zziji ve stejném (vénném) domé&. Proto maji dcery urcitou hodnotu
a jejich narozeni je oslavovanou udalosti. Srilansti Tamilové vSak nejprve touzi po synech,
protoze syn musi vykonat posmrtné ritualy a zapalit pohfebni hranici rodi¢e. Manzelé tak

vyuzivaji rady astrologu, aby paru sdélili, kdy je nejlepSi doba pro poceti syna®.

KdyZz tamilska Zena ovdovi, jeji status se radikalné zméni, protoze tradice
pretrvavajici v myslich ¢lentd spole€nosti ji €ini vinnou ze smrti manzela. Vdovy jsou
povazovany za neuplné bytosti, protoZze nemaji muzsky element. Musi praktikovat formu
askeze, ktera potlacuje jejich sex-appeal. Nesmi proto nosit Zadné ozdoby ani Sperky a
byvaji odény do nevyraznych barev. Spolecnost véfi, ze vdovy pfinaseji smulu. Proto se
napfiklad nesmi u€astnit radostnych udalosti, jako jsou svatby, narozeninové oslavy a oslavy
divCi zralosti. (Kdyby protagonista/protagonistka oslavy zahlédl/a ve vrcholném okamziku
ceremonie vdovu, pfineslo by mu/ji to smulu.) Stigma nepostihuje jen vdovy, ale také jejich
déti, které byvaji oznaCovany za nevychované bytosti (kvuli chybé&jicimu muzskému

elementu, ktery by je disciplinoval).

Vzhledem k tomu, Ze pro Tamily je sex néco hfisného, co zena mlze poskytovat jen
jedinému muzi v zivoté, a to manzelovi, jakakoliv interakce vdov s muzi je pod neustalym
dohledem spolecnosti. Ta o vdovach neustale kleveti a vytvafi konstrukce o jejich sexualité.
Pravidlo ,jedina manzelka v zZivoté“ vSak neplati pro tamilské muze. Od tamilskych vdovcl se
oCekava, Ze se rychle znovu ozeni. Ma informantka k tomu dodava: ,Muzi se mohou oZenit

tfeba desetkrat a nikdo ani nemrkne. MuZ musi byt Zenaty, aby se o néj mél kdo postarat.*

2 Neni bez zajimavosti, Ze agkoliv tamilské Zeny jsou uvédomélé, co se tyée antikoncepce a mnohé ji pouzivaji ve formé
injekci, stale maji pocetné rodiny (tfi az pét déti).
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Shrneme-li tedy praktické implikace imperativu ctnostného chovani, dochazime
k tomuto genderovému stereotypu tamilské Zeny, ktery v tamilské Srilanské spole¢nosti platil

pred valkou:

Zasadni kvalita | kaspu

Pusobnost Domaci sféra
Interakce Pohlavni segregace
Omezeni Omezeny samostatny pohyb na vefejnosti

Pfihodny stav | Vdana Zena (tj. Zena kontrolovana muzskym elementem)

o

17:Tradi¢éni Tamilka z Jalppanam 18: Tamilska zena byla vzdy zodpovédna za chod domacnosti

111.2.2.5. Regionalni rznorodost dodrzovani tamilskych tradic

Srilansti Tamilové se na ostrové déli do &tyf geografickych podskupin: severni Tamilové,
Tamilové ze zapadniho pobfezi, Tamilové z vychodniho pobfezi a Tamilové z Kolomba.
Panuji mezi nimi regionalni rozdily, a to zejména jazykové, kulturni a kastovni. Nejvétsi

rozdily mizeme pozorovat mezi severem a vychodem.
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kultury®. Povazuji se za pfirozenou elitu tamilského etnika a zejména méstska populace patfi
mezi nejvzdélanéjsi komunitu na Sri Lance. Jejich kultura je v porovnani s Tamily z ostatnich
&asti Sri Lanky velice konzervativni — dodrzovani kastovnich pravidel ma prvofadou
dllezitost a dopad na kazdodenni interakci. V Jalppanam je tedy uzaviran nejvyssi pocet
domlouvanych snatku, pfi nichz rodina nevésty vyplaci rodiné Zenicha vysoké vénné ¢astky.
Mozna kvali hrdosti, ktera je pro obyvatele Jalppanam pfizna¢na, bylo toto mésto na severu
ostrova kolébkou tamilského protistatniho odporu. To s sebou pfineslo jiz jeden predvalecny
dopad na kulturu: kvuli nasilnostem v 70. letech byla narusena doprava, tim padem zacaly
zeny v Jalppanam jiz na pfelomu 70. a 80. let jezdit na kolech. Porusily tedy omezeni, jez jim
ukladala tehdejsi interpretace ctnostného chovani. Jalppanamsti Tamilové se na zakladé

kastovni pfisluSnosti povazuji za ostatnim Tamilim nadfazené.

Vychodni Tamilové pochazeji obvykle z niZSich kast a patfi k chudSim vrstvam, povaZzuji
vSak védomi nadrazenosti japaneskych Tamilt za nabubrelost. Pfed valkou v jejich regionu
mnohé projevy konzervativni kultury nebyly pfitomny. Pfi kazdodenni interakci pro né kasta
Clovéka, s nimz byli ve styku, nebyla dulezita. Polovina uzaviranych snatku byly siatky
z lasky bez platby véna. Kastovni pfislusnost byla dulezita, jen kdyz $lo o domlouvané

snatky.

V Kolombu ziji Tamilové ze v8ech koutu zemé, v€etné horskych Tamill pivodem
z Indie a pfislusnik(i zapadné vzdélané elity. Tito kosmopolitni Tamilové do znacné miry

prevzali anglicky hovofici kulturu a jejich zvyklosti jsou do urcité miry westernizovany.

Na zapadnim pobfeZi ma tamni tamilska populace smiSeny puvod. Jsou mezi nimi jak
cejlonsti, tak indicti Tamilové. Pfitomnost maurské (muslimské) populace v této oblasti silné
ovliviiuje zplsob odivani tamnich tamilskych Zen, které se oblékaji konzervativnéji nez

v jinych &astech Sri Lanky

 Tamni jazyk je pomémé archaicky a ma velice malo vyplijéek z ostatnich jazyku.
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lll. 3. Shrnuti

Sougasné tradice na Sri Lance jsou v disledku historického vyvoje vysledkem migeni mnoha
rdznorodych tradic.Tradiéni genderovy stereotyp tamilské Zeny na Sri Lance ma své kofeny
ve starotamilské vife v tajemnou destruktivni a zaroven ochranitelskou silu zen anangu,
ktera je udrzovana pod kontrolou cudnym chovanim Zen. DalSim zdrojem tradice je
dharmasastrovy text Manusmrti — Manutv zakonik, ktery diktuje Zenskou podfizenost

muzim a zejména kodifikuje pravidla kastovniho zfizeni.

MiSeni starotamilského konceptu Zenské sily anangu a Manuova zakoniku mélo
odlisny dopad na tamilské populace v Indii a na Sri Lance. Vyraznym kulturné
antropologickym rozdilem je fakt, Ze indi¢ti Tamilové maji patrilokalni a Srilansti matrilokalni

zvyky, coz ma odliny dopad na postaveni zen, které je na Sri Lance o néco lepsi nez v Indii.

Tamilska tradice konstruuje femininni genderovy stereotyp zejména kolem zZenské
ctnosti. To ma dopad na interakci Zen s prislusniky opaéného pohlavi, na jejich vystupovani
na vefejnosti a na jejich sféru pasobnosti. V uplatiiovani tamilské tradice panuiji jisté

regionalni rozdily, zejména mezi Tamily ze severu a z vychodu Sri Lanky.

Zavérem muzeme Fici, Zze tamilska spole€nost je patriarchalni a je skupinové
vazi individualnich kvalit, lidé, ktefi se spoleCenské kontrole vymykaji, jsou rychle
exkomunikovani. Lidé, ktefi se spoleenskym normam nemohou pfizpUsobit, proto ¢asto

pachaji sebevrazdy.
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IV. Srilansky konflikt

Podobné jako v mnoha postkolonialnich zemich, se i na Cejlonu po dosazeni nezavislosti
pIné projevilo napéti mezi etnickymi skupinami obyvatelstva, z nichz nékteré (cejlonsti
Tamilové) byly kolonialnim rezimem prosazovany a jiné (Sinhalci) byly naopak opomijeny.
Snaha politikt tuto situaci napravit, tedy prosadit zajmy doposud opomijené Casti obyvatel,
nakonec vedla k etnické valce mezi tamilskou men$inou a sinhalskou vétSinou. PouzZivam
pojem etnicka valka, protoZe v jejim vysledku, na urovni kazdodenniho Zivota Sikanuje
civilisty na zakladé jejich etnické pfislusnosti*. Valka méla dalekosahly dopad na spoleénost
a na jeji strukturu. V této kapitole tedy nastinim déjinny vyvoj, ktery doved| Cejlon k etnické

valce, a popisi konkrétni dopady valky na civilni obyvatelstvo se zvlastnim ohledem na Zeny.

IV.1. Pri¢iny a prubéh etnického konfliktu

Jak mezi Sinhalci, tak mezi Tamily se Casto traduje, Zze nepratelstvi mezi obéma skupinami
ma 2 000 let starou tradici a dokladaji je ozbrojenymi stiety mezi sinhalskymi obyvateli
Cejlonu a tamilskymi dobyvateli v pribéhu déjin. Takové doklady jsou vS§ak prosyceny
historickymi nepfesnostmi. Stfredovéké valky se vedly o nadvladu mezi regionalnimi vladci,
nebyly to ,rasové® valky, jak se zadalo pozdgji uvadét. Mnoho Srilanéant dnes tyto mylné
interpretace pfijima jako fakt. Podle nich ma tradované dlouhodobé a krvavé nepfatelstvi
minimalni nadé&ji na usmifeni. Realita v téchto interpretacich nehraje roli. Jestlize je lidé
pfijimaji jako fakt, spoleCenské nasledky s nejvétsi pravdépodobnosti budou skutecné.
Etnicky konflikt na Sri Lance je tedy fenoménem 20. stoleti s nékterymi kofeny v kolonialnim

obdobi®.

% Podle $rilanské vlady, ktera interpretuje Tamily jako pislusniky Srilanské narodnosti, jde o valku s teroristickou skupinou
LTTE (Liberation Tigers of Tamil Eelam, TygFi za osvobozeni Tamilského ilamu). Podle LTTE jde o valku v8ech Tamild proti
sinhalskému kolonialismu.

% Sasanka Perera, Political Violence in Sri Lanka: Dynamics, Consequences and Issues of Democratization, 1-18.
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IV.1.1. Cesta od nezavislosti k valce

Etnicky konflikt ma nékolik pfi¢in. Tu hlavni mizeme spatfovat v sinhalském pocitu ohrozeni,
ktery podle Filipského*, paradoxné vyplyval z menSinového komplexu sedmimilionové
sinhalské vétsiny. Ta byla konfrontovana se Srilanskou puldruhamilionovou tamilskou
mensinou, jez vSak byla soucasti Sirsiho kulturniho celku 30 miliont Tamilu, ktefi obyvali jizni
Indii a dalSi oblasti Indického oceanu a Pacifiku od Fidzi az po jizni Afriku. Sinhalci byli ve
svém kolektivnim védomi malym osamocenym narodem, ktery musel svou identitu
ztotozfiovanou s jazykem (sinhalstinou) a nabozenstvim (buddhismem)” branit.

Predstavitelé buddhistické obce, sinhalsti nacionalisté a dalSi pfedstavitelé sinhalské tradi¢ni
spolec¢nosti, jako napfiklad ajurvédsti 1€Citelé, vedli vytrvalé kampané za zachranu
buddhismu, sinhalského jazyka a etnika, tvafi v tvar vytrvalé hrozb& mocenskych struktur
vychazejicich z kolonialni minulosti, s niz byli spojovani i pfislusnici tamilské mensiny.
Cejlonsti Tamilové byli totiz vnimani jako kolaboranti byvalého kolonialniho rezimu.

V disledku téchto kampani a poCetni pfevahy sinhalského obyvatelstva tak politicka
reprezentace roku 1956 schvalila zakon “Sinhala Only” ustavujici sinhal$tinu jedinym
Ufednim jazykem zemé (do té doby jim byla angli¢tina). Tamiltina byla zcela opomenuta.

Z dnesniho pohledu se jevi, Zze predstavitelé sinhalského naroda byli odhodlani prosazovat
zajmy vlastniho sinhalského etnika na ukor Tamild, ktefi podle nich maji na rozdil od

Sinhalcd mnoho zemi, kam se mohou uchylit.

| pfes vyjednavani tamilskych parlamentnich pfedstavitell se cejlonsti politici ze
strachu, zZe ztrati oporu sinhalskych Sovinistd a buddhistickych radikal, neodvazovali
tamilské komunité vyjit vstfic a (zjednodusené fe€eno) povolit uzivani tamildtiny v tfednim

styku alespori na severu a vychodé zemé, kde Tamilové predstavovali vétSinu obyvatel.

V 70. letech Srilanska vlada v protitamilskych opatfenich jesté pfitvrdila, kdyz byla

schvalena nova republikanska ustava (1972). Ta potvrdila statut sinhalStiny jakozZto ufedniho

o Jan Filipsky a kol, Dé&jiny Bangladése, Bhutanu, Malediv, Nepalu, Pékistanu a Sri Lanky, 273- 349.

7 Jsem si védoma toho, Ze ve své podstaté neni buddhismus nabozenstvi m nybrz filozofii. Na Sri Lance véak dosahl tento
smér nabozenskych rozmérd, proto pouzivam vyraz naboZenstvi. Tento pferod by byl namétem pro rozsahlou religionistikou
studii.
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jazyka, a buddhismus (tradi¢né spojovany se sinhalskou etnicitou) ziskal vysadni postaveni
statniho vyznani. Ostrov byl zaroveri piejmenovan z plvodniho nazvu Cejlon na Sri Lanku.
V roce 1971 zacal ve Skolstvi platit i novy systém standardizace znamek, ktery diskriminoval
tamilské uchazec€e o vysokoskolské studium, ktefi museli dosahnout vyssiho poctu bodl nez
jejich sinhalsti spoluzaci, aby byli pfijati na univerzitu. PFi¢ina tohoto opatieni tkvéla v tom, ze
Tamilové zejména ze severu z poloostrova Jalppanam byli vnimani jako prespfilis aspésni
studenti, proti nimz neméli déti chudych sinhalskych zemédélcu z jihu pfi védomostnich
testech Sanci. Proto vlada zavedla ze svého pohledu pozitivné diskriminaéni opatfeni. Tato

opatfeni vdak vedla k hlubokému odcizeni mezi sinhalskou vétSinou a Srilanskou tamilskou

mensinou, ktera citila, Ze pomalu ale jisté pfichazi o sva prava®.

Tamilové vyjadfovali jiz od 50. let se znevyhodniujici politikou vladnich predstaviteld
nenasilny nesouhlas. Jejich shromazdéni vSak byvala naruSovana sinhalskymi davy. Mezi
Tamily a Sinhalci tak za¢alo dochazet k nasilnym incidentiim, k tm nejvyznamnéjsim doslo
v letech 1956, 1957, 1977 a 1978. Nenasilny nesouhlas a vyjednavani tamilskych
parlamentnich stran vSak nepfineslo Zadny posun ke zlepSeni postaveni tamilského etnika
ve staté. V 70. letech se proto spojila tamilska parlamentni reprezentace a utvofila politické
uskupeni Tamilska sjednocena fronta (TUF, pozdéji pfejmenované na TULF®), jez
pozadovalo autonomii tamilskych Gzemi na Sri Lance. Paraleln& zadaly vznikat radikalni
militantni mladeznické skupiny s rdznymi politickymi pfedstavami o budoucim nezavislém
Uzemi Tamil(l na Sri Lance, napfiklad PLOTE™, TELO™, EPDP*?, EPRLF* a LTTE™.
TamilSti militanti zacali Sikanovat Srilanské bezpecnostni slozky a organizovat loupezna

pfepadeni bank, aby ziskali finanéni prostfedky. V 80. letech si nejvyraznéjsi pozici mezi

%8 Horskym Tamiltim v centraini &asti ostrova, ktefi pfisli na ostrov jako plantaZni délnici v kolonialnim, viada zcela programové
odejmula ob¢anska prava a repatriovala jejich velké poc¢ty do Indie. Néktefi dostali Srilanské ob&anstvi az v roce 2003.

% Tamil United Front, pozdéji pfejmenované na Tamil United Liberation Front.

1% piyodni nazev byl PLOT, coz v angliéting znamena spiknuti, proto se hnuti pfejmenovalo na PLOTE. Lidové
osvobozenecka strana Tamilského ilamu. Hiasila se k marxisticko — leninské tradici a prosazovala socilni d&lnickou revoluci,
presto Ze vétSina ¢lenl pochazela z nejvyssi kasty Srilanskych Tamild — Vellalard. Mezi PLOTE a LTTE panovala velka
nevrazivost.

1% Osvobozenecka organizace Tamilského llamu. Podobné jako u PLOTE byli jeji élenové zejména Vellalarové. Prosazovala
umirnéné principy marxismu-leninismu. TELO bylo ze vSech skupin nejumirnéné;jSi, zamérovali se na socialni témata.

192 | idové demokraticka strana flamu, v souéasnosti nejsilngjsi opoziéni tamilskou stranou, ktera je jako jedina schopna &elit
tlaku LTTE. Jeji soucasny predstavitel Douglas Dévananda je v roce 2008 ministrem ve Srilanském kabinetu.

193 | idova revoluéni osvobozenecka fronta llamu, vznikla od$tépenim od EROS (Revoluéni organizace studentd ilamu, ktera
vznikla v roce 1975 v Londyné s marxistickou ideologii). EPRLF pUsobi pfedevsim na vychodé ostrova.

104 \/iz. nasleduijici kapitola.
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témito ozbrojenymi skupinami brutalnimi metodami vybojovalo hnuti Tygfi za osvobozeni
Tamilského ilamu (LTTE)™, jehoZ cilem bylo dosaZeni vzniku nezavislého statu na

severovychodé Sri Lanky zvaného Tamilsky ilam.

Nejnasilnéjsi a nejnicivéjsi etnické nepokoje se odehraly v ervenci 1983. Tehdy se
etnické napéti vyhrotilo pfi pohfbu 13 vojaku Srilanské armady (Sinhalcl) v Kolombu, ktefi
byli na severu v Jalppanam zabiti komandem Tamilskych TygrG (LTTE). Sinhalské davy
zaCaly bésnit a napadat Tamily na ulicich, vytahovat je z jejich vlastnich domu, hromadné
znasilfiovat tamilské Zzeny a divky. Mnoho Tamilt a Tamilek bylo za Ziva upaleno hoficimi
pneumatikami, nebo zamceni v autech a autobusech. Bésnici davy mély ziejmé k dispozici
voliské seznamy, nebot pfesné védeély, ve kterych domech Tamilové bydli. Policie ani
armada pfitom neucinily nic, aby krveproliti zabranily. BEéhem ,&erného Cervence* zemfelo
v Kolombu a v dalSich ¢astech zemé na 2000 TamilG*. Rok 1983 tak byl zasadni pro
formovani a sméfovani tamilského nacionalismu. Tamilska vefejnost si ¢im dal vice
uvédomovala, Ze snaha o parlamentni prosazeni prav vlastni mensiny nezaznamenala
kladné vysledky a zaroven se necitila v bezpec€i v oblastech, kde byla sinhalska vétsina.
Proto doslo k postupné radikalizaci postoju tamilské verejnosti a k jejimu pfiklonu

k militantnim skupinam.

1% | iberation Tamils for Tamil Eelam. Tami/ /fa vitutalai pulika/ ]

1% Jdaje o poétu mrtvych se znagné rtizni. Od 600 po nékolik tisic. Presny poet mrtvych je proto jen odhadovany. Udaj o
2000 obétech pochazi ze zdroje Jan Filipsky a kol, Dé&jiny Bangladése, Bhutanu, Malediv, Nepéalu, Pékistanu a Sri Lanky, 308-
348
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20: Nenasilny tamilsky protest proti pl"ijet‘i zakona
Sinhala Only

s,

21: Tamilsti studenti protestuji proti 22: Pfibuzni mrtvych vojakia SLA pf#i pohibu
standardizaci znamek

v Kolombu v roce 1983

. -
23: Cerny éervenec 1983 - bésnici davy vysviékly 24: Cerny éervenec 1983 - ruiny vypalenych
tamilského muze na autobusové zastavce tamilskych domti v Kolombu

v Kolombu, ve ¢tvrti Borella donaha a za zpévu a
tance ho ubily k smrti
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IV.1.2. Obcanska valka

Za pocatek ob&anské valky, ktera s mirnymi pfestavkami trva az dodnes, se povazuje rok
1983. Etnické nasili, k némuz tehdy doslo, definitivné posunulo mysleni tamilské spoleénosti,
ktera se jiz necitila v bezpeci a pfiklonila se k nejen k mySlence nezavislého tamilského statu
na ostrové, ale zaroven zacala povazovat nasilné feSeni za opravnéné. Mirové vyfeseni
konfliktu se v 80. letech neluspésné snazila zprostfedkovat Indie, ktera si se svou pocetnou
tamilskou populaci na jihu ve staté Tamilnadu, nemohla dovolit jen tak necinné pfihlizet.
Tehdejsi politické vedeni indického statu Tamilnadu vedené oblibenym politikem znamym
pod zkratkou M.G.R. tamilskym militantnim skupinam poskytlo materialni zazemi a utocisté.
V 80. letech tak vzniklo v Indii mnoho vycvikovych tabor( pro tyto ozbrojence. Néktefi prosli i
vycvikem v Palestiné. Mezi militantnimi skupinami postupné ziskalo (brutalnimi metodami)
vysadni postaveni hnuti Tygrd za Osvobozeni Tamilského ilamu. Neustupnost militantnich
skupin (hlavni neustupnou skupinou byla LTTE) v8ak vedla k tomu, Ze mirova jednani
ztroskotavala. Indicka snaha u uklidnéni situace vyvrcholila v roce 1987 podpisem indo-
Srilanské smlouvy a pfitomnosti indickych mirovych sil IPKF*" na severovychodé ostrova
(1987 - 1990). Jak tamilské, tak sinhalské strané se vS8ak pfitomnost indickych vojakl na
ostrové hluboce nelibila, proto se obé strany konfliktu rozhodly spolupracovat a spolec¢nymi
silami rozpoutat guerillovou valku proti Indiim a z ostrova je vytlagit. Srilansky prezident
Prémadasa a vadce LTTE Vélupillai Prabaharan se tak udajné na chuvili stali spojenci a
Srilanska vlada dodavala LTTE vojenské vybaveni, aby Tamilsti Tygfi mohli proti Indim vést
partyzanskou valku. Tamilsti Tygfi, ktefi proti indickym jednotkdm ozbrojené utoky provadéli,
nebyli od civilisth rozeznatelni. Indové se pak ve snaze polapit Tamilské Tygry a jejich
pomocniky dopoustéli nasili na nevinnych civilistech a civilistkach. Indicka pfitomnost byla

dalSi zkusenosti pro Srilanské tamilské civilisty, ktera pfispéla k hlubSimu formovani

97 |ndian Peace Keeping Force

73



tamilského separatismu. V roce 1990 indicka mirova mise skoncila vojenskym fiaskem a

vysokymi ztratami, Indové zemi opustili.

V prabéhu 90. let vypukla druha ilamska valka a pak tfeti ilamska valka mezi
Srilanskou vladou a LTTE. Od konce 90. let byly obé strany vysilené a byly v kontaktu s
dalSim diplomatickym zprostfedkovatelem — Norskem. V roce 2002 se mu podafilo
dosahnout podepsani dohody o pfiméfi mezi LTTE a Srilanskou vladou. Byla vymezena
uzemi ovladana LTTE (oblast Vanni na severu, oblasti kolem mést Tirukonamalai a
Mattakalapu na vychodé), ktera byla oddélena hranici od uzemi pod vladni kontrolou. |
norska diplomaticka snaha ztroskotala na neupfimnosti zu€astnénych stran. Filipsky k tomu
dodava: ,Pro Zadnou ze zucastnénych stran vSak mirovy proces nema pfijatelnou
alternativu. Jejich navrat k jednacimu stolu byl vyrazem poznani, Ze na bitevnim poli jedna
druhou nedokéaZze porazit, Ze pokracujici krveproliti jen dale vy&erpava lidské i financni zdroje
zemé a vtahuje jeji obyvatele do eskalujiciho kolotoce nasili."* Ackoliv dohoda o pfiméri
stale formalné platila, obé strany se citily natolik silné, ze se konflikt znovu neoficialné
v srpnu 2006 rozhotel (mimo jiné i proto, Ze se na vychodé Sri Lanky od LTTE zfejmé za
podpory Srilanské vlady odstépila Karunova Frakce a vytvofila pro vladni vojska opérny bod).
V lednu 2008, poté, co $rilanska vlada formalné vypovédéla dohodu priméFi, opustila Sri

Lanku i nezavisla mise pozorovatelu ze skandinavskych zemi SLMM**,

Mezi stranami konfliktu dochazi k pozemnim i namoinim bitvam. Dochazi také
k naletim na pozice Tamilskych Tygra. Valka ma negativni dopad na civilni obyvatele, ktefi
pfichazeji o své domovy, jsou ter€éem unosl a vrazd a mnoho z nich mizi beze stopy. Existuji
doklady o tom, Ze v fadach militantniho hnuti Tamilskych Tygru bojuji déti. Déti bojuji i v tzv.
Karunové frakci (TMVP), jez se v roce 2004 od LTTE" odstépila. Bez skuteéného odhodlani
vS§ech aktérd dosahnout trvalého mirového feseni, neni mir ani zlepSeni situace civilist(

v dohledu.

1% Jan Filipsky a kol, Déjiny Bangladése, Bhitanu, Malediv, Nepalu, Pakistanu a Sri Lanky, 349.

199 5yj Lankan Monitoring Mission

95tatement from the Special Advisor on Children and Armed Conflict, Allan Rock, 13 November 2006.
http://www.un.org/children/conflict/pr/2006-11-13statementfromthe127.html
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Celkem si etnicky konflikt za 25 let svého trvani vyzadal na 70 000 Zivot(. Nasledkem
valky bylo ze svych domovii vyhnano pies pal milionu Srilanéani™ (pfevazné Tamil) a
desetitisice jich hledaji utocisté v zahranici, v jizni Indii, v Evropé*?, v severni Americe'* a

v Australii.

25: Vadci militantnich tamilskych skupin
Prabaharan je druhy zleva

29: Podpis dohody o pfiméfi v roce 2002 — 30: Vidce LTTE V. Prabaharan podepisuje
Prezident Ranil Wikramasinge dohodu o pfiméfi

" Frontline. 24 /03 URL: http://www.flonnet.com/fl2403/stories/20070223001404100.htm

12 v/ Evropé nalezneme velké komunity Srilanskych Tamilt ve Spojeném kralovstvi, v Norsku, ve Francii, v Némecku a ve
Svycarsku. Néktefi jednotlivci Zadaji o azyl i v CR.

13 Zejména v Kanadg.
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I\V.2. Dopad valky na Zivoty civilistt

B&hem uplynulych 25 let byla civilni populace jak na severovychodé Sri Lanky, tak na jihu

valkou znacné postizena. Kazda strana se v konfliktu vnima jako obét.

Napfiklad na jihu ostrova ¢eli obyvatelé sebevrazednym a ozbrojenym utokim ze
strany hnuti Tamilskych Tygra (LTTE). Strach z téchto atentatt ve spojeni s rétorikou
mnohych sinhalskych médii vede k prohlubovani nenavisti a nedavéry vici vSem
pfislusnikim tamilské mensSiny. V disledku konfliktu je na jihu zemé také velky pocet vdov
po zabitych vojacich &rilanské armady, které se potykaji s materialni nouzi a se
spole¢enskou marginalizaci. Valka ma tedy nepfimy dopad i na sinhalske civilisty, ktefi Ziji

daleko od valeéného uzemi.

Na severovychodé doSlo k celkové destrukci infrastruktury, k vysokym ztratam na
zivotech a k rozpadu tradi¢nich spoleCenskych struktur a hodnot. Tamilové se citi ohrozeni
tim, co vnimaji jako sinhalsky kolonialismus. Také média na tamilské strané vyvolavaji
v tamilské populaci zna¢nou neduveéru vici Sinhalciim a Maurdm (muslimidm). Na vychodé
Sri Lanky dochéazi ke tfenicim a ke sporadickému nasili mezi tamilskymi a maurskymi
komunitami. Maurové (muslimové) obyvajici zejména vychod ostrova se citi ohrozeni
tamilskou snahou interpretovat je jako soucast tamilského etnika (na zakladé toho, ze
matefskym jazykem Mauru je tamil$tina). Proto vehementné prosazuji zajmy viastni
komunity a tvofi politické aliance se sinhalskymi skupinami. Obecné na Sri Lance vladne
mezi etnickymi a naboZenskymi skupinami zna¢na nedlvéra a podezfivavost, kterou
podporuje i jazykova neschopnost komunikovat. VétSina Tamill na severovychodé nemluvi
sinhlasky a vétSina Sinhalct neumi tamilsky"“. Jazykova vybavenost je znatelné vy3ssi u

maurské mensiny, v niZ mnoho lidi hovofi jak tamilsky (jejich matefstina), tak sinhalsky.

114 7 lingvistického hlediska jsou tyto jazyky od sebe znaéné vzdalené. Sinhalitina a patfi k indoevropské skupiné jazykd a
podoba se napfiklad bengalsting, jazyku, kterym se hovofi v severovychodni Indii a v Bangladési. Naproti tomu tamilStina patfi
k dravidskym jazyk(m, kterymi se hovofi zejména v jizni Indii. Setkani Sinhalce a Tamila tedy neprobiha na podobné bazi jako
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Ma respondentka KriSni sou€asny stav Srilanské spoleCnosti shrnula takto: ,kazdému
se prihodila néjaka Skoda nebo nespravedlnost — jak Tamilum, Maurdm tak i Sinhalcam.
Kazdy byl néjakym zplsobem postizeny. Dokud vSichni nevstanou a nefeknou ,zapomerime

na vSechno”, tak to neskondj.” s

Tématem mé prace je dopad valky na tamilské Zeny, proto se zaméfuji na projevy
valky na severovychodé Sri Lanky, kde pfevazna vétsina rilanskych Tamili Zije. Mnoho
z nich umira (odhaduje se, ze konflikt si do poloviny roku 2008 vyzadal na 70 000 Zivot() a

prezivsi se museji vyporadat s nasledujicimi aspekty konfliktu:

IV.2.1. Politické nasili na severovychodé

Tamilsti civilisté na severovychodé byli v pribéhu konfliktu nuceni vyporadat se s mnoha
politickymi zménami. Tamilské militantni skupiny napfiklad mezi sebou bojovaly a stale bojuji
o politicky vliv a moc. Tvofi €asto nepfehledné koalice, které se vzapéti rozpadaji. Jak fika
Sasanka Perera, na Sri Lance zdoméacnélo politické nasili. Proto se stalo normou politické
oponenty fyzicky likvidovat. Pfedni politické postavy, kritici i civilisté se tak stavali a stavaji
teréem unosu, muceni a atentatld. V 80. letech adoptovala nejbrutalnéjsi metody LTTE a
ziskala tak mezi militantnimi skupinami nejvyznamnéjsi postaveni. Civilisté se proto

v pribéhu konfliktu museli podrobit spravé hnuti Tamilskych TygrQ na uzemi, ktera LTTE
ovladala — tj. Vanni, Jalppanam, Vavunija na severu a okoli mést Tirukbnamalai a
Mattakalappu na vychodé. Boj s ostatnimi tamilskymi skupinami vSak neustal. Napfiklad

po roce 2004, kdy se od LTTE odstépila Karunova frakce/TMVP, kterou podle mnoha indicii
podporuje Srilanska armada, se na vychodé zemé rozpoutala vina cilenych vrazd a unosua,
jejichz teréem byli zejména zastanci LTTE. V roce 2006 tak neuplynul jediny den, aniz nékdo

nebyl zavrazdén a nékdo nezmizel v ,bilé dodavce®. Doslo tak k destabilizaci pozic LTTE na

mezi Cechy a Polaky, ktefi jsou schopni se dorozumét. Je to spi$e srovnatelné se setkanim Cechd s Madary, kdy si lidé
nerozumi ani slovo.

115 | think, there was so much damage done to everybody — to the Tamils, Muslims and Sinhalese. Everybody is affected.
Unless everybody stands up and says: “Let’s forget everything!” it won’t end.” Priloha P4.6.
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vychodé, jez nakonec v roce 2007 vedlo k jejimu vytlageni z tohoto regionu. Zda se, Ze i
v soucasné dobé politické nasili pFetrvava. Sri Lanka patfi mezi zemé s nejvy3si umrtnosti
mistnich zurnalistd. V celé zemi, a nejvice na severovychodé, pretrvava atmosféra

vSudypritomné nedlveéry vzajemné mezi obyvateli i mezi rodinnymi ¢leny.

Projevem politického nasili je také verbovani, €i nasilné verbovani zejména mladych
lidi a déti mladSich 18 let bud do hnuti Tamilskych Tygr(, ¢i do Karunovy frakce ¢asto na
cesté ze Skoly &i do Skoly. Nékdy pfi verbovani vyuzivaji i konfliktd mezi rodici a jejich
adolescentnimi détmi, kdyz jim slibuji, Ze v Hnuti budou svymi pany a rodi¢e nad nimi jiz
nebudou mit moc. Tamilsti Tygfi verbuji jak muze, tak zeny, jak chlapce, tak divky*¢, zatimco
u Karunovy frakce je znam jen jeden pfipad naverbovani divky. Néktefi rodice se proto své
dcery i syny snazi v mladém véku provdat, protoze véFi, ze Hnuti vdané &i zenaté necha
stranou. Nicméné tato ochranna strategie nezabira a Hnuti mladé lidi i nadale verbuje™.

DalSi strategie rodicl je posilat své déti do zahranici.

IV.2.2. Omezena mobilita

VétSina Srilanskych Tamilll na severovychodé dnes Zije na Uzemi pod kontrolou Srilanské
vlady, tj. ve Vychodni provincii (pruh pobfezi mezi mésty Tirukbnamalai a Mattakalappu), a
na severu (v okoli mésta Vavunija a na poloostrové Jalppanam). Srilanska vlada tamilské
oblasti ovlada silnou vojenskou pfitomnosti, kterd zcela omezuje civilni mobilitu a moznost
komunikace. V nékterych téchto regionech plati po sedmé hodiné veCer zakaz vychazeni*®.
Né&kde nefunguje mobilni sit (na rozdil od zbytku Sri Lanky). To ma znaény dopad na
spoleCensky a zejména rodinny zivot, nebot rodiny se nemohou schazet k tradicnim oslavam
a u dalSich pfilezitosti, napfiklad u pohfbd. VSude na severovychodé, zejména ve méstech
stoji kazdych par desitek metrd vojenské kontrolni stanovisté, které dohlizi na pohyb

obyvatel.

118 Watchlist, No Safety No Escape: Children and the Escalating Armed Conflict in Sri Lanka.April 2008, 31-34.
"7 |bid, 23-24.
18 v Jallpanam trva zakaz vychazeni jiz nékolik let.
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Zejména mladi tamilSti muzi jsou ter€em kontrol a zatykani pro podezieni z podpory
LTTE. Jsou pfipady, kdy jsou lidé drZzeni ve vazbé bez vzneseni obvinéni i pul roku na
zakladé zakona o ochrané proti terorismu®. Proto se tamilské rodiny snazi své syny posilat
do zahranic¢i do bezpeci. V nékterych oblastech je tak nepomérné vice Zen nez muzd, jakoby

obzvlasté mladi muzi byli ,ohroZzenym druhem®.

Vlada také z bezpecénostnich dlvodl zakazala rybareni a nékde také zemédélstvi
(hlavni zpusob obzZivy obyvatel) na celém Uzemi pod svou kontrolou na severu a v nékterych
oblastech na vychodé. (Rybafstvi bylo zakazano ziejmé, aby se zabranilo pasovani zbrani a
dalSich materiald z nedaleké Indie). Proto priimérny rybar v Jalppanam v roce 2006, kdy
konflikt znovu neoficialné vypukl, pfisel o tfi ¢tvrtiny svého vydélku*®. Obyvatelstvo
severovychodu se tedy propadlo do nepredstavitelné chudoby a nékteré rodiny musely
omezit pocet jidel na den. Ekonomicka nouze a nedostatek jidla nékteré rodiny motivuje
k tomu, Ze své déti nechaji, aby se zapojily do militantnich skupin a ulehgily tak rodinnému

rozpoctu.

IV.2.3. Vysidleni a zivot v uprchlickych taborech

Bitvy a nasilnosti Srilanského konfliktiu mezi LTTE a Srilanskou vladou vedly k masivnim
pFesundm obyvatel. ,Vysidleni na Sri Lance mélo za nasledek posun jak fyzickych, tak
socialnich hranic. Dnes tvori uprchlické tabory a vojenské tabory novou hranici napfi¢
ostrovem, ktera oddéluje jihozapad od severovychodu.“** Do roku 1983 Zilo vice jak 40
procent TamilG v oblastech, kde byli vétSinovymi skupinami budto Sinhalci, nebo Maurové
(muslimové). V roce 1983, kdy doslo k masivnimu etnickému nasili namifenému proti

Tamilim, se vétSina z nich z obavy o svou bezpecnost odstéhovala, a od té doby vétSina

19 Terrorism Prevention Act.

20 \watchlist, No Safety No Escape: Children and the Escalating Armed Conflict in Sri Lanka.April 2008, 15-16.

121 “Both physical and social boundaries within Sri Lanka have changed because of the war. Today, refugee camps and military
camps plot a new boundary across the island, separating the south-west from the north/east” Cathrine Brun, Finding a place.
Local integration and protracted displacement in Sri Lanka. , 84.
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Tamill obyva severovychod a sinhalska populace jih ostrova; ,teritoridlni identita Srilanského

statu se tak vyrazné rozstépila“=.

Od roku 1983 mély viny vysidleni riznou intenzitu vedouci k masovym pohybum
obyvatel. Aby si ¢lovék mohl udélat realnou predstavu o nesmirném rozsahu vysidleni,
predkladam vycet Cathrine Brunové' o vinach vysidleni postihujici obyvatele na severu
(vyCet by byl podobné dlouhy pro vychod ostrova): Mezi lety 1983 a 1987 ze zemé uprchlo
odhadem 165 000 az 210 000 Tamilt do Indie a 400 000 jich bylo ve stejné dobé vnitfné
vysidleno. Zejména lidé na severu dlouhodobé cCelili nejistoté a nasili. Napfiklad v kvétnu
1987 bylo na 500 000 civilistl, ktefi prchali pfed ostfelovanim z jihu, vytlaceno na severni
pobfezi poloostrova Jalppanam. Kdyz pak indicka armada zacala v fijnu toho samého roku
ofenzivu ze severu, vytladila ty samé civilisty k jiznimu pobfezi poloostrova. Kdyz byla ten
samy rok podepsana mirova smlouva mezi Sri Lankou a Indii, 75 000 uprchlikd se vratilo
Z Indie béhem nasledujicich 12 mésicu. V 90. letech pak mezi sebou bojovaly Srilanské
ozbrojené slozky a LTTE. Viny vysidleni obyvatel na severu a vychodé, odpovidaly intenzité
bitev. Vysledkem tak je, Ze néktefi lidé byli vysidleni vicekrat. Kdyz tedy vypukla druha
ilamska valka v ¢ervnu roku 1990 mnoho lidi uprchlo do Indie a do dalSich zemi. V roce 1995
kdyz se Srilanska armada chystala obsadit Jalppanam, LTTE obyvatelim mésta nafidila
Jalppanam opustit a odejit do Vanni. V dusledku vypuknuti tfeti ilamské valky doSlo
k dalSimu vysidleni 400 000 lidi v roce 1996. V roce 1997 se desitky tisic jalppanamskych
vysidlencu vratily z Vanni, zpét do Jalppanam. V roce 1999 LTTE dostala pod svou kontrolu
¢ast jalppanamského poloostrova a v disledku stfetd mezi LTTE tak bylo opétovné
vysidleno 250 000 lidi, mezi nimi jiz tak bylo mnoho vysidlencu. Navic, dvé velké viadni
ofenzivy do Vanni vedly k vyhnani dalSich 20 000 lidi. V dubnu roku 2000 dobylo hnuti LTTE

Sloni stezku a znovu tak uvedlo do pohybu vice jak 170 000 lidi. Tady vycet Brunové konci.

122 «__ the territorial identity of the Sri Lankan state was largely divided.” Cathrine Brun, Finding a place. Local integration and

protracted displacement in Sri Lanka., 84.
128 Cathrine Brun, Finding a place. Local integration and protracted displacement in Sri Lanka., 84-89.

80



Ja dodavam, ze po uzavieni pfiméfi v roce 2002 pohyb obyvatel na néjakou dobu
ustal. V roce 2004 vSak neCekana vina tsunami zalila severni, vychodni a jizni pobfezi
ostrova a kromé tisicti mrtvych za sebou zanechala i mnoho vysidlenych. Na Sri Lance tak
nahle byly dvé skupiny vnitfnich vysidlencu — ti, které vysidlila valka a ti, které o domov
pfipravila pfirodni katastrofa. S obnovenim konfliktu v roce 2006 navic znovu doSlo k
vysidleni 300.000 lidi zejména ve vychodnich &astech ostrova. V listopadu 2007 bylo na Sri
Lance 456 000 vnitfné vysidlenych lidi**, coz zahrnuje 189 000 lidi, ktefi byli vysidleni po
dubnu 2006'*. DalSich 97 000 Srilanskych uprchlik( pobyvalo v prosinci 2007 v indickém

Tamilnadu,

Valec¢né vysidleni tedy postihlo vdechny etnické skupiny ostrova, nejvice viak
tamilské obyvatelstvo a to jak ze severu, z vychodu, tak i z hor v centralni &asti ostrova'.
Mnoho lidi se uchylilo do zahrani¢i jako uprchlici®®, mnoho jich Zije v Indii a ti, ktefi si to
nemohli dovolit, ziji jakozto vnitiné vysidleni (IDP- internally displaced people), mezi nimiz
nalezneme i navratilce z Indie. Néktefi vysidleni ziji u svych pfibuznych, mnoho jich vSak Zije
v uprchlickych taborech, neboli v oznaceni UNHCR™ v taborech pro vnitiné vysidlené (IDP
camps). V dnesni dobé tak existuje na ostrové velky pocet uprchlickych tabort. Vnitiné
vysidleni Ziji v taborech jak na uzemi pod vladni kontrolou tak na uzemi hnuti Tamilskych

Tygru.

IV.2.3.1. Zivot vysidlenych

Nékteré valecné uprchlické tabory vznikly nedavno, jiné existuji pfes dvacet let. Vale¢ni
vysidlenci nemohou vést normalni Zivoty, nebot vladni slozky jejich pohyb znaéné kontroluiji.
Obyvatelé tabort napfiklad musi mit ufedni povoleni tabor opustit a pak se musi v urcitou

dobu znovu vratit. Zprava Watchlist k tomu dodava: ,Srilanska vidda mélokdy nabizi

124 7droj: Watchlist, No Safety No Escape: Children and the Escalating Armed Conflict in Sri Lanka.April 2008, pp 11. , dale
UNHCR: www.unhcr.org/statistics

125 Tamtez.

126 Tamtéz.

127 7ejména tamilsti déInici z &ajovnikovych plantazi uprchli po nepokojich v roce 1977 a 1983 do Vanni. Dodnes Ziji

v uprchlickych taborech napfiklad v okoli ostrova Mannar.

28p0dle udajti UNHCR ¢&itala v roce 2005 uprchlicka populace Srilanéanu Zijicich v zahrani&i 108 139 lidi. Zdroj: 2005 UNHCR

fztgtistical yearbook. www.unhcr.org/statistics
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vysidlenym lidem, ktefi se nemohou nebo nechteji vratit, alternativni feSeni a obecné
neschvaluje mistni integraci nebo presidleni do jinych oblasti Sri Lanky, s vyjimkou téch
oblasti, které byly zaminované nebo designované jako zony zvySené ostrahy (high security
zone)...., néktefi lidé, ktefi byli vysidleni jako déti v tomto (novém) okrese Zili témér cely svij
Zivot a zaloZili tu rodiny a navazali spole¢enské vztahy. Navzdory tomu, soucasny postoj
(vlady) jim brani ziskat statut rezident(i a majetkova prava a ucastnit se presidlovacich
programu. Nemohou opustit tabory, aniz by se vratili do oblasti svého pavodu.“* Vnitfné

vysidleni tak ¢asto musi zit v taborech po mnoho let.

Pfirodni katastrofa zplsobena v roce 2004 vinou tsunami, ktera Sri Lanku zasahla,
méla také za nasledek nartst poctu vnitfné vysidlenych. Mnoho darcu finanéni pomoci vSak
specificky uréilo, Ze penize maji jit na podporu lidi vysidlenych po tsunami. Zivoty lidi
postizenych pfirodni katastrofou se tedy vratily do béZzného stavu v relativné kratké dobé, na

rozdil od vale¢nych vysidlencu, ktefi travi v uprchlickych taborech mnoho let.

Je zajimavé, Ze pocty Zen v taborech pro vnitiné vysidlené vyrazné prekracuji pocty
muzi*. 39 procent vysidlenych jsou déti**?. VétSina vnitfné vysidlenych Zije v taborech
provozovanych Srilanskou viadou, v tzv. socialnich stfediscich (welfare centres), ktera byla
zfizena ve vefejnych budovach. Pfichod velkého poctu vnitfné vysidlenych ma za nasledek
pretizeni hygienickych a sanitarnich zafizeni takovych budov a klade velky napor na
potravinové zasobovani v hostitelskych komunitach a v uprchlickych taborech. Nedostatek
hygienickych zafizeni souvisi se zvySenym rizikem nakazy** a Sifeni epidemii. V taborech je
také problémem podvyZiva nemluvnat a déti mladSich 5 let. Vysidlené déti jsou vystaveny
hrozbam militantnich skupin, zejména nasilnému naverbovani formou unosu zejména pfi

cesté déti do Skoly. Néktefi rodiCe proto svym détem Skolni dochazku radéji zakazuiji.

130 «“The GoSL rarely offers alternatives for displaced people who cannot or do not wish to return and generally does not approve
of local integration or resettlement to other areas of Sri Lanka except if the area of return is mined or has been designated as a
HSZ...., some people who were displaced as children have lived in the district almost all of their lives, started families and
developed social ties there. Nevertheless, current policies prevent them from acquiring resident status and property rights and
participating in the resettlement programs. They cannot leave camps unless they return to their areas of origin.” No Safety No
Escape: Children and the Escalating Armed Conflict in Sri Lanka.April 2008, 14.

131 Cathrine Brun, Finding a place. Local integration and protracted displacement in Sri Lanka, 89.

132 \watchlist, No Safety No Escape: Children and the Escalating Armed Conflict in Sri Lanka.April 2008, 11.

133 podle zpravy Watchlist No Safety No Escape: Children and the Escalating Armed Conflict in Sri Lanka.April 2008, pfipada na
1 toaletu 16 lidi. Musime ale dodat, Ze mnoho toalet je nefunkénich.
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Zivot v tabore piivadi jeho obyvatele do nového prostiedi a do zcela nové Zivotni
situace. Obyvatelé tabor( ¢asto hovofi o tom, Ze se jim zhroutil svét, Zze vSe, co platilo dfive,
uz neplati. To se tyka i spoleCenskych pravidel. Celkova frustrace a upadek do chudoby
vede k vétSimu vyskytu promiskuitniho chovani, agresivity a alkoholismu. Dochazi také ke
spoleCenské dezintegraci, kdy kastovni systém pozbyva své sily (ktera tkvi v omezenosti

interakce mezi jednotlivymi kastami).

IV. 2.4. Psychologické dopady

Mir v dus$i obyvatel zemé, kde probiha valka, byva jednou z prvnich a (a¢ neviditelnych)
nejdéle trvajicich ztrat. Obyvatelé musi ve valeCnych zénach ¢&elit teroru jak ze strany
vladnich vojsk, tak ze strany rebell. Mnozi museli zaroven opustit své domovy, néktefi byl
svédky smrti svych pfibuznych &i svych pfatel a sousedu. Lidé byvaji ranéni ¢i zmrzaceni
stfelbou, bombardovanim a minami. Mnozi jsou po dlouhou dobu odlou€eni od svych rodin a
nemaji s nimi kontakt**. V dusledku téchto traumatickych zazitk(l dochazi k psychologickym

porucham.

Obyvatelstvo celé severovychodni (i jizni**) Sri Lanky je traumatizované. Hoole** a
jeho kolegové si vimaji, Ze v kulturach tfetiho svéta, jako je Sri Lanka, kde je povédomi o
psychologii velmi malé nebo zadné, maji lidé tendenci duSevni a citové problémy
somatizovat stiznostmi na fyzické zdravi. Velky vyskyt takovych stiznosti na Sri Lance maze

byt tedy chapan jako reakce na chronicky stres z vysidleni a na extrémni nasili.

Mnoho obyvatel Sri Lanky trpi posttraumatickou stresovou poruchou (PTSD)*. Takto
postizeni lidé maji pocit, Ze nemaiji nad ni¢im kontrolu. U vysidlenc(l, zejména u Zen, které
ovdoveély, dochazi €asto k pokusim o sebevrazdu. Smutek a osamoceni maji u nich za
nasledek neustaly plac. Lidé trpi paralyzujici uzkosti, ktera se projevuje napétim, zlymi

pFedtuchami, strachem nebo pocity nastavajici katastrofy €i smrti. Lidé jsou podrazdéni,

13 Jeden z mych respondentt napfiklad nevidél svou manzelku a déti po 7 let, protoze jako policista byl odvelen na vychod

zatimco jeho rodina Zila na severu. Po celou dobu netusil, zda jeho Zena a déti Ziji.

135 Na jihu Sri Lanky doslo koncem 80.let k ozbrojenému povstani levicové strany JVP, jez bylo velmi tvrdé potlageno. Tisice lidi
zemrelo a tisice jsou dodnes pohfeSovany.

% Hoole a kolektiv, Broken Palmyrah. 1-325.

3 post- traumatic stress disorder.
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ostraziti a snadno se vydési. Maji stavy dusnosti, buSeni srdce, bolesti na hrudi, poceni,
bolesti bficha, provadéji nepfesné pohyby a €astéji moci. Obzvlasté béhem bombardovani a
stfelby trpi néktefi lidé navaly paniky. Nejhorsi je pro traumatizované noc, protoze mivaji
Uzkostné stavy z toho, Ze dojde k bombardovani nebo Ze pro né v noci nékdo prijde. Casté
jsou spankové poruchy, nékdy maji lidé uzkostné sny, kdy sami sebe vidi zranéné ve

vale¢né akci. Pfi bombardovani néktefi lidé umiraji na psychicky Sok.

Psychologicka pomoc na Sri Lance neni dostate¢na. Podle dostupnych informaci je
v celé zemi jen velmi malo psychiatri (30 na 20 milion obyvatel)** a jen o néco vice fadné
vySkolenych psychologu. Vyhledavani Iékafu pro tento druh pomoci je ve spole¢nosti (jak
tamilské, tak sinhalské) stigmatizovano. Existuji organizace, které se snazi poskytovat
poradenstvi. Jejich pracovnici vSak nebyvaji nejzkusengjsi. Lidé tak ¢asto vyhledavaji pomoc
mistnich spiritualnich I&Citel(. Néktefi se odkloni od nabozenstvi, jini vlivem traumatickych

zazitkl se ke svému nabozenstvi pfikloni jesté silngji a hledaji pomoc v lidovych metodach.

31: Vyhnani Maurti z Jalppanam v poloviné 90. let

33: Utok LTTE na mezinarodni leti§té
v Kattunajace, rok 2001

%85asanka Perera, Political Violence in Sri Lanka: Dynamics, Consequences and Issues of Democratization, 67-69.
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IV.3. Dopad valky na tamilskeé Zeny

Jak jiz bylo fe€eno, valka ma rizny dopad na tamilské muze, Zeny a déti. Muzi tvofi nejvice
mrtvych v tomto konfliktu a bojuji ve vétSim poctu nez zeny. Vale¢ny stav znaéné omezil
muzskou mobilitu, kvali husté siti kontrolnich stanovist’ ozbrojenych Srilanskych slozek.
Adolescenti jsou zejména ohrozeni tim, Ze je naverbuji militantni skupiny na cesté ze Skoly.
Proto je jejich rodi€e nékdy do Skoly neposilaji, nebo je v brzkém véku (napfiklad 14 let)
provdavaji, nebo Zeni. Na zeny ma hlavni dopad vysidleni, ztrata blizkych, sexualni nasili,

jez maji i psychické nasledky.

IV.3.1. Vysidleni

Vysidleni obvykle pfijdou o nemovity majetek a zdroj obzivy. V pavodnim domové byl
zivitelem muz, jehoz pfijem byl ¢asto vazan na nemovity majetek (zemédélskou pudu a
podobné) &i na oblast, z niz byl vysidlen. Pfi vysidleni muzi znenadani ztraci schopnost
obstaravat zivobyti a propadaiji frustraci. Naproti tomu vysidlené zeny maiji snazs$i moznost
ziskat praci — at' uz jako posluhovagky, uklizegky, kucharky aj. Zeny proto odchazeji pres den
z tdbora za praci a stavaji se zivitelkami svych rodin. Ztrata kontroly nad vlastni Zenou
ovSem muzskou frustraci jeSté umocriuje. Nec€inni muzi v taborech vétSinou zodpovédnost za
typicky Zenské €innosti (jako je napfiklad dohled na vychovu déti) pfijmout odmitaji. Naopak
propadaiji opilstvi, narista tak vyskyt domaciho nasili a promiskuitniho chovani. Podle
genderovych konzultantd UNHCR predstavuji tabory pro vnitiné vysidlené jedno

z potencialnich semenist Sifeni HIV/AIDS. Dochazi tak k dezintegraci rodinné jednotky.
Zivot v uprchlickych taborech tedy naruduije tradiéni délbu prace (Z2ena se ma starat o domaci
sféru a muz o vydélek ze sféry vefejné). Zeny jsou pak pod dvojim tlakem — musi obstarat
obzivu pro rodinu a zastat i typicky zenske prace, jako je vychova déti, na coz jim Casto

nezbyva Cas ani energie.
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Odliseni domaci a vefejné domény se v taborech stira. Neexistuje tam témér zadné
soukromi, rodiny od sebe byvaji Casto oddéleny pouhou plentou a umyvaci prostory byvaji
hromadné pro mnoho lidi. Zeny se v uprchlickych taborech stavaji také teréem sexualniho
obtéZovani ze strany ostatnich uprchlik(, muzi rezidentni komunity a svych zaméstnavatelu.

Obzvlasté svobodné Zeny pak byvaji zranitelné, protoZe k nikomu ,nepatfi®.

| lidé z rezidentni komunity z vnéjSku vnimaiji nestandardni situaci, kdy tradi¢ni délba
prace (muz zivitel x Zena v domacnosti) neni uskuteCnitelna a vysidlené Zeny jiz neobyvaji
domaci doménu a ziskavaji zcela novou roli. Rezidentni komunity proto ¢asto hovofi o
pracujicich zenach z taborq, jako o zenach uvolnénych mrav(, protoze jiz nejsou podrobeny

obvyklému dohledu svych muz, ktefi zlistavaji v taborech.

Zivot v uprchlickych taborech tak ved| k jisté feminizaci muzd a k tomu, Ze Zena
zacCala obyvat i vefejnou sféru a kontrolovat rodinny pfijem. V jejim pfipadé ji vSak

spole¢nost nevnima jako maskulinni, nybrz jako Zenu, ktera ma volné mravy.

Donedavna se v taborech uplatiioval pfiznacny patriarchalni spoleCensky systém,
jenz se projevoval tim, ze v taborovych radach zasedali muzi (nejcastéji titiz, ktefi komunitu
vedli pfed vysidlenim). AvSak vzhledem ke zhorSujici se bezpenostni situaci, ktera omezuje

mobilitu a aktivitu muzd, zaCaly Zeny vice participovat na vedeni taboru.

IV. 3.2. Ovdoveéni

Odhaduje se, ze ve valeéném konfliktu doposud zahynulo na 70 000 lidi — muzu, Zen i déti.
Mnoho zen tak pfiSlo o své otce, manzely, syny a dcery. Jak jsme jiz popsali, pozice vdov
neni v tamilské spolecnosti nikterak jednoducha. Je kulturné nepfipustné, aby se vdova
znovu provdala. KvUli stigmatizovanému postaveni vdov je Zena smrti manzela nahle
odcizena od byvalych pratel a znamych. VétSina vdov proto skute¢né Zije sama, Ci jim
finanéné pomahaiji jejich pfibuzni. Pfesto kromé duSevniho utrpeni ze ztraty blizkych, jsou

Casté i nasledky hmotné.
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Kdyz se Zena stane hlavou rodiny, musi své déti néjak uzivit. Rozsah pracovnich
moznosti pro tamilské vdovy neni velky, protoZe ¢asto nemaji dovednosti potfebné k ziskani
zaméstnani. VétSina zen se tak snazi proménit domacnosti v mista vyroby. Nékteré pletou
rohoze z palmyrového Susti a z vysusenych listll kokosové palmy. Jiné Siji obleceni,
roztloukaji ryzi, pfipravuiji jidlo. Nékteré chovaji kozy, dribez ¢i dobytek na zadnich dvorcich
nebo predélavaji pfedni verandy v malé obchudky. Vdovy byvaji také zaméstnavany a zalezi

na jejich vzdélani, jaké misto ziskaji. Pokud nevykonavaji administrativni praci, jejich vydélky

byvaji velmi nizké a jejich rodiny upadaji do bidy.

Jak fika Selvy Thiruchandran*®, faktor chudoby €asto narusuje vztahy mezi ¢leny
domécnosti a také mezi danou rodinou a zbytkem spoleénosti. Zeny jsou si védomy nutnosti
ziskat vzdélani pro své déti a posilaji je do Skol. AvSak stejné jako jsou vdovy spole¢nosti
stigmatizovany (v tamilské a Maurské spole¢nosti se jim pfezdiva ,ty, které snédly své
manzely®), tak i jejich déti jsou stigmatizovany a stavaji se teréem posméchu. ,Ten, ktery

snédl svého otce.” Jejich vrstevnici se jich strani.

Doméacnosti vedené Zenou, nejsou sice dominovany patriarchalni autoritou, zato jsou
teréem mnoha pomluv a sexualniho obtézovani pramenicich z mysleni ¢lenu patriarchalni
spole¢nosti. Vdovy zpocatku s verejnou sférou neumi komunikovat, protoze cely svuj Zivot
stravily v domacnosti. Kdyz jde tedy napfiklad o jednani se statnimi afedniky ohledné
kompenzace za smrt manzela ¢i o obnovu valkou zni¢eného domu, €asto se k nim pfipojuji
.pomocnici®, ktefi pak komunikuji s Ufady a za své sluzby si berou ,poplatky”. TakZe vdovam

Casto z kompenzace za manzelovu smrt mnoho nezbude.

Tamilska spole¢nost na Sri Lance je$té nezaZila tak vysoky poéet mladych vdov.
Podle odhadd nékterych socialnich pracovniku, jenom na samotném vychodé zemé je na

40 000 vdov**. Muzeme predpokladat, Ze na severu jih je jesté vic. Spole¢nost nema

1% gelyy Thiruchandran. ,The Other Victims of Terror: Households in Chaos”. 131-140.

4% Osobni komunikace s nevladnimi organizacemi na vychodé: Working Women Development Foundation, Social Development
and Rehabilitation Organization a Peace and Community Action.
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mechanizmus, jak se o né postarat. Jejich Upadek do naprosté chudoby ma za nasledek i to,

ze se blize neurCeny pocet vdov uchyluje k prostituci*.

IV. 3.3. Sexualni nasili

Sexuélni nasili na Sri Lance postihuje zejména Zeny, a to hlavné v uprchlickych taborech a i
mimo né. Tamilky €eli sexualnimu nasili ze strany Srilanskych ozbrojenych sloZek ve velké
mite jiz od 80. let 20. stoleti. Kdyz se rozhorela guerillova valka mezi Tamilskymi Tygry a
indickymi mirovymi vojsky (IPKF) na pfelomu roku 1989 a 1990, sexualni nasili vaci nim
jesté narostlo. Dnes k nému dochazi €asto na kontrolnich stanovistich, jak na severovychodé

ostrova tak i jinde po celé zemi, mimo jiné i v metropoli Kolombu.

Tamilska kultura pfiklada Zenské ctnosti prvofady vyznam, proto ma sexualni nasili
na tamilské Zeny devastujici dopad nejen duSevni, ale i spoleCensky. Prezivsi zeny tak
mivaji pocity viny. Jen maloktera obét znasilnéni tak incident nahlasi, ze strachu ze
stigmatizace a z obavy o vlastni bezpecnost. Skute¢né pocty znasilnéni tak mizeme jenom

odhadovat.

Aby Zena mohla byt po znasilnéni oSetfena na vladnim uzemi, ve vladnim
zdravotnickém zafizeni, musi pfedlozit vyplnéné policejni hlaSeni. Néktera zdravotnicka
stfediska jsou znama tim, ze odmitaji péci bez takového hlaseni poskytnout. Obéti si vSak ve
velké vétsiné nepreji incident nahlasit. Kdyz pfipad vladnim ufadim nahlasi, pachatel je jen
malokdy potrestan. A&koliv méa Sri Lanka zakony postihujici pachatele sexualniho nasili,
pravo neni vymahano s dostate¢nou razanci. (Napfiklad neni vyjimkou, ze obét ¢eka na
soud i deset let). Problém predstavuje i pFistup policistl, ktefi nemaji patfi¢ny vycvik, a proto
maji pfi praci s obétmi znasilnéni naprosto necitlivy pfistup. Napfiklad v Rattoté vyslychal
policista 13letou obét znasilnéni bok po boku pachatele (!)**2. Policisté také ¢asto
nerespektuji princip mi¢enlivosti, proto se o pfipadech znasilnéni hned ve vesnicich vSichni

dozvi. Néktefi policisté také obéti odrazuji od stiznosti na vojaky, jako pachatele. Policie

1 UNHCR a UNAIDS, Joint HIV Assessment Mission of Conflict-affected Populations in Sti Lanka, 17.
2 Watchlist, No Safety No Escape: Children and the Escalating Armed Conflict in Sri Lanka.April 2008, 24-25.
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napfiklad odlozila pfipad 14leté obéti znasilnéni, kdyz zjistila, ze pachatelem byl pfislusnik
Karunovy frakce ITMVP*, Vlada si je téchto nedostatkii veédoma a na policejnich stanicich
zfidila pfepazky pro déti a zeny, kde obéti nasili mohou pfipady nahlasit. VétSina policistek,
které maji tuto praci na starosti, vS8ak nehovofi tamilsky, proto s nimi tamilské & muslimské
obéti mohou jen malokdy komunikovat. Mnoho obyvatel Sri Lanky ztratilo d@ivéru v pravni

mechanismy, nebot’ pachatelé nasili nebyvaji potrestani.

Bé&hem svého vyzkumu jsem nenasla zadny zdroj, ktery by se zabyval otazkou toho,
co motivuje pfisludniky sinhalskych ozbrojenych slozek (a co motivovalo indické vojaky na
konci 80.let) znasilnéni na tamilskych civilistkach pachat. Vojaci si do jisté miry museji byt
védomi toho, jak zasadni vyznam kaspu pro tamilské Zzeny ma, a jak devastujici bude mit
jejich akt na cely zbytek jejich zivotd. Ve vnimani vétSiny vojaku a ostatnich ¢lenu
bezpecnostnich slozek patfi vSichni Tamilové k Tamilskym Tygrdm, tedy i tamilské civilistky.
Jejich znasilnéni tak maze byt aktem pomsty za smrt spolubojovniki. Motivy vojaku Srilanské

armady by byly zajimavym namétem pro dalsi studii.

Neni bez zajimavosti, Ze za celou dobu konfliktu nebyl zaznamenan jediny pfipad
znasilnéni sinhalskych zen kadry LTTE. Na uzemi pod kontrolou LTTE byvaji pachatelé
sexualniho nasili tvrdé trestani. Jesté v devadesatych letech minulého stoleti byli napfiklad
véSeni na vefejnych lampach. Od této praxe v3ak na natlak mezinarodni obce bylo upusténo

a nyni jsou pachatelé sexualniho nasili trestani uvéznénim .

IV.3.4. Psychologicky dopad na zeny
Mnohé zeny jsou prozitym sexualnim nasilim i jinymi valeCnymi zazitky traumatizovany.
Hlavnim disledkem této zkuSenosti pro Srilanské Zeny je védomi, Ze jejich bezpeénost

v kazdodennim zivoté je zcela nejista. Nezaménitelny aspekt jejich vliastni identity

43 Tygfi za svobodu tamilského lidu (Tami/ makka/ vifutalaip pulika/)- tamilska militantni skupina plukovnika Karuny, ktera se
odstépila od LTTE a ve spolupraci se $rilanskymi ozbrojenymi slozkami pfevzala v roce 2007 kontrolu na vychodni Sri Lankou.
144 7droj: osobni komunikace s mymi respondenty.
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(pfislusnost k urcitému pohlavi a k urcité etnicité) maze riziko osobniho ohrozeni neobycejné

zvySit* kdykoliv a kdekoliv. Proto se zeny neustale obavaji o vlastni bezpedi.

Na Sri Lance obecné& neni emocionalni chovani vnimano jako pfijatelné. Mistni
obyvatelé zachovavaiji pfiznacnou ,asijskou tvai“. Lidé véfi, ze své city mohou ¢i dokonce
musi mit pod kontrolou, coz je v souladu se skupinovou povahou tamilské (i sinhalské a

maurské) kultury. Proto o svych problémech nemluvi oteviené&, nybrz v naznacich.

Uroveri psychologické pomoci mistnim obyvateltim je podle mistnich psychologickych
kapacit nedostate¢na, zejména proto, Ze mnozi terénni pracovnici nevnimaiji svou roli jako
roli posluchadd, ale jako roli poradcd. Mnozi z téch, ktefi na Sri Lance ,poskytuji
psychologické poradenstvi,“ tak upeviuji konzervativni hodnoty, které jsou v dané situaci
disfunkéni. Napfiklad u zen zdlraziuji vyznam jejich roli jako matek a manzelek, a zprostuji
tak muze odpovédnosti za vyzivu a komunikaci se svymi détmi. Poradci zeny (v duchu
tradice) napfiklad povzbuzuji k tomu, aby své muze emocionalné podporovaly. Naproti tomu

muzi byvaji k poskytovani opory svym manzelkam vybizeni jen zfidka.

»(Psychologicti) poradci maji také tendenci odrazovat klienty od udrzovani
nekonvencnich emocénich a sexualnich vztahd, aby minimalizovali rozhoif¢eni spoleénosti
nad takovym chovanim; ¢asto jednaji z osobniho moralniho pfesvédceni. Nékteri
humanitarni socialni pracovnici dokonce organizuji snatky pro svobodné Zeny, které byly

sexualné zneuZity, nebot to vnimayji jako zakladni feSeni Zeninych potizi.“*

%5 Ananda Galappatti, “Psychological Suffering, “Trauma,” and PTSD: Implications for Women in Sri Lanka’s Conflict Zones”,
125.

148 «“Counsellors also tend to discourage clients from maintaining unconventional emotional and sexual relationships in order to
minimize social outrage at this behaviour™ and they very often act out of personal moral conviction. Some humanitarian social
workers even arrange marriages for single women who have been sexually abused since they perceive this to be the principal
solution to the women’s problems.” Galappatti, Ananda: Psychological Suffering, “Trauma,” and PTSD: Implications for Women
in Sri Lanka’s Conflict Zones. Str.126.
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35: Tamilské zeny v tabore pro vnitiné
vysidlené

36: Zeny ukazuji fotografie nezvéstnych
manzeld, bratri a synu

za den prokazovat svou identitu

39: Vale¢€ny stav zvysuje ohrozeni zen, ze
se stanou obét'mi sexualniho nasili
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IV. 4. Shrnuti

Etnicky konflikt na Sri Lance je fenoménem 20. stoleti s nékterymi kofeny v kolonialnim
obdobi. Predné: 1/sinhalska spole¢nost po ziskani nezavislosti Cejlonu trpéla nejistotou a
nizkym sebevédomi; 2/ekonomika zemé silné zavisela na mezinarodnim obchodu a jeho
vykyvy s sebou pfinasely mnoho probléma; 3/ populace zemé rostla velmi rychle, avSak
uplatnéni pro novou poc€etnou generaci bylo malé. Ve snaze ubranit se, zachovat
buddhismus (spojovany se sinhalskou narodni identitou) tvafi v tvar byvalym kolonialnim
strukturam (s nimiz bylo spojovano i tamilské obyvatelstvo), byla prosazovana diskriminaéni
legislativa. V dobach socioekonomickych a politickych potizi asto u pluralitnich spoleénosti

dochazi k tomu, Ze se jedna etnicka skupina stava cilem frustrace druhé.

Podle nékterych badatel(i (zejména podle Sasanky Perera) se na Sri Lance
etablovala kultura politického nasili. Politicka reprezentace podle ni vnima nasili jako
legitimni prostfedek viadnuti. Svédci o tom také krutost, s jakou na konci 80. let potlacily
ozbrojené slozky povstani levicovych extremistl JVP*" na jihu zemé, kdy byly bez milosti
popraveny tisice mladych socialistd. Zda se, Ze se nasili stalo normou politické kultury statu i

protistatnich formaci.

Valecné udalosti jako vysidleni, zivot v uprchlickych taborech, sexualni nasili a
ovdovéni znemoznuji dodrzovani tradi¢nich zplsobl chovani pfipisovanych tamilskym
Zenam. Muzi zaCinaji byt feminizovani, a Zeny jsou nuceny ujimat se roli, které pro né nebyly

pfed valkou bézné.

7 Prvni povstani JVP se odehralo jiz v sedmdesatych letech.
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V. Postoj LTTE k zenam

Béhem témér tfi dekad ozbrojeného boje tamilskych militantnich skupin za nezavisly
Tamilsky ilam si pFedni postaveni mezi nimi vybojovala organizace LTTE* (Tamil§ti Tygfi za
osvobozeni Tamilského ilamu). Tamilti Tygfi kontroluji oblast Vanni v severni &asti ostrova,
kde (paralelné se Srilanskou spravni strukturou) funguje jejich administrativa a plati jejich
zakony**. V této kapitole popi8i postoj organizace LTTE k tamilskym Zenam. Na uvod
predstavim organizaci LTTE a jeji ideologii, ve stézejni Casti se budu zabyvat ucasti
tamilskych Zen na ozbrojeném boji za Tamilsky ilam v fadach LTTE, dale interpretaci ,nové
tamilské zeny* podle hnuti Tamilskych Tygr a postojem tamilské civilni spole¢nosti

k Tamilskym Tygficim.

V. 1. Struény popis LTTE

LTTE se ve svété proslavila zejména svymi teroristickymi €iny. Ackoliv hnuti Tamilskych
Tygr(i za osvobozeni Tamilského ilamu povaZuje samo sebe za narodné&-osvobozeneckou
armadu, figuruje na seznamech teroristickych organizaci nejméné ve 32 zemich svéta —

mezi nimi je Indie, Kanada, USA a zemé& Evropské Unie.

Teroristickych akci se LTTE dopousti nejen na tzemi Sri Lanky, ale i v zahraniéi
(1991- atentat na indického premiéra Radziva Gandhiho v Indii). Clenové a &lenky
organizace provadéji (Casto sebevrazedné) atentaty na politické Cinitele Srilanského
vladnouciho aparatu (1993 zavrazdén prezident Prémadasa, 1999 zranéna prezidentka
Kumaratungova), velitele ozbrojenych sil** a na umirnéné politické pfedstavitele tamilské

mensiny*. LTTE utoCi na strategické cile'*, na vyznamné instituce* a na civilisty formou

48 | iberation Tigers of Tamil Eelam, Tami/#a Vitutalaip Pulika/

4% Srilanska vlada toto tizemi stale poklada za tizemi pod vlastni spravou. Proto jsou spravou této oblasti povéreni také viadni
urednici. Prakticky vS§ak nemaji na vyvoj oblasti zadny vliv.

150 2006 zranén general Fonseka, 1992 zemfel velitel vale&ného namoinictva Clancey Fernando a dali.

151 1975 zavrazdén starosta Japané Alfred Duraiyappa, 1989 zavrazdén viidce politické strany TULF A. Amirthalingam.

152 1995 (itok proti ropnym zafizenim v Kolombu, 2001 Gtok na vojenskeé letidté v Katunajace nedaleko Kolomba

153 1996 pumovy atentat na Centraini banku v Kolombu si vyzadal pres 100 obéti a 1300 zranénych, 1998 napadli Tygi
posvatny chram Buddhova zubu v Kandy.
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atentatl na dopravni prostfedky** a masakrl v pohraniénich vesnicich. Je pravdépodobné,
Ze LTTE udrzuje kontakty s ostatnimi svétovymi teroristickymi organizacemi na obchodni
bazi. Spekuluje se napfiklad o kontaktech s Al- Kajdou, s palestinskymi organizacemi a

s Irskou republikanskou armadou.

Organizace vyuziva ke svému financovani nékolika zdroji. Na uzemi pod vlastni
kontrolou vybira dané. DalSim zdrojem pfijmU je paSeractvi - hnuti idajné vlastni nékolik
oceanskych lodi, plavicich se po celém svété pod riznymi vliajkami, jejichz prostfednictvim
pasuje nelegalni zbozi a za utrzené penize nakupuje zbrané. Zfejmé nejvyznamnéjsSim
zdrojem pfijma LTTE je po€etna tamilska diaspora v rozvinutych zemich, jako Kanada,
Spojené kralovstvi, Francie, Némecko, Norsko, Svycarsko a Australie. Odhaduje se, Ze ve
svété zije pfes milion Srilanskych Tamill z celkového poctu tfi miliond*. Ve vSech zemich,
kde Ziji poCetné komunity tamilské diaspory, ma LTTE své zastupce, ktefi pofadaji sbirky na

boj za svobodny tamilsky stat.**

LTTE ma znac¢né hierarchizovanou strukturu, jejiz pfedobraz mizeme najit u Indické
narodni armady. Ta byla zaloZena v roce 1943 v Singapuru ze 40 000 indickych vale¢nych
zajatcl, ktefi (neuspésné) bojovali na strané Japonct. V fadach LTTE nalezneme muze,

Zeny i déti (osoby mladsi 18 let).

Ideologicky prosazuje Hnuti tamilsky jazykovy nacionalismus, svuj boj vSak nespojuje
s nadbozenstvim. Organizace se hlasi k tamilské tradici a haji zasadni hodnoty tamilské
kultury, jako je zenska ctnost (kaspu). Zaroven vSak prosazuje spoleCenské inovace - zakaz
kastovnictvi a vyplaceni tradicniho véna, propaguje ucast zen na ozbrojeném boji, zavadi
novy zplsob pohrbivani atd. V rétorice LTTE se objevuje také vyznamny koncept

mucednictvi.

154/ roce 2006 zahynulo 68 cestujicich pfi vybuchu meziméstského autobusu na cesté u mésta Anuradhapura

155 peter Schalk, Astrid van Nahl, Cavilum valvém. ,Auch im Angesicht des Todes werden wir leben* llamtamile sein im Krieg
und in der Fremde. 184.

1% Neni zcela jasné, zda prispévatelé poskytuji své finanéni prostfedky dobrovolné. Podle nékterych zdrojd jsou penize od
TamilG zijicich v zahrani¢i vymahany.
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V. 1.1. Tamilsky ilam - de facto stat

Organizace LTTE dokazala (zejména po roce 2002, kdy byla podepsana dohoda o pfiméfi)
zavést na malém uzemi Vanni vlastni administrativu, ktera z hlavniho mésta Kilino¢éi
spravuje pravo, finance, infrastrukturu, spoleCenské zalezitosti, vzdélavani a vychovu. Jejich

sprava je paralelni se Srilanskou administrativou.

LTTE se uzemni celek pod svou spravou snazi prezentovat jako skutecny statni
utvar. Tamilsky ilam ma své hranice - lidé, ktefi chtgji do Tamilského ilamu pFicestovat, musi
projit hraniénim prechodem. Tamilsky ilam ma svou viajku pulikko (tygra pfipraveného ke
skoku), svou hymnu (Pisen Tygra), svou narodni rostlinu kartikaippa (kvétinu mésice
kartikai)*. Tamilsky stat ma svého vidce - Prabaharana, jenz byva na tiskovych
konferencich predstavovan jako ,prezident Tamilského ilamu®. Tamilsky stat méa také své

déjiny, v nichz hlavni roli sehravaji ,mucednici® alias hrdinové.

Tamilsky ilam ma svou televizni stanici (NTT), svdj rozhlas (Tygfi hlas - Pulikkural) a
své noviny (Obé&an llamu - Ilanathan), jez $ifi propagandu o sinhalském kolonialismu a

blahofeCi nejvy$Simu vudci Prabaharanovi.

LTTE chce budit dojem, Ze reprezentuje cely tamilsky narod, proto nepfipousti
pluralitu nazort. Kdyz jeji kritici a oponenti (umirnéni Tamilové hlasajici mirové FeSeni
konfliktu, €lenové dalSich tamilskych hnuti a Tamilové spolupracuijici s viadou)
neuposlechnou varovani, ¢asto dochazi k jejich fyzické likvidaci*®. LTTE ospravedIfiuje

nékteré z vrazd udajnym napojenim obéti na Srilanskou rozvédku.

LTTE reguluje Zivoty civilisti: Kazda tamilska rodina musi Hnuti poskytnout alespon

jednoho svého pfisluSnika. Vyskytuji se zpravy, ze lidé byvaji Hnutim unaseni a nasilim

%7 Ma stejné zbarveni jako barvy Tamilského ilamu - éervenou, éernou a Zlutou barvu.

158 Obéti se napriklad stal predseda Tamilské sjednocené osvobozenecké fronty (TULF) Appapillai Amirthalingam, Ginitel TULF
Vettivélu Jogésvaran, starostové Jalppanam Sarondzini Jogesvaranova a Pon Sivapalan, dale akademik a politik TULF Nylan
Thiru¢élvan, politicky aktivista a zastupce $éfa Srilanského mirového sekretariatu Kethi§ Léganathan, Dr. Radzini
Thiranagamova — ¢lenka organizace University Teachers for Human Rights (Jaffna) a mnoho dalSich.
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naverbovani**. Civilni obyvatelstvo Vanni také prochazi povinnym vycvikem domobrany.
Regulacni opatfeni se méni v zavislosti na vale¢né situaci. Je tedy mozné, Ze zanedlouho

bude LTTE pozadovat Clenstvi alespon dvou pfislusnikd z kazdé rodiny.

Zivotni uroveri obyvatel Tamilského ilamu je v porovnani s obyvateli $rilanského jihu
velmi nizka*. Oblast je valkou zdevastovana — vétSinu komunikaci pfedstavuji polni cesty.
Zchudlé obyvatelstvo se vénuje zemédélstvi a rybafeni. Mnozi civilisté umiraji i jsou ranéni
nasledkem vybuchu naslapnych min. V sou¢asné dobé, kdy se konflikt opétovné rozhofrel,
Celi obyvatelé Vanni vzdusnym naletim Srilanské armady a u mofskych bfeht probihaji
¢asté namorni bitvy. Odhady hovoti o tisicich vysidlencl. Vzhledem k informa¢nimu

embargu obou stran je velice tézké popsat, jak se situace vyviji.

Agkoliv Tamilsky ilam v8echna Gzemi obyvana Tamily oficialné neovlada, dal
vzniknout novému hodnotovému systému, ktery pfinasi do kultury vSech Srilanskych Tamilu
mnoho inovaci. Jednou z nich jsou zcela nové moznosti uplatnéni tamilskych Zen ve

spole¢nosti.

V. 1.2. Ideologie LTTE a jeji praktické implikace

LTTE je jazykové nacionalistické hnuti (povinnosti kazdého, jehoz matefstina je tamilStina, je
bojovat za nezavisly Tamilsky ilam™), jenz povazuje za sv(j ,posvatny cil* (purita ilafciyam)
_nezavislost* Tamilského flamu (cutantiram). Zpocatku chtéla LTTE dosahnout tohoto cile

vyhradné ozbrojenym bojem. V roce 1987 vSak pfehodnotila svUj postoj - cile nelze

159 podle nedavnych zprav BBC rozesila LTTE do domacnosti dopisy, v nichZ podtrhne jméno jednoho &lena, ktery ma byt
odxeden. V pfipadé neuposlechnuti si pro néj Hnuti pfijde samo. Zdroj: BBC. Roland Buerk, ,Tamil Tiger ‘forced recruitment”.
30™ July 2007.

180 Bohuzel nemame statistické srovnani, nebot’ od vypuknuti konfliktu statisticky ufad nezpracovaval data z vale€nych oblasti.
181 Proto by Hnuti ve svych Fadach rado vidélo Srilanské muslimy, jejichz matefstinou je tamiltina. Ti ale cht&ji byt vnimani jako
samostatna etnicka skupina (nazyvaji se Maurové) a spolupracuji se Srilanskou viadou. Ackoliv tedy LTTE proti islamu jako vife
nebroji, muslimské politické strany pocita mezi své nepfratele.
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dosahnout jiz jen nasilim, ale i politickymi metodami*. LTTE je tedy flexibiln&jsi nez

v minulosti: ,Co vede k cili, je dobré, co k cili nevede, je Spatné.“*

LTTE se prohlasuje za sekularni organizaci. V ramci tamilského odporu bojuji bok po
boku Sivaisté, visSnuisté, kiestané i ateisté. LTTE nepolemizuje s predstaviteli tradi¢niho
nabozenstvi, operuje vSak s koncepty, jeZ zcela jasné €erpaji z hinduistické a kifestanské

terminologie.

Vyznamnym ideologem hnuti Tamilskych Tygra byl marxismem ovlivnény Anton
Balasingham', ktery pomérné chudému ideovému zakladu hnuti dodal levicovou napli a
prosadil ideové inovace, jako napfiklad zakaz kastovnictvi. Jeho manzelka (Australanka)

Adele Balasinghamova se (jak pozdé&ji uvidime) vénovala ideovému rozvoji Zenského hnuti.

Ideologie LTTE vytvafi novy hodnotovy systém a tradici, jejiz sou€asti je i kultovni
uctivani novodobych hrdini — viidce hnuti V. Prabaharana a mucednik, ktefi padli za

svobodu tamilského lidu.

V. 1.2.1. Kult v@idce Prabaharana

Fotografie usmivajiciho se Véluppillaije Prabaharana v khaki uniformé zdobi vSechna ufedni
mista Tamilského flamu. Tento muz*, predstavovany jako prezident Tamilského flamu, stal u

zrodu organizace a udrzel se v jejim vedeni pfes 30 let.

Prabaharan ma tfi rizné image: image nepritele*™ (z hlediska jeho nepratel), image
jeho obdivovatelu a oficialni image LTTE. Podle jeho obdivovatelu je Prabaharan (témér)
nadpozemskou bytosti, majici zvlastni dar pfedvidat politické a vojenské udalosti. Schalk

k tomu dodava: ,Sam jsem se od jednoho viSnuistického knéze ve Vallipuramu dozvédél, Ze

162 v/, Prabaharan tehdy ve své fedi pronesl: ,Paratta vafivarka/maraldm and ematu pardttilatciyam marappovatillai“. (,Nase
vale¢né metody se ménit mohou, nas cil (vSak) zistava neménny*). To koresponduje s Clausewitzovou myslenkou, Ze valka je
pokracovanim politiky.

183 Was zum Ziel fithrt, ist gut, was nicht, schlecht.“ Peter Schalk, Astrid van Nahl, Cavilum valvém. ,Auch im Angesicht des
Todes werden wir leben® llamtamile sein im Krieg und in der Fremde., 153.

164 Zemtel 14.prosince 2006.

15Narozeny 26.10.1954 v Jalppanam..

188 7 pohledu nepfitele je Prabaharan oblibenym objektem nenavisti. Neustale viak své nepiatele prekvapuje svym taktickym
myslenim ve vojenském i politickém oboru.
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desaty avatar boha Visnu tedy Kalkin, je ve skutecnosti Vélupillai Prabaharan.“*” VV oCich
Clenu LTTE je Vélupillai Prabaharan idealnim bojovnikem, prestizni osobnosti, bratrem, ktery
se hluboce zajima o své bojovniky. Zvlasté zeny v LTTE zdUrazriuji (az rodinné) pouto

k nému jako k ,bratrovi‘. Prabaharan tedy ztélesriuje Tamilsky ilam. Je Ustfedni osobnosti,

ktera sv(j lid dovede k cili.

Pocetné plakaty produkované LTTE ho ukazuji jako zt&lesnéni tamilského lidu. Casto
se vyskytuji i fotomontaze, kdy je Prabaharan uprostifed davu. Oficialni image ¢im dal Castéji
zdUraznuje jeho roli jakozto radce a ucitele, u néhoz muze ¢lovék najit utocisté. Ackoliv se
Prabaharan uz v 80. letech verejné distancoval od myslenky, Ze je na ném hnuti plné zavislé,

zda se, Ze skute€nym ,motorem* hnuti je pravé on*.

V. 1.2.2. Kult mucéedniku

Hnuti dokumentuje*® kazdé umrti svych ¢lend od roku 1982 (s vyjimkou sebevrazednych
atentatnikt). VSechny padlé - at’ uz padli v boji, spachali sebevrazdu skousnutim kyanidové
kapsle, i spachali sebevrazedny atentat — oznacuje za mucedniky (tiyaki — ,ten, ktery se
zfekl Zivota“, virar - ,hrdina®™ &i anglické slovo martyr — ,muéednik®). Koncept mucednika
v rétorice LTTE se vSak od zZidovsko-kiestanskeé tradice (podle niz nema mucednik pachat
nasili) li5i. Podle LTTE proléva mucednik krev za posvatnym tcelem a tim je smrt nepfitele

vykoupena'™.

187 Ich habe selber von einem Vaipavapriester inVallipuram vernommen, dassder zehnte Avatara Visnus, also Kalkin, in
Wirklichkeit Vélupi/ai Pirapdkaran sei.“ Peter Schalk, Astrid van Nahl, Cavilum valvém. ,Auch im Angesicht des Todes werden
wir leben”. llamtamile sein im Krieg und in der Fremde, 161.

188 Mnozi proto polemizuii, co by se stalo, kdyby Prabaharan zemtel? Skongila by snad obéanska valka na Sri Lance?

%9 Udaje v registru mudednikl LTTE (maviarakuzippéu) pry obsahuje nasledujici Gdaje: &islo, jméno hnuti, viastni jméno,
datum (vFaccavu) hrdinské smrti a misto a udalost, pfi niz smrt nastala (vfaccavu nikalnta ifamum campavamum ) a dalSi
udaje. Nepublikuje v8ak udaje o kasté, nabozenstvi nebo pohlavi. Nicméné podle jména Ize pohlavi mrtvého urcit. (Peter
Schalk, Astrid van Nahl, Cavilum valvém. ,Auch im Angesicht des Todes werden wir leben® llamtamile sein im Krieg und in der
Fremde., 172).

170 sakralizujici ideologie LTTE uziva pfi propagandistickych aktivitach nasledujici terminy: arppan/ arppanippu - ,obét, pali -
,0bét“, virar - ,hrdina“, viram - ,hrdinstvi“, maravar - ,bojovnik“, maram - ,udatnost®, tiyaki - ,ten, ktery opusti*, tiyakam -
Lopusténi®, catci -,svédek®, ,mucednik® a anglické slovo martyr - mucednik. Pro Zeny se uziva vyraz talaivi ,vidkyné“ a vira
ananku ,hrdinka“. V textech LTTE se objevuje i oboupohlavni vicar pro Zzeny. Existuje také neologismus virankanai ,hrdinka*“.
(Peter Schalk, ,The Revival of Martyr Cults among llavar®. z webu http://www.tamilnation.org/ideology/schalk04.htm)

7 |dealni mudednik byva zobrazovan i ve filmech produkovanych LTTE. O jednom z takovych filmt, nazvaném Tayakakkanavu
(Sen o vlasti), promitaném u pileZitosti pamétniho dne Cernych Tygril 5.¢ervence 1993, pide Peter Schalk. Film prezentuje
fetézec smrti, kdy lidé zabijeji a jsou zabijeni za igelem uskutednéni ,posvatného cile“ — vzniku nezavislého Tamilského ilamu.
Ve filmu je hrdina pfinucen zabijet v pomsté za smrt své mladé sousedky. Po jeho smrti je jeho spolubojovnik puzen zabijet

(v zalu z jeho smrti), atd. Je to pravé smrt blizké osoby, ktera pudi zabijet a umirat béhem zabijeni. (Peter Schalk, ,The Revival
of Martyr Cults among llavar®. z webu http://www.tamilnation.org/ideology/schalk04.htm)
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VSichni bojovnici LTTE nosi kolem krku na $nlrce zavéSenou kyanidovou kapsli. Ta
dava bojovnikovi moznost volby, svobodu zemfit podle svého, a proto je vnimana jako
Lpritel* v situacich, kdy se dostava do nebezpedi (ze bude zajat a vyslychan). LTTE védomé
interpretuje sebevrazdu pomoci kyanidu jako druh smrti zplsobené nepfitelem.
Zodpovédnost za smrt prostfednictvim kyanidu lezi na protivnikovych bedrech. Proto neni
tento €in vniman jako sebevrazda v pravém smyslu slova. Obzvlasté pro katolické kadry
(8leny Hnuti) je tato interpretace nezbytna'’.

LTTE zavedla novy zplsob pohrbivani svych hrdind/mucéednikd. Obvykle jsou tamil$ti
mrtvi podle hinduistické tradice spalovani na pohiebnich hranicich. V 90. letech zagala v3ak
LTTE ukladat vSechny padlé hrdiny/mucéedniky (muze i Zzeny) na zvlastnich (vyhradné jim
vymezenych) hrbitovech' do zemé. TamilSti Tygfi tento krok zdlvodnili tim, Ze mucednik ma
kolem sebe citit plidu, za niz polozil zivot. (Pravou pfi¢inou novatorského pohrbivani do
zeme vsak byl zfejmé nedostatek dieva v Jalppanam, ktery znemozroval spalit vSechny
padlé.) Béhem pohfbu pfirovnava LTTE mrtvého k zrnu a vytvari tak novy mytus: padli ve
skute¢nosti nejsou mrtvi, pouze spi a az pfijde ¢as, vykli¢i z pudy a pljdou znovu bojovat za

Tamilsky flam.

Neni bez zajimavosti, Zze nahrobek'™ nese bojovnikovo vale&né jméno (jméno, které
dostal pfi vstupu do hnuti Tamilskych Tygr(i) a nikoliv jeho/jeji osobni jméno, které mul/ji dali
rodiCe. Tradi¢ni ritualy zalozené na pokrevnim pfibuzenstvi se tak stavaji okrajovymi.
Socialni identitou padlého se uz navzdy stava jeho vale€na identita. Neni dulezité, zda to byl

bratranec €i bratr. Hrdina se stava ,vefejnym majetkem®.

Pamatniky a hibitovy mucedniku vytvareji zcela novou ideovou konstrukci pfesahuijici

vSechno doposud znamé v tamilské kultufe. Jak fika Schalk - maji tvofit ideologickou

172 podle nékterych kadrt (élent Hnuti) nafidil uzivani kyanidu Prabaharan, podle Antona Balasinghama vSak zavedeni
kyanidovych kapsli bylo kolektivnim rozhodnutim Ustfedniho vyboru LTTE v roce 1975. At uz je pravda jakakoliv, prvni pfipad
poziti kyanidu se objevil az v kvétnu 1984. (Peter Schalk, ,Resistence and Martyrdom in the Process of State Formation of
Tamil Eelam®. Dostupné na http://www.tamilnation.org/ideology/schalkthiyagam.htm)

173 Tento hibitov ma zvlaétni nazev tuyilum illam — misto spanku.

4 LTTE utrpéla velké ztraty b&hem bitvy o Sloni prismyk v roce 1991.

75 camdti
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superstrukturu, ktera pfesahuje, ale také zahrnuje privatizované fenomény, konfesijni i

svétsky hodnotovy systém®.

V. 1.2.3. Kalendar LTTE

Na podporu této ideologické superstruktury vytvofilo hnuti Tamilskych Tygr kalendar
,statnich® oslav, v némz jednotlivé svatky odkazuji na historii (nasilného i nenasilného) boje

za nezavisly Tamilsky ilam.

Od roku 1989 slavi LTTE kazdoro¢né svUj nejvétsi svatek 27. listopadu - Tyden
hrdinG*”. Béhem néj se odehravaji pamétni rituadly za pocetné padlé mucedniky (do roku
2006 padlo 18 000 bojovnika LTTE™®). Pfibuzni padlych a predstavitelé hnuti se shromazduiji
na hrbitovech hrdinu, kde jim vzdavaji uctu. Cilem oslav je povzbudit bojovnou naladu

obyvatelstva, dat mu pocit sounalezitosti a ozivit koncepty hrdinstvi*”.

LTTE umochuje stylizaci tamilského naroda do role obéti, kdyz kazdy rok 26. zafi a
19. dubna vzpomina na Thilibana a Pupati** - dvé osoby, které drzely hladovku az k smrti
(v gandhiovském stylu) na protest proti okupaci IPKF (tj. pfitomnosti indické mirové mise).
Vefejna interpretace fika, Ze byli ,zabiti“ agresorem, v tomto pfipadé Indickymi mirovymi
vojsky. LTTE tak znovu lidem pfipomind, Ze nebyt jejiho zasahu, indicka vojska by mozna

jesté byla pfitomna na Sri Lance.

178 peter Schalk, “The Revival of Martyr Cults among llavar*,151-190. Dostupné téz na
http://www.tamilnation.org/ideology/schalk04.htm.

77 Plivodné nazyvany jako Den (velkych) hrdint (m&viar nd) & Den mudednik(. Tradice oslav vychazi ziejmé ze zasadniho
zazitku vadce hnuti Prabaharana, kdyz 27 listopadu 1982 zemfel jeho spolubojovnik a pfitel Sankar v akci. Tato, pro
Prabaharana kliCova zkuSenost podle Petera Schalka (2006) ,zpecetila jeho odhodlani zabijet a umirat do posledniho muze*.
Dnes se Sankar(v pFib&h vypravi znovu a znovu s hlavnim cilem dosahnout opakované proZitku truchleni. Po celém Tamilském
flamu jsou b&hem Tydne hrdint vyvéSené plakaty zobrazujici tohoto prvniho padiého bojovnika LTTE v Zivotni velikosti.

178 peter Schalk, Astrid van Nahl, Cavilum valvém. ,Auch im Angesicht des Todes werden wir leben llamtamile sein im Krieg
und in der Fremde, 153.

7% 27 listopad byva s napétim ocekavan i mezi novinafi a politickymi pfedstaviteli, nebot v tento den pronasi Prabaharan
Lstatni“ projev, v némz nastifuje budouci plany Tamilskych Tygra.

180 26. zafi 1987 skonal v Japané 25lety muz (Thiliban) a 19. dubna 1988 zemiela nasledkem hladovky na vychodé ve mésté
Madakalapuva starSi Zena (Pupati).
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5. ervence™ v Den Cernych Tygra vzpomina LTTE na sebevrazedné atentatniky,
ktefi za tamilskou véc polozili dobrovolné své Zivoty. Obzvlasté rodinnym prislusnikiim

Cernych Tygra se dostava znaéné Ucty.

V. 1.2.4 Spojeni tradice a inovace

LTTE prosazuje nové spoleCenské principy, které jsou tamilské konzervativni kultufe
relativné cizi. Napfiklad zakazuje kastovnictvi. Kastovni systém, jiz tisice let rozdélujici
obyvatele do nékolika vzajemné nerovnopravnych skupin, Ize vSak jen velmi tézko z lidskych
mysli vykofenit. LTTE proto tresta lidi, ktefi dodrZuji pravidla mezikastovni interakce
(napfiklad, ze maiji zvlastni hrnek pro zahradnika, nebo jiného pfislusnika niz§i kasty, ktery
by nikdy sami nepouZzili). Ti, ktefi se tak chovaji, musi v ramci pfevychovy tyden Zit v rodiné
pfislusnikl nizké kasty. Hnuti také zakazuje, aby rodi¢e nevésty platili zenichové rodiné
tradicni véno. | pfes tento zakaz se vSak zvyk nadale dodrzuje. Tamilské rodiny tento
problém vyFesily prosté — prestaly véno nazyvat vénem (ctanam), a za¢aly ho nazyvat
darem (naskofai). LTTE také, jak v pozdéjsi ¢asti této kapitoly uvidime, podporuje

emancipaci tamilskych Zen a jejich zapojeni do vefejného déni.

Vedle socialnich inovaci v8ak Hnuti vychazi selektivné i z nékterych konzervativnich
hodnot tamilské kultury a prosazuje zasadni kvalitu - cudnost (kaspu), a to jak u Zen, tak u
muzu. Tradi¢ni segregace pohlavi se tak praktikuje i ve Hnuti — muzi jsou cviCeni oddélené

od Zen, které maji i své vlastni jednotky.

V. 1.3. Clenska zakladna LTTE
Ze 200 ¢lena v roce 1983 vzrostl pocet kadra LTTE v roce 1985 na zhruba 5000 a v roce
1986 na 10 000. V dnesni dobé se pocet ozbrojenych ¢lend odhaduje mezi 8 az 10 000*2,

Nékteré odhady v8ak hovofi o celkové &lenské zakladné az 15 000 lidi*=.

181 5 gervence 1987 vjel v Jalppanam prvni Cerny Tygr - kapitan Miller - se svou dodavkou plnou trhavin do vojenského tabora

a zpusobil Srilanské armadé velké ztraty.
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V hnuti LTTE pusobi muzi, Zeny i déti (osoby mladsi 18 let) napfi¢ celou strukturou*,
ktera ma dva zakladni pilife — vojenské a politické kfidlo. Od pocCatku existence LTTE byli v
jeho fadach zejména muzi, ktefi dodnes tvofi vétSinu ¢lenské zakladny (odhadem 70-80%) a
zastavaji vétsinu rozhodujicich pozic. Pohlédneme-li na ideologickou rovnopravnost Zen, je
paradoxem, ze muzsti kadfi vétSinou obory povazované za typicky zenské, jako je socialni

prace a oSetfovatelstvi, nevykonavaji.

Ackoliv LTTE verbovani déti do svych fad popira, zpravy mezinarodnich agentur je
naopak potvrzuji**. Zda se, ze velky pocCet ¢lent LTTE je mladsi 18 let. Je vSak tézkeé
odhadnout jejich percentualni zastoupeni, kdyz ani neni jasné, kolik ¢lend Hnuti ve
skute€nosti ma. LTTE pry integrovala déti do svych jednotek po roce 1987, aby vyrovnala
tézké ztraty v boji.”** Détem je poskytnuto urcité materialni zazemi, proto se nékteré k
Organizaci pfidavaji samy, aby tak feSily neunosnou osobni situaci jako napfiklad domaci

nasili, alkoholismus rodi¢l, &i extrémni chudobu.

Vsichni ¢lenové LTTE absolvuji zakladni vojensky vycvik, na jehoz konci slibi vérnost
Tamilskému ilamu, dostanou nové jméno, tzv. iyakkam p& — ,jméno uréené hnutim“ (nome
de guerre) a kyanidovou kapsli (pro pfipad, Ze by byli zajati). Vycvik je pro né tedy
prfechodovou fazi, na jejimz konci se stavaji novym ¢lovékem, ktery ma novou identitu a novy

smysl Zivota, tj. boj za nezavisly Tamilsky ilam (symbolizovany kyanidovou kapsli).

Kazdodenni zivoty kadra se vyznaduiji pfisnou disciplinou. Nesmi napfiklad pit
alkohol, koufit a navazovat romantické ani sexualni vztahy mezi sebou ani s civilisty. Podle

Swamiho nemohli do poloviny 80. let ani uzavirat manzelstvi. Poté v3ak, co se sém vadce

182 plisa Stack-O’Connor, “Lions, Tigers, and Freedom Birds: How and Why the Liberation Tigers of Tamil Eelam Employs

Women*. 43-63.

183 Rozdily v podtech mizeme odtivodriovat problematickou definici, kdo je ,élenem* Organizace. Kromé jadrovych élent (
urupinar, ¢inovnik) ma Organizace civilni spolupracovniky, ktefi ji zprostfedkovavaji sluzby (napfiklad dodavaiji potravinové
zasoby do vycvikovych taboru &i jim poskytuji informace atd. Ti se za ¢leny Hnuti nepovazuji, ale v nékterych statistikach jiz
zifejmé do kolonky ¢len Hnuti spadaji.

18 LTTE je vysoce hierarchizovana organizace se strukturovanym fetézcem veleni. V zasadé ma strukturu dvou pilifd —
vojenského a politického, jejichz kompetence se prekryvaji. LTTE nepatfi k nejtransparentné&jSim organizacim, proto pfesné
vymezeni funkci v jejim ramci neni zcela jasné. Podle dostupnych informaci stoji viidce LTTE Vélupillai Prabaharan v Cele
ustfedniho vyboru hnuti dohliZejiciho na ¢innost dvou hlavnich divizi - vojenského kfidla (iranuva pisivu) a jemu podfizeného
politického kridla (arasiyal thurai). DalSi, pro zivot civilniho obyvatelstva vyznamnou divizi, je administrativa.

185 7droj: Zprava zvlastniho vyslance OSN pro déti a ozbrojeny konflikt Allana Rocka ze 13.listopadu 20086.
http://www.un.org/children/conflict/pr/2006-11-13statementfromthe127.html

18 http://www.satp.org/satporgtp/countries/shrilanka/terroristoutfits/L TTE.HTM
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Prabaharan ozenil (v roce 1984 nebo 1985), byly shatky i ostatnim Tamilskym Tygriim

povoleny, a to Zenam od 25 a muzim od 28 let.

M «187

(Podle Alisy Stack-O’Connorové se kadroveé vzajemné oslovu;ji ,bratfe” a ,sestro“" a tvrdi, ze

ucelem takového oslovovani je zabranit vzniku sexualnich vztahG mezi kadry, nebot by to byl incest. S

touto konstrukci véak nemohu souhlasit. V tamiléting se lidé oslovuiji vyrazy akkd ,sestro®, ,sle¢no**®,

anng ,bratfe”, ,mlady muzi“® b&zng™°. Tamilsti Tygfi se podle dostupnych informaci oslovuji stejné
jako civilisté, nejde proto o védomou a cilenou akci Hnuti zabranit (pomoci rodinného osloveni) vzniku

romantickych vztah(. Zda se, Ze Stack-O’Connorova podcenila jazykovou pfipravu, nebot kazdy, kdo

se alespon trochu snazi tamilsky dorozumivat, vi, Ze lidé se takto oslovuji zcela bézné.)

Poruseni discipliny se pfisné tresta, nékdy i smrti.*** Vystoupit z Hnuti je, jak se zda,
témér nemozné. Ti, kterym se to podafi, jsou zavazani k doZivotnimu mi¢eni o svém

pusobeni mezi Tygry.

187 Alisa Stack-O’Connor, “Lions, Tigers, and Freedom Birds: How and Why the Liberation Tigers of Tamil Eelam Employs
Women*. 43-63.

188 i tangadéi mladsi sestro

189 Ci tambi ,mladsi bratfe"

190 7rovna tak vyraz ammg znamena ,mami“ &i ,pani“. Jen vyraz ayyd znamena ,pane” a proti nému stoji slovo appd ,tati‘.

191 Swamy vypravi o udalosti z 80.let z Prabaharanova okoli: ,Jednoho dne si Prabahéran povsiml, Ze partyzance z druhého
bezpecnostniho stupné se podivné bouli bricho. Nebyla s to vysvétlit co ji je, a tak byla poslana do Tamilnadu. Lékarské
hlaseni $éfa Tygri Sokovalo: ta mlada Zena byla téhotna. Prabaharan zufil. Jeji partner byl brzy vypatran, patfil do prvniho
bezpecnostniho stupné. Priznal, Ze spolu jednu noc spali, kdyZ byli ve sluzbé. Prabaharan odmital Zadosti o milost. Oba byli
popraveni.”-“One day he noticed a woman guerilla in the second laze rod security with an unusual bulge in her stomach. As she
could not explain what she was suffering from, the woman was sent to Tamil Nadu. The medical report stunned the Tiger chief:
the young woman was pregnant. Prabhakaran was furious. Her partner, who was quickly traced, was from the first layer of
security. He admitted to having sex with the woman one night when they were supposed to be on duty. Prabhakaran refused all
pleas for mercy. Both were executed.” M.R.Narayan Swamy, Inside an Elusive Mind: PRABHAKARAN. The first profile of the
world’s most ruthless guerilla leader, 204.
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40: Znak LTTE 41: Vélupillai Prabaharan - viidce

LTTE dnes
42: V. Prabaharan v 90.letech
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43: Uzemi, kde chce LTTE ustavit
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4: Jednotky moirskych Tygrua

45: Pozemni jednotky LTTE

46: Nové letecké kridlo LTTE
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49: Radziv Gandhi, byvaly indicky premiér na
néhoz LTTE spachala v roce 1991 atentat
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V. 2. Zeny aLTTE

Hnuti Tamilskych Tygrd ma na postaveni Zzen v tamilské spole¢nosti vyznamny dopad. V této
Casti kapitoly se vénuji historickému vyvoji zapojeni tamilskych zen do ozbrojeného boje
Hnuti; vysvétlim, jakym zplsobem se LTTE vypofadala s tradi€nimi koncepty ve svétle zcela
nezvyklé participace zen v boji; a objasnim, jaky dopad ma existence Tamilskych Tygfic na

tamilskeé civilistky a jak na né reaguje civilni spole¢nost obecné.
V. 2.1. Zeny v fadach LTTE

V. 2.1.1. Ptaci svobody a masové zapojeni zen do Hnuti

Tamilské zeny jsou zastoupeny v celé struktufe LTTE. S Organizaci za¢aly spolupracovat
nejpozdéji poCatkem 80. let, kdy ji zprostfedkovavaly informace o pohybech ozbrojenych sil,
poskytovaly bojovnikiim ukryt a zarover pec€ovaly o ranéné a nemocné kadry. V roce 1984
vznikla v ramci LTTE prvni skupina Zen nazvana Ptaci svobody podle ¢asopisu, ktery
vydavaly (Cutartirapparavaikal). V roce 1985 €lenky této skupiny podstoupily v Indii vojensky
vycvik a od roku 1986 se zacCaly zu&astfiovat bojli - zprvu pod muzskym a posléze pod
vlastnim velenim. Prvni Zensky vycvikovy tabor na Sri Lance vznikl v Jalppanam v &ervenci

1987. Byl organizovany, udrzovany a vedeny vyhradné bojovnicemi LTTE".

Zeny byly zapojeny i do &innosti jinych tamilskych militantnich hnuti, jako PLOTE a
EPRLF. Jakmile pfevzala LTTE vedouci ulohu mezi militantnimi skupinami, stala se i uloha

Zen v LTTE viditeInéjSi a masovéjsi.

Tamilky zacaly do Hnuti vstupovat v masovém méfitku na prelomu 80. a 90. let, kdy
b&hem intervence indickych mirovych sbort dochazelo k velkym ztratam na Zivotech civilistd

a ke znaénému narastu sexualniho nasili vaci Tamilkam. Zeny v dnedni dobé plisobi ve

192 Adele Ann (Adele Balasingham), Women Fighters of Liberation Tigers, z webu

www.tamilnation.org/books/Eelam/adeleann.htm
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vSech sloZkach LTTE, od administrativni, az po bojové kfidlo. Odhaduje se, Ze tvofi 20%**
Clenské zakladny*. Jejich u€asti v Hnuti je vénovana zna¢na medialni pozornost, protoze
jsou schopny doposud u tamilskych zen nevidanych ¢in a svym sebevédomym jednanim ve

verejné sféfe se vymykaiji tradicnimu genderovému stereotypu tamilské zZeny.

Tamilské Tygfice maji udajné vlastni oddélenou strukturu v ramci hnuti - Zeny si samy
veli, samy planuji vojenské akce a jednaji nezavisle na muzské ¢asti hnuti. V bojovych
jednotkach se projevuji jako schopné stielkyné, dobfe ovladaji kladeni min a Cidténi
minovych poli. V zasobovacich oddilech ¢asto chodi dlouhé trasy dZzungli s t&éZkym
nakladem na zadech, ve zdravotnickych oddilech musi nosit své ranéné spolubojovnice a
spolubojovniky do bezpeci a oSetfit je. Jsou také schopné nezavisle feSit mnoho
nebezpecnych situaci. Tamilské Tygfice se proslavily svou odvahou, odhodlanim,
strategickym my$lenim, disciplinovanosti a schopnosti pfinadet ohromné obéti. Jejich
akceschopnost je v pfimém protikladu proti upejpavé, stydlivé, submisivni tradi¢ni zené,

ktera, jak vétSina Clenu spolecnosti véfila, nezavislou akceschopnost postrada.

V. 2.1.2. Cerné Tygfice

PFitomnost Zen v LTTE byla medializovana zejména kvdli jejich zapojeni do sebevrazedné
jednotky Cernych Tygra, ktera pacha atentaty na strategické a politické cile. Odhaduije se, Ze
tfetina ¢lend tohoto komanda jsou Zeny. Mezi lety 1991 az 2006 spachaly Cerné Tygfice
alespon 15 pozemnich sebevrazednych atoki® (Cerni Tygfi - muzi byli zodpovédni za
zhruba 35 bombovych sebevrazednych Gtokil na zemi)*. Agkoliv maji tedy Cerné Tygfice
na svédomi jen 30 % utokd, proslavily se zejména proto, Ze jsou nasazovany proti

prominentnim politickym cilim. Napfiklad sebevrazedna atentatnice Dhanu*” spachala

198 N&které odhady hovofi az o jedné treting.

194 plisa Stack-O’Connor, “Lions, Tigers, and Freedom Birds: How and Why the Liberation Tigers of Tamil Eelam Employs
Women*. 43-63.

195 Také namornictvo LTTE, tzv. Moréti Tygfi maji oddil Cernych Tygr(, kde plisobi Zeny. Podet namotnich Gtokd véak neni
Znam.

1% plisa Stack-O’Connor, “Lions, Tigers, and Freedom Birds: How and Why the Liberation Tigers of Tamil Eelam Employs
Women*. 43-63.

97 \iypravi o ni film The Terorist od Santése Sivana z roku 1998.
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v roce 1991 uspésny pumovy utok na indickém ex-premiérovi Radzivu Gandhim. DalSi
Cerna Tygfice pfipravila v roce 1999 pfi nelispé$ném pokusu o atentat Srilanskou
prezidentku Candriku Kumaratungovou o oko. V dubnu 2006, poté co se téhotna (!) Cerna
Tygfice vyhodila do povétfi, byl pfi podobném utoku zranén generalporucik Sarath Fonseka
a zabito jeho osm osobnich strazcl. Seznam jejich obéti je mnohem delSi. Jak je patrné,
zeny maji ¢asto lepsi Sanci prfekonat bezpecnostni opatieni, a proto byvaji nasazovany do

akci zaméfenych proti prominentnim cilim.

Uzivani sebevrazednych atentatnikd vyrazilo na pfelomu 80. a 90. let svétu dech.
LTTE vSak nebyla prvni organizaci, ktera za€ala pouzivat lidi jako chodici zbrané, jak tvrdi
nékteré zdroje. Jiz Indicka narodni armada (INA) Subhage Candry Boseho méla
sebevraZzednou jednotku, jejiz ¢lenové mivali okolo pasu uvazanou vybusninu. | v této

jednotce INA byl velky pocet Zen.

V. 2.1.3. Prakticka motivace LTTE k pfijeti zen

Jak jsem jiz nastinila, hnuti LTTE zac&alo verbovat do svych fad Zeny v poloviné 80. let.
Zfejmé jim Slo o maximalni vyuZziti vS8ech dostupnych lidskych sil. Tamilsti muzi byli pro
Srilanskou armadu a policii cilem ¢islo jedna, nebot byli (a jsou) podrobovani Eastym
osobnim prohlidkam a zatykani. Naproti tomu Zeny mohly prochazet kontrolnimi stanovisti

relativné bez probléma, protoze byly povaZzovany za neskodné.

Ani muZi v LTTE zpocatku nevéfili, Ze by jemné, submisivni a pasivni Tamilky mohly
usili Hnuti néjak vyrazné posilit. Teprve poté, co se prvni Zenska jednotka pod muzskym
velenim osvédcila v boji v bitvé u Mannaru (12.Ffijna 1986**), se realné zacalo uvazovat o

vybudovani nezavislého Zenského kfidla. Zapojeni Zen pfineslo LTTE nékolik vyhod:

1/ Tamil$ti Tygfi od poCatku své existence soupefili s ostatnimi tamilskymi militantnimi

skupinami o pozici pfedstavitelt tamilského naroda. Masovou pfitomnost zen ve

1% Adele Ann (Adele Balasingham), Women Fighters of Liberation Tigers,1-23.
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svych fadach interpretovali jako mobilizaci celého tamilského naroda, coz podpofilo

tvrzeni LTTE, Ze je jedinym pfedstavitelem vSech Srilanskych Tamilu.

2/ LTTE méla také vyhodu ,momentu pfekvapeni®, kdyZ nasadila do boje Zeny, které
mistrné ovladaji stfelbu, klatbu min a maji mnohé dalsi dovednosti. Stfet s nimi byl

pro mnoho Srilanskych a indickych vojaku, zvyklych na tradiéni roli zeny, Sokujici.

3/ Zeny v Fadach LTTE slouzi také podle Stack-O‘Connorové k pozitivni medializaci
Hnuti. Kazda bojovnice ma svj (¢asto dojemny) pfibéh o nasili, jehoz byla svédkem,
¢i ho sama prozila, ktery u Srilanské i mezinarodni verejnosti mize vyvolat urcité
sympatie, nékdy i pochopeni, pro¢ se rozhodla vzit zbran do rukou a pomstit pfikofi,
které se ji stalo. LTTE tak novinafe nechava se svymi ¢lenkami mluvit a vytvofit o

Hnuti pozitivni medialni obraz.
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53: Tamilské Tygrice v 80.letech
(jesté dlouhé viasy v copech)

56: Tamilské Tygrice jsou vycvi¢ené
zachazet se zbranémi

54: Sebevrazedna atentatnice Dhanu (uprostied) tésné
pred utokem na Radziva Gandhiho

55: Tamilské Tygrice dnes (nékteré i s kratkymi viasy) 57: Tamilské Tygrice maji vlastni veleni
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60: Clenka LTTE pfi vycviku domobrany pro
civilistky

62: Zeny jsou i v fadach Moiskych Tygru

61: Zeny v pozemnich
jednotkach

63: K boji patfi i smrt. Clenové LTTE jsou bez
rozdilu pohlavi a kasty pohfbivani na stejném

112



V. 2.2. Zapojeni zen do ozbrojeného zapasu v ideologické rétorice LTTE

V. 2.2.1. Ideové inspirace pro militarismus tamilskych zen

Ackoliv mnohé zdroje tvrdi, ze pfitomnost Zzen v bojovych Ffadach je pro tamilskou kulturu
novinkou, pfedobraz Zen v bojové uloze v jihoasijském kulturnim arealu mizeme nalézt jak
v mytickych archetypech valenickych bohyn (Durga, Kali**), tak i v modernich déjinach.
Mnoha osvobozenecka hnuti ve 20. stoleti méla ve svych fadach Zeny. Také Indicka narodni
armada - pfedobraz armady LTTE - méla Zenskeé Clenky. Véhlasnou pfislusnici INA byla
zejména velitelka regimentu Kralovny z Dzhansi - plukovnice LakSmi Visvanathanova>®.
Kli¢ovou osobou, jez uvedla koncept Zenského militarismu do tamilského osvobozeneckého
hnuti na pocatku 80. let 20. stoleti, byla tamilska pfekladatelka Nirmald Nittijanantanova®:,
ktera do tamilStiny prekladala knihy o osvobozeneckych zapasech v zemich Latinské

Ameriky a Afriky.

K formulovani ideové role bojovnic LTTE vyrazné pfispéla Adele Balasinghamova,
australska manzelka teoretika LTTE Antona Balasinghama, ktera vydala v tamilstiné knihu
Zeny a revoluce. Zenské kidlo v nérodnim osvobozeneckém boji za Tamilsky [lam®? a v roce
1993 vydala pod svym vale¢nym jménem Adele Ann v angli¢tiné knihu Women Fighters of
the Liberation Tigers®:. Balasinghamova broji proti nékterym neSvardm tamilské spolenosti
— kritizuje marginalizaci vdov a obéti znasilnéni, kritizuje patriarchalni diktat (zavislost zen na
rozhodovani muzl a existenci vymezenou na domaci sféru). Balasinghamova také zastava
bojovy feminismus - trva na tom, Ze Zeny maji jit do zbrané a bojovat za nezavisly tamilsky

stat, aby se jim dostalo rovnopravnosti ve spole¢nosti. Balasinghamova (stejné jako muZzsti

199 v/ Japané je nékolik hinduistickych chramu zasvécenych bohyni Kali v jeji bojové formé. Tyto chramy se viak v indickém
Tamilnadu témeér nevyskytu;ji.

20| aksmT Visvanathan , tamilska verze jména je llakkumi Vicuvanatan.

2% Nirmala Nittiyanantan, pozd&ji se hnuti Tamilskych Tygrt odcizila.

202 N prelomu let 1983 a 1984 - Pepkatim purafciyum tamillla vifutalai poratti pepkan parku.

203 \/ tamilské véci se zadala Adele Balasighamova angaZovat uz v roce 1975 a piné se ji zadala vénovat v roce 1983. V roce
1989 participovala na mirovych jednanich. Ackoliv je to vySkolena zdravotni sestra, z nékolika interview s ni jasné vyplyva, Zze
vycvicila stovky tamilskych zen v partyzanském zpusobu val€eni.
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predstavitelé LTTE) tedy spojuje pozadavek rovnych prav pro zeny s pozadavkem

osvobozeni tamilské ,domoviny“ od ,okupacnich® sil.

V. 2.2.2. Ideologie LTTE — Tamilské Tygfice jsou ctnostné

Hnuti LTTE musi obhajit existenci tak neobvyklého jevu, jakym jsou Zeny se zbrani v ruce, a
to pfed spolecnosti, ktera je silné patriarchalni a prosazuje Zenskou podfizenost a pasivitu.
Tamilské Tygfice (i jejich muzské protéjSky) selektivné cti tamilskou tradici, zejména tim, ze
dodrzuji pravidla spojena se (zejména zenskou) zasadni kvalitou - kaspu. Pfipomefime, ze
karspu (v pfekladu ctnost, cudnost, pannenstvi, aj.) je soubor chovani, ktery spociva ve
zdrzenlivém chovani, sebekontrole, vyvarovani se hfisnych ¢innosti jako piti alkoholu a
stykani se s nebezpeénymi lidmi a v segregaci zen od muzil. Zena, ktera neni ctnostna, se
automaticky stava vyvrhelem spole¢nosti (to vSak neplati pro muze). Tento koncept je natolik
samoziejmy a vSudypfitomny, Ze ani nebyva objektivizovan — oteviené se o ném nemluvi. Je
pfimo neslusné o ném verejné hovorit. Podle Schalka si maloktery ¢len Hnuti silu konceptu
karmpu uvédomuje, nebot LTTE kritizuje pravé jeho praktické projevy ve spoleCenské

dynamice:

LACKoliv se o tom nezmiriuje, Balasinghamova implicitné odmita ideal kamu tim, Ze zavrhuje
nékteré jeho socialni projevy a implikace. Jeho vaha se projevuje socialni marginalizaci znasilnénych
Zen a vdov a kaZdodenni ideologickou kontrolou muzi nad Zenami. Koncept katpu je spojovan
s genderové specifickym a s pohlavim souvisejicim konceptem Zenské moci, které se generuje
praktikovanim kau. VSechny tyto projevy a implikace, k nimz musime pridat také dFfivéjsi praktiku
upalovéani vdov (Balasinghamova) zavrhuje. Nedava vSak najevo, Ze by si byla védoma, Ze to vSe ma
svij zaklad v sofistikovaném a manipulativnim konceptu kampu. Koncept kaspu méla

(Balasinghamova) podrobit kritickému zkoumani. To v§8ak neni mozné, protoZe je to zakladni hodnota
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tamilské kultury a je neslusné o ni hovorit.... kasmpu ma stale viiv na idealni obraz Tygric jakoZto

separovanych ozbrojenych panen v segregaci obou pohlavi v LTTE za vSech okolnosti...”"

Aby LTTE ospravedinila zapojeni Zen do svych fad, vytvofila ideologii nové Zeny
(putuppen), ktera je zaroveri moderni a zarover ctnostna. Ohledné zplsobu, jakym je tato
nova zena konstruovana, se rozhorela akademicka debata. Peter Schalk ve svém ¢lanku
Resistence and Martyrdom, s uréitou nadsazkou ozna&uje Tamilské Tygfice za cthostné
panny se zbrani v ruce*®. Neloufer de Mel na druhé strané navrhuje mysSlenku, Ze Zeny
v fadach LTTE jsou konstruovany jako matky naroda*. Podle mého nazoru vsak tato
konstrukce neni dostateéné doloZena, nebot neni dostatek informaci dokladajici symbolickou
hodnotu naroda jakozto déti. Sama se domnivam, ze Tamilska Tygfice je do velké miry
Hnutim konstruovana spiSe jako manzelka tamilského naroda. Hnuti tak symbolicky naplfuje
tradi¢ni tamilsky genderovy stereotyp, podle néhoz je nejvy$8im ukolem Zeny byt dobrou
ctnostnou manzelkou, ktera se pro manzela a rodinu (v tomto pfipadé pro narod) obétuje.
Jeji zavazek symbolizuje kyanidova kapsle visici na jejim krku podobné jako znak vdané
Zeny- privések tali Tuto symbolickou paralelu manzelky naroda dokresluje i basen kapitanky
Vanati, ktera byla zabita ve véku 27 let v bitvé o Sloni prismyk v roce 1991. (Tamilské

Tygfice jsou literarné velmi plodné.)

24 Even though she does not mention it, Palacirikam implicitly rejects the ideal of kaspu by condemning some of its social

expressions and implications. The value is connected with the social marginalisation of raped women and widows, and with
daily ideological control of men over women. The concept of kaspu is also connected with a gender-specific and sex-connected
concept of female power that is generated by the exercise of kaspu. All these expressions and implications, to which we must
also add the former practice of widow burning, are condemned by her. She does not, however, show that she is aware that all
have their base in sophisticated and manipulative concept of kaspu. She should have taken up the concept of kaspu for a critical
examination. That is however, not possible because it is a core value of Tamil culture and it is indecent to talk about it.(...).kaspu
still exrcises its influence in the ideal image if the Tigress as a secluded armed virgin, and i the separation of the sexes on all
occasions in the LTTE...“ Peter Schalk, “Women Fighters of the Liberation Tigers in Tamil Tlam. The Martial Feminism od Atél
Palacinkam*,179.

25 Kdokoliv vymyslel tuto roli Tygrice, jakozto segregované ozbrojené panny byl génius, protoze tim uéinil bojové akce Tygfic
prijatelnymi obecnému vnimani slusného Zenského chovani. Bojova cinnost byla implicitné racionalizovana odkazem na
nejvy$8i hodnotu, kamu.““Whoever created this role of the Tigress as a segregated armed virgin was a genius, because it
made martial actions of the Tigress acceptable to a popular understanding of decent female behaviour. Martial activity was and
is implicitly rationalized by reference to ultimate value, kaspu.” Peter Schalk, “Women Fighters of the Liberation Tigers in Tamil
Tlam. The Martial Feminism od Atél Palacinkam®, 180.

2% Neloufer de MEL,“Agent or Victim? The Sri Lankan Woman Militant in the Interregnum®, 205-216.
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Ve své basni ,Zena Tamilského llamu* popisuje Vanati novou idealni tamilskou Zenu:

Jeji celo nebude kraslit kumkum
(nybrz) ruda krev.
Jeji o¢i nezradi sladkost mladi

(nybrz) hrobky mrtvych.*

Jeji rty nebudou vyslovovat zbyteéné véty
(nybrz) pevna vyznani padlych.

Neobjimala muze

Jeji nohy jdou a hledayi,
Nehledaji viak blizkost pfibuznych

(nybrz) hledi vstfic osvobozeni pidy Tamilského llamu.

Jeji zbrari bude stfilet.
Z&dné pochybeni nezastavi nepfiteliv pad!!
Zlomi okovy Tamilského llamu!!

Pak ze rtt naseho lidu zazni narodni hymna naplno!!**

Je dulezité zminit, Zze v ¢lanku Neloufer de Mel*®, ktera také cituje basen kapitanky Vanati,
jsou jesté dva verSe *:
Na jeji siji se nepohupuje tari

(nybrZ) kyanidova kapsle! **

27 Her forehead shall be adorned not with kunkum (but) with red blood.

All that is seen in her eyes is not the sweetness of youth (but) the tombs of the dead.

Her lips shall utter not useless sentences (but) firm declarations of those who have fallen down.

She has embraced not men, (but) weapons!

Her legs are searching not for a relationship with relatives

(but) looking towards the liberation of the soil of Tamililam,

Her gun will fire shots. No failure will cause the enemy to fall!

It will break the fetters of Tamililam!!

Then from our people’s lips a national anthem will sound!!”

Peter Schalk, “Resistance and Martyrdom in the Process of State Formation of Tamil Eelam®, stranky nezminény, materialn
stazen z internetu.

28 Neloufer de MeL,“Agent or Victim? The Sri Lankan Woman Militant in the Interregnum?®, 203-232.
2 “There is no thali hanging on her neck,(Instead) there is a cyanide capsule!”, Ibid, 205-208.
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Tato basen jasné popisuje novou idealni Zenu. Je to ozbrojena bojovnice, ktera opousti
béZnou roli Zeny a umira za svobodu svého naroda. Mrtva nema na Cele ¢erveny kumkum -
znak vdané zeny, nybrz diru a rudou krev a kolem krku ji visi kuppi (kyanidova kapsle,
namisto tdl/— erného fetizku symbolizujiciho manzelstvi). Misto muze ma vSak zbran. Jeji
role je prosta, je to bojovnice za svobodu tamilského naroda (podobné jako jedinou roli Zeny

tradicné byla péCe o manzela a rodinu).

Kdyby LTTE ve své ideologii i ve svém fungovani pravidla kaspu nedodrzovala, byla
by pro civilni obyvatelstvo zcela nepfijatelna. LTTE proto, stejné jako spole€nost, segreguje
zeny od muzu - zeny maji vlastni veleni, vlastni jednotky, vlastni ubikace. A¢koliv Hnuti
Tamilskym Tygficim nevyhrazuje jen domaci sféru, jejich ctnost zUstava diky segregaci

zachovana.

Neni bez zajimavosti, Zze Hnuti neprosazuje jen ctnostné chovani zen, ale zfejmé také
ctnostné chovani mladych muzi. MGzeme tak usuzovat z faktu, ze LTTE tvrdé tresta
jakékoliv prohfesky proti pfisné discipliné a pohlavni segregaci a pachatele sexualniho nasili
tvrdé tresta. Zatim také nebyl zaznamenan jediny pfipad, Ze by kadr LTTE znasilnil

sinhalskou zenu na nepfatelském Uzemi. Tento fenomén by si zaslouzil hlubsi studii.

Konstrukce ctnostnych Tamilskych Tygfic méa také strategicky vyznam. Zeny, které
z néjakého divodu o svou ctnost pfisly, napf. znasilnénim, ji mohou vstupem do Hnuti svou
opét symbolicky ziskat. V dusledku této image, se Zeny relativné snadno a ve velkych

poctech zapojuji do Hnuti.

V. 2.2.3. Rovnost pohlavi v interpretaci LTTE

Vidce LTTE V. Prabaharan pfi pfilezitosti mezinarodniho dne zen 8. bfezna 1992 pronesl

v tamil$tiné tento projev:
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»,Dnes jsou tu mladé tamilské Zeny se zbranémi v rukou, aby na bitevnim poli
osvobodily tuto zemi. Prinesly nesmirnou obét (arppanippu), jeZ udivuje cely svét. S hrdosti
mohu prohlasit, Ze ptvod, rozvoj a vzestup zenského vojenského hnuti Tygri za Osvobozeni
je jednim z nejvétsich uspéchi naseho hnuti. Pfedznamenava revolucéni meznik v déjinach

osvobozeneckého boje Zen Tamilského llamu. Zeny mohou uspét na ideéini cesté ke

(svému) osvobozeni pouze tehdy, pridaji-li se k silém osvobozeneckého hnuti. (Zeny) se

mohou zménit v revolucionarky, které oplyvaji odvahou a sebevédomim (viam) a jsou
pfipraveny vzdat se vlastniho Zivota (tiyakam). Pouze po vstupu Zen do naseho revoluéniho

Hnuti, jeZ formulovalo (cestu) k jejich osvobozeni, mize nas boj dosahnout dokonalosti.**

Podle LTTE tak zenska rovnopravnost mize nastat jen tehdy, kdyz se tamilské zeny
zapoji do Hnuti Tamilskych Tygru. Postaveni Zen ve spole¢nosti je pro Hnuti velké téma.
Zenska Fronta Osvobozeneckych Tygrt (Vitutalaip Pulika/ Makafir Munnani) oznadila za

hlavni formy spole¢enského utlaku vic&i tamilskym zenam nasledujici jevy:

1. zakon (cattam),

2. nabozenské koncepty (matakofpatu),

3. nerovna prava (cama urimaiyinmai),

4. povéry (matanampikkaika/),

5. spole€enskou instituci muzského Sovinismu (anatikka camaka amaippu),
6. systém vyplaceni véna (citanam).

(Viz. Kapitola Ill. Tradi¢ni tamilska Zena)

2% Today, young Tamil women are there, carrying arms to extricate this soil in the battlefield. They have performed an immense
sacrifice (arppanippu) of a kind that amazes the whole world. With pride | can say that the origin, the development and the rise
of the women'’s military wing of the Liberation Tigers is one of the greatest accomplishments of our movement. This marks a
revolutionary turning point in the history of liberation struggle of the women of Tamililam. Women can succeed on the ideal path
towards their (own) liberation only through joining forces with a liberation movement. (Women) can change into revolutionary
women who have heroism (viram), abandonment (of life) (tiyakarn), courage and self-confidence. Only when women join forces
with our revolutionary movement that has formulated (a path) to liberation of our women, shall our struggle reach perfection.’
Peter Schalk, “Resistance and Martyrdom in the Process of State Formation of Tamil Eelam”
http://www.tamilnation.org/ideology/schalkthiyagam.htm
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Podle Zenské fronty LTTE je tedy systém vyplaceni véna a véudypfitomna pohlavni
diskriminace legitimizovana s odkazem na ,kulturni tradice“**. Tamilské Tygfice se snazi
dosahnout rozliseni — nejsou proti ,tamilské tradici“ jako takové (definované zenskou ctnosti
karsmpu), ale proti jejimu zneuzivani k ospravedIfiovani pohlavni diskriminace (omezeni zenské
aktivity ve vefejné sféfe [body 2 a 4], omezeni nezavislého rozhodovani Zen [body 5 a 6] a
beztrestnost genderového nasili [body 1 a 3]). Zenska fronta LTTE spattuje jediny zptsob,
jakym Ize dosahnout pohlavni rovnopravnosti v tamilské spole¢nosti - spolut¢ast zen na
ozbrojeném boji za nezavisly Tamilsky ilam. Pfi manifestaci svych cili se zaméFuje

(v souladu s ideologickou naplni LTTE) nejen na diskriminaci zen, ale také napfiklad na

diskriminaci lidi na zakladé kastovni pfislusnosti.
Zenska fronta LTTE tak v roce 1991 zformulovala své cile:

1. Zajistit lidu Tamilského ilamu pravo na sebeuréeni a ustavit nezavisly demokraticky
stat Tamilského ilamu.

2. Zrusit utlaCovatelskou kastovni diskriminaci a ukonéit polofeudalni zvyky, jako je
systém vyplaceni véna.

3. Eliminovat veSkerou diskriminaci vuci tamilskym zenam a eliminovat i ostatni druhy
diskriminace; zajistit socialni, politickou a ekonomickou rovnost, napf. rovné platy,
rovneé prilezitosti v zaméstnavani a vzdélavani.

4. Zajistit tamilskym Zenam kontrolu nad vlastnimi Zivoty.

5. Zabezpedit pravni ochranu pro zeny proti sexualnimu obtézovani, znasilnéni a

domacimu nasili*2.

Hnuti apeluje na tamilské muze, aby zménili svij patriarchalni postoj k zenam, a zaroven

zavadi Fadu zakonU a pravidel, ktera tvrdé trestaji Sovinistické chovani v extrémnich formach

21 The conservative nature’ of the social formation of Tamil society was pinpointed, as was its oppressive structure in relation
to women as evidenced in the dowry system, the pervasive gender discrimination which was often legitimised by reference to
‘cultural traditions’, and its male dominance that was justified by tales from mythology“.... Peter Schalk, “Resistance and
Martyrdom in the Process of State Formation of Tamil Eelam” http://www.tamilnation.org/ideology/schalkthiyagam.htm

%2 peter Schalk, “Women Fighters of the Liberation Tigers in Tamil Tlam. The Martial Feminism od Atél Palacinkam®, 168-169.
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— jako je sexualni obtézovani, domaci nasili a cizolozstvi. Tamilska vefejnost nékteré tyto
zasahy pfijima s otevienou narudi (trestani pachatell sexualniho nasili), jiné vSak odmita a

obchazi (zdkaz vyplaceni véna a kastovni diskriminace).
Ma informantka pfi vzpomince na dobu, kdy LTTE ovladala Jalppanam, k tomu fika:

,KdyZ bylo Jalppanam pod nadviadou LTTE, divky se nemusely bat byt venku az do puilnoci. LTTE
tvrdé trestala pachatele sexuélniho nésili. Pachatele znasilnéni povésili na narozni lampu. KdyZ byly
divky obtézovany, fikaly: ,Vim o jedné lampé, ktera je voln&“ a tak muze vydésily. Nehledé na snahu

(Clenek Hnuti), LTTE nedokéazala potlacit domaci nasili a systém vyplaceni véna“.**

g 224

%Mfrf//% N a

64: ,Probud’me se* — ilustrace Zenské fronty LTTE
ukazujici osvobozeni tamilskych zen od utlaku skrze
zapojeni do ozbrojeného boje

213 When Jaffna was under the rule of LTTE, the girls didn’t have to be afraid to be out until midnight. LTTE punished
perpetrators of sexual violence severely. They hanged rapists on lampposts. If the girls were hassled they would say: “I know,
that lamppost is free now”, and that scared many men. No matter how hard they tried, the LTTE could not stop domestic
violence and the dowry system”. Rozhovor s Sarmilou z Jalppanam.
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V. 2.2.4. Prakticky Zivot versus ideologie LTTE

Mnoho badatelek s Schalkovou interpretaci koncepce Tamilskych Tygfic jakoZto ozbrojenych
panen nesouhlasi. Poukazuji na fakt, ze se Tygfice mohou vdavat a mit rodiny. To je sice
pravda, ale vdavani Tygfic je nesmirné narocny proces — musi splfiovat vékovy limit (25 let),
musi dostat povoleni od svych nadfizenych z Hnuti atd.** a tak jen malo zen v Hnuti je
vdanych (oproti jejich muzskym kolegiim). Nékteré autorky také fikaji, Ze rovnost pohlavi
neni pro LTTE podstatna a Ze by si tato organizace vymyslela jakoukoliv rétoriku jen, aby

ziskala vice lidi do svych fad.

O této akademickeé diskuzi jsem publikovala ¢lanek®*, v némz vyjadruji svlj nazor, ze
tyto postoje se nevylu€uji. Aby hnuti LTTE bylo pro tamilské civilisty pfijatelné, musi
dodrzovat zakladni pravidlo — alfu a omegu celé tamilské spoleCenské existence zalozené na
ctnosti Zen. | vdana zena v fadach LTTE je ctnostna. Ano, LTTE muze oportunisticky
vyuzivat zenskou bojovou silu a pfitom nemit skute¢ny zajem na implementaci
rovnostarskych pravidel. Nicméné diky jejich aktivité byla civilistim pfedstavena zcela nova

Zena, zcela kompetentni ve vefejné sféfe, ktera je ctnostna.

Neméli bychom proto misit dvé rizné véci — ideologii a praxi. Schalk pfedstavuje
pomérné presny ideologicky obraz tamilské bojovnice. Zatimco autorky, které ho kritizuji,
poukazuji na to, Ze tento ideologicky obraz v praxi neplati. Tak je to ale u mnoha zfizeni na

svété — ideova napln se Casto od reality lisi. Je tedy vhodné na tuto inkonzistenci poukazat.

Pres veSkerou ideologickou rétoriku Hnuti jsou ve strukturach LTTE zakofenéné
patriarchalni normy, v myslich jak muzskych, tak Zenskych kadrt. Dokladem toho je
napfiklad minimalni zastoupeni Zenskych k&drd na rozhodujicich pozicich®® hnuti Tamilskych

Tygru jako celku. Ma respondentka z Jalppanam k tomu Fika:

214 v/&tsina tamilskych muzi civilistt se s tygficemi Zenit nechce. Muzi z Hnuti se 8asto Zeni s civilistkami a nikoliv s tygficemi.

25 7uzana Hrdligkova, “Cultural Interpretations of Tamil Tigresses and Tamil Women Employed in Non-Traditional Ways. Two
New Phenomena in Tamil Sri Lankan Society”, bude publikovano v Archivu Orientalnim 4, 2008.

218 Né&které Zeny pUsobici na smigenych pracovistich (jako jsou napiklad policejni stanice) maji své Zenské ubikace, ale
vétSinou jsou podfizené muzskym velitelGm.
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,Zenské politické kadrovadky se vénuji préci jen ,v Zenskych otazkéach“ Obecné postradaji
sebeduvéru. PFi vefejnych shromazdénich LTTE nasleduji bojovnice idealni vzorec (chovani) —

zlstavaji pasivni a nesebevédomé, nevyjadruji se."*"

| presto, Zze v Hnuti stale plsobi patriarchalni normy neumozriujici Zenam rovnocenny
podil na rozhodovani, v jeho fadach je mnoho Zen, které dosahuiji vyjime&nych vysledkud a
uplatiiuji schopnosti, které by v bézné tradi¢ni tamilské spoleCnosti uplatnit nemohly. Mohou
tak do jisté miry uplatnit sv(j talent v jiné oblasti nez v domaci sféfe. Mnoha Zenam se toto
nové spektrum moznosti zamlouva, jiné Zeny v Hnuti by se zfejmé nejradéji vratily

k tradi€nimu zpUsobu Zivota, protoze zivot kadri LTTE je velice tvrdy.

7 Female political cadres support widows and teach them about their rights. They establish women groups and they use them

to promote LTTE propaganda. Female political cadres deal only with “female affaires”. Even LTTE female cadres and judges
lack confidence. At general LTTE gatherings the female cadres follow the ideal — they remain passive and not confident. They
don’t express themselves.” Rozhovor s Sarmilou o Jalppanam.
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V. 2.3. Tamilské Tygfice a civilni tamilska spole€nost

V. 2.3.1. Kontrast mezi tradi¢ni Tamilkou a Tamilskou Tygfici

» leroristé spolecnosti ukazuji, kolik schopnosti Zeny ve skute¢nosti maji (...) My Zeny mame mnoho

riznych schopnosti, ale spole¢nost nas omezuje, kdyz jde o jejich uzivani.”®

Prislusnice LTTE se od tradi¢nich tamilskych Zen radikalné lisi — vzhledem i chovanim.

Nikoliv vSak zasadni kvalitou — obé jsou ctnostné. Nasledujici tabulka je srovnanim projevu

chovani tradi¢ni Zeny a nové Zeny:

Tradiéni tamilska Zena

Tamilska Tygfice - ,nova zena“

Sféra Domaci sféra Vefejna sféra
pusobnosti
Ugel Zivota Péce o rodinu a ochrana jejich Péce o narod a jeho ochrana
¢lent
Znak ucelu Tall — fetizek kolem krku Kuppi — provazek kolem krku s kyanidovou
Zivota symbolizujici manzelstvi kapsli symbolizujici, Zze narod je ,manzelem*
Zasadni Ctnost Ctnost
kvalita
Postoj Respekt Respekt
spole€nosti

Vné&jsi znaky

Dlouhé vlasy

Tradiéni tamilsky odév-sari €i
Cudidar

Kréatké vliasy

Kalhotova uniforma

Zpusob Zivota

Zavislost na manzelovi a muzskych
pfibuznych ve vSech ohledech

Nezavislost v rozhodovani

Zavislost na veleni LTTE a na nejvysSim
veliteli — V.Prabaharanovi

Nastroje

Kuchyriské nacini

Zbrané

Aktivity

Domaci prace

Tradiéni zenska zaméstnani —
ucitelstvi a oSetrovatelstvi

Zakaz jizdy na kole a fizeni dalSich
dopravnich prostfedkd

Aktivity na vefejnosti

Zaméstnani — policistky, soudkyné, bojovnice,
socialni pracovnice, politické agitatorky atd.

Rizeni automobild, motocykld, jizda na kole,
zachazeni se zbranémi

#8 The terrorists show to the society how many abilities women in fact have (...)All of us women have multiple abilities but
society limits us when it comes to using those abilities”. Rozhovor s Urmilou o Puttalamu.
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Podle samotnych ¢lenek LTTE jim Hnuti otevielo oci. Bojovnice v rozhovorech Casto
vypovidaji o tom, jak byly béhem vycviku pfekvapené, kdyz zjistily, kolik véci dokazou -
béhat, skakat, plavat, Splhat po stromech, jezdit na kole, Fidit motocykly a automobily,
zachazet se zbranémi atd. Podle svych slov si uvédomily, Ze v jejich civilnim stavu do nich
spolecnost naimplantovala védomi, ze mnoho z téchto ¢innosti nesvedou, nebo ze tyto
aktivity nejsou vhodné pro ctnostné zeny. VSechny Tygfice se citily ,osvobozené od
patriarchalniho utlaku®. Fakticka relevantnost tohoto prohlaseni maze byt diskutabilni.
Pravdou vSak zUstava, ze doslo ke zrozeni nového typu tamilské zeny, ktera uplatfiuje
mnoho schopnosti a dovednosti, tam, kde by tradi¢ni Zena pusobit nemohla.

Tradicionalisticka spole€nost tak ¢eli urcitému otfesu.

Také podle V. Prabaharana pfispiva existence zenského kfidla LTTE k otfeseni
zastaralych spolecenskych norem a k utvafeni nové spole¢nosti. V roce 1992 dokonce
prohlasil: ,Odvaha, odhodlani a heroismus nasich bojovnic poslouZily k probuzeni jejich sester a
bratrd, ke zlomeni po staleti ustalenych spole¢enskych bariér a zptsobt mysleni i chovani,a tim i

k restrukturovani spole¢nosti na zakladé svobody a rovnosti. “*

Z odpoveédi mych informantu jasné vyplyva, Ze civilisté maji k bojovnicim LTTE velky
respekt: ,Obdivuji jejich state¢nost, klobouk dolt. Opravdu obdivuji jejich schopnosti. Délaji mnoho
véci, které, jak spole¢nost véri, Zeny nedokazou. Spolecnost je pfijima, protoze bojuji za nasi

domovinu...”*

Néktefi maji urcité vyhrady: ,V pocatcich valky lidé tyto Zeny respektovali. Ale

s nardstajicim nasilim — sebevrazednymi atentaty a ttoky proti civilistim k nim lidé respekt ztratili.”**

29 the courage, determination and heroism of our women fighters has served to awaken their sisters and brothers, break down

centuries old social barriers and ways of thinking and behaving and restructure society on a free and equal basis(Pirapakaran,
International Women'’s Day speech, 1992: 2).“ Peter Schalk, ,Resistance and Martyrdom in the Process of State Formation of
Tamil Eelam* z webu http://www.tamilnation.org/ideology/schalkthiyagam.htm

20 Rozhovor s Malathi a Ratunou. “Ndn avarkalatu virattai viyakkirén. Unmaiyil avarkalatu tiranukku matippalikkirén. Catarana
penkalal ceyya mutiyata palvéru ceyalkalai avarkalal ceyya mutiyum. Avarkal tamatu tay nattirkaka yuttam ceyvatal camiakam
avarkalar érrukkolkiratu”. Priloha P4.2. otazka 22

21 Rozhovor s Dévani: “ Yuttakalattin arampattil makkal mariyatai ceytarkal. anal atikarittu varum vanmuraiyal, tarkolai poralikal
potummakkalukku etirana takkutalkalal makkalirkitaiyé irunta mariyatai illamal poy vittatu" Priloha P4.5. otazka 7
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Pfes vS8echen obdiv a respekt se zeny v kanadach a v khaki uniformach od idealu
tamilské manzelky natolik odliSuji, ze jen maloktery tamilsky civilista si dokaze pfedstavit, ze
by takova divka mohla byt jeho Zenou. Zda se, ze kdyz uz se Tamilské Tygfice vdavaji,
vétSinou se jejich manzely stavaji muzi, ktefi také prosli Hnutim. | kdyZz vét3ina Zenatych

muzl v LTTE dava pfednost manzelkam-civilistkam.

V. 2.3.2. Motivace Zen pro vstup do LTTE

Zeny se pfidavaiji k ozbrojenym hnutim na celém svété, zda se vsak, Ze jejich motivace se
kontextualné lisi. Napfiklad na Blizkém Vychodé se zZeny zapoijily i do sebevrazednych akci.
Kulturni antropologové vykladaji jejich u¢ast na ozbrojeném boji snahou chranit viastni
komunity, protoZe ochrana rodiny a komunity byla vzdy tradi¢ni napini Zenského Zivota®.
Zeny vstupuijici do hnuti Tamilskych Tygrti maji do uréité miry podobny motiv jako Zeny na
Blizkém Vychodé — ochranu vlastni komunity (aZ na to, Ze nevéfi, Ze po své smrti vstoupi do
raje). Jejich motivace je vSak o néco komplexnéjsi. Mnoho Tamilek napfiklad vstupem do
Hnuti feSi vlastni t&Zkou Zivotni situaci, jako domaci nasili ¢i extrémni chudobu. Nékteré
divky se stavaji Tygficemi proto, Ze zcela osifely a Hnuti je ,vzalo pod ochranna kfidla“.
Mnoho mladych zen vstupuje do Hnuti také poté, co neuspély u narocnych maturitnich
zkouSek a obavaji se reakce rodi¢u. Jiné se tak snazi fesit konflikty s rodi€i — v relativné
mladém véku se dostavaji do mocnych pozic v LTTE a pak mohou zasahovat do ZivotU

civilistd, popfipadé se pomstit.

Tamilské Tygfice motivuje ke vstupu do Hnuti také mozZnost znovu nabyt ctnost po
sexualnim nasili a moznost pomsty za prozité utrpeni. At uz se divka stala obéti sexualniho
nasili ze strany Srilanskych ozbrojenych slozek, &i vlastnich rodinnych pfislusnikd, ztrata

kaspu ji uz navzdy vyrazuje z ,normalniho® Zivota, ktery v tamilském kontextu znamena zivot

222 Na Blizkém Vychodé se vyskytly i pripady, kdy se vybusninou opasaly babigky v pokrogilém véku. Naproti tomu Zeny v hnuti
Tamilskych Tygr(i byvaji vétSinou mladé. Nevyskytuji se informace o tom, Ze by se do nasilnych akci Hnuti zapojovali lidé z
nejstarSi generace ani nejsou znamy pfipady sebevrazednych atentatnic v pokrocilém véku.
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v manzelstvi a vychovu déti. Podle slov mé informantky z Jalppanam se ,vétsina obéti
znasilnéni, které jejich rodiny zavrhly, pfipoji k LTTE. Jedna véc je ale jista — (znasilnéné civilistky) se
nikdy nevdayji, protoZe jiZ nejsou ctnostné.“*Vstupem do Hnuti Zeny ziskavaji novou identitu,
respekt civilni spoleCnosti a také (v pfipadé, ze byly znasilnény) se obnovuije jejich zasadni
kvalita — cudnost. Jak jsem jiz vySe uvedla, Zeny v LTTE jsou symbolicky vdané za narod,
jejich byti je tedy znovu kompletni i s aspektem ,manzela“. Navic v pozici ozbrojenych Zen se

mohou pomstit t&€m, ktefi se na nich nasili dopustili.

V. 2.3.3. Nemoznost reintegrace

Ma informantka z Puttalamu mi jednou na moji otazku, jak se Tamilské Tygfice integruji zpét

do spolecnosti, odpovédéla:

~Je nepravdépodobné, Ze by se byvalé teroristky nékdy mohly vdat (za civilisty). Slysela jsem o
pfipadu, kdy se manzel dozvedél, Ze jeho Zena byvala u terorist( a to byl konec jejich vztahu. Kdyz
nékteré Zeny Hnuti opusti, délaji vS§echno proto, aby své clenstvi v Hnuti utajily. Spolecnost je

neprijima zpét.“ **

Ackoliv tamilska spole€nost Tamilské Tygfice (kdyz jsou v Hnuti) respektuje, navrat

do normainiho civilniho Zivota jim neumozruje. Davodu se zda byt nékolik:

1/ Pochyby o jejich ctnosti (kaspu). Navzdory rétorice Tamilskych Tygr( pohlizi civilni
spole€nost na cudnost Tygfic s jistou davkou podezfivavosti: ,Slysela jsem, Ze ani LTTE
neni bez poskvrny. V okoli jejich tabord byly pry nalezeny kondomy a lidé fikaji, Ze kadrovacky

berou antikoncepcni pilulky“.>®

228 Rozhovor s Malati a Ratunou, “Kutumpattalum purakkanikkappatta katikkkappattvarkall perumpélanavarkal L TTE
cérakirarkal, innum cilar vayotipar illarikal valatu kuraintor, dnamurror matarikalil vélai ceykirarkal. Oré oru urutiyana vitayam
ennavenil avarkal ekkaranam kontum tirumana ceyyamattarkal. éne nrd avarkaffam (kannttammai) kaspu illattd. Avarka/ad
tirumasam ceyya mutiy&u.“ Pfiloha P4.2. otazka 6.

224 “Ex _terrorists are not likely to get married. I've heard of cases when a husband learned that his wife had been previously
amongst the terrorists, and that was the end of their relationship. If women get out of the movement they try to do everything to
conceal the fact that they were involved. Society does not accept them back”. Rozhovor s Urmilou.

5 »I have heard that not even LTTE is SGBV free. There were condoms found around their camps and people say that female
cadres take contraceptive pills”. Rozhovor s Sarmilou.

126



2/ Vzpoura proti tamilské tradici. Cinnostmi, které divky a Zeny v Hnuti vykonavaji —
ovladanim vefejné sféry, nezavislym rozhodovanim, vykonavanim ,muzskych*
¢innosti, narusily tradiéni genderovy stereotyp tamilské zeny. Jakozto trest za toto

.kacifstvi“ je spole€nost odmita pfijmout zpét.

3/ Bezpecnost. Clenové civilni spoleénosti nechtsji byt asociovani s byvalymi éleny
Hnuti obecné, at uz jsou to muzi, i zeny, protoze se obavaji o vlastni bezpe€nost.

Byvali €lenové Hnuti totiz mohou byt kdykoliv znovu Hnutim kontaktovani, ¢i mohou
byt podezieli z toho, Ze nikdy Hnuti neopustili, a mohou se stat teréem dalSich

militantnich skupina €i ozbrojenych sloZek Srilanského statniho aparatu.

Nékteré bojovnice LTTE ani do spole€nosti byt reintegrovany nechtégji, protoze se nehodlaji
své lctyhodné pozice vzdat a vratit se do patriarchalniho systému. Pfikladem takového
postoje byla situace po podepsani dohody o pfiméri v roce 2002. Tamilské Tygfice tehdy
odmitaly pfestat nosit své uniformy a znovu se stat ,,obyCejnymi* Zenami v tradiénim odévu,

ktery by jim odhal svobodu byti bez muzského dozoru.

Podle zpravy UNHCR a UNAIDS je pro byvalé ¢lenky Hnuti vstup do civilni
spolecnosti natolik nemozny, Ze nékteré z nich jsou nuceny uchylit se k prostituci, aby se

néjakym zpusobem uzivily?* (nebot jejich komunity a rodiny je odmitly pfijmout).

26 UNHCR a UNAIDS, Joint HIV Assessment Mission of Conflict-affected Populations in Sri Lanka. February 2008. 17.
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V. 3. Shrnuti

Hnuti Tamilskych Tygr(i za osvobozeni Tamilského ilamu (LTTE) ovlada malou pralesni
oblast zvanou Vanni na severu Sri Lanky, kterou prezentuje jako vlastni stat Tamilsky ilam,
kde funguje jeho administrativa a zakony fizené novatorskou ideologii, ktera tézi jak

z tradice, tak z inovace. Ideologie LTTE ma nékolik pilifa — kult vidce V.Prabaharana, kult
mudéednik( a kult zapasu za svobodny ilam, jehoZ dé&jiny Ize sledovat v kalendafi ,statnich
svatk(“ LTTE. Clenové LTTE se rekrutuji z fad muzd, Zzen i déti. Tamilské Tygfice tvori
zhruba 20 procent Clenské zakladny Hnuti a znacné se vymykaiji tradicnimu genderovému
stereotypu tamilské zeny — lisi se svym vzhledem, odévem i chovanim (ovladaji vefejnou
sféru, jednaji relativné nezavisle). Maji viak jedno spolecné s tradiéni tamilskou Zenou —
ctnost. Aby tamilska spolecnost tento novy fenomén pfijala, v interpretaci LTTE jsou
Tamilské Tygfice ctnostné manzelky naroda. Tamilska civilni spole€nost bojovnice
respektuje, odmita je vSak znovu integrovat do spoleénosti. Casto je to v8ak pravé civilni
spolecnost, ktera motivuje zeny ke vstupu do Hnuti. Nékteré se staly obéti sexualniho nasili
a nasledné spoleCenské ostrakizace, jiné tak fesi extrémni chudobu atd. LTTE zacalo Zeny
Zen, jak nyni deklaruje. Hnuti potfebovalo vice lidskych zdrojl, které mohou proniknout
bezpecnostnimi opatfenimi. Verbovani Zen do Hnuti Tamilskych Tygra tak mélo dopad i na
sinhalskeé civilistky — v zajmu zvySeni bezpeénostnich opatfeni zacala Srilanska armada a
policie verbovat do svych fad ve velkém poctu sinhalské Zeny. At uz jsou divody pro
zapojeni Zen do LTTE jakkoliv praktické, faktem zUstava, Zze Tamilské Tygfice pfedstavu;ji

zcela novy fenomén, ktery otfasa tradi€nim genderovym stereotypem tamilskych zen.
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VI. Nové zenské fenomény v tamilské spole¢nosti

V poslednich desetiletich 20. stoleti se v kultufe Srilanskych Tamill v souvislosti se Zenami
objevilo nékolik novych fenoménu, jejichz vznik muzeme pficist nékolika faktorim. V této

kapitole tyto noveé jevy analyzuji a popisuji reakci tamilské spole€nosti na né.

VI. 1. Faktory vedouci k posunu genderovych kategorii

Na Sri Lance pusobilo nékolik giniteld vedoucich k posunu genderovych kategorii, které
muzeme shrnout do tfi kategorii: modernizace Jizni Asie, vale¢ny konflikt a plsobeni

mezinarodnich organizaci.

VI. 1.1. Modernizace Jizni Asie

Témér v celé oblasti jizni Asie doslo po nabyti nezavislosti na kolonialnich mocnostech ve
druhé poloviné 20. stoleti k postupné industrializaci a modernizaci spole¢nosti, jez pfinesla
fadu spoleenskych zmén, které se odrazeji i v literaturach tohoto regionu. Napfiklad

Markova o hindskych spisovatelkach poznamenava:

»V povidkach (...) se plné odrazi skutecnost, Ze indicka spolecnost pro$la v poslednich
desetiletich az pfFilis mnoha zménami a na indické poméry az prilis ¢asto jsou pfehodnocovany dosud
uznavané hodnoty, a to nejen tradi¢ni, ale i mnohé nové, které dochazely uznani v pribéhu boje za

svobodu a v prvnich desetiletich nezavislosti.*’

Zejména méstské zeny tohoto regionu zacinaji zt€lesnovat novou dobu tim, ze

vykonavaji Cinnosti, které jim dfive nepfislusely.

,Cim blize k soucasnosti, tim vice se autorky chapou novych témat, zobrazuji Zeny v situacich

jaké v dFivéjsich obdobich, bud’ nebyly viibec mozné, nebo byly tabuizovany pro literarni ztvarnéni. Se

2T Dagmar Markova, , Tvrda sebereflexe v sou¢asnych povidkach hindskych spisovatelek®, 207.
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zalibou vykresluji Zeny aktivni, at’ uz v jakémkoli smyslu slova. Bouraji pfedsudky, stereotypy a

zabéhané prfedstavy o Zené, ale nesnaZi se stereotyp Zeny jako obétavé trpitelky nahradit jinym

stereotypem. “?®

Literatura sice nikdy zcela neodrazi skutecny stav spole€nosti, ukazuje v3ak, Ze zeny v jizni

Asii se realné dostavaji z pohledu tradice do neobvyklych situaci.

Zeny v tomto kulturnim arealu (tj. na Sri Lance, v Indii, Pakistanu atd.) maji znaéné
ambivalentni postaveni. Na jedné strané z tohoto regionu vzesly vyznamné politické
vudkyné: prvni ministerska predsedkyné svéta Sirimavé Bandaranajakova (jmenovana na
Cejlonu do ufadu v roce 1960), indicka premiérka Indira Gandhiova®® a pakistanska
prezidentka Bénazir Bhuttova®. Na druhé strané podléha vétSina mistnich Zen silnym

patriarchalnim zvyklostem, které je odkazuji do ,domaci* sféry.

Tuto ambivalenci mizeme vysvétlit nasledujicim zptsobem: vSechny vysoce
postavené politické predstavitelky v tomto regionu pochazely z mocnych klanu zapadné
vzdélané elity, ktera mistnim tradicim do velké miry nepodléha, a na své vyznamné pozice
se dostaly diky postaveni svych muzskych pfibuznych. PFisluSnice zamozné elity tedy
predstavuiji vyjimku z tradiéniho genderového stereotypu Zzen. Na Sri Lance dodnes vstupuji
do politiky vdovy po zavrazdénych politickych pfedstavitelich a je jim vzdavan holt jakozto

pokraCovatelkam politické strategie jejich zesnulych manzelu.

V mnoha méstech jizni Asie se aktivni zena b&hem poslednich 50 let stala béZnym
jevem — zeny zacaly Fidit automobily a motocykly, zaaly ekonomicky podporovat své rodiny
praci mimo domov. Nicméné jista tradini kvalita jim zUstala — stale jsou trpélivymi trpitelkami

(stejné jako Zensky ideal v tomto regionu — bohyné Sita).

Modernizacni trendy zemi jizni Asie se Sifily také pohybem obyvatel. V prabé&hu

ob&anské valky uprchlo mnoho Srilanskych Tamild do Indie (v roce 1998 Zilo v Indii na 70337

228 |bid str. 208.
29y moci v letech 1966-1977 a 1980-1984.
20 v/ gradu v letech 1993-1996.
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Srilanskych uprchlik1)**. Béhem svého pobytu v této zemi byli ovlivnéni rychlou modernizaci,
ktera se projevovala zejména v indickych velkoméstech. Po uzavfeni dohody o pfiméfi
v roce 2002 se mnoho rodin ve vite, Ze valka skondila, na Sri Lanku vratilo. Pfinesly s sebou
nové hodnoty a zplisoby chovani, které vidély u nové vznikajici moderni indické stfedni

VIstvy?®?,

K posunu tradi¢nich genderovych stereotypll formou ,modernizace” tedy dochazi
v celé Jizni Asii. Zda se vSak, Ze proces transformace genderovych stereotypd je na Sri

Lance znacné akcelerovan. Pravdépodobnou prfi¢inou této akcelerace je valka.

65: Prvni ministerska predsedkyné svéta - Sirimavé
Bandaranajakova

67: Indicka premiérka Indira
Gandhiova

66: Byvala srilanska prezidentka Cadrika
Kumaratungova — dcera Sirimavé Bandaranajakové

21 7droj www.unhcr.org/statistics.

22 Naptiklad jedna z mych &rilanskych tamilskych respondentek stravila v Indii své détstvi a na Sri Lanku se vratila ve véku 22
let. Ostatni ji povazovali za velmi moderni dévée, protoZe jezdila na motorce, oblékala se modernéji nez ostatni a pracovala jako
administrativni sila v mezinarodni organizaci.
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VI. 1.2. Valka

Dopad valky na zZivot civilistll jsem podrobné popsala v kapitole IV. Proto pfipominam, ze
valka zenam znemoznila dodrzovat normy chovani spojené s jejich genderovym
stereotypem, zejména s konceptem cudnosti (napfiklad minimalni interakci s vefejnou sférou
a segregaci pohlavi). Také muzim valka znemoznila dodrzet svilij genderovy stereotyp.
Podle nékterych badatel byli muzi do urcité miry valkou feminizovani — prestali byt Ziviteli
svych rodin, protoze nasledkem vysidleni pfisli o zdroj obzivy a diky slozité bezpecnostni
situaci se jejich mobilita ve vefejné sféfe stala omezenou. Muzi také prestali mit kontrolu nad
svymi zenami a jejich frustrace vedla k naristu genderového nasili a promiskuitniho chovani

tvofic tak prostor pro epidemii pohlavné pfenosnych nemoci, zejména HIV/AIDS*:,

Valka rozvratila stav normalu. VSechno, co kdy davalo smysl- spoleCenské normy,
genderové stereotypy a kédy chovani, pfestava fungovat. Mnohé Zeny definované jako
kompletni bytosti pouze za pfitomnosti muzského elementu se najednou ocitly bez néj a
musely bojovat o pfeZiti své a svych rodin kontaktem s vefejnou sférou, tj. praci. Jiné Zeny

se v dusledku spole€enského odmitnuti rozhodly vstoupit do ozbrojenych hnuti.

Mnozi Tamilové radéji svou zemi opustili a stali se uprchliky v Indii €i v rozvinutych
zemich, jako je Kanada, Spojené britské kralovstvi, Australie, Norsko, Francie, Némecko Ci
Svycarsko. Také tam jsou jejich kulturni normy vystavené cizim vlivam. (N&ktefi tamilsti
uprchlici zaginaji napfiklad Zit s cizinkami.) Také viny internich vysidleni v ramci Sri Lanky
mély dopad na kulturni zvyklosti. Zejména kdyz se uprchlici z Jalppanam zacali usazovat na
zapadnim a vychodnim pobfrezi. Kontakt mezi rezidentnimi a uprchlickymi komunitami mél
vliv na zmény spole€enskych norem jak hostitelské, tak nové pfichozi komunity. Vélka tedy

meéla na kulturu Srilanskych Tamild znaény dopad.

2 podle zpravy UNHCR a UNAIDS je Sri Lanka zemi s malym vyskytem HIV/AIDS. Nicméng&, povédomi o tom, jak se HIV &ifi,
je mezi obyvateli minimalni a uzivani prezervativu je velice fidké. VétSina faktord, ktera je obvykle spojovana s nardstem
vyskytu HIV/AIDS — chudoba a nedostatek Zivobyti, migrace, vysidleni, rozdéleni rodinnych pfislu$nikd, marginalizace urcitych
skupin obyvatelstva, naruSeni zdravotnickych a vzdélavacich sluzeb, nedostatek potravin, genderové nasili, zneuzivani alkoholu
a dal$ich substanci, nedostatek spravnych informaci o HIV/AIDS — jsou na Sri Lance pfitomny. Proto se mizeme domnivat, ze
poget nakaZenych HIV/AIDS na Sri Lance stoupa. (UNHCR a UNAIDS, Joint HIV Assessment Mission of Conflict-affected
Populations in Sri Lanka. February 2008.15-21.
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VI. 1.3. Pfitomnost mezinarodnich organizaci

V disledku vale¢ného konfliktu zagalo na Sri Lance v priib&hu uplynulych 25 let plisobit
mnoho mezinarodnich organizaci (napf.:.CARE, OXFAM, UNICEF*, UNHCR**, UNDP#**, UN
Habitat, Save the Children atd.). Jejich prace ovliviiuje postaveni mistnich Zen, protoze
mezinarodni organizace a zejména agentury OSN jsou zavazany rozvojovym cilim tohoto
tisicileti®’, z nichz tfetim je ,propagace pohlavni rovnosti a posileni Zen“*. Mezinarodni
organizace proto na Sri Lance vedou ve spolupraci s mistnimi uskupenimi®® programy, jez

maji obecné povédomi vefejnosti i vladniho aparatu o genderovych otazkach zvysit.

Podle mezinarodnich standardl je postaveni Srilanskych Zen lepSi nez zen
v ostatnich zemich Jizni Asie, zejména proto, Ze maji rovny pfistup ke vzdélani a ke
zdravotni péci. AvSak stale se tu projevuji patriarchalni normy, a to: a/v minimalni pfitomnosti
Zen v rozhodujicich pozicich v obchodu i v politice, b/v dvojnasobné mife zenské
nezaméstnanosti a ¢/ ve skute¢nosti, ze muzi, ktefi jsou u kormidla, ¢asto postradaji o

genderové problematice jakékoliv ponéti.

Diky mezinarodné financovanym programdm se Srilanské Zeny v dnesni dobé ve
vétSi mife zapojuji do vedeni vlastnich komunit a mnoho Zenskych obecnich organizaci se

podili na rozvojovych aktivitach. Osvétové programy také zvySuji povédomi verejnosti o

234
235

United Nations Children's and Education Fund

United Nations High Commissioner for Refugees — Utad nejvy$siho komisafe OSN pro uprchliky.

% United Nations Development Programme — Rozvojovy program OSN.

%7 Rozvojové cile tohoto tisicileti jsou:1/vymytit chudobu a hlad; 2/zakladni vzdélani pro véechny; 3/ propagace pohlavni
rovnosti a posileni Zzen; 4/ snizeni détské umrtnosti; 5/ zlepSeni matefského zdravi; 6/ boj s HIV/AIDS, malarii a dalSimi
chorobami; 7/ zajisténi udrzitelného Zivotniho prostredi; 8/ globalni rozvojové partnerstvi.

238 Stejné jako vétsina ostatnich, i tento cil se snaZi potirat problémy, jejichZ kofeny jsou v mnoha kulturach svéta zakotveny
jako ,tradice®. (Ta napriklad rodi€dm v mnoha zemich veli posilat do Skoly chlapce a nikoliv divky, provadét div¢i obfizku nebo
je provdavat v détském véku atd.). Je proto do jisté miry fascinujici, Ze se politicti pfedstavitelé zemi celého svéta shodli na
nutnosti dosazeni téchto rozvojovych cill, protoze tim sami oznaduji nékteré tradi¢ni koncepty vlastnich zemi a kultur za
LSpatné®. Dosazeni rozvojovych cilll je ohromny Ukol, jenz bude obnaset zejména dlouhodobé Usili o posun kulturnich konceptt
mnoha zemi.

29 pro dosazeni cilti toho tisicileti jsou pouzivany ke spolupraci nasledujici organizace na Sri Lance: 1/Narodni nevladni
organizace, véetné zenskych organizaci, které reprezentuji mnoho rdznych zajmu (vyzkumné organizace, organizace
orientované na rozvoj komunit a ty, jez se soustfedi na specifické oblasti, jako je pomoc obétem nasili proti Zenam, ekonomicka
UcCast Zen, role médii a lidska prava. 2/ Mezinarodni organizace, jako je Mezinarodni univerzitni sluzba (World University
Service), CARE a OXFAM...3/ NejvétSi dopad maiji organizace zalozené na komunitach (Community Based Organizations,
CBOs), jez funguji na celém ostrové a implementuji programy, jez mohou mit katalyticky dopad na zakladni urovni. 4/
ZastFe$ujici organizace, jako je Srilanska Zenska konference (Sri Lana Women's Conference), Forum $rilanskych nevladnich
organizaci (Sri Lanka NGO Forum)239 a okresni federace komunitnich organizaci.
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genderovém nasili (gender-based violence, GBV), jeZ je na Sri Lance stale spole¢nosti

povazovano za bézny jev a za soukromou zalezitost rodiny.>*

VétSina mezinarodnich organizaci ma také kvoty pohlavni rovnosti, a proto

oy

zaméstnavaiji Srilanské zeny ve véts§i mife nez mistni zaméstnavatelé. Podle slov mé
tamilské respondentky, poskytli mezinarodni zaméstnavatelé svym Srilanskym pracovnicim
nebyvale velky prostor pro aktivitu ve vefejné sfére, jez jim tradi€ni spoleCnost pred par lety

nedovolovala.

Tradi¢ni spole€nost jak na tamilské, tak na sinhalské a maurské strané ¢asto vnima
¢innost mezinarodnich organizaci ve své zemi jako snahu o rekolonizaci, proto je pfitomnost

téchto organizaci pfedmétem Casté negativni kritiky ze vSech stran*z,

Nékteré z mnoha organizaci
pusobicich na Sri Lance:

v’( Yv
\/, \/
L)

UNHCR

The UN Refugee Agency

‘ Oxfam
Save the Children NORWEGIAN REFUGEE COUNCIL

2% Gender based violence neboli nasili zalozené na genderovych rolich ma ve vétsiné spoleénosti zejména dopad na zeny.
GBV zahrnuje zneuzivani moci, v€etné vyhriizek a pfinuceni.

21 Jak doklada zprava UNDP o Sri Lance: ,Prava na rovnost a bezpedi pied nasilim jsou Zenam &asto odpirana kviili pohlavni
zaujatosti soudnich urednikd, pracovniki vymahajicich pravo a lidi zodpovédnych za Skolni osnovy a rozvoj dovednosti.
Posilenti instituci v této oblasti bude jesté dlouhy proces.” “Women'’s rights to equality and security from violence are often
denied by the gender biases of judicial officers and law enforcement personnel, and by those responsible for curriculum and
skills development. There is a long agenda to strengthen institutions in these areas.” Jayaweera, and col., Gender Dimensions
of the Millennium Development Goals in Sri Lanka. Centre for Women’s Research (CENWOR) Colombo 2007. United Nations
Development Programme (UNDP) sponsored publication. ISBN: 978-955-1031-15-2. Pp103.

242 Dokladem tohoto postoje je napfiklad kniha Susantha Goonatilake: Recolonisation. Foreign Funded NGOs in Sri Lanka,
2006.
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VI. 2. Nové socialni fenomény jako primy disledek valky

Zejména valecny konflikt a pfitomnost mezinarodnich organizaci vedla k rozSifeni
pusobnosti tamilskych Zen. Ty zacaly zastavat nové, nezvyklé role, pfiemz o nékterych jsem
se jiz zminila v pfedchazejicich kapitolach. Tamilky zac¢aly pusobit jako ozbrojené bojovnice,

jako mirové aktivistky, a mnohé zacaly vydélavat na vlastni zivobyti.

VI. 2.1. Bojovnice LTTE

Jak jsem popsala v kapitole V, tamilské civilistky za¢aly na pfelomu 80. a 90. let hromadné
vstupovat do hnuti Tamilskych Tygra a ujaly se doposud nezvyklych roli bojovnic. Nabouraly
tak genderovy stereotyp tamilské zeny, protoze zacaly hromadné pulsobit ve vefejné sféfe a
vykondavat ¢innosti povazované za muzskeé. Z hlediska kulturni antropologie, je zajimava
zejména rétorika LTTE, kterd umoznuje tamilskym civilistdm existenci Tamilskych Tygfic

akceptovat, tim ze je interpretuje jako ctnostné.

VI. 2.2. Zenska mirova hnuti

Béhem dlouhych let etno-politického nasili a ozbrojeného konfliktu se zeny zasazovaly o mir
jak na severu a vychodé ostrova, tak i v relativné bezpecnych oblastech Kolomba a jiznich
okresu (ty vSak v 70. letech a na pfelomu let 80. a 90. nebyly zdaleka bezpecné kvuli
povstani JVP). Jejich aktivismus se soustfeduje zejména v mimoparlamentni interakci se
statem a umoznuji-li to okolnosti, také s LTTE. Jejich aktivismus se dnes snazi navazovat a
posilovat kontakt mezi Zenami v8ech etnickych komunit. Po¢atky Zenského mirového

aktivismu na Sri Lance jsou Uzce spojeny s konceptem matefstvi.

Od 80. let na jihu zemé plsobily lidskopravni Zenské organizace, mezi nimiz

vyznamnou roli sehral napfiklad Zensky akéni vybor (WAC)>*, Zeny pro mir (WFP)** a Matky

23 \Women’s Action Committee
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a dcery Lanky (MDL)**, jez jako jedina funguje do dneSnich dn(2*. Dal$i organizaci byla
(jizni) Fronta matek napojena na Srilanskou stranu svobody (SLFP)*". Na Sri Lance puUsobila
také celostatni mirova hnuti, napfiklad Kampan za svobodu beze strachu (Campaign for
Freedom from Fear) a Narodni mirova aliance (NAP)*® sdruZujici nejen Zenské mirové
skupiny a lidskopravni organizace. Jak je patrné z nazvu fady téchto organizaci, mnohé

strukturovaly svou identitu kolem konceptu matefstvi. Kumudini Samuel k tomu Fika:

»,Matefstvi bylo bezpeénym nevyzyvavym konstruktem, v jehoz ramci bylo Zenam ,dovoleno*”
vstoupit do verfejného prostoru politické aktivity a protesti — to znamena, Ze se (Zeny) pohybovaly v
bezpecéné vymezeném prostoru akceptovanych socialnich a patriarchalnich norem a nehrozilo jejich

proniknuti do mocnéjSich politickych pozic.” **

Zaméfeni se na roli matek jim poskytovalo nezbytnou formu ochrany a prostor,
v némz mohly zastavat to, co je spoleCensky povazovano za jejich moralni pravo a povinnost

- chranit své déti, obzvlasté syny, pfed nebezpec€im.

Severni Fronta matek vznikla v srpnu 1984 na poloostrové Jalppanam v reakci na
zat€eni 800 mladych Tamill (Srilanskymi bezpe€nostnimi slozkami) a jejich pfevoz na
vzdaleny jih. Matky tehdy pochodovaly k Ufadu hejtmana®°, kde si vynutily jeho uji§téni, Zze se

zateni mladici bezpeéné vrati ke svym rodinam a toho se jim podafilo dosahnout®:.

»...takovato mobilizace tamilskych Zen v nenasilném, mirumilovném protestu byla vyznamnym
krokem tehdejsi tamilské politické ucasti. Byl to také prvni pokus vyuZit matefstvi jako zplsobu jak

ochranit Zivot, v klimatu, kde organizovat obéanské protesty bylo nebezpecné. Vzyvani matefstvi se

244 \Women for Peace

245 Mothers and Daughters of Lanka

26 Ostatni organizace hlasité kritizovaly porusovani lidskych prav a pod naslednym natlakem byly rozpustény.

47 grj Lanka Freedom Party

8 National Alliance for Peace

29 “potherhood was also a safe and non-challenging construct around which women could be “allowed” to enter the public
space of political protest and activity — that is, safe within the confines of accepted social and patriarchal norms, with no threat of
straying into more powerful political positions.” Kumudini Samuel, “Activism, Motherhood, and the State in Sri Lanka’s Ethnic
Conflict”,177.

%% Government agent

%1 Kromé 30 mladych muzt zadrzenych v Kolombu za uéelem dalsiho vy3etfovani se vsichni skuteéné doma vratili.
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uZivalo i jako ochrana proti odvetnym opatfenim, a to jako legitimni moréini povinnost (matek) chrénit

Zivot. A tak byla Fronta schopna dosahnout vyznamnych vitézstvi ve svych poZadavcich viisi statu.“*>

V reakci na po€etné unosy a sexualni nasili ze strany vojenskych slozek pofadala
Fronta matek v Jalppanam také kampané proti mizeni lidi a protiviadni demonstrace
pozadujici zastaveni znasilfiovani Zen. Poté v8ak, co LTTE dosahla dominance v regionu, se
tamni vedeni Fronty matek stahlo. Nékteré opustily poloostrov zcela, jiné se zaméfily na

Cisté charitativni praci, jako napfiklad vyrobu umélych konc&etin pro postizené.

Na pfelomu 80. a 90. let zacaly vznikat obCanskée iniciativy na podporu Zen
postizenych konfliktem — napfiklad Zenské centrum v Pdrani na pomoc Zenam, jez se staly
obéti sexualniho zneuziti a znasilnéni. Toto zenské centrum bylo uzavieno, ale pozdéji
zacaly v Jalppanam fungovat dal$i organizace s podobnou naplni — napfiklad Jalppanamské
centrum pro spolecenskou akci (JSAC)*:. DalSi vyznamnou organizaci, ktera dnes operuje
na vychod& zemé je Zenské rozvojové centrum Strija (SWDC)**, jez mimo jiné formou
publikaci a divadelnich pfedstaveni zpochybriuje kulturni normy a praktiky udrzujici Zeny

v podfizeném postaveni.

V devadesatych letech doSlo ke vzniku Zenskych alianci, jako napfiklad Asociace Zen
postizenych valkou (AWAW)** propagujici dodrzovani zenevskych konvenci na obou
stranach konfliktu. Mirotvornym aktivitdm se vénuje Zenska koalice za mir*, ktera se snazi
dosahnout zapojeni Zen do vyjednavacich a usmifovacich procest. V souvislosti se Ctvrtou
sveétovou konferenci o Zenach, ktera se konala v roce 1995 v Pekingu, vzniklo Srilanské
férum Zenskych nevladnich organizaci (SLWNGOF)*’, které sdruzuje nékolik desitek
uskupeni prezentujicich vSechny etnické komunity a spole€enské vrstvy v zemi. V dnesni

dobé toto forum lobuje za Zenska prava a ovliviiuje zakonodarstvi a politické reformy.

%2« this mobilization of Tamil women in a non-violent, peaceful protest was a significant move in contemporary Tamil political

participation. It was also the first attempt at using the notion of motherhood as a way to protect life, in a climate where civil
protest was difficult and dangerous to organize. The invocation of motherhood was used as much as a protection against
reprisals as a legitimate moral duty and obligation to safeguard life. Thus, the Front was able to make significant gains in its
demands from the state.” Kumudini Samuel, “Activism, Motherhood, and the State in Sri Lanka’s Ethnic Conflict”,169.

%3 jaffna Social Action Centre

% Syriya Women's Development Centre

%5 Association of War Affected Women

% The Women's Coalition for Peace

%7 Sri Lanka Women's NGO Forum
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Vyznamného pokroku v oblasti zakona se podafilo dosahnout Bdélé koalici*®, ktera
v roce 1996 zacala protestni akci proti znasilnéni a vrazdé tamilské Skolacky Krisanti
Kumarasvamiové *° a pozdéjsi vrazdé jeji matky, bratra a souseda, ktefi se ji vydali hledat.
Nasledovaly demonstrace a peti¢ni akce v Tirukbnamalej, Mattakalappu, Amparaj a Vavuniji,
v jejichz dusledku bylo poprvé v déjinach etnického konfliktu pét vojaka a policistd obvinéno
a odsouzeno. Vznikl tak precedens, podle kterého pachatelé nasili vi¢i Zzenam jiz nejsou
zcela beztrestni. Také Zenské organizace na jihu zemé organizovaly kampané proti

sexualnimu nasili va&i Zenam na severu a vychodé zemé pozadujici potrestani pachatelu.

Kdyz se schylovalo k uzavieni pfiméfi na zacatku roku 2002, Zenské organizace
lobovaly za zahrnuti genderovych aspektd do mirovych vyjednavani. Clenkou statniho
vyjednavaciho tymu se stala i manzelka vyznamného muslimského politika, pani Ashraffova.
I v.dnesni dobé se Srilanské Zeny zapojuji do politiky na zakladé pfibuzenskych pout. Nyni,
kdy dohoda o pfiméfi jiz neni platna, se Zenské organizace na severovychodé znovu vénuji
podpore Zen v situaci konfliktu — rozvojovymi programy, Skolenimi atd. Zeny tvori také

podstatnou ¢ast zaméstnancu mirotvornych organizaci (tj. nezenskych organizaci).

Zenské organizace svou roli jiz nesoustfeduji jen kolem konceptu matefstvi, ale také
odkazuji na rovna prava pro zeny. Pfed oima tedy mame vyznamny ideovy posun — mirové
aktivistky opoustéji jim spoleCenskymi normami vymezeny bezpecny prostor centralizovany
kolem konceptu matefstvi a poustéji se déale do vefejného prostoru. Pfispély tak k rozSifeni

sféry pasobnosti vSech tamilskych Zzen a to zejména od 90. let 20. stoleti.

28 v/igil Coalition
%9 Krishanti Kumaraswamy
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VI. 2.3. Pracuijici zeny

Tamilska spole¢nost pred valkou pohlizela na zenskou vydélecnou praci mimo domov jako
na néco nepatficného. Pracujici zeny (nehledé na etnickou pfislusnost) v metropoli Kolombu
nebyly ni€¢im vyjime€nym, ovSem v mensich méstech na severovychodé na pocatku 80. let
bylo zaméstnavani Zen v klasicky ,muzskych® doménach nezvyklé. Zeny smély vykonavat
domaci prace (jako vafeni, prani, vychovu déti), v€etné aktivit generujicich nizky pfijem (jako
je Siti, chov drlibeze, péstovani plodin) a tradi¢ni Zenska povolani jako oSetfovatelstvi a
ucitelstvi.®® V poslednich 25 letech vS§ak doslo k posunu. Odhaduje se, ze alespori polovina
tamilskych zen v ekonomicky aktivnim véku je néjakym zplsobem vydéle¢né ¢inna, a to

v odévnim pramyslu, ve vyrobé &aje, v obchodni sféfe a také v tradi¢nich povolanich jako

ucCitelky, oSetfovatelky a posluhovacky.

V dnesdni dobé se kazdy rok tisice Srilanskych Zen (v8ech etnickych skupin, v€éetné
Tamilek) vydavaji za lepSim vydélkem do zemi Blizkého Vychodu — nej€astéji do Saudské
Arabie, do Kuvajtu a do Kataru, kde pracuji jako sluzebné. Déti pfitom nechavaji u
pribuznych na Sri Lance, coz méa dopad na dezintegraci rodinnych jednotek. Podle tdaijti
IOM (Mezinarodni organizace pro migraci) se tyto Zzeny, stejné jako muzi, €asto stavaji

obétmi obchodu s lidmi, kazdorocné jich nékolik stovek beze stopy v téchto zemich zmizi.

VI.2.3.1. Vstup Tamilek do pracovni sféry

Proces vstupu tamilskych Zen na pracovni trh na severovychodé Sri Lanky nebyl nahly a

podle mého nazoru mél nékolik etap:

Prvni etapu muzeme vymezit od zacatku konfliktu (1983) zhruba do roku 1990, kdy

byla valka pro tamilské ob&any Sri Lanky je$té novinkou. B&hem této doby padli prvni muzi

20 4n70men were allowed to do domestic work such as cooking, washing, raising children involving soft income generating
activities such as sawing, icing, poultry raring, home gardening, teaching, nursing etc...She was never allowed to do hard work
and to work outside home for long time (working at office or company, climbing up tree, cutting, driving etc.)” Zdroj: Moje
informantka z Jalppanam
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ve vétSich poltech a tamilska spoleCnost se poprvé po dlouhé dobé zacala potykat
s masovym narustem poctu ovdoveélych mladych Zen, které zacaly pracovat, aby uzivily své
rodiny.

V 90. letech 20. stoleti pak ¢ast déti téchto pracujicich vdov dospéla do véku, kdy
mohla svym rodinam také pfispivat na zivobyti. Chlapci a divky tak zacali pracovat v riznych
oborech. Divky, které nemély otce a jejich matky vydélavaly malo, pak pracovaly nejen, aby
zajistily podporu svym rodinam, ale aby si také vydélaly/pfispély na tradi¢né vyZzadované
véno. Spolec¢nost si na tuto realitu, kdy ¢im dal tim vic zen pracovalo, postupné zacala
privykat.

Kdyz byla uzaviena v roce 2002 dohoda o pfiméfi mezi Srilanskou viadou a
tamilskym rebely, zavladl mezi civilisty optimismus. Do té doby zahynulo v konfliktu na
65 000 lidi a zdalo se, Ze brzy bude dosazZeno i mirové dohody. Tehdy se z Indie zacali
vracet tamil$ti uprchlici, ktefi tam zili od za¢atku 90. let a pfinesli s sebou nékteré zplsoby
jednani bézné v Indii. Pracujici zeny byly v jejich fadach samozfejmosti. (B€hem poslednich
50 let se pracuijici zena stala v indickych méstech béznym jevem.) Proto i navrat téchto
Srilanskych Tamilt z Indie potvrdil trend zapojovani zen do pracovniho procesu, protoze
mnoho z nich nemélo muzské Zivitele.

Poté oviem 26. prosince 2004 zasahla celé severovychodni (a jizni) pobrezi Sri
Lanky ni¢iva vina tsunami. Vypovédi vSech mych respondentl se shoduji v tom smyslu, ze
se tamilska spole¢nost zejména na vychodnim pobfezi od této udalosti vyrazné zménila.
Pfedevsim na vychod (a jih) ostrova znenadani pfijely stovky mensich i vétSich
mezinarodnich nevladnich organizaci, které po tak nezvyklé katastrofé chtély poskytnout
obyvatelum humanitarni pomoc*'. Na vychodé ostrova v okoli mést Mattakalappu,
Tirukonamalej a Amparej tak ze dne na den zacaly fungovat povétSinou ze zapadu
financované i vedené mezinarodni nevladni organizace, které bez ohledu na mistni tradici a

kulturu zacaly v masivnim méfitku zaméstnavat Zzeny. VétSina z téchto nové zaméstnanych

%! Na severu ostrova pracovalo mezinarodnich organizaci daleko méné. Tamilsti Tygfi nechtéli pfilis mnoho organizaci vpustit
na Uzemi pod vlastni kontrolou a organizovali pomoc pfes své organizace spolupracujici s velkymi mezinarodnimi organizacemi
(agenturami OSN, Mezinarodnim vyborem Cerveného kFiZe a participujicimi narodnimi organizacemi Cerveného kFize a
nékolika dalsimi). Podobna situace byla i v Jalppanam.
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Zen se vSak nerekrutovala z fad vdov ani sirotkd, ale ¢asto to byly svobodné divky majici oba
rodic¢e. Tudiz v roce 2005 a 2006 jiZ nepracovaly pouze Zeny, které ovdovély, ale takeé Zeny,

které k tomu nenutila zadna vyrazna finanéni tisen.

VI.2.3.2. Prekazky na pracovisti dané genderovymi stereotypy

Vstup zen do pracovni sféry, ktera byla dfive téméF vyhradné vymezena muzim, obnasi pro
zaméstnankyné celou Ffadu pfekazek. Tuto problematiku zevrubné popisuji Maithree
Wickramasinghe a Wijaya Jayatilaka v knize Beyond Glass Ceilings and Brick Walls: Gender
at the Workplace®?, ktera se zabyva problematikou pracujicich Zen na Sri Lance. Tato studie
z roku 2006 nerozli$uje mezi sinhalskymi, tamilskymi & muslimskymi obyvatelkami Sri Lanky
z toho duvodu, ze at’ uz zeny patfi ke kterékoliv etnické skuping, problémy, jimz Celi na
pracovisti, jsou stejné pro vdechny. Proto jsou zavéry vyplyvajici z této analyzy platné i pro

tuto dizertaéni praci.

Autofi studie tvrdi, Ze z pohledu Srilanské spole¢nosti je stale domaci sféra pro Zzenu
nejvhodnéjSim prostfedim. Ackoliv v dnesni dob& mnoho Zen pracuje, spole¢nost, rodina i
Zeny samotné, stale pfisuzuji zodpovédnost za stabilitu, rodinnou pohodu a péci o rodinu a o
domécnost Zenam. Srilanské Zeny (véetn& Tamilek) proto dnes &asto zastavaji jak pracovni,
tak domaci povinnosti. Pro tento genderovy fenomén, kdy Zena zastava jak vydéle¢nou

funkci, tak funkci peCovatelky o domacnost se ustalil vyraz ,dvoji bfimé* (anglicky double
burden). Srilansti muzi tradiéné na domacich pracich neparticipuiji, u mladych rodin na
zacatku 21. stoleti je vSak mozné pozorovat pozvolnou zménu, kdy muzi nékteré Cinnosti

v domacnosti zaCinaji vykonavat.

Pracovni prostfedi na Sri Lance je ovlivnéno tradiénim genderovym systémem a i

tady panuji stereotypni pifedstavy a oCekavani ohledné genderovych roli, zodpovédnosti,

®2\1aithree Wickramasinghe and Wijaya Jayatilaka, Beyond Glass Ceilings and Brick Walls. Gender at the Workplace, 17-53.
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charakteristik a vzorcll chovani, které spole¢nost na Zeny a muze uvaluje. Zaméstnavatelé
¢asto vnimaji vlastnosti zaméstnancu a jejich chovani rizné, v zavislosti na jejich pohlavi.
Napfiklad zeny jsou vnimany jako poslusnéjSi a snadnéji kontrolovatelné. Naproti tomu, muzi
mohou pUsobit potize tim, Ze ,bojuji za sva prava“. Také samotné zeny stereotypni

genderoveé role pfijimaji, jedna respondentka pry pfi vyzkumu prohlasila:
-My samotné se musime naucit nevystavovat se sexualnimu obtézovani.*;
,MuzZi uz jsou takovi, musime si na né dat pozor a vyhybat se jim™*

Ve Srilanském pracovnim prostfedi (stejné jako v mnoha jinych spole&nostech) panuji
odlidna odekavani ohledné vystupovani Zen a vystupovani muzd. Srilansti muzi jsou vnimani
jako akénéjsi povahy, které se vyjadfuji na verejnosti bez problém(. Zatimco od Zen se
oCekava, ze budou tiché, podfizené a uctivé. Nékteré Zeny si v souladu s tradici svij nazor
pfi otevienych sezenich nechavaji pro sebe a radéji ho komunikuji v soukromi. Takové
jednani pfispiva k udrzovani genderovych stereotypl a zaroven vede k tomu, zZe nazory a
potfeby pracujicich zen byvaji opomijeny. Paradoxng&, jednotlivé Zeny, které se vSeobecné
normé vymykaji, a odmitaji byt napfiklad pasivni a aktivhé se ucastni diskuzi a vyjadfuji i
nesouhlas s nadfizenymi, byvaji Casto ,trestany” odepfenim navyseni platu a povyseni.
Chovani Zen je tak i na pracovisti regulovano v souladu se spole€enskymi normami a

pfedstavami o tom, jak by se méla chovat Zena a jak by se mé&l chovat muz.

Na Sri Lance nese Zensky odév také vyznam moralniho postoje nositelky. Moderngjsi
a vice odhalujici odév, jaky nosi napfiklad Zeny v oboru marketingu, je povazovan za odraz
celkové moralni nevazanosti — dokonce i ostatnimi Zenami na pracovisti. Zarovehn muzi, ktefi
si libuji v sexualnim obtéZovani, se &asto soustiedi pravé na zensky zjev jako na pfilezitost
ucinit nevhodnou poznamku, €i néco vic. V tomto smyslu je mozné odivani vnimat jako

nastroj, jimz jsou zeny na pracovisti kontrolovany®-.

%83 “/e have to learn to not expose ourselves to sexual harassment”: “Men are like that, we need to be careful and avoid them”
Maithree Wickramasinghe and Wijaya Jayatilaka, Beyond Glass Ceilings and Brick Walls. Gender at the Workplace,45.
%4 Napiklad, sarf je odév vhodny pro praci ve viadnich Gfadech.
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Zaméstnavatelé také povazuji zeny za méné kompetentni, a ty tak musi opakované
prokazovat svou zpusobilost. Zeny na pracovisti byvaji také ¢asto vinény z indiskrétnosti a
jsou na né svalovana pochybeni jejich kolegu. Zda se tak, zZe diky stereotypnim genderovym
charakteristikam pfisuzovanym Zenam, se pravé ony stavaji snadnymi terci a ob&tnimi

beranky.

Také jazyk uzivany na pracovisti byva necitlivy a zatizeny genderovymi predsudky.
Naptiklad, muzsti podfizeni odmitaji respektovat své Zenské nadfizené. Casto uzivaji rizné
hlasové a jazykové nuance, aby podkopali Zeninu autoritu, napfiklad tim, ze ji oslovuji
jménem a nikoliv titulem madame, coZ je na Sri Lance b&zny zplisob oslovovani nadfizenych
Zen (pro muzské nadfizené se pouziva vyraz sir). Srilanské Zeny v nadfizenych pozicich se
s timto problémem potykaiji relativné ¢asto. Také radové zaméstnankyné jsou ter¢em
nevhodnych vyrazl. Jejich kolegové je infantilizuji, tim Ze je oslovuji terminy jako napfiklad
,sestro* ackoliv jsou mnohem star$i nez oni. Srilanské Zeny byvaji na pracovisti teréem
mnoha sexistickych vtipl. Jak je vidét, jazyk je mocnym nastrojem genderové mikropolitiky®®,
ktery je védomé €i nevédomé uzivan k podkopani Zenského sebevédomi a kontroly, a

odkazuje zeny do normativnich vzorcl chovani i na pracovisti.

Mravnost Ci spiSe zpUsob, jakym operuji dvoji mravni standardy na pracovisti,
predstavuje dalSi projev genderové mikropolitiky. Na pracovnim trhu jsou s nékterymi
zaméstnanimi asociovany urcité spole€nosti, urcity typ obchodu a dokonce urcité ukoly a
Cinnosti, které spolenost posuzuje jako amoralni. Negativné je kupfikladu vnimana prace
(Zzen i muzu) v odveétvi cestovniho ruchu a zabavy. Stevardi a stevardky, obchodnici a
obchodnice, zaméstnanci nevladnich organizaci a lidé pracujici v dalSich odvétvi jsou tak do
urcité miry stigmatizovani, nebot tato pracovni odvétvi jsou povazovana za nedista a
moralné uvolnénd, protoZe z pohledu spole€nosti, tyto obory poskytuji zaméstnancim
pfilezitost chovat se nevazané. Spole¢nost napfiklad opovrhuje Zenami zaméstnanymi

v odévnim primyslu v zéné& volného obchodu. Zeny v téchto ,podezfelych“oborech byvaiji

5 Mikropolitika zahrnuje konflikty, obavy, tlaky, zaté, soupetivost potfeb a zajmii, stejné tak jako mocenskou nerovnovahu, jez
ovliviiuji kazdodenni interakce v pracovnich institucich.
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vice moralné cenzurovany nez jejich muzsti kolegové. Zda se, Ze spole€nost vnima Zeny,
které jsou svobodné (ij. nejsou provdané), nezavislé, pobiraji plat a Ziji samostatné, jako
mravné uvolnéné. Proto byvaji zeny pod tlakem svych pfibuznych a rodiny, aby do takovych

pracovnich odvétvi nevstupovaly.

Zaroven jsou pracujici Zeny pfedmétem mnoha spekulaci v sousedstvi, kde se Sifi
klepy o tom, Ze na pracovisti maji sexualni pletky. Takovy socialni mechanismus nékdy

vytvari pfekazky v pracovnim procesu:

,V jednom pripadé tovarni zaméstnankyné v dotazniku uvedla, Ze odmitla nabidku od svého
nadfizeného na povySeni, nebot se obavala, Ze jeji kolegyné/kolegové budou rozSifovat klepy o tom,
Ze povySeni ziskala diky protekci ¢i sexualni protisluzbé. Je zajimavé, Ze tato Zena zaroveri prohlasila,
Ze na jejim pracovisti k zadnému sexuélnimu obtézovani nedochézi,(...). Toto poukazuje na dalsi
faktor, ktery zamezuje Zenské pracovni mobilité vzhuru, a to jsou viastni zvnitfnéné patriarchalni

hodnoty a normy samotnych Zen.**

Wickramasinghe a Jayatilaka situaci Zzen na Srilanském pracovnim trhu shrnuji takto:

~Spolecnost klade velké mravni/kulturni prekazky zpusobu jakym, Zena vykonava své pracovni
povinnosti. Na Zeny jsou kladeny odliSné genderové standardy a o¢ekavani, ktera ziskavaji urcité
moralni zabarveni, aby requlovaly Zeny skrze pojmy jako je hanba a strach, normy a ramce. Ty se
Zakladaji na sexistické ideologii, ktera se snazi Zeny vytlacdit do pozice zavislosti a podfizenosti. Tento
pohled &asto prosazuji i pracujici Zeny a muZzi, protoZe jsou nevédomi a tradiéni hodnoty prosazuji
proto, Ze se obavaji, Ze je spole¢nost oznaCi za odlisné a nepfijatelné. Takové genderové ideologie

Jsou zakladem sexualniho obtéZovani, jemuz (Srilanské) Zeny &eli na pracovisti i jinde.” **

%6 4 one instance, a factory worker who responded to the questionnaire rejected the offer of a promotion to a supervisor,
because she feared her colleagues would spread stories that she received the promotion due to favouritism/ sexual favour.
Interestingly, this woman also goes on to state that there was no sexual harassment at her workplace — conveying conflicting
feelings about sexual harassment on the whole. This conveys that another factor preventing the upward mobility of women
seems to be their own internalized patriarchal values and norms.” Maithree Wickramasinghe and Wijaya Jayatilaka, Beyond
Glass Ceilings and Brick Walls. Gender at the Workplace, 26.

%7« _society...places moral/cultural constraints on the manner in which a woman executes her job duties. Differential gender
standards/expectations are imposed on women, and often these attain a certain moral colouring designed to regulate women
through notions of shame and fear, norms and frames. These are based on sexist ideologies, that seek to oppress women into
dependant and submissive positions. Often, these notions arre propagated by women workers as well as men workers due to
ignorance, upholding of traditional values, and the fear of being labelled as socially different and objectionable. Such gender-
based ideologies are the seeds of sexual harassment that women face at the workplace and elsewhere.” Maithree
Wickramasinghe and Wijaya Jayatilaka, Beyond Glass Ceilings and Brick Walls. Gender at the Workplace, 51.
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VI.2.3.3. Sexualni obtéZovani

Zaméstnané Zeny na Sri Lance velice ¢asto &eli sexualnimu obtéZovani, podle $rilanskych
badatel(* a mych respondent( je to dokonce b&zna spoletenska praxe. Zeny byvaji
obtéZovany kolegy a nadfizenymi, a to ve formé pfimych vyhruzek &i vytvofenim
nesnesitelnych pracovnich podminek (jejichz zlepseni je zavislé na tom, zda obét podlehne
sexualnim navrhiim). Zeny také &eli obt&Zovani ze strany neznamych muz(i, ktefi se
pohybuiji v okoli jejich pracovisté. Pronasledovani (anglicky stalking) je na Sri Lance velice
rozSifené. V pfipadé, ze pachatel nepochazi z pracovisté, kolegové postizenou obét
podporuji, kdyZ se v3ak jeji pronasledovatel nachazi na stejném pracovisti, kolegové a
nadfizeni maji tendenci Zenam nevéfit a vinit je z toho, Ze si za tuto situaci mohou samy a

incidenty zlehéuji.

Zeny, které jsou ob&tmi sexualniho obt&Zovani, mivaji pocity viny a hanby. Pracovni
instituce Zeny vini z toho, Ze po pozornosti muzl prahnou a ze se samotné sexualnimu
obtézovani vystavuji. Takové patriarchalni explanace snimaji z pachatele jakoukoliv vinu.
Srilanské Zeny jsou stale velkou &asti muzl vnimany jako sexualni objekty. Naptiklad
tamilské sbéracky ¢ajovnikovych listk na plantazich jsou ¢asto obtézovany lidmi v pozici
moci, napfiklad pfedaky, byvaji také teréem obscénnich feci, sexualné navodnych nafizeni,

voyeurismu atd.

Sexualni obtéZovani je ve skute€nosti vyjadfeni toho, kdo ma moc nad kym. A Zeny
na Sri Lance jsou vnimany jako zranitelné a bezmocné bytosti, které musi byt kontrolovany.
Sexualni obtézovani je natolik béZnou zalezitosti, Ze mistni Zeny ani nejsou ¢asto schopné

pochopit, Zze maji pravo na pracovni prostfedi bez sexualniho obtézovani.

%8 Maithree Wickramasinghe and Wijaya Jayatilaka, Beyond Glass Ceilings and Brick Walls. Gender at the Workplace,39.
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68: Ucitelstvi je tradicni zenské povolani

69: Zeny zadaly vykonavat i povolani, ktera byla ptivodné 71: Zeny vykonavaji i fyzicky naroénou praci
povazovana za muzska
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VI1.3. Reakce spolec¢nosti na nové fenomény

VI1.3.1. Sexualni skandal v Mattakalappu

Ozbrojeny konflikt na Sri Lance, jak jiz bylo feéeno, mél za nasledek pfitomnost mnoha
mezinarodnich organizaci. Jejich polet se jesté nékolikanasobné zvySil po katastrofé
zpUsobené vinou tsunami v roce 2004, kdy do zemé pfijely dalSi stovky zapadnim svétem
financovanych humanitarnich organizaci a pfivezly s sebou mnoho penéz na obnovu zemé.
Tyto organizace byly fizené zapadany a (jak jinak nez) zapadnimi zplsoby. Vzhledem

k tomu, Ze v rychlé dobé potfebovaly najmout mistni zaméstnance s dostateCnym vzdélanim,
zacCaly nevladni organizace zaméstnavat jak muze, tak Zeny nehledé na jejich rodinny stav.
(Sri Lanka patfi v jizni Asii k zemim s nejvy$8i gramotnosti, s rovhocennou $kolni dochazkou
pro obé pohlavi. Tim padem muzi a Zeny maiji stejnou uroven vzdélani, avsak mnohem
méneé Zen nez muzl je pak v dospélém zivoté zaméstnano)**. Tento postup vyustil

v pFislovec¢ny stiet kultur, kdy doslo ke kolizi dvou velmi odliSnych svétonazort. Byt dobrym
zaméstnavatelem znamena pro zapadana néco jiného, nez pro tradiéni Srilangany. Zapadni
zaméstnavatelé se snazili dosahnout rovhomeérného zastoupeni obou pohlavi v ramci svych
organizaci, snazili se navySovat kapacitu zaméstnancu tim, Ze je posilali na rizna Skoleni.
Neéktefi se snazili povzbudit soudrznost tymu a dobré vztahy mezi zaméstnanci tim, ze je
zvali na spolecenské akce a oslavy. Vétsina z nich (zapadnich zaméstavatelll) si nebyla

védoma tamilské tradice a vyznamu konceptu kaspu a pohlavni segregace.

Srilangané, véetn& Tamil(, Fidi organizace odli§nym zplsobem, ktery Ipi na pfisné
hierarchii. Srilansti zaméstnavatelé v tradiénim prostiedi neprovdané Zeny &asto
nezameéstnaji, daji misto sirotkovi nebo vdové z charitativnich divodd, ale v nékterych
oblastech neni vhodné dat praci dobfe situovanym a vzdélanym Zzenam. Ackoliv tamilské
Zeny pracovaly v tradi¢né Zzenskych povolanich jako napfiklad zdravotni sestry a ucitelky,

jejich pocet byl pfed valkou a tsunami daleko nizsi. V obdobi obnovy po tsunami se naplno

%9 Asian Development Bank, Country Gender Assessment: Sri Lanka, 2-25.
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projevilo, jaky je rozdil ve vnimani toho, co je vhodny zplsob chovani v tamilské a v zapadni

tradici.

Sama jsem byla b&hem svého pobytu na Sri Lance svédkem stietu kulturnich
konceptl. V dubnu 2006, tj. 15 mésicu po té co nic¢iva vina tsunami zpustosila Srilanské
pobfezi a zabila tisice lidi, vypukl ve méstech Mattakalappu a Amparej velky skandal, ktery
ilustruje odpor tradi¢ni spole¢nosti vi¢i Zenam v ,nepfistojnych® rolich. V té dobé byl na
&erném trhu v Amparej a Mattakalappu na vychodé Sri Lanky k dostani neobvyklé zbozi —
eroticka DVD, ukazujici bileho muze, jak provozuje sex na plazi s jihoasijskymi Zzenami
neznamého plvodu (neni jasné, zda tyto zeny byly Sinhalky, Tamilky, €i jiné narodnosti).
Nasledné byly Srilanské Zeny (patfici ke vSem etnickym skupindm) pracujici pro zahraniéni
organizace na vychodé obvinény z promiskuitniho chovani. Horlivy novinafi také verejnosti

predlozili ,zpovéd“ gynekologa, ktery pry vykonal na 70 potratd na mistnich Zenach
zameéstnanych u zahranicnich organizaci. Lidé v Mattakalappu zacali mistnim zenam

pracujici pro mezinarodni organizace pfezdivat ,AIDS girls®.

Srilanskéa spole&nost (Sinhalci, Maurové i Tamilové) zareagovala na zpravu o
promiskuité téchto Zen tak, Ze zaCala zasilat anonymni vyhruzné dopisy zhruba 80
zahraniénim humanitarnim organizacim operujicim na vychodé a jihovychodé& Sri Lanky.
V dopisech se pravilo, ze pokud vSechny Srilanské svobodné zaméstnankyné neskonci

pracovni pomér do kvétna 2006, bude jim do obli¢eje vchrstnuta kyselina.

Celou aféru podtrhla tragédie, kdy svobodna Zena pracujici pro jednu zahrani¢ni
organizaci spachala sebevrazdu - jak pozdéji vyslo najevo, kvili téhotenstvi. To podpofilo
mistni vefejné minéni razici teorii, Ze humanitarni organizace jsou lnem zvrhlych orgii na
plazi. Vyhruznych dopist od ruznych anonymnich uskupeni pak jesté pfibylo. Dopisy jasné

naznacovaly, Ze problém nespocival jen v mravni Cistoté, jak dokazuje i nasledujici ukazka:
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»Znovu a znovu démonické damy

Nasi Sri Lanku zniéila (vina) tsunami, nas okres byl totalné zni¢en. Z toho divodu k nam pfijelo mnoho
nevladnich organizaci poskytujicich ekonomickou podporu a pfibytky lidem postizenym tsunami.

Nevladni organizace také zaméstnaly damy. Mnoho Zen (dam) ziskalo praci u riiznych neviladnich

organizaci. Rodi¢e byli hrdi na své dcery, Ze ziskaly zaméstnani u téchto organizaci. Udélalo jim to
velkou radost. Ale rodi¢e nevédéli, co se ve skuteénosti déje. Uverejnili jsme o tomto problému mnoho

oznémeni, ale nikdo nam nevéril. Zeny pracuijici pro neviadni organizace hraly v pornofilmech, jezdily

do turistickych letovisek, souloZily s muZi a otéhotnély. Mnoho Zen podstoupilo potrat u gynekologd.

Zameéstnankyné nevladnich organizaci dostaly za hrani v pornofilmech 30 000 rupii na osobu. Hrély

témér v péti porno filmech za den. Poté co byla CD (s filmy) distribuovana u nas a v zahranici, si tyto
Zeny opét zahravaji s ohném. Na tento problém jsme vefejnost mnohokrat upozorriovali a diky tomu
se verejnost o chovani Zen dozvédéla. Mnoho lidi tomu véri (protozZe) také vidéli to pornografické CD.
Prikazali jsme Zenam pracujicim pro neviadni organizace, aby nepracovaly. Poté Zeny zaméstnané u
nevladnich organizaci z prace odesly. Nasledné se vdak kvuli penézim vratily (a) znovu zacaly

v pornofilmech pro neviadni organizace tajné hrat. Dikazy vyS$ly najevo na vefejnosti. Kvili tomu se

mnoho Zen nakazilo AIDS, tim Ze se sexualné stykaly s cizinci. AIDS se mozna zacéne Sifit i u nas.

Mnohokrat jsme na to upozorriovali, ale nikdo tomu neucinil pfitrz. Jestlize Zeny pracujici pro neviadni

organizace z nevladnich organizaci neodejdou, vykoname na nich okamZzity rozsudek smrti.

Poznamka:

Jestlize uvidime Zeny jedouci v luxusnich vozech, zni¢ime viiz a napadneme fidice. Ridiéi tak mohou

zemrit.

Muzi uméji pracovat moudreji a chytreji nez tyto zeny. Nepotrebuji se vozit v luxusnich vozech. Muzi

jsou dobrymi zaméstnanci, jsou dobre vychovani a maji dobré vzdélani. Bylo by uzitecné, kdyby

nevladni organizace zaméstnaly muze.

Chovani nékterych Zen, které opustily neviadni organizace, se je$té nezlepSilo. Hraji v pornofilmech.
Pét z téchto Zen zatkla s jednim cizincem armada v okrese Amparej. Jsou ve vazbé a ¢ekaji na
projednani svého pripadu. Jestlize tyto Zeny nezlepsSi své chovani, vykoname na nich trest smrti

pravem lidu.
Lidova fronta®™

Lidova fronta nikdy svou identitu neodhalila a informace o tom, Ze pét Zen bylo v Amparej zat€eno ve

spole¢nosti cizince se nikdy nepotvrdila.

7% Tento dopis obdrzely v tamiltiné v dubnu 2006 véechny mezinarodni organizace v Mattakalappu a v Amarej. Mné se
podafilo ziskat jen jeho anglickou verzi od jedné mezinarodni organizace, ktera nechtéla byt jmenovana. Anglicky text dopisu je
v Priloze 2.
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Kdyz cely pfipad podrobime analyze, zda se, Ze byl vykonstruovan zastupci tradi¢ni
spole¢nosti — pravdépodobné nabozenskymi a komunitnimi vadci. Neni nemozné, ze

k néjakému sexualnimu obtézovani mistnich zaméstnankyn doslo, navzdory tomu, ze
zahraniéni humanitarni pracovnici jsou vazani pfisnymi etickymi kody chovani a jsou
instruovani nic si s mistni populaci neza¢inat. Pornofilmy jsou jen slabym dikazem viny

mistnich Zen, nebot takové filmy jsou na Sri Lanku obvykle dovazeny z Indie.

Vyhruzny dopis v8ak obsahuje nékolik prohlasSeni (podtrzenych v textu), jez odhaluji tradicni

smysleni pisatele/G:

- rodic¢e nevédéli“ — rodiCe ztratili nad svymi dcerami kontrolu.

-, Zeny pracujici pro neviadni organizace hréaly v pornofilmech, jezdily do turistickych letovisek,
v tradi€nim mySleni automaticky znamena, Ze provozuji sex s muzi, protoze ve
spolecnosti neznamém prostoru (tj. daleko mimo mésto, na Skoleni) nefunguje
pohlavni segregace, a jejich otcové ani bratfi na Zeny nemohou dohlizZet.

- ,Zaméstnankyné neviadnich organizaci dostaly za hrani v pornofilmech 30 000 rupii na
osobu.“— Zeny a divky disponujici vlastnimi financemi se spole&nosti jevi jako
problém. Neni bézné, Zze by svobodna Zeny méla vlastni zdroj pfijma. (Takové
jednani také odporuje jednomu z Manuovych zakona, ktery vyzaduje, aby zena byla
vzdy zavisla na muzi.)

- ,mnoho Zen se nakazilo AIDS, tim Ze se sexualné stykaly s cizinci“— Cizinci maji AIDS — to
je b&zny nazor véech obyvatel Sri Lanky.

- Jestlize Zeny pracujici pro nevladni organizace z nevladnich organizaci neodejdou,
vykoname na nich okamzity rozsudek smrti.“— Zeny, jejichZ sexualita neni pod kontrolou
spolecnosti, zasluhuji smrt.

- ,Muzi uméji pracovat moudreji a chytreji nez tyto Zeny. Nepotiebuji se vozit v luxusnich
vozech. Muzi jsou dobrymi zaméstnanci, jsou dobfe vychovani a maji dobré vzdélani. Bylo by

uziteéné, kdyby neviadni organizace zaméstnaly muze.“— Opravnéni vydélavat na zivobyti
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maji muzi. ,Bylo by uzZite¢né, kdyby neviadni organizace zaméstnaly muze“znamena, ze

jestlize bude jejich pozadavek splnén, véci se navrati ke svému fadu.

Cely skandal je zejména zajimavou ukazkou spole¢enského obranného mechanismu, kdy
spole¢nost odmitla zapadni zplUsoby (které ji jsou podle jejiho vnimani vnucované obnovou a
prilivem finan&nich zdroja). Zapadni organizace prekroc€ily pomysinou hranici ,slusného

chovani“ nékolika zpusoby:

1/ Zaméstnavaly nejenom osifelé a ovdovélé zeny (jejichz prace ve verejné sfére je
spolecnosti tolerovana), také zaméstnavaly vzdélané svobodné divky, které pochazely
Z uplnych rodin a z pohledu spole¢nosti nemély zapotfebi pracovat. (Svobodné divky se

navic stavaly financné nezavislymi).

2/ Divky zaméstnané zapadnimi organizacemi pracovaly po boku zapadnich muzl (a zen).
Také byly zvany na pracovni party, jeZz néktefi zapadni zaméstnavatelé pro své
zaméstnance organizovali. Srilanské vnimani zapadniho Zivotniho stylu Ize shrnout do

jediného slova: promiskuita.

Pozorovanim chovani humanitarnich pracovnikt v jejich volném €ase se toto jejich vnimani
jesté potvrdilo. Kromé prace na obnoveé po tsunami se cizi (zapadni) svobodni muzi i zeny po
vederech sdruZovali, a to bez jakéhokoliv dohledu starsich, tangili (v tamilské kultufe na Sri
Lance je tan€ici Zzena povazovana za ,flundru®), popijeli alkohol a za¢inali si mezi sebou
milostné pletky. Alfa a omega tamilské spolec¢nosti- pravidlo cudnosti — tak bylo zcela
opomenuto. Srilanéané (Tamilové, Maurové i Sinhalci) se proto obavali o ctnost svych Zen
zaméstnanych u zahranicnich organizaci, které své dny travily ve spoleCnosti zapadnich

kolegu.

Sama jsem byla svédkem takovych vedirki na vychodé, které se odehravaly veder. Srilanské
tamilské Zeny sedély na Zidlich oddélené od muzi. KdyzZ byla pusténa hudba, tancili jen tamilsti muzi.
Kdyz bylo k dostani pivo, pili ho jen muzi a musim Fici, Ze pfekvapivou rychlosti a v obrovském
mnozZstvi. Zeny jen sedély a pily limonédy. Kdyby tanéily nebo pily alkohol, ostatni Zeny i muzi by je

okamzité oznadili za ,flundry*, ¢i nectnostné Zeny. Byt vidéna tancici na party by mohlo dané zené
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omezenich vSak nemélo ani zdéni a tak se snaZili ,prolomit stydlivost® svych zaméstnankyri a pfinutit

je tandit...

3/ Navic se mistni Zeny musely u€astnit nékolikadennich Skoleni mimo mésto ve spoleénosti
zapadanu. Pravidlo sexualni segregace tak nebylo dodrzeno a patriarchalni kontrola otcq,

bratri a manzelll byla znemoznéna.

Nevladni organizace nakonec natlaku tradicionalist nepodlehly (tj. nepropustily své
zaméstnankyné), ale pfijaly nezbytna bezpe€nostni opatfeni — jejich zaméstnankyné
opoustély kancelare pfed 4 hodinou odpoledni, aby se domu dostaly pfed zapadem slunce
(ktery je na Sri Lance diky blizkosti k rovniku pravideln& v 6 hodin). Nebyly hlaSeny zadné

nasilné incidenty.

Nicméné tato aféra ma spoleCenskou dohru. Dva roky po skandalu mladé
zaméstnankyné& mezinarodnich organizaci nemohou za Zadnou cenu najit manzela, protoze
nikdo nevéfi, Ze jejich cudnost zlstala zachovana. Jak prohlasila ma informantka Dévani:
»~Spolecnost je oznacuje za Spatné Zeny. V soucCasné dobé se ty divky, které pracovaly pro
mezinarodni organizace, nemohou vdat. Ale ty divky neudélaly nic Spatného, jsou

talentované a chovaji se slusné. Spolecnost Zarlila na jejich uspéch. “™

Zbyva se jen zeptat: pro¢ zahraniéni zaméstnavatelé nutili Zenské zaméstnankyné,
aby chodily na vecirky a proc je posilali na $koleni mimo mésto, kdyZ je to pro tamilskou
spole¢nost natolik neprijatelné? ,Vtip“ je v tom, Ze o konceptu cudnosti se nemluvi, neni
zdvofilé o ném mluvit. Tamilsti zaméstnanci by se citili velice trapné&, kdyby to museli

cizincim, ktefi nemaji pochopeni a mnohdy ani kulturni sensitivitu, vysvétlovat.

"t Rozhovor s Dévani:,camiikam avarkalai kiitata ketta penkal ena muttinarayitukiratu. Tarpotu INGOI vélai ceyyum penkalal

tirumanam ceyya mutiyatu. Ippenkal tiramaiyanavarkal nannatattaiyullavarkal attutan ewvitamana ketta vitayarikalum ceyyvillai,
Iccamikam avarkalatu verriyaiyittu poramaijppatukiratu. " Viz priloha P4.5., otazka 10.

153




Dal$i otazka zni: pro¢ k nepriznivé reakci do$lo jen na vychodé a nikoliv na severu,
kde je tamni spolecnost jesté konzervativnéjsi? ACkoliv moji informanté méli v tomto ohledu
mnoho raznych teorii (vysoky pocet muslimského obyvatelstva na vychodé, volnéjsi
dodrzovani tradic u vychodnich divek, Cista zarlivost spole¢nosti, atd.), navrhuji prostou
odpovéd, a to ze na vychodé bylo pfitomno mnohem vice zahrani¢nich organizaci nez na
severu ostrova, kde kvili bezpeénostni situaci, bylo daleko naro¢néjsi pracovat. Na severu
tak fungovalo mnohem méné organizaci, z nichZ se mnohé specializovaly na praci spojenou
s vale¢nym konfliktem (na vychodé se orientovaly spiSe na praci spojenou s tsunami). Tim
padem nebyl na severu ,problém® Zen zaméstnanych u mezinarodnich organizaci tak
masovy (a zda se, Ze i zahrani¢ni pracovnici byli obklopeni vétsim poctem mistnich lidi, tim

padem méli moznost Iépe porozumét mistni kultufe). Na vychodé se zacalo fikat, ze po

pravé tsunami, pfisla dalSi tsunami nevladnich organizaci.

72: Podle odhadii mérila 73: 26.12.2004 Tsunami smetla z povrchu zemé
prvni vina 15 metra celé vesnice

74: ,Najednou byla vS§ude voda“
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VI1.3.2. Tamilska spoleénost versus Tamilské Tygrice a pracujici zeny

Valeény konflikt a pfirodni katastrofa zplsobena vinou tsunami tedy méli za nasledek vznik

nékolika novych fenomén tykajicich se Zen v tamilské spole¢nosti - objevila se nova zena

v podani Tamilské Tygfice, nova Zena v podani mirove aktivistky a pracujici Zena. Jak

vyplyva z pfedchazejicich fadek, tamilska spole¢nost reaguje zejména na Zeny pracujici

(nejen v) mezinarodnich nevladnich organizacich agresivné. ProC ale nereagovala

s podobnou razanci na dalsi relativné revoluéni novum — Zeny v fadach Hnuti LTTE?

Pro lepSi pochopeni této problematiky je vhodné nastinit atributy, které tamilska

spole¢nost pfisuzuje tradi€nim Zenam, Tamilskym Tygficim a Tamilkam zaméstnanym u

cizich organizaci.

Tradic¢ni tamilska zena

Tamilska Tygrice

Tamilka pracujici pro
zahranicéni organizaci

Status Respektovana Respektovana Nerespektovana

Rétorika/ Ano Ano Ne

Ideologie

Sféra Domaci, tj. ,normalni“ — pod | Verejna, tj. ,abnormalni“ —bez | Vefejna, tj. ,abnormalni“ — bez

aktivity patriarchalnim dohledem patriarchalniho dohledu patriarchalniho dohledu

Zivotni cil | Byt manzelkou, Byt manzelkou naroda Byt manzelkou,

(véno poskytuje jeji rodina) (osvobozeneckou bojovnici), Proto vydélavajici penize na
Ochrana a péce o rodinu ochrana a pé€e o narod véno

Symbol Tali — Fetizek okolo krku Kuppi — kyanidova kapsle visici | Kdyz vdana:

zivotniho symbolizujici provdany stav | na Sidrce okolo krku, jez Tali — fetizek okolo krku

cile Kumkum — &ervena te¢ka na | symbolizuje jeji provdany stav symbolizujici provdany stav

Cele symbolizujici provdany | za narod Kumkum — Cervena tecka na Cele
stav symbolizujici provdany stav

Zasadni Ctnostna Ctnostna Nectnostna

vlastnost

Vnéjsi Dlouhé vlasy, tradi¢ni Kratké vlasy Dlouhé vlasy

rysy tamilsky odév — sari nebo Kalhotova uniforma Tradi¢ni tamilsky odév — bud’ sari

Cudidar (. Salvar kamiz) nebo cudidar
Zivotni Zavislost na manzelovi a Oddélené od muzl, nezavislé Nekontrolovatelné miSeni
styl muzskych pfibuznych, ktefi rozhodovani, zavislost na s nepfibuznymi muzi (i.e.: muzi a
pusobi ve vefejné sféfe veleni a zejména na nejvyS§im | zeny oznacovani jako
vUdci LTTE V. Prabaharanovi promiskuitni). Absence
patriarchalni kontroly.
Finanéni nezavislost.

Nastroje Kucharské nacini Zbrané Védomosti (avSak v ocich
tamilské spolecnosti je jejich
nastrojem sexualita)

Cinnost Domaci prace Cinnosti ve verejné sfére Cinnosti na vefejnosti

Tradi¢ni zenska povolani —
ucitelstvi a oSetfovatelstvi
Omezeny pohyb na
vefejnosti (do doby pfed 20
lety Zeny nesmély jezdit na
kolech, protoze mohly pfijit
0 panenstvi)

Povolani — policistky,
soudkyné, bojovnice, socialni
pracovnice, politické agitatorky
atd.

Rizeni aut a motocykld, i jizda
na kole, manipulovani zbrani.

Prace v kancelafi
Prace v terénu
Skoleni mimo mésto
Domaci prace
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Pracujici Zeny — kvuli valce doslo k nartstu poctu vdov a sirotk(, ktefi museli zacit
pracovat, aby se uZivili. Spole¢nost toto chape a pfijima, ackoliv se s vdovami vyporfadava
stale tradi¢nim zplsobem — tj. marginalizuje je. Zda se, Ze spole¢nost se nachazi
v zaCarovaném kruhu, protoze svym zpusobem nuti vSechny Zeny pracovat, tim Ze vyzaduje
vysoké sumy jako véno, coz predstavuje v kontextu vSudypfFitomné destrukce pro rodiny
(dcer) velky problém, a zejména pro jejich cudnost (nebot musi pracovat). Navic, je to zifejmé
poprve, kdy tamilska populace Celi tak vysokému nedostatku muzu, proto nyni rodiny
Zenichl pozaduiji velice vysoké sumy jako véno. Jak mizeme nyni pozorovat, divky, které
pracovaly pro mezinarodni nevladni organizace, penize na véno sice maji, ale nemohou se
provdat, protoZe o jejich ctnosti se pochybuje. Proto vyvozuiji, Ze cudnost Zeny (kaspu) je

duleZzitéjsi nez véno.

Podle mého nazoru se skandal v Mattakalappu odehral pravé proto, Ze zeny nemély
zapotiebi pracovat ve spolecnosti cizinct, nebot meély rodi¢e. Ackoliv, malé procento
vzdélanych Tamilek pracovalo ve vefejné sféfe jiz pfed valkou, jako ufednice nebo ucitelky,

jejich pfipad byl ponékud rozdilny, protoZze nepracovaly po boku cizinc(.

Obecné povédomi o cizincich je na Sri Lance poznamenano mnoha predsudky:

Napfiklad jedna Zena v Tirukonamalej prohlasila:,Cizinci a lidé nepatfici do nasi komunity maji AIDS,
proto se musime kontrolovat, abychom se tomu (AIDS) vyhnuli.“ >

MUj informant mi svéfil zajimavou historku ze své praxe: ,Jednou jsme byli ve vesnici, ktera podle
vesni¢anl neméla Zadny zdroj pitné vody. Vidéli jsme, Ze tam maji par vyschlych studni, byla
tam ale jedna studna, jeZ méla skvélou pitnou vodu. Nikdo vSak z této studny vodu nepil.
Posléze jsme se dozvédéli, Ze pfed péti i sedmi lety se v této studni vykoupal ,zapadan”.
Jelikoz mistni vérili, Ze vSichni zapadané maji AIDS, nikdo od té doby studnu neuZival.

V okoli studny také povésili cedule varujici lidi, aby tuto vodu nepili. Ale vnimani zapadant
se pomali¢ku méni.*“”

Z vlastni zkugenosti vim, Ze zejména Evropanky jsou na Sri Lance povaZovany za mravné

72 «Eoreigners and outsiders have AIDS, so if we control ourselves we can avoid it”, UNHCR and UNAIDS, Joint HIV

Assessment Mission of Conflict-affected Populations in Sri Lanka, 29

23 Rozhovor s humanitarnim pracovnikem: “Once we went to village which according to the villagers did not have any source of
fresh water. When we came there we saw a couple of dried up wells but there was one well which was full of perfectly safe fresh
water. However, nobody drank water from this well. Afterwards we have learnt that some five or seven years ago, there was a
westerner who had a bath in that well and since the locals believed that all the westerners had AIDS, nobody would use or drink
water from that well ever since. They also put signs all around the well that warning people not to use the water. But perceptions
of westerners are slowly changing.” Pfiloha P4.1. otazka 4.
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uvolnéné. Proto zapadni Zzeny dostavaji na verejnosti Casto mnoho sexualnich navrhu.
Vyskytly se i pfipady sexualné motivovanych napadeni. Srilanti muzZi chapou bilé Zeny jako
ty, které jsou vzdy .k mani“. Jsou presvédCeni Ze bila Zena svoli k sexu i se zcela neznamym

muzem.

Zeny v Mattakalappu a Amparej svym zptisobem z vlastni ville opustily doméci sféru
a zavislost na muzich a spolupraci s cizinci navic vstoupily do abnormaini sféry — mimo
patriarchalni kontrolu, coz je Cini podezielymi a tim padem je okolo jejich sexuality
konstruovano mnoho pfibéh(l. Navic tyto zeny a divky nemély zapotrebi vstoupit do
pracovniho prostoru, umysiné si zvolily kontrolovanou zénu opustit. Proto nejsou
respektovany. Stale to jsou normalni Zeny, které vSak nemaji Zadny zviastni status. Proto
byla podle mého nazoru agresivni reakce spole¢nosti témér nevyhnutelna. Jejich
zaméstnavatelé ani rodiny danych Zen a divek nenabidli vefejnosti Zadnou interpretaci jejich

roli a statutu.

Oproti tomu je pfipad Tamilskych Tygrfic znacné odliSny. Podle vefejné interpretace
vétsina Zen, které do Hnuti vstoupily dobrovolné&, se jeho Elenkami staly, nebot’ jakoZto obéti
valky nemély jinou alternativu a musely se pomstit za nasili, kterého byly svédkynémi. Podle
mého nazoru, je realita spiSe takova, ze mnohé z nich byly viceméné do Hnuti nuceny
vstoupit, nebot je tradiCni spoleCnost jako obéti znasilnéni marginalizovala. Vét3ina Tygfic se
také domniva, Ze boj Hnuti je opravnény, maji tedy i silnou ideologickou motivaci. Tamilské
Tygfice na rozdil od civilistek maji chranény status, kdyz jsou v Hnuti. ACkoliv jsou také
v abnormalni sféfe, jsou ve spole¢nosti lidi, ktefi tamilskou tradici respektuji. Tygfice jsou
respektované, kdyz jsou v Hnuti pravé diky interpretaci, kterou LTTE vefejnosti nabizi. LTTE
se na zaklad tradi¢niho hodnotového systému tamilské spole€nosti napojuje jednak tim, Ze
strukturuje své Clenky (zeny s kratkymi vlasy, v kalhotach a se zbranémi!) jako ctnostné, a
pak také pohlavni segregaci — zeny v LTTE maji vlastni vycvikové tabory, vlastni jednotky a
vlastni veleni. To jim poskytuje prostor a kulturni ochranu pusobit ve vefejné sféfe v rolich

nezvyklych pro Zzeny. Ptame-Ili se, pro¢ spole¢nost nereagovala negativné vic¢i Tamilskym
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Tygficim, nabizi se oCividna odpovéd — protoze maji zbrané. Méné ocividna, ale velice
ddlezita odpovéd zni — protoze jsou Hnutim konstruovany (a vnimany tamilskou spole¢nosti)

jako ctnostné Zeny.

Tak proc je pro né tak tézké znovu se zaclenit do spolecnosti poté, co opusti Hnuti?
Podle mého nazoru, kdyz zeny z Hnuti vystoupi, ztraci ochranny §tit rétoriky LTTE, ktera jim
pfipisuje cudnost. Jakmile se z nich znovu stanou normaini Zeny, budou posuzovany podle
normalnich pravidel, jez kontroluji jejich ,reputacni zaznam® z jejich pfedchazejiciho Zivota. A
pravé v minulosti, jakozto Tamilské Tygfice vstoupily do neznamé/ abnormalni zény mimo
patriarchalni dohled. Zda se, Ze jakmile se Zena v tamilské spole€nosti ocita v neznamém

prostfedi, spole¢nost automaticky reaguje konstruovanim pfibéhu o jeji sexualité.

Pro¢ tedy spolecnost spustila skandal ohledné Zen pracujicich pro mezinarodni
organizace a pro¢ ne proti Tygricim? Pointa jev tom, zZe rétorika LTTE dava zenam chranény
status zatimco, Zeny pracujici pro zahrani¢ni organizace nejsou chranény Zadnou rétorikou.

Jakmile vSak Zena Hnuti opusti, spole¢nost se s ni vypofada na individualni bazi.
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VI.4. Shrnuti

V disledku modernizace jizni Asie a zejména v dUsledku vale¢ného konfliktu a s nim
spojené pfitomnosti mezinarodnich organizaci se v tamilské spole€nosti objevily nové

fenomeény tykajici se zen.

Ozbrojené Zeny vstoupily do vefejného prostoru jakozto Tamilské Tygfice, které
obklopuje ochranna ideologie LTTE. Mirové aktivistky vstoupily do vefejného prostoru, €asto
jako dcery, sestry, ¢i manzelky pfislusniku Srilanskeé elity. Kdyz se zacaly v mirovych
aktivitach angazovat civilistky z nizSich tradi¢nich vrstev, musely do vefejného prostoru
vstoupit jakozto matky, nebot jen tak mohlo jejich okoli jejich pasobeni na vefejnosti

tolerovat.

NejvyznamnéjSim novym jevem je daleko masovéjsi zapojeni tamilskych Zen do
pracovniho procesu oproti dobé pred 25 lety. Mnoho Tamilek dnes pracuje na Sri Lance i
v zemich Blizkého vychodu. Jejich zapojeni do pracovni ¢innosti s sebou vSak pfinasi jisté
problémy spojené s genderovymi stereotypy a patriarchalnimi pfedstavami, které pfijaly i ony
samotné. Casto se tak stavaji ob&tmi sexualniho obtéZovani v riiznych formach. Genderové
stereotypy v kombinaci s konstruovanim cizincu jako promiskuitnich vede k negativnimu
vnimani zejména Zen pracujicich pro zahrani¢ni organizace. Existuji i dali obory, které jsou
pro zeny ,nevhodné®, jako napfiklad v cestovnim ruchu. Spole¢nost ma stale velké vyhrady
k pracujicim Zenam a sleduje je daleko bedlivéji nez zeny, které plisobi v domacnosti. Jedna

z mych pracujicich informantek z Jalppanam k tomu dodava:

,Zena musela (a stale musi) byt doma do 6 hodin veder. Jestlize je vidéna na ulici po $esté,
spole¢nost ji oznaci za prostitutku. Ja chodim domu z prace mezi Sestou a sedmou hodinou a celé
sousedstvi mé pomlouva. Rikaji: ,Préce konéi v pét hodin, proé jsi doma tak pozdé? Uréité mas

pfitele!™™

2% Rozhovor s Malati a Ratunou: ,,Oru pen kattdyaméaka mdai 6 masikku mup vitu tirumpa vénfi iruntatu. 7arpotu oru pen 6
mauikku pin vitfirku vefy éteruvil te ppattal camikam ava/ai oru vipaccari eza muttirai kutti vifukiraty/ peyaritukiratu. Nan
tarpotu ovvorunalum malai 6-7 manikku piraku tan vélaiyiliruntu vitu tirumpukinrén. Enatu ayalavarkal ennaiparti tappaka
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Na druhé strané si spole¢nost uvédomuje ekonomickou vyhodu, jakou pracujici zena
do rodiny pfinasi. Divky si mohou na véno vydélat samy a jednaji samostatné&ji. Muzskym
prislusnikim rodiny tak urcité mnozstvi starosti odpada. Na pocatku 21. stoleti tak pro
tamilské muze vznika novy ideal Zeny, ktera za svobodna pracuje a po svatbé zUstava doma
s détmi, nebo pracuje. ,Dnes je situace Zen dost odlisna. Od vétsiny Zen se ocekava, Ze budou
pracovat a vydélavat penize pro rodinu pfed a po svatbé. Dokonce i svatebni inzeraty stale ¢astéji
uvadeéji pozadavek, Ze nastévajici nevésta musi pracovat. (Zeny tak nesou) ,dvoji bfimé“- odekéavé

se od nich, Ze budou nadaéle vykonavat domaci prace a zaroveri, Ze budou vydélavat penize pro

rodiny. Mnoho divek také Setii penize a majetek na své véno.“"™

Muzeme fici, ze spole¢nost se doposud k zenam v novych rolich na individualni bazi
stavi negativné, nebot Zeny vstupuji do neznamého prostoru a jejich sexualita je tak mimo

patriarchalni dohled.

enakku pinnal pécukirarkal. ,,Unatu vélai malai 5 manikku mutikiratu. én ni ivwvalavu néram cenru varukinrdy? Unakku oru
katalan irukkinran" ena avarkal kdrukinranar. " Priloha P4.2. otazka 1.

% Today the situation of women has changed. Most of the women are expected to work or earn money for the family after and
before marriage. There are demands for working ladies during marriage proposals. “Double burden”. Now women are expected
to carry on domestic works as well as earning money for the families. Many girls are saving money and properties for their
dowry as well.“ Jeden z mnoha rozhovor(i s Sarmilou.
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VIl. Dopad valky na genderovy stereotyp tamilské zeny ve

Srilanské spolec¢nosti

V této kapitole se snazim odpovédét na otazku, jaky dopad mél valecny konflikt a s nim

spojeny vyvoj dopad na tamilskou spole¢nost a jeji zvyklosti. Zejména mé zajimalo, jaky

dopad na spolecnost a na jeji postoj k zenam mély nové jevy, jako napfiklad masové

zapojeni Zen do pracovniho procesu a existence Tamilskych Tygfic. Nékteré spolecenské

implikace novych fenoménu se od mych odhadl az prekvapivé liSily, nebot’ Srilansti Tamilové

je vnimaiji a interpretuji z pozice vlastni kultury.

VIl. 1. PFedpokladany dopad na spolecenské instituce

Muj zakladni predpoklad byl, Zze v disledku valky bude sila tradice oslabena a Ze se tento

trend projevi zejména v oblasti uzavirani manzelstvi a v posunu definice konceptu cudnosti,

jak je vidét v niZe uvedené tabulce:

Predpokladana Zdavodnéni
implikace
A. Tradice NarUst Zeny zadinaji byt zaméstnavany ve velkém podtu.
rozvodovosti Jejich financni nezavislost, spole¢né s tim, Ze jsou
uzavirani Casto obétmi genderového nasili, povede k narustu
rozvodovosti. Dal§im ddvodem by také mohl byt
manzelstvi narast promiskuitniho chovani zejména
v uprchlickych taborech a dlouholeté odlouéeni
manzell v disledku posunu valeéné linie Ci
uvéznéni.
Upadek tradice Velky pocCet valecnych sirotkd, ktefi nemaji moznost
placeni véna vydélat pozadované sumy na véno zenichové

rodiné Zenicha

rodiné.

Narust snatkd

»Z lasky®

Nemoznost praktikovat pohlavni segregaci

v uprchlickych taborech maze vést k narastu poctu
sfatkl z lasky, zejména mezi mladymi lidmi, jejichz
rodi¢/e nemaji Cas na své dcery a syny dohliZet.

Velky pocCet vale¢nych sirotkd, ktefi nemaji moznost
vydélat poZzadované sumy na véno, je povede
k uzavirani manzelstvi bez véna.
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Nardst znovu-
provdavani vdov

Ohromny pocet valeCnych vdov a jejich slozita
finanéni situace povede k narlstu jejich znovu-
provdavani.

B. Koncept

cudnosti

Narust zenské

Pracovat ve vefejné sféfe jiz neni vyhradné muzska

zaméstnanosti doména. Nedostatek zdroju a rostouci zivotni
naklady vyzaduji, aby Zzeny byly s to vykonavat
vydéle€nou praci mimo domov, ¢asto v oborech,
které nejsou shledavany jako zenské.

Narust zen Nutnost obstaravat zalezitosti ve vefejné sféfe

jezdicich na povede k opusténi extrémniho konceptu cudnosti,

jizdnich kolech

kdy zeny nesmély jezdit na kole z obavy, aby
nepfisly o panenstvi.

Abych své predpoklady ovéfila, podnikla jsem v letech 2007 a 2008 na Sri Lance druhy,

tentokrat ovéfovaci, terénni vyzkum. Jeho soucasti byly rozhovory s tamilskymi informanty a

dalSimi lidmi, ktefi mi mohli k dané problematice néco sdélit. Vybrané uplné rozhovory se

nalézaji v pfiloze 4.
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VII. 2. Skutec¢né implikace novych fenoménu

Jak dokladaji svédectvi mistnich obyvatel, tamilska spole€nost za uplynulé tfi dekady
doznala urcitych zmén, jez maji pfimy dopad na zivoty jednotlivcl. V kazdém regionu ostrova
v§ak méla spoleCenska zména jiny charakter v zavislosti na riznych proménnych, jako je
napfiklad mira geografickeé izolovanosti, mira miSeni s ostatnimi etnickymi a nabozenskymi
skupinami, zména poméru poctu muzi vacéi po¢tu Zen a mira osobniho nebezpedi v dané
oblasti. Jak vyplyva z rozhovord s mymi respondenty, navzdory vSem novotam je tradi¢ni
mysleni Tamild stale velice silné a plsobi jako interpretaéni mechanismus percepce novych
spoleCenskych fenoménd. Nékteré mnou predpokladané implikace skuteéné probéhly a jiné

nikoliv. Valka méla na spolecenské instituce nasledujici dopad:

VII. 2.1. Nové trendy v oblasti manzelstvi

Vale¢ny konflikt ma na dodrZovani tamilské tradice v oblasti uzavirani manzelstvi a
manzelského zivota znacny dopad, kdy zacina dochazet k mnoha nestandardnim postupdm.
Rodi¢e maji pfedevsim velkou starost o bezpe&nost svych dcer. Maji jednak obavy z toho, ze
se jejich dcery stanou obétmi sexualniho nasili ze strany Srilanskych vojaku a ostatnich
prislusniki bezpe&nostnich slozek®* a jednak, Ze by jejich dospivajici déti (chlapci i divky)

mohly byt naverbovany nékterou z tamilskych militantnich skupin.

Proto doslo zejména u chudych rodin k vyraznému naristu provdavani dcer
v pubertalnim véku; néktera média hovofi i o dvanactiletych nevéstach. RodiCe maji za to,

Ze kdyz je divka vdana, je pod relativni ochranou svého manzela.

7% Je zajimavé, Ze za celou dobu trvani konfliktu se nevyskytly pfipady znasilnéni spachanych kadry LTTE
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»Po nepokojich v roce 1977, kdyZ jsme prisli o vSechno, ztratil mdj otec dusevni rovnovahu a
musel byt v psychiatrické péci. Zadal se obavat o mou bezpecnost a tak mé prinutil ke sriatku

v mladém véku (...), abych méla muze, ktery mé mize ochranit.”*”

Na druhou stranu vSak provdavani divek v tak mladém véku vede k pfed€asnému
materstvi, které je pro div€ino zdravi nebezpecné. Mladé manzelky se také mohou stéat
obétmi domaciho nasili, nebot diky provdavani mladych divek dochazi k posunu od
matrilokalni tradice (kdy manzelka vlastni dim, v némz manzelsky par bydli) k patrilokalni.
Divky totiz byvaji €asto provdany bez véna, a tak Ziji (v rozporu se Srilanskou tamilskou
tradici) v rodiné svého manzela. V dusledku toho se vyskytuji pfipady, kdy jsou mladé

neveésty tyrany svymi muZzi nebo jejich pfibuznymi.

Ze strachu o bezpec&nost svych dcer se rodi¢e €asto snazi najit jim Srilanské tamilské
Zenichy zijici v zahraniéi. Mnoho Tamilek proto opousti Sri Lanku, aby Zily ve vzdalenych
zemich, jejichZ kultura se od tamilské znaéné lisi. Srilanské Tamilky se tak zapojuji do Zivota
tamilskych komunit, at’ uz v Australii, Singapuru, Kanadé, ve Spojeném britském kralovstvi Ci
v jiném staté. Nékdy se v3ak vyskytuji pfipady, ze tamilsti muzi (Zijici na zapadé) prejimaiji
zapadni normy chovani a zac€inaji zit s tamnimi partnerkami - cizinkami, aniz by uzavfeli
sfatek. Svym rodindm na Sri Lance se o tom v$ak neodvazuiji zminit a s divkou, kterou jim
rodina vybrala, se oZeni. Kdyz pak divka za svym manzelem pfijede, nejevi o ni zajem a
necha ji napospas jejimu osudu. Tyto zeny tak nékdy konci v cizi zemi samotné a bez
prostiedkd. Jejich tradiCni pojistka — véno ve formé domu a hotovosti — neni k dispozici,
protoze v pfipadé provdani do zahranici se véno vyplaci jen v penézich, ¢asto na bankovni
konto, k némuz ma ,manzel” pfistup. Opusténé Zzeny pak maji dvé moznosti- budto se vratit
na Sri Lanku, kde je z pohledu jejich rodin jejich bezpe&nost nejista, nebo ziistat v ciziné a
pokusit se tam néjakym zpUusobem prezit, tj. najit si praci, mozna za pomoci nékoho z

tamni tamilské komunity. Podle nékterych odhadu jsou v ciziné takovych Tamilek tisice.

21" Rozhovor s Krigni: ,..because after the riots in 1977 when we lost everything, my father has become unstable and had to
receive psychiatric help. He began to be worried about my safety, so he forced me into marriage at a young age (...) so that
there would be a man to protect me.” Pfiloha P4.6. otazka 23.
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Nemame vsak k dispozici zadné statistiky, protoze tyto Zeny svou situaci tfadim nenahlasuji

Z obavy, Ze by jim bylo odebrano povoleni k pobytu.

Béhem valecnych let doslo podle mych informantd k ubytku a zaroven k nardstu
poctu snatku ,,z lasky“ v zavislosti na regionu a na socialni vrstvé. K narustu poctu snatkud
»Z lasky” doslo pfedevdim mezi mladymi lidmi z chudych vrstev v uprchlickych taborech, kde

zivotni podminky tradi¢ni segregaci pohlavi znemozriuiji.

»U vysidlenych populaci sledujeme, Ze se velmi mladi lidé berou z lasky bez vyplaceni véna. Divkam
je mezi 14 az 20 lety a chlapciim mezi 17 az 20 lety. Zhruba 40 procent sriatkti uzavienych

v uprchlickych taborech se vyskytuje mezi velmi mladymi lidmi. Tento typ sriatku vSak prinasi mnohé
problémy: rozvod, alkoholismus, domaci nasili, Zadna kontrola porodnosti, tim padem velké rodiny a

zdravotni problémy a nedostatek vzdélani.””

K narustu takového typu snatk( dochazi i u tamilskych komunit zijicich v metropoli Kolombu
nebo v jeji blizkosti. Mizeme se domnivat, Zze divodem tohoto trendu je celkova
modernizace méstské spolecnosti, kde mnoho muzu a Zen potkava své partnery na

pracovisti.

»,Pred valkou bylo v Puttalamu jen malo snatku z lasky — mozna 15-20 procent. Nyni viak daleko vice
lidi uzavira snatky z lasky, je jich zhruba 80 procent. Myslim, Ze je to obecny trend, ovlivnény vétsi
mobilitou lidi a médii a filmy ukazujicimi milostné pfibéhy. Také jalppadnamsti v Puttalamu se zacali

vdavat a Zenit z lasky. Stale to viak délaji méné nez puttalamsti.*®

Naproti tomu u méstské tamilské populace na vychodé dochazi k narustu poctu

domluvenych manzelstvi.

8 Nicméné kazdy z mych respondentt osobné znal minimalné jednu, dasto véak dvé Zeny, které takovy osud postihl.

% Rozhovor s Dévani: ,Eppativiruppinum itammayarnta makkalitaiyé ilamvayatinar ewvita citanamum inru katal tirumanam
ceyvatai avatanittom. 14-20 itaippatta penkalum 17-20 itaippatta ankalum itilitarikuvar. 40% tirumanarikal IDP mukamkalil mika
kurainta vayatu ankalukkum penkalitalyéyumé natakkinrana. Ivvakaiyana tirumanarikal palvéru piraccanaikalaik
kontuvarukinrana, vivakarattu, matupanapavanai, ulvittuvanmuraikal, tittamitata kutumparikal. Itanal periya enniyilané
arikattavarkal cukatara piraccanaikalum attutan potiya kalviyarivinmai ponra piraccanaikalai ikkutumparikal etirnokkukinrana. "
Priloha 4.5. otazka 4b.

%0 Rozhovor s Urmilou: “Before war there were only a few love marriages in Puttalam - maybe 15-20%. Now, there are more
love marriages in Puttalam, about 80%. | think it is a general trend influenced by higher mobility of people and by media and
films showing love stories. Also Jaffna people in Puttalam have started getting married in love marriages. However, they still do
it less than Puttalam people.” P¥iloha P.4.4. otazka 7.
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,Pred valkou bylo na vychodé vice sriatk( z lasky neZ domluvenych. Podle mého odhadu bylo 25
procent sfiatkt dohodnutych a 75 procent sfiatkt z lasky . V dnedni dobé maji lidé vice potreb, jsou

Zhruba polovina sriatku je domluvena a polovina je z lasky.

Tento trend ma dvé priciny: Pfichod vysidlenych tamilskych civilistt z Jalppanam do regionu
posilil tradici domlouvanych sfatku a pak také muZzi jsou méné pocetni nez Zeny, jejich
rodiny si proto diktuji podminky a vyzZaduji od divky diim a vysokeé finanéni sumy pohybuijici

se ve statisicich Srilanskych rupii v zavislosti na vzdélani a povolani zenicha.

»Vyplaceni véna bylo pomérné fidké mezi vychodnimi Tamily pfed valkou. Ale od devadesatych let se
vyplaceni véna vyskytuje ¢im dal ¢astéji. Je pro to nékolik pficin: A- v souasné dobé je vic Zen nez
muzi. B — pomérné hodné lidi z Jalppanam se usadilo na vychodé a Sifi zvyk vyplaceni véna také
mezi vychodnimi Tamily. Nékdy se vyskytuji pfipady, kdy muzi maji pomér s divkami, miluji se s nimi a
pak jejich matky prijdou za témi divkami a chtéji po nich véno, protoze souloz je nékdy povaZovéna za
jeden ze zplsobl uzavreni shiatku. Jestlize si v dnesni dobé ma lékarka vzit lékare, maji stejny plat,
jeji rodina ji musi poskytnout diim, Sperky, hotovost a auto. MuZz, ktery pracuje v Saudské Arabii bez

vzdélani, bude chtit ucitelku s domem a se Sperky.**

Migrace vSak mlze mit i opacny dopad: ,Situace jalppanamskych divek se také vyznamné méni,
kdyZ opusti Jalppanam — vidi pak vice moznosti. Kdyby byly v Jalppanam, ¢asto by se pripojily

k teroristum kvdli frustraci, Ze propadly u zkousek, kvili rodinnym problémum atd. Jakmile se ocitnou
v Puttalamu, kde lidé tolik na studium nehledi, vidi, Ze to neni konec svéta, kdyZ neuspéji u

zkousek..”™

%81 Rozhovor s Dévani: , Yuttattin mun péci mutikkappatta tirumanarikalai vita katal tirumanarikalé atikam. epatu kanippinpati

25% peci mutikkappattavai 75 %. Katal tirumanarikalaka yuttattin mun iruntana. Tarpotu makkalatu tévaikal atikarittullana.
Nanraka karrullanar, kuraintalavu ankalé uflanar makkalirku ceyya nérampillai. Anékamaka pécimutikkappatta
tirumanarikalakave ullatu. érkkuraiya vz vaci tirumanarikal péci mutikkappattavaiyayum marra ¥z vaci katal tirumanarikalakavum
ullapa" Pfiloha P4.5. otazka 4b.

%2 Rozhovor s Dévani: , Citanam kotuppatu yuttatirku mun kilakku tamilaritaiyé mika aritakave kanappattatu. 1990 ninru
citanam komattal potuvaka atikarittatu. Ivvati karippirku pala karanrikal ula. (1)perkalin ennikkai ankalar vita tarpotu
atikamayullatu (2) perumpalana yalppanattu makkal kilakkilé kutivamarntu citanamuraimaiyai kilakku makkalitaiyé
parappivullanar. Cila vélaikalil ankal perkajai katalittu vittum avarkalutan paliyal uravu vaittukkollukirarkal. Atanpin ankalin
perror pekalitam paliyal uravu vaittukkontatan karapnamaka citanam kétkirarkal. Paliyal uravu cilavélai tirumapam celvatarku
oru karanamaka amaikinratu. Oru pen vaittivar oru an vaittiyaral tirumanam ceyvataranal até alavu campalattai aval perra
potum avalatu kutumpam avalirku vitum, nakaiyum, panamum, karum kotukka véntum. Cavuti nattil vélai ceyyum
ewvitakalviyarivum illata oru anirku oru pen acirivar, vitu, nakaiyutan tévajppatuvar." Priloha P4.5. otazka 4a.

8 Rozhovor s Urmilou: “The situation of Jaffna girls changes significantly when they move out of Jaffna - they see more
options. Back in Jaffna they would often join the terrorists because of frustration that they were not successful during their
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Obecné tamilska spole¢nost stale povazuje snatek z lasky za nerozum, z tamilského pohledu
je to spiSe snatek z vasné, ktery nemuze dlouho pretrvat. Manzelsky par oddany z lasky
Casto Celi uplné ztraté kontaktu (a podpory) ze strany jejich rodinnych pfislusnikl, zejména
pochazeji-li manzelé z odliSnych kast nebo z odliSnych ndboZenskych skupin. Bez rodinné
podpory a vlivem spoleCenské ostrakizace tak poCetna manzelstvi z lasky skute¢né konci

rozvodem ¢i oddélenym Zivotem manzelu.

,V dnesni dobé je na vychodé vice rozvodu. Mira rozvodovosti se odhaduje na 20 procent.
Pri¢iny se razni. Nékdy muzi uteCou s jinymi Zenami. Nékdy chtéji Zeny rozvod kvudli domacimu

nasili***

Manzelstvi v tamilském kontextu stale neni jen zalezitosti dvou lidi, ale celych rodin,
které na jeho uzavfeni a chodu participuji. K tomu, aby divkya mohla vstoupit do manzelstvi,

jeji reputace musi byt stale bez poskvrny.

,Vite, kdyZ lidé hledaji budouci/ho chot/é pro svého syna ¢i dceru, mysli na véno a penize.
Délaji rozsahlé patrani, aby nasli co nejvice informaci o celé rodiné potencialniho kandidata, a kdyby
pfisli na néco takoveého, jako je historie zneuZivani, odmitli by si osobu z rodiny, ktera je takto
stigmatizovana, vzit. Lidé ¢asto zapominaji myslet na danou osobu, kterou by si jejich dité mélo

vzit(...) Dostane-li se pfibéh sexualniho zneuzivani na verejnost, divka se nevda. **

»---Spolec¢nost takovou (znasilnénou) divku nepfijima. Rikaji o ni, Ze je to ,zkazena Zena“. Na
svatebnim trhu je povaZovéna za druhoradou volbu. Jen muzi, ktefi maji déti, by si takovou Zenu

mozZna vzali. Znasilnéna Zena nedostane ,Cerstvého” manzela z ,prvni ruky*“.*?*

exams, because of family problems etc. But once they are out of Puttalam, where people do not care about success during
studies, they can see that it is not the end of the world if they do not succeed.” PFiloha P.4.4. otazka 7.

8 Rozhovor s Dévani. , Jppotu vivakarattukkal atikarittullana. Tarpotu mattakkalappil 20% kanakkitappattullaty. Palvéru
karanarikalal vivakarattu érpatukiratu. Cila vélaikalil vittuvanmuraikalal penkal vivakarattu kétkirarkal." Priloha P.4.5. otazka 4c.
8 Rozhovor s Sarmilou: ,You know when people search for a future spouse for their son/daughter, they think about dowry,
money, they dig in to find as much information about the whole family of the potential candidate and if they learnt about such
thing like history of abuse, they would refuse to marry a person from a family with such stigma. People often forget to think
about the actual person whom they would marry. So families will cover their own perpetrators up and make sure the victim is
silent. If the story of sexual abuse becomes public, the girl will not get married.” Pfiloha P4.2. otazka 1.

% Rozhovor s Krigni: “society does not accept her. They say “she is a spoilt woman”. At the marriage market, she is considered
as a 2" bet. Only men with children would probably choose her. She won't get “fresh”, “first hand” husband.” Pfiloha P4.6.
otazka 5.
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Mlada generace Tamill a Tamilek, ktefi Ziji a pracuji ve méstech, se sfatklim z lasky
nebrani a zaroven si uvédomuji vyhody domluveného snatku, kdy rodi¢e dohodnou finanéni
a dalSi praktické zalezitosti. Mladi lidé tedy dnes Casto voli stfedni cestu, kdy poslouchaji
rady rodicU, co se tyka kasty/nabozenstvi/etnické pfisluSnosti potencialniho partnera,
zaroven vSak chtéji své potencialni budouci partnery poznat a mluvit s nimi s tim, ze budou
mit moznost vyjadfit svlj souhlas ¢i nesouhlas. Ve velkoméstské spole¢nosti zacaly byt

shatky z lasky vice tolerovany. Tento trend se projevuje pfedevsim u kifestanské komunity.

Zakladni soucasti snatku je stale véno vyplacené ze strany nevésty manzelové
rodin&. Tamilska nevésta na Sri Lance musi disponovat domem a vysokou finanéni sumou
(minimalné 200 000 Srilanskych rupii = 2 000 americkych dolar(). Tamilové véri, ze kdyz
neni véno zaplaceno, manzelcina pozice v manzelstvi bude velice slaba, nebude mit zadna

rozhoduijici prava.

»...kdyZ nedate véno, pak s vami bude $patné zachazeno a v manzelstvi nebudete mit Zadna

préva. Cim vice penéz déte, tim vice bude vé$ nazor bran v potaz.

Proto tradice vyplaceni véna stale pokracuje. Navic finan¢ni suma pozadovana rodinou

Zenicha neustale v prubéhu etnického konfliktu roste, protoze muzi jsou €im dal vzacnéjsi.

,Dnes se véno za Zenicha inZenyra nebo lékare pohybuje kolem 75 lakh( (7 500 000 rupii), 40 lakhu
(4 000000) za drzitele magisterského titulu a 5 az 20 lakhd (500 000 - 2 000 000 rupii) za muze, ktery

Zije v zahranici.”®

Proto i osifelé divky pracuji a na své véno si Setfi. | od divek, které maji oba rodice, se
oCekava, Ze na své véno urcitou sumou pfispéji. Také u snatku z lasky dochazi k tomu, ze
rodiny muzu od divek véno vyzaduji. Od nékterych svych informantl jsem vSak jiz slySela i

vyraz vzdoru vUci tomuto zvyku: ,Ackoliv je stale bézné platit véno (...), ja Zadné platit nebudu,

7 Rozhovor s Malati a Ratunou: ,dnélum nirikal citanam kotukkavitil mika mocamana muraivil kavanikkappatuvatutan

tirumanattin potu urikalirku enta urimaiyum irukkatu. Nirikal kotukkum panattin perumatikitakkdta urikalatu karuttukalirku ulla
celvakku tirumanattin potu atikarikkum." Priloha P4.2. otazka 17.
8 Rozhovor s Malati a Ratunou: , 7arpdtu oru veittiyarukku allatu ericinyarirkana citanam érkkuraiya 75 latcarikal 40 latcam -
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protoZe pracuji a jsem vzdélana, tak pro¢ bych ho méla platit?“** Ma informantka tak naznacuje,
Ze zvyk vyplacet véno mél jeden ucel — zajistit finan¢ni zdroj nové manzelské jednotce, v niz
je manzel zivitelem pUsobicim ve vefejné sféfe, zatimco zena funguje v domaci sféfe, neni

zivitelkou, a proto musi do manzelstvi pfispét jeji rodina vénem.

V dnesni situaci se vSak i Zeny stavaji Zivitelkami: ,MuZi nyni vyZaduji pracujici
Zeny**® Navzdory tomu stale plati véno a zaroven se od nich stale o¢ekava, ze zastanou i

veskeré domaci povinnosti. Zeny jsou tak v dnedni dobé velice pretizeny.

V dusledku vale€ného konfliktu také mnoho mladych zen a muzd ovdovélo. Vdovci se
(stejné jako v minulosti) ttmérF bez vyjimky znovu ozeni, aniz by tim byla spole¢nost jakkoliv
pohorSena. Naopak se od nich opétovny vstup do manzelstvi pfimo o¢ekava. Naproti tomu
znovuprovdavani vdov je z hlediska tamilské tradice nemyslitelné. Ctnostna Zena patfi jen
jednomu muzi, a kdyz ten zemfe, je odsouzena k zivotu neuplné bytosti, jiz chybi muzZsky

element.

Vdovy jsou stéle spole€nosti do velké miry marginalizovany. Neni napfiklad vhodné,
aby se vdova ucastnila radostnych spolecenskych udalosti, jako napfiklad narozeninovych
oslav &i oslav divéi zralosti, protoze se véfi, Ze pfinasi smulu. Vinou této spoleéenské
interpretace a spoleCenského imperativu, navzdory ohromnému poctu valec¢nych vdov doslo

jen k minimalnimu nardastu poétu znovu provdanych vdov.

»Vdovy se znovu vdavayji jen zfidka, protoZe pfinaseji smulu. Kdyz se vdaji, spolecnost je

obvykle oznaci za prostitutky.“**

Také vdovy samy se ¢asto znovu provdat odmitaji, protoze se obavaji, ze by jejich

déti nového otce nepfijaly a ze by s nimi dany muz Spatné zachazel. Zda se vsak, ze

%8 Even though it is still common to pay dowry (...) | won't give any dowry because | work and am educated so why should |

pay dowry?” Rozhovor s Urmilou.
20 Rozhovor s Dévani: , Ippotu ankal vélaikkum pokum perkalaiyé mapakka virumpukinranar." Ptiloha P4.5. otazka 4a
21 Rozhovor s Krisni: “Widows remarry very rarely, because they are considered bad luck. If they remarry they would be

labelled as prostitutes”.Pfiloha P4.6. otazka 6.
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nezanedbatelny pocet mladych vdov bud Zije, nebo udrzuje vztah s muzi, aniz by se za né

provdaly.

Rozvod je spole€ensky stale vniman jako nepfijatelny. ,Rozvedené Zeny se nemohou
provdat, jinak by je spoleénost oznacila za prostitutky. Postoj k této otazce zavisi také na kastovni
pfislusnosti. Kdyz jsem se rozvadéla ja, moje komunita mé neSetfila a ja dodnes odmitam s lidmi z mé

viastni komunity (tj.kasty) komunikovat.**

YR

tak doSlo k narastu poctu oddélené zZijicich manzelli. Davodu je nékolik: narGst domaciho
nasili, narast ekonomické nezavislosti zen, které odmitaji toto nasili snaset a také migrace
partnert za praci.. Status rozvedené Zeny se podoba statusu vdovy. Je vnimana jako
Lprinasejici smalu® a zaroven ji spoleénost vzdy strukturuje jako osobu zodpovédnou za

manzelsky rozkol. | kdyz je znamo, Ze ji manzel napfiklad bil.

Zda se, ze vlivem valky doSlo i k urcité zméné postoje vici kastovnimu systému.
Stale plati, ze: ,Kastovni védomi mezi lidmi v Jalppanam je velice silné*“. a , Nikdo by se nikdy
neoZenil mimo svou kastu.“** Zaroven je vSak patrné, Ze v nouzové situaci, nékteré tamilské
Zeny voli i mimokastovni siatky. ,Jalppanamsti Tamilové piichazeli do hor jako ucitelé jiz
Vv kolonialnich dobach. Stale do hor pfichazeji. Jalppanamské Zeny se za horské Tamily zacaly vdavat
zhruba pred 15 lety, protoze v Jalppanam je muzi nedostatek. Zajimavé je, Ze ackoliv se
Jalppanamské Zeny provdavaji za horské Tamily, jalppanamsti muZi se s horskymi Tamilkami

nezeni.*

Obecné podle vdech mych informantd méla valka nejvyznamnéjSi dopad na tamilské

rodiny — doSlo k ohromné dezintegraci rodinnych jednotek, jejich ¢lenové jsou bud mrtvi,

22 Rozhovor s Kriéni, “Divorced women can’t remarry, otherwise the society would again label them as prostitutes. The attitude

towards this also depends on the caste. | personally have had such a tough time being divorced that | refuse to talk to people
from my own community.”Pfiloha P4.6., otazka 6.

293 Rozhovor s humanitarnim pracovnikem: “Caste conscience among people in Jaffna is very strong. Nobody would ever marry
out of their caste”. Pfiloha P4.1., otazka 3

#* Rozhovor s Krigni: “Jaffna Tamils have been coming to the Hills since the colonial times to work as teachers. They still keep
on coming. This practice has started some 15 years ago because of the war and scarcity of Jaffna men. Jaffna women marry
Malaiyaka Tamil men, however, Jaffna men do not marry Malaiyaka Tamil women”. Pfiloha P.4.6., otazka 10.
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nebo roztrouseni po celém ostrové, ne-li svété. Mezi lidmi i rodinnymi Cleny zavladla urcita

neddvéra.

,Valka méla dal§i vazny dopad na spolec¢enskou strukturu — polarizaci obyvatel. Kazdy patfi
k néjaké politické/militantni skupiné (at uz LTTE, EPDP nebo PLOTE atd.) nebo je podezfivan
Z napojeni na né. Z toho duvodu lidé nemohou nikomu duvérovat, ani svym Zenam, détem nebo
pratelim. Nemd(zete odhalit svij nazor. Jestlize nékdo s vasim ndzorem nesouhlasi, je to vas

rozsudek smrti. Valka obratila lidi proti sobé navzajem.

VII. 2.2. Jizda na kole — indikator zmény

V predvale¢ném obdobi, tj. do 70. let 20. stoleti bylo dodrzovani cudnosti tamilskych zen
definovano mimo jiné i zdkazem jizdy na kole. S tim, jak se tamilské Zzeny pomalu zacaly
béhem valky pfesouvat i do vefejné sféry, za situace, kdy vétsSina verejné dopravy byla
omezena, byly mnohé Zeny nuceny pfekrocit omezeni dana kulturou a zaéit jizdni kolo

pouzivat. Byl to jediny dostupny dopravni prostfedek.

Podle mych respondentl zacaly nejdfive tamilské Zzeny jezdit na kole na pfelomu 70.
a 80. let v Jalppanam, které tehdy bylo ustfedim tamilskych militantnich skupin. Proto tam i
Srilanska armada zavadéla celou fadu bezpeénostnich opatfeni majicich dopad na vefejnou
dopravni obsluznost.
»Kvili vyznamu cudnosti tamilska spole¢nost Zenam jizdu na kole zakazovala, protoZze panovaly
obavy, Ze by Zena pfisla o panenstvi. Nicméné v sedmdesatych letech, kdyZ zacCaly nasilné incidenty
vedouci k valce, dopravni moznosti byly (nahle) v Jalppanam nedostupné, a tak Zeny nemély na

vybranou a zacaly jezdit na kolech. Spole¢nost si uvédomila, Ze Zenska mobilita pfedstavovala vyhodu

%% Rozhovor s humanitarnim pracovnikem: “The war has had another serious impact — it has polarised the people. Everyone
belongs to some political/militant group (be it LTTE, EPDP, PLOTE etc.), or is being suspected of being aligned to them.
Therefore, people can not trust anybody, not even their wives, their children or their friends. You can not disclose your views. If
someone does not agree with your views, you will be dead. The war has turned people against each other. Nobody knows who
can be a spy.” Ptiloha P4.1. otazka 6.
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a prospivala spolecnosti, takZe jizda na kole se stala prijatelnou. Nyni méme motocyklovou revoluci,

zejména od roku 2003. Dokonce i Zeny v domacnosti jezdi na motorkach.

V souvislosti s tim, jak se vale¢na situace Sifila i na vychod — do mést Tirukbnamalej a
Mattakalappu, zacCaly Zzeny jezdit na kolech na vychodnim pobfezi na pfelomu 80. a 90. let.
S tim Sla ruku v ruce i revoluce v odivani — v zajmu pohodInég;jsi jizdy na kole vyménily tamni
zeny sari (Sestimetrovy pruh latky omotany kolem téla) za ¢udidar (Salwar kamiz,tj. dlouhé

Saty a pod nimi dlouhé kalhoty).

»,V masovém méritku vSak zacaly Zeny v Mattakalappu jezdit na kolech v devadesatych letech (20.
stoleti). Pred rokem 1990 byla Zenam vymezena domacnost. Nemohly se pohybovat mimo své
domovy. Také jejich obleCeni — sari- jim branilo v jizdé na bicyklu. Myslim, Ze jsem byla

v Mattakalappu prvni Zenou, ktera v roce 1988 nosila pandzabi (tj. Cudidar alias Salvar kamiz - odév
sestavajici z kalhot, dlouhych Sat( a velkého Satku), jeZ jsem si pfivezla z Jalppanam a z Indie. Dal$im

davodem byly kulturni bariéry.

Zeny v Mattakalappu zacaly jezdit na kolech kvili valce. Jejich manzelé, bratfi a synové, ktefi
obvykle vykonavali pochlizky, odesli do valky, byli zatCeni, zabiti nebo zmizeli. Proto musely Zeny zacit
vykonavat nezbytné pochtzky samy, musely byt mobilni. Nardstajici pfitomnost neviadnich organizaci
méla také dopad na $ifeni jizdy na kole mezi 2enami. Zeny na kole se staly béznou zéalezZitosti.

V soucasnosti fidi 50 procent vSech motorek v Mattakalappu Zeny. "

2% Rozhovor s Malati a Ratunou: ,Karputtanmaiyin mukkilattum karanamaka tamil camukattil caikkil otuvatu penkalitaiyé
murrdka tatai ceyyappattruntatu. Caikkil otin kannittanmai alintu vitum enra payam avarkalitaiyé iruntatu. Eppatiyiruppinum
1970 kalin pin vanmuraiccampavarikalin atikarippu yuttattai uruvakkiyatal yalppanattil pokkuvarattu vacatikal
mattuppatuttappattana. Penkalirku véru terivu pokkuvarattu ceyya illamaiyal caikkil otuvarku totarikinar. Camiakam immarrm
Tamaru nanmai payakatuvatai kaptu ippalakkattai érrukkontatu. Tarpotu mottar caikkil marumalarcci érpattullatu. Piratanamaka
2003 iruntu vittupenkal anaivarum tarpotu mottar caikkil otukinranar.” Priloha P4.2., otazka 9.

7 Rozhovor s Dévani: ,periya alavil 1990 pinnruntutan caikkil ottukinranar. 1990 kalin mun vittukkulléyé mutarki iruntanar.
Vittirku veliyé atantiramaka cella anumatikkappatavillai attutan avarkalatu utai putavai avarkalai caikkil ottuvatai tavirttatu. 1988
il mutanmutal punjam (cutitar) aninta mutalppen vantu nantan. Nan intiyavipinru avvutaiyal kontuvantu iruntén. Attutan marra
kaldccara tataikalum iruntana.

Mattakkalappu perka/ yuttattinalé caikkil otta totarikinar. Avarkalatu kanavarmar, cakotararkal, makankal yuttattirku cenrarkal
kaituceyyappattanar, kollappattanar, katattappattanar. Itanal perka/ tamatu anrata aluvalkalirkalai tamé ceyya véntiyiruntatu,
tamatu vélaikalai tameé ceyya veliyé cella véntiruntatu. Araccaraparra niruvanarikalatu torrarikalin atikarippu caikkil ottum
penkalin ennikkaiyar atikarittatu. Itu caikkil otuvatai oru catarana vitayamakkiyatu. Tarpotu 50% mottaracaikkilkal penkalaléyé
Ottukinrana." Priloha P4.5. otazka 3
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Také na zapadnim pobiezi Sri Lanky doslo k postupné zmé&né. Kdyz pfisla v poloviné
90. let vina uprchlikll z Jalppanam do regionu Puttalam na zapadnim pobfezi, pfinesla
s sebou mnohé své zvyky, véetné zZenskeé jizdy na kole. Rezidentni tamilska komunita tento

zvyk prejala. V Puttalamu tedy zacaly tamilské zeny jezdit na kolech az v poloviné 90. let.

LKarmu (cudnost) Zen je stéale velice dulezita pro Tamily a Muslimy. (...) Kvdli dulezitosti cudnosti

nesmély Zeny do poloviny devadesatych let jezdit na kole.*®
V soucasné dobé jezdi tamilské Zeny ve vSech téchto regionech dokonce na motorkach.

Dal$i posun nastal v obdobi po tsunami - Zeny do té doby nesmély jezdit jako
pasazérky na motorkach s muzi, ktefi nebyli jejich pfibuzni. Nevladni organizace v3ak pro
praci v terénu nabizely smiSenym tym(m jen jednu motorku. Proto za¢aly zejména

zaméstnané Zeny jezdit jako pasazérky na motorkach za zady svych muzskych kolegu.

Nicméné ve velkych méstech je situace jesté o néco rozdilnéjsi: ,Dnes je v modé, Ze Zeny

v Kolombu a v Kandy fidi automobily“*®°

Koncept cudnosti, jehoz socialnim projevem byval zakaz Zenské jizdy na kole, se
tedy z praktickych divodl posunul. Na zacatku 21. stoleti je Uplnou samoziejmosti, ze
tamilské Zeny jezdi na bicyklech a jejich cudnost pfitom neni zpochybhovana. (Neni bez

zajimavosti, Ze maurské Zeny na Sri Lance na kole jezdit stale nesméji.)

28 Rozhovor s Urmilou: “Karpu (chastity) is still very important to Tamils and Muslims. If girls are not virgins they won't get
married, because the society does not have any respect for them. Because of the importance of chastity, women were not
allowed to ride bicycles until mid 1990’s.” Pfiloha P4.4. otazka 6.

29 Rozhovor s Kridni: “Now there is a fashion, that the women in Colombo and Kandy drive cars” Priloha P4.6. otazka 14.
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76: Zena na kole v Kilinoééi, hlavnim mésté Tamilskych Tygru

77: Tamilské zeny jezdi bézné na kole i n
Srilanské vlady

a Uzemi pod spravou
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VII. 2.3. Genderové nasili se dostava na svétlo

Diky aktivité nevladnich organizaci, které jsou €asto financovany granty mezinarodnich

agentur, se zac¢ina v tamilské spole¢nosti pomalu oteviené hovofit o genderovém nasili.

Jiz v prvni kapitole jsem se zminila o tom, Ze gender (na rozdil od skute¢ného
fyzického pohlavi) odkazuje na spole¢nosti dané rozdily mezi muZzi a Zzenami. Gender je
determinovan socialnimi faktory — déjinami, kulturou, tradici, spole€enskymi normami a
nabozenstvim. Gender v jakékoliv spole¢nosti zahrnuje socializaci chlapcu a divek, muzu a
Zen do jim uréenych roli, kompetenci, poskytuje jim odliSné pfilezitosti a privilegia, klade na
né odlisna omezeni a ma od nich odlidna oekavani. Byt Zenou v Indii je tedy diametralné
odlisné od toho, co znamena byt Zenou v Evropé. Indové od indickych zen oCekavaji uplné
jiny vzorec chovani nez Evropané od Evropanek. Kategorie genderu je ve vSech kulturach

promeénliva.

Genderové nasili (gender-based violence) se zaklada na genderovych rolich, tj. na
oCekavani, omezeni a dalSich kategoriich danych spole¢nosti. | muzi se stavaji obétmi
genderového nasili, ve vétsiné spolecnosti viak tento typ nasili postihuje pfedevsim zeny,
protoze ve vétSiné spolecnosti zeny nejsou v pozici moci. ACkoliv vyraz ,nasili“ implikuje
fyzické poskozeni, vyznam genderového nasili je daleko SirSi. Zahrnuje zneuZziti jakéhokoliv
typu moci, kromé fyzické sily i vyhruzek a natlaku. V pfipadech genderového nasili tedy

nemusi vzdy byt uzita fyzicka sila.

VétSina svétovych organizaci v dnedni dobé financuje programy zaméfené na
potlaceni projevl genderového nasili. BE€hem Skoleni pfedavaji u¢astnikiim zpravu, ze

genderové nasili poruSuje zakladni lidska préava.

Z kulturnéantropologického hlediska je mira projevi genderového nasili a zpUsob,
jakym na né dana spolecnost reaguje, zajimavym indikatorem genderovych kategorii v dané
kultufe. Diky praci Srilanskych nevladnich organizaci od poloviny devadesatych let, zejména
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v8ak od zadatku 21. stoleti, zagina fenomén genderového nasili v tamilské spolegnosti na Sri

Lance vychazet na svétlo.
Podle mych informanté je stav genderového nasili v tamilské spole€nosti nasledujici:
Valnou vétSinou obéti genderového nasili ve Srilanském kontextu jsou zeny.

,MuZzi si mysli, Ze Zeny jsou jen pro potéchu muZzi, Ze existuji jen proto, aby s nimi muzi mohli mit sex.
Proto je manzelské znasilnéni velice bézné a mnoho Zen se chce rozvést, protoZze muzi vyZaduji sex
bez jejich souhlasu (napr. v téhotenstvi atd.). Zeny také byvaji podrobovény dusevnimu nasili. Cokoliv

udélaji, je Spatné.®

Genderove nasili je pfitomné ve vSech vrstvach tamilské spoleénosti.

»,Genderové nasili se vyskytuje ve fyzické a dusevni formé napri¢ nabozenstvim a vSemi kastami

v Jalppanam. Odhaduji, Ze se toto nasili vyskytuje v rdiznych formach az u 80 % rodin.* "

Je obzvlasté viditelné ve venkovskych oblastech a u vysidlenych populaci Zijicich
v uprchlickych taborech. Nicméné k genderovému nasili dochazi skryté také u vysSich vrstev

ve méstech. Genderové nasili se v tamilské spole€nosti projevuje:

- Sikanou

- domacim nasilim, kdy vétSinou muz bije manzelku

- incestem, kdy muzsti pokrevni pfibuzni zneuzivaji déti zejména Zenského pohlavi

- znasilnénim vétSinou ze strany nepokrevnich pfibuznych & znamych osob ,Je celkem
bézné, Ze Svagfi vydiraji své sSvagrové (j. sestry svych manZelek), aby s nimi spaly, protoZe
jinak by se jejich sestram (1. jejich manZelkém) mohlo néco stat. ,KdyZ se mnou nebude$

spat, tva sestra spacha sebevrazdu® vyhroZuji.

3% Rozhovor s Sarmilou: ,/n men’s minds women are there for men’s pleasure, they exist only for the men to have sex with
them and to serve them. Therefore, marital rape is very common and many women want divorce because the men demand sex
without their consent, (e.g.: at times of pregnancy, etc). The women are often subjected to mental harassment as well. Whatever
they do is wrong.” Pfiloha P4.3. otazka 1.

%1 Rozhovor s humanitarnim pracovnikem: ,Gender based violence in physical and mental form occurs across all religions and
all castes in Jaffna. | would estimate that it exists in one form or another in 80% of families.” Pfiloha P4.1. otazka 2.

%2 Rozhovor s Sarmilou: “It is quite normal that brothers-in-law force their sisters-in-law (i.e. their wives’ sisters) to have sex
with them or otherwise something might happen to their sisters (i.e. their wives). “If you don’t sleep with me, your sister will
commit ‘suicide”.Pfiloha P4.3. otazka 1.
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- zneuzivanim déti/ studentek ve vzdélavacich institucich ze strany lidi v pozici moci
~Pomérné Casté jsou také pripady sexualniho obtéZzovani na univerzitach. MuZzsti lektori
zneuZivaji studentky. VSichni o tom veédi, ale nikdo je netresta.” **

- obtézovanim na pracovisti

L~Sexualni zneuZzivani a incest jsou pomérné bézné. Obzvlasté v komunité na ostrové Delft (u pobfezi
Jélppanam). Skolni déti jsou velice asto zneuzivény jak v rodinach, tak uditeli. Vyskytuji se pfipady
incestu mezi bratrem a sestrou. KdyZ divka otéhotni, je to ona, koho rodina vini, tresta a

ostrakizuje.

Tamilska spolecnost interpretuje obét nasili jako zodpovédnou za to, co se ji déje.

LSpolecnost vidi domaci nasili obzviasté na venkové, ale nic s tim nedéla. Vini obét z toho, Ze si za
domaci nasili, jehoZ je teréem, miZe sama. Také obéti si to mysli.“* Svym chovanim narusila
svou cudnost. ,Sexualni zneuzivani je ¢asto mistnimi muzi zlehéovano. Oni vini Zeny z toho, Ze je
na nich pachano nasili. Tvrdi, Ze zpl(sob, jakym se oblékaji a jak se chovaji, je ¢ini zodpovédnymi za

to, Ze se stavayji cilem navrhi.

-V pfipadé domaciho nasili, se spole¢nost zaméfuje na to, co zena udélala Spatné,
pro¢ ji manzel zbil.(Srilansti psychologiéti poradci proto Zenam radi, aby si napfiklad
pfeorganizovaly program tak, aby stihly podavat manzelovi vecefi v€as.(!)

-V pfipadé incestu, kdyz divka oté&hotni, se ji rodina zfika. Chlapec/otec/ stryc
zodpoveédny za jeji stav v rodiné zUstava bez jakéhokoliv trestu. ,,Kdyz divka otéhotni, je
to ona, koho rodina vini, tresta a ostrakizuje. Chlapec s rodinou zlistava a ne¢eka ho Zadny
trest, ona v8ak prestane chodit do $koly a jde budto na potrat, nebo porodi dité v domé
bezpeci a to je pak poskytnuto k adopci. Divka pak jiZz neni ¢lenkou rodiny. Rodiny nechtéji,

aby se divka do domu vrétila také proto, Ze si nepreji, aby ona a jeji bratr Zili ve stejném

303 Rozhovor s Sarmilou: "Quite often there are also incidents of sexual harassment at universities. Male lecturers are usually
the perpetrators abusing their female students. Everybody knows about it, but nobody punishes them.” Pfiloha P4.3. otazka 1.
3% Rozhovor s Sarmilou: “Sexual abuse and incest are quite common, especially among the community on the island of Delft
(off Jaffna coast). Schoolchildren are very often being abused by families and teachers. There are cases of incest between
brother and sister. If the girl becomes pregnant, she is the one being blamed, punished and ostracized by the family.” Pfiloha
P4.3. otazka 1.

5 Rozhovor s Sarmilou: ,Society can see domestic violence especially in rural areas, but does not do anything about it. They
blame the victims for being responsible for domestic violence that is happening to them. Even the victims think the same.”
Priloha P4.3., otazka 1

3% Rozhovor s Sarmilou: “Sexual abuse is often trivialized by local men and they blame the women for violence against them.
They claim that the way the women dress and behave makes them responsible for “making themselves a target” of advances”.
Priloha P4.3., otazka 1
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domé, a aby se to celé znovu opakovalo. Rodiny se ¢asto snaZi fakt, Ze otcem je jejich syn,
skryt. <"

- 1 v pfipadé znasilnéni ze strany nepokrevnich pfibuznych je obét z rodiny vypuzena.

- Ostrakizace je také trestem pro divky zneuZivané na pracovisti a ve Skolni instituci.
Nasledkem spoleCenské interpretace obéti jako vinné, obéti genderového nasili mi€i. Obavaji
se spoleCenské marginalizace, Ci UplIné ostrakizace. Kdyby jejich pfipad vysel na svétlo,
jakakoliv moznost najit manzela by byla zmafena. A manzel je esencialni kvalitou kazdé

Zeny, ma-li byt vnimana jako uplna bytost.

»---.rodiny budou pachatele ve viastnich fadach kryt a obét’ bude muset micet. Dostane-Ii se pfibéh

sexualniho zneuzivani na verejnost, divka se nevda.*®

Rodiny obéti se snazi, aby se nikdo nedozvédél o tom, co se obétem stalo. Kdyby se totiz
tak stalo, byl by navzdy poznamenan nejen zivot obéti, ale i Zivoty ostatnich rodinnych
prislusnik(*®. Kdyz se o pfipadu znasilnéni (at uz je pachatelem kdokoliv) spole¢nost dozvi,

muze byt ohrozena budoucnost i ostatnich rodinnych pfislusnikd.
Pachatelé genderového nasili jsou spoleensky zcela beztrestni.

-V pfipadé domaciho nasili a incestu je rodiny kryji, aby zamezily hanbé.

- Obéti nasili vétSinou nic nenahlasi.

- SlozZky statniho &rilanského aparatu (policie a soudy) pachatele genderového nasili
neperzekuuji, a to i pfesto, Ze zakony trestajici projevy genderového nasili na Sri
Lance existuji. Moji respondenti to vysvétlovali tim, Ze v téchto slozkach vétsinou
pusobi muzi. ,Problém spociva v pravnim systému, ktery dovoluje pachatelim sexuéalniho

nasili pohybovat se volné aZ do dne soudniho liceni. Tim padem maji spoustu ¢asu svym

%7 Rozhovor s Sarmilou: “If the girl becomes pregnant, she is the one being blamed, punished and ostracized by the family.

The boy stays with the family and doesn’t face any punishment. The girl stops her studies, maybe has abortion or delivers the
baby in a safe house and the baby is given to the convent for adoption. She no longer is a member of the family. She is sent
away because she won’t provide for the family. Another reason, why the family don’t want her to come back to live with them, is
that they do not want the boy and the girl to live in the same house so that it does not happen again. Families often try to hide
the fact, that their son is the father.” Pfiloha P4.3., otazka 1

%8 Rozhovor s Sarmilou: .”...families will cover their own perpetrators up and make sure the victim is silent. If the story of sexual
abuse becomes public, the girl will not get married.” PFiloha P4.3., otazka 1

%99 pii hledani spravné partnerky pro svého syna se vétina matek informuje na stav cudnosti nejen dané divky, ale také na jeji
rodinu. V pfipadé, Ze by se dozvédéla o tom, Ze se néco v rodiné stalo, moznost uzavfit sfatek je daleko nizsi, téméf nulova.
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obétem vyhroZovat. Policie-armada-soudci podporuji pachatele, protoZe jsou vSichni muzi,
také pravnici se tak chovaji.” *°
Genderové nasili, zejména domaci nasili je spole€nosti vnimano jako soukroma rodinna
zélezitost, do niZ neni tfeba a ani neni vhodné zasahovat. Z pohledu spole€nosti ma mit
muz svou zenu pod kontrolou a domaci nasili je praktickym projevem jeho kontroly a

prevahy.

Zejména béhem vale¢ného konfliktu udajné doslo k narlistu domaciho nasili mezi
vysidlenymi populacemi, kdy muzi frustrovani ze ztraty obzivy, majetku a omezené mobility

zacali v uprchlickych taborech ve velké mife pit alkohol a bit své Zeny.

Nevladni organizace pusobici na Sri Lance maji nelehky ukol. Snazi se zménit vnimani
genderového nasili v tamilské spole€nosti z pozice, Ze genderove nasili je normalni privatni
zalezitost, do povédomi, Ze nasili neni normalni a ze obét musi byt rodinou i spole¢nosti
podporovana a chranéna. V ramci této snahy se jak na severu, tak vychodé Sri Lanky kona
mnoho Skoleni jak zen, tak muzl, kde se o genderovém nasili oteviené hovofi a sami

ucastnici projevuji nazor, Ze genderové nasili je nepfijatelné a neomluvitelné.

,,KdyzZ jste pracovala pro UNHCR, jak jste se s tématem SGBV*"' vypoFddala?*

~SGBYV je velice citliva zalezitost. Lidé o tom nechtéji hovofit. Proto jsem s nimi o tom nemohla nikdy
miluvit pfimo. Vzdy jsem zacala tim, Ze jsem je poZadala, aby popsali genderové role v tamilské kulture.
Tak nepfimo pfiznali mnoho véci, které nepopiratelné souvisely s SGBV. TakZe kdyzZ jsem pak zacala

miluvit o SGBV, nemohli popfit, Ze v nadi spoleénosti existuje.

Zajimavé bylo, Ze kdykoliv jsme hovorili o genderovych rolich a jejich dopadu na Zivot élent spolecnosti,
Casto davali priklady ,Spatnych® tamilskych Zen, které nesplriuji kulturni naroky. Lidé méli strach hovorit o

SGBYV, protoze si neuvédomovali, Ze je to pachatelova vina.

*°Rozhovor s Sarmilou “The problem dwells in legal system, which allows perpetrators of sexual violence to move freely around

until the court date. This gives them plenty of time to pose threats to their victims. The police/army/judges support sexual abuse
erpetrators because they all are males, even the lawyers do so.“ Pfiloha P4.3., otazka 1

! Sexual and Gender Based Violence
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KdyzZ jsem uz konec¢né béhem naSeho $koleni zacala o0 SGBV mluvit, obvykle jsem zaéala s tamilskym
nézvoslovim, které popisuje pfipady znasilnéni a dalsich SGBV zlocint. V tamilstiné slovo pro Zenu,
ktera preZila znasilnéni, je kaspadppu, coZ znamena ,znicené panenstvi/ctnost”. Vychazi to ze slova
karpu/lava/- panna, ctnostna Zena... Ja jsem zavedla jiné slovo, které by mohlo zménit vnimani
znasilnéni: paliyal paladtkaram, coZz znamena ,vynuceny sex (sexualni kontakt)“. Kdyz lidé uslySi tento
vyraz, budou myslet na pachatele. Kdyz slysi karpadppu , mysli na obét, Zenu, ktera prisla o svou

ctnost. ®*?

Nevladni organizace se snazi ve spolupraci se Srilanskou vladou nastavit systém, ktery by
poskytl ob&tem podporu — na policejnich stanicich byly zavedeny pfepazky pro ,zeny a déti“,
byly pfijaty zakony odsuzujici projevy genderového nasili. Stat vSak doposud nema zafizeni,
jez by poskytlo odpovidajici psychologickou a socialni péci obétem genderového nasili. Tuto
funkci v omezené mife zastavaji nevladni organizace formou ,domu( bezpeci“. Nicméné se

zd4, Ze ke skutecné efektivni reakci na pfipady genderového nasili je jesté dlouha cesta.

LPravni strana je stale slaba v potirani SGBV kvuli postoji verejnosti. Nyni mame zakon o domacim

nasili, ale lidé o ném nevédi. Lidé v justicnim systému nemaji o SGBV povédomi.

Také postoj policie predstavuje problém, protoZe policisté si mysli, Ze domaci nasili maze byt vyfeseno
tim, Ze si s parem ,promluvi“. Obvykle jim poradi a odskrtnou si dal§i vyfeSeny pfipad. Obéti nasili
nechodi na policii, protoZe vidi, Ze proti pachateli nic nepodnikne, a fo je frustruje. Zeny nemohou hlasit

nic na policii (také proto), Ze policistky nemluvi tamilsky. TakZe Zeny byvaji obtéZovany policisty muZi,

#2 Rozhovor s Sarmilou. 3/ When you worked with UNHCR, how did you tackle SGBV?

“SGBYV is a very sensitive issue. People do not want to talk about it. Therefore, | could never talk about it directly. | would start
by getting from them the description of gender roles in Tamil culture. So they would indirectly admit a lot of things, which are
undeniably linked to SGBV. So when they started to talk about SGBV they could not deny its existence in our society.
Interestingly, whenever we talked about gender roles and about their impact on the lives of society members, they would always
give examples of ‘bad’ Tamil women not complying with cultural patterns. They were scared to talk about SGBV and they did not
realize it was the perpetrators’ fault. When | finally started talking about SGBV in our sessions, | would usually begin with the
Tamil vocabulary which describes the incidents of rape and other SGBV crimes. In Tamil the word for a rape survivor is
karpalippu meaning ‘destroyed virginity/ chastity’. It is derived from the word kapujflava/- virgin, chaste woman... | introduced
a different word that could change their perception of rape: paliyal palatkaram which means “forced sexual (contact)”. When
people hear this expression they will think about the perpetrator. If they hear the word kaspadppu, they will think about the
victim, the woman, who had lost her chastity.” Pfiloha P 4.3 otazka 3.
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ktefi jim tlumocCi. Naprikla, kdyZ si Zena stéZuje, Ze ji manzel bije a $patné s ni zachazi, policisté fikaji: ,A

proé jsi nepfisla za mnou? Ja bych s tebou zachazel dobre.“®*

Také na uzemi pod kontrolou LTTE se snazi s nékterymi projevy genderového nasili
vyporadat, a to tvrdymi tresty zejména za sexualni nasili. Nicméné ani LTTE ani 3rilanska

vlada se nesnazi zménit zakladni pfi€inu celého problému, a to postoj muzu.

,Aby se postoj k SGBV zménil, to znamena, aby zacalo sexualni a genderové nasili byt oznacovano
jako ,nepfrijatelné” to ve potfebuje ¢as. Zména (soucasného) postoje, podle néhoz je domaci nasili

soukromou rodinnou zélezitosti, bude trvat nékolik generaci.

Nicméneé jiz existuji struktury, jeZz se s problematikou SGBYV vyporadavaji, zaméstnanciim
nevladnich organizaci se dostalo kvalitnéjsiho Skoleni, ziskali vétsi teoretické zazemi, vzniklo nékolik
informacnich stfedisek. Také letaky obecnich organizaci zabyvajici se SGBV byly opraveny a ,$patné
rady” byly odstranény. Koncept, Ze nasili neni ,v pohodé*, byl pfedloZzen komunitam a v jejich ramci
zacina kolovat, takZe stav véci se, doufejme, mize zménit.Hovofime-li v &islech, zhruba desetina
obyvatel Jalppadnam byla vystavena néjakému osvétovému programu o sexuéalnim a genderovém

nasili, riznici se kvality.“**

#3  The legal side remains to be weak in addressing SGBV because of the public attitude. Now there is Domestic Violence Act

but people still don’t know about it. People in the legal system don’t have any awareness about SGBV.

Also the attitude of the police is a problem, because they think that domestic violence can be solved by them “counseling” the
couple. They usually give them advise and mark it as a solved case. The victims of violence do not go to the police because
they see they do not take any action against the perpetrator and this frustrates them.

Now women can't report to the police because the female police officers do not speak Tamil. So the women are also harassed
and assaulted by the male police officers who interpret for them. For example, when the woman complains that her husband is
beating her and not treating her well, the male police officers say “Oh, why did you not come to me? | would have treated you
well.” Etc” Pfiloha P4.3. otazka 7.

14 Rozhovor s humanitarnim pracovnikem: “The change of attitude towards what SGBV is, that is towards labelling it as
‘unacceptable’, needs time. It will take generations to change the attitude which is saying that domestic violence is a private
family matter. However, now there are structures to deal with the issue in place, the NGO staff has had a better training, they
got more theoretical background, there were resource centres established. Also the leaflets of CBO’s on SGBV have been
cleared of “error advice”. The concept that violence is not ‘cool’ has been introduced and starts to circulate within communities,
so hopefully things may change in future. If we talk about numbers, approximately one tenth of the inhabitants of Jaffna have
been exposed to SGBV awareness programmes of varying quality.” Pfiloha P4.1. otazka 8.
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VII. 2.4. Posilovani zen

V zajmu splnéni tietiho rozvojového cile tohoto tisicileti (propagace pohlavni rovnosti a
posileni Zen) je ukolem nevladnich organizaci posilovani Zzen (women empowerment)

v rliznych oblastech (vymyceni chudoby, spolupodileni se na viadé a mir)*s. V ramci
program( OSN jsou tak podporovany projekty na posileni zen, jez obsahuji vycvik

v dovednostech vedeni a hajeni Zenské reprezentace v politice. Dale jsou programy
podporujici rovny pfistup ke spravedinosti, skladajici se z osvétovych programu pro justicni

pracovniky, vénované osvété o genderovém nasili.

,Predtim nez jsem zacal pracovat na projektu, nékteré zahrani¢ni agentury provozovaly par
osvétovych programut zamérenych na SGBV. Abychom se v8ak s danou problematikou vyporadali
udrzitelnym zpdsobem, museli jsme zavést nové struktury na drovni viady, nevladnich organizaci a
obci. Vlada poskytla zaméstnance se vzdélanim v psychologii a sociologii. Komunity ve stovce
uprchlickych tabori mély Zzenské skupiny, jez delegovaly své zastupce do okresnich skupin a jejich
pfedstavitelé pak pracovali s viadnim agentem. Vladni zaméstnanci s psychosocialnim vzdélanim,
predstavitelé pracovnich skupin sloZenych ze zastupct komunit se pak setkavali s neviadnimi
organizacemi ve Féru zaméfeném na sexualni a genderové nasili. Forum bylo zprvu vedeno
mezinarodnimi nevladnimi organizacemi, posléze komunity pfevzaly vlastnictvi jejich programu. Ve
Féru sexualniho a genderového nasili (SGBV Forum) je dnes znalny pocet obecnich organizaci, jez
provozuji ¢innosti k potlaceni sexualniho a genderového nasili v jejich oblasti, ¢innosti, jako drama,

osvétova skoleni, diskuze u kulatého stolu atd.

Poradali jsme informacni Skoleni na zakladé véku a pohlavi. Rozdélili jsme komunity na
zakladé véku a pohlavi. Diky tomuto rozdéleni jsme mohli komunikovat se specifickymi cilovymi
skupinami otevienéji. Napfiklad divky ve véku mezi 15 a 20 let hovof ily daleko otevienéji o

problematice SGBV mezi svymi vrstevniky neZ pred lidmi ze starSi generace.

% UNDAF — United Nations Development Assistance Framework.
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Béhem nékolika sezeni se nam v ramci komunit podafilo dosdhnout otevfenosti ohledné problematiky

sexualniho a pohlavniho nasili.

KdyZ jsme pracovali s muzi, po nékolika sezenich dosahli konsenzu, Ze sexualni a genderové
nasili je neprijatelné. KdyZ byli dotazani, pro¢ néktefi z nich biji ¢i dusevné Sikanuji své manzelky,
Jejich zdlvodnéni byl alkoholismus, frustrace, nezaméstnanost atd. KdyZ jsme toto zdivodnéni
zpochybnili, uznali, Ze ve skute¢nosti Zadné ,skutecné” divody neméli. Uvedomili si, Ze pouze
napodobovali vzorce chovani, které vidéli u svych rodi¢i a své muzstvi dokazovali tim, Ze vyjadrovali

kontrolu nad svymi manzelkami a ,drZeli je na uzdé”,

Tyto skupiny pak navrhovaly zplsoby, jak bojovat proti sexualnimu a genderovému nasili.
Prevzali tak viastnictvi dané problematiky. Od té doby, co tyto programy zacaly, hlaseni pfipadd
sexuélniho a genderového nasili narostlo. Jednim vysledkem je otevieni nambikai illam (domu
bezpeci) - utocisté pro obéti sexualniho a genderového nasili (zneuzivané Zeny a déti) vedené

organizaci JSAC (mistni neviladni organizace — Jaffna Social Action Centre).**

DalSi aktivita se zaméFuje na programy umoznujici zenam naucit se néjakou dovednost nebo

femeslo, které je uzivi (angl. livelihood), napfiklad svafecstvi, €i zednictvi.

LPred par lety jsme zfidili tfi Zenské skupiny, jejichZ &lenky byly vycvi¢eny v zednické praci a dodnes

se tomuto povolani vénuji.**"

#8 Rozhovor s humanitarnim pracovnikem: ,Before | started working on the project, there were foreign agencies running some
SGBYV awareness programmes. However, in order to tackle the issue in sustainable way, we had to put in place new structures
on Government, NGO and community level. Government provided staff with psycho-social education. Communities in 100 IDP
sites had women groups that delegated their representatives to district level groups and their representatives than worked with
government agent. The government psycho-social staff, the representatives of work groups of community representatives than
met the NGO representatives in SGBV forum. The forum used to be ran by international NGO'’s so we made the communities
take ownership of their programme. In SGBV forum there are now number of local community based organizations, that do
different activities to counter SGBV in their respective areas, like drama, awareness workshops, round table discussions, etc.
We ran workshops based on Age Gender Diversity Mainstreaming. We divided communities into age and gender specific
groups. This enabled us to communicate with specific target groups more openly. Girls between 15 and 20 years of age would
speak more openly about SGBV issues among their peers rather than in front of older generation.

We reached real openness regarding SGBV issues in their communities only after a few sessions.

When we worked with men, after few sessions, they would come to consensus that SGBV was unacceptable. When they were
asked why some of them beat or mentally harass their wives, they would give reasons, such as alcohol abuse, frustration and
unemployment etc. But after being challenged, they admitted they did really not have any “real” reason. They realized they were
just copying the behavioural patterns seen in their parents and they were proving their manhood by expressing their control over
their wives by “keeping them in line”.

These groups than were designing ways of combating SGBV, hence they took ownership of the issue. Since these programmes
started being implemented, SGBV cases reporting increased. One of the results was also the establishment of nambikai illam —
safe house for SGBV victims (abused women and children) ran by JSAC (local ngo — Jaffna Social Action Centre).” Ptiloha
P4.1. otéazka 7

37 Rozhovor se zastupcem nevladni organizace JSAC: “We have set up three women’s groups a couple of years ago and we
have trained their members in masonry. Up to these days they are still working as masons.”
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Tato aktivita se projevuje v mnoha smérech. Sit nevladnich organizaci ve spolupraci
s mezinarodnimi organizacemi zaklada zejmeéna v uprchlickych taborech Zenské skupiny, jez
se zacCaly spolupodilet na taborovém vedeni, €i se ho v nékterych oblastech zcela ujaly.

Mnohé zenské skupiny maiji vlastni spofici fondy, kam Zeny pfispivaji na obecni potfeby .

L,V zésadé prvoradym cilem vysidlenych Zen bylo dostat penize z rukou muz(i. Zenské skupiny maji
razné spofici programy, do nichZ ¢lenky mésicné prispivaji fixni sumou. Penize spofi na potreby
komunity, jako je stavba obecniho salu, elektrifikace a osvétleni, obecni zachody, hiisté pro déti atd.
99 procent Zen se do téchto skupin zapojilo. Muzi se zpocatku citili ohroZeni, ale posléze pochopili, Ze

€318

i jim Zenské skupiny pfinaseji uréity prospéch.

,Dnes, v roce 2008, Zeny na vychodé prebiraji vidci role ve vesnicich“*®

VI1.2.5. Budoucnost tamilskych zen

Moji informanté se shodli na tom, ze zmény, které se ve spole€nosti odehraly, budou mit na

spole¢nost do urcité miry dlouhodoby vliv i v budoucnosti, i kdyby valka skoncila.

,...myslim, Ze genderové role Zen by se rozvijely dvéma sméry. Zeny ve méstech uz jsou natolik
posilené, ze by bylo velmi tézké vratit se (k pdvodnim rolim). Proto méstské Zeny budou nadale
zastavat silnou pozici. Nicméné Zeny v zemédélskych oblastech se pravdépodobné vréti k tradicnimu
genderovému stereotypu ekonomické zavislosti na muzich, odkazany na Zivot v domacnosti, pracujice

bez mzdy.**

Ideal zeny se v o€ich muzl pozvolna méni:

%8 Rozhovor s humanitarnim pracovnikem: “Basically the displaced women’s primary aim was to get money out of males’
hands. The groups had various saving schemes, to which the members would contribute a fixed sum on monthly basis. They
would save the money for community needs, such as community hall construction, electrification and lighting, communal toilets,
playground for children, etc,. Ninety nine percent of women would join these groups. The men felt threatened at the beginning
but then they realized, the women’s groups were bringing them benefit as well” Pfiloha P4.1. otazka

%1% Rozhovor s Dévani: , Tarpotu 2008 kilakkilulla kiramarikalilulla pen talaittuvamanku atikamaka akikkirarkal." Ptiloha P4.5.
otazka 4.

%20 Rozhovor s humanitarnim pracovnikem: “/ think that the gender role of women would develop in two ways. The women in
towns have been empowered so much, that it would be very difficult to go back. Therefore urban females would continue to
hold their strong position. However, the women in rural areas would revert back to traditional gender stereotype of economic
dependence on men, being confined to domestic life, working without being paid.” PFiloha P4.1. otazka 9
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,MuZzi chtéji Zeny s tradi¢nim chovanim a spolecné s tim moderniho vzhledu, napfiklad pracujici Zenu,

ktera bude dohlizet na diim a na déti.***
| genderové role se méni, zeny maji nyni vice zodpovédnosti:

LV Puttalamu se &im dél tim vic muz( podili na domacich pracich a pozice Zen jsou posilené. Zeny
stale véri tomu, Ze muZi jsou hlavou rodiny, ale s upadajici zavislosti na muZzich se tento nazor pomalu

méni. %
Valka oslabila pozici muzu jakozto rodinnych hlav s rozhodujici moci:

»~MuZi pracuji mnohem méné a jsou zranitelnéjsi. Ve finale nedélaji nic a uchyluji se k pijactvi palmové
koralky (toddy) a k uzivani drog. V Jalppanam viastné neni prili§ mnoho muzd, odhaduje se, Ze
beéhem valky tam zahynulo 25 000 muzi miadSich 40 let. U muz( z téchto chudych oblasti existuje

velka pravdépodobnost, Ze budou naverbovani do militantnich hnuti.*
Zeny maji o své budoucnosti odli§né predstavy, nez mély jejich matky a babicky:

~Mam velké povédomi o genderové problematice a o skute¢nosti, Ze domaci nasili je nepfijatelné.
TakZe se asi trochu lisim. Chci manZela, ktery mé bude respektovat, zachdzet se mnou jako se sobé
rovnou, bude sdilet domaci praci a nebude mi fikat, co mam délat. Nez se vdam, chci vidét svého

potencialniho manzela a mluvit s nim, chci mit rozhodujici slovo, zda si ho vezmu nebo nevezmu.

»,Chci, aby mij sriatek byl sriatek z lasky a aby mij nastavajici byl kiestan, nezalezi mi na jeho kasté
ani na jeho etnické prislusnosti. Moji rodi¢e souhlasi s tim, Ze na jeho kasté nezaleZi. Podle jejich
nazoru to nemusi byt kfestan. Ale ja chci kfestana. Nevadilo by mi vzit si Sinhalce, ale mym rodi¢um

by to vadilo.

1 Rozhovor s Malati a Ratunou: ,ankal cila velittorrattai konttirukka véntum. Oru vélai ceyyum pen vittaikkavanittukkontu

pillaikalaiyum parttukkollalam. " Priloha P4.2., otazka 32

22 Rozhovor s Urmilou: “/n Puttalam, more and more men share household tasks and the women are beginning to be
empowered.Women still think that men are the big head of the family but with the decreasing dependence on men this opinion is
changing slowly”.Pfiloha P4.4. otazka 7

%28 Rozhovor s humanitarnim pracovnikem: “Men work much less as they are more vulnerable. So they end up doing nothing
and they resort to toddy (palm beer) drinking and to drug abuse. There are not too many men in Jaffna either, as it is estimated
that during the war 25.000 of them below the age of 40 died. Men from these poor areas are much more likely to be recruited
into militant movements.” Pfiloha P4.1. otazka 1.

324 Rozhovor s Malati a Ratunou: ,Nan painilaiparriva vitayarikal totarpana vilippunarvutaiyaval vittu vanmurai érrukkolla
mutivatu. Nan marrvarkaliliruntu koncam marupattaval. Cila vélaikalil enakku mariyatai alikkum, ennai cama antastu alittu
kavanikkum, ennum vittu vélaikalai pakirntu kollum, enakku itai cey atai ceyya enank kattalai itatu oru kapavaraittan
etirparkkirén. Tirumanattirku mun nan avarai parttu péca véntum. Nan ivarai mpappata illaiya ena mutivu ceyya véntum."
Priloha P4.2. Otazka 25
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Ackoliv je stale bézné platit véno mezi kiestany a Tamily dokonce i v pfipadech sriatkt z lasky
v Puttalamu, nebudu platit Zadné véno, protoze pracuji a jsem vzdélana, tak pro¢ bych méla platit
véno? Muj manzel se bude podilet na domacich pracich. | kdyZ budu vdana, budu chtit stat na

vilastnich nohou, protoZe na muze neni spoleh.

Kdyz budu mit dité, zustanu s nim néjakou dobu doma a pak pujdu znovu do prace. Velka
rodina uz neni Zzadana hodnota. Kdybych méla problematické manzelstvi a byla bych neStastna,

myslim, Zze rozvod je dobra moznost, i kdyZ pro spoleénost je rozvod néco neprijatelného. **®

Zeny si jsou védomé toho, Ze pravé Zeny pfispivaji k udrzovani tradic, které je dostavaji do

podfizené pozice.

Kdo S$ifi takové klepy?- Jsou to zeny! Matky jsou nositelkami tradice, jsou na své déti pfisné a chtéji,
aby se (déti) podle tradice chovaly, protoZe se obavaji, Ze v pfipadé, Ze se jejich déti nebudou podle
spolec¢enskych norem chovat, budou mit problémy s manzelstvim (s uzavienim manZzelstvi a

v manzelstvi). Kdybych méla matku, asi bych nejspis méla kvili tém pomluvam prasvih, ale moje
matka zemrela, kdyZ mi bylo 5 let a m(j otec na klepy nehledi. Zeny v nasem sousedstvi dohlizeji na

chovani ostatnich Zen. Ale muzam a jejich chovani vénuji jen desetinu pozornosti. “*

~Mam dobry vztah se svym ofcem, ktery mé podporuje, at' uz délam cokoliv. Vydéldvam viastni penize
a také nemam matku — hlidacku tradic a norem — takzZe jsem vétsi volnomyslenkéarka nez ostatni. Moji

pribuzni vsak moji nezavislost neschvaluji.

%25 Rozhovor s Urmilou: “/ want to have a love marriage with a Christian, | don’t mind about the caste of the man or his ethnicity.
My parents are ok with the fact that | don’t care about the person’s caste. In their opinion the person does not have to be a
Christian. But | want a Christian. | wouldn’t mind to marry a Sinhalese man but my parents would mind.

Even though it is still common to pay dowry amongst Christians and Tamils even in case of love marriages in Puttalam, | won’t
give any dowry because | work and am educated so why should | pay dowry? My husband will have to share the work in the
house. Even when | am married | want to stand on my own two feet, because you cannot rely on a guy.

When | get a child, | want to stay at home for some time and then | want to work again! A big family is not a desired value
anymore. If | had trouble in the marriage and | was unhappy | think divorce is a good option even though for the society divorce
is something unacceptable.”

Pfiloha P4.4. otazka 14.

6 Rozhovor s Malati a Ratunou: , Yar vettippéccu pécukirarkal?- Penkal. Taymarkalé anékaméka p&rampariyattai pigpassi perip
patukdkkinrapar. Avarka/atu pi/aika/parampariya kalaiaccara vilimiyarka/i pigparra véntum ena etirparkkinranar. énenrd avai
avarka/tu tirumagnavakkaikku oru accusuttaldka amaiyum epa payappadfukinmamar. Ivarana ve tfipéccukka/d epatu tay
uyirafiruppin nan niraiya patikkappatfiruppén. Anél enatu tay nan 5 vayataka irukkum poté irantu vittar. Enatu tantai
Ivvettippéccukkalal tontaravatajpavar illai. Enatu ayalvittilulla penkal marra penkalin natattaiyai parri mikakavainamaka
avatanittuk kontirukkinrarkal. Anél penkalai avatanikkum nérattil pariku tan ankalutaiya natattaiyai avatanikkirarkal.. P¥iloha
P4.2. otazka 2.

%7 Rozhovor s Malati a Ratunou: ,Epakku enatu tantaiyutan nalla uravumurai ullatu. Nan ceyyum ella vitayarikalilum avar
parikalippu ceyvar. Nan contamaka ulaikkirén. Attutan paramparivam vilamiyarikalai patukakkum tay enakku illai. Atanal
marrvarkalai vita catantiramaka irukkirén. En uravinarkal enatu cutantiramana natattaiyai érrukkolvatillal."

PFiloha P4.2. otazka 26.
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Nékteré moderni zeny odmitaji byt v budoucnosti soucasti tradiCniho kontrolniho

mechanismul.

~Jestlize ma dcera jednou pfijde s tim, Ze se hluboce zamilovala do lovéka z jiné kasty, bude to jeji

rozhodnuti a ja ji budu podporovat, at se rozhodne jakkoliv.**

Jiné Zeny zejména v Jalppanam se takového kroku stale boji, nebot’ tradice je stale hluboce

zakofenéna v jejich myslich.

LAby Zena na Sri Lance mohla byt skuteéné svobodna, musi mit osobni odvahu postavit se
spoleéenskym konvencim a ¢elit IZivym pomluvém. Proto si myslim, Ze Zeny na Sri Lance stéle nejsou

svobodné. ®*

Ke své kultufe za€inaji zaujimat kriti¢téjSi postoj:

»~Mam nasi kulturu velice rada, nékdy mam ale pocit, Ze spole¢nost a kultura blokuje pokrok.
Nehovofime o vécech oteviené, nase spolecnost jistym zptisobem otevienost nepodporuje. Proto

nemluvime o sexualnim chovani a dalSich vécech, jako sexualni a genderové nasili®

Tamilské Zeny pocituji, Ze se stav véci pozvolna méni:

,Myslim, Ze vzdélani nam pomohlo piekonat nékteré aspekty nasi kultury.“*

%8 Rozhovor s Nanthini: “If my daughter comes one day and tells me, she fell deeply in love with someone from another caste, it
will be her decision and | will support her, whatever her decision will be.”

329 Rozhovor se Surékou: “If a woman in Sri Lanka wants to be truly free, she has to have personal courage to withstand social
conventions and face untrue gossip. For this reason | think that women in Sri Lanka are not free.”

3% Rozhovor s Malati a Ratunou: Enatu kaldccarattai nécikkirén. Cila vélaikalil ematu munnérrattai kalaccaramum camikamum
tataiceykinrana en unarkirén. Ném ella vitayarikalaiyum veljppataiyaka katejppatillai. Camdkam éto oru vakaiyil atai tatukkiratu.
Atanal nam paliyal natattayai parriyé, SGBV parriyé venippataiyaka pécuvatiflai.Priloha P4.2. otazka 27

1 Rozhovor s Urmilou : “/ think that education has helped us overcome some issues with our culture.” P¥iloha P.4.4. otazka 14.
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VII.2.6. Pohled mych informanti na valku

Valka se pro mnohé stala béznym faktem zivota:

»,Valka ovlivnila koncept normélu. Pro obyvatele Jalppanam je valka normalni, valka je to jediné co
znaji. Priméfi bylo nenormalni. Jsou zvykli na to byt legitimovani na kontrolnich stanovistich osmkrét

denné, jsou zvykli na soustavnou Sikanu atd. %
Valkou zplusobena migrace ovlivnila zivoty vS§ech komunit:

LJalppanamsti jsou velice kulturni. KdyZz pfisli do Puttalamu, pfinesli s sebou zvyk cvicit tradi¢ni tanec

bharata natiyam. TakZe nyni také puttalamsti nacvicuji tento tanec.

Jejich pfitomnost méla také dal§i dopady. Napriklad na vzdélani — Jalppanams§ti jsou velice
talentovani a maji dobré vzdélani. Jejich studenti dosahuji v puttalamskych tfidach velice snadno
nejlepSich vysledkd, a puttalam$ti studenti tak maji mensi Sance dostat se na univerzity, protoZe
Jalppanamsti zabiraji jejich mista v kvétach. Jejich pfitomnost zpusobila, Ze lidé v Puttalamu si zacali

vice vazit vzdélani a zaclali pilnéji studovat.

»---kvdli valce, Zeny pochopily, Ze vzdélani ma svij vyznam. Je dilezité, aby se napfiklad umély

podepsat pri kontaktu s ufady a aby si umély precist ceduli na autobusu, do které destinace jede atd.

Zeny musely opustit své domy, musely jit do nemocnic, do kancelafi, do préce. Nyni jsou Zeny daleko
nezavislej§i. Nemohou jen tak sedét doma a nic nedélat. Také muzi pochopili, Ze znudéna zena muze

zpusobit vic potizi doma nez jako pracujici Zena.*

32 Rozhovor s humanitarnim pracovnikem: “The concept of what is normal has been affected by the war. For people of Jaffna,
war is hormal, war is all they know. Ceasefire was abnormal. They are used to being checked every day eight times at check
goints, they are used to being harassed all the time, etc.” Pfiloha P4.1. otazka 6

% Rozhovor s Urmilou: “Jaffna people are very cultural. Since they have come to Puttalam they brought with them the habit of
practicing the traditional dance bharata natiyam. So now also people in Puttalam practice this dance.

Their presence had other effects as well. For example in education — Jaffna people are very talented and well educated. Their
students score the highest points in Puttalam classrooms very easily, so the students from Puttalam have less chances to get to
universities, because Jaffna people take their positions in the quotas. Their presence made people in Puttalam value education
more and study harder”.Pfiloha 4.4. otazka 5.

33 Rozhovor s Dévani: , yuttattingl peka/ kalvivin mukkivattuvattai unarntanar. amaippukalutan, niruvanarkalutan totarpukalai
meérkollavum kaiyoppamitavum pasvantikalil ulla peyarpalataiyai vacikkavum kalvivarivu avarkalirku tévaippattatu. Perka/ vittai
vittum veliyé cella véntiyiruntatu. Vaittiyacalaikalirku, aluvalakarikalirku, vélaikku cella véntiruntatu. Perka/ innum
cutantiramataintanar. Avarkalal verumané vittil amarntu nérattai kilakka mutyavillai. Attutan calippatainta pe rkajal vélai ceyyum
perkalai vita tontaravu atikam ena ankal unarntapar.” Priloha P4.5. otazka 4.
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Z pohledu mych informantek jim valka pfinesla mnoho utrpeni a postrada smysi.

,~Jaky ma smysl valka, kdyZ vsichni ze zemé odchazeji? Nema smysl mit zemi bez lidi. Valka je jen
mrzutost, ktera lidské zivoty degraduje na pfezivani v mizérii. Policie a armada mé neustale kontroluji,
protoZe jsem tmavsi nezZ vSichni ostatni. Nékdy se na mé lidé divaji podivné, kdyZz jedu autobusem a
mam velkou taSku. Maji strach, Ze bych mohla byt teroristka, proto se necitim v bezpeci. Teroristické

utoky maji velky dopad na Zivot tamilské komunity v Kolombu.

Myslim, Ze krveproliti, které se odehralo, se stalo a nelze vrétit zpatky. NemizZeme oZivit
mrtvé. Musime se pohnout kupredu. Teroristé nebojuji za nas, bojuji za sebe! ZneuZzivaji (lidi) a mrhaji
lidskymi talenty. M(Zeme se misit s ostatnimi komunitami. V souéasné dobé jsou témér vSichni moji

pratelé v Kolombu Sinhalci a ja je u¢im tamilsky.*

~Kamkoliv jdete, jste nesvobodni. Lidé Fikaji ,demolo” (sinhalsky Tamil/Tamilka). Rikaji to tak hanlivym
ténem, Ze vas to boli, vzdycky vas to vyvede z miry. Takeé fikaji: ,jen diky t&émhle Tamilim ma zemé
takové problémy. (...) Myslim, Ze kazdému se pfihodila néjaka Skoda nebo nespravedinost — jak
Tamilam, Mauram tak i Sinhalcim. Kazdy byl néjakym zptisobem postizeny. Dokud vSichni nevstanou

a nefeknou ,zapomernime na v8echno®, tak to neskonci. K tomu v8ak nedojde.®*

3% Rozhovor s Urmilou: “What’s the point of war when everybody’s leaving the country? There is no point of having a country
without people. War is just a nuisance making people’s lives miserable. | am being checked by the police and army all the time
because I'm darker than everybody else. Sometimes people look strange at me on the bus when | carry a big bag. They are
afraid | may be a terrorist. My security is therefore hampered. Terrorist attacks are affecting Tamil community in Colombo.

| think that the bloodshed that happened before is done. We can't revive the dead. We have to move on.

The terrorists are not fighting for us, they are fighting for themselves! They are just abusing and wasting people’s talents.

We can mingle with other communities. Now nearly all my friends in Colombo are Sinhalese and | teach them Tamil.” PFiloha
P4.4., otazka 11.

%% Rozhovor s Krigni: “Wherever you go you are not free. You hear people saying “demolo” (Tamil in Sinhala) in such a
derogatory tone that hurts you, you feel upset. The people say, only because of these tamisl our country is facing so many
problems. (...)I think, there was so much damage done to everybody — to the Tamils, Muslims and Sinhalese. Everybody is
affected. Unless everybody stands up and says: “Let’s forget everything!” it won’t end. But that won’t happen”. Ptiloha P4.6.
otazka 24 a 25
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VII. 3. Srovnani odhadu a spolecenské reality

Na zakladé dlouhodobého vyzkumu a rozhovorli s mymi respondenty se mi podafilo odhalit realny dopad valky na spoleCenské postaveni

tamilskych zen a jeho projevy ve spole¢nosti. Nékteré predpoklady se potvrdily, u jinych se projevil z mého pohledu prekvapivy vyvoj. Nize je

tabulka porovnavajici odhadované a skuteéné implikace vale¢ného dopadu na situaci Tamilek na Sri Lance.

Predpokladana ZdlGvodnéni Skute¢na Zdavodnéni
implikace implikace
A. Tradice NarUst Zeny zadinaji byt zaméstnavany ve Narust poctu Rozvod je v tamilské spoleCnosti stale
rozvodovosti velkém poctu. Jejich finanéni manzell Zijicich | nepfijatelné tabu. NarGst domaciho nasili a
uzavirani nezavislost, spole¢né s tim, Ze jsou oddélené zaroven ekonomické nezavislosti zen béhem
Casto obétmi genderového nasili, poslednich 25 let vS8ak mél za nasledek
manzelstvi povede k narlstu rozvodovosti. DalSim odlisny trend, vedouci k naristu poctu
ddvodem by také mohl byt narust manzelskych parl zijicich oddélené.
promiskuitniho chovani zejména Rozvedené Zeny zUstavaji vétSinou samy bez
v uprchlickych taborech a dlouholeté moznosti se znovu vdat. Muzi naproti tomu
odlou€eni manzell v disledku posunt se po rozvodu znovu Zeni.
valecné linie Ci uvéznéni.
Upadek tradice Velky pocet vale¢nych sirotku, ktefi Narust i upadek | Tradice placeni véna se v rlznych regionech
placeni véna nemaji moznost vydélat pozadované placeni véna vyvijela rizné:
rodiné Zenicha sumy na véno Zenichové rodiné. v zavislosti na
regionu a/ Tamilové na zapadnim pobfeZi stale plati

véno za své dcery, nicméné tato tendence
klesa ve spojitosti s celkovou modernizaci
spole¢nosti a blizkosti metropole Kolomba.

b/ Na vychodnim pobfezi naopak doslo

k narlstu placeni véna zenichové rodiné, a to
udajné z nékolika davodu. Jednim byl
pfichod uprchlikd z Jalppanam se silnou
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tradici placeni véna. DalSim divodem byl
nedostatek muzu v regionu v dasledku valky.
Muzi jsou tedy vzacnéjsi, a proto i v rodinach,
kde puavodné nebylo zvykem véno pozadovat,
ho za své syny poZadovat zacali.

c/ Na severu v Jalppanam byl a stale je zvyk
vyplaceni véna stejné rozsifeny.

d/ U horskych Tamilti doSlo k nartstu
vyplaceni véna diky migraci jalppanamskych
uCitelek

Mnoho valeénych sirotkll Zenského pohlavi
musi pracovat, aby si na véno vydélali.
Neékdy jim pfispé&ji jejich zijici pfibuzni.

Nardst snatku

.Z lasky*

Velky pocet valeénych sirotku, ktefi
nemaji moznost vydélat pozadované
sumy zenichové rodiné.

Nemoznost praktikovat pohlavni
segregaci v uprchlickych taborech
mUze vést k narlistu poétu snatkl

Z lasky zejména mezi mladymi lidmi,
jejichz rodi¢/e nemaiji ¢as na né
dohlizet.

Narlst i upadek
shatku ,z lasky*
v zavislosti na
regionu

Pocet sfatkl ,z lasky” je zda se obecné na
vzestupu, pfesto v nékterych regionech doslo
v urcitych vrstvach k jeho upadku. Zejména

v uprchlickych taborech dochazi ke sfiatkim
z lasky mezi velice mladymi lidmi (divky od
14 a chlapci od 17 let).

al Mezi Tamily na zapadnim pobfezi doslo

k narlstu shatkl z lasky jak u rezidentni, tak
u uprchlické komunity. Uprchlici z Jalppanam
jsou znami pro své vytrvalé dodrZzovani
konzervativnich tradic. Nicméné jejich mlada
generace, ktera jiz vyrostla v Puttalamu, je
ovlivnéna modernimi trendy z nedaleké
metropole Kolomba.

b/ Mezi Tamily na vychodnim pobfezi doslo u
meéstské populace k poklesu sfatkl z lasky
jednak vlivem pfitomnosti Jalppanamskych
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vysidlencl a jednak tim, Ze se lidé vénuji
zameéstnani a studiu daleko horlivéji nez
v minulosti a nemaiji ¢as hledat spravného
partnera.

¢/ Mezi Tamily na severu v Jalppanam a ha
vychodé doSlo k narustu siatkd z lasky
pouze u vysidlené populace Zijici v taborech,
kde neni mozné dodrzovat segregaci pohlavi.
VétSina populace stale dava prednost
domluvenym snatkiim. Sfiatky z lasky jsou
spole€nosti povazovany za nerozum, ktery
koncCi krachem.

d/U horskych Tamil dochazi daleko ¢astéji
k mezikastovnim snatkim, kde roli hraje
pfedevSim vzdélani a majetkové poméry
daného kandidata, kandidatky. Jde o ,polo-
domluvené® sfiatky, pfi nichz nehraje laska
velkou roli, ale je nutny souhlas obou
budoucich manzeld.

Narust
znovuprovdavani
vdov

Ohromny pocet vale€nych vdov a jejich
slozita finanéni situace povede
k narustu jejich opakovaného vdavani.

Nepatrny narast
znovuprovdanych
vdov

Ackoliv jsou v tamilské spole€nosti
desetitisice mladych vdov, spolenost je stale
marginalizuje a neschvaluje jejich
znovuprovdavani. Mnoho vdov tedy zUstava
samotnych, ackoliv se stavaji teréem muzd,
ktefi je vnimaji jako sexualné vyhladovélé
bytosti, jako zeny ,k mani“. Mnoho vdov se
vdat odmita, protoze se obavaji, jak by jejich
novy manzel zachazel s détmi. Jen velmi
maly pocet vdov se znovu vdava. Musi
prekonat odpor spole¢nosti a €asto i vlastnich
rodin, které jejich jednani neschvaluiji.

Pribyva i poCet paru, které Ziji spole¢né, aniz
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by byli sezdani*".

B.
Koncept

cudnosti

Narust Zzenské Pracovat ve verfejné sfére jiz neni Potvrzeno Pocet pracujicich tamilskych zen radikalné
zaméstnanosti vyhradné muzska doména. Nedostatek vzrostl v porovnani s pfedvale¢nym obdobim.
zdroju a rostouci Zivotni naklady
vyZaduji, aby Zeny byly s to vykonavat Nedostatek zdrojli a rostouci zivotni naklady
vydéleénou praci mimo domov, ¢asto vyZaduji, aby Zeny byly s to vykonavat
v oblastech, které nejsou shledavany vydéleCnou praci mimo domov, Casto
jako Zenské. v oblastech, které nejsou shledavany jako
Zenské.
Narust poc¢tu Zzen | Nutnost obstaravat zalezitosti ve Potvrzeno V dnesdni dobé jiz tamilské Zeny jezdi velice

jezdicich na
jizdnich kolech

verejné sféfe povede k opusténi
extrémniho konceptu cudnosti, kdy
Zeny, z obavy aby nepfisly o
panenstvi, nesmély jezdit na kole a
budou na nich jezdit zcela volné.

¢asto na motorkach. S timto vyvojem pfiSla i
zména odévu. Cudidar (kalhoty a dlouhé $aty
pfes né) je velice oblibenym a pohodinym
odévem, ktery se diky zméné dopravniho
prostfedku zacal Sifit.

37337 Did the number of “love marriages” increase with the war? Did the number of divorce increase? Under war circumstances, can the widows remarry or not? (Unfortunately there are no statistic
data available, so | ask you to estimate)”
“Yes due to displacement, camp living, and multiple subcultures and with mixed society the considerable number of love marriages have been increased say upto 60%. It is hard to say whether the
legal divorces have taken place but lots of separation occurred due to war circumstances and as an impact of displacement and so on so for. It is not officially accepted by the society but remarriage
of widows have not seen as big issue or unusual attempt now a days. It is happening here and there. Bcoz due to conflict situation no of young widow increased by personal killings, abductions and
disappearances and its give sort of excuses to the society to accept the remarry of widows. It unexpectedly increased in north and east due to paramilitary operations.“ Sherine.
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VII. 4. Shrnuti

Oproti mému obecnému predpokladu, ze v disledku valeEného konfliktu tamilska tradice
upada, realita je jina. Tamilska tradice se transformuje. Povaha této zmény se vSak region od
regionu lisi. Koncept zenské cudnosti je pro tamilskou kulturu stale zasadni, jen jeho definice
se posouva — cudna Zena dnes muze pUsobit i ve sféfe verfejné, je vSak stale podrobena

spoleCenskému dohledu.

Valka méla znac¢ny dopad na tamilskou tradici ve zvycich spojenych s manzelstvim.
Kvuli vSeobecné dezintegraci doslo k rozpadu rodinnych jednotek; u chudych rodin doslo
k vyraznému narlstu provdavani dcer v pubertalnim véku; mnohem vice Tamilek se vdava
za tamilské muze do zahranici; predevs§im mezi mladymi lidmi z chudych vrstev
v uprchlickych taborech, kde Zivotni podminky tradiéni segregaci pohlavi znemozniuiji, doslo k
narustu poctu snatkl ,z lasky®. K jejich narustu také doslo u tamilské populace v metropoli
Kolombu, naproti tomu u méstské tamilské populace na vychodé dochazi k nartstu poctu

domluvenych manzelstvi.

Tradice vyplaceni véna stale pokracuje a finan¢éni suma pozadovana rodinami
Zenicha v pribéhu etnického konfliktu neustale roste. Od divek se dnes jiz ocekava, Ze na
své véno urditou sumou samotné pfispéji. Navzdory ohromnému poctu vale¢nych vdov doslo
jen k minimalnimu narutstu poctu jejich znovuprovdavani. Béhem valky také doslo k nardstu
poctu oddélené Zijicich manzell, rozvod je stale malo akceptovanou alternativou. Je velice
zajimavé, Ze v této nouzové situaci voli nékteré tamilské Zzeny i vstup do mimokastovnich

snatku, coz podkopava jeden ze zakladnich pilifi tamilské spole¢nosti — kastovni zfizeni.

Rozsifila se také mobilita tamilské Zeny — z plvodniho zakazu jizdy na kole
k béznému uzivani bicykld Zenami v kazdodennim zZivoté a dokonce k jizdé na motocyklech.
Zvyk Zenske jizdy na kole za€al na pfelomu 70. a 80.let na severu v Jalppanam a pozdéji se
diky migraci jalppanamskych vysidlencd v masovém méritku dostal do dalSich &asti ostrova,

tj. na vychod na prelomu 80. a 90.let. Na zapadnim pobfezi zaCaly zeny jezdit na kole az
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v poloviné 90.let. Dnes jiz Zeny jezdi i na motocyklech. Ruku v ruce s touto zménou také

pfiSla revoluce v odivani — Zzeny zacaly Castéji nosit Cudidar (dlouhé Saty pfes kalhoty).

V disledku pfitomnosti mezinarodnich organizaci také na svétlo vychazi skutecny
rozsah genderového nasili, k némuz dochazi v mnoha formach velice ¢asto jak v domacim
prostfedi, tak v riznych institucich. Vzhledem ke spole€enskym normam spojenym
s cudnosti zen, jsou obéti genderového nasili marginalizovany a nuceny micet a jeho
pachatelé se citi beztrestné. Zejména domaci nasili, kdy manZzel bije manzelku, je
povazovano za naprosto normalini jev a soukromou rodinnou zalezitost. Sri Lanka disponuje
zakony trestajici genderové nasili, nicméné na jejich didslednou aplikaci budou obéti muset
jesté alespon generaci pockat. Podle mnoha zdroji genderové nasili béhem valky narostlo,

coz je v militarizovanych spole¢nostech velice bézny jev.

Diky praci mezinarodnich organizaci, které se snazi splnit rozvojové ukoly tisicileti, se
dostava tamilskym zenam vycvik a prostor k ujmuti se vedoucich rozhodujicich roli ve

vlastnich komunitach. Zaroven se uci i femesla, ktera byla plivodné muzskou doménou.

I v o¢ich muzd se ideal zeny zménil. Pfed vypuknutim valky chtéli manzelku, ktera
bude obyvat pouze domaci sféru a bude na muzi zavisla. Dnes v3ak tamilSti muzi chtgji, aby
manzelky do rodinného rozpoctu finanéné pfispivaly. Také Zeny samotné zacinaji mit o své

budoucnosti méné stereotypni pfedstavy.
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VIIl. Zaver

Srilanska ob&anska valka vypukla mezi tamilskymi separatisty a $rilanskou armadou v roce
1983 a s mirnymi pfestavkami trva az dodnes. Nejedna se o valku s nabozenskym
podtextem, ale spiSe o etnicky konflikt, nebot’ (tamilsti) civilisté byvaji v kazdodennim zivoté
perzekuovani na zakladé sveé etnické pfislusnosti. Valka je jen vné&jSim projevem vzajemnych
antagonistickych postoji Tamild a Sinhlac. Distinkce ,my* versus ,oni* je na Sri Lance
velice silna, tj. Tamilové a Sinhalci mezi sebou vidi velké rozdily, navzdory faktu, ze mnohé
jejich kulturni zvyklosti jsou z pohledu Evropana podobné. Kofeny tohoto postoje
pravdépodobné spocivaji i v kastovnim rozdéleni obou spole¢nosti, kvili némuz jsou lidé
dlirazné socializovani tak, aby citili sounalezitost jen s vlastni skupinou a o ,ostatni se

nestarali”.

U Srilanské vefejnosti na obou stranach velice Casto zazniva pfesvédcéeni, Ze za
valku jsou zodpovédné zahrani¢ni staty, jejich vyCet se ale asto méni. Faktem z(stava, ze
na Sri Lanku dovazi zbran& mnoho zemi a i stfedoevropsky region se na tomto obchodu
podili. (V poslednim roce pfiSla vyznamna dodavka zbrani Srilanské armadé ze Slovenska.
Také Ceska republika dodala na Sri Lanku na prelomu tisicileti zbrané&, navic LTTE ke svym

leteckym utokim uziva lehka letadla Ceské vyroby)*®.

Hnuti Tamilskych Tygrua interpretuje valku jako narodné osvobozenecky boj (za
svobodny Tamilsky ilam), protoZe se snazi ochranit tamilské obyvatelstvo a tamilskou
domovinu pfed ,agresivnim sinhalskym kolonialismem®, zatimco Srilanska vlada valku

interpretuje jako boj s teroristy (za jednotny stat).

Valka ovlivriuje Zivoty civilistd na obou stranach. Na sinhalské strané je mnoho vdov
po zabitych vojacich, coz ma dopad na jejich Zivotni Uroven a spoleCensky statut™.
V dusledku zapojeni Tamilek do boje, také doslo k rozSifeni plisobnosti sinhalskych Zen,

nebot ty v dnesni dobé pusobi ve velkém poctu armadnich a policejnich jednotek. Valkou

%38 7droj: BBC a Aktualné.cz
3% v/iz ptiloha 5. Budouci mozné studie.
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jsou vSak stale nejvice postizeni tamilsti civilisté, zejména na severu a vychodé ostrova. Pro
né je valka kazdodenni realitou, kde doposud platné socialni a kulturni normy pozbyvaji

platnost.

Nejvétsi dopad na chod civilni spoleénosti ma smrt muzl a vysidleni. Mladi tamilsti
muzi na Sri Lance se stavaji ohroZzenym druhem, nebot jsou neustale teréem verbovani
militantnich skupin a zaroven Castych kontrol Srilanskych ozbrojenych slozek. Proto se
mnoho Tamilt rozhodlo Sri Lanku opustit a hledat novy Zivot v zahraniéi, zejména v zemich
zapadni Evropy, a v Kanadé&. Tamilové zadaji o azyl i v Ceské Republice, vétsina Zzadatell je
v8ak odmitnuta®®. Jejich navrat na Sri Lanku je pak &asto v zajmu preziti nuti pfidat se k té &i
oné strané&. ,Snazil jsem se ze Sri Lanky uprchnout, ale po deseti mésicich zamitli ve Francii
moji zadost o azyl a deportovali mé zpatky. A tak mi nezbylo nez se stat urednikem LTTE.**
sdélil mi v roce 2005 jeden ufednik politického kfidla separatistické skupiny LTTE. Ti
azylanti, kterym se v zapadnich zemich podafi usadit, pak vytvareji nové tamilské komunity,

které si i v ciziné udrzuji své puvodni tradice.

Pfinos této prace tedy spociva v tom, ze mapuje jednak pficiny konfliktu a také
tamilskou spolecnost jako takovou — jeji zvyklosti a mechanismy, které mohou osvétlit jak
jednani uprchlikua, tak tamilskych komunit v Evropé. Tyto informace tedy budou uzite¢né
zejména pro pracovniky imigra¢nich uradl evropskych zemi a socialnich pracovnik(*2. Tato
préace také poskytuje prehled spoleenskych proces( u tamilské spoleénosti na Sri Lance,
coz pomaha mezinarodnim organizacim pfi vytvareni vhodnych programd, s cilem splinit
nékteré rozvojoveé cile tisicileti. (Jiz pfi vzniku této prace jsem poskytovala poradenské
sluzby UNHCR v Jalppanam ohledné jejich programu zaméfenych na genderové nasili).
Kromé praktického pfinosu tato prace také pfispiva k rozSifeni znalosti v akademickych

oborech socialni a kulturni antropologie (etnologie), genderovych studii, migrace a

340 Zdroj: Ministerstvo vnitra CR

341 «| was trying to escape from Sri Lanka, but after ten months in France, they have rejected my asylum and they have deported
me back. So | became an LTTE clerk, | did not have any other choice.”

%2 Prace bude prelozena do anglistiny.
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orientalnich studii; nebot osvétluje, jakym zpusobem ovlivnila valka postaveni tamilskych zen

ve Srilanské tamilské spole€nosti.
Na strankach této prace jsem hledala odpovédi na Ctyfi zakladni otazky:

1/ Jaky byl genderovy stereotyp tamilské Zeny na Sri Lance pied vypuknutim

obcanské valky?

2/ Vedla ob&anska valka na Sri Lance ke vzniku novych spole&enskych fenoménd

tykajicich se zen?
3/ Jaky je genderovy stereotyp tamilské zeny v souasné dobé?

4/ Je mozné vést paralelu mezi emancipaci zen v zapadnim svété po dvou svétovych

valkach a ménicim se statutem Tamilek?

Béhem studia a vyzkumu daného tématu jsem dosla k nasledujicim odpovédim:

1/ Jaky byl genderovy stereotyp tamilské Zeny na Sri Lance pfed vypuknutim valky?

Pohlavné-genderovy systém Srilanskych Tamill byl a stale je patriarchalni (muzi jsou
nadfazeni Zzenam a zaroven matrilokalni (muzi se stéhuji do domu svych manzelek), coz
tamilskym Zenam na Sri Lance dava vyznamnéj$i postaveni nez Tamilkam v Indii, kde je
systém vétSinou patrilokalni**. Viyjimku tvofi horsti Tamilové, jejichz predkové prisli na Sri
Lanku v prab&hu 19.stoleti — jejich spolegnost je patriarchalni a patrilokalni. Srilanska
tamilska (civilni) spole¢nost konstruuje genderové kategorie do zakladni binarni opozice:
ctnostnéa Zena versus prostopasny muz. To ma vliv na tradi€ni a v myslich lidi hluboce
zakofenénou délbu prace na zakladé pohlavi: Zzena je matka, rodinna peCovatelka a hlavné

manzelka podfizena rozhodujici Uloze muze; muz je Zivitel s rozhodujici moci.

343 Zena se stéhuje do domu muze.
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Zakladni kvalitou tamilské Zeny je karspu (cudnost, ctnost, popfipadé u svobodnych
divek panenstvi). Tento termin zahrnuje i zpusob chovani zeny, zejména pfi interakci
s pFisludniky opacného pohlavi. Pfed vypuknutim ob&anské valky bylo ctnostné chovani
zeny definovano jejim setrvavanim v domaci sféfe, minimalni interakci s muzi a omezenym
pohybem ve vefejné sféfe. Ztrata cudnosti (jakymkoliv zpisobem) s sebou nesla
spoleCenskou marginalizaci ¢i dokonce ostrakizaci dané zeny. V o€ich spolecnosti byla jiz

navzdy ,poskozenym zbozim®.

Tamilska spole¢nost reguluje sexualitu svych ¢lenll zejména domlouvanymi sfiatky,
pfi nichz rodice €i prostfednici (zejména starsi Zeny) hledaji pro mladé muze a Zeny vhodné
partnery**. V regulaci sexuality tedy hraji velkou roli starSi Zeny jakozto udrzovatelky tamilské

tradice, které dohlizeji na to, Ze vSechno probiha tak, jak ma.

Zeny v tamilské spole&nosti dosahuji socialniho statusu sfiatkem, nebot spole&nost
spatfuje jejich hlavni zZivotni ulohu v roli manzelky, ktera jako trpéliva ctnostna trpitelka snasi
veSkeré manzelovy rozmary. Tato konstrukce manzelky ma za nasledek velky vyskyt
genderového nasili, jez se zda byt tamilské spole€nosti inherentni** mimo jiné i proto, ze

pachatelé (navzdory legislativé) nebyvaji nijak sankcionovani.

Tamilska konstrukce genderovych roli je zakotvena ve vzdélavacim, politickém a
hospodaiském systému spolecnosti, jenz zodpovida za socializaci svych ¢lenl. Vale¢na
realita vSak do velké miry znemoznuje ¢lenum tamilské spole€nosti fungovat v mezich, které

jim genderové stereotypy vymezuiji.

344 Zakladnim kritériem vybéru byva kastovni pfislunost a astrologicky profil, jeZ musi byt v souladu s kastovni pfislugnosti a

astrologickym profilem daného muze ¢&i zeny. Dal$i vyznamnou soucasti domluvenych snatku je vyplaceni véna ze strany rodiny
nevésty rodiné Zzenicha. Smlouvani o vysi véna pfipada opét rodi€im a prostfednikim. Tamilové véfi, Ze véno dava zené

v rodiné lepsi postaveni.

35 Je povaZovano za normalni jev a soukromou rodinnou zaleZitosti.
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2/ Vedla obéanska vélka na Sri Lance ke vzniku novych spoledenskych fenoménti tykajicich

se Zen? Jestlize ano, které fenomény to jsou?

V disledku valeéného konfliktu se stavajici socialni systém stal do velké miry dysfunkénim a
skute¢né doslo ke vzniku novych fenomén( tykajicich se zen. Tyto fenomény jsou: Zensky
mirovy aktivismus, masovy narust poctu pracujicich Zen a zapojeni zen do militantnich

hnuti, zejména do LTTE.

Pétinu ¢lenl LTTE tvofi Zeny a oproti spolec¢ensky roz§ifenému vnimani tamilskych
Zen jako submisivnich nekompetentnich bytosti ve vefejné sféfe, tyto ozbrojené Zeny
tamilské spole¢nosti ukazuji, ze zeny (jim spole¢nosti a kulturou) maji velky potencial jim
spole¢nosti vytyCeny prostor daleko pfesahnout. Zda se vsak, Ze pfipadna demobilizace
téchto Zzen bude pfedstavovat velky problém, nebot’ doposud tamilska spole€nost byvalé

Tamilské Tygfice odmita znovu pfijmout.

Spole¢nost také dodnes v urditych ohledech Ipi na starSich genderovych
stereotypech. Tamilské mirové aktivistky proto napfiklad zpo&atku konstruovaly svou
mirovou aktivitu kolem konceptu matefstvi a prava matek na ochranu svych déti. Tento
postoj se pozvolna méni. Velky pocet Zen musel také kvili valce vstoupit do pracovniho
procesu. | tam se vyskytuji stereotypni pfedstavy o roli Zen, které jsou ¢asto vystaveny
sexistickym vtipum a obtéZovani. Podle Joshui Goldesteina je v3ak tento vyvoj u spolecnosti,
které poprvé vidi Zeny v pracovnim procesu, v mistech, ktera byla dfive vyhrazena muzim,

normalni.

Zeny tak zadaly postupné vstupovat ve velkém poétu do vefejné sféry. Jejich vétsi
nezavislost pfinesla urcité zmény k vétsi volnosti v tradicich tykajicich se uzavirani

manzelstvi a Zenské mobility.
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3/ Jaky je genderovy stereotyp tamilské zZeny v sou¢asné dobé?

Genderovy stereotyp tamilské Zeny se za poslednich 25 let vlivem valeéného konfliktu

zmeénil. Ackoliv zasadni kvalitou Zzenského genderového stereotypu stale zlstava kaspu

(ctnost), jeji definice se posunula. Tradice tedy neupada, ale transformuje se, pficemz

dochazi k posunu genderovych stereotypl. Zakladni binarni opozice ctnostna Zena versus

prostopasny muz zlstava zachovana, nicméné plsobnost muzl a zen se méni, jak ukazuje

tabulka:
Tamilské Zena Muz
genderové | Zasadni kaspu (cudnost/ctnost/panenstvi, Rozhodovaci moc nad v§im
stereotypy | kvalita omezena interakce s muzi)
pred valkou | Oblast Domaci sféra Vetejna sféra
pusobnosti
Tamilské Zasadni karmpu Omezena rozhodovaci moc
genderové | kvalita
stereotypy | Oblast Domaci sféra a verejna sféra Vefejna sféra
v prvni pusobnosti a do jisté miry domaci sféra
dekadé 21.
stoleti

Diky vstupu do vefejné sféry ziskaly tamilské Zzeny urcitou nezavislost a podileji se

rozhodujicim zptsobem na chodu svych komunit a rodin. Naopak pohyb muzi ve verejné

sféfe se stava omezenym z bezpecnostnich duvodu. Néktefi muzi proto za€inaji prebirat i

nékteré ukoly v domaci sféfe, které byly pivodné vyhrazeny zenam.

Doslo také k posunu definice (Zenské) ctnosti kaspu:

Definice kaspu (zenské ctnosti) | Definice kaspu
pred valkou v prvni dekadé 21. stoleti
Plsobnost Domaci sféra Domaci i vefejna sféra
Interakce Pohlavni segregace Interakce mezi opaCnymi
pohlavimi ve vefejné sféfe
Omezeni Omezeny samostatny Zakaz samostatného pohybu
pohyb na verejnosti (dovolen v | na vefejnosti pouze ve
doprovodu muzskych vecernich hodinach
pfibuznych, zakaz jizdy na (jizda na kole/ na motorce je
kole) dnes mezi Zenami b&Zn4)
Pfihodny stav Zena s muzskym elementem, Pracujici Zena s muzZskym
tj. v manzelstvi elementem, tj. v manzelstvi
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Dnesni idealni tamilska Zena zastava nejen domaci prace, ale také rodiné pfinasi financni
vydélek.Tamilky konstruované jakozto ctnostné v dnesni dobé plsobi jak v doméaci, tak ve
verejné sféfe (ktera vSak musi byt spole€nosti vnimana jako mravné vhodna). Jejich
interakce s muZi na vefejnosti (zejména na pracovisti) je pro spole¢nost mnohem
prijatelnéjsi. Stejné tak i jejich mobilita je podrobena daleko mensim omezenim. Indikatorem
zvySené mobility Zen ve vefejné sféfe je i fakt, Ze Zzeny mohou zcela bez omezeni uzivat
jizdni kolo €i fidit motocykl. Od tamilskych Zen se dnes oCekava, Zze budou ve vefejné sféfe
vydélavat, a pfispivat tak svym rodinam, coz je v porovnani s pfedvaleCnym stavem velky
posun. Mnohé Zeny zpoCatku k nastupu do prace vedla nutnost. Dnes uz v3ak i Zeny, které

pracovat nemuseji, samy pracovat chtéji

4/ Je mozné vést paralelu mezi emancipaci Zen v zapadnim svété po dvou svétovych

valkach a ménicim se statusem Tamilek?

Stejné jako v zapadnim svété, kde valecné konflikty dvacatého stoleti vedly ke zméné
genderovych stereotypl Zen a vyustily v jejich emancipaci ve formé daleko SirSi pusobnosti
Zen na vefejnosti, i tamilsky Zensky genderovy stereotyp se posunul a s nim i statut Tamilek
v tamilské spole€nosti. Mlizeme fFici, ze pfes vSechno utrpeni, které valka vSem tamilskym
civilistm pfinasi, dochazi ke zméné genderovych roli — tj. k posileni postaveni zen

v tamilské spole€nosti. Obanska valka tedy pfispiva k emancipaci Tamilek.

Z hlediska evropské zkusenosti, kdy prvni a druha svétova valka pfispéla
k emancipaci Evropanek, se tento zavér muze jevit jako samozfejmy a ni¢im nepfekvapujici.
Takoveé pojeti (ze ve valce dochazi automaticky k emancipaci zen) je vdak zavadéjici, nebot
mnoho vale¢nych konfliktd ma pro postaveni Zen dusledek opacny, tj. mize vést k oslabeni
jejich svobod. Jako pfiklad mizeme uvést sou€asnou situaci irackych Zen, jejichz postaveni

se béhem pfitomnosti zahrani¢nich vojsk na irackém uzemi v disledku v§eobecné anarchie
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a pusobeni militantnich skupin propaguijicich konzervativni hodnoty podstatné zhorsilo.**
Postaveni Zen se ve valeCnych konfliktech méni v zavislosti na ideologii valCicich stran
konfliktu a na tom, jakym zptisobem strukturuji Zeny. V pfipadé tamilskych Zen na Sri Lance

vedla valka k jejich emancipaci, tj. mohou pUsobit ve vefejné sféfe daleko snaze nez dfive.

Etnicky konflikt trva uz pres 25 let, a tak cela nova generace Tamilu vyrlstala za
situace, kdy se zeny zacaly volné pohybovat ve vefejné sféfe. Tyto zmény uz jsou zejména u
méstské spolecnosti natolik zakofenéné, Ze i kdyby valka brzy skoncila, koncept cudnosti u
méstské tamilské spole¢nosti podle mého nazoru zUstane pozménény a i nadale bude
zenam umozfovat vétSi mobilitu a pusobnost ve verejné sféfe. | pfes tento vyvoj, jsou zeny i

nadale pod pfisnym spoleenskym dohledem, nebot jejich kaspu je stale zasadni kvalitou.

LAby Zena na Sri Lance mohla byt skuteéné svobodna, musi mit osobni odvahu postavit se
spoleéenskym konvencim a ¢elit Izivym pomluvam. Proto si myslim, Ze Zeny na Sri Lance stéale nejsou

svobodné. "

346 Diky novému smyslu religiosity a vzkFiSeni autority kmenud v celém Iraku na jih od kurdskych oblasti, pfislusnici radikalnich
hnuti tvrdé prosazuji konzervativni odivani, tj. Zeny musi nosit $atky a byt poslusné muzdm. Fyzickymi a verbalnimi utoky jsou
také vytlacované z vefejné sféry a nuceny zGstat doma. Peter Beaumont, ,New Dark Age for Iragi Women”, The Observer,
Sunday August 14 2005. Downloaded from www.guardian.co.uk/world/2005/aug/14/iraq.peterbeaumont

%7 Rozhovor se Surékou: “If a woman in Sri Lanka wants to be truly free, she has to have personal courage to withstand social
conventions and face untrue gossip. For this reason | think that women in Sri Lanka are not free.”
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Priloha 1 - Zprava o postaveni Srilanskych zen ve spole¢nosti

Podle zpravy Asijské rozvojové banky z roku 2004 maiji Srilanské zeny relativné lepsi status
nez Zzeny v mnoha dal$ich rozvojovych zemich. Zeny maji rovna prava v obecném zakoné,
ale diskriminaéni predpisy existuji v rizné mife v rodinném pravu kazdé komunity upravujici
oblasti jako manzelstvi, rozvod, majetkové a finanéni transakce. Zenam je upirano rovné
pravo na pozemkové a statem zprostfedkované vyrovnani. Pracovni legislativa pfijala
mezinarodni praxi, ale vymahani prava je relativné slabé a pracovnici v neformalnim sektoru,

z nichz podstatnou ¢ast tvofi Zeny, jsou mimo dosah pracovnich zakonu.

Navzdory sedmdesati letdm obecného hlasovaciho prava a zvolenych zenskych
vudcl do nejvyssich pozic od roku 1960, pocet zen v parlamentu se stale pohybuje kolem
4%. Mnohost Zenskych roli, pfevladajici klima politického nasili a kulturni normy jsou faktory,
které Zzenam brani ve vétsi politické participaci. Také politicka hnuti nepfemysli o tom, Ze by

Zenam poskytla vice prostoru a uvedla je do vedoucich pozic.

Rovna dostupnost zdravotni péce prispéla k relativné vysokym zdravotnim
indikatordm a k nizSim pocétim zZenské umrtnosti. Primérna délka zivota u zen je v sou¢asné
dobé& 74 let. Nicméné stale se vyskytuje relativné vysoka podvyziva u Zen a déti. Zenska
reprodukéni prava nejsou zajisténa. Zdravotni systém vSak nevénuje dostateénou pozornost
zdravi adolescent(l, pracovnimu zdravi, geriatrické péci a zdravotnim nasledkim domaciho

nasili.

Bezplatné primarni, sekundarni i terciarni vzdélavani od roku 1945 bylo hlavnim
faktorem, ktery pfispél k dosazeni rovnosti pohlavi v dostupnosti vzdélani a relativné
vysokému poctu gramotnych. Nicméné kvalita vzdélavani se v disledku finanénich potizi
navzdory zménam v osnovach bé&hem let snizila. Zatimco moznosti vzdélani se rozsifily,
obsah vzdélavani posiluje stereotypy genderovych roli a nebyl schopen propagovat globalni
pohlavni rovnost &i posilit divky a Zeny, aby vzdorovaly tmarskym spole€enskym praktikam

ohledné pohlavi.

Oblast, kde je nerovnost, znevyhodnéni a pohlavni diskriminace nejvice patrna, je
zaméstnanost. Zenska mira nezaméstnanosti je dvojnasobna nez u muzi a kvalita
dostupného zaméstnani pro zeny se snizuje, protoze poptavka po Zenské pracovni sile
nabizi zejména pfilezitostné a malo placené nekvalifikované prace v neformalnim sektoru.
Zeny se koncentruji v neplacené rodinné praci v zemé&délstvi, jako plantazni délnice i v

pracovné narocnych odvétvich v ramci zény vyrabéjici exportni zboZzi, domacké hospodarské
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aktivity na okraji trhu jako najaté pracovnice, jako samozivitelky v neformalnim sektoru a

v zahraniCi jako domaci sluzebné, €asto Celici nebezpeli hospodarského a sexualniho
zneuzivani. Proto ma vétSina Zen omezené pfijmy a nedostatek pfilezitosti byt mobilni

v pracovnim ZebFiCku, zatimco mensina Zen v profesionalnim zaméstnani nebo

v administrativnich zaméstnanich je stale konfrontovana se sklenénym stropem, ktery brani

pfistupu k vysokym rozhodujicim pozicim.

Pozice zen jakozto nizkopfijmové skupiny na trhu prace posiluje jejich chudobu.
Zacinaji se objevovat nové chudé skupiny, jako starnouci propusténé pracovnice a zvySujici
se pocet domacnosti vedenych Zzenami v rodinach s nizkym pfijmem a dale chudoba spojena

s valkou, ktera zahrnuje ztratu majetku, Zivobyti a dostupnosti zakladnich sluzeb.
Z hlediska vladnich ufednikd neni pohlavi zalezitost hodna pozornosti.

Predpokladalo se, ze novely trestného zakoniku z let 1995 a 1998 snizi vyskyt nasili
zalozeného na pohlavi, ale pfipady znasilnéni a zneuzivani déti objevujici se v médiich se
zdaji byt jen Spickou ledovce a celistva data chybi. Sexualni obtézovani byva zlehéovano a
domaci nasili a incest jsou Casto pfijimany v ramci soukromi rodiny. Krizova centra
poskytujici obétem nasili pravni jsou stale velice omezena. Také militarizace zvySila

pfileZitosti k sexualnimu nasili.

Genderoveé role nejsou statické a vztahy mezi pohlavimi maji tendenci se lepSit, ¢im
vic se zeny vrhaji do hospodarskych ¢innosti, které jim pfinaseji nezavisly pfijem. Nicméné
patriarchalni hodnoty genderové normy stale podkopavaji mnohé strategie a programy a
stereotypy tykajici se roli pohlavi jsou hluboce zakofenény ve vnimani téch, ktefi rozhoduji, a

Zeny je internalizuji, stale posiluji nerovnost.*

! ASIAN DEVELOPMENT BANK: Country Gender Assessment: Sri Lanka. South Asia Regional Department and Regional
and Sustainable Development Department. Asian Development Bank. Manila, Philippines. 2004.
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Priloha 2 — Skandal v Mattakalappu

Text vyhruzného dopisu, ktery dostaly mezinarodni humanitarni organizace na vychodé Sri
Lanky v dubnu 2006.

Again and again demon ladies

Our Sri Lanka was damaged by tsunami. In this tsunami, our district was totally damaged.
Due to this, many NGO’s came to our places and provide economical support and shelter
facilities to the people who were affected by tsunami. And the NGO’s also give employment
to ladies. Many ladies got employment in different NGO’s. The parents are proud of their
daughters because of the employment which they got with NGO’s. It made them happy. But
parents did not know what happened in between. We had published many notices about the
problem but they did not believe (us). The ladies who work in these NGO’s have acted in sex
films, have gone to touristy areas and have had sex with men and got pregnant. Many ladies
had abortion done by lady doctors. The employees working for NGO’s have received 30 000
rupees per head for acting in sex films. They have acted in nearly 5 sex films a day. When
the CDs were distributed in our country and abroad, these ladies cat again and again. We
have published many notices regarding these matters. Owing to this, the ladies’
misbehaviour became known to people. Many people believe this. They have seen these sex
CDs also. We have ordered the ladies who are working in these NGO’s not to go to work.
After that many ladies working for NGO’s left their jobs. Afterwards many ladies joined their
jobs again because of money. Again they have acted in sex films secretly for NGO'’s. It had
become public with evidence. Due to this, many ladies have been infected by AIDS by
having sexual relations with foreigners. This AIDS may start to spread in our places. We
have warned them so many times but they did not stop it. If the ladies working for NGO’s do

not leave their jobs with NGO’s we will give immediate death penalty to them.
Note:

If we see the ladies travelling in luxurious vehicles, we will destroy the vehicle and attack the

drivers. It may cause death also to drivers.

Men can work wisely and intelligently better than these ladies. They don’t need
luxurious vehicles. These gents are good employees, well behaved and educated. If NGOs

give jobs to males, it will be useful.
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Some ladies who left NGOs haven’t changed their attitude yet. They have acted in
sex films. Five of these ladies were arrested with one foreigner by the Army in Ampara. They
are in custody in prison waiting for a case. If these ladies do not improve (their attitude), we
will give them death penalty on behalf of people’s rights.

People’s Front.
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Pfiloha 3- Tamilsky ilam

P3.1. Vize Tamilského llamu

V roce 1976 sdruzeni tamilskych politickych stran — Tamilska sjednocena osvobozenecka
fronta (TULF) poprvé vefejné deklarovala vznik nezavislého tamilského statu na Sri Lance,
tzv. Tamilského ilamu za svijj cil. Vizi nezavislého tamilského statu mély také pocetné

militantni skupiny.

Tamilské slovo ilam (ilam) uzivané jiz v 1. stoleti n. |. plvodné oznacovalo cely
ostrov. V 50. letech 20. stoleti, kdy narustal tamilsky parlamentni odpor vic&i viadnim
diskrimina&nim opatfenim, se vSak vyznam tohoto slova zacal posouvat. Vyraz tamilllam
dnes oznacuje autonomni politickou entitu, vizi nezavislého statu s prevahou tamilského

obyvatelstva (tzv. llavar — ob&ané Tamilského ilamu-.

Tamilsky ilam se do jisté miry stal skute¢nosti. Hnuti Tamilskych Tygrd za
osvobozeni Tamilského ilamu (LTTE) dosahlo bojem se $rilanskou armadou vzniku vlastni
paralelni administrativy v pralesni oblasti Vanni na severu ostrova. Je to tedy stat de facto,

nikoliv de jure.
P3.1.1. Planované hranice Tamilského ilamu

Vize Uzemni rozlohy Tamilského ilamu sougasné hranice Vanni znaéné prekraéuiji. Podle
mapy hnuti Tamilskych Tygr(i ma nezavisly Tamisky ilam pokryvat cely sever, tj. Vanni a
Jalppanam a témér 60% pobfezi tahnouci se od severu az k jihovychodu ostrova. NejvétSimi
mésty Tamilského ilamu maji byt Jalppanam (Y @jppanam, angl. Jaffna), Tirukénamalai
(Tirukénamalai, angl. Trincomalee), Mattakalappu (Mattaka/appu, angl. Batticaloa) a
Kilino€¢&i (Kifnocci, angl. Kilinochchi). Tato mapa ma historicky podtext, nebot do 19. stoleti
tvofilo tamilsky hovofici obyvatelstvo v téchto oblastech 90% populace. Po roce 1948

v dusledku zavlaZzovacich programu zacali zejména do Vychodni provincie migrovat sinhalsti
zemédélci, coZz Tamilové povazovali za kolonizaci a snahu zménit demografickou strukturu

tradicné tamilskych oblasti.®

Hranice vysnéného statu odpovidaji rozloze Jalppanamskeého kralovstvi, jez tyto

oblasti alespon z&asti ovladalo do 17. stoleti. Pro Tamily tedy Tamilsky ilam neni novou

2 Jlavar jsou v opozici viiéi ilaskai-y-ar (Srilanéantim).

® Napfiklad mezi lety 1953 a 1981 se podet sinhalskych mluvéich v okresu Tirukdnamalai zvysil o 465%, zatimco podet
tamilskych mluvéich se ve stejnou dobu zved! jen 0 149%.% V roce 1881 tvofili Sinhalci jen 4,2% obyvatel Tirukénamalai a
v roce 1981 uz tvorili 33,6%.Schalk, 2006, str.172.
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zemi, vnimaji jej jako ,tradi¢ni“ domovinu, ktera bude znovu konstituovana jako stat.

Srilanska vlada vSak tyto Uzemni naroky tamilské reprezentace nikdy neuznala.

P3.1.2. Obyvatelé planovaného Tamilského ilamu

Mezi obyvateli ptipadného Tamilského ilamu jsou velké regionalni rozdily, jeZ jsou patrné

zejména mezi severem a vychodem.

Ustfedim severniho regionu je poloostrov Jalppanam (Y d/ppanam, angl. Jaffna).

vorew

mnoha historickych udalosti za dobu existence Srilanskych Tamil{.

Z dnesniho hlediska byly nejdulezitéjsi historické milniky: 1/Existence nezavislého
jalppanéského tamilského kralovstvi (od 14. do17.stoleti), kde statnim nabozenstvim byl
Sivaismus (jeden z hinduistickych smér()* a mésto bylo tradi¢nim centrem ucenosti. 2/ V roce
1621 se v této Casti ostrova usadili Portugalci a kralovstvi vyhlasilo svou nezavislost. 3/
Zfizovani kfestanskych misionarskych Skol v19.stoleti pfispélo ke zZformovani Srilanské

tamilské elity v Jalppanam. 4/ Tento poloostrov je zaroven kolébkou tamilského odporu.

Drive tu panovalo velmi rigidni kastovni rozvrstveni obyvatel. BEhem poslednich 20
na pfisluSnost k (tamilské) jazykové skupiné. Mnozi mistni lidé aktivity Tamilskych Tygrl
podporuji. Kdyz je nékdo bilingvini, vétSinou hovofi tamilsky a anglicky. Jen malokdo dnes

v tomto mésté umi sinhalsky.

Vanni je oproti Jalppanam relativné ruralni oblast, kde neni pfili§ dobra infrastruktura

ani vzdélavani. Mistni Tamilové hovofi severnim dialektem tamilstiny.

Na vychodé ostrova se nachazi nejvétsi pfirodni pfistav na svété - mésto
Tirukénamalai (Tirukénamalai), jez je v souasné dobé pod kontrolou viady a je vyznamnym
poutnim centrem pro $ivaisty a v planu budouciho Tamilského ilamu se s nim pogita jako s
budoucim hospodarskym centrem. V Tirukdbnamalai je smiSena populace Tamilt, MaorU i

Sinhalcu. Mira podpory hnuti LTTE a separatismu neni zcela jasna.
Mattakalappu (Maftaka/appu) byla vyvojové nejzaostalejsi. Obyvatelstvo ma

pocetnou rybarskou kastu zvanou mukkuvarové, jejiz pfislusnici pochazeji z jihovychodniho

pobfezi Indie. Kromé rybafstvi se zabyvaji také zemédélstvim. | tady ziji pfislusnici kasty

*V Jalppanam je jedina akademie Sivaismu Caivacittantam.
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Karaijarl. Mezi severnimi a vychodnimi Tamily panuji velké rozdily také v jazykovém ohledu.
Vychodni Tamilové se také zapojili do hnuti za Tamilsky ilam. Média vérna vladé vyuzivaji
historické rozdily mezi severem a vychodem, aby vysvétlila fenomén odstépenecké frakce od
LTTE, tzv. frakce plukovnika Karuny (TMVP).

Ackoliv Kolombo (jinak tamilsky Kolumpu, tj. KoAsmpu) ani horské oblasti nejsou
sou&asti mapy planovaného Tamilského ilamu, LTTE je pfipravena tamilské obyvatelstvo

téchto oblasti absorbovat do nového statu. | mezi nimi panuji velké rozdily.

Horsti Tamilové (Malaiyakamtamil) zac¢ali na Cejlon migrovat po roce 1830, aby
pracovali na kavovnikovych a ¢ajovnikovych plantazich. Dnes ideologicky patfi do kolektivu
Srilanskych Tamild, vétSinou jsou to Sivaisté z fad nedotykatelnych. Zastupuji indické dédictvi

a s jizni Indii udrzuji stale kontakty. Na Jalppanam jsou nezavisli.®

V Kolombu (Kolumpu) ziji kosmopolitni Tamilové, ktefi pfijali zejména anglicky
hovofici kulturu. Mnoho Tamilt v metropoli ma hospodarské a oborové vazby, proto jsou

zainteresovani na dosazeni kompromisu s vladou a hnuti odporu nepodporuiji.

P3.2. Tamilsky flam — de facto stat

Organizace LTTE dokazala zejména po roce 2002, kdy byla podepsana dohoda o pfiméfi,
zavést na malém uzemi Vanni vlastni administrativu, ktera z hlavniho mésta Kilino&di
(KiAnocci, angl. Kilinochchi ) spravuje pravo, finance, infrastrukturu, spole¢enské zalezitosti,
vzdélavani a vychovu. Jejich sprava je paralelni se Srilanskou administrativou, ktera stale

hradi platy spravcu, ucitelt a Iékafu ve Vanni®.

LTTE se uzemni celek pod svou spravou snazi prezentovat jako skutecny statni
utvar. Tamilsky flam ma své hranice. Lidé, ktefi chtéji do Tamilského flamu pficestovat, musi
projit hraniénim ptechodem (Omantej a Muhamalej), podrobit se osobni prohlidce a
dotazovani, musi pfedlozit rizné dokumenty a jsou administrativné registrovani. Tamilsky
flam ma svou vlajku pulikko i (tygra pFipraveného ke skoku), svou hymnu (pisefi Tygrt), svou
narodni rostlinu kartikaippd (kvétinu mésice Kartikai), ktera ma stejné zbarveni jako barvy
Tamilského flamu - 8ervenou, &ernou a Zlutou barvu. Tamilsky stat ma i svého vidce
Prabaharana, jenz byva na tiskovych konferencich pfedstavovan jako ,prezident Tamilského

flamu®. Dal$imi vedoucimi giniteli Hnuti byli a néktefi jest& jsou napf. vedouci politického

® Schalk, 2006, str.87-90.
® Srilanska vlada chce byt vnimana jako predstavitelka jednotného statu, proto jsou statni zaméstnanci (jako ugitelé atd.)
placeni srilanskym statem.
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kfidla Nadésan, Pottu Amman - velitel Cernych Tygrti , Stsai — velitel Mofskych Tygra,
byvaly vedouci politickeho kfidla S.P. ThamilCélvan (zabit na za¢atku listopadu 2007)¢i

nedavno zesnuly Anton Balasingham’ hlavni teoretik a politicky poradce LTTE.

Tamilsky ilam ma svou televizni stanici (NTT), rozhlas (Tygfi hlas - Pulikkural) a

noviny (Obg&an ilamu - Ilanathan), jez &ifi propagandu LTTE o sinhalském kolonialismu a

blahofeCi nejvy$Simu vudci Prabaharanovi.

Zivotni uroveri obyvatel Tamilského ilamu je v porovnani s obyvateli $rilanského jihu
daleko nizsi®. Oblast je valkou zdevastovana — vétSinu komunikaci pfedstavuji polni cesty.
Byvalé tovarny prestaly fungovat a zchudlé obyvatelstvo se vénuje zemédélstvi, rybafeni,
praci ve sluzbach &i nepracuje vibec. Mnozi civilisté umiraji ¢i jsou ranéni nasledkem
nevybuchlé munice a vybuchu naslapnych min. V sou¢asné dobé, kdy se konflikt opétovné
rozhorel, Celi obyvatelé valeCnému nebezpeci v podobé vzdusnych naletu Srilanské armady

na strategické cile.

Ackoliv Tamilsky llam v&echna izemi obyvana Tamily oficialné neovlada, dal
vzniknout novému hodnotovému systému, ktery pfinasi do kultury vSech Srilanskych Tamild
mnoho inovaci. Jednou z nich jsou napfiklad zcela nové moznosti uplatnéni tamilskych Zen

ve spolecnosti.

P3.2.1. Cesta LTTE k moci

Militantni hnuti Tamil$ti TygFi za osvobozeni Tamilského ilamu (LTTE)? vzniklo v Jalppanam
v roce 1976". Jiz od poc€atku byla ve vedeni skupiny vyrazna autoritativni osobnost V.
Prabaharan- pfedseda ustfedniho vyboru a nejvyssi viidce (mutal talaivar ). V porovnani s
ostatnimi tamilskymi ozbrojenymi skupinami (EPDP, PLOTE a dalSimi), jeZ byly vétSinou
levicové orientované, postradala LTTE ideologicky obsah. Jejich jedinym proklamovanym
cilem byl vznik samostatného tamilského statu. Jiz od po&atku charakterizovala skupinu
tvrda disciplina — jeji pfisluSnici nesméli pit alkohol, koufit, udrzovat romantické vztahy ani

uzavirat snatky.

Ozbrojenymi pfepady policejnich stanic a bank na jalppanamském poloostrové
ziskavala skupina finance a zbrané. Nékolik jejich ¢lend absolvovalo militantni vycvik v

Libanonu s Palestinskou osvobozeneckou frontou. Do pocatku 80. let 20. stoleti méli Tygfi

” Zemtel 14.prosince 2006.

8 BohuZel nemame statistické srovnani, nebot od vypuknuti konfliktu statisticky ufad nezpracovaval data z valeénych oblasti.
® Liberation Tigers of Tamil Eelam, Tami/ #a Vithutalai Pulika/

10 Udaje o vzniku hnuti se rtizni, LTTE v8ak s uréitosti existovalo jiz v roce 1976.
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jen nékolik desitek ¢lenu, ktefi se vénovali podzemni €innosti a ¢as od ¢asu se uchylovali do

nedaleké Indie.

Koncem 70. let se k hnuti LTTE pfidal byvaly tamilsky novinaf a znalec vychodni i
zapadni filozofie Anton Balasingham, ktery se stal hlavnim politickym teoretikem LTTE. Diky
nému vznikla predstava, Zze Tamilsky ilam ma byt socialistickym statem, kde nebude

kastovni systém (ale ani pluralita nazort).

Nasilné akce militantnich tamilskych skupin vuci srilanskym ozbrojenym slozkam
mély za nasledek odvetna opatfeni proti tamilskym civilistdm. Ti se citili terorizovani a
tamilska verfejnost zacala militantni skupiny vice podporovat. Proto se rozrostla jejich ¢lenska
zakladna.

Diky tajnému vycviku militant( a zazemi, které jim na pocatku 80. let Indie
poskytovala, vznikl zaklad guerillové armady Tamilskych Tygra. Aby LTTE ziskala vice
finanénich a lidskych zdroju, navysila svou propagandistickou &innost. V pribéhu 80. let si
LTTE nasilnymi metodami vydobyla mezi tamilskymi militantnimi skupinami pfedni postaveni
s cilem stat se jedinym predstavitelem tamilského lidu. Kdyz na Sri Lance koncem 80. let
zacaly operovat indické mirové sbory (ve snaze uklidnit narGstajici nasili na tzemi malého
souseda v indické sféfe vlivu) a Tamil§ti Tygfi proti nim postupné rozpoutali guerillovou
valku, Indové si svou frustraci nasilné vybijeli na civilistech. Lidova podpora LTTE pak jesté

vice vzrostla.

Nakonec zadala paradoxné Sri Lanka vyzbrojovat Tygry, aby Indy vyhnali. Tento krok
dokresluje schopnost LTTE vyuzit vSech dostupnych prostfedkd k dosazeni svého cile.
Nedlouho po stazeni indickych vojsk v roce 1990 vypukla mezi Sri Lankou a tamilskymi

separatisty opét valka.

Valecna linie se v prlibéhu devadesatych let nékolikrat posunula. V roce 2002 doslo
k uzavfeni pfiméfi za pomoci norského diplomatického zprostfedkovani. Jak indické tak
Srilanské vojaky prekvapily dvé véci. Jednak pfitomnost Zen v bojovych jednotkach LTTE a

odhodlani a zakefnost tygfich bojovniku.

P3.2.2. Aktivity LTTE

P3.2.2.1. Terorismus

Agkoliv se Hnuti Tamilskych Tygr( za osvobozeni Tamilského ilamu povaZuje za

narodnéosvobozeneckou armadu, figuruje na seznamech teroristickych organizaci nejméné
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ve 32 zemich svéta — mezi nimi je Indie, Kanada, USA a zemé& Evropské unie. Teroristickych
akci se dopousti nejen na Gzemi Sri Lanky, ale i v zahrani¢i (1991- atentat na Radziva
Gandhiho v Indii). Clenové organizace provadsiji atentaty na politické initele Srilanského
vladnouciho aparatu (1993 zavrazdén prezident Prémdasa, 1999 zranéna prezidentika
Kumaratungova), na umirnéné politické predstavitele tamilské men3iny* a velitele

Srilanskych ozbrojenych sil*.

LTTE utoCi na strategické cile**, na vyznamné instituce* a na civilisty formou masakru
v pohrani¢nich vesnicich a atentatl na dopravni prostfedky®. Je pravdépodobné, ze LTTE
udrzuje kontakty s ostatnimi svétovymi teroristickymi organizacemi na obchodni bazi.

Spekuluje se napfiklad o kontaktech s Al- Kajdou Ci s palestinskymi organizacemi.

P3.2.2.2 Diktatura LTTE

LTTE chce budit dojem, Ze reprezentuje cely tamilsky narod, proto nepfipousti pluralitu
nazoru. Kdyz jeji kritici a oponenti (umirnéni Tamilové hlasajici mirové feseni konfliktu,
Clenové dalSich tamilskych hnuti a Tamilové spolupracujici s viadou) neuposlechnou
varovani, ¢asto dochazi k jejich fyzické likvidaci. Obéti se napfiklad stal pfedseda Tamilské
sjednocené osvobozenecké fronty (TULF) Appapillai Amirthalingam, Cinitel TULF Vettivélu
Joégésvaran, starostové Jalppanam Sarondzini Jégesvaranova a Pon Sivapalan, dale
akademik a politik TULF Nylan Thiru¢élvan, politicky aktivista a zastupce $éfa Srilanského
mirového sekretariatu Kethis Léganathan, Dr. Radzini Thiranagamova — Clenka organizace
University Teachers for Human Rights (Jaffna) a mnoho dalSich. LTTE ospravedifiuje

nékteré z vrazd udajnym napojenim obéti na Srilanskou rozvédku.

Aby si organizace zajistila hegemonii, udrzuje mezi civilisty Sirokou sit Spehu, a to
nejen na uzemich pod svou kontrolou, ale i v dalSich oblastech s velkym poétem tamilského
obyvatelstva, napf. v Jalppanam, Tirukdnamalai ¢i donedavna v Madakkalapuvé (Batticaloa).

Proto se fika, ze ,lidé na severu oteviraji usta, jen aby se najedli &i napili*®.

LTTE uziva pro Tamily odporujici Hnuti vyrazy turoki (zradce), técaviréti (ten, ktery
nenavidi svou zemi), kolai (zbabélec). Na mysli ma predevsim ¢leny skupin EPRLF, ENDLF,
PLOTE a TELO.

1 1975 zavrazdén starosta Jalppanam Alfred Duraiyappa, 1989 zavrazdén viidce TULF A. Amirthalingam.

12 2006 zranén general Fonseka, 1992 zemfiel velitel valedného namotnictva Clancey Fernando a dalsi.

131995 Gtok proti ropnym zafizenim v Kolombu, 2001 Gtok na vojenské letidté v Katunajace nedaleko Kolomba.

14 1996 pumovy atentat na Centraini banku v Kolombu si vyzadal pres 100 obéti a 1300 zranénych, 1998 napadli Tygfi posvatny
chram Buddhova zubu v Kandy.

!5 2006- 68 cestujicich zemfelo pfi vybuchu autobusu na cesté do mésta Anuradhapura.

18 Zdroj: University Teachers for Human Rights (Jaffna).
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Sinhalec, Ind ¢i Zapadan mlze byt Spionem orrar.” V 80.letech byli $pioni jesté verejné
popravovani. OvSem diky tlaku aktivistu za lidska prava LTTE od vefejnych poprav v 90.

letech ustoupila.

LTTE také organizuje masové presuny obyvatel. V roce 1990 doslo napfiklad k
,odsunu“ vSech maorskych obyvatel z Jalppanam. Dale kdyz méla v roce 1995 Srilanska
armada znovu dobyt mésto Jalppanam, nafidila LTTE v§em obyvatellm ustoupit spole¢né

do dzungli Vanni®.

LTTE reguluje Zivoty civilist(: kazda tamilska rodina musi napfiklad Hnuti poskytnout
alespon jednoho svého pfislusnika. Vyskytuji se zpravy, ze lidé byvaji dokonce Hnutim
unaseni a nasilim naverbovani®. Civilni obyvatelstvo Vanni také prochazi povinnym vycvikem
domobrany. Regulaéni opatfeni se méni v zavislosti na vale¢né situaci. Je tedy mozné, ze za

nedlouho bude LTTE pozadovat €lenstvi alespon dvou pfisluSnik( z kazdé rodiny.

P3.2.2.3. Ziskavani financnich prostredku

LTTE ke svému financovani vyuziva nékolika zdrojil. Jednak na tzemi Tamilského ilamu
vybira dané a dalSim zdrojem je paseractvi. Hnuti udajné vlastni nékolik oceanskych lodi,
plavicich se po celém svété pod rliznymi vlajkami, jejichz prostfednictvim nakupuje zbrané a
pasuje zbozi. V sou€asné dobé je ziejmé nejvyznamnéjSim zdrojem pFijmi LTTE pocCetna
tamilska diaspora v zapadnich zemich, jako Kanada, Velka Britanie, Francie, Némecko,
Norsko, Svycarsko a Australie. Odhaduje se, Ze ve svété Zije pies milion Srilanskych TamilG
z celkového poctu tfi miliond®. VSude tam ma LTTE své zastupce, ktefi pofadaji sbirky na

boj za svobodny stat.»

P3.2.3.Struktura LTTE

LTTE je vysoce hierarchizovana organizace se strukturovanym fetézcem veleni. V zasadé
jeji strukturu tvofi dva pilife — vojensky a politicky, jejichz kompetence se prekryvaji. LTTE

nepatfi k nejtransparentn&jSim organizacim, proto pfesné vymezeni funkci v jejim ramci neni

17V 80. letech se pry objevil pipad japonského $piona prestrojeného za buddhistického mnicha, ale vzdy byl nalezen na
nespravném misté.

'8 Ti se ale neméli ve Vanni kam uchylit. Nakonec se (k velké nelibosti LTTE) vratili zpét do svych domov.

9 Podle nedavnych zprav BBC rozesila LTTE do domacnosti dopisy, v nichz podtrhne jméno jednoho &lena, ktery ma byt
odveden. V pfipadé neuposlechnuti si pro né&j hnuti pfijde samo .Zdroj: BBC. Buerk, Roland: Tamil Tiger forced recruitment’.
30" July 2007.

%% Schalk, 20086, str.184.

L Neni zcela jasné, zda pfispévatelé poskytuji své finanéni prosttedky dobrovolné. Podle nékterych zdroji jsou penize od
TamilG zijicich v zahrani¢i vymahany.
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zcela jasné. Podle dostupnych informaci stoji viidce LTTE Vélupillai Prabaharan véele
ustfedniho vyboru hnuti dohliZzejiciho na €innost dvou hlavnich divizi - vojenského kridla
(iranuva pisivu) a jemu podfizeného politického kridla (arasiyal thurai). Dalsi, pro Zivot

civilniho obyvatelstva vyznamnou divizi, je administrativa. *

Pravdépodobna struktura LTTE:

Vélupillai
Prabaharan
Nejvyssi vidce
LTTE
1
1 1 1
K.P. kridlo .
vadné ki Ustredni vyb
- nékup zbrani, Vyzvédné kfidlo s re|_-|p-|!|¥y or
paseractvi
1

Zenska fronta
»Ptaci svobody*
-vlastni struktura

Civilni zalezitosti

Vojenské kridlo
-vycvik rekrutt
-planovani bojové
strategie

neznama
[ 1
Politické kfidlo
Administrativa -propaganda,
organizace kulturnich akci,
cenzura
-komunikace
= Soudy s mezinarodnimi
organizacemi
— Policie
Noviny
ilanatan
— Berni urad
Rozhlasova
stanice Hlas
|1 Vzdélavaci o Tygra
instituce Pulikkural

2 http://len.wikipedia.org/wiki/LTTE
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Morsti Tygri
-namovnictvo

Vzdusni Tygfi
-letectvo

Pozemni Tygfi

==1-pozemni bojové
jednotky

=1 Zdravotnici




P3.2.3.1. Administrativa

LTTE vykonava administrativni spravu svych uzemi, i kdyz ¢astecné stale zavisi na
Srilanské vladé. Na uzemi Tamilského ilamu je naptiklad ob&zivem &rilanska rupie a néktefi
pracovnici jsou placeni Srilanskou vladou (napf¥. personal nemocnic, zdravotnickych stfedisek
a 8kol). Administrativa LTTE se konsolidovala v Jalppanam po odchodu indickych mirovych
vojsk, kdy po néjakou dobu neméla zadneého skuteéného protivnika. Po ustupu z Jalppanam

zavedla LTTE svou administrativu ve Vanni a dalSich ovladanych oblastech®.

Administrativni slozky napomahaji kontrolovat obyvatelstvo. K administrativnim
télesum LTTE patfi systém soudu, finanéni oddéleni a celni sprava. Vzhledem k tomu, ze
soudy fidici se zakony Tamilského ilamu spadaji pod administrativni kfidlo, mGzeme se
domnivat, Ze pod né spada i policie, ktera se fidi stejnymi zakony a se soudy Uzce

spolupracuje.

Zakonodarstvi Tamilského {lamu vychazi z tamilskych tradic a souéasné ze
socialistickych principl. (Soudy napfiklad trestaji manzelskou nevéru, kradeze, zabiti,
vrazdu, znasilnéni atd. Ugastnici sport museji nejdfiv zaplatit pokutu za to, Ze sami nebyli s
to spor urovnat. Provinilci si odpykavaji tresty ve vézeni nebo na policejnich stanicich).
Zakonik Tamilského ilamu se nazyva tamififa técavamalai catfam (zvykové pravo zemé
Tamilského ilamu) a odkazuje na tEcavamalai -kodifikaci mrav( a zvykd, kterou v 18. stoleti
v tamilskych oblastech vytvofili Nizozemci. LTTE vSak zavedla novou verzi técavamalai..
L,Zpusob zpracovani (zakona) je pro LTTE typicky: stary nazev zakona je zachovan, je mu
vS8ak dan novy obsah.”* Ve verzi LTTE je zruSeno kastovnictvi a zakazan tradi¢ni zvyk
vyplaceni véna (vice o tomto zvyku viz tradi¢ni tamilska kultura v nasledujici kapitole) pfi
uzavirani snatku. | pfes zakaz vyzadovani véna vsak tento zvyk stale mezi lidmi pfetrvava.

Také kastovni rozdéleni je stale v myslich lidi hluboce zakofenéno.

Administrativni pracovnici jsou pfitomni také na ,hrani¢nich pfechodech® mezi
Tamilskym ilamem a Gzemim kontrolovanym Srilanskou armadou a vedou pfesné zaznamy o
pohybu obyvatel. Administrativni slozky jsou také integrovany do obou hlavnich divizi Hnuti -

do vojenského i politického kridla.

2 Hnuti chtélo pro své administrativni organy ziskat mezinarodni uznani. Toho se jim podafilo dosahnout po katastrofé
zpUsobené vinou tsunami, kdy organizace vedla veSkerou humanitarni pomoc do svych oblasti pfes vlastni administrativni
aparat.

24 Die Arbeitsweise ist typisch LTTE: Man behdlt den alten Namen des Gesetyes, gibt ihm aber neuen Inhalt.“ Schalk, 2006,
111.
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P3.2.3.2. Politické kridlo

Politické kfidlo je podfizené vojenskému a ma propagacni agendu. Ma zfejmé na starosti
organizaci ,kulturnich® akci Tamilského ilamu, jako je napfiklad ,Tyden hrdind*, & ,Den
Cernych tygrd“. Jednim z jeho UkolU je styk s mezinarodni vefejnosti, ktery zprostfedkovava
mirovy sekretariat (Peace Secretariat). Politické kfidlo ma na starosti medialni obraz hnuti, tj.
zabyva se cenzurou novin, vytvari programovou skladbu rozhlasové stanice Hlas Tygrl a

televizniho servisu NTT (National Television of Tamileelam).

P3.2.3.3. Vojenské kridlo

Vojenské kfidlo nebo chcete-li armada LTTE, se v mnoha ohledech inspirovala Indickou
narodni armadou (INA)*, kterou zalozil zastance nasilného odporu Indu proti britskému

kolonialnimu rezimu — Subhas Candra Bose.

Morsti Tygri (katas~p-pulika/) provadeéji bojové operace na mofi zejména na lehkych ¢lunech.
Dale jsou to Vzdusni Tygri, letecka skupina disponujici nékolika lehkymi letadly, ktera zacala
operovat teprve nedavno (pfelom 2006/2007). Jedna se o prvni znamou vzduSnou silu
skupiny oznaCované jako teroristicka. Dale jsou to Pozemni Tygfi — pozemni bojové jednotky
LTTE. Vyznamnou slozkou organizace jsou Cerni Tygfi (karumppulika/) — komando
sebevrazednych atentatnikl. Tomuto komandu veli pfimo Vélupillai Prabaharan. Pod
vojenskeé kfidlo spada i vyzvédna sluzba (pulingyvu pirivu), ktera operuje i v zahrani¢i a
spada pod veleni V.Prabaharana. Vojenské kfidlo ma na starosti vycvik novych rekruta.
Bojovnici LTTE jsou znami svou vysokou disciplinovanosti, odhodlanim, znacnou motivaci a

pfizpUsobivosti.

P3.2.3.3.1. Vycvik rekrutd

Zakladni vycvik LTTE trva zhruba Ctyfi mésice, kdy jsou kadrové cvieni v zachazeni se
zbranémi, bitevnimi stroji a vybusninami, v ovladani komunikacnich prostfedkl a ve Spionazi.
To v8e za fyzicky naroného rezimu (brzky budicek, ranni béh, posilovani atd.). BEhem

vycviku instruktofi vytipovavaji, na které ukoly by se ti ktefi adepti mohli hodit. Néktefi

% |ndicka narodni armada byla zaloZena v roce 1943 v Singapuru ze 40 000 indickych valednych zajatcu, ktefi (netispésné)
bojovali na strané Japoncu.
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absolvovani zakladniho vycviku mohou ucastnit specialniho Skoleni zaméfeného na oblast

jejich talentu.

Rekruti jsou také politicky indoktrinovani. Jejich politické Skoleni ma propagandisticky
charakter, ktery zdlraznuje tamilskou roli obéti, obsahuje napfiklad vycet kfivd na tamilském
narodu zplUsobenych ,sinhalskym kolonialistickym reZimem*. Dale jim jsou v§tépovany déjiny
(heroického) boje za Tamilsky {lam. Hnuti si tak vytvaFi vlastni historii, ktera je zakladem
budovani novych tradic nového statniho uvaru. Kadfi LTTE po absolvovani vycviku tak
vnimaji Sinhalce a cokoliv sinhalského negativné a pro Tamilsky ilam jsou odhodlani udélat
cokoliv. Véfi v legitimitu a uspéch sveho boje, nebot na né dohlizi kliCcova osobnost Hnuti —

nejvySsi vidce Vélupillai Prabaharan, do néhoz vkladaji svou (bezmeznou) davéru.

Soucasti vycviku je také sledovani ak¢nich filma &i filma s hrdinskou tématikou.
Zajimavé je, ze sledované filmy pochazeji z celého svéta. Néktefi Clenové LTTE znaji také

Ceskoslovensky film Atentat.

Bé&hem vycviku dostavaji vSichni rekruti novou identitu v podobé nového jména,
iyakkamppér. (jméno Hnuti#). VSichni kadrové maiji pfisné instrukce se navzajem oslovovat
svymi pseudonymy a nepatrat po pravé identité kohokoliv. Valeéné pseudonymy byly
zpocatku jednoducha tamilska jména, vybirana a zaznamenavana Hnutim. Postupem €asu
zacali uzivat i mezinarodni jména jako Carter, Kaddafi, Reagan, Castro, Kennedy, Newton i
Millar®. V souCasné dobé neni zcela jasné, zda si rekruti vybiraji své pseudonymy sami €i

nikoliv.

Na konci vycviku musi novi €lenové Hnuti sloZit pfisahu, Ze budou vérné slouZit a bojovat za

,posvatny cil* (punita ilatciyam) - nezavisly Tamilsky ilam a pfitom obdrzi kyanidovou kapsli (kuppi).

Tu nosi kolem krku, kdyZ jdou do bojové akce pro pfipad, Ze se dostanou do situace, kdyby byli
bfemenem pro své spolubojovniky (zranéni/imobilni), nebo by méli padnout do zajeti. Kyanidova
kapsle dava bojovnikovi moznost volby, svobodu zemfit podle svého, a proto je vnimana jako ,pfitel“.
Kult kyanidové ampule propaguje a vychvaluje pisefi LTTE, ktera byva zpivana 27. listopadu pfi Dni
hrdind.

LTTE védome interpretuje sebevrazdu pomoci kyanidu jako druh smrti zplsobené

nepfitelem. Cil a zodpovédnost za smrt prostfednictvim kyanidu leZi na protivnikovych bedrech. Proto

% 7droj: Osobni komunikace.
" \/oIné prelozeno ,valedna prezdivka® (v anglicting - nom de guerre)
%8 N&kdy se v latinském pismu piepisuje také jako Miller/ Miiller. Tento pFepis vychazi z tamilského pisma.
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neni tento ¢in vniman jako sebevraZda v pravém smyslu slova. Obzvlasté pro katolické kadry je toto
rozliSeni nezbytné.

Podle nékterych kadra nafidil uzivani kyanidu Prabaharan, podle Antona Balasinghama vSak
zavedeni kyanidovych kapsli bylo kolektivnim rozhodnutim Ustfedniho vyboru LTTE v roce 1975. At

uz je pravda jakakoliv, prvni pfipad poziti kyanidu se objevil az v kvétnu 1984%,

P3.2.3.3.2. Cerni Tygfi

Cerni Tygfi (karumppulika/) jsou zvlastni jednotka vojenského kfidla LTTE pod pfimym
velenim ustfedniho vyboru LTTE urena pro sebevrazedné mise. Atentaty zaméfené na
vyznamné politiky a na strategické cile provadéji jak muzi, tak zeny. Odhaduje se, ze tfetina
¢lend tohoto komanda jsou zeny. Operuji nejen na zemi, ale také na mofi v jednotkach

Mofskych Tygra.

Mezi lety 1991 az 2006 Cerné Tygfice spachaly alespon 15 sebevrazednych utokil na
zemi a muzsti Cerni Tygfi byli zodpovédni za zhruba 35 sebevrazednych bombovych utokd
na zemi. Ackoliv Cerné Tygfice maji na svédomi jen 30 % utok( na zemi, ziskaly si slavu,
protoze jsou uzivany proti prominentnim politikim. Napfiklad indicky ex-premiér Radziv
Gandhi podlehl nasledkiim atentatu spachaného v roce 1990 v indickém staté Tamilnadu
sebevrazednou atentatnici Dhand®. Srilanskéa prezidentka Candrika Kumaratungova prisla
v roce 1990 pfi prezidentském volebnim mytinku o oko, kdyz se Tamilska Tygfice opasana
vybusninou vyhodila do povétfi a v dubnu 2006 byl pfi podobném utoku zranén
generalporucik Sarath Fonseka. Obéti sebevrazedného atentatnika (muze) se v roce 1993
stal Srilansky prezident Prémdasa. Seznam jejich obéti je mnohem delsi. Jak je patrné, zeny
maji Casto vétsi Sanci dostat se pres bezpecnostni opatfeni, proto jsou ¢asto nasazovany do

akci zaméfenych proti prominentnim cilim.

Na sebevrazednou misi se hlasi mnoho zajemct a panuje mezi nimi velka
konkurence. Identita toho, kdo ma utok provést, je pfisné utajovana. Zna ji pouze
Prabaharan, vycvikova skupina uto¢nika a vyzvédné oddéleni LTTE, jez zafizuje logistické
zazemi akce. V minulosti nez se on nebo ona vydali zemfit udajné povecereli
s Prabaharanem, nechali se s nim vyfotografovat a on jim pak maval pfi odjezdu na misi.
Podle Stack-O’Connorové, ktera se odvolava na $rilanské vladni zdroje, véak jiz Cerni Tygfi

s Prabaharanem nevecefi*. Namisto toho travi hodiny pfed smrti v sirot€inci vedeném LTTE,

# gschalk, Peter: Resistence and Martyrdom in the Process of State Formation of Tamil Eelam. 1997. Dostupné na
http://www.tamilnation.org/ideology/schalkthiyagam.htm

0 \ypravi o ni film The Terorist od Santé$e Sivana z roku 1998.

% Stack-O’Connor, 2007.
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ziejmé proto, aby se pfi pohledu na déti zranéné a osirelé kvuli Srilanské agresi zvysilo jejich
odhodlani dovést akci do konce. Tento &in (sebevrazedny atentat) se oznacuje jako

uyirdyutam ,Zivot jako zbran“. Cerni TygFi uZivaji sviij Zivot jako zbraf. Tento termin si

pohrava s vyrazem vélayutam ,kopi jako zbrai“ a jedna se o kopi tamilského boha-vale¢nika

Murahana®.

Prvnim Cernym Tygrem byl kapitan Millar, ktery v roce 1987 najel nakladnim vozem
nalozenym mnozstvim vybusnin do vojenské zakladny v okrese Jalppanam. LTTE od roku
1990 kazdoro&né slavi ve vyro&i jeho smrti 5.8ervence Den Cernych Tygrd na pamétku
sebevrazednych atentatnikl, ktefi za tamilskou véc polozili zivot. Kromé kapitana Millara
LTTE ostatni Cerné Tygry jmenovité nezmifiuje. TéméF nikdy se totiZ k zodpovédnosti za
provedené atentaty nepfiznava. Rodiny mrtvych Cernych Tygr( véak pozivaji ve spoleénosti

znacny respekt a materialni vyhody.

Uzivani sebevrazednych atentatnik( vyrazilo koncem 80.let svétu dech. LTTE vSak
nebyla prvni organizaci, ktera zacala pouzivat lidi jako chodici zbrané, jak tvrdi nékteré
materialy. JiZ Indicka narodni armada Subhage Candry Boseho méla sebevrazednou
jednotku a jeji €lenové mivali okolo pasu uvazanou vybusninu. | v této jednotce INA byl velky

pocet zen.

P3.2.3.4. Clenska zakladna

V hnuti LTTE pusobi muzi, Zeny i osoby mladsi 18 let, (nékdy mladsi i 16 let) napfi¢ celou
strukturou. Ze 200 ¢lenl v roce 1983 vzrostl jejich poCet na zhruba 5000 v roce 1985 a na
cca 10,000 v roce 1986. V dnesni dobé se pocet ozbrojenych ¢lent odhaduje mezi 8 az

10000%*. Nékteré odhady vSak hovofi o celkové Clenské zakladné az 15 000 lidi*.

Kazdy ¢len ma svou osobni sloZku, kde je jeho fotografie a zaznamy. VSichni ¢lenové
LTTE absolvuji zakladni vojensky vycvik, na jehoZ konci slibi vérnost Tamilskému ilamu,
dostanou nové jméno* (nom de guerre) a kyanidovou kapsli(viz vycvik rekrutt V.2.3.3.1). Ti,

ktefi pracuji v administrativé Ci v politickém kfidle, mohou byt kdykoliv povolani do boje.

Kazdodenni zivoty €lent Hnuti reguluje soubor pravidel a pfisna disciplina. Nesmi

napfiklad pit alkohol, koufit a navazovat romantické/sexualni vztahy mezi sebou ani

%2 Schalk, 2006, 166.

% Stack-O’Connor, 43-63.

% Rozdily v &islech miizeme odtvodiiovat problematickou definici, kdo je ,&lenem* organizace. Kromé jadrovych &lend (
urupinar, ¢inovnik) ma organizace civilni spolupracovniky, ktefi ji zprostfedkovavaiji sluzby, (napfiklad dodavaji potravinové
zasoby do vycvikovych tabor ¢i jim poskytuji informace atd. Ti se za ¢leny Hnuti nepovaZzuiji, ale v nékterych statistikach jiz
zfejmé do kolonky €len Hnuti spadaiji.

% jyakkam pér— ,jméno od hnuti
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s civilisty. Do roku 1984 nemohli vstupovat do manzelstvi. Poté co se v§ak sam vidce
Prabaharan ozenil (v roce 1984* nebo 1985%), byly sfiatky povoleny i ostatnim Tamilskym

Tygrdm, a to muzim od 28 a Zenam od 25 let.

N3

Podle Alisy Stack-O’Connorové se kadrové vzajemné oslovuji bratfe® a ,sestro*® a
tvrdi, Ze ucelem takového oslovovani je zabranit vzniku sexualnich vztaht mezi kadry, nebot
by to byl incest. S touto konstrukci vS8ak nemohu souhlasit. V tamilstiné se lidé oslovuji
vyrazy akkg ,sestro®, ,sle¢no®, anng ,bratfe” ,,mlady muzi“® bézné*. Tamilsti Tygfi se
oslovuji stejné jako civilisté, nejde proto o védomou a cilenou akci Hnuti zabranit (pomoci

rodinného osloveni) vzniku romantickych vztaha.

Poruseni discipliny se pfisné tresta, nékdy i smrti.** Vystoupit z Hnuti je, jak se zda,
témér nemozné. Ti, kterym se to podafi, jsou zavazani k doZivotnimu miéeni o svém

pusobeni mezi Tygry.

P3.2.3.4.1. Muzi v Hnuti

Od pocatku existence hnuti LTTE puUsobili v jeho Fadach zejména muzi a dodnes tvofi
vétsinu ¢lenské zakladny (odhadem 70-80%). Zda se, Ze také velkou ¢ast rozhodujicich
pozic zastavaji muzi. Nékteré obory povazované za typicky zenské jsou v8ak mimo jejich

kompetenci. Nezabyvaji se napfiklad socialni praci ani oSetfovatelstvim.

P3.2.3.4.2. Zeny v Hnuti

Zenam v hnuti LTTE je v&novana znaéna medialni pozornost, protoZe se svym

sebevédomym a kompetentnim jednanim vymykaji tradicnimu idealu tamilské Zeny.

% Swamy, 111-116.

%7 Stack-O’Connor, 43-63.

% Stack-O’Connor, 43-63.

% &i tangaddi ,mladsi sestro

*° Ci tambi ,mladsi bratfe”

1 Zrovna tak vyraz amm& znamena ,mami“ &i ,pani“. Jen vyraz ayyd znamena ,pane" a proti nému stoji slovo appd tati“.

2 Swamy vypravi o udalosti z 80.let z Prabaharanova okoli: ,Jednoho dne si Prabaharan povsiml, Ze partyzance z druhého
bezpecnostniho stupné se podivné bouli bficho. Nebyla s to vysvétlit, co ji je, a tak byla poslana do Tamilnadu. Lékarské
hlaseni $éfa Tygri Sokovalo: ta mlada Zena byla téhotna. Prabaharan zuril. Jeji partner, byl brzy vypatran, patfil do prvniho
bezpecnostniho stupné. Priznal, Ze spolu jednu noc spali, kdyZ byli ve sluzbé. Prabaharan odmital Zadosti o milost. Oba byli
popraveni.”-“One day he noticed a woman guerilla in the second laze rod security with an unusual bulge in her stomach. As she
could not explain what she was suffering from, the woman was sent to Tamil Nadu. The medical report stunned the Tiger chief:
the young woman was pregnant. Prabhakaran was furious. Her partner, who was quickly traced, was from the first layer of
security. He admitted to having sex with the woman one night when they were supposed to be on duty. Prabhakaran refused all
pleas for mercy. Both were executed.” Swamy, str.204.
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Odhaduje se, Ze Zeny tvoii 20% * Clenské zakladny. Tamilské Tygfice vykonavaji Sirokou

8kalu €innosti, od typicky Zenskych aZ po zcela netradicni.

Nejpozdéiji od pocatku 80. let zacaly tamilské Zeny s organizaci spolupracovat.
Zprostifedkovavaly informace o pohybech ozbrojenych sil a poskytovaly bojovnikim ukryt,
zaroven pecovaly o zranéné a nemocné kadry. V roce 1984 vznikla v ramci LTTE prvni
skupina zen, které si fikaly Suthanthira Paravaigal* — Ptaci svobody, podle ¢asopisu, ktery
vydavaly. V roce 1985 podstoupily vojensky vycvik LTTE v Indii. Od roku 1986 se zeny
zacaly zucastnovat boju zprvu pod muzskym velenim, posléze si zacCaly velet samy. Prvni
Zensky vycvikovy tabor na Sri Lance vznikl v Jalppanam v &ervenci 1987. Byl organizovany,

udrzovany a vedeny vyhradné bojovnicemi LTTE.*

Zeny v dnedni dobé puisobi ve vSech slozkach LTTE, od administrativni az po bojové
kfidlo. Tamilky v bojovych a policejnich slozkach nosi kalhotové uniformy, mnohé maji vlasy
ostfihané na kratko a vykonavaji mnoho €innosti, které jsou v tradi¢ni tamilské spole¢nosti
povazovany za muzské. Ridi auta, jezdi na motocyklech a bicyklech, zachazeji se zbranémi,

obstaravaji komunikacni techniku atd.

Zeny byly zapojeny i do &innosti jinych tamilskych militantnich hnuti, jako PLOTE a
EPRLF. Jakmile pfevzala LTTE vedouci ulohu mezi militantnimi skupinami, stala se i uloha
zen v LTTE viditelnéjSi a masovéjsi. Zajimaveé je, ze v sou€asneé dobé relativné silna skupina
konkurujici Tygrdm - Karunova Frakce (TMVP) do svych fad Zzeny neverbuje. To dokazuje
jistou originalitu konceptu LTTE. (Problematikou Zen v hnuti LTTE a s ni spojenymi aspekty

se hloubgji zabyvam v paté kapitole této prace.)

P3.2.3.4.3. Déti v Hnuti

Odhaduje se, Zze znacny pocet bojovniku a bojovnic LTTE je mladSich 18 let*. Zajimavé je,
Ze ackoliv LTTE verbovani déti do svych fad popira, zpravy mezinarodnich agentur je

potvrzuji*.

Po roce 1987 pry po tézkych ztratach integrovala LTTE déti do dalSich jednotek, aby
vyrovnala tézké ztraty v boji.** Neékteré zdroje uvadéji, ze se déti uci bojovat napadanim

pFihrani¢nich sinhalskych vesnic a masakrovanim tamnich obyvatel — muzu, zZen i déti.

** Stack-O’Connor, 2007. Nékteré odhady hovoFi aZ o jedné treting.

“ Cutangtira-p-paravaika/

> Adele Ann Balasingham: Women Fighters of Liberation Tigers, 1993. Z webobé stranky:
www.tamilnation.org/books/Eelam/adeleann.htm

“ nékteré odhady hovofi aZ o 60 procentech.

47 7droj: Zprava zvlastniho vyslance OSN pro déti a ozbrojeny konflikt Allana Rocka ze 13.listopadu 2006.
http://www.un.org/children/conflict/pr/2006-11-13statementfromthe127.html
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At uz je pravda o pocatku ucasti déti v hnuti jakakoliv, nékteré déti se dnes k Hnuti
pfidavaji samy, aby tak FeSily neunosnou osobni situaci — domaci nasili, alkoholismus rodi¢u,
extrémni chudobu atd. LTTE détem ve vlastnich fadach poskytuje urcité materialni zazemi.
V oblastech pod kontrolou Tamilskych Tygru verbuji naborové tymy déti pred Skolami za
bezmocného pfihlizeni ucitelt . Nékteré déti, zklamané napfiklad z nedspéchu u zkousek a
zmamené zidealizovanymi obrazy Tygri-hrdin(, se k Hnuti pfidaji dobrovolné. Posléze
nastupuji naro¢ny vycvik, ktery ¢asto nejsou schopné zvladnout. Mnoho z nich se pak snazi

Z Hnuti uprchnout.

P3.2.4. Novy spole€ensky rad LTTE

P3.2.4.1. Ideologie LTTE

Predobraz. LTTE klade paralely mezi svym bojem za nezavisly stat a
historickymi/mytologickymi udalostmi indického kulturniho arealu. Mytologickou paralelu
pfedstavuje boj mezi dravidskou a arijskou rasou (Tamilové reprezentuji Dravidy a Sinhalci
Arje), ktery se projevil ve druhé poloviné 20. stoleti, kdy v Indii ptisobilo silné dravidské
protibrahmanské hnuti. LTTE také vidi podobnost mezi svym a indickym bojem proti
kolonialnimu reZimu Britského impéria, zejména v postavé Subhase Candry Boseho a jeho
Indické narodni armady. (Stejné jako pro LTTE i pro Boseho bylo uzivani nasili ¢i nenasili jen

prostfedkem, nikoliv principem).

Spojeni tradice a inovace. LTTE ve svém de facto staté vytvari novy soubor hodnot,
spoleCenskych pravidel a rituall, ktery ma tamilské obyvatele motivovat k absolutni
poslugnosti LTTE a k pokragovani v boji za plnou nezavislost Tamilského flamu a za
rozSifeni jeho uzemi. Hnuti Easte€né vychazi z konzervativnich hodnot tamilské kultury,
ktera si ceni cudnosti (kaspu) a panenstvi, segreguje opacna pohlavi a opovrhuje konzumaci
alkoholu a koufenim. V Tamilském ilamu tedy Zeny musi nosit oble&eni zahalujici jejich
Zenskeé kfivky (nikoliv vSak vlasy), aby byl dodrZzen idedl cudnosti. Tradi¢ni segregace
pohlavi se praktikuje i ve Hnuti — muZi jsou cviéeni oddélené od Zen atd. Zeny maji své
vlastni jedntky. Hnuti stejné jako tamilska tradicni kultura tresta sexualni vztahy
nesezdanych part. Vyroba alkoholu na ptidé Tamilského ilamu je nezakonna a kadrové
LTTE maji zédkaz koufit tabak.

“8 http://www.satp.org/satporgtp/countries/shrilanka/terroristoutfits/L TTE.HTM
“ University Teachers of Jaffna for Human Rights.
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Tamilsky ilam pod vedenim LTTE také prosazuije principy, které jsou tamilské
konzervativni kultufe relativné cizi. LTTE napfiklad zakazuje kastovnictvi. Kastovni systém,
jiz tisice let rozdélujici obyvatele do nékolika vzajemné nerovnych skupin, Ize vSak jen velmi
tézko vykorenit z lidskych mysli. Hnuti také zakazuje, aby rodi€e nevésty platili tradi€ni véno
Zenichové rodiné. Véno byva v indickém kulturnim arealu velmi vysoké. Zda se, Ze i pfes
zdkaz, se tento zvyk nadale dodrzuje. LTTE také propaguje rovnost Zen ve spolecnosti.
Jejich rovnopravnost zaCala organizace podporovat, az kdyz se zeny osvédcCily
v bojovych fadach LTTE. Hnuti propaguje myS$lenku, Ze Zeny jsou schopné vykonavat
mnohé &innosti, o nichZ tamilska konzervativni kultura tvrdi, Ze jich schopny nejsou.
Pfikladem muze byt jizda na kole, plavani, Splhani na stromy, fizeni automobilt i
motocykld. Tyto nové koncepty LTTE jsou tamilskému obyvatelstvu pfedkladany relativné
nenasilnou formou v pevném propojeni s mnoha koncepty tamilské tradi¢ni kultury. Jen tak

je ideologie LTTE pro obyvatelstvo pfijatelna.

Vsetamilsky sekularni stat. LTTE je jazykové nacionalistické hnuti — kdokoliv ma
tamilstinu jako matefsky jazyk by mél bojovat za Tamilsky ilam. Proto by Hnuti ve svych
fadach rado vidélo Srilanské Maory, jejichz matefstinou je tamilstina. Ti ale cht&ji byt vnimani
jako samostatna etnicka skupina, a spolupracuji se Srilanskou viadou. Ackoliv tedy LTTE
proti islamu jako vife nebroji, maorské politické strany pocita mezi své nepfatele. LTTE se
prohlasuje za sekularni organizaci. V ramci tamilského odporu bojuji Sivaisté, visSnuisté,
kifestané i ateisté vedle sebe. LTTE se vnima jako organizaci ,mimo“ (beyond) nabozenstvi,
nepolemizuje s pfedstaviteli tradiniho nabozenstvi ani neprohlasuje, Zze by nabozenstvi
méla byt eliminovana. Nechce, aby doslo k vnitfnimu konfliktu mezi vlastni organizaci a
nabozenskymi predstaviteli,jejichz pozice je v tamilské spolecnosti velice silna. Ackoliv se
LTTE prohlaSuje za nenabozenskou organizaci, koncepty, se kterymi operuje, zcela jasné
Cerpaji z hinduistické a kiestanské terminologie. Jak fika Peter Schalk®, LTTE sakralizovala
svou politiku tim, Ze systematicky zacala uzivat fadu nabozenskych termint oznacujicich
nové aspekty novatorského spolecenského fadu LTTE. Hnuti napfiklad povazuje za svuj
,posvatny cil* (punita ilatciyam) ,nezavislost* Tamilského ilamu (cutantiram). Nezavislost je
jakysi tamilsky vysnény Sién. Hnuti si také pujcuje terminy z historickych dob slavnych
tamilskych panovnickych rodd, jako byla dynastie Pallavu, pro pojmenovani novych hibitov(

tamilskych bojovnikl atd.

Jak dosahnout cile. NejstarSi publikace LTTE z roku 1978 Fikaji, Ze cile se da dosahnout

jen ozbrojenym bojem. To se v8ak v roce 1987 zménilo, Vélupillai Prabaharan ve své feci

% peter Schalk: The Revival of Martyr Cults aminy llavar. 1997. Temeno 33(1997), 151190.
http://www.tamilnation.org/ideology/schalk04.htm
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prohlasil: ,Paratta vafivarka/maralam ana ematu paratt ilatciyam marappovatillai®, (,Nase
valecné metody se ménit mohou, nas cil [vSak] zGstava neménny“.) To koresponduje

s Clausewitzovou myslenkou, Ze valka je pokracovanim politiky. ,Politické“ metody, které
LTTE nejcastéji uziva, jsou slovni prestfelky v médiich, demonstrace, gandhiovské metody
jako vefejné hladovky vedouci k smrti. Jiz v roce 1988 uznala LTTE Zenevské konvence a
lidska prava. LTTE tedy pfehodnotila svUj postoj, cile nelze dosahnout jiz jen nasilim, ale i
politickymi metodami. LTTE je tedy flexibilné&jSi nez v minulosti. ,Co vede k cili, je dobré, co

nevede, je Spatné.**

P3.2.4.2. Kult vidce Prabaharana

Fotografie Véluppillaije Prabaharana zdobi viechna ufedni mista Tamilského ilamu. Viidce
s kulatymi tvafemi se dobrotivé usmiva na kolemjdouci, ¢asto ma na sobé tygfi khaki
uniformu. Prabaharan, pfedstavovany jako prezident Tamilského ilamu, se narodil
26.10.1954 v Jalppanam a vyruastal v malé rybarské vesnici Velvettithurai na severu
poloostrova Jalppanam. V pramenech panuji rozpory, zda Prabaharan pochazi

z hinduistické, &i kfestanské rodiny®. Jiz od pocatku 70.let 20.stoleti byl zapojen do
militantniho hnuti tamilské radikalni mladeze. Jednim z jeho ranych nasilnych ¢€inl pry byl

v roce 1975 atentat na starostu Jalppanam Alfréda Duraiappu.

Sam se z literatury naucil stfelbé a technikam pfeziti v dZzungli. Vymyslel pravidla
discipliny &lend LTTE a novy systém hodnot, ktery ma v Tamilském ilamu platit. Prabaharan
stal u zrodu organizace Tamiléti Tygfi za osvobozeni Tamilského ilamu a udrzel se v jejim

vedeni pfes 30 let.

Podle Prabaharana stoji na strané TamilG v boji proti sinhalskému statu tarumam (skt.
dharma), coz by se dalo pfelozit jako ,socialni spravedinost® a podle néj v budoucnu tato
spravedlnost pfevliadne. Prabdharanova politika se vykazuje tim, Ze je ochoten pfistoupit
k uzivani jakychkoliv prostfedku k dosazeni posvatného cile, nezavislého statu Tamilsky

flames,

Prabaharan jakozto nejvySsi pfedstavitel organizace a prfedseda ustfedniho vyboru

vvvvvv

Tydne Hrdind, 27 .listopadu, kdy pfednese predstavy o aktivitach v budoucich mésicich.

' Was zum Ziel fiihrt, ist gut, was nicht, schlecht.“ Schalk, 2006, 153.

*2 Tato otazka ovéem neni pro téma této prace nikterak zasadni, proto ji nechavame otevienou.

% Sam prohlasil: P aritta vativanka/masalam. Anal ematu pératta ilafciyam masapévatillai (Metody valéeni se mohou zménit. Cil
nasi valky se vSak nezméni.). Zdroj: Schalk: The Revival of Martyr Cults among llavar. Temenos 33 (1997), 151190
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VSichni novinafi tento projev netrpélivé oCekavaji, nebot’ se podle néj da otekavat vyvoj
bezpe&nostni situace na Sri Lance. V jeho projevech az piekvapivé chybi jakékoliv projevy

nenavisti vuci vliadé ¢i nepratellim, projevuje se vSak v ironii a sarkasmu.

Jakozto vldce organizace ma dlvod obavat se o svou bezpecénost. Néktera opatfeni mohou
pusobit az paranoidné. Prabaharanova zakladna se nyni nachazi zfejmé nékde v dZzunglich
Mulaitthivu, Fika se ji zakladna Jedna Ctyfi (Base One Four). Po Vanni se pohybuje

v obrnéném voze se zacernénymi skly. Takovych vozl se pry pohybuje nékolik, takze neni

jasné, ve kterém z nich vudce pravé sedi.

Jsou tfi image vadce hnuti Vélupillaije Prabaharana: image nepfitele, image jeho
obdivovatelu a oficialni image LTTE. Z pohledu nepfitele je Prabaharan oblibenym objektem
nenavisti. Neustale vSak své nepratele prekvapuje svym taktickym myslenim ve vojenském i
politickém oboru. Podle jeho obdivovatell je Prabaharan (téméf) nadpozemskou bytosti.
Schalk k tomu dodava: ,Sam jsem se od jednoho visnuistického knéze ve Vallipuramu
dozvédél, Ze desaty avatar boha Visnu tedy Kalkin je ve skute¢nosti Vélupillai Prabaharan.
Podle nékterych obdivovatell ma Prabaharan zvlastni dar pfedvidat vyznamné politické a
vojenské udalosti a tim se vysvétluje vitézstvi a vydrz tamilského odporu. Soucasti této
image je stylizace do pozice bratra, ktery se hluboce zajima o své bojovniky. Zvlasté zeny v

LTTE zddraziuji (az rodinné) pouto k nému jako k ,bratrovi®.

V oc€ich €lend LTTE je Vélupillai Prabaharan idealni bojovnik, prestizni osobnost,
ktera ma vSe pod kontrolou. Na otazky, na néz neznaji odpovéd, obvykle odpovidaji, Ze
nejvyssi viidce (supreme leader, mutal talaivar ) jiz ma jisté pfipravenou strategii, jak se
s danym problém vypotadat. Prabaharan je ztélesnénim Tamilského ilamu, je to ohniskova
osobnost, ktera sv(j lid dovede k cili. NejvysSi vidce LTTE poziva témér bozské Ucty mezi

Cleny LTTE. Mnozi padnou v boji za né;.

Oficialni obraz Prabaharana - pocetné plakaty produkované LTTE ho ukazuji jako
zt8lesnéni tamilského lidu. Casto se vyskytuji i fotomontaze, kdy je Prabaharan uprostfed
davu. Oficialni image ¢im dal ¢astéji zdlraznuje jeho roli jakozto radce a ucitele, u néhoz
muZze Cloveék najit utocisté. Ackoliv se Prabaharan uz v 80.letech vefejné distancoval od
myslenky, Zze je na ném hnuti plné zavislé, zda se, ze je skuteCnym ,motorem* hnuti. Mnozi
proto polemizuji, co by se stalo, kdyby Prabaharan zemrel? Skoncila by snad ob&anska

valka na Sri Lance?

% Ich habe selber von einem Vaipavapriester inVallipuram vernommen, dassder yehnte Avatara Visus, also Kalkin, in
Wirklichkeit Vélupi/fai Pirapdkaran sei.”“ Schalk 2006, 161.
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P3.2.4.3. Vztah LTTE K civilistdm

Vztah mezi Hnutim a civilisty neni vzdy harmonicky. NapFiklad v zahraniéi i na Sri Lance
funguji v ramci hnuti skupiny, které uZivaji natlakové metody, aby dosahly finanéni podpory

Tamilu zijicich v exilu.

Tamilsti civilisté jsou pro rétoriku LTTE zasadni. Lid makka/stoji za LTTE a LTTE se
o lid opira. Tento lid se chape iniciativy, ale jen v duchu LTTE. Proto jsou na Sri Lance i v
zahranic€i organizovany pocetné tamilské demonstrace, aby projevily odhodlanost tamilského
lidu v boji za nezavislost Tamilského ilamu. Dal$i vyraz pro vyjadreni jednoty $rilanskych
Tamill je imam, ktery odkazuje na kulturni spoleenstvi vSech Tamilu, existujici jiz v minulosti

v rétorice dravidského hnuti v Indii.

LTTE uziva zvlastni terminologii pro vérné tamilské civilisty, ktefi zemreli v civilni
sluzbé. Nazyva je manmn manitarka/(synové zemeé), nebo nattupparralar (patrioti). Tyto
nazvy jsou vypujcené z Indie, kde byl stejny titul udélovan lidem (zivym i mrtvym), ktefi v 19.
a 20.stoleti bojovali proti britské kolonialni moci. Existuje jesté treti oznaceni téca
vitutalaiparra/arka/ (patrioticky bojovnik za svobodu). Takto byvaji oznacovani lidé, ktefi
navzdory nebezpedi zustali ve svém bydlisti a byli zabiti. Takovy titul dostavaji malé déti a

civilisté, ktefi zemfeli rukou Srilanskych ozbrojenych sil.

Na patrioty se kolektivné vzpomina jednou za rok pfi dni patriotd (naftupparrajar naj),
ktery se spojuje se dnem vzpominek (ninaivu na/) a slavi se kazdy rok 19. dubna na vyroci
smrti jedné tamilské Zeny - Pupati anmai. Tato Zena nikdy ¢lenkou LTTE nebyla. Na protest
proti pfitomnosti indickych mirovych sbort (IPKF) drzela hladovku ,az k smrti“ a 19. dubna

1988 zemrela. Také ona ma titul patriot.

LTTE také udéluje urcitym civilistam titul ,velci lidé* (mamanitarska/). Tento titul obdrzi
od samotného Vélupillaije Prabaharana jen ti, ktefi zemfeli (pfirozenou nebo nasilnou smrti).

Mezi nimi jsou Casto politicti aktivisté a lidé, ktefi prosazovali tamilskou kulturu.

P3.2.4.4. Kult mucednikd

LTTE vytvofila zvlastni kancelaf pro propagaci hrdinského mucednictvi. Hnuti dokumentuje®

kazdé umrti svych ¢lent od roku 1982 (s vyjimkou sebevrazednych atentatnik().

* Udaje v registru muéednik LTTE (maviarakusppétu) pry obsahuje nasleduijici tidaje: &islo, jméno hnuti, viastni jméno,
datum (vFaccavu) hrdinské smrti a misto a udalost, pfi niz smrt nastala (vfaccavu nikalnta ifamum campavamum ) a dalSi
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Sakralizujici ideologie LTTE uziva pfi propagandistickych aktivitach nasledujici terminy®:

266 I'u

arppan/ arppanippu - ,0bét, pali - ,obét*, virar - ,hrdina“, viram - ,hrdinstvi“, maravar -
»bojovnik“, maram - ,udatnost®, tiyaki - ,ten, ktery opusti®, tiyakam - ,opusténi®, c&tci -
,Svédek®, ,mucednik® a anglické slovo martyr - mu€ednik. Pro Zeny se uziva vyraz talaivi

,vidkyné“ a vira ananku ,hrdinka®’. V textech LTTE se objevuje i oboupohlavni vicar pro

zeny. Existuje také neologismus viankanai ,hrdinka“®.

P3.2.4.4.1. LTTE a jeji koncept mucednika

Propaganda Tamilskych Tygrl uziva pro padlé bojovniky také anglické slovo martyr
(mucednik). V zidovsko-kfestanskeé tradici nema mucednik pachat nasili. Koncept
mucednika LTTE se v3ak od Zidovského €i kfestanského mucednika zna¢né odliSuje. Podle

LTTE proléva mucednik krev za posvatnym ucelem, a tim je smrt nepfitele vykoupena.

SpiSe nez slovo martyr by se tak hodil indicky termin tiyaki. Kdyz LTTE mluvi o
mucednictvi, ¢asto jde pravé o preklad slova tiyakam. Znamena to dobrovolné opusténi
Zivota, védomou volbu mozné smrti, aby Clovék dosahl (posvatného) cile®. Hnuti pfipisuje
slovu tiyakam specificky vyznam, a to dobrovolné opusténi zivota v samotném aktu odebrani
Zivota, v aktu zabijeni. Tiyaki je ten, ktery je zabit pfi zabijeni (v zufivosti). ,MucCednik“ LTTE

Celi potizim tim, ze se chopi zbrané.

DalSim terminem, ktery LTTE uziva, je slovo catci [satci] - svédek®. Pojem slova
,mucednik® tak dostava novou kfestanskou dimenzi. Catci v kfestanském smyslu submisivné
odolava utrpeni do konce, aniz by uzil nasili. Kdyz tedy nazyvaji bojovnika LTTE catci,

element sebeobétovani pro ostatni (nikoliv heroické zabijeni) je selektivné zdUraznovan.

Termin arppanippu znamena sebeobétovani se za nepfatelskymi liniemi ve prospéch
tamilské komunity®. Osoba praktikujici arppanippu (&i devotio) s jistotou vi, Ze bude zabita,
v posledni rozhodujici bitvé, kdyz zniCi pfekazku za cenu vlastniho Zivota. Takovy Clovék

existuje i v redlném svétsé, v sebevrazedném komandu Cernych Tygrd.

udaje. Nepublikuje v8ak Udaje o kasté, nabozenstvi nebo pohlavi. Nicméné podle jména Ize pohlavi mrtvého urcit. (Schalk
2006, 172).

* Schalk: The Revival of Martyr Cults among llavar. Temenos 33 (1997), 151190

* Neexistuje femininum viral.

*8 Toto slovo nejdfive vytvofilo DMK v Tamilnadu a pak jej prevzala LTTE.

% Koncept tiyakam ma své kofeny v posledni ¢asti starobylého hinduistického textu Bhagavatgity. Ideaini tyaki (skt) je v tomto
textu kral ArdZzuna, ktery zabije své pfibuzné a ucitele kvili oddanosti bohu Vi$nuovi. V Jalppanam sice existuje tamilska gitova
tradice, avSak bylo by chybou ji slu€ovat s vyznamem, ktery terminu pfiklada LTTE.

% Jeden katolicky basnik LTTE napsal v basni o mrtvych bojovnicich Tamilskych Tygrii: Cattiyam uskajfikku catci - Pravda ti
gbude) svédkem.

! |atinsky téz devotio
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Idealni mucednik byva zobrazovan i ve filmech produkovanych LTTE. O jednom
z takovych filmd, nazvaném Tayakakkanavu (Sen o vlasti), promitaném u pfilezitosti
pamétniho dne Cernych Tygrli 5. ervence 1993, piSe Peter Schalk®. Film prezentuje
fetézec smrti, kdy lidé zabijeji a jsou zabijeni za uelem uskute¢néni ,posvatného cile® —
vzniku nezavislého Tamilského ilamu. Ve vy$e zmin&ném filmu je hrdina pfinucen zabijet
v pomsté za smrt své mladé kamaradky a po jeho smrti je jeho spolubojovnik puzen zabijet
(v reakci na jeho smrt), atd. Je to pravé smrt blizké osoby, ktera pudi zabijet a umirat béhem
zabijeni. Arppanippu je zavazna véc, proto se rok co rok pfipomina den Cernych Tygrd

(karumppulikal na)®.

P3.2.4.4.2. Nové pohfebni ritudly a pamatniky

LTTE zavedla na severu a vychodé Sri Lanky novy zpsob pohibivani. Do roku 1991, kdy
probéhla bitva o Sloni stezku (Anaiyiravu), pfi niz doslo k velkym ztratam, si mohli pfibuzni
télo padlého vzit domu a pohrbit ho podle viastni tradice (do zemé, byl-li padly kifestan Ci
Maor, nebo Zehem, pokud to byl hinduista). NeZ bylo télo rodiné pfedano, LTTE je vefejné

vystavila, pronesla oslavné projevy a zasalutovala mu.

Od Cervence 1991 zacali byt vSichni ,hrdinové“ pohibivani do zemé (nikoliv paleni),
na hrbitovech LTTE. Podle oficialniho zdivodnéni mél mucednik citit pldu, za niz polozil
zivot. (Neoficialni pFi¢inou vSak byl zfejmé nedostatek dfeva v Jalppanam, takze nebylo

mozno spalit vdechny padlé. LTTE méla jisté potize pfesvéddit hinduistické rodi¢e padlych,

%2 The film starts by showing a happy family consisting of parents, a daughter and a son, the tiyakitobe. They are all happily
sitting in the garden celebrating a birthday. ...The son takes the neigbour's young daughter the age of his own tankacci,
"younger sister", to school on his motorbike. One day the Lankan Air Force drops bombs on the school, and the boy can only
take the dead body of his young friend to her parents. In his inner vision, he anticipates that this could have happened to his
own tankacci. He decides that he will enter the squad of Black Tigers. Having got permission from his father to enter, the hard
training to become a Black Tiger is shown. The film spends much time describing the comradeship that develops within the
group' especially between our hero and a comrade. The two comrades are shown feeding each other. Our hero is very serious
and dedicated. Even in his spare time he plays his harmonium, not just anything, of course only the melody of the song called
"The task of the Tigers is (to win) the Motherland Tamililam". It is a march that is played at public state ceremonies. Still more,
he does not tolerate that his comrade plays nonsense on the harmonium. He hits him and tells him to be serious. This affected
their comradeship, that had by feeding each other been placed on the level of a close kinship relation. Then comes the day
when one of the Black Tigers in the group has to be selected to launch a suicidal attack on a Sinhala army camp by driving
explosives on a truck into the camp, and letting it explode. The selection is made by drawing lots; each of the Black Tigers in the
squad has to pick a piece of paper. The boy picked a piece of paper on which was written, vetti, 'victory". That meant that he
had been selected. He bid farewell to his comrades by giving each some of his property. To his close comrade, whom he had
hit, he gave the harmonium and his diary with a picture of Veluppillai Pirapakaran, and they separated for ever as friends. He
also bid his family farewell, and last, Veluppillai Pirapakaran. Then he went for his last assignment, which he accomplished as
calculated. The enemy camp was eliminated and he was killed by the explosion. The next day all read and talked about him. His
picture was put up on a commemorative altar. Then the parents were informed by two officials from the LTTE that he had
achieved viramaranam, "heroic death". Above all his tankacci wailed. His comrade also wailed. He remembers the scenes of
conflict and reconciliation. He takes up the harmonium and plays the melody to the song The task of the Tigers... His turn will
come soon to make the next suicidal attack on a Sinhala army camp, incited by the heroic death of his comrade. Schalk, Peter:
The Revival of Martyr Cults among llavar. In: Temenos 33 (1997), 151-190. Dostupné téz na
http://www.tamilnation.org/ideology/schalk04.htm.

% Schalk: The Revival of Martyr Cults among llavar. Temenos 33 (1997), 151190
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aby se tomuto nafizeni podvolili, ale nakonec uspéla). Hibitovy nazyvané tuyilum illam —
»-mista spanku“ jsou permanentni (tj. z materialu, ktery nepodléha snadno zkaze) konstrukce
obehnané zdi ur€ené vyhradné pro hrdiny LTTE. Nachazeji se tam jednolité kamenné Ci

dfevéné desky (camati) s udaji o mrtvych, pod nimiz spocivaji télesné ostatky bojovnikd.

Pfi pohfbu bojovnika pronese vedeni LTTE v pfitomnosti vystaveného mrtvého téla
projev, pak zazni ¢estna stfelba a pozdrav. (Nékdy fe€ doplni kifestansky knéz, nejedna se
jiz ale o oficialni ¢ast programu.) B&hem pohfebni ceremonie LTTE se odehrava zvlastni
ritual promény. Béhem ritualu se recituje text, v némz je mrtvy pfirovnan k zrnu. Mrtvy se
méni v semeno, jez je zakladem nového Zivota. LTTE tak vytvaii novy mytus (podobny
nasim blanickym rytifim): padli nejsou ve skute¢nosti mrtvi, pouze spi a az pfijde €as, vykli¢i

z pdy a pajdou znovu bojovat za Tamilsky ilam.

Pfibuzni padlych maji k hibitovu tuyilum illam silny vztah a tradi¢né u néj vykonavaji
ritualy pfedku. Tyto ritualy mohou byt provadény také verejné, nebot mrtvi hrdinové jsou
povazZovani za otce naroda a cely narod je tim padem jejich rodinou. Tradi¢ni ritualy
zalozené na skute¢ném (tj.pokrevnim) pfibuzenstvi se tak stavaji okrajovymi. Socialni
identita mrtvého je uz navzdy jeho vale¢na identita. Neni dilezité, zda to byl bratranec ¢i
bratr, ,hrdina“ se stava vefejnym majetkem. Nahrobek camati (jinak téz natukal®) nese
bojovnikovo valeéné jméno (jméno, které dostal pfi vstupu do hnuti) a nikoliv jeho &i jeji

osobni jméno, které mu dali rodiCe.

Pamatku padlych Tamilskych Tygra pfipominaji pamatniky udrzované Hnutim, tzv.
ninaivuccinnam (symboly vzpominky). Jedna se obvykle o vysokou konstrukci - pilif
obklopeny vodni nadrzi a oplocenou zahradkou - vyzdobenou bananovymi listy. Byvaji tam
vystaveny fotografie a zapsana jména padlych. Ninaivu cinnam odkazuje na pamatku
jednoho ¢i vice padlych hrdin(, nejsou pod nim vS8ak zadné télesné pozulstatky. Uctivani
bojovnika/bojovnice u tohoto pamatniku se odehrava vyhradné vefejné. Pfibuzni na ném

mohou participovat, ale pouze jakozto ob&ané Tamilského ilamu.

Ninaivucinnam, natukal (camati) a tuyilum illam se svymi ritualy truchleni a
pohibivanim do zemé vytvareji zcela novou konstrukci pfesahujici vSechno doposud znamé

v tamilské kultufe. Jak Fika Schalk - maiji tvofit ideologickou superstrukturu, ktera pfesahuje,

® LTTE pfi8la i s novym nazvem pro camati, je to natukal — zvlastni kamen pro hrdiny z pallavského obdobi — ze 12.stoleti.

V obdobi Pallavu to vSak byl jen pamétni kamen, pod nimz nebylo télo ani zadné ostatky. (Technicky vzato je tento termin tedy
nespravné uzivany a dokazuje, Ze vedeni LTTE nema kvalifikované historiky). Nicméné natukal nese v sobé i teritorialni aspekt,
jakési oznadeni vlastniho tzemi Tamilského {lamu.
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ale také zahrnuje privatizované fenomény, konfesijni a svétsky hodnotovy systém. Hrdina

nalezi vefejnosti a nikoliv svym pfibuznym. Hrdina neni osobni, nybrz vefejny®.

P3.2.4.5. Kalendar LTTE

Hnuti Tamilskych Tygra vytvofilo kalendar ,statnich® oslav. Jednotlivé svatky odkazuji na
historii boje Tamilskych Tygri za Tamilsky ilam. Oslavami poukazuji na hrdinské &iny
jednotlivych bojovniku, ktefi reprezentuji Usili veSkerého tamilského lidu. Nejvétsi oslavy se

konaji béhem Tydne hrdind, ostatni svatky jsou slaveny skromnéiji.

P3.2.4.5.1. Tyden hrdinu

LTTE slavi od roku 1989 kazdoro&né svUj nejvétsi svatek 27. listopadu jako Den (velkych)
hrdini (mavirar nd) ¢i Den mucednikd®. O rok pozdéji zacali Tygfi slavit jiz cely Tyden hrdinG
(zaCinajici taktéz 27 .listopadu). Oslavy maiji charakter statniho svatku a uctivaji se pfi nich
padli bojovnici (mucednici) LTTE. Do roku 2006 padlo 18 000 mucednikda LTTE®. Cilem
oslav je povzbudit bojovnou naladu obyvatelstva, dat mu pocit sounalezitosti a ozZivit

koncepty hrdinstvi.

Tradice oslav vychazi zfejmé ze zasadniho zazitku viidce hnuti Prabaharana, kdyz
27. listopadu 1982 zemfel jeho spolubojovnik a pFitel Sankar® v akci. Tato, pro Prabahéarana
klicova zkuSenost podle Petera Schalka ,zpecetila jeho odhodlani zabijet a umirat do
posledniho muze“®. Dnes se SankarQv pFib&h vypravi znovu a znovu s hlavnim cilem
dosahnout opakované prozitku truchleni. Po celém Tamilském {lamu jsou b&hem Tydne
hrdinu vyvésené plakaty zobrazujici tohoto prvniho padlého bojovnika LTTE v Zivotni

velikosti.

27. listopad byva s napétim oekavan i mezi novinafi a politickymi pfedstaviteli, nebot
v tento den pronasi nejvyssi vadce LTTE Prabaharan fe¢ pojednavajici o udalostech

uplynulého roku a nastifiujici budouci snahy a cile hnuti Tamilskych Tygra. Tuto fe€, jako

% Schalk, Peter: The Revival of Martyr Cults among llavar. In: Temenos 33 (1997), 151-190. Dostupné téZ na
http://www.tamilnation.org/ideology/schalk04.htm.

€ 27 listopad - Den velkych hrdinti byva také nazyvan ,dnem povstani“ (elucci na).

®” Schalk, 2006, 153.

€8 2 gervence 1982 Tygfi vedeni Sankarem obkligili policejni hlidku v Jalppanam, zastrelili &tyfi policisty a se zbranémi mrtvych
utekli. Pozdé&ji $rilansti vojaci pfi razii vpadli do jednoho z bezpe&nych domtl LTTE v Jalppanam, kde byl i Sankar. Jedna kulka
ho zasahla do bficha. | kdyz byl spolubojovniky pfevezen do indického Tamilnadu, 27 .listopadu 1982 zemfel. Toto datum se
stalo milnikem v boji LTTE. Sankar byl prvni guerillovy bojovnik, ktery zemrel v akci.

% Schalk, Peter: The Revival of Martyr Cults among llavar. In: Temenos 33 (1997), 151-190. Dostupné téZ na
http://www.tamilnation.org/ideology/schalk04.htm.
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vyrocni projev hlavy statu k narodu, prenasi televize LTTE a radio Hlas Tygr(, z nichz se pak

$ifi do médii pro analyzy budouci bezpe&nostni situace na Sri Lance.

Kromé Prabaharanova projevu se v tento tyden odehravaji pamétni ritualy za pocetné
padlé. Pfibuzni padlych a pfedstavitelé Hnuti se shromazduji na hibitovech bojovnikd LTTE,

kde vzdavaji holt svym ,mucéednikim®.

Konaiji se také kulturni predstaveni — kalai nikakci (pfedstaveni erudice) zahrnujici
divadlo, tanec a pisné. Pfednaseji se basné slavnych tamilskych nacionalistickych basnik( a
basnik( LTTE. Oblibenou soucasti divadelnich pfedstaveni je napfiklad recital basné
indického tamilského basnika Baradiho, ktery brojil proti britskému kolonialismu, nazvana
.Beze strachu, beze strachu® (accamillayaccamillai)”. Jeho basné se objevuji také v
pouli¢nich pfedstavenich (teru kuttu). Zpivaji se i pisné oslavujici mu€edniky LTTE, tzv. tygfi
pisné (pulippatuka/), které pokracuiji v literarni tamilské tradici valeénych zpévl (parani
patutal). Nejznaméjsi pisné s tématikou boje a odporu pochazeji od basniki Kasiho

Anandana a PutGvaiye ™.

Kulturni akce byvaji nata€eny a vysilany televizi LTTE a rozesilany do tamilského
exilu. Také tygfi pisné distribuuje LTTE tamilské diaspofe na kazetach a CD po celém svété.
Ve verejnych predstavenich kalai nikaci je vyjadfovan zakladni koncept LTTE — koncept
heroismu a prezentuje se bojova kultura LTTE. Diky tomu se ve prospé&ch Hnuti mobilizuje

smysleni obyc€ejnych lidi a oblibenost LTTE mezi nimi vzrista.

P3.2.4.5.2. Vyrodi umrti Thilibana a Pupati

Kazdy rok 26. zafi a 19.dubna vzpomina LTTE na dva lidi, ktefi drzeli hladovku az k smrti na
protest proti ,okupaci IPKF* (pfitomnosti indické mirové mise). 26.zafi 1987 skonal v
Jalppanam 25lety muz jménem Thiliban a 19.dubna 1988 zemfiela nasledkem hladovky

starSi zena jménem Pupati na vychodé ve mésté Mattakalappu (Batticaloa). Verejna

™ Fear we not, fear we not, fear we not at all, Though all the world be ranged against us, Fear we not, fear we not, fear we not
at all! Though we are slighted and scorned by others, Fear we not, fear we not, fear we not at all! Though fated to a life of
beggary and want, Fear we not, fear we not, fear we not at all, Though all we owned and held as dear be lost, Fear we not, fear
we not, fear we not at all! Though the corsetbreasted cast their glances, Fear we not, fear we not, fear we not at all' Though
friends should feed us poison brew, Fear we not, fear we not, fear we not at all! Though spears reeking flesh come and assail
us, Fear we not, fear we not, fear we not at all! Though the skies break and fall on the head, Fear we not, fear we not, fear we
not at all!

™ Dal$im vyznamnym basnikem, ktery uzival bojového jazyka dravidského hnuti a propagoval dravidsky separatismus v Indii
byl Baradidasan (1891-1964).
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interpretace fika, ze byli ,zabiti“ agresorem, v tomto pfipadé Indickymi mirovymi vojsky. Lid
Tamilského ilamu ma ve vyroéi jejich smrti moznost vidét na vSech vefejnych mistech jejich
fotografie ozdobené umélymi kvétinami, a vzpomenout si tak na fakt, Ze po jejich smrti vypukl
ze strany indickych vojaku teror, ktery postihl mnohé civilisty. LTTE tak znovu lidem

pfipomina, Ze nebyt jejiho zasahu, indicka vojska by tu jesté mozna byla™.

P3.2.4.5.3. Den Cernych Tygrt

LTTE vzpomina kazdy rok 5.Cervence na sebevraZzedné atentatniky, ktefi za tamilskou véc
poloZili dobrovolné Zivot. 5.8ervence 1987 vjel v Jalppanam prvni Cerny Tygr - kapitan
Miller - se svou dodavkou plnou trhavin do vojenského tabora a zpUsobil Srilanské armadé
velké ztraty. Oslavy dne Cernych Tygrti jsou tdajné velkolepé — matky se nechavaji
fotografovat u hrobt svych padlych synu a dcer. Davy pfihlizeji projevim riznych

hodnostara LTTE. Také pri piilezitosti dne Cernych TygrG pronasi Prabaharan projev. Blizsi

podrobnosti o téchto oslavach vSak nejsou znamy.

P3.2.4.5.4. Mezinarodni den zen

Ugast tamilskych Zen v boji je pro tamilskou konzervativni spoleénost velké novum, které je zapotfebi
vysvétlovat a ospravedifnovat. Déje se tak u pfilezitosti mezinarodniho dne Zen 8.bfezna, pfi niz
pronasi Prabaharan projev, ktery propaguje Ucast zZen v hnuti a zaroven jejich rovnost ve spolecnosti.

Zda se v3ak, ze tento den neni jinak oslavovan a mizeme fici, ze vefejnost si ho skoro neviima.

2 Swamy k tomu fika: 25lety élen LTTE Thiliban zadal za znaéné medializace hladovku nedaleko starého hinduistického
chrému v Jalppanam pozadujic, kromé jiného, uzavieni vSech indickych vojenskych tabor( a policejnich stanic v tamilskych
oblastech. Skute€nym cilem LTTE bylo ukong¢it indo-Srilanskou smlouvu a indickou vojenskou hegemonii.

Thiliban byl usazen na poédiu vyzdobeném vlajkami LTTE. Tisice lidi se tam shromazdilo, vykfikujice hesla vzyvajici
Prabaharana, hraly se tamilské nacionalistické pisné. Postici se muz €as od ¢asu oslovil davy s tim, aby vyhnaly Indy a zacaly
si vladnout samy. Thiliban odmital take pit vodu. Jeho stav se velmi rychle zhorSoval, vyvolavaje napéti mezi Tamily a Indy.
Bé&hem Thilibanovy hladovky zorganizovalo LTTE fadu protesttl po celém severovychodé Sri Lanky, aby vyprovokovalo indické
vojaky k akci. V Jalppanam zablokovaly davy vykfikujici protiindicka hesla cestu pfed sekretariatem. Obchody a banky byly
pfinuceny zavfit. Vefejna doprava byla pferusena, davy vzyvajici Prabaharana se shromazdovaly pfed indickymi vojenskymi
tabory a zavalily indické vojaky tamilskymi a anglickymi nadavkami. U jednoho tabora dokonce na vojaky hazely kameny. Vidci
LTTE vSak odmitli uznat zodpovédnost za €iny téchto davl. Protestni akce pred indickym taborem v Mannaru byla nasilna, dav
zacal hazet kameny. Neschopni se udrzet, indicti vojaci zacali stfilet a jednoho muze zabili. Dav se rozutekl, ale od té doby byl
indicti vojaci oznacovani jako zabijaci na vefejnych akcich LTTE. Inditi diplomaté se snazili se¢ mohli s Prabaharanem
dohodnout. Bezvysledné. Thiliban mezitim zemfel. Bylo to 26.zafi a jeho smrt roznitila v Jalppanam nasili. (Swamy: 165-181).
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P3.3. Shrnuti

Od 70. let 20. stoleti se zformovala moderni predstava nezavislého tamilského statu na Sri
Lance, tzv. Tamilského ilamu. Hranice tohoto imaginarniho statu zahrnuji uzemi, kde

Tamilové kdysi tvofili pfevaznou &ast populace — cely sever a vychod Sri Lanky.

B&hem 25 let boje tamilskych militantnich skupin za nezavisly Tamilsky ilam si mezi
nimi vybojovala pfedni postaveni organizace LTTE (Tamilsti Tygfi za osvobozeni Tamilského
ilamu) a na severu ostrova v oblasti Vanni zaloZila de facto diktatorsky stat — Tamilsky ilam,

fizeny administrativné i politicky Tamilskymi Tygry.

LTTE ma znacné hierarchizovanou strukturu, jejiz pfedobraz mizeme najit u Indické
narodni armady. Ideologicky prosazuje LTTE jazykovy nacionalismus, sv(j boj vSak
nespojuje s nabozenstvim. Organizace se hlasi k tamilské historii a tradici a prosazuje
nékteré zasadni hodnoty tamilské kultury. Zaroven vSak zavadi spoleCenské novinky — zakaz
kastovnictvi a vyplaceni véna, propaguje u€ast zen v ozbrojeném boji, zavadi novy zplsob
pohibivani. V rétorice LTTE se objevuje také vyznamny koncept mucednictvi. Aby
spolecnost byla s to tyto novinky pfijmout, LTTE uziva sakralizujiciho jazyka, ktery odkazuje

na tamilskou tradici a viru.

252



Priloha 4 — Lidska svédectvi

V této Casti své prace prfedkladam vybrané rozhovory, které mi v tamilstiné a v anglictiné
tamilské poskytli Srilanské Zeny a zahrani¢ni humanitarni pracovnik. Jejich jména jsem

z bezpecnostnich ddvodd zménila. Hlavnim cilem téchto interview bylo zmapovat, jakym
zpUsobem ovlivnil vice jak Ctvrtstoleti trvajici ozbrojeny konflikt Srilanské Tamilky a jejich
postaveni ve spole¢nosti. Rozhovory byly polostrukturované — ackoliv jsem méla pfipraveny
seznam otazek, svym respondentim jsem nechavala volnost mluvit o tom, co povazovali za
dalezité. Respondenti se tak citili uvolnéné a ja jsem se od nich dozvédéla mnohem vice,
nez kdybych se drzela planované struktury rozhovoru. Vzhledem k souc¢asné bezpeénostni
situaci na Sri Lance, kdy jsou zejména tamil$ti civilisté cilem mnoha bezpe&nostnich
prohlidek a kontrol, se rozhovory odehraly v soukromi mého obyvaciho pokoje v Kolombu,
kde nemonhli pfihlizet zadni svédci. | proto mi respondenti hovofili daleko otevienégji o
aspektech tamilské spolecnosti, o nichZ se oteviené nemluvi a jejichz existence byva
mnohdy popirana. Na porad pfisla témata jako genderové nasili, svatebni zvyklosti, Zenska

mobilita, Tamilské Tygfice atd.

P4.1. Humanitarni pracovnik vypovida o Jalppanam

Tento humanitarni pracovnik z Velké Britanie stravil v Jalppanam meazi lety 2005-2007 dva a
pul roku. Pracoval pro Srilanské i mezinarodni organizace v oblasti rozvoje komunit a za
dobu svého pobytu ziskal do situace v Jalppanam hluboky vhled, jeho perspektiva se od
pfislusnikd tamilské kultury liSi. Tento rozhovor se odehral v Kolombu 24. unora 2008

v anglickém jazyce. (Pfepis v puvodnim jazyce rozhovoru nasleduje)

1/ Jak byste popsal dnesni genderovou roli zen a muzi v tamilské spoleénosti v

Jalppanam?

Rekl bych, Ze existuji velké rozdily mezi genderovou roli Zen v zemé&délskych oblastech, kde
Casto Ziji chudi pFislusnici nizkych kast, ktefi byli mnohokrat vysidleni, a mezi (postavenim)

zen ve méstech.

Ve méstech mivaji Zeny dobrou praci v nevladnich organizacich nebo jako zdravotni
sestry, Iékarky, pravni¢ky a ucitelky. Ve svych rodinach maiji dobré postaveni. A¢koliv jejich

muzi maji nasledkem valky méné pracovnich pfilezitosti, jejich mySleni je ovlivnéno
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zapadnimi koncepty, a tak se podileji na nékterych domacich a rodinnych povinnostech, jako

je vyzvedavani déti ze Skoly atd.

Genderova role zZen z nizkych kast v zemédélskych oblastech, které byly Casto
vysidlovany, je odli§na. Jedina jim dostupna prace je namezdni prace, za niz dostavaji 250
rupii na den. (Ceny v roce 2008 vzrostly na 350 rupii na den pozn.autorky !). Muzi dostavaji
za stejnou praci 450 rupii na den (ceny v roce 2000 vzrostly na 650 rupii na den —
pozn.autorky). Zeny byvaji vnimany jako méné produktivni. V t&chto oblastech obvykle mladi
muzi nepracuji z bezpe€nostnich davodu. Proto Zivitelskou ulohu maji zeny, které vsak stale

musi vykonavat veSkeré domaci prace.

Muzi pracuji mnohem méné a jsou zranitelngjsi. Ve finale nedélaji nic a uchyluji se
k pijactvi palmové koralky (toddy) a k uzivani drog. V Jalppanam vlastné neni pfili§ mnoho
muzl, odhaduje se, ze béhem valky tam zahynulo 25 000 muzd mladsich 40 let. U muzi
Z téchto chudych oblasti existuje velka pravdépodobnost, Ze budou naverbovani do
militantnich hnuti. Aby byli snaze naverbovani, byl vytvofen mytus, Zze viidce LTTE pochazi z

nizké kasty. Ve skuteCnosti pochazi z obchodnické kasty.
2/ Myslite, ze sexualni a genderové nasili je tamilské kulture vrozené?

Genderové nasili je inherentni v mnoha patriarchalnich kulturach a tamilska spole¢nost se
v tomto ohledu neliSi. Genderové nasili se vyskytuje ve fyzické a duSevni formé napfic
nabozZenstvim a vSemi kastami v Jalppanam. Odhaduiji, Ze se toto nasili vyskytuje v riznych

formach az v 80 % rodin.

Pachatelé jsou muzi vSech vékovych skupin, nejvice vSak jsou to muzi stfedniho
véku, rizného postaveni. Méli jsme pfipady obvinéni vici knézim a univerzitnim uciteliim,
ktefi pry zneuzivali déti. Chudi lidé se toho dopoustéji vice, protoze jsou oslabeni — nudi se,
spociva v tom, Ze ,opravdovy chlap® v tamilské kultufe musi mit svou Zenu pod kontrolou,

jinak je povazovan za slabocha.

Zda se, ze mezi Tamily v Jalppanam panuje socialni konsensus, ze sexualni a
pohlavni nasili je v pofadku, protoze zadny z pachatel SGBV nikdy nebyl v Jalppanam
odsouzeny. Jednou byla v Jalppanam soudkyné, ktera se chystala poslat jednoho pachatele
do vézeni, ale byla pfevelena jinam a neni bez zajimavosti, ze to bylo tésné pfed poslednim
soudnim liCenim. Také néktefi vladni ufednici popiraji a odmitaji uznat, ze by se
v Jalppanam sexualni a genderové nasili vyskytovalo. DalSi pfiklad negativniho postoje
vladnich ufedniku k problematice SGBV byla rada jedné poradkyné z Féra pro sexualni a

genderové nasili. Zabyvala se pfipadem jedné Zeny, jejiz manzel ji bil udajné proto, Ze
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,nepodavala v€as vecefi“. Psychologicka konzultantka ji poradila, aby reorganizovala svuj
denni harmonogram tak, aby podavala vecefi v€as. To, Ze by si i tak pachatel naSel jinou

zaminku pro¢ svou Zenu bit, ji vibec nepfislo na mysl.

V priméru jsme zaznamenavali 10-15 pfipadu incestu za rok, proto pfedpokladam,
ze ve skutecnosti jich musi byt stovky, které nejsou hlaSeny. Spole€nost obvykle pfijme
muze zpét do spole€nosti, nikoliv viak zenu, jeji zivot je navzdy zniceny, protoze ji

spolecnost nepodporuje.

Také vnimani obyvatel Jalppanam, co vlastné sexualni a genderové nasili je, je
zajimavé. Lidé oznaduji vztahy, které neschvaluji, jako SGBV — napfiklad, kdyz se do sebe

zamiluji nactileti z odliSnych kast atd.

Pfripady SGBV nebyvaiji hlaSeny, protoze neexistuji zadné vladni struktury, které by

podporovaly postizené SGBV.
3/ Jaké jsou soucasné zvyklosti pfi uzavirani manzelstvi v Jalppanam?

Lidé fikaji, ze nyni dochazi Castgji ke ,snatkim z lasky“ nez dfiv, mozna tvofi 15 %

uzavienych manzelstvi. PFi takové svatbé nevésty véno ¢asto neplati.

Také zhruba 15 procent Zzen z Jalppanam se vdava za tamilské muze Zijici mimo Sri
Lanku, zejména na zapadé. V tomto typu manzelstvi musi nevéstina strana Casto zaplatit
véno. Nicméné néktefi z téchto muzi maji v zemich, kde Ziji, partnerky, ale pfed svymi
rodinami to taji. Nikdy se nevzepiou svym rodicum. A tak tamilské Zeny jedou napfiklad do
Tamilské Zeny se tak ocitaji ve sloZité situaci, s niZ se snazi vyrovnat. Jejich rodiny ¢asto

nechtéji, aby se vratily do Jalppanam kvUli nebezpecné bezpecnostni situaci.

VétSina manzelstvi je dopfedu domluvena a zenichova rodina poZaduje od nevéstiny
rodiny véno. Jeho vySe zalezi na kasté a bohatstvi muze. Je-li Zenich vzdélanym synem
vladniho ufednika, bude pozadovat dum v hodnoté 15 milionu rupii. Nejdulezitéjsi je, ze

nevésta musi patfit ke stejné kastég.

Kastovni védomi mezi lidmi v Jalppanam je velice silné. Nikdo by se nikdy neozenil
mimo svou kastu. Kdyz se lidé setkaji s nékym neznamym, prvni véci, kterou se podvédomé
snazi zjistit, je jeho kastovni pfisludnost, a to tim, Ze mu polozi fadu otazek. Jeho kastu
mohou odhadnout mnoha zpusoby — podle pfijmeni; podle oblasti, z niz dotyéna osoba

pochazi; podle Skoly, do které chodil; podle povolani rodi¢u atd.
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4/ Jakym zpUsobem pohlizela spoleénost v Jalppanam na tamilské zeny pracujici pro

mezinarodni nevladni organizace?

Svym zpusobem se méstska spole¢nost v Jalppanam povaZzuje za westernizovanou.
Vzhledem k tomu, ze mezinarodni organizace funguiji v Jalppanam uz dvacet let, jejich
mistni zamé&stnankyné& nejsou stigmatizovany. Zeny pracujici pro mezinarodni nevladni
organizace jsou vnimany pozitivné. Lidé si uvédomuiji, ze zeny tak pfinaseji pfijem navic,
jimz pfispivaji svym rodinam a také pfispivaji na vlastni véno. Jejich rodiny jsou tak pod

mensim tlakem.

Avs$ak v ruralnich oblastech pfevazuje negativni nahled na ,zapadany*“. Jednou jsme
byli ve vesnici, ktera podle vesni€an(l neméla zadny zdroj pitné vody. Vidéli jsme, ze tam
maji par vyschlych studni, byla tam ale jedna studna, jez méla skvélou pitnou vodu. Nikdo
vSak z této studny vodu nepil. Posléze jsme se dozvédéli, Ze pred péti Ci sedmi lety se v této
studni vykoupal ,zapadan® (ij. bily muz, pozn.autorky). Jelikoz mistni véfili, ze vSichni
zapadané maji AIDS, nikdo od té doby studnu neuzival. V okoli studny také povésili cedule

varujici lidi, aby tuto vodu nepili. Ale vnimani zapadan( se pomali¢ku méni.

5/ Méla vina tsunami a nasledny pfival humanitarnich agentur do zemé néjaky vliv na

kulturni koncepty lidi v Jalppanam?

Po tsunami pfijelo ve spéchu mnoho agentur s cilem utratit penize, jez vybraly, aniz by se
skute¢né zajimaly o mistni lidi a jejich situaci. Prace, kterou odvedly, byla nekvalitni a

vyvolala u mistnich lidi pasivitu. Zni€ily tradici dobrovolné prace.

Pro obyvatele Jalppanam tato katastrofa neméla prvorady vyznam. Na jejich Zivoty
méla hlavni dopad valka. Lidé vycitili pfilezitost dostat se ke zbozi a k penézim, diky nimz
by mohli pfezit dalsi rok, a tak Ihali ohledné své (Zivotni) situace a ztratach. Valka je
prvofadym faktorem ovliviiujicim jejich kazdodenni zivot. Pfedstavte si, jedna pétina
Jalppanam se (dnes) nachazi v bezpecnostni zéné. Tim je kazdodenni kulturni a
spolecensky zivot, vazné narusen. Proto lidé nemohou navstévovat vyznamna poutni mista
atd.

6/ Jaky jiny dopad valky jste mohl pozorovat?

Valka ovlivnila koncept normalu. Pro obyvatele Jalppanam je valka normalni, valka je to
jediné co znaji. Pfiméfi bylo nenormalni. Jsou zvykli na to byt legitimovani na kontrolnich

stanovistich osmkrat denné, jsou zvykli na soustavnou Sikanu atd.
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Valka méla dal$i vazny dopad na spolecenskou strukturu — polarizaci obyvatel. Kazdy
patfi k néjaké politické/militantni skupiné (at uz LTTE, EPDP nebo PLOTE atd.) nebo je
podezfivan z napojeni na né. Z toho dlivodu lidé nemohou nikomu divéfovat, ani svym
Zenam, détem nebo pratelim. NemUzete odhalit svij nazor. Jestlize nékdo s vasim nazorem

nesouhlasi, je to vas rozsudek smrti. Valka obratila lidi proti sobé& navzajem.

LTTE ma trojuhelnikovy Spionazni systém. Zvédové pracuiji ve trojicich. Osoba A
vyzvida a sleduje osobu B, osoba B vyzvida a sleduje osobu C, osoba C vyzvida a sleduje
osobu A. Osoba A vSak nezna identitu osoby C a osoba B nezna identitu osoby A. Nikdo

proto nemuze oteviené mluvit o svych nazorech.

Lidé nehovofi o valce ani o politice, vyvinuli mezi sebou zcela nevinny zplsob

vypravéni — hovofi o vécech, které je nemohou ohrozit.

Kvli valce se také snizila kvalita vzdélavani. Lidé z Jalppanam si tradi¢né ceni
vzdélavani a sami sebe vnimaji jako velmi vzdélané, avSak nebezpecna bezpeénostni
situace zapficinila smrt mnoha vyznamnych uciteltl a lektor(l, emigraci a pfed¢asné ukonc&eni

Skolni dochazky u studentd.
7/ Mlizete popsat vasi praci na programu zaméreném na sexualni a genderové nasili?

Pfedtim nez jsem zacal pracovat na projektu, nékteré zahraniéni agentury provozovaly par
osveétovych programi zamérfenych na SGBV. Abychom se v§ak s danou problematikou
vyporadali udrzitelnym zpusobem, museli jsme zavést nové struktury na drovni viady,
nevladnich organizaci a obci. VIada poskytla zaméstnance se vzdélanim v psychologii a
sociologii. Komunity ve stovce uprchlickych tabori mély Zenské skupiny, jez delegovaly své
zastupce do okresnich skupin a jejich pfedstavitelé pak pracovali s vladnim agentem. VIadni
zameéstnanci s psychosocialnim vzdélanim, pfedstavitelé pracovnich skupin slozenych ze
zastupcl komunit se pak setkavali s nevladnimi organizacemi ve Féru zaméfeném na
sexualni a genderove nasili. Forum bylo zprvu vedeno mezinarodnimi neviadnimi
organizacemi, posléze komunity pfevzaly vlastnictvi jejich programu. Ve Féru sexualniho a
genderoveho nasili (SGBV Forum) je dnes znacny pocet obecnich organizaci, jez provozuji
¢innosti k potladeni sexualniho a genderového nasili v jejich oblasti, €innosti, jako drama,

osvétova Skoleni, diskuze u kulatého stolu atd.

Poradali jsme informacni Skoleni na zakladé véku a pohlavi. Rozdélili jsme komunity
na zakladé véku a pohlavi. Diky tomuto rozdéleni jsme mohli komunikovat se specifickymi
cilovymi skupinami otevienéji. Napfiklad divky ve véku mezi 15 a 20 let hovofrily daleko

otevienéji o problematice SGBV mezi svymi vrstevniky nez pfed lidmi ze starSi generace.
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Bé&hem nékolika sezeni se nam v ramci komunit podafilo dosahnout otevienosti ohledné

problematiky sexualniho a pohlavniho nasili.

Kdyz jsme pracovali s muzi, po nékolika sezenich dosahli konsenzu, ze sexualni a
genderové nasili je nepfijatelné. Kdyz byli dotazani, pro¢ néktefi z nich biji i dusevné
Sikanuji své manzelky, jejich zdlvodnéni byl alkoholismus, frustrace, nezaméstnanost atd.
Kdyz jsme toto zdlvodnéni zpochybnili, uznali, Ze ve skute¢nosti Zadné ,skute¢né“ duvody
neméli. Uvédomili si, ze pouze napodobovali vzorce chovani, které vidéli u svych rodicu a
své muzstvi dokazovali tim, Ze vyjadiovali kontrolu nad svymi manzelkami a ,drzeli je na

uzdé“.

Tyto skupiny pak navrhovaly zpusoby, jak bojovat proti sexualnimu a genderovému
nasili. Pfevzali tak vlastnictvi dané problematiky. Od té doby, co tyto programy zacaly,
hlaseni pfipadl sexualniho a genderového nasili narostlo. Jednim vysledkem je otevieni
nambikai illam (domu bezpedi) - Gtocisté pro obéti sexualniho a genderového nasili
(zneuzivané Zeny a déti) vedené organizaci JSSAC (mistni nevladni organizace — Jaffna

Social Action Centre).

8/ Jaky byl prakticky dopad vasi prace na stav sexualniho a genderového nasili v

Jalppanam?

Aby se postoj k SGBV zmeénil, to znamena, aby za¢alo sexualni a genderové nasili byt
oznacovano jako ,nepfijatelné” to vSe potrebuje €as. Zména (soucasného) postoje, podle

néhoz je domaci nasili soukromou rodinnou zalezitosti, bude trvat nékolik generaci.

Nicméneé jiz existuji struktury, jez se s problematikou SGBV vypofadavaji,
zaméstnancum nevladnich organizaci se dostalo kvalitnéjSiho Skoleni, ziskali vétsi teoretické
zazemi, vzniklo nékolik informacénich stfedisek. Také letdky obecnich organizaci zabyvajici

se SGBV byly opraveny a ,Spatné rady“ byly odstranény.

Koncept, Ze nasili neni ,v pohodé&®, byl pfedloZzen komunitam a v jejich ramci zaina kolovat,

takze stav véci se, doufejme, muze zmeénit.

Hovofime-li v Cislech, zhruba desetina obyvatel Jalppanam byla vystavena néjakému

osvétovému programu o sexualnim a genderovém nasili, riznici se kvality.
9/ Co by se stalo s genderovou roli zen, kdyby valka béhem péti let skoncila?

Kdyz bylo uzavieno pfiméfi v roce 2002, zeny se vratily ke svym tradicnim rolim v domaci

sféfe a méné Zen pracovalo. Pak znovu vypukla valka a posilovani Zen pokracovalo.
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Proto si myslim, Ze genderové role Zen by se rozvijely dvéma sméry. Zeny ve
meéstech uz jsou natolik posilené, Ze by bylo velmi tézké vratit se (k puvodnim rolim). Proto
méstské Zeny budou nadale zastavat silnou pozici. Nicméné zeny v zemédélskych oblastech
se pravdépodobné vrati k tradi¢nimu genderovému stereotypu ekonomické zavislosti na

muzich, odkazany na zivot v domacnosti, pracujice bez mzdy.

Tamilové popisuji genderovou roli zeny tak, ze zena vafi, vychovava déti a (to neni
bez zajimavosti) uci. Genderovy stereotyp muze je, ze déla Cinnosti, které pfinaseji vydélek,

jako je rybafeni, zemédélstvi atd.
10/ Jaky uc€el maji zenské skupiny, které byly ustaveny v uprchlickych taborech?

V zasadé prvoradym cilem vysidlenych Zen bylo dostat penize z rukou muzd. Zenské
skupiny maji rizné spofici programy, do nichz ¢lenky mési¢né pfispivaji fixni sumou. Penize
spofi na potfeby komunity, jako je stavba obecniho salu, elektrifikace a osvétleni, obecni
zachody, hfisté pro déti atd. 99 procent Zen se do téchto skupin zapojilo. Muzi se zpocatku

citili ohrozZeni, ale posléze pochopili, Ze i jim Zenské skupiny pfinaseji urcity prospéch.

1/ How would you describe today’s gender role of women and men in Tamil society in

Jaffna?

I would say there are big differences between gender roles of women in rural areas, where
people are often low caste, poor and they have been displaced multiple times, and of women

in towns.

In towns, women usually have good jobs working for NGOs, or as nurses, doctors, lawyers
and teachers. They have good position in their families. Even though their men have fewer
jobs as a result of war, but their thinking is influenced by western concepts, so they take part

in some house and family chores, such as picking up children from school, etc.

The gender role of low caste women in rural areas, who have often been displaced, is
different. The only job they can do is daily labour for which they get paid 250,-LKRs/day. Men
get for the same work 450,-LKRs/day. Women are perceived as less productive. In these
areas, young men usually do not go to work for security reasons, so women are

breadwinners, yet they still have to do all the housework.

Men work much less as they are more vulnerable. So they end up doing nothing and they
resort to toddy (palm beer) drinking and to drug abuse. There are not too many men in Jaffna

either, as it is estimated that during the war 25.000 of them below the age of 40 died. Men
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from these poor areas are much more likely to be recruited into militant movements. For their
easier recruitment, there was created this myth about the LTTE leader coming from low

caste. In fact he came from a trader’s caste.
2/ Do you think that sexual and gender based violence is inherent to Tamil culture?

Gender based violence is inherent to many patriarchal cultures and Tamil society is not
different. Gender based violence in physical and mental form occurs across all religions and

all castes in Jaffna. | would estimate that it exists in one form or another in 80% of families.

The perpetrators are men of all age groups but mostly middle aged men. They have varying
status. We have had cases of accusations that priests and university teachers were abusing
children. The poor people do it more because they are disempowered — they are bored, they
are alcoholics, they are frustrated and stressed. The essential reason for such high
occurrence of SGBYV is that in Tamil culture, a “real man” has to control his wife, otherwise he

is considered to be weak.

There seems to be social consensus that SGBV is ok among the Tamils in Jaffna because
none of the SGBV perpetrators has ever been convicted in Jaffna. There was one judge who
nearly sent one perpetrator to prison, but she was posted somewhere else interestingly just
before the last court date. Also some government officials live in denial — they refuse to
accept the fact that there is sexual and gender based violence happening in Jaffna. Another
example of the negative attitude of government officials to SGBV issues may be the advice
of one of the SGBYV forum female advisors. She was dealing with a woman who was being
beaten by her husband because as he said “she didn’t put the dinner on the table on time”.
She advised her to reorganize her day so that she would get the food on the table on time. It

did not occur to her that he would find another pretext to beat his wife.

We used to get 10-15 cases of incest per year, so | assume that in reality there must be
hundreds of them that go unreported. Usually the man will be accepted back to the society

and woman won't, her life would be ruined for ever, as the society does not support her.

Also the perception among inhabitants of Jaffna, what actually SGBV is, is interesting.
People label relationships they do not approve as SGBV - like if teenagers fall in love and

they are from different castes etc.

SGBV cases do not get reported as there are not any government structures in place to

support SGBV survivors.

3/ What are the Tamil marriage habits in Jaffna now?
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People say, there are now more “love marriages” than before, probably around 15 percent. In

this type of marriage the brides do not always pay dowries.

Also around 15 percent of women from Jaffna marry Tamil men who are living outside Sri
Lanka mainly in western world. In this type of marriage, dowries are often paid by the bride’s
side. However, some of the men have girlfriends in the countries where they live, but they
are not open about it in front of their families. They will never go against their parents. So the
Tamil women go for example to the UK to live with their husbands but when they arrive, their
husbands do not want to live with them. So they find themselves in very difficult situations,
trying to cope. Their families often do not want them to come back to Jaffna because of the

dangerous security situation.

Most of the marriages are arranged marriages and bridegroom’s family requires dowry from
the bride’s family. Its amount depends on caste and wealth of the man. If the bride groom is
an educated son of government official, he will require a house worth say 15 million Sri

Lankan rupees. Essentially — the bride must belong to the same caste.

Caste conscience among people in Jaffna is very strong. Nobody would ever marry out of
their caste. One of the first things people do when meeting a stranger is subconsciously work
out, which caste the person belongs to, by asking a series of questions. They can tell it by
number of ways — surname, area which they come from, school the person has attended,

what do the parents do, etc.
4/ How did the Jaffna society view Tamil women working for international NGOs?

The urban society of Jaffna views itself as westernized in a way. As INGOs have been
present in Jaffna for two decades, their local female employees are not stigmatized. So
women working for international NGOs in Jaffna are perceived positively. They realize that
women bring extra income, which supports their families and contributes towards their own

dowries, which takes some pressure of their families.

However in rural areas, there are some negative perceptions about westerners prevailing.
Once we went to village which according to the villagers did not have any source of fresh
water. When we came there we saw a couple of dried up wells but there was one well which
was full of perfectly safe fresh water. However, nobody drank water from this well. Afterwards
we have learnt that some five or seven years ago, there was a westerner who had a bath in
that well and since the locals believed that all the westerners had AIDS, nobody would use or
drink water from that well ever since. They also put signs all around the well that warning

people not to use the water. But perceptions of westerners are slowly changing.
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5/ Did tsunami and subsequent wave of humanitarian agencies streaming into the

country have any impact on cultural concepts of Jaffna people?

The agencies after the tsunami rushed in, wanting to spend the money which was donated to
them without being really interested in the people and their situation. The work they did was
very poor quality and it made local people passive. They have destroyed the tradition of

volunteer work there.

For people in Jaffna the disaster was not a primary issue. Their lives are mainly affected by
the war. So people just sensed their opportunity to get goods and money to help them
survive another year and they lied about their situation and losses. War is the main issue that
has had impact on local daily life. Imagine, one fifth of the whole Jaffna is high security zone,
so daily live, cultural and social life has been seriously disrupted by this. So people can't visit

important pilgrimage sites etc.
6/ What other impact of war could you see?

The concept of what is normal has been affected by the war. For people of Jaffna, war is
normal, war is all they know. Ceasefire was abnormal. They are used to being checked every
day eight times at check points, they are used to being harassed all the time, etc.

The war has had another serious impact — it has polarised the people. Everyone belongs to

some political/militant group (be it LTTE, EPDP, PLOTE etc.), or is being suspected of being
aligned to them. Therefore, people can not trust anybody, not even their wives, their children
or their friends. You can not disclose your views. If someone does not agree with your views,

you will be dead. The war has turned people against each other. Nobody knows who can be
a spy.

The LTTE for example have a triangular spy system. Spies work in groups of three. Person A
spies and also watches person B, person B spies and watches person C, person C spies and
watches person A. However, person A does not know the identity of person C, and person B

does not know the identity of person A. Nobody can openly speak about their opinions.

People do not speak about war or politics, they have developed a totally innocent narrative —

they talk about things that won’t threaten them.

Another impact of war was the decline in quality of education. People of Jaffna traditionally
value education very highly and they see themselves as being very educated, however the
dangerous security situation caused deaths of many significant teachers and lecturers,

emigration and drop outs of students.
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7/ Can you describe your work on SGBV programmes?

Before | started working on the project, there were foreign agencies running some SGBV
awareness programmes. However, in order to tackle the issue in sustainable way, we had to
put in place new structures on Government, NGO and community level. Government
provided staff with psycho-social education. Communities in 100 IDP sites had women
groups that delegated their representatives to district level groups and their representatives
than worked with government agent. The government psycho-social staff, the
representatives of work groups of community representatives than met the NGO
representatives in SGBV forum. The forum used to be ran by international NGO’s so we
made the communities take ownership of their programme. In SGBV forum there are now
number of local community based organizations, that do different activities to counter SGBV
in their respective areas, like drama, awareness workshops, round table discussions, etc.

We ran workshops based on Age Gender Diversity Mainstreaming. We divided communities
into age and gender specific groups. This enabled us to communicate with specific target
groups more openly. Girls between 15 and 20 years of age would speak more openly about
SGBYV issues among their peers rather than in front of older generation.

We reached real openness regarding SGBV issues in their communities only after a few

sessions.

When we worked with men, after few sessions, they would come to consensus that SGBV
was unacceptable. When they were asked why some of them beat or mentally harass their
wives, they would give reasons, such as alcohol abuse, frustration and unemployment etc.
But after being challenged, they admitted they did really not have any “real” reason. They
realized they were just copying the behavioural patterns seen in their parents and they were

proving their manhood by expressing their control over their wives by “keeping them in line”.

These groups than were designing ways of combating SGBV, hence they took ownership of
the issue. Since these programmes started being implemented, SGBV cases reporting
increased. One of the results was also the establishment of nambikai illam — safe house for
SGBYV victims (abused women and children) ran by JSAC (local ngo — Jaffna Social Action

Centre).
8/ What was practical impact of your work on the state of SGBV in Jaffna?

The change of attitude towards what SGBV is, that is towards labelling it as ‘unacceptable’,
needs time. It will take generations to change the attitude which is saying that domestic

violence is a private family matter.
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However, now there are structures to deal with the issue in place, the NGO staff has had a
better training, they got more theoretical background, there were resource centres

established. Also the leaflets of CBO’s on SGBV have been cleared of “error advice”.

The concept that violence is not ‘cool’ has been introduced and starts to circulate within

communities, so hopefully things may change in future.

If we talk about numbers, approximately one tenth of the inhabitants of Jaffna have been

exposed to SGBV awareness programmes of varying quality.
9/ What would happen to women gender roles if the war stopped in 5 years time?

When the Ceasefire agreement was in place in 2002, women went back to their traditional
roles in domestic sphere and less women worked. Then war broke out again and the whole

women empowerment issue continued.

So | think that the gender role of women would develop in two ways. The women in towns
have been empowered so much, that it would be very difficult to go back. Therefore urban
females would continue to hold their strong position. However, the women in rural areas
would revert back to traditional gender stereotype of economic dependence on men, being
confined to domestic life, working without being paid.

Tamil people would depict gender role description that women cook, raise kids and
(interestingly) teach. Men in the gender stereotype usually do income generating activities,

such as fishing, farming, etc.

10/ What was the aim of women’s groups that have been established in IDP camps?

Basically the displaced women’s primary aim was to get money out of males’ hands. The
groups had various saving schemes, to which the members would contribute a fixed sum on
monthly basis. They would save the money for community needs, such as community hall
construction, electrification and lighting, communal toilets, playground for children, etc,.
Ninety nine percent of women would join these groups. The men felt threatened at the

beginning but then they realized, the women’s groups were bringing them benefit as well.
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P4.2. Rozhovor s Malati a Ratunou

Tento rozhovor se odehral 6. bfezna 2008 v Kolombu v tamil§tiné. Dvé mladé tamilské zeny
z Jalppanam Malati (26) a Ratuna (29) odpovidaly na mé dotazy. Obé pracovaly v nevladnim
sektoru, organizovaly zenské skupiny a pracovaly v Domu bezpeci pro obéti genderového
nasili. Ratuna nyni pobyva v Kolombu, protoze ¢eka na vyfizeni viza do Velké Britanie, kde
se vda za muze, kterého nikdy nevidéla, nicméné Ctyfi roky spolu komunikuji po telefonu.
,Love marriage® sméje se Malati a popichuje Ratunu. (Pfepis v tamilstiné nasleduje za

Ceskym prekladem)

1/ Jaka byla tradi¢ni genderova role zen v tamilské spole¢nosti pired etnickou valkou a

jaka je nyni?

Nase tradice vymezovala pred valkou Zenam domaci sféru a domaci prace. Zeny smély
vykonavat pouze tradi¢ni Zenska povolani jako uc€eni, oSetfovatelstvi a ufedni praci ve
vladnich ufadech. Také se od nich o¢ekavalo, ze budou zastavat podpurné role

v zemédélstvi.

Zhruba 50 procent divek a zen v méstskych ¢astech Jalppanam z vysokeé a stfedni
vrstvy vykonavaly tato povolani. Nyni 65 procent Zen v méstskych oblastech pracuje
v tradi¢nich i netradi¢nich povolani. Ve venkovskych oblastech byly zeny pfevazné
v domacnosti. V sou€asné dobé zhruba 70 procent téchto zen, obzvlasté téch, které byly
vysidlené a nyni Ziji v uprchlickych taborech, pracuje jako namezdni sila, v zemédélstvi a

jako posluhovacky v domacnosti.

Kdyz zena vykonavala praci, ktera nebyla povazovana za Zenskou (jako napfiklad
obchod), spole€nost ji od toho odrazovala. Lidé proti ni vznaseli rGzna obvinéni. Moje
(Malatiina) teta napriklad vedla sviij vlastni obchod a jeji rodina ji od toho odrazovala. Rikali,

Ze zené obchodovani nepfislusi.

Zena musela (a stale musi) byt doma do 6 hodin veéer. Jestlize je Zena vidéna na
ulici po Sesté, spole€nost ji oznaci za prostitutku. Ja (M) chodim domu z prace mezi Sestou a
sedmou hodinou a celé sousedstvi mé pomlouva. Rl’kajl': .Prace konci v pét hodin, proc€ jsi

doma tak pozdé? Urcité mas milence!”
2/ Kdo Siri takové klepy?
Jsou to Zeny!

Matky jsou nositelkami tradice, jsou na své déti pfisné a chtéji, aby se (déti) podle tradice

chovaly, protoZe se obavaji, Zze v pfipadé, Ze se jejich déti nebudou podle spoleCenskych
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norem chovat, budou mit problémy s manzelstvim (s uzavienim manzelstvi a v manzelstvi).
Kdybych méla matku, asi bych nejspi§ méla kvuli ttm pomluvam prasvih, ale moje matka
zemrela, kdyZ mi bylo 5 let a m(j otec na klepy nehledi. Zeny v nasem sousedstvi dohliZeji
na chovani ostatnich Zen. Ale muzim a jejich chovani vénuiji jen desetinu pozornosti,

protoze cudnost (kaspu) je u Zen velice dalezita, nikoliv u muzd. Rikame:

“céru kanta ifattil mitittu, tapar kanta itattil kaluvutal” — ,(Muz) se smoci v bahné a pak se

umyje ve vodni nadrzi*, ale divka nikdy nemuze smyt bahno.
3/ Co se stane zené, ktera byla znasilnéna a ztratila svou cudnost?

Spole¢nost bude vinit ji, nikoliv pachatele. Znasilnénim pfichazi o svou cudnost, a kdyz se o
tom spole¢nost dozvi, divka jiz neni ¢lenkou spole¢nosti. Proto se rodina snazi jeji pfiSernou
zkuSenost utajit. Z toho diivodu je hlaSeno jen 5 az 10 procent pfipadl znasilnéni. V pfipadé,
ze rodina nemuze skryt skuteénost, zZe divka byla znasilnéna, jeji rodina ji zavrhne, protoze
takova hanba muize mit Spatny vliv na jejich zivoty v budoucnu. Napfiklad jeji sourozenci

nebudou dostavat nabidky k sfatku a jejich snahy o vzdélani mohou byt také zmarnéné.

4/ Jestlize je cudnost tak dulezita, mohou zeny chodit po ulici s muzi, ktefi nejsou

jejich pribuzni?

To je zcela nepfijatelné. Jediné ve vzdélavacich institucich a na pracovisti, kde se nem(izete

vyhnout miSeni s opacnym pohlavim, to spolecnost toleruje.
5/ Kdo jsou pachatelé znasilnéni?

98 procent z nich jsou lidé, které obét zna, napfiklad strycové, pfatelé atd. Od roku 2004
jsme v Domé bezpedli méli 150 obéti znasilnéni. Pouze 2 procenta obéti neznala pachatele.
Problém s pachateli tkvi v tom, Ze se ni¢eho neboji, protoZe nikdy nebudou odhaleni, nebot
rodiny nic nenahlasi. Kdyz uz pfipad nahlasi, pravni systém nikdy Zadného pachatele
neodsoudi. AvSak pachatelé byvaji trestani v Kilino&&i (toho ¢asu hlavni mésto uzemi pod

kontrolou Tamilskych Tygr(, pozn. autorky).
6/ Co se pak stane s obétmi?

Jestlize je obét mladsSi 18 let, stat ma pro né zafizeni, jako jsou détské domovy, ale jestlize je
obét znasilnéni starSi 18 let, stat nedisponuje zadnymi institucemi, které by obétem poskytly
podporu. VétSina obéti, které jejich rodiny zavrhly, se pfipoji k LTTE, nékteré z nich mohou
pracovat v domovech pro prestarlé nebo pro postizené lidi. Jedna véc je ale jista — nikdy se

nevdaji, protoZe jiZz nejsou cudné.
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7/ Jaky je postoj tamilské spole¢nosti v Jalppanam vi¢i domacimu nasili?

Spole¢nost se domniva, Ze je to normalni soukroma zalezitost. Rozvod je nepfijatelny.
Dojde-li k rozvodu, spoleénost z ného vini zenu. Casto je obvinéna z toho, Ze ma sexualni
vztah s nékym jinym. Vyporadat se s domacim nasili je velice tézké, protoze (psychologicti)
poradci jsou velice tradiéni a jejich poradenstvi nema na muzské mysleni zadny dopad. Kdyz
jsem jednou nahlasila pfipad domaciho nasili (jedné klientky) policii v Jalppanam, policistka

(Sinhalka) mi fekla: ,Tohle je normaini, pro¢ s tim jdete za mnou?*
Po valce vyskyt domaciho nasili narostl kvuli nartstu pozivani alkoholu.
8/ Jakym zplisobem muzi své nasilné chovani vi¢i zenam ospravedIinuji?

Rikaji, ze b&hem dne tvrdé& pracuiji. N&ktefi naptiklad kaceji dfevo. Na konci dne jsou
unaveni a vSechno je boli, tak se napiji a pak si jejich Zeny zaénou stéZovat na nizky pfijem,

a tak je umici.
9/ Kdy zacaly zeny jezdit na kolech v Jalppanam?

Kvuli vyznamu cudnosti tamilska spole€nost zenam jizdu na kole zakazovala, protoze
panovaly obavy, Ze by Zena pfiSla o panenstvi. Nicméné v sedmdesatych letech, kdyz zacaly
nasilné incidenty vedouci k valce, dopravni moznosti byly (nahle) v Jalppanam nedostupné,
a tak zeny nemély na vybranou a zacaly jezdit na kolech. Spole¢nost si uvédomila, ze
Zenska mobilita pfedstavovala vyhodu a prospivala spoleCnosti, takze jizda na kole se stala
pfijatelnou. Nyni mame motocyklovou revoluci, zejména od roku 2003. Dokonce i Zeny

v domacnosti jezdi na motorkach.
10/ Jaky dopad méla valka na status zen v tamilské spoleé¢nosti?
Napriklad: Bylo zenam dovoleno vstoupit do jinych povolani mimo ramec tradice?

V dnedni dobé existuje mnoho rodin, kde je hlavou Zena, Zeny tak musi své rodiny
podporovat. Tradice vymezujici Zenam domaci prace a omezeny pocet povolani se s jistotou
posunula. K této zméné navic pfispél pfiliv mezinarodnich organizaci, jez zacaly
zaméstnavat zeny. Poskytly Zenam vycvik v dovednostech obvykle vnimanych jako

maskulinni (jako napf. zednicina) a zacaly Sifit osvétu o genderovych otazkach.

V méstskych oblastech 60-70 procent Zen chodi do zaméstnani a muZi participuji na praci
v domacnosti, tj. dohlizeji na déti, nebo vafi. Zenska prace se stala nezbytnou pro udrzeni
zivotniho standardu, nejen k zaplaceni uctd, ale také k posilani penéz mladym lidem, ktefi

Ziji v zahranici; vétSina mladych lidi z Jalppanam je v zahranici.
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11/ Jakym zpUsobem pohlizi spoleénost na Zeny pracujici pro mezinarodni nevladni

organizace, bok po boku cizinct?

Spole¢nost zcela jisté nevnima zeny pracujici pro mezinarodni nevladni organizace
pozitivné, zato jejich pfijem pozitivné vnima! Spole¢nost na tyto zeny dohlizi daleko
ddkladnéji nez na ostatni a kdyz se dopusti sebemensi chyby, spole¢nost je bude ¢init

daleko vice zodpovédnymi za jejich ,nespravné chovani“ nez ostatni zeny.
12/ Co mi muzete fici o zenach a vadgci roli v Jalppanam?

Tradi¢ni vudci jsou muzi. AvSsak béhem uplynulych dvou let se bezpe¢nostni situace natolik
zhorsila, Ze jiz Zadny muz neni v bezpedi, a tak (muzi) nechtéji pfitahovat pozornost. Z toho

davodu zeny v mnoha uprchlickych taborech zacaly pfebirat vedouci pozice a zodpovédnost.
13/ Zménily se béhem valky zvyklosti spojené s uzaviranim manzelstvi?

Nefekla bych. | kdyZz je dité sirotek, jeho pfibuzni obvykle pfevezmou zodpovédnost a

domluvi mul/ji shatek, jen 2 procenta sirotk(l nema zadné pfibuzné.

Zvyk platit véno je hluboce zakofenény v nasi spolecnosti. Ve skute¢nosti vénné
¢astky znacné béhem valky narostly, kvuli nedostatku muzud. Kolem 60 procent shatkd jsou
domlouvané snatky a u tohoto typu snatku je véno nezbytné. Asi 40 procent jsou shatky
z lasky, ale i v téchto pfipadech nékdy Zenichova rodina vyZaduje véno. Dnes se véno za
Zenicha inzenyra nebo Iékafe pohybuje kolem 75 lakht (7 500 000 rupii), 40 lakhu
(4 000000) za drzitele magisterského titulu a 5 az 20 lakha (500 000 - 2 000 000 rupii) za

muze, ktery Zije v zahranici.
14/ Co se stane s penézi z véna po svatbé?

Existuje nékolik moZznosti; budto jsou penize ulozeny na spoleény ucet, nebo je ulozi na ucet

tchyné (z muzovy strany) anebo je pouziji na véno Zenichovy sestry.
15/ Jaky prospéch ma z tohoto zvyku nevésta?

Jediny prospéch je inicidla navic pfed jménem. (Tamilky pfejimaji inicial manzela pfed

jméno, pozn. autorky)
16/ Kdo vydélava penize na véno?

PFed valkou to byl obvykle otec. Ale v sou¢asné dobé také divky vydélavaji penize, aby

prispély na vlastni véno, obvykle jejich pfispévek Cini néco mezi 10 a 25 procenty véna.
17/ Co si myslite o vénu?
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Na vSechny klade tento zvyk velky natlak, ale kdyz nedate véno, pak s vami bude Spatné
zachazeno a v manzelstvi nebudete mit zadna prava. Cim vice penéz date, tim vice bude

vas nazor bran v potaz.
18/ Objevily se nékdy pripady upalovani nevést jako v Indii?

Jalppanam je jiné. V Indii se divky stéhuji do muzova domu, ale v Jalppanam se muz stéhuje
do domu Zeny, jez je soucast véna. Dim patfi ji, nékdy se jedna o spolec¢né vlastnictvi jeji a
jejiho manzela. Kdyby jim to neklapalo v manzelstvi, soud rozhodne, komu pfipadne diim. To
znamena, ze pfibuzni toho muze neziji s parem v jednom domé. A tak nemaji tak Casty
pfistup k nevésté, jako maji manzelovi pfibuzni k nevéstam v Indii, proto se u nas

nevyskytuji pfipady paleni nevést.
19/ Kdyz uz mluvime o vlastnictvi majetku, zménila tsunami cokoliv v tomto ohledu?

| kdyz dim patfil Zené pfed tsunami, Ufednici pfedali novy dim ,hlavé rodiny“. Z pohledu

Ufednika je obvykle hlavou rodiny muZz. Pouze v pfipadé vdov pfedali majetek Zené.
20/ Zménila se situace vdov kvuli konfliktu?

Vdovy se stale nemohou znovu provdat. Musi pracovat a starat se o déti. Zhruba 2 procenta
vdov v uprchlickych taborech se uchyli k prostituci, protoze nemaji zadné dovednosti, aby
vydélavaly. Vdovy patfi mezi nejzranitelnéjSi skupinu, obzvlasté v praci, ale o obtéZzovani

mi¢i, protoZe nemaji jinou moznost.

Rekla bych, Ze asi 5 procent vdov Zije s n&jakym muzem, aniz by svij svazek néjak formalné

stvrdili.
22/ Co si myslite o Tygficich LTTE?

Obdivuiji jejich state€nost, klobouk dol. Opravdu obdivuiji jejich schopnosti. Délaji mnoho
véci, ktere, jak spolecnost véfi, Zeny nedokazou. Spole¢nost je pfijima, protoZe bojuji za
svou domovinu, navzdory skute¢nosti, Ze velky poc€et z nich jsou obéti sexualniho nasili, coz

znamena, Ze nejsou cudné a z toho divodu vstoupily do LTTE.
23/ Jaky ma LTTE postoj k znovuprovdavani vdov?

LTTE povzbuzuje vdovy k tomu, aby se znovu vdavaly, ale zadny chlapec si nechce vzit

vdovu, takZe (vdovy) zUstavaji samy.

24/ Ratuno, vy se budete brzy vdavat. Jak chcete, aby vas pracovni zivot pokrac¢oval?
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Az se vdam, budu pracovat. A kdyz budu mit dité, zlstanu s nim par mésicli doma a pak

budu znovu pracovat. Mdj manzel to bude muset pfijmout.
25/ Malati, co ocekavate od svého manzela v budoucnosti?

Mam velké povédomi o genderove problematice a o skute€nosti, Ze domaci nasili je
nepfijatelné. Takze se asi trochu lisSim. Chci manzela, ktery mé bude respektovat, zachazet
se mnou jako se sobé rovnou, bude sdilet domaci praci a nebude mi fikat, co mam délat.
Nez se vdam, chci vidét svého potencialniho manzela a mluvit s nim, chci mit rozhodujici

slovo, zda si ho vezmu nebo nevezmu.
26/ Jak to, ze jste tak nezavisla?

Mam dobry vztah se svym otcem, ktery mé podporuje, at uz délam cokoliv. Vydélavam
vlastni penize a také nemam matku — hlidacku tradic a norem — takze jsem vétsi

volnomyslenkarka nez ostatni. Moji pfibuzni v8ak moji nezavislost neschvaluiji.
27/ Co si myslite o své kulture?

Mam nasi kulturu velice rada, nékdy mam ale pocit, Ze spole€nost a kultura blokuje pokrok.
Nehovofime o vécech oteviené, nase spolecnost jistym zplsobem otevienost nepodporuje.

Proto nemluvime o sexualnim chovani a dalSich vécech, jako sexualni a genderové nasili.

Spolecnost odrazuje Zeny od kariéry v oblasti, ktera neni shledavana jako Zenska.
Navic vysoké vzdélani zen nebyva podporovano, protoze pro né bude narocné najit

manzela.

28/ Ohledné mezinarodnich nevladnich organizaci, moje pritelkyné jednou rekla, ze
kdyz pracovala pro mezinarodni organizaci, nedostavala zadné navrhy k snatku. Kdyz

se stala ucitelkou, navrhy zacala dostavat. Mzete mi to vysvétlit?

Prace v mezinarodnich organizacich neni stala, zato ugeni je. Zena se stabilnim

zaméstnanim je zadouci. UCeni je také vice tradi¢ni a spole€nost je vnima pozitivné.

29/ Mizete mi vysvétlit, pro¢ se skandal ohledné mistnich zen pracujicich pro

mezinarodni nevladni organizace odehral na vychodé a nikoliv na severu?

ProtoZe na vychodé Ziji pfislunici rdznych kultur, tj. Sinhalci, Maorové a Tamilové. Myslim,
Ze pfiklad, o némz mluvite, byl odstartovan Maory, ktefi maji ve zvyku drzet své manzelky

doma.

30/ Co se tyka svatebnich zvyklosti v sou€asnosti, v jakém véku se divky vdavaji?
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Ve véku 26-30 let v méstskych oblastech, nicméné v zemédélskych oblastech to je 18 let.
31/ Existuje alternativni feSeni rozvodu?

Kolem 3-4 procent lidi Zije oddélené od svych manzell, nikdy by se nerozvedli, protoze

rozvod je stigmatizujici a jeho vyfizeni trva velice dlouho - nékdy az 20 let pravni cestou.

32/ Jaky je v dnesni dobé ideadl Zeny v myslich jalppanamskych muzi? Tradiéni nebo

moderni?

Oboiji, tedy néco uprostfed. Muzi chtéji zeny s tradi¢nim chovanim a spole¢né s tim

moderniho vzhledu, napfiklad pracujici zenu, ktera bude dohlizet na dim a na déti.

Pfepis rozhovoru v tamilstiné

1/ Tamil camukappennin inappiraccanaikku munnum pinnum parampariya pal nilai

panku evvaru iruntatu?

Yuttattirku mun ematu parampariyam em penkalai vittu vélaikalai mattumeé ceytu kont
vittparappirnullé mattuppatutti veittiruntatu. Penkal parampariya penkalirk€ uriya tolilkalana
aciriyar tolil tati, aracanka aluvalakankalil elutuvinaignar ponra tolilkalirku mattume
anumatikkappattruntanar. Penkalai vivacalattil pankalippu ceyyum patiyum

etirparkkappattatu.

Nakarappurattilulla 50% cirumikalum makalirum mél vakuppu cérntalumo kil vakuppai
carantalumé ivvakaiyana tolilkalaiyé ceytanar. Anal tarpotu 65% nakarappura makalira
parampariya, parampariyamarra tolilkalai ceykinranar. Kiramappurankalil penkal perumpalum
kutumpattalai vikalakavé irukkinranar. Anal tarpotu ippenkalil 70% vicétamaka yuttattal itam
peyarntunar. Nalanpuri nilaiyankalil valum penkal kdlivélaikalilum, vivacayattutan

totraputaiya vélaikalilum Ttupattu varukinranar.

Oru pen viyaparam ponra tolilkalaicceytal aval penmait tanmai vayntavalaka
karutappatamattal, camukam avalai ukkuvikkatu turarrum. Enatu (M) mami tanatu conta
viyaparamonrai natatti vantal. Avalai avalatu kutumpam tararriyatutan. Itu penkalirku

poruttamarra tolil enpatai valiyurutti avalai ulakkappatuttavillai. Itu oru utaranamakum.

Oru pen kattayamaka malai 6 manikku mun vitu tirumpa vénti iruntatu. Tarpotu oru pen 6
manikku pin vittirku veliy€ teruvil tenpattal camikam avalai oru vipaccari ena muttirai kutti
vitukiratu/ peyaritukiratu. Nan tarpotu ovvorunalum malai 6-7 manikku piraku tan

vélaiyiliruntu vitu tirumpukinrén. Enatu ayalavarkal ennaiparri tappaka enakku pinnal
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pécukirarkal. ,,Unatu vélai malai 5 manikku mutikiratu. €n ni ivvalavu néram cenru

varukinray? Unakku oru katalan irukkinran™ ena avarkal kdrukinranar.

2/ Yar vettippeccu pecukirarkal?
Penkal.

Taymarkalé anékamaka parampariyattai pinparri penip patukakkinranar. Avarkalatu pillaikal
parampariya kalaiaccara vilumiyankalai pinparra véntum ena etirparkkinranar. énenral avai
avarkalatu tirumanavalkkaikku oru accuruttalaka amaiyum ena payappatukinranar. lvvarana
vettipéccukkalal enatu tay uyirdtiruppin nan niraiya patikkappattiruppén. Anal enatu tay nan
5 vayataka irukkum poteé irantu vittar. Enatu tantai ivvettippéccukkalal tontaravataipavar illai.
Enatu ayalvittilulla penkal marra penkalin natattaiyai parri mikakavainamaka avatanittuk
kontirukkinrarkal. Anal penkalai avatanikkum nérattil panku tan ankalutaiya natattaiyai
avatanikkirarkal. énenral avarkalaip poruttavarai karpu (kannittanmai) enpatu penkalirku
mattumé mukkiyamana onré anri anukku alla. Nam an céru kanfa ifattil mitittu, tannr kanta

ifattil kafivutal ena colkirom.

3/ Oru pen karpalikkappattalo (kannittanmaiyai) karpai ilantalo enna natakkum?

Anta camukam appennai kurai kirumé tavira karpalittavanai onrum collatu.
Karpalikkappatuvatal apppen (kannittanmai/ tuymai) karpai ilakkirar. Itai camukam arintu
kontal avalai accamukattil oru ankattavaraka karutatu. Anal akkutumpam appayankara
anupavattai oru rakaciyamaka vaittirukka muyarcikkum ikkaranattal cumar 5-10% karpalippu
campavankalé arikkaiyitappatukinrana. Ivvaru akkarpalippu campavattai maraikka mutiyamal
ponal appennai akkutumpam purakkanitatu vitum. énenral anta avamanam avarkalatu
etirkala valvai patikkum. Utaranamaka karpalikkapatta penkalin cakotarikalirku tirumana

campantankal kitaikkatu. Avarkaltu kalvi ataivukalirkum, ilatciyankalum pattikkappatum.

4/ Karpu ivvalavu mukkiyamana tenin penkal vitikalil avarakalatu uravinarallata

ankalutan ulava anumatikkappatuvarkala?

272



Itu €rrukollappata mutiyatu. Kurippaka ankalutan céruntu vélai ceyvatu tavirkkappata
mutiyatullata itankalana talvi marrum aluvalakam enpavarril vélai ceyvatai camukam

cakittukkollum.
5/ Karpalippu kurrattai ceypavar yar?

98% vitamanor patikkappattavarkalirku terintavarkal utaranamaka mama, katalan,
annanparkal. 2004 m antiliruntu érkkuraiya 150 patikkappattavarkalai ematu conta
patukappana vittucculaliliruntu kantukontom. Ivvarril 2% patikkappattavarkalirku tamakku
tinkilaittavar yar ena teriyatullanar. Tinkilaitta pavikal payappatutillai. €nenral
iccampavankan akkutumpa uruppinarkalal velikkontuvaratillai enpatal itu oru periza
piraccanaiyaka ullatu. lvarkalai cattattil muraiyitalum cattam kurraavaliyai eppotume
kurravali ena tiramanikotu. Kilinocciyil eppatiyiruppinum karpalittavarkal LTTE al

tantikkappatukirarkal.
6/ Patikkappattavarkalirku enna natakkum?

Patikkappattavar 18 vayatavita kuraivayiruppin ciruvar illam ponra aracanka amaippukkan
irukkinrana. Karpalikkappattavar 18 vayatavita atikamayiruppin avarakalirku utavu enta
araca amaippum illai. Kutumpattalum purakkanikkappatta katikkkappattvarkall
perumpalanavarkal LTTE cerakirarkal, innum cilar vayotipar illankal valatu kuraintor,
dunamurror matankalil vélai ceykirarkal. Oré oru urutiyana vitayam ennavenil avarkal
ekkaranam kontum tirumana ceyyamattarkal. énenral avarkalitam (kannittanmai) karpu

ilattal. Avarkalal tirumanam ceyya mutiyatu.

7/ Vittu vanmurai totarpaka yalppanattilulla tamil camukattin manappanku opatu

irukkiratu?

Atai oru cataranavitayamakattan ninaikkiratu. Unmaiyil tanippatta/ conta vitayamaka
karutukiratu. Vivakarattu enum potu camikam pennaiy€ kurai kurukiratu. Anékamaka
appennrku innumoru paliyal uravu iruppataka kurram cumattukiratu. Vittuvanmurai
totrputaiya vitayankalai kaiyal mikavum kastamana oru vitayamakum. €nenral ulavala
alocanai vilankuvor parampariya muraikalai pinparruvatutan avarkalatu alocanaikalil ankalin
karuttukalil evvita takkamum illai. Nan enatu payanali oruvarun oru vittu vanmurai
campavattai. Yalppanattil oru cinkala polis pen atikariyitam muraiyitta potu aval ennitam itu
oru catarana vitayam. Itarku €n ennitam varukurirkal ena kéttar. Yuttattin pin matupana

kitikarittamaiyal vittu vanmuraikalin vitam atikaritullatu.
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8/ ankal evvaru penkalirketirana tamatu vanmuraiyana natattaiyai

niyayappatuttukinranar?

Tam mulunalum kastappattu vélai ceyvataka colkinranar. Avarkalil cilar marappalakai vettum
tolilil tupatukinranar. Utaranamaka avarkal nal muluvatum kastappattu vélai ceytal
valiyaiyum vétanaiyum unarkirarkal. Atanal avarkal matupanam atuntukirarkal. Attutan
avarkalatu manaivimar kurainta varumanattaiyittam kuraiktrukinranar. Atanal avarkalai

ivarkal amaitippatuttukinranar.

9/ Yalppanattil penkal eppotu caikkil ottattotankinar?

Karputtanmaiyin mukkilattum karanamaka tamil camukattil caikkil otuvatu penkalitaiyé
murraka tatai ceyyappattruntatu. Caikkil 6tin kannittanmai alintu vitum enra payam
avarkalitaiye iruntatu. Eppatiyiruppinum 1970 kalin pin vanmuraiccampavankalin atikarippu
yuttattai uruvakkiyatal yalppanattil pokkuvarattu vacatikal mattuppatuttappattana.
Penkalirku véru terivu pokkuvarattu ceyya illamaiyal caikkil otuvarku totankinar. Camukam
immarrm Tamaru nanmai payakatuvatai kantu ippalakkattai érrukkontatu. Tarpotu mottar
caikkil marumalarcci €rpattullatu. Piratanamaka 2003 iruntu vittupenkal anaivarum tarpotu

mottar caikkil otukinranar.

10/ Tamil penkal camukattil yuttatin takkam enna?

(U+m) parampariya tolil allata marra tolilkal ceyya penkal yuttatin pin
anumatikkappattarkala?

Atikamana penkal talaimai tankum kutumpankal ullana. Attotu penkal avarkalukku
ataravalikka véntiya tévai ullatu. Penkal vittuvélaikalilum kurainta alavu €naiya vélaikalilum
itupatavaitta valamaiyana kattuppatukal tarpotu akanrullana. Inta marrattirku penkalai atika
alavil velaikkamarttiya INGOkal pankalippu ceytullana. Avarkal penkalukku tirancar

payircikalai valankiyullatotu pal nilai totarpana valippunarvaiyum valankiyullanar.

Nakarappurapiratécankalil 60-70% penkal vélaikku celvatutan ankal vittu vélaikalil
itupatukinranar. (U+m) pillaikalai paramarittal/ camaittal penkaltu tolil / varumanam

valkkaitarattai penuvatarku mikavum mukkiyamana onraka irukkiratu. Bill kalai kattuvatarku
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mattumanri velinatukall valum tamatu ilam pillaikalirku anuppuvatarkavum ulaikka

véntiyullatu. Perumpalana ilainar, yuvatikal velinatu cenrullanar.

11/ Penkal carvateca araca caraparra niruvanankalil velinattavarkalutan velai

ceyvatai enta kannottattil camukam urru nokkukiratu?

Avarkalatu varumanattai tavira carvatéca araca caraparra niruvanankalil vélai ceyyum

penkalai oru etiramaraiyana nokkutan€ye camukam parkkiratu. Atanal avarkal ceyyum oru
mikaccariyatavaraik kita mikakkavanamaka avatanikkiratu. Marra penkalai vita ippenkalatu
tavarana natattaikku avarkalé mulupporuppu ena kurram cumattikiratu. Etirakalattil innum

atikamaka vélai ceyvarkal ena nam nampukirén.

12/ Yalppanattil penkal talaimaittuvam parri unkalal enna colla mutiyum?

Parampariya muraippati ankal tan talaimaittuvam vakittu vantullanar. Eppatiyiruppinum
katanta iranam varutankalil patukappu mika mocamananilaintu. Cenramaiyal ankalirku
patukappu illai. Attutan avarkal mikakuraivakave pankalippu ceytanar. Atanal

nalanpurinilaiyankalil penkal talaimaittuvattaiyum poruppukal katamakalai poruppérranar.

13/ Tirumana muraikal yuttatinal evvaru marrmataintana?

Unmaiyil illai. Oru kulantai anataiyakkappattal atan uravinarkal akkulantaiyai poruppérru

avalatu/ avanatu tirumanattai natattivaippar. 2% anataikalirké uravinarkal illai.

Citanamurai ematu camukattil alamana veruranryullatu. Unmaiyil citanattin perumati
yuttattinal mikavum atikarittullatu. Perumpalana ankal yuttatil alintamaiyal ankalirku
parrakkurai nilavukinratu. 60% tirumanankal péci mutikkappattpattavai. Ivvakaiyana
tirumanankalirku citanam oru kattayamana vitayamaum. 40% katal tirumanankalaka
iruppinum manamakalin kutumpattar citanattai kattayappatuttuvar. Tarpotu oru veittiyarukku
allatu encinyarirkana citanam érkkuraiya 75 latcankal 40 latcam - patttari aciriyarirkum 5-20

latcam velinattil vacikkum/velai ceyyum anikku kétkkappatukiratu.

14/ Tirumanattin pin citanappanattirku enna natakkum?
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Palaveru muraikalil payanpatuttapatum - inaintu vankikkanakkil vaippilitappatum allatu
mamiyaratu peyaril vaippitappattu manamakinin cakotariyin tirumanattirkaka

payanpatuttappatum (citanamaka).

15/ Ippalakkttinal manappennirku kitaikkum nanmai enna?
Tanatu peyariru munnal kitaikkum vilacam mattume.

16/ Iccitanappanattai yar ulaikkirakal?

Yuttatin mun anékamaka tantai. anal tarpotu penkal€ tamatu tévaiyana citanattai

ulaittukkolkirarkal. Anékamaka penkalatu pankalippu 10-25% maka irukkum.
17/ Citanattai parri unkalatu karuttu enna?

Ttu ellorukkum oru aluttattai kotukkiratu. analum ninkal citanam kotukkavitil mika mocamana
muraiyil kavanikkappatuvatutan tirumanattin potu unkalirku enta urimaiyum irukkatu. Ninkal
kotukkum panattin perumatikttakkita unkalatu karuttukalirku ulla celvakku tirumanattin

potu atikarikkum.

18/Intiyavil pol citanakkotumaiyal manamakalai erittal ponra campavankal

irukkinrava?

Yalppanattil itu vittiyacam. Intiyavil manamakal manamakanin vittirku valaccolval anal inku
manamakan manappenninin citana vittil vala varuvan. Manamakalirké vitu contam. Cilavélai
inmanamakalirkum manamakanirkum contamaka irukkum. Tirumanattil etavatu pinakkukal
€rpatin nitimanram vitu yarirku contam ena mutivu ceyyum. Atavatu manamakanin uravinar
putumanatampatiyutan vacippatillai. Intiyavaippdl manamakanin uravinar manappennutan

vacikkattal manamakalai erittal ponra campavankal inku illai.
19/ Conttukalin urimaipparri pecukaiyil cunamiyal etavatu marrankal erpattata?

Cunamiyin mun vitu pennirku urimaiyaka iruntapotum cunamiyin pin vittin talaivarin périliyé
elutuvinainarkal urutiyai valankinar. Avarkalaip poruttvarai ané kutumpattin talaivan.

Vitavaiyaka iruppin mattum vittin urimai pennirku valankappatum.
20/ Ippiraccanaiyal vitavaikalin enna marram erpattatu?

Vitavaikal miltirumanam ceyya mutiyatu. Avarkal vélai ceytu pillaikalai partatukkollavéntum.
2% nalanpurinilaiyankalil valum viravaikal vipaccarikalakiyullanar. Avarkalitam tolil

ceyvatarkana enta tiramaiyum illai. Vélai ceyyum itankalil ippenkal mikavum palavinamana
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varkalakavum. Ilakuvaa tunpuruttappattu, cittiravataikku ullakkappatakkutiya nilayil
irukkirarkal. Ivarkal ittunpuruttalkalai amaitiyaka poruttukkolkirarkal. €nenral avarkalirku véru
terivu illai. €rakkuraiya 5% vitavaikal pativu tirumanam ceyyamal an oruvarutan ceérntu

valkinranar.
21/Citanam totarpaka LTTEn manappanku enna?

LTTE citanattai tataiceyyullatu. Atanal tamil llattilull makkal atai véroru peril citanam enra
peyarillamal nankotai atavatu penvittrar virumpi inamaka kotukkum panam ena
kotukkinranar. €nenral ammanamakalirku tirumanapantattil nalla oru itattai kotukkum ena

avarkal nampukinranar.

22/ Penvitutalaippulikal parri enna ninaikkirirkal?

Nan avarkalatu virattai viyakkirén. Unmaiyil avarkalatu tiranukku matippalikkirén. Catarana
penkalal ceyya mutiyata palvéru ceyalkalai avarkalal ceyya mutiyum. Avarkal tamatu tay
nattirkaka yuttam ceyvatal camtkam avarkalai érrukkolkiratu. Unmaiyileyé avarkalil

perumpalor paliyal vanmuraiyil patikkappattu karpai ilantullamaiyal LTTE | inaintavarkal.
23/Vitavaikalatu marumanam totarpil LTTEn manppanku enna?

LTTE marumanattai ukkuvittapotum oru anum vitavaiyai manakka virumpatamaiyal tanitte

valkinranar.

24/ Ratuna, ninkal tirumanam ceyyappokirirkal? Eppati unkal velai valkkai

totarum?

Nan tirumanam ceytalum vélai ceyvén kulantai pirantatum vittil iruntuvittu tirumpa vélai

ceyveén. En kanavar itai érrukkolla ventum.
25/ Malati, unkal kanavaritam unkal etirkala etirparppukal evai?

Nan palnilaiparriya vitayankal totarpana vilippunarvutaiyaval vittu vanmurai errukkolla
mutiyatu. Nan marrvarkaliliruntu koncam marupattaval. Cila vélaikalil enakku mariyatai
alikkum, ennai cama antastu alittu kavanikkum, ennum vittu vélaikalai pakirntu kollum,
enakku itai cey atai ceyya enank kattalai itatu oru kanavaraittan etirparkkirén. Tirumanattirku

mun nan avarai parttu peca ventum. Nan ivarai mnappata illaiya ena mutivu ceyya véntum.
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26/ Eppati unkalal ippati cutantiramaka irukka matikiratu?

Enakku enatu tantaiyutan nalla uravumurai ullatu. Nan ceyyum ella vitayankalilum avar
pankalippu ceyvar. Nan contamaka ulaikkirén. Attutan parampariyam vilamiyarkalai
patukakkum tay enakku illai.Atanal marrvarkalai vita catantiramaka irukkirén. En uravinarkal

enatu cutantiramana natattaiyai €rrukkolvatillai.
27/ Unkal kalaccarattaipparri enna ninaikkirikal?

Enatu kalaccarattai nécikkirén. Cila velaikalil ematu munnérrattai kalaccaramum camukamum
tataiceykinrana en unarkirén. Nam ella vitayankalaiyum velippataiyaka kateippatillai.
Camukam éto oru vakaiyil atai tatukkiratu. Atanal nam paliyal natattayai parriye, SGBV

parriy€ venippataiyaka pécuvatillai.

28/Carvatéeca araccaraparra niruvanankal totarpaka pecumpotu enatu nanpar
oruvar kurinar tan carvatéca araca carparra niruvanattil velai ceyyum potu
tanakku tirumana campantankal etuvum kitaikkavillai enatum tan aciriyar tolilai
perravutan tanakku nilaiya tirumana campantankal kitaittayum kurinar. Itai

enakku vilakkuvirkala?

aciriyattolilaipol araccaraparra niruvanankalulla velai nirantara mantillai. Niranta tolilceyyum
noru pen mikapporuttamanaval. aciriyattolil parampariyamantum camukattal nérmaraiyana

kannottattil nokkppattuvatumana oru tolilum akum.

29/ Kilakkil araccaraparra niruvanankalil velai ceyyum penkalilmel paliyal
avaturu collappatta potuta vatakkil avvaru illai én ena enakku unkalal vilakka

mutiyuma?

énenral kilakkil palvéru kalaccaravukal irukkinrana. Cinkalavarkal, muslimkal, tamilarkal.
Ninkal kurippituvatarkamaiya muslim camukattil penkalai vittil vaittiruppatu avarkalatu

valakkamaka iruppatal muslhnkalal itu turantappattrukkum ena nan nampukiren.

30/ Tirumana palakkavalakkankalirkeérpa tarpotaiya pennin tirumana vayatu

enna?

Nakarpurankalil 26-30. Eppatiyiliruppinum kiramappurankalil 18.
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31/ Vivakarattirku e€tavatu marru valittirvu muraikal ullanava?

3-4% makkaltamatu tunaiyinru pirintu valnta potilum innum vivakarattu peravillai. €nenral

vivakarattu pera nintanatkal cellum cattaritiyaka vivakarattu pera 20 antukal varai cellalam.

32/ Yalppanattu penkalukku oru poruttamanatu? Parampariya muraiya? Navina

muraiya?

Irantum. Irantirkum itaippatta nilai. ankal cila velittorrattai konttirukka véntum. Oru vélai

ceyyum pen vittaikkavanittukkontu pillaikalaiyum parttukkollalam.

P4.3. Rozhovor s Sarmilou o genderovém nésili

35leta tamilska kiestanka Sarmila pracovala v letech 2000 az 2007 v Jalppanam pro Ufad
nejvy$siho komisafe OSN pro uprchliky (UNHCR) a pofadala Skoleni pro tamilské komunity
0 sexualnim a genderovém nasili (SGBV)™. Tento rozhovor mi poskytla v angli¢tiné 17.Unora
2008 v Kolombu. (Pfepis v puavodnim jazyce rozhovoru — v angli¢tiné nasleduje za eskym

textem)

1/ Do jaké miry je sexualni a genderové nasili vlastni tamilské kultufe na Sri Lance?

Sexualni a genderové nasili (SGBV) je pritomné ve v8ech vrstvach tamilské spole¢nosti
v Jalppanam. VySSi vrstvy se to snazi skryvat, zatimco niZsi vrstvy, obzvlasté lidé
v zemeédélskych oblastech, to neskryvaiji. Proto je SGBV viditeln&jsi u nizSich vrstev

spolec¢nosti.

Sexualni zneuzivani je bézné. Bohati lidé davaji pfednost sfiatku s konzervativné
zalozZenou choti a maji tendenci mit mimomanzelské aféry. To zpUsobuje jejich manzelkam

velkou bolest.

V zemédélskych oblastech predstavuje velky problém alkoholismus. Kvali tomu jsou

manzelky a déti v kazdé druhé nebo tfeti rodiné bity. Spole¢nost vidi domaci nasili obzvlasté

"8 (Sexual and gender-based violence) se zaklada na genderovych rolich, tj. na oéekavani, omezeni a dal$ich kategoriich
danych spolec¢nosti. | muzi se stavaji obétmi genderového nasili, ve vétSiné spole¢nosti vSak tento typ nasili postihuje
predevsim Zeny, protoze ve vétsSiné spole€nosti Zeny nejsou v pozici moci. Ackoliv vyraz ,nasili“ implikuje fyzické poSkozeni,
vyznam genderového nasili je daleko $ir§i. Zahrnuje zneuziti jakéhokoliv typu moci, kromé fyzické sily i vyhruzek a natlaku.
V pfipadech genderového nasili tedy nemusi vzdy byt uzita fyzicka sila.
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na venkové, ale nic s tim nedéla. Vini obét z toho, Ze si za domaci nasili, jehoz je teréem,

muUZe sama. Také obéti si to mysli.

Sexualni zneuzivani a incest jsou pomérné bézné. Obzvlasté v komunité na ostrové
Delft (u pobfezi Jalppanam). Skolni déti jsou velice &asto zneuzivany jak v rodinach, tak
uciteli. Vyskytuji se pfipady incestu mezi bratrem a sestrou. Kdyz divka otéhotni, je to ona,
koho rodina vini, tresta a ostrakizuje. Chlapec s rodinou zlUstava a ne¢eka ho zadny trest,
ona vS8ak prestane chodit do Skoly a jde budto na potrat, nebo porodi dité v domé bezpeci a
to je pak poskytnuto k adopci. Divka pak jiz neni élenkou rodiny. Rodiny nechtéji, aby se
divka do domu vratila také proto, Ze si nepfeji, aby ona a jeji bratr Zili ve stejném domé, a

aby se to celé znovu opakovalo. Rodiny se €asto snazi fakt, ze otcem je jejich syn, skryt.

Je celkem bézné, Ze Svagfi nuti sestry svych manzelek, aby s nimi spaly, protoze
jinak by se néco mohlo stat jejich manzelkam. ,Kdyz se mnou nebudes spat, tva sestra

spacha sebevrazdu.”
Spole¢nost povazuje domaci nasili za normalni a soukromou rodinnou zalezitost.

Muzi si mysli, Ze Zeny jsou jen pro potéchu muzu, zZe existuji jen proto, aby s nimi muzi mohli
mit sex. Proto je manzelské znasilnéni velice béZzné a mnoho Zen se chce rozvést, protoze
muzi vyzaduji sex bez jejich souhlasu (napf. v t&hotenstvi atd.). Zeny také byvaji

podrobovany dusevnimu nasili. Cokoliv udélaji, je Spatné.

Problém spociva v pravnim systému, ktery pachatelim sexualniho nasili dovoluje
pohybovat se volné az do dne soudniho li¢eni. Tim padem maji spoustu ¢asu svym obétem
vyhroZovat. Policie, armada a soudci podporuji pachatele, protoZe jsou to vSichni muzi. Také

pravnici se tak chovaji. Penize hraji velkou roli. V tamilské kultufe pfevlada neupfimnost.

Pomérné Casté jsou také pripady sexualniho obtéZovani na univerzitach. Muzsti
lektofi zneuzivaji studentky. VSichni o tom védi, ale nikdo je netresta. Moje pfitelkyné si
chtéla na jednoho takového muze stézovat, ale jeji zaméstnavatel ji od toho odradil, protoze
nechtél, aby se jeho organizace dostala do stfetu s tak mocnym &lovékem, a také tomu

(incidentu) nepfikladal zadnou dulezitost.

Sexualni zneuzivani je ¢asto mistnimi muzi zleh€ovano. Oni vini Zeny z toho, Ze je na
nich pachano nasili. Tvrdi, Ze zpusob, jakym se oblékaji a jak se chovaji, je €ini

zodpovédnymi za to, Ze se stavaji cilem navrhu.

VétSina pachatell je starSi 35 let, mnozi jsou padesatnici, a dokonce jsme méli
pfipad osmdesatiletého muze, ktery zneuzival Sestiletou holCicku. (Pachatelé) se citi

v bezpeci, protoZe jsou Zenati, a védi, Ze je rodina bude kryt. Rodina takovou zaleZitost musi
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skryt, protoze Spatna povést ve formé pomluv mlze celou rodinu znicit. Vite, kdyz lidé hledaji
budouci/ho chot/é pro svého syna &i dceru, mysli na véno a penize. Délaji rozsahlé patrani,
aby nasli co nejvice informaci o celé rodiné potencialniho kandidata, a kdyby pfisli na néco
takového, jako je historie zneuzivani, odmitli by si osobu z rodiny, ktera je takto
stigmatizovana, vzit. Lidé ¢asto zapominaji myslet na danou osobu, kterou by si jejich dité
mélo vzit. Proto rodiny budou pachatele ve vlastnich Fadach kryt a obét bude muset micet.

Dostane-li se pfibéh sexualniho zneuzivani na vefejnost, divka se nevda.
2/ Existuji rozdily mezi severni a vychodni Sri Lankou?

O situaci TamilG na vychodé toho moc nevim. Rozdil je v tom, Ze tamni lidé jsou méné
vzdélani. AvSak tamilsky koncept, Zze zena existuje jen pro muze, tam také prevliada. Na

vychodé pracuje organizace jménem Sooriya, ti vam feknou vic.
3/ Kdyz jste pracovala pro UNHCR, jak jste se s tématem SGBV vyporadala?

SGBYV je velice citliva zalezitost, o niZ lidé nechté&ji mluvit. Proto jsem s nimi o tom nemohla
nikdy mluvit pfimo. VZdy jsem za&ala tim, Ze jsem je pozZadala, aby popsali genderové role
v tamilské kultufe. Tak nepfimo pfiznali mnoho véci, které s SGBV nepopiratelné souvisely.

TakZe kdyZ jsem pak za¢ala mluvit 0 SGBV, nemohli popfit, Ze v nasi spoleénosti existuje.

Zajimaveé bylo, Ze kdykoliv jsme hovofili o genderovych rolich a jejich dopadu na Zivot
¢lenu spole¢nosti, Casto davali priklady ,Spatnych® tamilskych Zen, které nesplnuji kulturni
naroky. Lidé méli strach hovofit o SGBV, protoze si neuvédomovali, Ze je to pachatelova

vina.

Kdyz jsem uz kone¢né b&éhem naseho Skoleni o SGBV zacala mluvit, obvykle jsem
zacala s tamilskym nazvoslovim, které popisuje pfipady znasilnéni a dalSich genderovych
zlo¢inu. V tamilstiné slovo pro Zenu, ktera prezila znasilnéni, je kaspadppu, coz znamena
,Zni¢ené panenstvi/ctnost’. Vychazi to ze slova karspu/ava/- panna, ctnostna Zena. Kaspu
znamena ctnost. Ja jsem zavedla jiné slovo, které by mohlo zménit vnimani znasilnéni:
paliyal palatkaram, coz znamena ,vynuceny sex (sexualni kontakt)“. Kdyz lidé uslySi tento
vyraz, budou myslet na pachatele. Kdyz slySi kaspadppu , mysli na obét, Zenu, ktera pfisla o

Svou ctnost.

Takeé slovo pro vdovu kaympes je stigmatizujici, ale nemame slovo pro vdovce.
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4/Jaky prakticky dopad méla vase prace na populaci?

Kdyz jsem se ptala u€astnikd, jak nalozi s tim, co se béhem Skoleni dozvédéli, fikali, ze musi
zavrit své Zeny a divky doma. Nikdy nepfemysleji nad tim, Ze je to postoj muz(, ktery se
musi zménit. Tak jsme jim navrhli, Ze je zapotfebi Sifit zpravu o tom, ze SGBV je

nepfijatelné, také mezi muzi.

Poradali jsme $koleni o genderovém nasili v uprchlickych taborech (na SL se jim fika
socialni centra), pracovali jsme také se zenskymi skupinami, Skolili jsme vladni Gfedniky,
terénni pracovniky a dalSi Skolitele. Tato Skoleni nam pomohla pfijit na mnoho pfipadud

SGBV. Nasim cilem bylo poskytnout podporu tém, ktefi SGBV prezili.

Od roku 2003 do roku 2007 jsme v prumeéru jednou za mésic vyskolili 30 lidi. To
znamena, Ze za tu dobu jsme méli pfiblizné 1000 lidi, mezi nimi bylo 30% muzd. Myslim si

v3ak, Ze Skoleni méla vétsi dopad na zeny.
5/ Myslite si, ze socialni zména bude trvala?

Vedouci zenskych skupin ted zpravuji o pfipadech sexualniho a genderového nasili, také
zaméstnanci UNHCR a vladni ufednici zacali podporovat potirani SGBV. Jejich vnimani se
zménilo a chtéji v této véci néco podniknout, protoZe chapou, Ze se jedna o celospolecensky

problém.
Myslim, Ze jsem zménila postoj alespori 10 muzd v mém okoli, a proto se citim Stastna.
6/ Jak fungovala sit’ potirajici SGBV?

Obvykle jsme se nejvice informaci o pfipadech SGBV dozvédéli po Skoleni, kdyz nam

ucastnici referovali o pfipadech z jejich vesnic a sousedstvi.

NaSe sit' potirajici SGBV v Jalppanam méla nékolik téles. Spojovala UNICEF, UNHCR a
organizaci Zeny v tisni (poskytovala hmotnou pomoc a psychologickou pomoc). Déle tam
byly: Okresni vybor pro rozvoj ditéte, Okresni vybor pro rozvoj zen a pracovni skupina
sdruzujici Vladniho ¢&initele (GA), pravniky a lékare. Méli jsme Dum bezpeci pro 10-15 Zen,
které budto pfezily nasili nebo byly téhotné. Mély zdarma lékaFskou péci, stravu, pravni
poradenstvi a psychologickou pomoc. Té&hotné divky mohly dat dité k adopci. Zeny tam
mohly zlstat maximalné 6 mésicll, pak se prestéhovaly do ubytovny, nebo do klastera,

protoze jejich rodiny je uz nechtély.

KdyZz jsme se dozvédéli o néjakém pfipadu, skupina ho posoudila a pak podle

uvazeni pfedala soudnimu Iékafi a policii.
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UNHCR v Jalppanam mivalo dobry vztah s tamni soudkyni, s policii a s vedouci
Z2enského politického kfidla LTTE. Ale protoZe soudkyné tvrdé potirala pfipady SGBV, byla
pfevelena jinam. Vztah se sou€asnymi soudci neni tak dobry, protoZze povazuji SGBV za

soukromou rodinnou zalezitost.
7/ Jaké prekazky brani potirani SGBV?

Pravni strana je stale slaba v potirani SGBV kvlli postoji vefejnosti. Nyni mame zakon o

domacim nasili, ale lidé o ném nevédi. Lidé v pravnim systému nemaji povédomi o SGBV.

Také postoj policie pfedstavuje problém, protoze policisté si mysli, Ze domaci nasili
muZze byt vyfeSeno tim, Ze si s parem ,promluvi“. Obvykle jim poradi a odSkrtnou si dalSi
vyfeseny pfipad. Obéti nasili nechodi na policii, protoZe vidi, Ze proti pachateli nic

nepodniknou a to je frustruje.

Zeny nemohou hlasit nic na policii (také proto), Ze policistky nemluvi tamilsky. Takze
Zeny byvaji navic obtéZzovany policisty muzi, ktefi jim tlumoci. Napfiklad kdyz si Zena stézZuje,
Ze ji manzel bije a $patné s ni zachazi, policisté fikaji: ,A pro€ jsi nepfidla za mnou? Ja bych

s tebou zachazel dobre.“ Atd.

8/ Jak se LTTE vyporadavala s nasilim proti zenam v dobé, kdy bylo Jalppanam pod

jeji kontrolou?

Kdyz bylo Jalppanam pod nadvladou LTTE, divky se nemusely bat byt venku az do pualnoci.
LTTE tvrdé trestala pachatele sexualniho nasili. Pachatele znasilnéni povésili na narozni
lampu. Kdyz byly divky obtézovany, fikaly: ,Vim o jedné lampé, ktera je volna“, a tak muze
désily. Nehledé na snahu, LTTE nemohla potlacit domaci nasili a systém vyplaceni véna.
Obéti domaciho nasili neopusti své manzele, protoze rozvod je v tamilské kultufe naprosto
nepfijatelny, stigmatizuje tebe a vSechny okolo, na pofad. LTTE se snazila zménit postoj lidi,

aby prestali platit véno, ale problém tkvi v lidskych myslich. A ty se nezméni snadno.

Ani v LTTE neni Zadna rovnost pohlavi. Jen se snazi zvladnout sexualni nasili, ale

dokud nevyresi generové nasili a genderové postoje, sexualni nasili neprestane.

LTTE nemisi muZe a Zeny. Zenské politické kadry podporuiji vdovy a pouéuiji je o
jejich pravech. Zakladaji zenské skupiny a vyuZivaji je k $ifeni propagandy LTTE. Zenské
politické kadry a soudkyné postradaji sebedlvéru. Pfi vefejnych shromazdénich Tamilské
Tygfice nasleduji idealni vzorec — zUstavaji pasivni a nesebevédomé, nevyjadiuji se. Kdyz

jsem s nimi mluvila, méla jsem pocit, Ze tyto Zeny maji daleko vic, co by mohly sdélit, ale byly
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zticha a pfed vnéjSim svétem prezentovaly LTTE, nikoliv samy sebe. Zajimavé je, ze vzdy

=

zminovaly svého ,anna“ — starSiho bratra (tj. nejvysSiho vidce LTTE Prabaharan) a kazdé

rano ho uctivaji. At je to, jak chce, Tamilské Tygfice jsou naSe sestry.

SlySela jsem, Ze ani LTTE neni bez poskvrny ohledné SGBV. V okoli jejich taboru

byly nalezeny kondomy a lidé Fikaji, Ze Zenské kadry berou antikoncepéni pilulky.

9/ Co by se stalo s zenami v tamilské spole¢nosti, kdyby valka skoncila v pribéhu péti

let?

Kdyby LTTE zvitézila a kontrolovala Jalppanam, mély bychom alespor komu si stézovat na

nasili a pachatelé by byli potrestani.

Pfepis interview v anglictiné:

1/ How much is SGBV inherent to Tamil Sri Lankan culture?

Sexual and Gender- based violence is present in all strata of the Tamil society in Jaffna. The
higher strata are trying to hide it, whereas the lower strata, especially people living in rural
areas do not hide it, therefore SGBV is more obvious among lower society.

Sexual abuse is very common. Rich people prefer to marry conservative spouses and they

tend to have extramarital affaires. That causes a lot of pain to their wives

In rural areas is a big problem of alcoholism. Because of that in every second or third family,

wives and children are being beaten.

Society can see domestic violence especially in rural areas, but does not do anything about
it. They blame the victims for being responsible for domestic violence that is happening to

them. Even the victims think the same.

Sexual abuse and incest are quite common, especially among the community on the island
of Delft (off Jaffna coast). Schoolchildren are very often being abused by families and

teachers.

There are cases of incest between brother and sister. If the girl becomes pregnant, she is the
one being blamed, punished and ostracized by the family. The boy stays with the family and
doesn’t face any punishment. The girl stops her studies, maybe has abortion or delivers the
baby in a safe house and the baby is given to the convent for adoption. She no longer is a

member of the family. She is sent away because she won'’t provide for the family. Another
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reason, why the family don’t want her to come back to live with them, is that they do not want
the boy and the girl to live in the same house so that it does not happen again. Families often
try to hide the fact, that their son is the father.

It is quite normal that brothers-in-law force their sisters-in-law (i.e. their wives’ sisters) to have
sex with them or otherwise something might happen to their sisters (i.e. their wives). “If you

don’t sleep with me, your sister will commit ‘suicide’.

Domestic violence is considered by the society to be a normal thing and a private family

matter.

In men’s minds women are there for men’s pleasure, they exist only for the men to have sex
with them and to serve them. Therefore, marital rape is very common and many women want
divorce because the men demand sex without their consent, (e.g.: at times of pregnancy,
etc). The women are often subjected to mental harassment as well. Whatever they do is

wrong.

The problem dwells in legal system, which allows perpetrators of sexual violence to move
freely around until the court date. This gives them plenty of time to pose threats to their
victims. The police/army/judges support sexual abuse perpetrators because they all are
males, even the lawyers do so. Money plays a big role (bribary). Dishonesty is prevalent in

Tamil culture.

Quite often there are also incidents of sexual harassment at universities. Male lecturers are
usually the perpetrators abusing their female students. Everybody knows about it, but
nobody punishes them. A friend of mine wanted to file a complaint against one such person
but she was discouraged by her employer, who did not want to get his organization into
trouble by having conflict with such a powerful person and he also did not think it was

important.

Sexual abuse is often trivialized by local men and they blame the women for violence against
them. They claim that the way the women dress and behave makes them responsible for

“making themselves a target” of advances.

Most of perpetrators are above 35 years of age, big numbers of them are in their fifties, and
we even had a case of an 80-year-old man abusing a 6-year-old girl. Because they are
married, they feel safe and they know that the family will cover them up. The family will want
to hide the issue because a bad reputation in form of rumors could destroy the whole family.
You know when people search for a future spouse for their son/daughter, they think about

dowry, money, they dig in to find as much information about the whole family of the potential
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candidate and if they learnt about such thing like history of abuse, they would refuse to marry
a person from a family with such stigma. People often forget to think about the actual person
whom they would marry. So families will cover their own perpetrators up and make sure the

victim is silent. If the story of sexual abuse becomes public, the girl will not get married.

2/ Are there differences in SGBV occurrence between Northern and Eastern Sri Lanka?

| don’t know much about the situation among Tamils in the East. The difference is that
people there are less educated. However, the Tamil concept, that a woman is there for a
man may also prevail there. There is an organization called Sooriya working in the East

documenting occurrence of SGBV. They may tell you more.
3/ When you worked with UNHCR, how did you tackle SGBV?

SGBYV is a very sensitive issue. People do not want to talk about it. Therefore, | could never
talk about it directly. | would start by getting from them the description of gender roles in
Tamil culture. So they would indirectly admit a lot of things, which are undeniably linked to
SGBV. So when they started to talk about SGBYV they could not deny its existence in our
society.

Interestingly, whenever we talked about gender roles and about their impact on the lives of
society members, they would always give examples of ‘bad’ Tamil women not complying with
cultural patterns. They were scared to talk about SGBV and they did not realize it was the

perpetrators’ fault.

When | finally started talking about SGBYV in our sessions, | would usually begin with the
Tamil vocabulary which describes the incidents of rape and other SGBV crimes. In Tamil the
word for a rape survivor is kaspadppu meaning ‘destroyed virginity/ chastity’. It is derived from
the word kaspu/ava/- virgin, chaste woman. Kaspu means chastity. | introduced a different
word that could change their perception of rape: paliyal palatkaram which means “forced
sexual (contact)”. When people hear this expression they will think about the perpetrator. If
they hear the word karspadppu, they will think about the victim, the woman, who had lost her

chastity.

Also the word for a widow kaympen is stigmatizing, but we do not have a word for a male

widower.
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4/ What was the practical impact your work on the population?

When | ask the participants what they would do with the things they have learnt during the
workshop, they say they need to lock their women and girls at home. They never think of the
fact that it is the males’ attitudes that need changing. So we suggest that they should spread

the message that SGBV is not acceptable also among the males.

We worked in welfare centres, we worked with women groups, we trained government
officials, we trained grass root level workers and other SGBV trainers. The workshops helped

us find a lot of SGBV cases. Our aim was to support survivors of SGBV.

Since 2003 till 2007 we have carried out on average 1 workshop per month, with 30
participants. That means we had approximately 1000 participants. Among them were also
males, making 30% of the group. However, | think, that the workshops had bigger impact on

women.
5/ Do you think that the social change will last?

Leaders of women groups are now bringing cases in, also the UNHCR staff members and
government officials started to support addressing of SGBV. Their perception has changed
and they want to work on this subject as they understand it is a problem within the society.

| think that | have changed attitudes of at least 10 men around me and | feel happy about it.
6/ How did your network addressing SGBV operate?

We usually got most information on SGBV cases after workshops, when participants would

refer to us cases from their villages and neighborhoods.

Our network to address SGBYV in Jaffna has several bodies. It united
UNICEF+UNHCR+Women in Need (Material assistance, counseling)

There was: District Child Development Committee, Women Development Committee and
working group of GA (government agent), lawyers and doctors. We had a Safe house for 10-
15 women who were either violence survivors or pregnant girls. They received free medical
care, food, legal advice, and counseling. They were able to give their child to adoption. The
women could stay there up to 6 months, than they were sent either to a hostel or a convent,

because their families did not want them anymore.

If a case was reported it would be assessed by this group and some were than produced to

judicial medical officer and handed to the police.

287



UNHCR in Jaffna used to have a good relationship with a lady judge, with police and LTTE
female political wing leader. But because the judge was tough and pursuing SGBV cases,
she was posted to another location. The relationship with the current judges is not so good
because they think that SGBV is a private family matter.

7/ What are the challenges to addressing SGBV?

The legal side remains to be weak in addressing SGBV because of the public attitude. Now
there is Domestic Violence Act but people still don’t know about it. People in the legal system

don’t have any awareness about SGBV.

Also the attitude of the police is a problem, because they think that domestic violence can be
solved by them “counseling” the couple. They usually give them advise and mark it as a
solved case. The victims of violence do not go to the police because they see they do not

take any action against the perpetrator and this frustrates them.

Now women can’t report to the police because the female police officers do not speak Tamil.
So the women are also harassed and assaulted by the male police officers who interpret for
them. For example, when the woman complains that her husband is beating her and not
treating her well, the male police officers say “Oh, why did you not come to me? | would have

treated you well.” Etc
8/ How did LTTE deal with violence against women when it controlled Jaffna?

When Jaffna was under the rule of LTTE, the girls didn’t have to be afraid to be out until
midnight. LTTE punished perpetrators of sexual violence severely. They hanged rapists on
lampposts. If the girls were hassled they would say: “| know, that lamppost is free now”, and
that scared many men. No matter how hard they tried, the LTTE could not stop domestic
violence and the dowry system. Victims of domestic violence will not leave their husbands
because divorce is a big “no” in Tamil Culture, it stigmatizes you and everybody around you
for ever. LTTE was trying to change people’s attitudes, to stop them from paying dowries,

but the problem is in people’s minds. They won’t change easily.

Even in LTTE, there is no gender equality. They just address sexual violence. But till they

don’t solve gender violence and gender attitudes, sexual violence will not stop occurring.

LTTE do not mix men and women. Female political cadres support widows and teach them
about their rights. They establish women groups and they use them to promote LTTE
propaganda. Female political cadres deal only with “female affaires”. Even LTTE female
cadres and judges lack confidence. At general LTTE gatherings the female cadres follow the

ideal — they remain passive and not confident. They don’t express themselves. When | spoke
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to them | could feel the women would have more to share but they remained silent and
represented only LTTE to the outer world, not themselves. Interestingly, they would always

mention their “apna”— older brother (i.e. LTTE supreme leader Prabaharan) and they

worship him every morning. Anyway, LTTE female cadres are our sisters.

| have heard that not even LTTE is SGBV free. There were condoms found around their
camps and people say that female cadres take contraceptive pills.

9/ What would happen to the women in Tamil society if the war stopped in 5 years
time?

If LTTE won and took rule over Jaffna, we would at least have place to report the incidents of
violence to and the perpetrator would be punished.
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P4.4. Rozhovor s Urmilou o Puttalamu

Tento rozhovor se odehral 8. biezna 2008 v Kolombu v angli¢tiné s dvacetidevitiletou
tamilskou kfestankou z Puttalamu, Urmilou. Puttalam je mésto v centralni oblasti zapadniho
pobrezi, kde Ziji bok po boku Sinhalci, Maorové a Tamilové. V poloviné 90. let do této oblasti
pfislo mnoho uprchlikd z Jalppanam (jak Maor(, tak Tamil(). Jejich pfitomnost méla dopad
jak na kulturni zvyklosti jich samych, tak na zvyklosti tamnich komunit. Urmila zije nyni

v Kolombu a pracuje pro mezinarodni organizaci. Se svymi nazory predstavuje bezpochyby
moderni mensinu méstskych Tamilek. O organizaci LTTE nemluvi jinak nez jako o
Leroristech®, coz jsem jesté nikdy od zadného Srilanského Tamila ani Tamilky neslySela.

(Prepis v puvodnim jazyce rozhovoru v angli¢tiné nasleduje za ¢eskym prekladem).

1/ Muzete popsat obyvatele Puttalamu?

V Puttalamu ziji bok po boku Tamilové, Muslimové™ (tj. Maorové) a Sinhalci viceméné
v miru. Tamilové v Puttalamu maji smiSeny puvod — néktefi pochazeji z Indie a néktefi
z Jalppanam. Stéle si vazi rady astrologu, kastovni tradice vSak nejsou tak silné jako
v ostatnich &astech zemé. Zije tam pomérné velky pocet tamilskych kfestan(, ktefi ve

skutecnosti na kastu viibec nedbaiji.

V Puttalamu Zije také pocetna maorska komunita. Pfitomnost Muslima ovliviiuje jazyk
puttalamskych Tamill a také urcité aspekty jejich chovani. Muslimové jsou velice
konzervativni. Kdyz divka z jiné komunity jde kolem v sukni dlouhé po kolena, hazeji na ni
kameny. TakZe kdyz jsem v Puttalamu, musim se oblékat konzervativnéji, aby mé moji

muslims$ti sousedé neSikanovali.

Je to paradox. Muslimové chtéji, aby vSichni véfili tomu, Ze jejich spolecnost je bez
poskvrny a Ze se vzdy chovaji spravné. Zila jsem v muslimském sousedstvi a vidéla jsem,
jak se ve skute€nosti chovaji — piji alkohol, sleduji porno filmy, chodi za prostitutkami a maji

aférky se sinhalskymi a tamilskymi divkami. Casto porusuji pravidla své vlastni komunity.
2/ Jaky dopad méla valka na situaci obyvatel Puttalamu?

Véalka méla odliSny dopad na obyvatele Puttalamu nez na lidi na severu, protoze bojova linie
byla (a stale je) na severu. Normalni zivot puttalamskych obyvatel byl narusen pfichodem
obrovského poctu uprchlikd — jak Tamild, tak Muslima z Jalppanam v prubéhu devadesatych

let, Muslimové jsou do znané miry jednotni, proto maorsti uprchlici obdrzeli velkou pomoc

™ Jsem si védoma toho, Ze z hlediska gramatické spravnosti by se slovo muslim mélo psat s malym m na zaéatku slova.
Nicméné kdyz Srilansti lidé pfi rozhovorech mluvi o Maorech jako o specifické etnické skupiné, pouzivaji vyraz Muslim. Proto
jsem zvolila pfepis Muslim s velkym M, nebot v tomto pfipadé neoznacuje jen vyznavacle islamu, ale také pfisluSnika etnické
skupiny.
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od muslimské komunity v Puttalamu. Tamilska komunita vSak takovou jednotu nema.

Puttalamsti Tamilové jalppanamskym tamilskym uprchlikim nijak nepomohli.
3/ Jak vnimaji obyvatelé Puttalamu jalppanamské uprchliky?

Jalppanaméti tamilsti uprchlici jsou velice hrdi na svou jalppanamskou kulturu a tradice. Jsou
velice kastovné uvédomeéli a uchovavaji si svou jalppanamskou identitu. StarSi generace
chce, aby si jejich mladi brali pouze Tamily pochazejici z Jalppanam. Dokonce i kdyz ziji

v Puttalamu pres deset let a zeptate se jich, odkud pochazeji, feknou, ze jsou z Jalppanam.
Uprchlici jsou velice bohati. Mnoho jejich pfibuznych totiz zije v zahranici a posila jim penize,
takze uprchlici zacali skupovat nemovitosti v Puttalamu, coz se mistnim Muslimim

nezamlouvalo.

Jalppanamsti uprchlici nechtéji pfijmout puttalamskou tamilskou kulturu. Drzi se své

kultury velice silné, do takové miry, az to ostatnim Tamiliim vadi.

Uprchlici se jeden po druhém stéhuji do zahranici. Jalppanaméti v Puttalamu
domlouvaji pro své mladé svatby v zahranici. Berou se v Indii, v Singapuru, ve Spojeném

kralovstvi. Vé&Fi, Ze jejich dcery budou v zahrani¢i mit Stastny Zivot.

4/ Jaké nejvétsi rozdily jste vnimala mezi sebou a svymi jalppanamskymi spoluzaky

v Puttalamu?

Védéla jsem o svété jiné véci nez oni. Napfiklad jsem mohla sledovat rizné kreslené serialy
a méla jsem skute¢né mirumilovné détstvi. Ale moji pratelé z Jalppanam byly pfilis
zaneprazdnéni béhanim sem a tam, vysidlenim, ukryvanim se, atd. TakZe neznali kreslené

serialy, které byly pfirozenou soucasti mého détstvi.
Byli také vyborni studenti, takZze mi byli velkou konkurenci.

5/ Méla pritomnost jalppanamskych uprchlikii néjaky dopad na spole¢nost a kulturu

v Puttalamu a naopak?

Jalppanamsti jsou velice kulturni. Kdyz pfisli do Puttalamu, pfinesli s sebou zvyk cvicit

tradi¢ni tanec bharata n&tiyam. Takze nyni také puttalamsti nacvicuji tento tanec.

Jejich pfitomnost méla také dal$i dopady. Napfiklad na vzdélani — Jalppanamsti jsou
velice talentovani a maji dobré vzdélani. Jejich studenti dosahuji v puttalamskych tfidach
velice snadno nejlepSich vysledkd, a puttalamsti studenti tak maji mens$i Sance dostat se na
univerzity, protoze Jalppanamsti zabiraji jejich mista v kvotach. Jejich pfitomnost zpUsobila,

Ze lidé v Puttalamu si zacali vice vazit vzdélani a zacali pilnégji studovat.
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Pfinesli s sebou také zvyk zenské jizdy na kole. Diky tomu zacaly zeny v Puttalamu
jezdit na kole v poloviné devadesatych let. Ted fidi dokonce i motocykly. Muslimové
v Puttalamu byli zvykli na to, Ze mistni Tamilové nebyli pfili§ orientovani na obchod — utraceli
penize za zabavu a nic neusetfili. Muslimové byli ponékud vyvedeni z miry, kdyz vidéli, ze
Jalppanamséti Tamilové jsou jini — Setfi kazdy pétnik a neutraceji za zabavu, jenom se uci,

tvrdé pracuiji a Setfi penize.

Jalppanamsti Tamilové zacali nakupovat pozemky v Puttalamu. Maorové citili, ze
jejich obchodni monopol je jalppanamskymi Tamily ohroZen a nechtéli, aby jejich pozemky a

obchody vykupovali.
6/ Co mi muzete Fici o Zzenach v Puttalamu?

Kaspu (cudnost) zen je stale velice dulezita pro Tamily a Muslimy. Kdyz divky nejsou panny,
nemohou se vdat, protoze je spole€nost nerespektuje. Kvuli dulezitosti cudnosti nesmély
Zeny do poloviny devadesatych let jezdit na kole. V dnesni dobé vSak pfejimame vice

zapadnich zvyklosti. A lidé zacinaji mit volnéjsi postoj k milostnym aféram.

Verejnost véri, ze vdovy pfinaseji smulu, i kdyz je znovuprovdani se technicky mozné,
vdovy se znovu nevdavaji. Tamilsti kiestané tomu také véfi. Jsme znacné ovlivnéni

hinduistickymi povérami.

Muslimové provdavaiji své divky ve velice mladém véku. Kdyz je jim 25 let, maji uz
Ctyfi déti a jsou odkazané zustavat doma. Takze jiz v mladém véku jsou Casto frustrované.
Diky tomuto postoji také dalsi komunity v Puttalamu véfi, Ze by se divky mély vdavat

nejpozdéji ve véku 24 nebo 25 let.

Vefejnost je obvykle toho nazoru, Ze pro Zzenu je Spatné Zit sama, takZe v pfipadé
rozvodu se domnivaji, Ze chyba musela byt na strané Zeny. Spole¢nost obvykle pfijima
Spatné chovani muzl. Kdyz slySi nebo vidi domaci nasili, mysli si (v€etné postizenych zen),

Ze muzi uz jsou prosté takovi.

7/ Zménil se béhem poslednich 25 let postoj ke svatebnim zvyklostem a vztahiim mezi

Zenami a muzi?

Obyvatelé Puttalamu v dnesni dobé €asto pracuji v jinych ¢astech zemé&, hlavné v Kolombu.
Cim vétsi je jejich individualni mobilita, tim méné hledi na kastu. Proto dnes dokonce i mladi

z Jalppanam, ktefi ziji v Puttalamu, na kastu tolik nehledi.

Pfed valkou bylo v Puttalamu jen malo siatkl z lasky — mozna 15-20 procent. Nyni

vSak daleko vice lidi uzavira snatky z lasky, je jich zhruba 80 procent. Myslim, ze je to
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obecny trend, ovlivnény vétsi mobilitou lidi a médii a filmy ukazujicimi milostné pfibéhy. Také
jalppanamsti v Puttalamu se zacali vdavat a Zenit z lasky. Stale to vSak délaji méné nez

puttalamsti.

Situace jalppanamskych divek se také vyznamné méni, kdyz opusti Jalppanam — vidi
pak vice moznosti. Kdyby byly v Jalppanam, ¢asto by se pfipojily k teroristam kvali frustraci,
ze propadly u zkous$ek, kvali rodinnym problémim atd. Jakmile se ocitnou v Puttalamu, kde

lidé tolik na studium nehledi, vidi, Zze to neni konec svéta, kdyz neuspéji u zkousek.

V Puttalamu se ¢im dal tim vic muz( podili na domacich pracich a pozice Zen jsou
posilené. Zeny stale véfi tomu, Ze muZi jsou hlavou rodiny, ale s upadajici zavislosti na

muzich se tento nazor pomalu méni.

Je zajimavé, Ze lidé pracujici pro mezinarodni organizace, ktefi jsou v Castém
kontaktu s lidmi z jinych kultur, se &astgji rozvadéji. Zeny dnes maji odvahu vymanit se diky

svému vzdélani.
8/ Zminila jste upadajici zavislost zen na muzich. Co tim mate na mysli?

V méstskych oblastech Sri Lanky 90 procent Zen pracuje. Hlavnim divodem jsou rostouci
Zivotni naklady. Pracuiji v riznych odvétvich, také v nevladnich organizacich. Zeny maji
dobré komunikacni schopnosti, takZe jsou kompetentni pfi praci s komunitami, a to je
schopnost, kterou nevladni organizace potfebuji. Takze velky pocet Zen byl zaméstnan
témito organizacemi. Spole¢nost se vdak zpocCatku k zaméstnanosti zen stavéla negativné,
jelikoz nékteré aspekty prace, jako dojizdéni na Skoleni a pobyt v hotelich byly povazovany
za pro zeny nevhodné a nebezpecné. Spolecnost si vdak postupné zvyka na zaméstnané
Zeny, které museji tu a tam cestovat a pobyvat v hotelovych pokojich bez ochrany
pfibuznych. Ja sama pracuji pro mezinarodni nevladni organizaci v Kolombu, a kdyz pfijedu
zpatky do Puttalamu, citim, Ze mé a moji pozici tamni spole€nost respektuje, nemam pocit,

ze by na mé pohlizeli s despektem.

9/ Pro€ podle vaseho nazoru vypukl v roce 2006 velky skandal na vychodé ohledné

zen pracujicich pro mezinarodni nevladni organizace?

Na vychodé bylo po tsunami mnoho Zen, v€etné mladych divek, které pracovaly po boku
cizincl pro mezinarodni organizace. Byly zvané na party, kde se opijely. SlySela jsem, ze
néktefi lidé toho zneuzili a nataéeli neslusna videa.

Divky na severu by nikdy neSly na party kvuli pfisné jalppanamské spole¢nosti, ktera

jejich zeny nékdy na party chodi.
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SlySela jsem, Ze lidé za vyhruznymi dopisy byly ve skute¢nosti z fad teroristt

(t.LTTE), protozZe jim vice lezi na srdci Zenska cudnost a broji proti obtéZovani.
10/ Jakym zpuisobem jsou lidé na vychodé odliSni?

Mattakalappu trochu znam, protoze jsem tam studovala. Tamilska spole¢nost na vychodé je
kasté jsou slabsi. Vychodni Tamilové Ziji bok po boku dalSich komunit, takze umi vic jazyku.
Jalppanamsti povazuji obyvatele vychodu za méné rozvinuté pfislusniky nizkych kast. Ve
skutec¢nosti se vychodni lidé stali vice progresivnimi, protoze mohou cestovat do dalSich

Casti zemé jako do Kolomba a drzet krok s modernizaci.

Na vychodé je v8ak stale mnoho velice chudych lidi, obzvlasté v oblastech pod
kontrolou teroristd. Lidé jsou tak chudi, ze se k militantnim skupinam pfipojuji prosté proto,

Ze maji hlad, a kdyz se k nim pfipoji, budou mit alespor dvé jidla denné.

11/ Vy jste prvni Tamilka na Sri Lance, ktera pouziva vyraz ,teroristé, kdyz je fe¢ o

LTTE. Mzete mi vysvétlit, pro¢ uzivate tento vyraz?
Jaky ma smysl valka, kdyz vSichni ze zemé odchazeji? Nema smysl mit zemi bez lidi.

Valka je jen mrzutost, ktera lidské Zivoty degraduje pfezivani v mizeérii. Policie a armada mé
neustale kontroluji, protoze jsem tmavsi nez vSichni ostatni. Nékdy se na mé lidé divaji
podivné, kdyz jedu autobusem a mam velkou tasku. Maji strach, Ze bych mohla byt
teroristka, proto se necitim v bezpeci. Teroristické utoky maji velky dopad na Zivot tamilské

komunity v Kolombu.

Myslim, Zze krveproliti, které se odehralo, se stalo a nelze vratit zpatky. Nemuzeme
ozivit mrtvé. Musime se pohnout kupfedu. Teroristé nebojuji za nas, bojuji za sebe!

Zneuzivaji (lidi) a mrhaji lidskymi talenty.

MuUzZeme se misit s ostatnimi komunitami. V soucasné dobé jsou témérf vSichni moji

pFatelé v Kolombu Sinhalci a ja je u¢im tamilsky.

12/ Co si myslite o zenach, které se zapojili do hnuti LTTE?

Teroristé spoleCnosti ukazuji, jaké schopnosti zeny ve skutecnosti maji, a to by se dalo
povaZzZovat za pozitivum, ale za Spatnym ucelem. My Zeny mame mnohacetné schopnosti,

ale spoleénost nas omezuje, kdyz jde o jejich uzivani. Zeny se obvykle nepfidavaji
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k teroristim, protoze chtéji bojovat, ale aby unikly frustraci, rodinnym problémum a

sexualnimu nasili.

Je nepravdépodobné, ze by se byvalé teroristky mohly vdat. Slysela jsem o
pripadech, kdy se manzel dozvédél, Ze jeho Zena byvala u terorist( a to byl konec jejich
vztahu. Kdyz nékteré zeny Hnuti opusti, délaji vSechno proto, aby jejich ¢lenstvi v Hnuti

utajily. Spole€nost je nepfijima zpét.

13/ Kromé verbovani zen zavadi LTTE néjaké dalSi nové elementy, které jsou v rozporu

s tamilskymi kulturnimi normami?

Ano, zavadgéji. Zakazuji platbu véna a kastovni rozdily. SlySela jsem, Ze kdyz lidé ve Vanni
nakladaji s ostatnimi lidmi z jinych kast restriktivng, napfiklad Ze daji zahradnikovi zvlastni
hrnek, ktery by nikdy sami nepouzili, teroristé je pfinuti zit po dobu jednoho tydne s lidmi

Z nizkych kast.
14/ Jaky typ snatku byste chtéla sama pro sebe?

Chci, aby muj siatek byl snatek z lasky a aby muj nastavajici byl kfestan, nezalezi mi na
jeho kasté ani na jeho etnické pfisluSnosti. Moji rodi€e souhlasi s tim, Ze na jeho kasté
nezalezi. Podle jejich nazoru to nemusi byt kiestan. Ale ja chci kfestana. Nevadilo by mi vzit

si Sinhalce, ale mym rodi€um by to vadilo.

Ackoliv je stale bézné platit véno mezi kiestany a Tamily dokonce i v pfipadech
sfatku z lasky v Puttalamu, nebudu platit Zadné véno, protozZe pracuji a jsem vzdélana, tak
pro¢ bych méla platit véno? MUj manzel se bude podilet na domacich pracich. | kdyz budu

vdana, budu chtit stat na vlastnich nohou, protoze na muze neni spoleh.

Kdyz budu mit dité, zGstanu s nim né&jakou dobu doma a pak pljdu znovu do prace.
Velka rodina uz neni zadana hodnota. Kdybych méla problematické manzelstvi a byla bych
nestastna, myslim, ze rozvod je dobra moznost, i kdyZ pro spolecnost je rozvod néco

nepfijatelného.

Cela spolecnost se méni. Muzi se jiz podileji na praci v domacnosti a maji vice

porozuméni. Myslim, ze vzdélani nam pomohlo pfekonat nékteré aspekty nasi kultury.
15/ Jak se citite jako Tamilka v Kolombu?

V praci se necitim diskriminovana, protoze jsem Tamilka, ale kdyZ jsem v autobuse nebo

v tuk tuku (tj. motorizovana tfikolka funguijici jako taxi), citim se jinak, necitim se v bezpeci.
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Moje kamaradka z Jalppanam se porad vojaku strasné boji, je velice napjata. Ja se
také bojim, kdyz jdu skrze check-point (1j. hlidkové stanovisté), ale ne jako ona, ona se cela
trese. Myslim, Ze kvuli neustalym kontrolam lidé z Jalppanam radeéji zemi opoustéji a

odchazeji do zahranici.

PFepis v puvodnim jazyce rozhovoru — angli¢tiné.
1/ How can you describe the population on Puttalam?

In Puttalam, Tamils, Muslims and Sinhalese have been living side by side more or less
peacefully. Tamils in Puttalam have mixed origin — some come from India and some from
Jaffna. They still value astrologists’ advice; however, the caste traditions are not as strong as
in other parts of the country. There are quite a few Tamil Christians living there, who don’t

care about caste really at all.

There is a big Muslim community. Muslim presence affects the language of Puttalam Tamils

and also their behaviour in some aspects. Muslims are very conservative. When a girl from a
different community walks around in a skirt up to the knees, they will throw stones at her. So

when | am in Puttalam | have to dress more conservatively so that my Muslim neighbours

don’t hassle me.

It is a paradox. Muslims want everyone to believe that their society doesn’t have a stain and
that they always behave correctly. | have lived in Muslim neighbourhood and | could see how
they really behave - they drink alcohol, watch porn films, go to prostitutes, and have affaires

with Sinhalese and Tamil girls. They are breaking their own community rules frequently.
2/ How did war affect situation of people in Puttalam?

People of Puttalam have been affected by war in a different way than people in the North
because the battle lines were up North. Normal lives of Puttalam inhabitants have been
disrupted by arrival of huge numbers of refugees - both Tamil and Muslim from Jaffna in
course of 1990’s. Muslims have high degree of unity amongst themselves, so Muslim
refugees were received and helped by the Muslim community in Puttalam. But Tamil
community does not have such unity. Tamils in Puttalam did not help the Tamil Jaffna

refugees at all.
3/ How are the Jaffna refugees perceived by the Puttalam inhabitants?

Jaffna Tamil refugees are very proud of their Jaffna culture and traditions. They are very
caste conscious and they maintain their Jaffna identity. The older generation wants their

youth to marry only people from Jaffna. Even if they have been living in Puttalam for more
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than ten years and you ask them where they are from, they will say they are from Jaffna. The
refugees are very rich. Many of their relatives live abroad and send them money, so the
refugees started buying big properties in Puttalam, which the local Muslims did not like.

Jaffna refugees don’t want to accept Puttalam Tamil culture. They hang on to theirs very

strongly, to such extent that it annoys other Tamils.

Refugees are one by one moving out of the country. Jaffna people in Puttalam are arranging
marriages abroad. They marry to India, Singapore, UK. They believe, their daughters will live

very happily abroad.

4/ Which differences did you perceive the most between you and your Jaffna

classmates in Puttalam?

I knew different things about the world than they did. For example | could watch various
cartoons and | really had a peaceful childhood. But my friends from Jaffna were busy running
around, being displaced, hiding, etc. So they did not know many cartoons that were natural
part of my childhood.

They were also excellent students, so they were my big competitors.

5/ Did the presence of Jaffna refugees have any impact on the society and culture in

Puttalam and vice versa?

Jaffna people are very cultural. Since they have come to Puttalam they brought with them the
habit of practicing the traditional dance bharata natiyam. So now also people in Puttalam

practice this dance.

Their presence had other effects as well. For example in education — Jaffna people are very
talented and well educated. Their students score the highest points in Puttalam classrooms
very easily, so the students from Puttalam have less chances to get to universities, because
Jaffna people take their positions in the quotas. Their presence made people in Puttalam

value education more and study harder.

They brought the habit of women riding bicycles. So women in Puttalam started riding bikes

in mid 1990’s. Now they even ride motorbikes.

Muslims in Puttalam were used to local Tamils not being very business oriented — they would
spend money on entertainment and not save anything. They were quite surprised to see that
Jaffna Tamils were different — they were saving every penny and did not pay anything for

entertainment, they would only study, work hard and save money.
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They then started buying a lot of land property. Muslims felt their monopoly for business has
been threatened by the Jaffna Tamils, so they did not want them to buy their property and
shops.

6/ What can you tell me about women in Puttalam?

Kaspu (chastity) is still very important to Tamils and Muslims. If girls are not virgins they
won’t get married, because the society does not have any respect for them. Because of the
importance of chastity, women were not allowed to ride bicycles until mid 1990’s. Now we
are picking up more western habits and people are beginning to have more benevolent

attitude towards love affaires.

It is a public belief that widows bring bad luck, even though re-marriage is technically
possible, widows never re marry for this reason. Tamil Christians share this belief. We are

very much affected by Hindu beliefs.

Muslims marry their girls off at young age, so at the age 25 a girl already has 4 children and
is restricted to stay at home. So they get often frustrated so early in their life. Thanks to that
attitude also other communities in Puttalam think girls should marry at the latest when they
are 24 or 25.

Usually the public opinion is that it is bad for a female to live alone, so in case of divorce they
think it must have been the female’s fault. Society usually accepts men’s bad behavior, when
they hear or see domestic violence, they think (including the affected women) that is the way

men are!

7/ Has the attitude towards marriage customs and relationship between women and

men changed throughout the past 25 years?

People from Puttalam now work quite often in other parts of the country, mainly in Colombo.
The higher the mobility of individual people the less they will care about caste. So now even

the Jaffna young people who live in Puttalam do not care about caste so much.

Before war there were only a few love marriages in Puttalam - maybe 15-20%. Now, there
are more love marriages in Puttalam, about 80%. I think it is a general trend influenced by
higher mobility of people and by media and films showing love stories. Also Jaffna people in
Puttalam have started getting married in love marriages. However, they still do it less than

Puttalam people.
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The situation of Jaffna girls changes significantly when they move out of Jaffha - they see
more options. Back in Jaffna they would often join the terrorists because of frustration that
they were not successful during their exams, because of family problems etc. But once they
are out of Puttalam, where people do not care about success during studies, they can see
that it is not the end of the world if they do not succeed.

In Puttalam, more and more men share household tasks and the women are beginning to be
empowered.Women still think that men are the big head of the family but with the decreasing

dependence on men this opinion is changing slowly.

It's interesting that people working for INGOs, who are in more frequent contact with people
from other cultures, get divorced more often. Women have now the courage to come out

because of their education.

8/ You have mentioned decreasing dependence of women on men. What do you mean
by it?

In town areas in Sri Lanka 90% of women work, the main reason is the increasing cost of
living. They work in different sectors, also in NGOs. Women have good communication skills,
so they are very competent when they work with communities and that’s the skill NGO’s
usually look for. So large numbers of women have been employed by these organizations.
However, at first the society was frowning upon employment of women because some parts
of the job like going for workshops and staying in hotels were considered to be inappropriate
and dangerous for females. However, the society is gradually getting used to employed
women who have to travel now and then and stay in hotel rooms without their relatives’
protection. | work for an international NGO in Colombo and when | go back to Puttalam | feel

respected by the society for my position, | don’t feel like being looked down upon.

9/ Why do you think there was a big scandal in 2006 in the East concerning women
working for INGOs ?

In the East there were after the tsunami a lot of females including very young women working
alongside foreigners for INGOs. They were being invited to parties, and they would get drunk

there. I've heard that some people took advantage of that and made bad videos.

Girls in the North would never go to parties because the strict Jaffna society would not allow
them to. Eastern Tamil society on the other hand is more relaxed, so their women would

sometimes go to these parties.

I've heard that the people behind the threatening letters were actually from the terrorists

because they are more concerned with female chastity and harassment.
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10/ So how are people in the East different?

| know Batticaloa a little because | had studied there. The Tamil society in the East is more
relaxed in comparison to the North. Women in Batti have more freedom and there are fewer
restrictions based on caste. The eastern Tamils live side by side with other communities so
they have more language abilities. Even though Jaffna people consider the Easterners as
less developed and lower caste in fact the Eastern people have become more progressive,
because they can travel to other parts of the country like Colombo and keep pace with

modernization.

However, in the East there are still a lot of poor people, especially in the terrorist areas. The
people are so poor that they join paramilitaries simply because they are hungry and if they

join them, they will have meal at least two times a day.

11/ You are the first Tamil person in Sri Lanka who uses the expression “terrorists”

while talking about LTTE. Can you explain to me why?

What’s the point of war when everybody’s leaving the country? There is no point of having a

country without people.

War is just a nuisance making people’s lives miserable. | am being checked by the police
and army all the time because I'm darker than everybody else. Sometimes people look
strange at me on the bus when | carry a big bag. They are afraid | may be a terrorist. My

security is therefore hampered. Terrorist attacks are affecting Tamil community in Colombo.

| think that the bloodshed that happened before is done. We can’t revive the dead. We have

to move on.

The terrorists are not fighting for us, they are fighting for themselves! They are just abusing

and wasting people’s talents.

We can mingle with other communities. Now nearly all my friends in Colombo are Sinhalese

and | teach them Tamil.
12/ What do you think about women who had joined LTTE?

The terrorists show to the society how many abilities women in fact have and that may be
considered positive, but it is for a bad purpose. All of us women have multiple abilities but
society limits us when it comes to using those abilities. Women usually don'’t join the
terrorists for the purpose of fighting, but to get away from their frustration and family

problems and from sexual violence.
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Ex -terrorists are not likely to get married. I've heard of cases when a husband learned that
his wife had been previously amongst the terrorists, and that was the end of their
relationship. If women get out of the movement they try to do everything to conceal the fact
that they were involved. Society does not accept them back.

13/ Except for recruitment of women, does the LTTE introduce any other new elements
that are contradicting the Tamil cultural norms?

Yes, they do. They ban dowry payments, they ban caste distinctions. I've heard that if people
in the Vanni treat other people from different caste in a restrictive way for example if they
have a special cup for a gardener they never use themselves, the terrorists make them live

with the lower castes for one week.
14/ What kind of marriage would you want for yourself?

I want to have a love marriage with a Christian, | don’t mind about the caste of the man or his
ethnicity. My parents are ok with the fact that | don’t care about the person’s caste. In their
opinion the person does not have to be a Christian. But | want a Christian. | wouldn’t mind to

marry a Sinhalese man but my parents would mind.

Even though it is still common to pay dowry amongst Christians and Tamils even in case of
love marriages in Puttalam, | won’t give any dowry because | work and am educated so why
should | pay dowry? My husband will have to share the work in the house. Even when | am

married | want to stand on my own two feet, because you cannot rely on a guy.

When | get a child, | want to stay at home for some time and then | want to work again! A big
family is not a desired value anymore. If | had trouble in the marriage and | was unhappy |

think divorce is a good option even though for the society divorce is something unacceptable.

The whole society is changing. Men already share household tasks and have more

understanding, | think that education has helped us overcome some issues with our culture.
15/ How do you feel being a Tamil woman in Colombo?

| am not being discriminated at work for being a Tamil, however when | am on a bus or in a

trishaw | feel differently, | do not feel safe.

My friend from Jaffna is still very scared of soldiers, she becomes very tense. | am also
scared when we go through a check-point, but not like her, she shivers. | suppose that
because of the constant checks, people from Jaffna prefer to leave the country and go

abroad.
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P4.5. Rozhovor s Dévani o vychodnich Tamilkach

Tento rozhovor se odehral v tamil§tiné 19. bfezna 2008 v Kolombu. Dévani je 45 let stara
feditelka organizace Nadace pro rozvoj pracujicich zen ve mésté Mattakalappu (angl.
Batticaloa) na vychodé zemé. Narodila se v oblasti Kalmunai na vychodé, ale od dvou do
pétadvaceti let zila na severu, zejména v Jalppanam. Propaguje osvétu v oblasti nasili vidi
zZenam a bojuje za zenska prava. Proto bylo obCas naro€né od ni ziskat informace tykajici se
kultury a nékterych tradic, které povazovala za zpatecCnické. B&éhem interview vSak byly
pfitomny i jeji spolupracovnice, které mély mensi zabrany hovofit o z jejich pohledu
negativnich aspektech kultury na osud Zen, napfiklad o osudu znasilnénych Zen. (Pfepis

v pavodnim jazyce rozhovoru v tamil$tiné nasleduje za ¢eskym prekladem)

1/ Jakym zpuisobem ovlivnila pfitomnost Muslima (Maort) a Sinhalcti na vychodé

tamilskou kulturu v Mattakalappu?

V Mattakalappu zije jen par Sinhalcl a ti tamilskou kulturu nijak neovliviuji. Na vychodé Zije
ale vyznamna populace Muslimd. Ziji ve tfech divizich okresu Mattakalappu — v Katankudi,
Jéraviiru a v Otamavadi a s Tamily se nemisi. Tamilové a Muslimové Ziji oddélen&. Tu a tam
vypukne mezi Muslimy a Tamily politické nasili v pohranicnich vesnicich. To nicméné trva
dva az tfi dny a pak situace utichne. Pfitomnost Muslimd nema na tamilskou kulturu nijaky

dopad.

2/ Stravila jste vétsi ¢ast svého mladi v Jalppanam. Jaké jsou nejvétsi rozdily mezi

severnimi a vychodnimi Tamily?

V Jalppanam jsou jen Tamilové. Jsou velice tradi¢ni. Nejsou ve styku s jinymi etnickymi
skupinami”. Zachovavaiji konzervativni tamilskou kulturu a zvyky. Jsou obecné vzdélanéjsi.
Je mezi nimi méné chudych. V kazdodennich interakcich jsou daleko vice kastovné
uvédomeli. Ponévadz zachovavaji do velké miry konzervativni hodnoty, stali se z nich

zpatecnici.

Lidé v Mattakalappu na kastu do takové miry nedbaji. Maji socialistické sklony, co se
politiky tyka. Divaji se na kastu lidi, jen kdyz se vdavaji nebo Zeni. Lidé v Mattakalappu jsou
pohostinnéjsi nez lidé v Jalppanam. Lidé v Mattakalappu se stali progresivné;si (nez lidé

v Jalppanam).

3/ Odkdy zacaly zeny v Mattakalappu jezdit na kolech?

® v Jalppanam vsak stale (v roce 2008) zije maly pocet Maorl (nepfesahujici 1000 lidi).
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Na Sri Lance uz v obdobi kolem nezavislosti byly Zeny, které jezdily na kole. V masovém

méfitku vSak zacCaly Zeny v Mattakalappu jezdit na kolech v devadesatych letech (20. stoleti).

Pfed rokem 1990 byla Zenam vymezena domacnost. Nemohly se pohybovat mimo
své domovy. Takeé jejich oble€eni — sari- jim branilo v jizdé na bicyklu. Myslim, ze jsem byla
v Mattakalappu prvni zenou, ktera v roce 1988 nosila pandzabi (tj. Cudidar alias Salvar kamiz
- odév sestavajici z kalhot, dlouhych Satl a velkého $atku), jez jsem si pfivezla z Jalppanam

a z Indie. Dal$im duvodem byly kulturni bariéry.™

Zeny v Mattakalappu zadaly jezdit na kolech kviili valce. Jejich manzelé, bratfi a
synoveé, ktefi obvykle vykonavali pochlzky, odesli do valky, byli zatéeni, zabiti nebo zmizeli.
Proto musely zeny zacit vykonavat nezbytné pochlzky samy, musely byt mobilni. NarUstajici
pritomnost nevladnich organizaci méla také dopad na $ifeni jizdy na kole mezi Zenami. Zeny
na kole se staly béznou zalezitosti. V sou€asnosti fidi 50 procent vSech motorek

v Mattakalappu Zeny.
4/ Jakym zpUsobem ovlivnila valka zeny na vychodé?

Do roku 1983 byvali muzi tradi¢ni vadci a rozhodovali i o domacich zalezitostech. Jen malo
Zen ve méstech pracovalo. Obvykle pochazely z dobfe vzdélanych rodin a pracovaly jako
zdravotni sestry &i ucitelky. Ale vétSina zen v Mattakalappu ve méstech i ve vesnicich
nepracovala. Byly ekonomicky zavislé na muzich, nebyly vzdélané bud vibec, nebo jen

malo.

Avsak kvuli valce, zeny pochopily, Zze vzdélani ma svij vyznam. Je dllezité, aby se
napfiklad umély podepsat pfi kontaktu s Ufady a aby si umély pfecist ceduli na autobusu, do

které destinace jede atd.

Zeny musely opustit své domy, musely jit do nemocnic, do kancelafi, do prace. Nyni
jsou zeny daleko nezavislejSi. Nemohou jen tak sedét doma a nic nedélat. Také muzZi

pochopili, Ze znudéna zena mulze zplsobit vic potizi doma nez jako pracujici Zena.

Dnes, v roce 2008, Zeny na vychodé prebiraji vidci role ve vesnicich.

4a/ Ovlivnila valka zvyk vyplaceni véna?

® Mtizeme tim rozumét koncept karu (Zenské cudnosti) a obavu ze ztraty panenstvi jako jednu takovou bariéru. Nicméné lidé
se o tomto konceptu zdrahaji hovofit. Koncept cudnosti je néco, o ¢em se nemluvi oteviené.
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Vyplaceni véna bylo pomérné fidké mezi vychodnimi Tamily pfed valkou. Ale od
devadesatych let se vyplaceni véna vyskytuje ¢im dal ¢astéji. Je pro to nékolik pficin: A-
v soucasné dobé je vic zen nez muzl. B — pomérné hodné lidi z Jalppanam se usadilo na
vychodé a Sifi zvyk vyplaceni véna také mezi vychodnimi Tamily. Nékdy se vyskytuji
pfipady, kdy muzi maji pomér s divkami, miluji se s nimi a pak jejich matky pfijdou za témi
divkami a chté&ji po nich véno, protoze souloz je nékdy povazovana za jeden ze zpUsobl

uzavreni snatku.

Jestlize si v dneSni dobé ma Iékarka vzit Iékafe, maji stejny plat, jeji rodina ji musi
poskytnout dim, Sperky, hotovost a auto. Muz, ktery pracuje v Saudské Arabii bez vzdélani,
bude chtit uCitelku s domem a se Sperky. Muzi nyni vyzaduji pracujici zeny. A Zeny pracuji,

aby vydélaly penize na véno.
4b/ Narostl pocet sinatkd z lasky?

Pfed valkou bylo na vychodé vice snatk( z lasky nez domluvenych. Podle mého odhadu bylo

25 procent snhatkd dohodnutych a 75 procent sfiatkd z lasky — pfed valkou.

se zamilovat, a tak je nyni vice domluvenych svateb. Zhruba polovina snatkd je domluvena a
polovina je z lasky. Divka bez domu a bez pudy se pravdépodobné nevda. NarUst
v praktikach domluvenych sfatkd mize byt také pravdépodobné pfipsan pfilivu

jalppanamskych.

Nicméné u vysidlenych populaci sledujeme, Ze se velmi mladi lidé berou z lasky bez
vyplaceni véna. Divkam je mezi 14 az 20 lety a chlapcim mezi 17 az 20 lety. Zhruba 40
procent shatkll uzavienych v uprchlickych taborech se vyskytuje mezi velmi mladymi lidmi.
Tento typ shatkd vSak pfinasi mnohé problémy: rozvod, alkoholismus, domaci nasili, Zadna

kontrola porodnosti, tim padem velké rodiny a zdravotni problémy a nedostatek vzdélani.
4c/ Narostl pocet rozvodui?

V dnesni dobé je na vychodé vice rozvodl. Mira rozvodovosti se odhaduje na 20 procent.
PFiCiny se rdzni. Nékdy muzi ute€ou s jinymi Zzenami. Nékdy chtéji Zeny rozvod kvl

domacimu nasili.

Doméci nasili vaci Zzenam béhem valky narostlo. Muzi potfebuji kontrolovat své Zeny,
které se stavaji Cim dal tim nezavislejsi. V minulosti by zeny o tom, Ze je manzelé biji,
nemluvily, protoze to povazovaly za cosi normalniho a protoZze nemély ekonomické

prostfedky k preZziti. V sou€asné dobé diky osvétovym programim provozovanym rdznymi
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nevladnimi organizacemi zeny védi, Ze domaci nasili je nepfijatelné, pracuiji, a tak jsou

schopny postavit se nasili.
4d/ Doslo k narustu poctu pracujicich zen?
Pfed valkou pracovala mozZna jedna pétina Zen. Nyni tfi &tvrtiny Zen v Mattakalappu pracuiji.

Pfed valkou méli muzi vice pfilezitosti uzivit se, napf. rybafenim atd. Nyni je spousta

bezpeénostnich omezeni. Pro Zzeny je pohyb snazsi.

V soucasné dobé se stala zenska prace nezbytnosti kvili neustale rostoucim
zivotnim nakladum. Muzi si tuto nezbytnost také uvédomuiji, proto se chtéji Zzenit

S pracujicimi Zenami.
5/Jakym zplisobem pohlizi tamilska spoleénost v Mattakalappu na nasili vii¢i zenam?

Do devadesatych let bylo domaci nasili povazovano za cosi normalniho. Nyni diky praci
nevladnich organizaci si zeny uvédomily, ze nasili je nepfijatelné. Mnohé z nich jdou a podaji

stiznost u soudu. V Mattakalappu bylo nékolik lidi jiZ odsouzeno.
6/ Co se stane tamilské divce na vychodé, kdyz je znasilnéna? Bude se moci provdat?

Spole¢nost stale chce skryvat pfipady znasilnéni. Neni pravdépodobné, Ze by se obéti mohly
vdat. Mozna jen velice bohaté divky by mohly najit nékoho, kdo by si je vzal. Rodiny stale
posilaji své dcery pry€. Jestlize se to stane vdané zené&, manzel ji mize opustit. Zalezi na

jeho individualnim postoji.

V Mattakalappu mnoho znasilnéni pachaji vojaci Srilanské armady. Je tézke je

usvédcit. Situace se vSak zlepsuje, ¢im dal tim vic vinik( konc&i pfed soudem.

7/ Kdyz byla LTTE pfritomna na vychodé, byly v jejich fadach také tamilské zeny -

bojovnice. Co si o nich lidé obecné mysleli?

V pocatcich valky lidé tyto zeny respektovali. Ale s narustajicim nasilim — sebevrazednymi

atentaty a utoky proti civilistdm k nim lidé respekt ztratili.
8/ Verbuje TMVP(tj. odStépena frakce od LTTE) zeny?

TMVP méla ve svych fadach Zeny v roce 2004, kdyz byla frakce zformovana. Nevim ale, jak

je tomu nyni.

9/ Jakym zplisobem pohlizi tamilska spoleénost na vychodé na pracujici zeny obecné

a jak pohlizi na zeny zaméstnané u mezinarodnich nevladnich organizaci?
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Mezinarodni nevladni organizace davaji Zzenam vice pfilezitosti pracovat. Nékteré zeny
pracujici pro mezinarodni nevladni organice se nékdy oblékaji zapadnim zpusobem — nosi
sukné a bluzy. Spolecnost je oznaluje jako Spatné Zzeny. Kdyz vidi, Ze Zena neni doma pfed
setménim, okamzité ji podezfivaji z toho, Ze ma s nékym néjakou nekalou sexualni aféru.

Ale to pfejde. Spolecnost si musi na pracujici zeny a jejich zvySenou mobilitu zvyknout.

10/ Pro¢ se vyskytl na vychodé onen sexualni skandal proti zenam pracujicim

v mezinarodnich organizacich?

Protoze jak jsem fekla, spole¢nost je oznacuje jako Spatné zeny. V soucasné dobé se ty
divky, které pracovaly pro mezinarodni organizace, nemohou vdat. Ale ty divky neudélaly nic

Spatného, jsou talentované a chovaji se slusné. Spole¢nost zarlila na jejich tuspéch.

11/ Odkdy zacala ¢innost na pomoc zenam?
V malém méfitku od roku 1985 a ve vétSim v devadesatych letech.
12/ Kolik nevladnich organizaci se nyni v Mattakalappu orientuje na praci se zenami?

Je tam zhruba 160 nevladnich organizaci, 50 z nich pracuje se Zenami, jenom tfi jsou Zenské

organizace.
13/ Co déla vasSe organizace?

Moje organizace se jmenuje Nadace pro rozvoj pracujicich zen a informace o nas najdete

v nasi brozure.

Pfepis rozhovoru v pavodnim jazyce —tamilstiné:

1/ Muslim, cinkala penkalatu natattai evvaru kilakkil valum tamilp penkalin

kalaccarattai mattakkalappil patikkinratu?

Oru cila cinkalavarkale mattakkalappil valvatala tamilarkalin kalaccarattai atu evvaru
patikkatu. anal kurippitattakka alavu muslinkal kilakkil valkinrana. Mattakkalappil mtnru
piratéca pirivukalil ivarkal valkinranar - kattankuti, éravur, ottamavati ponravarril valkinranar.
Avarkal tamilarkalutan kalantu valavillai. Akavé tamilarkalum muslinkalum véruvérakaveé

valkinranar. Itaikkitaiyé araciyal campantappatta vanmuraikal muslinkal, tamilarkal valum
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kirama ellaikalil itamperuvatuntu. Irantu 3 natkalin pin nilaimai mintum valamaikku

tirumpivittum. Muslinkalatu nataimurai tamil kalaccarattai evvakaiyilum taratippatillai.

2/Ninkal unkal ilamparayattin perumpkutiyai yalppanattil kalittullirkal. Vatakku
kilakku tamilaritaiye enna mikapperiya vittiyacattai kankirirkal?

Yalppanattilulla makkal tamilarkalé mattumé. Parampariyattai pénupavarkal. Marra
inattavarutan evvita campantamum illatavarkal. Avarkal tamil parappariya kalaccara
vilumiyankalil Gripponavarkal. Potuvaka nanraka karrvarakal. Mikakoricam péré
varumaiyanavarkal. Tamatu anrata natavatikkaikalil ktuta cati muraiyai parppvarkal. €nenral
avarakal parampariya palaiya vilumiyankalai pinparruvatum innm palaiya maraikalil

valkinranar.

Mattakkalappu makkal cati parppavarkal alla. Araciyal karuttukalir kérpa camuka karuttukali
kontiruppavarkal. Tirumanattin potu mattumé cati parppavarkal Mattakkalappu makkal
nanraka upacaripparkal. Yalppanattu makkalai parkkilum avarkal mikavum

munnériyanilaiyilullarkal.

3/ Eppotinru mattakalappu penkal caikkil ottukirarkal?

Ilankaiyil cila penkal cutantiram kitaitty potu caikkil ottinarkal. anal periya alavil 1990

pinnruntutan caikkil ottukinranar.

1990 kalin mun vittukkulleéyé mutanki iruntanar. Vittirku veliyé atantiramaka cella
anumatikkappatavillai attutan avarkalatu utai putavai avarkalai caikkil ottuvatai tavirttatu.
1988 il mutanmutal punjam (cutitar) aninta mutalppen vantu nantan. Nan intiyavininru

avvutaiyai kontuvantu iruntén. Attutan marra kalaccara tataikalum iruntana.

Mattakkalappu penkal yuttattinal€é caikkil otta totankinar. Avarkalatu kanavarmar,
cakotararkal, makankal yuttattirku cenrarkal kaituceyyappattanar, kollappattanar,
katattappattanar. Itanal penkal tamatu anrata aluvalkalirkalai tamé ceyya ventiyiruntatu,
tamatu velaikalai tamé ceyya veliyé cella véntiruntatu. Araccaraparra niruvanankalatu
torrankalin atikarippu caikkil ottum penkalin ennikkaiyai atikarittatu. Itu caikkil Gtuvatai oru

catarana vitayamakkiyatu.
Tarpotu 50% mottaracaikkilkal penkalaléyé ottukinrana.

4/ Kilakkilulla penkalai yuttam evvaru pattitatu?
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1983 varai ankalé talaivarkalayum vittil mutivukal etuppavarkalayum iruntanar. Ciriya alavu
nakarppura penkalé vélai ceytanar. avarkal nanraka karra pinnanikaliliruntu vantatutan
tatikalakavum aciriyarkalakavumé vélai ceytanar. Perumpalana nakarppura kiramappura
penkal vélai ceyyvillai. Porulatararitiyakavum ankaliléyé tanki iruntanar. Avarkal mikacciriya

anavil allatu. Evvita kalviyarivum illatavarkalayiruntanar.

Eppatiyiruppinum yuttattinal penkal kalviyin mukkiyattuvattai unarntanar. amaippukalutan,
niruvanankalutan totarpukalai mérkollavum kaiyoppamitavum pasvantikalil ulla

peyarpalataiyai vacikkavum kalviyarivu avarkalirku tévaippattatu.

Penkal vittai vittum veliy€ cella véntiyiruntatu. Vaittiyacalaikalirku, aluvalakankalirku,
vélaikku cella ventiruntatu. Penkal innum cutantiramataintanar. Avarkalal verumané vittil
amarntu nérattai kilakka mutyavillai. Attutan calippatainta penkalal vélai ceyyum penkalai

vita tontaravu atikam ena ankal unarntanar.
Tarpotu 2008 kilakkilulla kiramankalilulla pen talaittuvamanku atikamaka akikkirarkal.
4a/ Yuttam evvaru citanamuraimaiyai patittatu?

Citanam kotuppatu yuttatirku mun kilakku tamilaritaiyé mika aritakavé kanappattatu. 1990
ninru citanam komattal potuvaka atikarittatu. Ivvati karippirku pala karannkal ula.
(1)penkalin ennikkai ankalai vita tarpotu atikamayullatu (2) perumpalana yalppanattu makkal
kilakkile kutiyamarntu citanamuraimaiyai kilakku makkalitaiye parappiyullanar. Cila vélaikalil
ankal penkalai katalittu vittum avarkalutan paliyal uravu vaittukkollukirarkal. Atanpin ankalin
perror penkalitam paliyal uravu vaittukkontatan karanamaka citanam kétkirarkal. Paliyal
uravu cilavélai tirumanam celvatarku oru karanamaka amaikinratu. Oru pen vaittiyar oru an
vaittiyarai tirumanam ceyvataranal até alavu campalattai aval perra potum avalatu
kutumpam avalirku vitum, nakaiyum, panamum, karum kotukka ventum. Cavuti nattil vélai
ceyyum evvitakalviyarivum illata oru anirku oru pen aciriyar, vitu, nakaiyutan tévaippatuvar.
Ippotu ankal velaikkum pokum penkalaiyé manakka virumpukinranar. Ippotu tamatu

citanattai certtukkolla penkal ulaikkinranar.
4b/ Katal tirumanankalin ennikkai atikarittullata?

Yuttattin mun péci mutikkappatta tirumanankalai vita katal tirumanankalé atikam. enatu
kanippinpati 25% péci mutikkappattavai 75 %. Katal tirumanankalaka yuttattin mun

iruntana.
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Tarpotu makkalatu tévaikal atikarittullana. Nanraka karrullanar, kuraintalavu ankalé ullanar
makkalirku ceyya nérampillai. Anékamaka pécimutikkappatta tirumanankalakave ullatu.
érkkuraiya 2 vaci tirumanankal peci mutikkappattavaiyayum marra "2 vaci katal

tirumanankalakavum ullana. Oruvitum kaniyum illata pennal tirumanam ceyya mutiyatu.

Péci mutikkum tirumanankalin ennikkaiyin atikarippu yalppanamakkalitaiyeyum

paraviyiruntatu.

Eppatiyiruppinum itammayarnta makkalitaiyé ilamvayatinar evvita citanamum inru katal
tirumanam ceyvatai avatanittom. 14-20 itaippatta penkalum 17-20 itaippatta ankalum
itilitankuvar. 40% tirumanankal IDP mukamkalil mika kurainta vayatu ankalukkum
penkalitaiyeéyumé natakkinrana. Ivvakaiyana tirumanankal palveru piraccanaikalaik
kontuvarukinrana, vivakarattu, matupanapavanai, ulvittuvanmuraikal, tittamitata
kutumpankal. Itanal periya enniyilané ankattavarkal cukatara piraccanaikalum attutan potiya

kalviyarivinmai ponra piraccanaikalai ikkutumpankal etirnokkukinrana.

4c/ Vivakarattukkal atikarittullanava?

Ippotu vivakarattukkal atikarittullana. Tarpotu mattakkalappil 20% kanakkitappattullatu.
Palveru karanankalal vivakarattu érpatukiratu. Cila véelaikalil vittuvanmuraikalal penkal

vivakarattu kétkirarkal.

Penkalirku vittuvanmuraikal yuttakalattil atikarittullana. Nalukkunal cutantiramaka iyanka
murpatum penkalai ankal kattuppattirkul kontuvara muyarccinranar. Katanta kalankalil
tamatu kanavarkalal tunpuruttappatta penkal amaitiyakaveé iruntanar. €énenral avarkal atai
catarana oru vitayamaka karutiyavutan avarkalatu anrata civiyattai natattuvatarku tévaiyana
nitiyai avarkalal ulaikka mutiyavillai. anal ippotu appati illai. Araccaraparra niruvanankalal
natattappatum vilipunarvu nikalccikalirku ena nanrikal. Penkalirku vittuvanmurai oru €rrukolla
mutiyata vitayam enpatu teriyum. Avarkal tolil ceytu cuyamaka cerntakkalil avarkalal nirka

mutiyum.
4d/ Velai ceyyum penkalin ennikkai atikarittullata?

Munpu 1/5 penkalé vélai ceytanar. Tarpotu 1/3 penkal mattakkalappil vélai ceykinranar.
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Yuttatin mun niraiya vélaivayppukkal minpiti ponravai iruntana. Tarpotu patukkappai
atippataiyaka kontu niraiya kattuppatukal ula penkalirku ilakuvaka ilavittiriyalam. Tarpotu
valkkai celavu atikarittullamaiyal penkal kattayam vélaikku cella véntum. ankalum itan

mukkiyattuvattai unarntamaiyal vélaikku cellum penkalaiy€ manakkinranar.
5/ Penkalirkana vanmuraiyai mattakkalappu tamil camukam evvaru parkkiratu?

1990 il vittuvanmurai enpatu oru catarana vitayam. TarpOtu araccarparr niruvanankalin
atikarippal penkal vittuvanmurai oru catarana vitayamalla enavum érrukkolla mutiyaatu
enavum unarntullanar. Anékamanor veliyil cenru valakkai takkal ceykinranar. Mikacciriya

alavinaré mattakkalappil kantikkappatukinranar.

6/ Kilakkil oru tamilppen karpalikkappattal enna natakkum? Avalal tirumanam ceyya

mutiyuma?

Camukam karpalippu campavankalai maraittu vitum. Patikkappattor tirumanam ceyya
virumpuvatillai. Appen mikavum vacatiyaka iruntal avalai manakka yaravatu munvaruvar.
Kutumpankal karpalikkappatta pennai enkéyavatu turattirku anuppi vitum. Tirumanamana
pennirku ippati natanta avalatu kanavan avalai etukkivaippar. Itu evvoruvarutya tanippatta

manappankai poruttatu.

Mattakkalappil perumpanmaiyana karpalippukkal ilankai iranuvattalé ceyyppattatu. Avarkalai
tantippatu katinam. anal nalukku nal nilaimai munnérrataikinratu tavarilaippavarkalai tarpotu

nitimanram tantikkinratu.

7/ LTTE iyakkam mattakkalappil irunta potu pen poralikal parri potumakkal enna

ninaittarkal?

Yuttakalattin arampattil makkal mariyatai ceytarkal. anal atikarittu varum vanmuraiyal,
tarkolai poralikal potummakkalukku etirana takkutalkalal makkalirkitaiyé irunta mariyatai

illamal poy vittatu.
8/ TMVP penkalai niyamikkirata?
TMVP 2004il penkalirku tarankalai kotuttiruntatu. anal tarpotaiya nilaiparri enakku teriyatu.

9/ Velai ceyyum penkalaiyum INGOIl velai ceyyum penkalaiyum kilakku tamil

camukam eppati parkkiratu?
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INGO penkalirku vélai ceyya atika cantarppam alikkiratu. INGOIl vélai ceyyum penkal
mélaittéy muraiyil ututtukinranar - cattai pavatai. Camikam avarkalai ketta penkal ena
muttiraiyitukiratu. Avarkal iruttiya pin vittil illavitil avarkal tavarana paliyal urail
camntappattirukkiral ena utanatiyaka cantékappatukiratu. Itu marivitum. Camutkam vélai

ceyyum penkalatu atikarittu varum ceyarriranirku palakkappattvitum.
10/ Kilakkil INGOil velai ceyyum penkalrku paliyal avaturu erpattatu en?

Nan érkanavé kurippittatu pol camikam avarkalai katata ketta penkal ena
muttinarayitukiratu. Tarpotu INGOIl vélai ceyyum penkalal tirumanam ceyya mutiyatu.
Ippenkal tiramaiyanavarkal nannatattaiyullavarkal attutan evvitamana ketta vitayarnkalum

ceyyvillai. Iccamukam avarkalatu verriyaiyittu poramaippatukiratu.

11/ Penkalai ilakkaka kontu iyankum ceyarpatukalai ceyyum niruvanankal

eppotu arampikkappattana?
1985 liruntu cirriya alavil totanki 1990 kalil atikarittana.
12/ Penkalai maiyamakakkontu iyankum ettanai NGOkkal mattakkalappil ullana?

€rakkuraiya 160, avarril 50 penkalutan vélai ceykinrana. Avarril 3 mattum penkal

amaippukkal.
13/ Unkal NGO enna ceykiratu?

Enatu niruvanattin peyar ulaikkum makalir apivirutti niruvanam. Emmaipparriya meétilaka

viparankalai cirukaiyétukalil peralam.
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P4.6. Rozhovor s Krisni o horskych Tamilech

V tomto rozhovoru, ktery se odehral v 19.¢ervence 2008 v Kolombu, vypovida 45leta ucitelka
angli¢tiny Kri$ni o situaci tzv. horskych Tamilll (Malaiyaka Tamil) a jejich spolecnosti, jez se
v mnoha aspektech od cejlonskych Tamil( li§i. Jeji pfibéh je zajimavy i proto, Ze je
rozvedena a tak vidime pfimy dopad spolecenské ostrakizace na rozvedené zeny. (Prepis

v puvodnim jazyce rozhovoru nasleduje za eskym prekladem)

1/ Mizete mi prosim Fici néco o vas a o vasi rodiné?

Narodila jsem se v rocel1963 v Badulle a vyrlstala jsem v horach v Ampittiyi (Ampitfiya) —
vesnici ¢tyfi mile vzdalené od Kandy. Vite, podle na$i tradice, kdyZz ma Zena rodit odchazi do
domu své (puvodni) rodiny. Jeji matka ji pomaha s péci o dité tfi mésice po porodu. Rodina

mé matky byla z Badully, proto jsem se tam narodila.

Moji predci pfisli na Sri Lanku z Indie. Cela moje rodina nalezi ke kastovni skupiné
indickych Tamill zvané drunattu véllalar (tzn. vellalarové ze Sesti oblasti), patfime ke zvlastni
kasté zvané moffai véllalar, coz znamena lysi vellalarové a odvozuje se to od faktu, Ze si
nikdy nenechavaiji nartst vousy ani knir. Knir a plnovous jsou touto kastou povazovany za

znaky pfislusnikd nizkych kast a proto se muzi z mé kasty neustale holili.

Otec mé matky byl jediny syn v rodiné a tak byl vzdélan v Trichy (v dneSnim
Tamilnadu, v Indii), coz bylo v té dobé& pomérné neobvyklé. Také hovofil dobfe anglicky. Na
Cejlon se dostal jako kangani — pfedak plantaznich délnikd, ktefi migrovali z Indie do
cejlonskych hor. Muj dédecek byl ctény muz, dokonce i britsky vedouci plantazi ho v jeho
domé navstévoval, aby spolu pohovofili v angli¢tiné. To bylo v téch dobach nezvyklé.
Dédecek byl obklopen aurou uspéchu. Takeé si pamatuji, Ze mél krasné pismo. Ale vSechny
jim psané dokumenty byly zni¢eny béhem nepokojli v roce 1977. Nastésti pro néj, zemfel

v dubnu 1977 — &tyfi mésice prfed tim nez to vypuklo, takze nemusel tu hrizu zazit.

Matka moji matky se narodila v Indii, protoZe jeji matka tam méla svou rodinu.
Babicka poté vyrustala na Cejlonu. Pochazela z velice zamozné rodiny, patfilo jim 500 akrd
pudy. Jeji shatek s mym dédeckem byl domluveny. Ona byla velice hrda a nevzdélana,
nevazila si dédeckova vzdélani a nerespektovala ho, v rodiné vladla ona. On v3ak byl

spoleCensky velice oblibeny a ctény.

Otec mého otce pfiSel na Cejlon z Indie, kdyz mu bylo 12 let, z vesnice nedaleko
Trichy (Tamilnadu, Indie) zvané Puttapamppalii. Kontrolor plantaze, kde pracoval, byl

Angli¢an a neuslo mu, Ze muj dédecek byl bystry, proto ho naucil Cist a psat. Kdyz muj
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dédecek trochu povyrostl, zamiloval se do své (kfizové) sestfenice, tj. do dcery bratra jeho

matky.

Snatky mezi kifizovymi bratranci a sestfenicemi (tj. mezi détmi, jejichz rodice jsou
sourozenci opacného pohlavi) spoleCnost povoluje, protoze tito lidé nepatfi do stejného
kéttiramu (Casti kasty, kde se vSichni navzajem povazuji za pfimé pfibuzné a nemohou se
mezi sebou vdavat ani Zenit. Zeny prebiraji kdtiram svych manzelt a proto déti vdané Zeny
patfi do odliSného kdttiramu nez déti jejiho bratra). Kazdy kdttiram ma vlastni vesnici v Indii,
kde je chram urc€itého boha, tzv. talateyvam. Kazdy horsky Tamil tam musi podniknout pout
alespori jednou za Zivot. Zena piebira talateyvam svého manzela. Musi tedy jet do Indie se
svym manzelem a ditétem, aby provedli ritual oholeni hlavy v chramu jejiho manzela. Ja
jsem rozvedena, takze jsem s i nemohla dovolit vzit svou dceru do Indie do talateyvamu
jejiho otce kdyz byla mala. Kdyz ji bylo 12 let, dospéla (dostala menstruaci), takze jsem ji
tam uz vzit nemohla. Kdyz divka dospéje, muze podniknout pout’ do Indie az teprve kdyz je

vdana, a to do talateyvamu jejiho manzela.

Abych se vratila k otci mého otce, jak jsem jiz fekla, zamiloval se do své sestfenice.
Jeji otec v8ak prohlasil: ,kdikku e maka/ai kofukka mattén” (,Svou dceru nedam zadnému
délnikovi*). To vedlo k tomu, Ze muj dédecek byl velice odhodlany, chtél dokazat, ze si mou
babi¢ku mize vzit. Proto dfel a nakoupil pak mnoho pudy a zalozil vlastni plantaze. Stal se

z n&j velmi bohaty muz. Zil také velice dlouho.

Otec mé babicky byl neobvykly, protoze za¢al nezvyklou rodinou tradici — délil padu
také mezi své tfi dcery a nikoliv pouze mezi své dva syny. Bézny zvyk horskych Tamili byl
dat nemovity majetek pouze synim a dceram dat Sperky, domaci nacini a oble€eni. Talikkof

(svatebni fetizek matky) vSak obvykle dostal jeden ze synu.

Zda se, zZe v naSi rodiné je néjaké tajemstvi. Nikdo nechce odhalit, co se skute¢né
stalo, zda se vS8ak, ze matka mého dédecka byla potomkem ze smiSeného vztahu. Jeji otec
mél zfejmé pomér se Zenou z jiné kasty a mél s ni dité, které vychoval ve vlastni rodiné se
svou manzelkou. Nastésti pro nasi rodinu, to byla matka mého dédecka a nikoliv jeho otec,
protoze pak bychom my vsichni byli kastovné necisti a nase Zivoty by byli velice slozité.

Nikdo o tom vS8ak nechce mluvit, takze pfesné nevim, k ¢emu tehdy doslo.

MUj otec byl u€etni a pracoval pro berni ufad. Byl to prvni vliadni ufednik v rodiné.

Moje matka chodila do Skoly jen do osmé tfidy a pak byla zenou v domacnosti.
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2/ Jaky dopad méla valka na vasi rodinu?

21.srpna 1977 vypukly nepokoje. Nasi sinhalsti sousedé, ktefi k nam dfive chodivali a zadali
po nas rlizné laskavosti, vyrabovali nas dum a pak ho vypalili. Zbylo nam jen to, co jsme méli
na sobé. To mélo dopad na nasi zivotni uroven, museli jsme zacit od nuly. Zacali jsme se
pomalu zotavovat z nepokojl a muj otec, ktery mé chtél chranit, mé pfinutil do shatku s 0 14
let star§im kfizovym bratrancem. Neméla jsem zadné véno, otci se podafilo dat mi alespon
30 sari (odévi). Bylo mi tehdy 18 let a vdala jsem se v lednu 1983. V Cervenci 1983 pfisly
dalSi nepokoje. Nas dim tentokrat nebyl vypalen, protoze ho obsadili policisté a uzivali ho
jako policejni stanici. Museli jsme se starat o 40 policistld a o naSe tamilské pfibuzné, ktefi u
nas hledali utocisté. Museli jsme je zivit a tak se muj otec znovu zadluzil. Lidé méli uz
zkusenost z nepokojll v roce 1977, takze védéli, ze museji jen sebrat Sperky a utikat. Po
nepokojich v roce 1983 byly nase Zivoty znovu finan¢né na dné a museli jsme zacit zase

znovu od zacéatku.

3/ Mazete mi Fici néco o vaSem manzelstvi a o tom, pro¢€ jste se rozvedli?

Jak jsem jiz fekla, muj otec mé pfinutil do sfatku s o 14 let star§im kfizovym bratrancem, aby
mé nékdo chranil. Bylo mi tehdy 18 let a nechtéla jsem si ho vzit, protoze jsem si to viibec
neumeéla predstavit. Nevédéla jsem ani nic o sexu. Po svatbé v roce 1983 jsem bydlela v
manzelové domé a byla jsem jako rukojmi jeho rodiny. Neméla jsem Zadné penize, a i kdyz
jsem si potfebovala koupit jen baliCek tampdnl, musela jsem pozadat tchana o penize, coz
bylo ponizujici. Byli tak panovacni. Moje rodina neméla pro mou situaci Zzadné pochopeni.
Pfedstavte si, moje matka byla natolik blahova, Ze Sla a dala rodiné mého manzela vSechny

mé Sperky. Oni to posléze zapreli.

Mé manzelskeé problémy zacaly asi 3 roky po svatbé. V roce 1987 mi manzel
vyhrozoval zabitim, paklize nevypadnu z domu, tak jsem se vratila ke své rodiné. Nebyla
jsem ale vitana, protozZe rozvod je néco, co vam lidé neustale pfipominaji, obzvlasté moje
matka méla nabrouseny jazyk. Je nerada, kdyz se na ni spole¢nost diva shora a mit
rozvedenou dceru znamena, ze komunita o vas stale roznasi klepy. Pfesto mé moje rodina
do jisté miry podpofila. Kdyz moje dcera zacala chodit do Skoly, zaCala jsem pracovat. UCim

anglictinu a kromé toho jsem lektorka VSO™. To byl dobry zdroj pfijmu navic.

Rozvod se nakonec uskutecnil v roce 2006. Aby vas rozvedli, musite dokazat, Ze jiz 7

let Zijete oddélené a také potfebujete policejni zaznam. Mdj manzel mé ani mou dceru poté,

" Britska neziskova organizace Volunteer Service Overseas.
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co jsem se vratila do domu svého otce, viibec finanéné nepodporoval. Chtéla jsem jen

rozvod, nechtéla jsem po ném Zadné penize.

Byt rozvedena je stigmatizujici. Spole€nost se vas snazi neustale zranovat. Stale

vam kladou ,nevinné“ otazky, jako ,kde mate manzela?“ ,kde spolu zijete?“ a tak podobné.

4/ Nyni bych se chtéla zeptat na obecné informace o horskych Tamilech. Jak dulezita

je cudnost pro horské Tamily?

Pravidla cudnosti jsou mozna pfisnéjSi nez v Jalppanam. Ackoliv je kaspu dulezita také pro
lidi z plantazi, jejich divky €asto pfichazeji o pannenstvi pfed svatbou. Existuje mnoho
lidovych pisni o plantaznim délnikovi, ktery pfichazi dom( a pfed svym domem vidi boty

svého pfedaka (kanganiho) a tak nejde dovnitf. Néco na téch pisnich musi byt pravdy.

V dnesdni dobé chudé, nékdy i 14leté divky ¢asto uprchnou s chlapcem, vdaji se a
maji déti velice mladé. PFiCinou takového chovani je nedbalost a nevzdélanost. Rodiny ze
stfedni tfidy jsou opatrné a na svou reputaci dbaji. Jejich mladi sice maji pfedmanzelské

vztahy, ty se ale stavaji fyzickymi az po svatbé. Jako ucitelka vim, kdo ve Skole chodi s kym.

Nedavno jsem se dozvédéla, Ze staré muslimske a sinhalské Zeny prohliZeji
prostéradla po svatebni noci, aby se uijistily, Ze je tam skvrna od krve. Tohle ale horsti

Tamilové nedélaji.

5/ Jak reaguje spole¢nost horskych Tamili na divku, ktera byla znasilnéna?

Rodina o tom nemluvi, protoZe spoleénost takovou divku nepfijima. Rikaji o ni, Ze je to
.ZkaZena Zena*“. Na svatebnim trhu je povaZovana za druhofadou volbu. Jen muzi, ktefi maji
déti, by si takovou Zenu mozna vzali. Znasilnéna Zena nedostane ,Cerstvého” manzela z
LPrvni ruky“. Muzi se ale mohou oZenit tfeba desetkrat a nikdo ani nemrkne. Muz musi byt

Zenaty, aby se 0 né&j mél kdo postarat.

6/ Jaky postoj ma spoleénost k vdovam a rozvedenym zenam?

Vdovy se znovu vdavaji jen zfidka, protoZe pfinaseji smulu. Kdyz se vdaji, spole¢nost je

obvykle oznaci za prostitutky. Myslivam na svou tetu, ktera se vdala v 16 letech a o manzela

315



pfisla, kdyz ji bylo 17 a méla malé dité. Jaky by byl jeji zivot, kdyby o svého manzela

nepfisla?

Rozvedené Zeny se nemohou provdat, jinak by je spole€nost oznadila za prostitutky.
Postoj k této otazce zavisi také na kastovni pfislusnosti. Kdyz jsem se rozvadéla ja, moje
komunita mé nesetfila a ja dodnes odmitam s lidmi z mé vlastni komunity (tj.kasty)
komunikovat. Mam jiné véci na praci - pracuiji, u¢im, pfednasim, takze jejich zlé a zranujici

komentare mi uz nedélaji starost.

7/ Jaky postoj zastava spoleénost k mezikastovnim snatkiim a snatkim z lasky?

Na snatky z lasky se divaji lidé s opovrzenim. V horach se vSak Casto z lasky berou lidé ze
sinhalské a z tamilské komunity. Ruzné kasty maji k mezikastovnim sfiatkim rdzny postoj.
Naptiklad ma kasta mottai vé//glar takové siatky nepfijima, protoze je velmi rigidni. Ale kasty

tévar, kallar, maravar a ahamatiyar se mezi sebou Zeni a vdavaji bez jakychkoliv probléma.

VSechno se ale v dnesSni dob& méni. Lidé se dnes chté&ji vdavat nebo Zenit za pfislusniky
vysSich kast. A byt ucitelkou/ucitelem muze byt nastroj, jak se dostat do vysSich sfér. Dnes
je dllezitéjsi spoleCensky status - bohatstvi a vzdélani maji nyni vétsi vahu, nez ke které

kasté patfite.

8/ Muzete mi Fici néco o vénu a o svatebnich zvycich u horskych Tamilu?

Véno se stalo soucasti také naSich svateb. VSechno se za¢alo ménit pfed 15 nebo 20 lety,
po nepokojich. Rodiny chtély své dcery provdat, aby je jejich manzelé chranili v pfipadé, Ze
by vypukly nové nepokoje. Aby svatebni proces probéhl co nejrychleji, rodiny byly pfipraveny

dat dceram véno.

V soucasné dobé si dokonce i plantazni délnici fikaji o véno, napfiklad o zlaty fetéz,
to jediné co si mohou dovolit. Obzvlast' v ulitelské komunité se véno v urcitém smyslu
oCekava. Lidé si o n&j pfimo nefikaji, misto toho se zaméfuji na divky, jejichz rodiny jsou
v dobré finan¢ni situaci. Napfiklad moje 24 leta dcera dostane velky podil z dédictvi po mém
otci. Kazdy to vi, a proto dostdvame mnoho (svatebnich) navrhi a fakt, Ze jsem rozvedena,

vsichni prehlizeji.
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Také Zeny z Jalppanam pfispivaji k Sifeni systému vyplaceni véna. Mnoho zen se
snazi provdat za tamilské horské ucitele, protoZze muzd v Jalppanam je malo a vyzaduji

tuéné véno.

9/ Copak jalppanamské zeny nezajima, ke které kasté jejich budouci mozny manzel

patFi?

Jalppanamské Zeny se o kastu muzl nezajimaiji, protoze jsou ovlivnéné ideologii LTTE,
ktera lidem zakazuje jednat na zakladé kastovni pfislusnosti. Kastovni smysleni je vSak stale
pfitomno v myslich mnoha lidi. Bohaté zZeny v Jalppanam, které si mohou dovolit manzela
vybirat, maji ten luxus, Zze se mohou zabyt také jeho kastovni pfislusnosti. Mnohé si vSak tak
vysoké véno nemohou dovolit. Chtéji se jen vdat, proto nabizeji horskym uciteldm mensi

véno a vdavaji se za né.

10/ Jak dlouho tato praxe probiha, tzn. mezikastovni sinatky mezi jalppanamskymi

zenami a tamilskymi muzi?

Jalppanamsti Tamilové pfichazeli do hor jako uéitelé jiz v kolonialnich dobach. Stale do hor
pfichazeji. Jalppanamské Zeny se za horské Tamily zacaly vdavat zhruba pfed 15 lety,
protoze v Jalppanam je muzl nedostatek. Zajimavé je, ze ackoliv se jalppanamské zeny

provdavaji za horské Tamily, jalppanamsti muzi se s horskymi Tamilkami nezeni.

11/ DosSlo ve spolec¢nosti horskych Tamilti k dalSim zménam ohledné svatebnich

zvyklosti?

Také vzdélani pfispélo ke zméné postoje (ke kastovni pFislusnosti). Mnoho horskych Tamill
bez vzdélani se pred 20 lety stalo uspéSnymi obchodniky. Jejich dcery vSak vzdélané jsou,
protoze vzdélani je mezi novou vrstvou zbohatliki médni. Vedle nich existovala jina skupina
horskych Tamill, ktefi byli chudi ale inteligentni. Pilné studovali, ale méli velice tézky Zivot,
coz v nich vytvofilo dobry charakter. Nekoufi ani nepiji. Dosahli akademickych titult a stali se
tak zadoucimi pro dcery bohatych nevzdélanych obchodnikd. Ty se za né provdavaly,
protoze si nechtély vzit nékoho bohatého bez vzdélani. Po svatbé byly tyto pary poslany do
zahranici, aby ego toho muze bylo povzbuzeno. Dobrym pfikladem je mdj druhy Svagr, na
néhoz se vSichni divali shora, protoze byl chudy, ale ted podporuje celou nasi rodinu ze

vSech nejvic, protoZe dosahl v Australii velkého uspéchu.

12/ Jak byste porovnala postaveni tamilskych zen v Jalppanam a v horach?
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Na rozdil od jalppanamskych Tamill, jsou horsti Tamilové patrilokalni - po svatbé se Zena
stéhuje do manzelova domu a zije s nim a s jeho pfibuznymi v jejich domé. To stavi
manzelky to tézkych a napinavych situaci, protoze jejich tchyné jsou diktatorky. Novi
pfibuzni v nékterych pfipadech s nevéstami Spatné zachazeji, a proto nékteré z nich pachaji

sebevrazdu.

Myslim, Ze systém v Jalppanam je dobry, protoze dava zenam siln&j$i pozici. Zeny
vlastni své domy a své manzely (také jako majetek) a vladnou jim. Doslova fikaji, ze si své

manzely ,koupily* a proto je manzelé musi poslouchat.
13/ Zeny z vasi kasty obvykle pracovaly nebo ziistavaly doma?

V dnesni dobé je vétSina divek vzdélana a chce pracovat. Jsou to muzi, ktefi Fikaji ,,po
svatbé nebudes pracovat®. Ale zeny se doma nudi, a kdyz nemaji jesté déti, prosadi si svou
a pracuji. Mezi generacemi je velky rozdil — rodi¢e jsou obvykle nevzdélani a jejich déti

studuji. Nejméné polovina lidi nevi, co jejich déti studuiji.

14/ Jezdi zeny v horach na kole?

Ne, nikdo nejezdi na kole. Je tam moc kopcl. Kdyby byla tato oblast rovinaté;si, jezdily
bychom na kole. Jizda na motorce je ale muzska zalezitost. Dnes je v modé, Ze zeny
v Kolombu a v Kandy Fidi automobily, protoze jejich manzelé jsou pfili§ zaneprazdnéni, takze

jsou to zeny, kdo odvazi déti do Skoly.
15/ Co si myslite o jalppanamskych Tamilech?

Jalppanamsti Tamilové jsou velice Setrni, cely Zivot jenom Setfi — na véno, na dum atd.
Jejich Zeny jsou velice odvazné a odhodlané; jeden by mohl az fici, Ze se chovaji arogantné.
Dfive v kolonialnich dobach byli jedinymi uciteli horskych Tamill. Britové to tak chtéli,
protoze chtéli udrzovat plantazni délniky v urcité spokojenosti ,vidite, vasim détem
zajiStujeme vzdélani, tak se vratte do prace®. Chtéli je (horské Tamily) izolovat od zbytku lidi
(v horach), aby zustali poslusni. Jalppanaméti uCitelé bravali nékteré ze svych Zaka zpatky

s sebou do Jalppanam, aby pro né pracovali jako domaci slouzici. Jalppanamsti maji dodnes

takovy postoj, Ze totiz horsti Tamilové jsou sluhové.

Jalppanamsti jsou velice silni a sebe prosazujici. Kdyz jsou v horach, vSechno maji takfikajic
pod palcem, uméji lidmi velice snadno manipulovat. Kupuji ptdu v horach, coz neni

spravedlivé, protoze my, ani Sinhalci pudu v Jalppanam koupit nemazeme.

16/ Co si myslite o LTTE?
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Jsme frustrovani, protoze jejich boj ma na nas vétsi dopad nez na né - neseme nasledky
jejich ,zapasu®. Ani jedna strana nas nepfijima: Sinhalci si o vdech Tamilech (v€etné nas)
mysli, Ze patfi k Tygrdm a jalppanamsti Tamilové nas oznacuji za zradce (protoze
spolupracujeme se Sinhalci). My horsti Tamilové nemame ,bojovniky za svobodu® v lasce,
protoZe o nas Sifi ponizujici obrazek, Ze pry nemluvime spravné tamilsky a podobné. Tenhle
jejich naduty postoj nas vzdélané lidi z hor strasné rozciluje. Nevzdélani Tamilové z plantazi

si v8ak mysli, Ze Tygfi jsou naSe spasa.
17/ Co si myslite o bojovnicich v radach LTTE?

Nékteré Tamilské Tygfice byly postizené valkou, byly svédkynémi zabiti nebo znasilnéni,

nebo jim prosly samy. To je pfimo nuti pomstit se.

18/ Jakym zpUsobem ovlivnil konflikt horské Tamily?

Jak muzi, tak Zzeny jsou diskriminovani a vSichni je povazuji za Tygry.
19/ Sympatizuji horsti Tamilové s militantnimi skupinami?

Nejsem si jista. Ale kdyz nékoho zatknou a drZi ve vazbé jako podezielého a ponizuji ho

nebo ji, mdzete vzit jed na to, ze on &i ona se budou chtit stat Tygry.

KdyZ vam nékdo neustale na kontrolnich stanovistich klade ponizujici otazky, mate vztek.
20/ Vite o pripadech, ze by se horské Tamilky staly bojovnicemi?

Nevim, o zadném takovém pfipadé jsem neslysela.

23/ Jakym zplisobem zménila valka vas zivot?

Valka mi zpUsobila mnoho utrpeni. Po nepokojich v roce 1977, kdyz jsme pfisli o vSechno,
ztratil muj otec duSevni rovnovahu a musel byt v psychiatrické péci. Zacal se obavat o mou
bezpecCnost a tak mé pfinutil ke sfiatku v mladém véku (18 let), abych méla muze, ktery mé

muze ochranit.

Paradoxni bylo, Ze kdyz pfisla druha vina nepokoju v roce 1983, stejné jsem nebyla
se svym manzelem. K nepokojim doslo v mésici adi (od 17. Eervence do 16. srpna), kdy
musi byt pary oddéleny, protoze kdyby pocali, dité by se narodilo v dubnu, coz je nejteplejsi

mésic v roce a matka a dité€ by mohly lehce podlehnout néjaké infekci nebo nemoci.

Takze muj manzel mé tak jako tak ochranit nemohl. Pak jsme Zili oddélené a rozvedli
se a cela komunita o mé Sifi klepy a déla mi ze Zivota peklo, takze kvuli valce je ze mé

vyvrhel. Musela jsem si poradit sama.

319



24/Jaky dopad méla valka na tamilské zeny obecné?

Kamkoliv jdete, jste nesvobodni. Lidé fikaji ,demolo® (sinhalsky Tamil/Tamilka). Rikaji to tak
hanlivym ténem, ze vas to boli, vzdycky vas to vyvede z miry. Takeé Fikaji: ,jen diky témhle

Tamillm ma zemeé takové problémy.“
25/ Existuje néjaké resSeni valeéného konfliktu?

Myslim, ze kazdému se pfihodila néjaka Skoda nebo nespravedinost — jak Tamilim, Maorim
tak i Sinhalcim. Kazdy byl néjakym zpisobem postiZzeny. Dokud vSichni nevstanou a

nefeknou ,zapomernme na vSechno®, tak to neskongi.

K tomu vSak nedojde.

Pfepis rozhovoru v pavodnim jazyce — angli¢tiné.

1/ Can you please tell me something about you and about the origin of your family?

I was born in 1963 in Badulla and grew up in the Hill Country in Ampittiya (Ampiffiya), a
village just 4 miles away from Kandy. In our tradition, women who are about to deliver go to
their families to give birth. Their mothers help them and the daughters and the babies stay
with the family for three months after the delivery. My mother’s family were from Badulla,

that’s why | was born there.

My ancestors came to Sri Lanka from India. My whole family belong to the caste™ group of
Indian Tamils called grunattu vé//alar (i.e. vellalars of six regions™), we belong to a particular
caste called mo{fai vé/lalar, that means bold vellalars and it is derived from the fact that they
never grew any facial hair — moustache or a beard. They considered moustaches and beards

to be low-caste attribute thus shaved all the time.

My mother’s father was the only son in his family, so he had been educated in Trichy
(nowadays Tamilnadu, India), which was rare in those days. He also spoke English well. He
came to Ceylon as a kangani®* - a headman of tea estates workers who were migrating from
India to Ceylonese Hill Country. My grandfather was a well respected man, the British
superintendant of estates was visiting him in his house and they would speak in English.

That was rare in those days. He had an aura of success. | also remember my grandfather’s

8 Castes among Malaiyaka Tamils are: Vé//ghr- [Mottai véliahr (very small and rigid, | think, they will disappear, they are
behaving like les riches nouveaux ), Calya véllafar, Korka vél/afar], Tévar, Ka/ar, Masavar, Akampafyar, Ceffiyar, Reffiyar,
Kavuptar, Pa/lar, Paraiyar, Cakkiliyar

" From regions in India — such as Madurai, Chidambaram, Trichy etc.

8 Also mentioned in Novotny, 2008.
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beautiful handwriting. However all his documents were lost in the 1977 riots. Fortunately for

him he died in April 1977- four months before the riots, so he didn't live through the horror.

My mother’'s mother was born in India, because her mother went there to deliver her in her
procreation family. However, my grandmother grew up in Ceylon. She hailed form a very
wealthy family; they owned 500 acres of land. Her marriage with my grandfather was
arranged. She was very proud and uneducated, she did not value my grandfather’s
education and she did not respect him, she had the upper hand. However, he was very

popular and respected in the society.

My father’s father came to Ceylon from India when he was 12 years old from a village near
Trichy (Tamilnadu, India), called Puttarzamppaltd. The controller of the estate he was working
at, an English man, noticed that my grandfather was bright, so he taught him how to read
and write. When he grew up a little, my grandfather fell in love with his cross cousin, i.e. with

his mother’s brother’s daughter.

Marriages of cross cousins, (i.e. between children, whose parents are siblings of opposite
sexes) are allowed by the society, because they belong to a different kéttiram (part of caste,
where everybody considers other members as direct relatives and cannot intermarry; women
take over the kattiram of their husbands, therefore, a married woman’s children have different
kattirams than her brother’s children). Every kéttiram has its own village in India with a
temple to specific god, so called talateyvam. Every Up-country Tamil is supposed to make a
pilgrimage there at least once in a life time. A wife takes over her husband’s talateyvam. She
then has to go to India with her husband and child and perform the head shaving ceremony
in her husband’s temple. | am divorced and | couldn’t afford to take my daughter to India to
her father’s talateyvam when she was little, and when she was 12 she came of age (started
menstruating) and | could not take her any more. After coming of age, she can only go there

when she is married, to her husband’s talateyvam.

To get back to my father’s father, as | said he fell in love with his cousin. However, her father
said: “kdikku enn maka/ai kofukka mattén” (“I won’t give my daughter to a kuli’®) and that
caused my grandfather to be very determined to prove he was worth marrying my
grandmother. So he worked very hard and he bought a lot of land and started his own

estates and became a very wealthy man. He lived also for a very long time.

The father of my grandmother was unusual, because he started a very uncommon family
tradition — he would split his land among his 3 daughters too, not only among his 2 sons.

Normally the custom of Up-country Tamils has been to give immovable property only to the

81 Kuli = labourer.
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sons, and give jewellery, household goods and clothes, to the daughters. However, the

tdikkofi (mother’s wedding chain) is usually given to the son.

There is a secret in our family, nobody really wants to reveal what had happened, but it
seems that my grandfather’s mother was an offspring of mixed caste relationship. Her father
probably had an affair with a woman from a different caste, had a baby with her, and brought
the baby up within his legal family. Fortunately for our family, it was my grandfather’s mother
and not the father, because than we would also be impure in terms of caste and lives of all of
us would be very difficult. However, nobody really wants to talk about it, so | am not exactly
sure what had really happened.

My father was an accountant and he worked for the income tax department. He was the first
government servant in our family. My mother was educated only to grade 8, she was a

housewife.
2/ How did war affect your family?

There were riots on 21% August 1977. Our Sinhalese neighbours who had earlier been free
to come to our house to ask for favours from us, looted and burnt down our house. We were
only left with what we were wearing. That affected our living standard; we had to start from
scratch. We started recovering slowly from the riots, and my father in order to protect me
forced me into a marriage with my cross cousin who was 14 years older than me. | did not
have any dowry, my father managed to give me at least 30 sarees. | was 18 then and it was
January 1983. In July 1983, there were new riots. Our house was not burnt this time because
the police took over our house as a police station and we had to cater for all the 40
policemen and our Tamil relatives who sought refuge. We had to feed them, so my father fell
into debt again. The people already had experience from the riots in 1977, so they knew they
just had grab their jewellery and run. After these July 1983 riots our lives were again

financially ruined and we had to start all over again.

3/ Can you tell me about your marriage and why you got divorced?

As | said earlier, my father in order to protect me forced me into a marriage with my cross
cousin who was 14 years older than me. | was 18 at that time and | didn’t want to marry him,
because | couldn’t imagine such a thing with him. | didn’t know anything about sex either.
After the wedding that took place in 1983, | was living in my husband’s house, and | was like
a hostage of my in laws. | didn’t have any money, and even if | needed to buy a packet of

kotex (tampons), | had to ask my father in law, which was humiliating. They were so
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dominating. My family did not have much understanding for my situation. Imagine, my mother

was foolish enough to give all my jewellery to my in-laws, which they later denied.

My marital problems began 3 years after we got married. In 1987 my husband threatened to
kill me if | didn’t leave the house, so | returned back my family. But | was not welcome,
because divorce is something that people keep on reminding you and my mother in particular
had a nasty tongue. She does not like being looked down upon by the society, and having a
divorced daughter makes the community gossip about you. However, my family has
supported me somehow. | took my job when my daughter started going to school. | teach
English and besides that | also work as a VSO® trainer. That was a good source of extra

income.

The divorce finally materialized in 2006. In order to get divorced you have to prove that you
have been living separately for 7 years and also a police report is required. My husband has
not financially supported me or my daughter at all after | returned to my father’s house. | only

wanted the divorce, | didn’t ask for any money from him.

Being divorced is stigmatizing. The society is trying to hurt you. They keep on asking
“innocent” questions, such as “where is your husband?” “Where do you live together?” And

SO on.

4/ Now, | would like to move to the general issues of the Up-country Tamils. How
important is chastity to Malaiyaka Tamils?

Chastity rules are probably stricter than in Jaffna. Though kaspu is important, among the
people who work at estates, girls often loose their virginity before they get married. There are
many folk songs about a plantation worker coming back home and when he sees his
master’s (Kangani’s) shoes in front of his door he does not enter the house. There must be

some reality basis for such songs.

Now, the poor and uneducated girls often elope at the age of 14, they marry and they have
children very early. The reason for this is negligence and illiteracy. In the middle class
families, people are careful about their reputation, however, they do date and get married. As
a teacher | know who in the school has a relationship with whom. Only after they get married,

their relationship becomes physical.

8 volunteer Service Overseas — a London based organization sending volunteers who have professional expertise in various
fields to different countries around the world to build capacity of local organizations and institutions.
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I've just learnt recently, that Muslim and Sinhalese old women examine bedsheets after the
first night of the married couple to make sure that there is a blood stain. This is not a habit
among the Up-country Tamils.

5/ How does Up-country Tamil society react to a girl who has been raped?

Family does not reveal that, because society does not accept her. They say “she is a spoilt
woman’”. At the marriage market, she is considered as a 2™ bet. Only men with children
would probably choose her. She won't get “fresh”, “first hand” husband. But men can get
married 10 times and nobody blinks an eye. He has to be married to be looked after by a

woman.

6/ What is the attitude towards widows and divorced women?

Widows remarry very rarely, because they are considered bad luck. If they remarry they

would be labelled as prostitutes.

| keep on thinking of my aunt who got married at the age of 16 and lost her husband at the
age of 17 when she had a little baby. What would her life have been like if she hadn’t lost her

husband?

Divorced women can’t remarry, otherwise the society would again label them as prostitutes.
The attitude towards this also depends on the caste. | personally have had such a tough time
being divorced that | refuse to talk to people from my own community. | have other things to

do. | work, | teach, | lecture, so | stopped worrying about their mean and hurting comments.
7/ What attitude prevails towards love and inter-caste marriages?

Love marriages are being looked down upon. There are a lot of love marriages between

Malaiyaka Tamils and Sinhalese taking place in the Up-country.

Different castes have different attitude towards inter-caste marriages. For example my caste
mo{tai vé//glar do not accept them, they are very rigid. But the castes of tévar, kallar, maravar

and ahamatiyar intermarry without problems amongst each other.

However, things are changing now. In fact, a lot of people want to marry now to a higher
caste. And being a teacher is an instrument of upward mobility. In these days, social status,

i.e. wealth , and education are becoming more important than the caste.
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8/ Can you tell me something about dowry and wedding habits among Malaiyaka

Tamils?

Dowry has now become part of our weddings, too. It all started changing some 15 or 20
years, after the riots experience. Families wanted to marry their daughters off, so that they
would be protected by their husbands in case new riots broke out. To accelerate the process,

they were willing to give some money as dowry.

Now, estates labourers would ask for a golden chain as a dowry because that’s all they can
afford. And especially in the teachers’ community, dowry is somewhat expected. People do
not ask for it directly, instead they aim for girls whose families are in a good financial

situation.

For example, my 24-year-old daughter will be given a big share from my father’s heritage.
Everybody knows that, so we have been receiving quite a lot of proposals and the fact that |

am divorced is being overlooked.

Also women from Jaffna contribute to the spread of dowry system. A lot of women them try to
get married to the Hill Country Tamil teachers, because men in Jaffna are scarce and
demand huge dowries.

9/ Are the Jaffna women not concerned with caste membership of their prospective

husbands?

The Jaffna women are not so much concerned with the caste of the men anymore because
of the ideology of LTTE that bans people to behave on a basis of caste. However, the caste
thinking is still on minds of many. Wealthy women in Jaffna who can afford to choose a
husband, can have the luxury of being concerned about their prospective husband’s caste.
But quite many of them can’t afford to pay huge dowries and they just want to marry, so they

offer smaller dowries and marry an Up-country teacher.

10/ For how long has this practice, i.e. inter-caste marriages of Jaffna women and

Malaiyaka Tamil men, been going on?

Jaffna Tamils have been coming to the Hills since the colonial times to work as teachers.
They still keep on coming. This practice has started some 15 years ago because of the war
and scarcity of Jaffna men. Jaffna women marry Malaiyaka Tamil men, however, Jaffna men

do not marry Malaiyaka Tamil women.
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11/ Have there been any other changes of the marital habits among Malaiyaka Tamils?

Education has also contributed to the change. 20 years ago, a lot of Malaiyaka Tamils from
my caste have become successful businessmen. However, they were not educated, but their
daughters were educated because it was a fashion among these newly rich. Another group
of people who were poor, but clever were studying hard and had a very difficult life. Their
hardship has created a good character in them, they do not smoke or drink. They have
obtained their degrees and became desirable for the educated daughter of the rich
businessmen. They would marry them, because they did not want to marry someone rich but
uneducated. After wedding these couples would be sent abroad to polish the men’s ego. A
good example can be my second brother in law, who was being looked down upon by the
community for being poor, yet now he is supporting the family the most as he had become

very successful in Australia.
12/ What are the differences between Jaffna and Malaiyaka Tamils marital habits?

Unlike among Jaffna Tamils, the Up-country Tamils are patrilocal. That means that after the
wedding the woman lives in her husband’s house with his family who own the house. This
puts the brides into many difficult and tense situations because their mothers-in-law tend to
dominate and interfere into everything. In my community, the mothers-in-law are dictators.
Brides are some times being ill-treated by their in-laws, and because of that some of them

commit suicide.

| think, the Jaffna system is good, it gives women stronger position. The women own their
house and have their husbands as a property and they are ruling them. They literally, say

they have “bought” their husbands, so they have to listen to them.
13/ Did women from your caste usually work or did they stay at home?

Now most of the girls are educated and want to work. It's the men who say, “after wedding,
you won’t work”. But the women get bored at home and if they do not have kids yet they do

get their way and work.

There is a gap between generations — parents are usually uneducated, and their children are

studying. At least 50% of people do not know what their children are studying.
14/ Do women in the hills ride bicycles?

No, nobody rides bicycles. It is hilly. If the country was flat than we would ride bicycles.
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But riding a motorbike is a man’s thing. Now there is a fashion, that the women in Colombo

and Kandy drive cars, because men are busy so the women drop the kids at school.
15/ What do you think of Jaffna Tamils?

Jaffna Tamils are very thrift, they have to save for their whole life — for a dowry, for a house
etc. Their women are very courageous and determined; one could say they even behave
arrogantly. Earlier, during the colonial times, they were the only teachers teaching the Up-
country Tamils. The British wanted to have it that way, they wanted to keep the estate
workers somehow happy “see, we provide education for your children, so get back to work”.
They wanted to isolate us from the rest of the people, to remain docile. The Jaffna teachers
would take some of their pupils back to Jaffna to work as their domestic servants. Still
nowadays, the Jaffna people have the attitude, that the Hill Country Tamils are their

servants.

Jaffna people are very strong and pushy. When they are in the hills they manage to get
around everything, they can manipulate people easily. They are buying land in the hills which

is not fair, because we and the Sinhalese can’t buy land in Jaffna

16/ What do you think about the LTTE fighters?

We are frustrated because we are affected more than them and we bear the consequences
of their “struggle”. We are not accepted by either side: the Sinhalese label us all as Tigers

and Jaffna Tamils label us as traitors.

Up-country people do not like freedom fighters, because they are making a derogatory
picture about us: that we don’t speak proper Tamil etc. Educated Up-country people are
upset about this way they are looking down at us. The uneducated estates Tamils however

sometimes think the Tigers are our saviours.
17/ What do you think about the female fighters?

Some of the Tamil Tigresses have been affected by war, they have witnessed killing or a

rape or have lived through it themselves, and so they are compelled to seek revenge.
18/ How has the conflict affected Malaiyaka Tamil women?
Both men and women are being discriminated against and they are being called Tigers.

19/ Do Malaiyaka Tamils sympathize with militant groups?
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I am not sure. But when somebody is arrested and taken to a custody as a suspect, and
receives humiliating treatment, you can be sure that s/he will definitely want to become a
Tiger.

Being constantly asked at check points humiliating questions makes people angry.
20/ Have there been cases of MT female fighters?

| don’t know, haven’t heard of any.

23/ How did the war change your life?

It inflicted a lot of suffering on me, because after the riots in 1977 when we lost everything,
my father has become unstable and had to receive psychiatric help. He began to be worried
about my safety, so he forced me into marriage at a young age (18) so that there would be a

man to protect me.

But then when the second wave of riots came in 1983, | was not with my husband anyway,
because it happened in the month of adi (July 17- August 16) when the couples have to be
separated, because if they conceive, then the child would be born in April which is the
hottest month of the year and the mother and the child could succumb to diseases and

infections.

So my husband could not really protect me anyway. And then | got separated and divorced
and the whole community is gossiping about me and making my life difficult so thanks to the

war | am an outcaste really. | had to manage somehow myself.
24/ How did the war affect Tamil women in general?

Wherever you go you are not free. You hear people saying “demolo” (Tamil in Sinhala) in
such a derogatory tone that hurts you, you feel upset. The people say, only because of these

tamisl our country is facing so many problems.
25/ Is there any solution?

I think, there was so much damage done to everybody — to the Tamils, Muslims and
Sinhalese. Everybody is affected. Unless everybody stands up and says: “Let’s forget

everything!” it won’t end.

But that won’t happen.

328



Priloha 5. - Mozné budouci studie

B&hem zpracovavani tématu této dizertaéni prace o dopadu ob&anské valky na Sri Lance na
postaveni tamilskych Zen ve spole€nosti, jsem se setkala s mnoha naméty pro dalsi

zajimaveé studie. Jejich vyc€et prfedkladam v této kapitole.

1/ Tamilské Zeny Zijici v zapadnich zemich

Bylo by zajimavé zmapovat Zivot a problematiku tamilskych komunit v zapadnich zemich se
zvlastnim ohledem na Zeny a na to, jakym zpUsobem kontakt s cizi kulturou ovliviuje &i

neovliviiuje jejich normy chovani.

Zvlastni sekci této studie by mohl byt priizkum situace tamilskych zen, které jsou po
pfijezdu do cizi zemé svymi novymi manzely opustény a jejich rodiny jim z bezpenostnich
dGvod( nedovoluji navrat na Sri Lanku. Proto jsou dnes v mnoha zapadnich zemich stovky
osamocenych tamilskych zZen, které se snazi néjakym zplsobem v nové zemi prezit.

Zmapovat jejich strategie preziti by mohlo byt uzite¢né pro uprchlicka studia a dalSi obory.

2/ Dopad valky na sinhalské Zeny

Obganska valka na Sri Lance ma velky dopad i na postaveni sinhalskych Zen. Sinhalska
kultura vychazi do velké miry z buddhismu, obsahuje vSak také prvky vyskytujici se

v tamilské kultufe. Napfiklad postaveni vdov nebyva v sinhalské spole¢nosti snadné. (Pro¢
tomu tak je?) Nicméné zvyky tykajici se uzavirani manzelstvi a genderovych stereotypu u
Sinhalcu se od téch tamilskych znaéné liSi. (Jakym zpusobem?) V dasledku valky vstupuji
sinhalské Zeny také do ozbrojenych slozek. (Jakeé je jejich postaveni v téchto slozkach?) Na
jihu Sri Lanky je mnoho vesnic pro valeéné veterany a valeéné vdovy. (Jak funguiji tato
spolecenstvi?) Tato studie by mohla byt pfinosna pro oblast kulturni antropologie a

genderova studia.

3/ Dopad valky na maorské zeny

B&hem obd&anské valky byli Maorové (Maorové) na Sri Lance &asto lapeni v prestielkach
mezi LTTE a vladnimi slozkami. V dlsledku toho byly jejich velké populace vysidleny,
nejvice v 90.letech z Jalppanam. V dnesni dobé Zije v Jalppanam jen mala maorska

komunita &itajici kolem tisice lidi. Maorové Ziji na zapadé, na jihu i na vychodé& Sri Lanky. Od
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90. let v8ak mezi nimi a Tamily probiha na vychodé skryty konflikt, ktery se obCas projevi
nasilnymi incidenty. Nejhor§im takovym incidentem byl masakr modlicich se Maor(

v Kathankudi v okrese Mattakalappu v poloviné devadesatych let. Bylo by zajimavé podivat
se blize na dopad vysidleni na maorskeé Zeny. Déale by bylo zajimaveé studovat danou malou
Maorskou komunitu v Jalppanam. Velkou studii by zasluhoval i vyvoj konfliktu mezi Maory a

Tamily na vychodé.

4/ Dopad valky na muZe rtiznych etnickych skupin na Sri Lance

Valka ma na muze jiny dopad nez na zeny. MuzZi byvaji ve valce ranéni, umiraji.
Bezpecnostni situace jim znemozniuje mobilitu. Jejich moc ve vefejné sféfe upada. Bylo by
zajimavé do hloubky zanalyzovat dopad valeéného konfliktu na genderovy stereotyp muzd,

at uz Tamilt, Sinhalct, Maoru &i kifestanu.

5/ Konstrukce nepfitele pro déti riiznych etnickych skupin na Sri Lance

Valka ma specificky dopad na déti, které na Sri Lance neznaji nic jiného nez valku, nezazily
mirovy stav a jsou socializovany nenavidét pfislusniky protistrany. Tato studie by zfejmé
zahrnovala analyzu Skolnich osnov a u€ebnic, které k socializaci déti vyznamnym zplsobem

prispivaji. Slo by tedy o kulturn& antropologickou studii konstruovani nepfitele.

6/ LTTE

Namétem pro politologickou studii by byl vyvoj ideologie LTTE, jakym zpUsobem se jejich
rétorika posouva. Zajimava by také byla analyza vycviku Tamilskych Tygra, ktera by mimo
jiné mohla i odpovédét na otazku, pro¢ se zatim nikde nevyskytly pfipady znasilnéni
sinhalskych Zen ze strany Tamilskych Tygra. Vzhledem k tomu, Ze ¢lenové LTTE jsou podle
dostupnych informaci velmi literarné plodni, jakasi analyza jejich literatury by mohla vnést

svétlo do celé rétoriky hnuti.

7/ Valeéna literatura na Sri Lance

Na Sri Lance vznika zajimavy literarni Zanr zabyvajici se etnickym konfliktem psany jak

v tamil$ting, sinhalsting, tak i v angli¢tiné. Mdzeme jmenovat napfiklad vynikajici tituly Road
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from Elephant Pass €i Playing Lions and Tigers a mnoho dalSich, které by poslouzily jako

zajimavy podklad pro literarné-analytickou praci.

8/ Psychologické trauma na Sri Lance

Bylo by zajimavé zmapovat psychologicky dopad valky na obyvatelstvo a strategie, pomoci
nichz se s nim lidé vyrovnavaji. Néktefi lidé se napfiklad uchyluji k magii a vife v duchy, jini
se stavaji ndboZenskymi fanatiky, néktefi se naopak od nabozZenstvi zcela odvraci.
Psychiatrické pfipady byvaji feSeny velkym mnozstvim psychofarmak. Néktefi lidé, ktefi
konc¢i psychiatrickych institucich, ¢asto nejsou dusevné nemocni, jen nezapadaji do
spoleCenskych norem. Zajimavou &asti takové studie by bylo konstruovani psychologické
pomoci v ramci kulturnich norem. Psychologiéti poradci na Sri Lance svym klientdim &asto
radi v souladu s tradiénimi spole&enskymi normami. Tudiz psychologicka pé&e na Sri Lance

se napfiklad od evropské radikalné lisi.

9/ Vysidleni na Sri Lance

Jak jsem mnohokrat zminila ve své praci, vysidleni ma velky dopad na civilni obyvatele Sri
Lanky a na jejich spoleCenské struktury. Bylo by zajimavé prozkoumat souvislost mezi
vysidlenim a narGstem genderového nasili a promiskuitniho chovani. Také by stalo za to

hloubégji se zabyvat hrozbou epidemii HIV/AIDS.

10/ Dopad prace nevladnich organizaci na Srilanskou spole¢nost a kulturu

V poslednich dvaceti letech na Sri Lance pracovalo a stale pracuje mnoho mezinarodnich i
mistnich Srilanskych organizaci, které se zaméruji na riizné oblasti od mirotvornych Skoleni
pfes psychosocialni pomoc, programy zamérfujici se na podchyceni genderového nasili az

po podplrné rozvojové programy v oblasti technologii a Zivobyti. Bylo by zajimavé blize

prozkoumat, jaky dopad ma jejich prace na kulturni normy jednotlivych etnik.

11/ Dopad migrace Srilanskych pracovnikt v zemich Blizkého vychodu na jejich kulturni

normy
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Zda se, Zze masivni zaméstnavani Srilanéant v zemich Blizkého vychodu ma znaény dopad
na kulturni normy téchto pracovnikl. Napfiklad pfislusnici maorské maorské mensiny
pracujici v Saudské Arabii zacali svym Zenam pfivazet burky, které zakryvaji celé jejich télo i

tvar, odév do nedavna u Srilanskych Maord nevidany.

12/ Srilanéti migranti v Indii

B&hem etnického konfliktu na Sri Lance uprchlo mnoho $rilanskych Tamilt do jizni Indie.
Mnoho z nich tam stéle Zije. Bylo by zajimavé zjistit, jakym zpisobem se zménily jejich
kulturni normy a zvyky. Néktefi migranti se po uzavieni dohody o pfiméfi v roce 2002 vratili
zpatky na Sri Lanku ve vife, Ze zemé spé&je k mirovému feSeni. Mnozi navratilci se nachazeji
ve svizelnych podminkach — nemohou se dostat ke svému majetku, nebo tvofi vylou¢enou

skupinu, ktera se nemuze integrovat zpét do Srilanské spoleénosti.

13/ Souvislost mezi genderovym nasilim a mirou muzské dominance ve spoleénostech

Zda se, Ze ¢im dominantnéjSi postaveni muz ve spole¢nosti ma, tim vice spolecnosti toleruji
domaci nasili vaci zenam. Bylo by zajimavé tuto tezi ovéfit v komparativni studii napfi¢

kulturami.

14/ Prolinani Manuova zakoniku a dravidského etického kédu

Toto téma by zasluhovalo filologickou praci, prlizkum originalnich pramen( jak v sanskrtu,
tak ve staré tamilstiné. Zda se, Zze smiSeni Manuova zakoniku a dravidského etického koédu

dalo zaklad dneSnimu hodnotovému a kulturnimu systému jizni Asie.

15/ Porovnani indickych a Srilanskych tamilskych kultur

Mezi indickymi a Srilanskymi Tamily je mnoho rozdild — jazykovych, kulturnich, hodnotovych
atd. Zajimavé by bylo naptiklad odhalit pfiginu, prog je tamilska spoleénost na Sri Lance

matrilokalni a pro€ je v Indii patrilokalni.
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