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L. UvVoD

S ptivodnimi obyvateli amerického kontinentu se setkali poprvé cestovatelé, plujici do
neznamych kon¢in v touze objevit novou cestu do Indie. Ptichod civilizace evropskych
pristéhovalct mél jednou provzdy zménit zivot Indiand.

Americky Indian (...) byl ze strany kolonizatoru, kteri byli niciteli jeho kultury,
predmetem vzdy promeénlivych interpretaci. Veétsina téchto interpretaci (...) nevypovida nic o
Indianech samotnych, ale jen o previadajicich koncepcich Euroamericani v té ¢i oné epose: o
nabozenském puritanismu, osvicenstvi, romantismu, nadseni z pokroku. (...) Mezitim vSak
etnografové a etnologové (...), jako James Mooney nebo Franz Boas, popsali nevyslovné
bohatstvi a rozlicnost naboZenskych predstav a zvykii indianskych spolecnosti. !

Ptestoze pfriliv evropské civilizace na americké kontinenty mél tak devastujici €inek

pro nativni kultury, védecky zdjem o n¢ je dodnes hnan stejnou fascinaci a touhou poznavat,

jakeé kdysi pohanély Krystofa Kolumba a jeho posadky.

Tato bakalaiska prace se na poli sociokulturni antropologie, folkloristiky a komparativni
religionistiky vénuje nabozenstvi dvou etnik, Zunii a Navahl. Soustfedi se na jejich
mytologii, a to z hlediska difuze. Problém nahlizi v kontextu vlivu pfirodniho prostfedi na
podobu kultury,” vzajemného vlivu etnickych skupin v podobé& akulturace, a v neposledni fadé
s ohledem na roli, jiz hraje minuly vyvoj kultur.

Ake Hultkrantz rozliduje dva modely ndboZenstvi severoamerickych Indiant, lovecky
a zemédelsky. Vychazi ptfitom z predpokladu, ze kmeny, jez sdili podobny kulturni Zivot
(naptiklad se pfevazné vénuji lovu nebo rybolovu), maji tendenci sdilet podobny ndbozensky
zivot, i kdyZ v konkrétni podobé rituali a obtadi se 1isi.?

Lovecky model nabozenstvi je vice individualisticky. Zahrnuje zviteci
ceremonialismus, individudlni hledani vizi, nejvyssi bytost muzského pohlavi, kazdoro¢ni
obtrad kosmického omlazeni, Samanismus atd. Naproti tomu zeméd€lsky model ndbozenstvi je

kolektivisticky, patfi do n¢j slavnosti desté a plodnosti, kolektivni knézské obtady, bohyn¢ a

! Eliade, M.; Culianu L: Slovnik naboZenstvi. Cesky spisovatel, Praha 1993, str. 215, 216.

? Vlivem piirodniho prostfedi na kulturu se zabyva ekologicka antropologie. Kulturni ekologové ptfedpokladaji,
ze sociokulturni systém funguje na zakladé mechanismu adaptace, diky kterému reaguje na pfirodni prostiedi a
zmény v ném. Podle nich Ize nalézt vztah mezi ekosystémem a strukturou a technologiemi kultury. Hlavni
predstavitel J.H. Steward chépal kulturu jako adaptivni systém na piirodni prostiedi. Soukup, V.: Prehled
antropologickych teorii kultury. Portal, Praha 2000, str. 151-153.

3 Hultkrantz, A.: Domoroda ndabozenstvi Severni Ameriky. Prostor, Praha 1999, str. 14.

-5-



bohové, spoletenstvi kouzelnikél a jejich obfady apod.* Nébozenstvi mize samoziejmé
kombinovat prvky loveckého i zemédélského modelu.

Souvislost mezi nabozenskymi modely a zplisoby subsistence, a v disledku tedy i
piirodnimi podminkami, ve kterych kmeny ziji, pfivedla moji pozornost k Jihozapadnimu
kulturnimu arealu Severni Ameriky. Jednd se totiz o dosti nehostinnou oblast, poustni
hornatou krajinu s malym mnozstvim srazek, ve které se ale i pfesto rozvinuly velice
komplexni kultury. S nevlidnym prostfedim kontrastuje bohatost kultur mistnich etnik, ktera,
ac je fadime do jedné kulturni oblasti, se vzdjemné 1isi jazykove, socialnim, nabozenskym i
politickym uspotfadanim, fyzickym vzhledem a kone¢né 1 zptisobem usidleni. Vice svétla do

zahady jejich rozdilnosti vnese detailngjsi pohled na jejich predky.

Rozdilnost kultur, ktera ma pii¢inu v jejich pivodu, byla divodem mého vybéru
zkoumanych etnik, Zuniti a Navaht. Zuniové jsou usedli zemédélci, oznacujeme je za agrarni
pueblanskou kulturu. Jejich tradi¢ni ndboZenstvi je nabozenstvim zeméd¢lci, proslulé snad

Navahov¢ jsou dcefiny kmen kocovnych Atabaski, lovci, ktefi do oblasti Jihozapadu
doputovali ze severu kolem roku 1000 naseho letopoctu a zde, ptejimajic od sousednich
kmenid zemédélstvi, se usadili. Pivodni ideologii Atabaskll bylo lovecké nabozenstvi. Tato
orientace byla postupem ¢asu zmiriiovana prvky zemédelského ndboZenstvi, prejimanymi od
sousednich kmen.®

Ob¢ etnika stavéla na kulturnim dédictvi svych predkl. Zaroven pro né geograficka
blizkost pfinesla mozZnost a piilezitost kulturni diftize. Pro nas je dulezitd predevSim difuze
v ideologické roving’. Navahové byli silné ovlivnéni nibozenskymi predstavami Zunid,
inspirovali se jejich mytem o stvofeni a pievzali kostru mnoha jejich obfadi.® Tato prace se

zabyva difuzi mezi obéma etniky, a to na rovni vyjadfovani expresivni kultury - v mytech.

V bakalaiské praci jsem si vytkla za cil ukdzat podobnosti a odliSnosti kosmogonického
mytu Zuniti a Navaht. Na zdklad¢ rozboru mytologickych motivli v kosmogonickych mytech
srovnam, v ¢em jsou oba myty podobné a v ¢em se naopak 1isi. Toto srovnani ukaze, do jaké

miry Ize nalézt stopy inspirace zunijskym mytem o stvoieni v kosmogonickém mytu Navahti.

4 Hultkrantz, A.: Domoroda nabozenstvi Severni Ameriky. Prostor, Praha 1999, str. 18.

’ Hultkrantz, A.: Domorodd ndboZenstvi Severni Ameriky. Prostor, Praha 1999, str. 11.

6 Hultkrantz, A.: Domoroda ndabozenstvi Severni Ameriky. Prostor, Praha 1999, str. 16.

70 difiizi v ideologické roving hovoii Lawless v souvislosti s pojem kulturni zmény. Je podle n&j nejpomalejsi
formou diflize. Viz Lawless, R.: Co je to kultura. Votobia, Olomouc 1996. Kapitola Kulturni zména, str. 96.

8 Underhill, R.: Red man ‘s religion. University of Chicago Press 1965, str. 225, 236.
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Abychom se mohli zaméfit na studium difuze mytologickych motivli, seznamime se
ve druh¢é kapitole s mytem vibec. Uvadim definici mytu a mytologickou klasifikaci.
Predstavim hlavni mozné pfistupy ke studiu mytu, pfistup, jenz jsem zvolila pro svoji praci a
prameny, se kterymi pii analyze pracuji. Dale zdivodnim, jaké ma disledky tstni predavani
mytu v tradi¢nich spole¢nostech na diftizi v ndbozenské oblasti.

ProtoZze je pro nas podstatné i pozadi synkreze, provede tfeti kapitola Ctendie
Jihozépadem Severni Ameriky. Pfedstavi tuto kulturni oblast z hlediska ptirodnich podminek
a uvede typické kulturni rysy tohoto arealu. Dale stru¢né informuje o minulosti, od prehistorie
az po obdobi ptichodu bilych pfistéhovalci, vcetné piichodu migrantti okolo 11.-13. stoleti.
Seznami s etnikem Zunit, etnikem Navaht, a na pozadi jejich ptivodu popiSe charakteristické
rysy obou kultur. Ukdze, jaké byly vztahy téchto vedle sebe usazenych etnickych spolecenstvi
a ze jejich geograficka blizkost vedla k intenzivni kulturni vyméné.

Ctvrta kapitola obsahuje samotnou komparaci mytologickych motivi, jejich popis a
analyzu. Na jejim zakladé potom porovna oba myty a na zavér srovnd, v jakym motivech a

dal$ich rysech jsou si podobné a v ¢em se lisi.



IL. MYTUS A JEHO STUDIUM

Tato kapitola pfedstavuje fenomén mytu. Uvadi zakladni definice mytu a mytologickou
klasifikaci. Kratce hovofi o pfistupech v mytologickém studiu a urCuje pristup, jejz jsem
zvolila pro svou praci. Nakonec zminuje dulezitost faktu, ze myty jsou pfedavany v tradi¢nich

spole¢nostech vzdy ustné, pro studium kulturni vymény v nabozenskych ptedstavach.
1. Definice mytu

»Mytus“ je v Sociologickéem pojmoslovi definovan jako ,zvilastni slovesny utvar,
vétsinou pribéh odpovidajici skutecnosti, ktery skryva vyznamové symbolickou hodnotu.«® Od
jinych zanrt se odliSuje tim, Ze nema autora, ale pouze vypravéce. Je piedavan z generace na
generaci a je tak vice nez jen vypravénim, stava se poselstvim.' D& mytu se odehrava
v davnych, neuréenych dobéch, in illo tempore.'' Neodvolava se na konkrétni historické
situace, ale pfesto prezentuje historicka fakta, jejichz platnost je nad¢asova a ma sakralni
hodnotu."

William Bascom v eseji ,,Formy folkloru: Zdanry lidové slovesnosti" definuje mytus
jako jeden ze tii zdkladnich Zanri lidové tvorby, vedle legendy (povésti) a pohadky. VSechny
tii povazuje za univerzalni formy lidové slovesnosti.'* |, Myths are prose narratives, which, in
the society, in which they are told, are considered to be truthful accounts of what happened in
the remote past. They are accepted on faith, they are told to be believed, (...) they are usually
sacred (...). Their main characters are not usually human beings (...) Myths account for the
origin of the world, of mankind (...). They may recount the activities of the deities (...).”"
Bascom rovnéz uvadi vymezeni mytl, jak je chapou samotni indiani: pro né jsou to

piibéhy, odehravajici se v dobé, kdy svét jeste nemél svoji dnesni podobu a lidé byli neznali

® Soukup V.: Socidlni a kulturni antropologie, Sociologické nakladatelstvi, Praha 2000, str. 156.

1 Soukup V.: Socidlni a kulturni antropologie, Sociologické nakladatelstvi, Praha 2000, str. 156.

"' Srov. Eliade, M.: Mpytus o vecném navratu. Oikiimené, Praha, 1993. Kapitola regenerace ¢asu, str. 38-64.

2 Soukup V.: Socidlni a kulturni antropologie, Sociologické nakladatelstvi, Praha 2000, str. 158.

" Bascom, W.: The Forms of Folklore: Prose Narratives. In: Dundes, A.: Sacred Narrative. University of
Califoria Press, London 1984, str. 5-29.

1 Vzijemné¢ se 1iSi vnckolika kategoriich: jsou vnimdny jako fakta/fikce; jejich d¢j se odehrava
v davné/neddvné/neurcené minulosti; na misté neur¢eném/ mimo tento sveét/v dnesnim svété; postavy v nich jsou
lidé/nadpftirozené bytosti; a konecné jsou povazovany za posvatné/sveétské vypraveéni.

'S Bascom, W.: The Forms of Folklore: Prose Narratives. In: Dundes, A.: Sacred Narrative. University of
California Press, London 1984, str. 9.



svych dovednosti a zvyka. Odlisuji je od pfibéhlt ,naSeho svéta“, které se odehraly
v historickém case. Mytus pro né neni fikei, je pravdivym pfibéhem.16

V praci vychézim z definice mytu Bolleho, Smithe a Butona, nebot’ vhodné shrnuje
vSechny dulezité vlastnosti mytu: Myth is ,,a symbolic narrative, usually of unknown origin
and at least partly traditional, that ostensibly relates actual events and that is especially
associated with religious belief. It is distinguished from symbolic behavior (cult, ritual) and
symbolic places or objects (temples, icons). Myths are specific accounts of gods or
superhuman beings involved in extraordinary events or circumstances in a time that is

. o .- . . »17
unspecified but which is understood as existing apart from ordinary human experience.

2. Klasifikace mytu

“Soubor mytii urcitého ndaroda, kultury ¢i etnické skupiny™ oznadujeme jako mytologii.'®
Myty se traduji ve spolecnostech z generace na generaci, ale jsou Casto preddvané i mezi
spolecnostmi navzajem prostfednictvim jejich kontaktu. Diky tendenci k tradici neni obsah
vypravéni libovolny. Podle prevazujicich témat, jez se v nich objevuji, mizeme mezi myty
rozliSovat jednotlivé typy.
vymezenim. Mezi tyto typy patii i kosmogonicky mytus, na ktery se soustiedim pii komparaci
mytologii etnik Zuniti a Navaht. Pro vétSinu mytologii je tento mytus zakladem, na ktery se

ostatni myty odvolavaji nebo jsou z n&j piimo odvozeny."

Budil’® uvadi &tyfi typy mytu: Kosmogonicky mytus, jehoz tématem je piivod a vznik
svéta; Teogonicky mytus o pivodu a zrozeni bohti; Etiologicky mytus, ktery podava vyklad o
pricinach, pivodu a podstaté rtiznych zvyka, pfedméti a jevii; Heroicky mytus, jenz vypravi o

pivodu a zaloZeni dané kultury.

' Bascom, W.: The Forms of Folklore: Prose Narratives. In: Dundes, A.: Sacred Narrative. University of
Califoria Press, London 1984, str. 14.

17 Bolle, K.W., Smith J.Z., Buton R.G.A.: Heslo ,,Myth*“. Encyklopadia Britannica. 2008. Encyklopadia
Britannica Online. Dostupné z: <http://www.britannica.com/EBchecked/topic/400920/myth>.

'® Tento termin také odkazuje k védni discipling, ,.kterd se zabyvd rozborem, vykladem a srovndvinim myti.
,Studuje povahu myti, jejich funkce a misto v socialnim zivoté lidi. Soukup V.. Socidlni a kulturni
antropologie, Sociologické nakladatelstvi, Praha 2000, str. 158.

' Bolle, K.W., Smith J.Z., Buton R.G.A.: Heslo ,,Myth“. Encyklopadia Britannica. 2008. Encyklopadia
Britannica Online. Dostupné z: <http://www.britannica.com/EBchecked/topic/400920/myth>. 13.09. 2008.

2 Budil, 1.T.: Mytus, jazyk a kulturni antropologie. Triton, Praha 1995, str. 184.
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Bolle, Smith a Buton uzivaji detailnéjsi klasifikaci a urcuji dvanact hlavnich typa

mytu.”' Mytus o po&atku (Myths of origin) je kosmogonicky mytus neboli mytus o stvofeni.

Tyto myty tematizuji pocatek svéta (ktery se nedéje vzdy skrze stvofitele), a mnohdy takeé
stvoteni Cloveka, zvitfat a rostlin, a piivod instituci a poradku véci.

Mytus o zaniku neboli eschatologie je naproti kosmogonickému mytu piibéhem o

puvodu smrti, ale predevsim o konci svéta.

Myty o kulturnich hrdinech ¢i myty o vykoupeni se li§i od kosmogonickych mytd tim,

ze hrdinové neodpovidaji za stvoteni svéta, pouze za jeho dokonceni, nastoleni poradku véci,
tedy nastoleni kultury pro clovéka. Tyto myty se hojné vyskytuji v preliterarnich
spole¢nostech.

Myty o Case a vécnosti pojednavaji o vztahu ¢asu a vécnosti, ¢i 1épe o prerodu vécnosti

v Cas. V téchto mytech se velice Casto vyskytuje motiv Cisla Ctyfi — napt. Ctyfi véky svéta
apod.

Myty o prozietelnosti a osudu se zabyvaji zdhadou urceni lidského osudu: déje se tak

nahodou, prozietelnosti nebo osudem? Na tuto otazku poskytuji myty riznych tradic ty

nejrozmanitéj$i odpovedi.

Myty o znovuzrozeni a obnové jsou spojeny s koncepci cyklického ¢asu. Objevuji se

v ném témata obnovy vesmiru, znovuzrozeni, obnovy ptirody apod. Motiv cyklické obnovy je
pfitomen ve vSech spolecnostech.

Myty o posvatnych osobach ¢i bozstvech se vyskytuji spise v tradicich, kde nepievlada

monoteisticka koncepce. Nejvyssi bytosti sidli na nebesich, jsou jim pfipisovany rizné

vlastnosti v€etné nesmrtelnosti, dobroty, v§emoci, atd.

Myty o transformaci vysvétluji pfi¢iny existence zvlastnich mist, vlastnosti zvifat a
rostlin, hvézd nebo svéta vibec. Zvlastni skupinou jsou myty, spojené se zménami Ci
piechody v lidském zivoté. K t€émto mytim se vztahuji ritualy, jez opakuji Cinnosti v nich

L 22
popsané.

2l Bolle, K.W., Smith J.Z., Buton R.G.A.: Heslo ,Myth“. Encyklopadia Britannica. 2008. Encyklopzdia
Britannica Online. Dostupné z: <http://www.britannica.com/EBchecked/topic/400920/myth>.13.09. 2008.

*? Bolle, Smith a Buton dale uvadgji tyto typy:

Mesianistické myty nabizeji nadé€ji na novy svét. Jsou Casto spojeny s kulty a ¢i hnutimi, jez hlasaji blizky konec
svéta. Hovofi o navratu kulturnich hrdind a jejich pomoci vérnym v bitvé proti zlu. Objevuje se v nich téma
navratu mrtvych, destrukce tohoto svéta a pfichodu nového.

Velmi specifickymi jsou myty o zakladatelich ndbozenské tradice, prorocich a jinych ndbozenskych postavach.
Hrdinové téchto mytt mohou byt historickymi osobami, ale obsah mytd o nich zmiiluje udalosti, jeZ nemohou
byt znamy z piimého svédectvi (napf. akty, jez ucinili v osameéni).

Ve spolecnostech s tradici posvatného kralovského postu existuji myty o kralich a asketickych svatych.

Dalsim typem jsou vzpominkové myty. Tyto myty vychazeji z pfedstavy ztracené, zapomenuté znalosti a
vzpominek z pfedchozich zivotl, které jsou pfistupné jen vyvolenym osobam. In: Bolle, K.W., Smith J.Z.,
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3.  Studium mytu®

Nejen ze miZzeme mezi myty rozliSit rizné typy, ale mizeme je také rtzné chépat,
rozdiln¢ interpretovat a zvolit rizné metody v zavislosti na zvoleném piistupu k jejich studiu.
V tomto oddile naznac¢im nékteré mozné piistupy ke studiu mytu a predstavim metodologii,
jiz jsem zvolila pro svoji praci.

Studium mytu se zacalo vice rozvijet zhruba od 18. stoleti, kdy se pozornost zaméfovala
piedevSim na fecké a fimské myty a metody jejich interpretace. Zprvu bylo k mytim
piistupovéano jako k alegoriim, které ukryvaji hluboké vyznamy, jez je nutno rozlustit. Ve
skuteCnosti byl tento pfistup omezujici, nebot’ hledal ve vypravénich predem formulované
kategorie.

Tuto racionalistickou tendenci vysttidala na konci 18. stoleti vina romantismu, ktera
kladla diraz spiSe na cit, nez na rozum. Romantici v mytu hledali pfirozeny vyraz nejhlubsich
lidskych otazek a odpovédi na né.

V 19. stoleti se zacalo vice dbat na metodologii studia mytu, a zasadou se stal
komparativni pristup, diky kterému bylo mozné nahromadit data napti¢ spolecnostmi. Na
jejich zéklade bylo Ize hledat vSeobecné zakonitosti.

Folklorist¢ diky takovému peclivému sbéru lidové slovesnosti polozili pevny zéklad
mytologickym studiim. Dilezitym zlomem bylo vnimani mytu v kontextu néboZenstvi a
kultury jako takové. Jmenujme alespont némeckého folkloristu W. Mannhardta (1831-1880)
nebo bratry Grimmovy (Jakob, 1785-1863; Wilhelm, 1786-1859), ktefi zasvétili svoji
akademickou praci kolekci lidové tvorby. Piedstavitelem folkloristického piistupu je i Stith
Thompson, ktery vytvofil klasifikaci lidové tvorby a je autorem rozséhlého dila Motif-Index
of Folk Literature®.

Folkloristicky pfistup kombinuje analyzu obsahovou a strukturdlni. Je principialné
zaméten na rozliSeni typt mytl (typologie), zkouméani mytologickych motivli a témat, jejich

vyskyt napii¢ kulturnimi arealy (geografické rozsifeni myti), a mezizanrovou komparaci.*

Buton R.G.A.: Heslo ,,Myth“. Encyklopadia Britannica. 2008. Encyklopadia Britannica Online. Dostupné z:
<http://www.britannica.com/EBchecked/topic/400920/myth>. 13.09. 2008.

» Tento oddil vychazi z ptispévku Bolle, K.W., Smith J.Z., Buton R.G.A.: Heslo ,,Myth“. Encyklopadia
Britannica. 2008. Encyklopadia Britannica Online. Dostupné Z:
<http://www.britannica.com/EBchecked/topic/400920/myth> 13.09. 2008., a z Dundes, A.: Sacred Narrative.
University of Califoria Press. London 1984. Introduction, str. 1-3.

* Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington, Indiana USA.
Centraltrykkeriet, Copenhagen 1955.

2 Dundes, A.: The Morphology of North American Folktales. Academia Scientiarum Fennica. Suomalaien
Tiedeakatenia. Helsinky 1964, str. 97.
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Antropologové doplnuji folkloristické badani studiem vzdjemného vztahu kultury a
mytu, tedy jednak otazky promitani kulturnich vzorct do mytu a jednak otazky vlivu mytu na
kulturu. Naptiklad Marcel Mauss povazoval mytus za jeden z , totalnich socialnich fakti ‘.
Funkcionalisticky piistup k mytu, zastoupeny dale naptiklad Bronislawem Malinowskim ¢i
A.R. Radcliff-Brownem, klade vétsi diraz na to, jak kterykoli socidlni jev piispiva fungovani
spoleCenského systému, spise nez na otazku po jeho vzniku.

Dalsi Skolou s Upln€ jinym pfistupem ke studiu mytu byl strukturalismus. Ten
vychézel z ptedpokladu, ze mytus je formovan z urcitych proti sob¢ stojicich témat, stejné
jako jazyk je strukturovan opozicemi mezi fonémy apod. Strukturalisté, napi. Lévi-Strauss,
zduraznovali, ze myty po celém svété jsou budovany na stejnych logickych principech.

Vladimir Propp, rusky folklorista 20. stoleti, se zaméfil na zanry lidové tvorby
z hlediska jejich morfologie®” a polozil zéklad formalistickému piistupu. Clenil texty na
jednotlivé prvky a témto prvkim piipsal ¢asti d€je, jez po sobé mély nésledovat vzdy ve

stejné sekvenci.

Tato bakalarskd prace je komparativni studii zaméfenou na interetnické vztahy na
trovni lidové tvorby, konkrétngé myti.”® Vychazi z folkloristického p¥istupu ke studiu
mytologie. Jejim pfedmétem je vysledek interetnického piejimani, ale klade zaroven diiraz na
predpoklady kulturni asimilace (prejeti).”’

Pti studiu vlivu zunijské mytologie na navazskou budu vychazet z folkloristické
klasifikace lidové slovesnosti. Piedstavitel folkloristického pfistupu ke studiu mytu, Stith
Thompson, ve svém obsahlém dile Motif-Index of Folk-Literature®® zpracoval na zaklads
analyzy nejruznéjSich zanrti lidové tvorby v Gstni i psané podobé: mytl, legend, povésti,

pohadek, bajek, kazani, roméant ¢i poiekadel klasifikaci zakladnich prvkl — tzv. motivl ¢i

2 Marcel Mauss popsal tzv. ,totalni socialni fenomén* ve studii Esej o daru. Soustiedil se na systém vymény
dard ve spolecnosti. Dary jsou podle jeho nazoru transakcemi, jeZ jsou vice neZ jen ucelovou vyménou
predmétd, jsou to symbolické akty, jez pomahaji udrzovat celou spoleCenskou strukturu koherentni a stabilni.
Jinymi slovy, ,totalni socialni fenomén* je jev, ktery zasahuje do ekonomické, nabozenské, socialni, pravni i
etické slozky spolecnosti. Soukup V.: Socidlni a kulturni antropologie, Sociologické nakladatelstvi, Praha, 2000.
Str. 129. Srov. Mauss, M.: Esej o daru. Sociologické nakladatelstvi, Praha 1999.

7 M. Les¢ak oznacuje Proppa za jednoho ze zastancti mytologické teorie, jez studovala folklor a piedeviim zanr
pohadky jako fragmenty nejstarSich indoevropskych mytd. Propp se vénoval ¢arodéjné pohadce a rozboru jeji
struktury. Podle n¢ho se do pohadky jako literarni formy promitl systém predkiestanskych kulti a mytu. Lescak,
M.: Folklor a folkloristika. O ludovej slovesnosti. Smena, Bratislava 1982, str. 56-57.

2 Lescak, M.: Folklér a folkloristika. O ludovej slovesnosti. Smena, Bratislava 1982, str. 58.

* Horalek, K.: Folklor a svétova literatura. Academia, Praha 1979, str. 8.

% Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen 1955.
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témat. Motivy byly klasifikovany jednoduchou metodou abstrahovani témat, majicich stejny
predmét.’’

Tento index mytologickych motivli pouzivdm k rozboru problému difuze mezi
zunijskym a navazskym kosmogonickym mytem. S ohledem na zamétfeni na kosmogonicky
mytus uzivam k analyze predevsim motivy, uvedené v kapitole o stvofeni svéta a lidi, povaze
vesmiru, podobé této zem&, po¢atku Zivota a stvofeni a zaloZeni svéta rostlin a zvifat.”

Cilem bakalatské prace je za pomoci klasifikace mytologickych motivli zanalyzovat
motivy v kosmogonickych mytech zunijském a navazském. Abych dokazala zodpovédét
otazku, nakolik zunijsky kosmogonicky mytus ovlivnil navazsky mytus, rozeberu jednotlivé

motivy v mytu Zunit. Ty porovnam s analogickymi motivy mytu Navah.

4.  Kritika pramenu

StéZejnim pramenem kosmogonického mytu pro etnikum Zunil je pro mé titul Zuni
Origin Myths, jehoz autorkou je Ruth L. Bunzelova.”> Tato verze vysla v roce 1929-1930
Cushing (1891) vydal Outlines of Zuni Creation Myths, Stevensonova (1923) se zmifuje o
zunijskych mytech ve své monografii a Parsonsova (1923) vystoupila s dalsi verzi v ¢asopise
Americky folklor.** Tyto tfi verze se nezanedbatelng lisi.

Parsonsové verze je zaznamem vypravéni kosmogonického mytu, zachyceného skrze
tlumoc¢nika, tak jak bylo vnimani ddvné minulosti aktualni k danému datu. Verze
Stevensonové je pokusem srozumitelné¢ zachytit vztah zunijské mytologie a rituald.
Cushingova verze pon€kud strada tim, ze je plnd vlastnich poznamek a dodatkd, jez jsou

osobni interpretaci &i vysvétlenimi zakladnich prvka mytologie.™

' Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press, Bloomington, Indiana, USA.
Centraltrykkeriet, Copenhagen 1955, str. 7, 10.

2 Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press, Bloomington, Indiana, USA.
Centraltrykkeriet, Copenhagen 1955, str. 20.

» Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C. Rovnéz dostupné z: http://www.sacred-
texts.com/nam/zuni/index.htm, 13.09.2008.

* Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 547.

3 Presto upozoriiuje na diilezity fakt, Ze zunijskd mytologie sestava spiSe ze série mytd, nez z jednoho jediné¢ho
mytu o stvofeni. Tyto myty obsahuji kazdy stejny koncept stvofeni svéta, ale k tomu navic odGvodnéni a
ratifikaci jejich nabozenské organizace a jejich ritualt. Kazdy tento mytus je potom zachycen v podobg, v jaké je
recitovan béhem obfadli a mnohé jsou esoterickym védénim, vlastnim prave jen vybrané nabozenské spolecnosti.
Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology, 1929-
1930, the Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 547-548.
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Zuni Origin Myths Ruth Bunzelové obsahuje verzi mytu, kterd byla vypravéna knézimi,
tedy jeho esoterickou ritualni podobu. Obsahuje zdklad kosmogonického mytu, jenz je zndm
vSem, bez ohledu na pfisluSnost k ndbozenské spolecnosti a jim vlastni esoterické znalosti
(jeho vypravé¢ nebyl sim knézem, ale znal tento mytus od svého stryce z matiny strany,
v jehoz domé zil; byl ovSem clenem spole¢nosti Velkého ohné, a jeji formu mytu odmitl
poskytnout).*

Je ovSem tfeba mit na paméti, ze myty jsou vzdy prednaSeny vypravéci. Jejich podoba
neni nikde zachycena, a podani mytu je vzdy do velké miry zavislé na vypravécskych
schopnostech a na znalostech dan¢ho ¢lovéka. Hlavni obrysy kosmogonického mytu jsou ale

znamy vSem c¢lentim spolecnosti a jadro mytu se nikdy neméni.

Pro etnikum Navahti vychdzim primérné¢ z pramene The Diné: Origin Myths of the
Navaho Indians od Aileen O‘Bryanova®’. Tato verze mytu kmene Navahi byla publikovana
v roce 1956.

Alternativnim pramenem kosmogonického mytu Navaht je Navajo texts, jehoz autorem
je Pliny Earle Goddard.’® I zde plati, Ze obsah mytu je v obou pramenech shodny, ale mnou
preferovana verze je mirné obséahlejsi, a proto ji povazuji za adekvatnéj$i pramen pro tuto
praci.

Pro srovnani je dostupnéd verze navazského mytu i v ¢eském jazyce, ovSem pouze ve
zjednoduseném, pievypravéném podani. Je uvedena v kapitole Mytus o stvofeni svéta —

Dobyvatelé ztracenych svétii v knize Déjiny Navahii Jean-Louise Rieupeyrouta.*’

Pfi volbé pramenii pro praci jsem volila vzdy ten nejobsahlejsi a (jazykove)
nejsrozumitelnéjsi z dostupnych zdrojti. Presto se zdd navazsky mytus nepomérné delsi nez
zunijsky.

Nedomnivam se ovSem, Ze je to zpisobeno nekompletnosti zdroje zunijského mytu

S ros e o 40 v ’ ’ . rw 1o Miwr rv M Meiwr
(odvolavam se na tvrzeni jejich autori™). Navazsky mytus je spiSe detailnéjsi a vyfecnéjsi.

%% Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, the Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 548.

7 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution, 1956. Dostupné z: http://www.sacred-texts.com/nam/nav/index.htm,
13.09.2008.

*® Goddard P.E.: Navajo texts. Anthropological papers of The American Museum of Natural History, Vol.
XXXIV. Part 1. NYC 1933.

3 Rieupeyrout, J-L.: Déjiny Navahii: Indidnska siga 1540-1990. Argo, Praha 2000, str. 10-22.

0 Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, the Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 548, 549.
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Rozdilnd délka se nicméné nezdd byt pirekazkou komparace myti za ucelem zodpovézeni
vyzkumné otazky.

V ptiloze uvedené verze mytd jsou autorkou prevypravéné a zkracené texty, prelozené
z tituli, uvedenych jako prameny (viz Kapitola VII., 1. Kosmogonicky mytus Zunid, str. 65,

2. Kosmogonicky mytus Navahi, str. 67).

5. Mytus, predavani mytu, difize

Mytus je posvatné vypraveéni. Jako zéklad nabozenské tradice jsou myty piedavany
z generace na generaci jejich vypravééi. Ustni tradice je v preliterarnich spole¢nostech
jedinym prostiedkem udrzovani viry, obtadl a vilbec dédictvi dané spolecnosti. Fakt, Ze jsou
myty predavany ustné, v disledku vede ktomu, ze nejsou domorodd nabozenstvi tak
dogmaticka, jako ta svétova nabozenstvi, kterd maji konkrétni zakladatele a zdvazné posvatné
texty.

Ake Hultkrantz upozoriuje, Ze ,severoamerickd domorodd ndaboZenstvi vznikaji
vypravec byl zaroven odpovédny za provadeéni obtadu, a pii plnéni svych zavazkil se obracel
pro pomoc a ochranu k nadpfirozenym sildm prostfednictvim vizi. Domniva se, ze pravé to je
pfi¢inou pomérné otevienosti domorodych néabozenstvi a castého prebirani novych
nabozenskych prvki, budi-li dojem v&tsi moci & efektivnosti.*?

Nové prvky tedy nejsou vysledkem invence, ale mnohem castéji ptichazeji do
nabozenskych predstav ¢i naboZenského zivota zvenci, pfi kontaktu rtznych kulturnich
prostiedi. Difize se samoziejmé tyka i oblasti nabozenstvi.*

Fenoménu diftize nabozenskych prvk a difusi folkloru se vénovala Anna Birgitta
Roothova. Studovala folklor v Evropé i v Severni Americe. Jeji studie ale nebyly pouze
regionalni. Komparaci kosmogonickych mytli Indiant Severni Ameriky shromazdila data, na

jejichz zaklad popsala typologii mytii o stvoreni**. Krom& toho dokazala vystopovat trasy

4 Hultkrantz, A.: Domorodd nabozenstvi Severni Ameriky. Prostor, Praha 1999, str. 19.

# V této souvislosti se zmifiuje Clyde Klukhohn o bazni, kterou pocitovali Navahové ze slozitych obiadd
Pueblant. Povazovali je za mocné kouzelniky a obdivovali jejich ritualnost. In: Kluckhohn, C.; Leighton, D.:
The Navaho. Harvard University Press, Cambridge 1947, str. 77.

* Vyménu znakd riznych kultur v oblasti naboZenstvi nebo mytologie nazyvame synkretismus. Murphy, R. F.:
Uvod do kulturni a socidlni antropologie. Sociologické nakladatelstvi. Praha 2006, str. 229.

* Jedna se o osm typt: The Earth-Diver myth; The World-Parent myth; The Emergence myth; The Spider myth;
The Fighting or Robbery type; The Ymir myth; The Two Creators and their contests; The Blind Brother myth.
Rooth, A.B.: The Creation Myths of the North American Indians. In: Dundes, A.: Sacred Narrative. University
of Califoria Press. London 1984, str. 166-181. Ad typy viz str. 168.
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geografického Sifeni téchto typl a nasla souvislosti mezi tradicemi Stfedni Ameriky, Pacifiku
a vychodni a jizni Asie na jedné strané, a Severni Amerikou a severni a jizni Asii na strané
druhé.* Mohla tak urit dva hlavni kanaly kulturniho kontaktu mezi Eurasii a Amerikou.

Jednim z typi kosmogonickych mytl, které A. B. Roothova popsala, je mytus o
vynofeni. Hovoii o ném i Hultkrantz*®. Ten jej pfipisuje spiSe spole¢nostem se zemé&d&lskym
nabozenstvim. Tento typ ztvariiuje stvofeni lidi jako vystup ze svétl, polozenych jeden na
druhém, na tuto zemi, odpovidajicimu kliceni plodin a rostlin.

Kosmogonicky mytus typu vynofeni je vlastni i zemédélskym Pueblanim. A praveé

tento mytus pievzali Navahové a zasadili jej do své mytologie.*’

4 Georges, R.A., Jones, M.O.: Folkloristics: An Introduction. Indiana University Press, Bloomington 1995, str.
148.

46 Hultkrantz, A.: Domoroda naboZenstvi Severni Ameriky. Prostor, Praha 1999, str. 22.

4 Underhill, R.: Red man ‘s religion. University of Chicago Press 1965, str. 228, 236.
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III. KULTURNi AREAL JIHOZAPADU SEVERNI AMERIKY

Kazda situace geografické blizkosti je piileZitosti ke kulturnimu kontaktu.*® A jsou to
piislusnici interagujicich kultur, ktefi hraji hlavni roli v kulturni transmisi mezi dvéma ¢i vice
spoleCnostmi. At uz ma kontakt se Cleny odlisné kultury jakoukoli podobu — kooperace,
konflikt, migrace atd. — stava se podnétem k difusi kulturnich prvkl a komplext.

Ptejimani kulturniho prvku je slozity proces, ktery je tfeba vidét v ramci okolnosti, které
predchazi a provazi jeho vybér, prizptisobeni, akceptaci a integraci do kultury.*” Vnimat
fenomén diftize v kontextu znamena vnimat jej na pozadi kultury, jeji podoby, jejiho
dosavadniho vyvoje a s ohledem na jeji konkrétni ¢leny.

Abychom Iépe porozuméli pozadi kontaktu zunijského a navazského etnika, povazuji za
dalezité predstavit nejprve Jihozdpadni kulturni aredl, oblast, kde Zuniové a Navahové ziji.
Charakterizuji aredl Jihozdpadu. Zminim se kratce o jeho historii, o puvodu etnik a jejich

charakteristickém zplisobu zivota a nakonec pfedevSim o jejich kontaktu, ktery i pies

jazykovou riznorodost zanechal vyznamné stopy v jejich kulturach.

1. Kulturni oblasti na sever od Mexika

Za kulturni aredl oznacujeme ,zemépisnou oblast, charakterizovanou kulturni
podobnosti spolecnosti, jez do ni spadaji. Tato podobnost vznika dusledkem Zivota ve
spolecném prostiedi a difusi.>® Kone¢nd podoba kultury neni tedy pouze vysledkem
mechanismu difuze, velky vliv na ni ma fyziografie, podnebi a zplsob ziskadvani obzivy. I
zivotni prostiedi je proto urcujicim faktorem.

V Severni Americe na sever od Mexika rozlisujeme deset kulturnich oblasti’': oblast
Severovychodu, Jihovychodu, Jihozapadu, Kalifornie, Velkych plani, Nahorni ploSiny
Severozapadniho pobtezi, Velkych plani, oblast Arkticka a Subarkticka.** (Viz kapitolu VII.

*8 Kulturni kontakt je definovan jako ,,vzajemna interakce mezi riznymi kulturami, ktera miize vést k akulturaci.
Pii studiu kulturniho kontaktu je mozné vyclenit komunikacni, fyzické, psychické a ekologické slozky
interakénich procest, které se podileji na eventudlni kulturni zméné.“ Soukup V.: Socidlni a kulturni
antropologie, Sociologické nakladatelstvi, Praha 2000, str. 113.

* K problematice ,,piejimani® viz. Pospisil, L.: Kultura. In: Cesky lid, suplement 80/1993, 1993. Str. 372-374.

> Murphy, R. F.: Uvod do kulturni a socidlni antropologie. Sociologické nakladatelstvi,. Praha, 2006. Str. 228.

S Canon, B. D.: Culture Areas. In Barrett, C. A.; Markowitz, H. J. (eds.): American Indian culture. Pasaden,
Salem Press 2004, str. 192-202.

52 Tento dnes b&zn& uzivany model vychazi z Wisslerova rozlideni deviti kulturnich oblasti: oblast Vychodnich
lesti, Jihovychodu, Jihozdpadu, Kalifornie, Néahornich planin, Severozdpadniho pobtezi, Velkych plani,
Eskymacka a Mackenzijskd. Murphy, R. F.: Uvod do kulturni a socidlni antropologie. Sociologické
nakladatelstvi, Praha 2006, str. 203.
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Ptilohy, 5. Mapy a grafy: Obr. ¢.1., Mapa kulturnich aredltt Severni Ameriky.) Piestoze
v kazdé oblasti zije mnozstvi vzajemné odliSnych etnik, mezi nimiz existuji jazykové
odli$nosti ¢i rizné stupné ekonomického rozvoje, ma jejich zZivot ve stejném Zivotnim
prostiedi a s nim spojeny zpusob subsistence vliv na podobnost jejich kultur. Tato podobnost
kulturnich ryst zaklada kulturni spolecenstvi, jez pro danou kulturni oblast popisujeme. Nyni

si tedy pfedstavime oblast Jihozapadu.
2.  Oblast Jihozapadu

Oblast Jihozéapadu se geograficky rozklada na izemi dneSniho Nového Mexika, Arizony
a Texasu, zasahuje na zépad¢ na Gzemi Kalifornie a zdpadni Nevady, na severu na uzemi
Utahu a na severozapad& na izemi Colorada.”

Hornatou krajinu utvaii nahorni ploSiny, roviny podél fek a poustni oblasti. Kolem
velkych fek, jako je Colorado nebo Rio Grande, se tdhnou hluboké, tézko ptistupné kanony.
Ptda (stepni a poustni) v této oblasti neni urodnd, naopak je nachylna k erozi a usazenindm
v tidolich.™*

Kontinentalni podnebi a suché klima ptisobi velké teplotni rozdily mezi dnem a noci.
Urcujicim faktorem, ovliviiujicim teploty i mnoZstvi srazek, rostouci vegetaci i délku
vegetacniho obdobi, je spise nadmoiska vyska nez zemépisna $iika.”

Ackoli krajinou protékaji velké feky, ptisobi nepravidelny ro¢ni model srazek, ze dobie
zavlazené plochy jsou jen omezené. Pomérné vydatné prsi nebo snézi jen v kratkych obdobich
1éta a zimy, mezi nimiZ se opakuji dlouha obdobi sucha.>® Nepravidelnost pfichodu i mnoZstvi
srazek zasad¢ zt€Zuje dobu seti a nepfiznive ovliviiuje kvalitu sklizné.

V takovéto poustni krajiné€ je velky nedostatek dievin. Divoce zde rostou kaktusy, pinie,
smrk, dub, jedle, osika, jalovec, pelynkovy ket. Kolem vodnich tokti 1ze nalézt bavinu. Dale
zde rostou poustni druhy divokych kvétin a nékteré druhy bylin.>’

Fauna v této oblasti je rovnéz chudd. Z lovné zvéie se zde vyskytuje jelenec, zajici,

kocky divoké, horské kozy nebo antilopy, kojoti a bobii.”® Z elem se setkdme s medvédy a

> Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle America. Englewoods
Cliffs, New Jersey, USA 1966, str. 178.

> Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle America. Englewoods
Cliffs, New Jersey, USA 1966, str. 179.

3 Kluckhohn, C.; Leighton, D.: The Navaho. Harvard University Press, Cambridge 1947, str. 15.

% Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle America. Englewoods
Cliffs, New Jersey, USA 1966, str. 179.

57 Kluckhohn, C.; Leighton, D.: The Navaho. Harvard University Press, Cambridge 1947, str. 13.

58 Kluckhohn, C.; Leighton, D.: The Navaho. Harvard University Press, Cambridge 1947, str. 22, 31.
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hojné jsou zde zastoupena mensi zvifata, jako hadi, §tifi, zelvy apod. Teprve kolonisté sem
ptivezli koné, kravy, ovce a prasata.

V oblasti Jihozépadu se k obstarani obzivy provozoval lov, sbér i zemédélstvi. Postupné
se mistni spole¢nosti orientovaly pfevazné na zeméd¢€lstvi. Ze zdkladnich plodin byly
pdstovany kukufice, fazole a dyng, ziskané ze Stfedni Ameriky.” Z dalsich plodin byl

vyuzivan i hrach a brambory, slunecnice i tabak, bavlna, druhy kofenné zeleniny a ovoce.

3. Historie oblasti Jihozdpadu — prehistorie®: obdobi do 16. stoleti

Archeologické nalezy vypovidaji o tom, Ze lidé se usazovali v oblasti Jihozédpadu uz od
davnych dob. (Viz kapitolu VIIL Ptilohy, 5. Mapy a grafy: Obr. ¢. 3. Diachronické schéma
kulturnich tradic Severni a Stfedni Ameriky.) Prvni ptichozi sem doputovali pravdépodobné
uz v jedné z vin migrace paleosibiiskych lovci, ktefi osidlovali kontinent Severni Ameriky.
Toto obdobi oznacujeme jako Tradici lovcl velké zvére a datujeme jej 40 tisic let az 8 tisic let
pied nasim letopo&tem.®’

V celé oblasti Stiredni Ameriky, Velké panve a Jihozapadu se od zhruba 9 tisic let pied
nasim letopoctem rozviji tzv. Poustni kultura. Uz v této dob€ nachazime dikazy kosikarstvi.
Vedle ni se pozvolna rozviji tzv. archaické tradice, charakteristicka vetsi rozmanitosti kultur a
novymi vynalezy.*

Do oblasti Jihozapadu spada zépadni archaicka tradice. V obdobi od asi 6 tisic let do 1
tisice let pfed nasim letopoctem zde hovoifime o tzv. Cochiské kultufe. V této dob¢ doslo
k zdsadnim zméndm Zivotniho prostfedi (postupné vysychani jezera Cochise) a mistni

24

mechanismus sezonni migrace, ktery umoziioval kombinovat lov a sbér a vytvaret zasoby

* Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle America. Englewoods
Cliffs, New Jersey, USA 1966, str. 183.

% Prehistorie je doba ,,pfed psanymi historickymi zaznamy, tedy kteréhokoli obdobi, jehoZ znalost je zaloZena
pfedevsim na archeologii. Z hlediska domorodych Severoameri¢anti [je to] kterakoli doba pted pfichodem
bélochl.* Zimmermann L.J.: Indiani Severni Ameriky. Euromedia Group k.s. — Knizni klub. Praha 2003, str.
172.

' Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle America. Englewoods
Cliffs, New Jersey, USA 1966, str. 456.

52 Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle America. Englewoods
Cliffs, New Jersey, USA 1966, str. 456.

63 Waldmann, C,: Atlas of the North American Indians. Facts on File, New York 1985, str. 5
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potravy. Rovnéz se rozsifila Skala vyuzivanych druht rostlin. Plodiny ke kultivaci byly
ziskany diky stykéim s Mexikem.®* V této dobé se zde za&ina rozvijet zemadélstvi.

Zemédé@lsky zplisob Zivota s sebou pfinesl nutnost usadit se a budovat vesnice, rostouci
v mésta. Sedentarizace byla dilezitym krokem k tomu, aby se kultury Jihozdpadu zacaly
vyhranovat. Od 1000 let pfed naSim letopo¢tem uz hovotime o formativni fazi, béhem niz se
na tzemi dne$Sniho Nového Mexika rozviji kultura Mogollonska, na uzemi Nového Mexika a
Colorada kultura Anasazijska a na uzemi Arizony a Mexika kultura Hohokamska. Kultura
Anasazi se §ifila do celé oblasti a postupn& pohltila predchozi.®® (Viz kapitolu VIL. Ptilohy, 5.
Mapy a grafy: Obr. ¢. 3. Mapa (archeologického) aredlu Jihozapadu Severni Ameriky a
mistnich kulturnich tradic.)

Dochazi k Siteni zeméd¢lstvi, které si zadalo sedentarizace a pfineslo s sebou
domestikaci zvitat, predevsim pst a kurt. Usedly zptlisob zivota znamenal budovani trvalych
sidlist’ a domt a také vytvareni zasob, které si vynucovalo vyrobu keramickych nadob. Diky
péstovani baviny vznikla moznost tkani a vyroby odévi. K lovu byl stale vyuzivan luk a Sipy.

Jihozépadni kulturni tradici pfimo pfedchdzi obdobi Anasazi, od 100 let pifed naSim
letopoctem. Do ni spada uz pueblanska faze, jejiz konec datujeme prvnim piichodem
Span&la.®® Pro ni jsou charakteristické nové typy staveb, tzv. puebla (§pan&lsky vyraz pro
,vesnici®), neboli patrovité domy — vesnice, z kamene ¢i nepalenych cihel. Domy nemély
okna ani dvefe, vstupovalo se do nich otvory ve stropé, po Zebiiku. Vznikala tak velika
sidlisté. Velké naroky na obzivu si vyzadaly zavadéni zavlazovacich systémi. Kromé toho
tento zplisob zivota ptispél k rozvoji velmi slozitych socialnich uspofadani a sofistikovanych
systémil viry.®’

Kmeny, Zijici v téchto vesnicich ¢i méstech (Spanclsky pueblo), zacaly byt prvnimi

$pandlskymi pistéhovalci® nazyvani Pueblané.

% Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle America. Englewoods
Cliffs, New Jersey, USA 1966, str. 461.

% Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle America. Englewoods
Cliffs, New Jersey, USA 1966, str. 187.

% Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle America. Englewoods
Cliffs, New Jersey, USA 1966, str. 187.

%7 Souvislosti mezi zavlazovanim a vznikem statli se zabyval kulturni ekolog Steward. Vyslovil tzv. teorii
multilinearni evoluce. Ta tvrdi, Ze spolecensky systém je spoluvytvaren technologickymi a environmentalnimi
faktory. Jednou z cest, jimiz evoluce spolecenskych systéml muze probéhnout, je ,,zavlazovaci stat”. Tzn., Ze
v takovych pfirodnich podminkach, které si vynuti uzivani zavlahového zeméd€lstvi, v mnoha pripadech vznikly
komplexni spolecnosti se statnim ziizenim. Je ovSem mozné, aby stat vznikl i jinou cestou, nez diky
zavlazovacimu zemé&délstvi. Murphy, R. F.. Uvod do kulturni a socidlni antropologie. Sociologické
nakladatelstvi, Praha 2006, str. 205-206.

58 Prvni kontakt pueblanti se $pan&lskymi kolonizatory byl v roce 1540. Swanton, J. R.: The Indian Tribes of
North America. Smithsonian Instituion Press, City of Washington 1979, str. 347.; Willey, G. R.: An Introduction
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4. Zuniové

Pueblané se d€li na nékolik jazykovych rodin: Uto-aztécka (naptiklad jazyk Hopi); dale
je to Keresanskd; Kajovsko-Tanoanskéd a konecné jazykovy izolat, Zuni. (Viz kapitolu VII.
Ptilohy, 5. Mapy a grafy: Obr. ¢. 2. Mapa jazykovych skupin Severni a Stfedni Ameriky.)
Pueblané obyvali celkem asi 25 puebel.69 (Viz kapitolu VII. Ptilohy, 5. Mapy a grafy: Obr. ¢.
4. Mapa rozmisténi kmenil)

Jednim z kmenti Pueblanti jsou Zuniové, ktefi obyvali vesnice podél feky Zuni na Gzemi
Nového Mexika.”” Sami sebe oznadovali jménem A ’shiwi, znamenajici ,,lidé“.”" Zuniové se
jako vSechny pueblanské kmeny jako zdroj subsistence pln¢ spoléhali na zemédélstvi, lov a
sbér byl pouze okrajovy. Jejich pole lezela mimo vesnice, a byla obdélavana muzi, nebot’ to
v mistnich podminkach byla velmi naro¢néa prace. Pole bylo nutné zavlazovat, protoze fek
v okoli bylo malo a srazek velky nedostatek. Na polich péstovali predevsim kukufici, fazole,
dyng, bavlnu a tabak. Zeny se staraly o zahradky se zeleninou a bylinkami.”

Kromé polnich praci se pfedev§im Zeny vénovaly domacim pracim, tkani bavinénych
odévi, vyrabély keramiku s charakteristickymi ¢ernobilymi geometrickymi vzory, a kosiky.”

V ramci vesnice byla spoleCnost strukturovana do matrilinearnich klanii a jednotlivé
roz$itené rodiny vzdy tvofily domdacnost. Na klanovou pfislusnost byly vazény posty
v jednotlivych ndbozenskych spolecnostech, které mély kromé obtfadnich povinnosti také
politickou zodpovédnost. Nabozenské spoleCnosti byla vdzéna vzdy k nékteré kivée, tedy
obfadni mistnosti. Méla na starosti obfady na ptivolani desté, 1éCeni 1 valCeni, ale také styk
s ostatnimi kmeny, a tedy i s bilymi pfistshovalci.”*

Jednotlivé kmeny Pueblant nikdy nebyly zorganizovany do vétsiho politického celku.
Jednim z divodu byla jazykova rozdilnost. Obtizné ptirodni podminky (zejména obdobi

sucha na konci 13. stoleti) si vyzadovaly usidlovani u vétSich vodnich toka a podporovaly tak

to American Archeology. Volume one: North and Middle America. Englewoods Cliffs, New Jersey, USA 1966,
str. 217.

% Waldmann, C,: Atlas of the North American Indians. Facts on File, New York 1985, str. 68-69.

0 Swanton, J. R.: The Indian Tribes of North America. Smithsonian Instituion Press, City of Washington 1979,
str. 339-340.

"' Hodge F.W.: Handbook of North American Indians North of Mexico. Government Printing Office,
Washington 1907, str. 1016.

2 Underhill, R.: Red man ‘s religion. University of Chicago Press 1965, str. 203-204.

" Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle America. Englewoods
Cliffs, New Jersey, USA 1966, str. 211, 213, 215.

" Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle America. Englewoods
Cliffs, New Jersey, USA 1966, str. 219.
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tendenci k vzajemné uzavienosti. Ta jen posilila rozdily mezi pueblanskymi kmeny,

pfedevsim rozdily v podob¢ obfadl a v ndbozenské organizaci.

5.  Prichod Atabaski — rok 1300

OvSem kmeny, zijici v pueblech a provozujici zemédé€lstvi, nejsou jedinymi etniky,
ktera obyvaji nehostinnou krajinu Jihozapadu. Vedle nich se n¢kdy kolem roku 1000 objevuji
cizinci, hovofici naprosto odliSnym jazykem, jejichz kultura se napadné 1i$i od ostatnich.
Otéazka piivodu téchto Indianti znamenala pro védce opravdovou vyzvu.

Pravé jazyk, ktery byl identifikovan jako patiici k atabaské jazykové roding”, je
ptivedl na stopu, vedouci az daleko na sever kontinentu, k Indiantim Zijicim na Aljasce a ve
vnitrozemi Kanady.”® (Viz kapitolu VIL Piilohy, 5. Mapy a grafy: Obr. & 2. Mapa jazykovych
skupin Severni Ameriky.)

Atabaskové Kanady a Aljasky patii k loveckym kmentim s jednoduchou spolecenskou
organizaci. Jedna se o lovce karibu, losti,, medvédu a ryb. Obyvali piibytky, stavéné ze dieva,
pokryté¢ kiirou a zeminou. Jejich obtfady nebyly uspotdddny do pravidelného rytmu,
omezovaly se na zvifeci ceremonialismus a individualni vize $amant.”” Zili nomadskym
zpisobem zivota. Byli to cestovatel¢ a kolonizatofi, jejichz dcefiné skupiny postupné
osidlovali pocetné oblasti po celém kontinentu. A to pfedev§im smérem na jih podél
zépadniho pobfezi. Mezi jejich potomky se fadi také naptiklad prosluli stavitelé totemt a
plavci na kanoich Severozapadniho pobiezi, Tlingité.

Archeologické nalezy, které by vypoveédély vice detaill o putovani Atabaskii smérem na
jih, jsou velice chudé. O trase migrantti hovofi ndlezy kozenych odévi a mokasind, které tito
nomadsti lovcei nosili. Lokalni skupiny oblasti Jihozapadu nebo Kalifornie chodili bosi nebo si
zhotovovali sandaly. Rovnéz nalézame pozustatky typického obydli, jez zname uz z lesti na
severu, spise kulatého tvaru, postaveného ze dieva, vétSinou pokryté hlinou nebo kiirou, které

. 8
nazyvame hogan.’

" Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle America. Englewoods
Cliffs, New Jersey, USA 1966. Viz mapa str. 18.

" Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle America. Englewoods
Cliffs, New Jersey, USA 1966, str. 231.

" Underhill, R..: The Navajos. University of Oklahoma Press: Norman 1956, str. 5.

78 Underhill, R.: The Navajos. University of Oklahoma Press: Norman 1956, str. 7.
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Tyto stopy tedy vrhaji vice svétla na piivod kment, jez se na uzemi dneSniho Nového
Mexika objevuji nékdy mezi roky 1000 az 1300 naseho letopoctu.” O jejich Zivoté a podobé
jejich kultury zde uz toho zname vice.

Migrujici skupiny Atabaskti neztstaly nedot¢ené dlouhym obdobim putovani ze severu.
V kazdé oblasti pribirali nové znalosti a dovednosti. Da se ptedpokladat, ze kdyz se usadili
v oblasti Jihozapadu, méli uz jisté zakladni znalosti zemédé€lstvi. Jejich nabozenstvi ale
nebylo jeste zdaleka tak komplexni, jako pozdéji, neznali kosikaistvi ani keramiku a stale zili
v hoganech.® Jejich socialni organizace, stejn& jako kdysi, je d&lila na matrilokalni rozsitené
rodiny. Ty sidlily spole¢né, spole¢n& vyrazely do valky i slavily obtady.®’
pevnéjsi socialni i ndbozenskou organizaci, mél ovSem pfinést vyrazné zmény pro podobu

kultury téchto nové ptichozich kment.

6. Navahové

Nejzasadnéjsi z téchto zmén bylo prevzeti zemédélstvi, které vedlo k trvalé
sedentarizaci nomadskych, pavodné loveckych kmeni. (Viz kapitolu VII. Ptilohy, 5. Mapy a
grafy: Obr. ¢. Mapa rozmisténi kment.) Tehdy také ziskali jméno, pod kterym je zndme az
dodnes: Pueblané je zacali oznacovat jako ,,Apaches de Nabahu®, coz znamena ,,Cizinci, ktefi
obd¢lavaji pole. Oznaceni ,,Apachu‘ lze pielozit jako ,,cizinec* ¢i ,,nepfitel” v jazyce kmenti
Tewa nebo Zuni. Sami sebe ale tito cizinci oznacovali jako Dineh, nebo Dené. V jejich jazyce
to znamena ,,Lidé této Zem&“. ¥

Vedle péstovani kukufice a fazoli zacali Apaci a Navahové po vzoru svych sousedil
vyrabét a uzivat keramické nadoby. Rovnéz socidlni organizace Pueblant a jejich ndbozenstvi

byly zdrojem inspirace, ale v zadném pfipad¢ to neznamenalo zieknuti se atabaského

< 1o . s 83
dédictvi.

vvvvvv

Kluckhohn 1947, str. 3; nékteti o roce 1300, viz Underhill 1965, str. 225; nékteti az o roce 1500, viz Willey
1966, str. 232.

80 Kluckhohn, C.; Leighton, D.: The Navaho. Harvard University Press, Cambridge, 1947, str. 3-4.

' Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle America. Englewoods
Cliffs, New Jersey, USA 1966, str. 234.

82 Kluckhohn, C.; Leighton, D.: The Navaho. Harvard University Press, Cambridge 1947, str. 4.

% Underhill, R.: The Navajos. University of Oklahoma Press: Norman 1956, str. 7-13.
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Usazenim v oblasti a prevzetim zemédélstvi vSak akulturace Navahti zdaleka nebyla
dokonéena. Byl to ptichod $pan&lskych kolonizatori v 16. stoleti™, ktery mé&l pro jejich
ekonomiku znamenat dalsi zédsadni zlom. A tim bylo ziskani stad ovci a koz, at’ uz obchodem,
kradezi nebo neptimo ptes Pueblany.™

Navahov¢ se tak stali rovnéz pastevci. To ale neznamenalo, ze by se pieorientovali na
koCovny zptisob Zivota. Stale budovali zasadné stala sidliste, a divodem sté¢hovani byla pouze
smrt a opusténi hoganu, nebo nutnost presidlit se na zimni obdobi z diivodu nedostatku topiva
pro velké osady.*®

S chovem ovci se pojilo zpracovavani viny a Navahové zacali vyrabét vinéné odévy,
pokryvky a koberce.®” Ty se pozdgji staly vyhledavanym a oblibenym obchodnim artiklem.

DalSim velkym pielomem bylo ziskéni koni. Diky nim se Navahové stali mobilngjs$imi,
coz jim otevielo moznosti jak v obchodu, tak ve valce, Ci spiSe kofistnickych vypravach, které
pro né byly zdrojem potravy, Zen, koni a pfedmétli, s nimiz mohli obchodovat. Vétsi mobilita
také pfiznivé usnadnila komunikaci a setkdvani skupin, at’” uz k obfadim, nebo k jinym
politickym zaleZitostem.®®

Vsechny tyto novinky pfispély k rostouci prosperit¢ Navahti. Kumulace bohatstvi, jez
bylo mozno sménovat, vytvotila podminky pro obchod, ktery piinasel dalSi zbozi a cenné
pfedméty, vcetné zeleznych ndstroji a podobnych vyrobkli od sousednich kmend i od
kolonizatori. Kromé toho chov stdd znamenal pievrat v socidlni organizaci, nebot’ vedl

k zménam v distribuci prestiZe, moci a socialni stratifikaci.®

7. Navahové a Zuniové, sousedé

Predstavili jsme si historii oblasti, vniz Navahové a Zuniové spolu s dalSimi
sousednimi kmeny zili. Zname jejich rozlisny ptivod a jejich rozdilny zptusob Zivota. Byly to
pfirodni podminky, které ovlivnily zplsob subsistence, délbu prace, socialni stratifikaci a

v neposledni fad€ podobu jejich bydlist.

% Navahové si podrzeli lovecko-sbératsky zpiisob Zivota svych piedki do doby, neZ ziskali ovce po pFichodu
Spanélt. Zimmermann L. J.: Indidni Severni Ameriky. Euromedia Group k.s. — Knizni klub, Praha 2003, str.55.
8 Kluckhohn, C.; Leighton, D.: The Navaho. Harvard University Press, Cambridge 1947, str. 5.

86 Kluckhohn, C.; Leighton, D.: The Navaho. Harvard University Press, Cambridge 1947, str. 8.

87 Underhill, R..: The Navajos. University of Oklahoma Press: Norman 1956, str. 15.

88 Kluckhohn, C.; Leighton, D.: The Navaho. Harvard University Press, Cambridge 1947, str. 7-8.

8 Kluckhohn, C.; Leighton, D.: The Navaho. Harvard University Press, Cambridge 1947, str. 8.
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Ptibéh Navaht nam ale ukazal, Ze vyvoj jejich kultury do podoby, jak ji poznali prvni
pistéhovalci, byl nikoli pouze vysledkem adaptace™, ale roli hrala v pozoruhodné mite také
akulturace”', probihajici po dlouha staleti. Z piivodné nomadskych lovei v lesich na severu
kontinentu se stali usedli zemédélci a pastevci v poustni krajin€é na jihozapadu Severni
Ameriky.

Podivejme se tedy na cesty, kterymi difuze’® probihala,” predevsim mezi navazskym

etnikem, potomky Atabaskd, a zunijskym etnikem, jednim z pueblanskych kmend.

Jiz béhem putovani na jih kmeny Atabaskl zifejmé piebiraly nékteré zakladni znalosti
zem&délstvi a snad 1 loveckych zbrani od kment Velkych plani, Velké panve a Nahorni
ploginy.’*

Dcefiné kmeny Navahti a Apacl se od subarktickych Atabaskii vyrazné 1iSi socialni
organizaci. Po vzoru Pueblanii jiz nebyla zakladni socialni jednotkou rozsifena matrilokalni
rodina, ale staly se ji matrilokélni klany, které byly zaroveri také zékladni sidelni jednotkou.”

Jiz vySe bylo zminéno, Ze kontakt s Pueblany zptisobil pfeorientovani Navah na
zemédelsky zplisob Zivota. Sedentarizace v oblasti Jihozapadu je pfivedla do kontaktu i
s jinymi zde Zijicimi kmeny. Geografické blizkost zde byla piileZitosti pro kulturni kontakt®®.
Zasadni roli v mezietnickych vztazich hrala jazykova bariéra. Pratelské vztahy panovaly
pfedevS§im mezi Navahy a Apaci, pravé diky moznosti domluvit se a diky pocitu spole¢ného
pavodu.”’

Na Pueblany Navahové pohlizeli s velikym respektem: vnimali je jako majetnou,

sofistikovanou spolecnost, jejichz propracované obiady jim pfipadaly fascinujici. Jejich ucta

% Kulturni adaptace je ,,specificky lidsky zpiisob pretvareni svéta Elovékem prostednictvim vyroby artefakti,
vytvafenim sociokulturnich regulativii a kulturnich ideji. Soukup V.: Socidalni a kulturni antropologie,
Sociologické nakladatelstvi, Praha 2000, str. 199.

! Akulturace je definovana jako ,kulturni zména zplsobena pifimym a dlouhotrvajicim stykem mezi
spole¢nostmi.“ Murphy, R. F.: Uvod do kulturni a socidlni antropologie. Sociologické nakladatelstvi. Praha
2006, str. 227.

%2 Difuze je definovana jako ,rozsifovani kulturnich znakt mezi spoleénostmi.“ Murphy, R. F.: Uvod do
kulturni a socidlni antropologie. Sociologické nakladatelstvi. Praha 2006, str. 227.

% Kulturni difaze je jednou ze zékladnich forem akulturace jako exogenni kulturni zmény. Je to ,,proces §iten,
rozptylu a transmise kulturnich prvkt a jejich konfiguraci z jedné spolec¢nosti do druhé.” Pfi¢emz plati, ze
kulturni difusi neni mozné redukovat na jednosmérny proces, nebot’ obvykle jde o vzajemnou interakci obou
kultur.” Soukup V.: Socidlni a kulturni antropologie, Sociologické nakladatelstvi, Praha 2000, str. 109-110.

% Kluckhohn, C.; Leighton, D.: The Navaho. Harvard University Press, Cambridge 1947, str. 4.

% Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle America. Englewoods
Cliffs, New Jersey, USA 1966, str. 234.

% Kulturni kontakt je ,,vzdjemna interakce mezi riznymi kulturami, ktera miZe vést k akulturaci. M4 riizné
slozky: ,komunikacni, fyzické, psychologické a ekologické”. Soukup V.: Socidlni a kulturni antropologie,
Sociologické nakladatelstvi, Praha 2000, str. 113.

7 Kluckhohn, C.; Leighton, D.: The Navaho. Harvard University Press, Cambridge 1947, str. 76.
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k témto ,,town-dwellers* neboli tém, ktefi sidli ve méstech, jim vSak nebranila v tom, aby
Pueblany napadali, nebot’ je povazovali za §patné bojovniky.”

DiileZitou roli v difiizi hraly kofistnické vypravy, které Navahové &asto podnikali. Zeny,
zajaté pii téchto vypravach, byly vynikajicimi ucitelkami dovednosti napft. tkani, zpracovani
viny, vyroby keramiky, kosikafstvi a snad i zem&d&lskych technik.” Ideologicka difiize se
mohla dit diky manzelstvim, uzaviranym mezi piislusniky obou kment. Navahové od
Pueblanti ziskali také konkrétni plodiny a chovna zvitata.

Inspiraci v socidlnim Zzivoté, v technologii 1 hospodarstvi tedy Navahové Cerpali ve
vSech formach kontakti. Od Pueblanti dokonce ,,pfevzali‘ mnohé obtady a ritudly, a siln€ na
n& zapuisobila jejich mytologie.'*

To znamenalo pro jejich nabozenstvi nevidanou zménu.'®' V 74dném piipads ale
nesmime tento pienos chéapat jako slepé prevzeti. Navahové se nikdy neziekli svych vlastnich
ritudl, mytt a jejich vyznami. Pouze vzali své piibéhy o zvitecich hrdinech, pfedavané uz od
pradavna, doplnili je o legendy plné kouzel a zazitkli ze vSech regiond, jimiZ po cesté ze

- e , , 102
severu prosli, a spojili je s Pueblanskym mytem o stvofeni.

%8 Kluckhohn, C.; Leighton, D.: The Navaho. Harvard University Press, Cambridge 1947, str. 77.
% Underhill, R..: The Navajos. University of Oklahoma Press: Norman 1956, str. 15-17.

100 Kluckhohn, C.; Leighton, D.: The Navaho. Harvard University Press, Cambridge 1947, str. 76.
1% Underhill, R.: Red man ‘s religion. University of Chicago Press 1965, str. 235.

192 Underhill, R.: Red man ‘s religion. University of Chicago Press 1965, str. 236.
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IV.  KOMPARACE

V nésledujici ¢asti se pokusim ukézat, jak se difuze mezi Zunii a Navahy promitla
v ideologické roving, a to na urovni mytl. Pfi komparaci mytologickych motivii v zunijském
a navazském mytu se budu postupné vénovat nasledujicim motiviim: MOTIV VYNORENT;
MOTIV SLUNCE, OTCE, DET{ SLUNCE; MOTIV BRATR; MOTIV KULTURNI]
HRDINA; MOTIV SIBAL; MOTIV ZKOUSKA; MOTIV DAR, POMOC, RADA; MOTIV
USTAVENI PORADKU VEC{; MOTIV PORUSEN{ PRAVIDEL; MOTIV TREST; MOTIV
OBR; MOTIV ZVIRE, ZVIRECI POMOCNIK; MOTIV PAVOUK; MOTIV CISLA;
MOTIV BARVA; MOTIV HORA; MOTIV VODA; MOTIV BLESK; MOTIV MUZSKOST,
ZENSKOST, MANZELSTVI; MOTIV STRED.

Analyza motivi vychazi z dila Motif-Index of Folk-Literature Stitha Thompsona.'®
Nejprve u kazdého motivu piedstavuji jeho definici, Cerpanou pravé z Motif-Indexu, aby bylo
zjevné, v jakém kontextu se v mytech objevuje. Motivy, jez spolu v mytech vyznamové a
logicky tésné souvisi, jsou analyzovany zaroven. Pro kazdy motiv uvadim vSechna mista, kde
se vmytu objevuje, a pro nazornost a dislednost vétSinu cituji. Nejprve rozebiram vzdy
mytus Zunit, poté mytus Navaht. Jiz z ptiklad vyplyne, jakd podobnost mezi myty panuje,
ale zarove jak jsou odlisné svym stylem, zachdzenim s motivy a intenzitou uZziti motivu.

Nez cCtendf pfistoupi k Cetbé analyzy mytologickych motivl, doporucuji, necht se
nejprve seznami se zunijskym a navazskym mytem, jejichz obsahy jsou stru¢né prevypraveény

autorkou a uvedeny v ptiloze na str. 65 a str. 67.

1. Rozbor motivu

VYNORENI (Emergence, Ascent, Ascending)104
MOTIV VYNORENI se podle Motif-Index of Folk-Literature objevuje zpravidla

v nasledujicich souvislostech: vynofeni prvniho ¢lovéka na zem; vynoieni kmene z niz§iho

svéta; vynofeni lidského rodu z podzemi.

19 Definice motivil je v tomto dile rozepsana v Sestém svazku. Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature.
Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA. Centraltrykkeriet. Copenhagen 1955. Vol. 1-6.

1% Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen 1955. Vol. 6, str. 251, 34.
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V zunijském mytu se jedna o putovani lidu ze tfi nizSich svéti do Ctvrtého svéta pod
vedenim dvou synti Slunce. Dva bratii vedou lid postupné po Zebficich, az dorazi do ¢tvrtého

svéta do slunecniho svétla.

,,Passing through to another place, there the two set down their sacred things in a row,
and there they set down. Having set down, the two set up a cottonwood tree as a ladder. (...)When

their days were at an end (...) they arose. They came forth. Into the daylight of their sun father

they came forth standing. "’

V navazském mytu se Prvni muz spolecné s Prvni Zenou, Kojotem, ktery byl stvoien ve
vod¢ a Kojotem Prvnim nazlobenym a dalSimi pfisluSniky prvniho lidu vydavaji pry¢
z prvniho svéta, kde jim bylo tésno. Spolecné piekonavali piekazky v cest¢ do druhého,
tietiho 1 ctvrtého svéta. Kazdy svét skytal jiné prostfedi a mnohé ptihody. Ale teprve kdyz
dorazili do Patého svétla, kde bylo slunecni svétlo, mohli se z nich stat lidé a zvifata Zemé,

nazyvané Proménliva nebo Barevna.

., First Man and his people saw four dark clouds and four white clouds pass, and then they
sent the badger up the reed. This time when the badger returned he said that he had come out on
solid earth. So First Man and First Woman led the people to the Fifth World, which some call the
Many Colored Earth and some the Changeable Earth. They emerged through a lake surrounded

106
by four mountains.”

Motiv vynofeni nalézdme v mytu Zuniii i Navaht. Tento motiv se stal odliSujicim

znakem pro samostatny typ kosmogonickych myti, tedy mytus o vynofeni.'”” Anna Birgitta

Roothova zjistila, Ze mytus o vynoifeni jako typ kosmogonického mytu se z hlediska
geografického rozsifeni omezuje na Jihozapad Severni Ameriky.'” Potvrzuje to i nazor Ake
Hultkrantze: , Mnoho pueblanskych narodu na jihozapadé je presvédceno o existenci ctyr
podzemnich a ¢tyr nadzemnich svétii a jejich myslenku ctyr na sebe naskladanych podzemnich
krdlovstvi prevzali i Navahové. “'%

Pravé z diivodu, ze je tento motiv zakladajicim pro samostatny typ mytu, je pro nas

velmi podstatny. V ivodu prace jsme piedstavili problém ovlivnéni Navaht nabozenskymi

19 Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 591.

% O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 13.

17 Hovoii o ném mj. Hulkrantz (In: Hultkrantz, A.: Domoroda naboZenstvi Severni Ameriky. Prostor, 1999. Str.
22) a Rooth (In: Rooth, A.B.: The Creation Myths of the North American Indians. In: Dundes, A.: Sacred
Narrative. University of California Press. London 1984, str. 173).

1% Rooth, A.B.: The Creation Myths of the North American Indians. In: Dundes, A.: Sacred Narrative.
University of California Press. London 1984, str. 173.

109 Hultkrantz, A.: Domorodd nabozenstvi Severni Ameriky. Prostor, Praha 1999, str. 32-33.
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predstavami Zuniti, které podle slov Ruth Underhillové probéhlo ramcovym pievzetim
pueblanské teologie a ceremonii.''® Na trovni mytu to byla inspirace celym pueblanskym
mytem o stvoreni.

Pueblansky mytus lze typové uréit pravé jako mytus o vynofeni. Ake Hultkrantz tento
typ dokonce oznaduje jako typicky pro zem&d&lské kmeny jizni oblasti Severni Ameriky.'"!

Jestlize nam ptiklady ukézaly, Ze tento motiv je v mirné obméné uzit v obou mytech,
potvrzuje to vySe uvedené, ze k vyméné na urovni mytu muselo dojit. Je totiz velmi
nepravdépodobné, ze by byl mytus o vynofeni ptivodni u Atabaski, piredkti Navaht. Za prvé
se tento typ mytu v severnich oblastech nevyskytuje. Za druhé lovecti Atabaskové méli
lovecké nabozenstvi, jenZ se vyznacuje zvifecim ceremonialismem a tématem nejvyssi
bytosti/bytosti, kulturniho hrdiny, §ibala (a dualismem mezi nimi)."'?

Jak uvidime dale, tyto prvky se v mytu Navahti skute¢né objevuji (na rozdil od mytu
Zunii). Motiv vynofeni ale nemizeme povazovat za pivodni u potomkti loveckého kmene a

musi se tedy jednat o motiv je u Navahi ptevzaty.

SLUNCE - STVORITEL, OTEC (Sun, Creator, Father); DETI SLUNCE (Sun’s

children)'"
MOTIV SLUNCE jako takovy nabyvéa pomérné rozmanitych podob. Motif-Index uvadi

tyto jeho charakteristiky, jez nalézame v zunijském a navazském mytu: Slunce odpovida na
otazky; je nejjasnéjsi, piinasi svétlo; je bozstvem; je otcem; je slunecnim bohem; jako

stvortitel ma lidskou manzelku; je mu vlastni podivuhodné, zvlastni chovani.

DETI SLUNCE, vétsinou synové, jsou ty nejjasn&jsi hvézdy; maji zvlastni nadani a

vlohy; ¢eka je cesta do paladce bohli nebo do domu, kde sidli Slunce apod.

Vyznam MOTIVU STVORITELE je ziejmy. Objevuje se jako postava, jeZ je ptivodcem
zivota, lidi a véci. MOTIV OTCE je pro nas dulezity pfedevsim jako motiv otce kulturnich

hrdinu.

"% Underhill, R.: Red man ‘s religion. University of Chicago Press 1965, str. 225.

H Hultkrantz, A.: Domoroda nabozenstvi Severni Ameriky. Prostor, Praha 1999, str. 22.

12 Hultkrantz, A.: Domoroda ndabozenstvi Severni Ameriky. Prostor, Praha 1999, str. 21.

"> Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen, 1955. Vol. 6, str. 766, 767.
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V zunijském mytu ma Slunce velmi podstatnou, aktivni ulohu. Je stvofitelem. Je
prvnim, se kterym se ve svéte setkdvame. Ma dva syny. Zde je Slunce zaroven i bohem a
otcem déti slunce.

,,In this world there was no one at all. Always the sun came up; always he went in. No one
in the morning gave him sacred meal; no one gave him prayer sticks, it was very lonely. He said

to his two children: “You will go into the forth womb. Your fathers, your mothers (...) you will

bring out yonder into the light of your sun father.”'"*

Jak vidime, je to teprve z iniciativy Slunce, stvofitele, ktery posila své dva syny pro lid
do ctvrté délohy svéta, aby jej pfivedli na slunecni svétlo.

Po cely prab¢eh cesty lidu ovSem o Slunci neni ani zminka. Nezasahuje do tohoto déni a
pouze zajistuje slunecni svétlo pro svét, do n¢hoz lid dorazi a je rozliSen na lidi a zvifata. O
lid se staraji dva bratfi, jeho synové.

Teprve kdyZ se objevi obryné domové hory a bratii se s ni netispé$né utkaji, obraci se na
otce s prosbou o radu, jak obryni zabit.

., It seems we can not overcome her. So finally go up to where your father stays. Without
doubt he knows.” A otec jim odpovida: “For nothing are you men! She does not have her heart in

her body. In vain have you struck her there. Her heart is in her rattle.” Thus he said. “This is for

you and this is for your elder brother.” Thus he said and gave him two turquoise rabbit sticks. "’

Tento piib¢h je ndzornou ukazkou motivu Slunce-otce, jenz v kriticky moment poskytne
cennou radu svym synim, aby mohli piekonat piekazku, Castokrat pravé neporazitelného
obra. Slunce také proptjcuje synim své zazracné zbran¢, které, az splni sviij ucel, si opét

vezme nazpet.

vvvvvv

nikoli jako stvofitel. Slunce se stava manzelem Divky Bilé perly, ktera s nim po¢ne dvojcata-
syny. Jejich déti ovSem nejsou obycejni smrtelnici a uz jejich poceti probéhne za zvlastnich
okolnosti. Jejich matka je porodi jiz po deviti dnech a jiz po patnacti dnech jsou z nich
mladici.

,, The maiden went down the mesa as fast as she could and was soon busy gathering seeds
from the grass. All of a sudden she heard something behind her. Looking around she saw a great
white horse with black eyes. He had a long white mane, and he pranced above the ground, not on

the earth itself. She saw that the bridle was white too, and the saddle was white. And there was a

" Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 584.

"5 Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 599, 600.
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young man sitting on the horse. The young man’s moccasins and leggings and clothing were all
white. All was as for a bride.
The holy rider spoke: “You lay toward me each morning until noon. I am he whom you

faced. When I am half way to the center of the earth you go to the spring. Your wish could not

s

have two meanings.’

(...) Now after the maiden was visited the fourth time by the Holy Being she lived with her
foster parents for 4 days as they had always lived. But at the end of the fourth day the young
woman said: “Mother, something moves within me.” First Woman answered: “Daughter, that

must be your baby moving.” After 5 more days had passed twin boys were born to the White Bead

116
Woman.

Brzy vyjde najevo, Ze jsou velmi nadani a cekda je velky ukol. Synové Slunce
v navazském mytu jsou zaroven kulturnimi hrdiny (hrdinskymi dvojcaty). K tomuto motivu se

vratime pozdé&ji, viz Motiv kulturni hrdina.

Motiv Slunce se v obou mytech mirn¢ 1i$i. Jeho uziti ndm o prevzeti zunijského mytu
Navahy mnoho nevypovida. Nicmén¢ rozdil v uplatnéni motivu je zajimavy.

V zunijském mytu je postava Slunce, otce, zaroven stvofitelem, tedy NejvysSsi bytosti.
Jeho aktivita je stéZejni v této roli. V priitbéhu celého mytu se neméni.

Naproti tomu v navazském mytu je Slunce pfedevsim otcem dvojcat a jeho aktivni role
se projevuje pravé vuci jeho dvéma syntim, ktefi jsou kulturnimi hrdiny. Ti se narodi ze
stiatku mezi Sluncem, nebeskym bozstvem, a divkou Bilou perlou, posvatnou osobou,

cey

nicméné pouhou divkou, Zijici na zemi.

BRATRI, DVOJCATA (Brother/s, Twins)'!’
MOTIV BRATRU se podle Motif-Index vyskytuje jako: bratfi stvofitelé; bratii jako

kulturni hrdinové; kulturni hrdinové jsou Casto bratii.

Jak uz bylo zminéno vySe, vypravéni o stvofeni v zunijském mytu je ptibéhem lidu,
vedeného dvéma bratry, syny Slunce, az na misto ve stiedu svéta, kde se usadi. Slunce vysle
své dva syny pro lid do ¢tvrté délohy svéta, aby jej vyvedli na slune¢ni svétlo a provedli jej
vSemi piekazkami na ceste.

“He said to his two children: You will go into the forth womb. Your fathers, your mothers

(...) you will bring out yonder into the light of your sun father. »118

"¢ O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 77, 78.

"7 Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen, 1955. Vol. 6., str. 100, 822.
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Potize ale s pfichodem do svéta slune¢niho svétla nekonci. Jakmile byl lid rozdélen na
lidi a zivocichy a poté, co bylo zvifatim urceno, kterd budou nocni a kterd denni, zacali
vSichni zit sob& vlastnim zplsobem zivota. Tehdy se dvoj¢ata musela utkat s obryni domové
hory, a aby uspéla, ziskat od svého otce radu a zbran, diky které dokézala ochranit lid a splnit

tak svij ukol. Tento piib¢h jsme uvedli vySe u motivu Slunce (viz str. 31).

Naproti tomu v navazském mytu je pfibéh o dvojcéatech - bratrech v ramci
kosmogonického mytu samostatnym piibéhem. Podrobné je popsano setkani jejich matky Bilé
perly se Sluncem, jejich otcem, okolnosti jejich zdzracného poceti a narozeni a jejich dospéni
be&hem patnacti dnti. To, Ze je jejich plivod predurcuje k neobycejnému osudu, dokazuje i dalsi
pokracovani udalosti.

“Now the boys were afraid to go toward the south, west and north. The only safe place was
the east, so they ran eastward chasing chickadees. And someone came to them and said:
“Grandchildren, what are you doing?” This was Dotso, the All-Wise Fly, who had spoken. He
continued: “My Grandchildren, your father is the Sun.” He told them to ask their mother who was
their father.

(...) So when the boys asked the questions and received the answers that Dotso, the Great
Fly, told them that they would receive, they spoke up and said that they knew that the Sun was
their father.

This surprised the three older ones. They were speechless when the two boys said that they
w119

intended to go to the home of their father.

Tak se také stalo a bratii se vydali za Sluncem, aby mu dokazali, Ze jsou jeho syny a
ziskali od né&j pomocné dary. Ty budou pozdé€ji potiebovat, nebot’ jejich ptibéh ma totiz

pokracovat, jak uvidime dale.

Mezi myty v tomto piipadé existuje rozdil pouze v umisténi piibéhu o bratrech v ramci
mytu. Obsahov¢ je tento motiv témet identicky.
Vice o moznosti pfejmuti tohoto motivu se zminime v nasledujicim motivu kulturnich

hrdind.

"8 Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 584.

"9 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 79.
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KULTURNI HRDINA/HRDINOVE (Culture hero)'*
MOTIV KULTURNIHO HRDINY ¢&i HRDINU je dilezitym mytologickym motivem a

vyskytuje se jak u Zunid, tak u Navaht. Motiv ,kulturni hrdina® je obecné charakteristicky

roli ustanovitele fadu a zakont a stvoritele zvifat.

Mytologickymi kulturnimi hrdiny jsou u Zuniti dvojcata, ktera jsou zaroven détmi
Slunce. Kromé¢ jejich tkolu vyvedeni lidu na povrch Zemé a piekonani vSech moznych
nebezpeci, vetn€ obryné¢ domové hory, které vypravéni popisuje a o kterych jsme jiz
hovotili, je v mytu dtlezité jejich role, jiz hraji pfi ustaveni fadu pro lid.

Mytus nam predklada tento pfibéh: Lid konecné pfichdzi do svéta slunecniho svétla.
Teprve zde si ale jeho piislusnici uvédomi, jakd je jejich podoba. Byli zmateni, protoze
nedokazali rozpoznat sebe navzajem. Pravé tehdy se dvojcata rozhodla zajit za starym muzem
z klanu Dogwood, ktery uZz je na radu Pavouci zeny ocekaval. Ten mél rozeznat od sebe
ptislusniky lidu. Nasledn¢ jej pozédali, aby jim urcil mési¢ni cyklus. S pomoci pavouci Zeny
tak také stary muz ucinil a oni mu na oplatku vénovali dar, slunce, jako posvatny predmét.

“...near by an old man of the Dogwood clan lived alone. Spider said to him, “Put on water.

When it gets hot, wash your hair.” (...) “Our fathers, our mothers (...) into the daylight of their

sun father have come forth standing. They cannot tell which is which. You will make this plain to

them.” Thus she said. (...) “Nevertheless it will be all right. You will not be alone (...).”

(...) Meanwhile, while he was washing his hair, the two said, “Come let us go to meet our
father, the old man of the Dogwood clan. I think he knows in his thoughts (...).” (...) “They are
coming.” Thus Spider said to him. She climbed up his body from his tow. She clung behind his
ear. The two entered.

(...) “Even though out fathers, our mothers (...) have come out standing into the daylight of
their sun father, it is not plain which of these is which. Therefore we have sent for you.” (...)
“Haiyi. Well, let me try.” Thus he said. Where they lay in a row he stood beside them. Spider said
to him, “Here, the one that lies here at the end is ...” (...) Thus he said.

(...) “Thank you. Our father, you shall not be poor. (...)” They gave him the sun. “This
shall be your sacred possession.” Thus they said. When this had happened thus they lived.”"*!

Je dilezité povSimnout si, ze dvojcata zde nejsou témi, kdo rozliSuji jednotlivé
radi starému muzi klanu Dogwood, a diktuje mu, co fikat. Vidime, Ze v kosmogonickém mytu

Zunit se vyskytuje kromé dvojcat-synil Slunce v roli kulturniho hrdiny rovnéz Pavouci Zena.

120 Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen, 1955. Vol. 6., str. 183.

2! Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 591-592.
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Postava Pavouci Zeny se v zunijském mytu objevuje jesté na jiném misté, rovnéz v roli

radce a pomocnika, a proto se k ni vratime pozd¢;ji pfi analyze motivu Pavouci Zeny.

V mytu Navahi miZzeme vystopovat motiv Kulturniho hrdiny na vice mistech. Na
pocatku mytu v pfibéhu o vynofeni lidu z Prvniho do Patého svéta se hovoii o stvoreni
Prvniho muze a Prvni zeny. Prvni muZz byl stvofen na Vychodé Prvniho svéta, a reprezentoval
Usvit a byl to Zivotodarce. Prvni Zena byla stvofena na Zapadé Prvniho svéta, a
reprezentovala temnotu a smrt.

V piibéhu je tato dvojice, kterd vytvoii par, hlavnimi charaktery piibéhu. Spole¢né
s Kojotem, ktery byl stvofen ve vod¢ a Kojotem Prvnim nazlobenym tvofi ¢tvetici posvatnych
osob, jez se postara o lid, jeho putovani a naplanovani vSech véci.
tretim svété, kdyz piijde Cas zasit, svola lid a zaseje bilou kukufici, jeZ byla stvoiena spolu
s nim, a Zlutou kukufici, jeZ byla stvofena s Prvni zenou. Jejich iroda byla bohatd a sklizen
dobra. Nicméné brzy nato dochazi k nevéfe Prvni Zeny s Tyrkysovym chlapcem z Vychodu.
Prvni muz je nucen uc€init rozhodnuti, nebot’ byl hlavou ostatnich a jeho jednani pro né mélo
byt vzorem. Proto na radu Kojota, ktery byl stvofen ve vod¢, spolu se vSemi muzi odchazi zit
na druhy bieh feky, odd€élené od Zen. Diky tomu si ob¢ strany uvédomi, jak dulezité je pro né
byt spolu, spolupracovat a dodrzovat pravidla. Tak tedy Prvni muz zavedl zdkaz nevéry a
smilnéni.

“Now we can see for ourselves what comes from our wrong doing,” he said. “We will know

how to act in the future.” The three other chiefs of the animals agreed with him, so First Man told

them to go and bring the women. (...) Then all the male and female beings came and lived with

22
each other again.”

Brzy ale dojde k udéalostem, jez ptivodi na lid trest v podobé potopy. Prvni muZz se musi
postarat o zachranu lidu a vede jej do Ctvrtého svéta, aby unikl zdhubé. Sam posbiral do svého
medicinového vaku zeminu ze Sesti posvatnych hor a semena vSech plodin. A s pomoci tohoto
vaku, svych kouzel, modliteb a zvitfecich pomocniki z lidu dovedl sviij lid az do Patého svéta.

Na Zemi uz Prvni muz s Prvni Zenou rozd¢lili lid a urcili vSem zvifatim jejich zptsob
Zivota.

“Now after all the people had emerged from the lower worlds First Man and First Woman

(...) divided the people into two groups. The first group was told to choose whichever chief they
wished. (...) And these people who had the Mountain Lion for their chief turned out to be the

122 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 9.
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people of the Earth. They were to plant the seeds and harvest corn. The followers of the Wolf chief
became the animals and birds; they turned into all the creatures that fly and crawl and run and

SWim.

And after all the beings were divided, and each had his own form, they went their ways. 123

Tehdy pfisel také cas, aby Prvni muz ustanovil plan ziti. Vénoval tomuto pldnovani
mnoho péce a Casu. M¢l ku pomoci Prvni zenu a Kojota, ktery byl stvofen ve vodé. Ale do
vSech planii také nepiijemné zasahoval Kojot Prvni nazlobeny.

Nejprve naplanovali Slunce, M¢sic, a den a noc, a ur€ili jim jejich misto a ad. Také
naplanovali dvanact mésict roku a jejich podobu, trvani a stfidani a rozlisili ro¢ni obdobi.

Dale pfisla na fadu podoba Zemé. Prvni muz s Prvni zenou utvoftili Sest posvatnych hor
za pomoci zeminy, jiz Prvni muz uschoval ve svém vaku. Kazdé znich urcili podobu a
strazce. Zem¢ byla poté roztazena do Ctyf stran a upevnéna, aby bylo dost mista pro vSechny.
Jakmile bylo hotovo, Zemé byla barevna a krasna.

Nyni bylo tfeba naplanovat ptichod smrti a nemoci, staroby a dalSich jevla lidského
zivota, napi. zarlivosti €1 lasky. Prvni muz rovnéz naplanoval zptsob zivota kazdého druhu
zvitat a udé€lil jim jméno. Potom vSechny rozeslal, aby vedli sviij Zivot na zemi.

Po case se Prvni muz, spolecné s Prvni Zenou, Sluncem a zenou Bilou perlou, rozhodl

stvofit lidské bytosti za pomoci fetisii od Slunce, Zeny Bil¢ perly a klast bilé a zluté kukufice.

“After the bow and arrows of lightning were returned to the Sun, (the two brothers) came to
First Man and First Woman and asked them what they thought about all that had happened.
“What will take place now will be your plan,” they said. “Yes,” answered First Man and First
Woman, “now it must be our plan. We will think about it.”'**

“The fetishes and the ears of corn moved but they were not able to rise. So word was sent
to all the Holy Beings and to Upper World where the Five Chiefs of the Wind dwelt. Gifis were
offered to the Winds and they accepted them. They sent the Little Breeze down, and it entered the
bodies of the two fetishes and the two ears of corn. Little, fine hairs appeared over the bodies, for
it is through these that air comes out of the body. It was after that, that the four, the two fetishes

. 125
and the two ears of corn, became human beings.”

Takto mytus popisuje stvoreni lidu kmene Diné a nésledné jeho klant, které bylo

poslednim aktem Prvniho muze a viibec posvatnych bytosti mezi lidmi.

12 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution, 1956, str. 13.

124 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution, 1956, str. 103.

125 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution, 1956, str. 104.
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Motiv kulturniho hrdiny v navazském mytu neni postavou Prvniho muze vycerpan. Pti
analyze motivu Slunce a Déti Slunce a motivu Bratri uz jsme narazili na ptibéh o dvojcatech.
Jde o specificky ptipad, kdy jsou kulturnimi hrdiny zaroven dvojc¢ata, ktera jsou zaroven syny
Slunce. Takovy ptipad zaklada samotny typ mytu'*® vedle napf. typu mytu o vynofeni. Uz u
zunijského mytu jsme upozornili, ze tyto dva typy kombinuje. V mytu Navahi je tomu
podobné¢, ale zde se oba typy nepiekryvaji. Ptibeéh o hrdinskych dvojcatech je k ptibéhu o
vynoieni prosté pridan.

Ptibeh hrdinskych dvojcat jsme sledovali od okolnosti jejich poceti az po moment, kdy
jim bylo prozrazeno, kdo je jejich otcem. Bratfi se vydali na cestu do domu Slunce, aby mu
dokézali, Ze jsou jeho syny.

Po cesté na vychod potkali starého muze, Cerva s ostrym ocasem, jenz jim daroval latku
proti tabaku, jimz se je jejich otec bude snazit otravit. Po dalSich tézkostech potkali starou
zenu, matku Slunce, a ta je poté, co zjistila, Ze jsou jejimi vnuky, ukryla v domé svého syna a
rovnéz je obdarovala pery na ochranu proti otcovské zkousSce. Slunce se vratil domil na svém
velkém tyrkysovém koni, a vyzadoval vidét ty, ktefi vstoupili do jeho domu a nyni se
skryvaji. Dvojcata tak stanula tvafi v tvai svému otci a povéd€la mu, ze od néj pfisli vyzadat
pomoc.

“After passing many difficulties the Twins found themselves way, way, way east standing at

the door of a great turquoise house. An old woman asked them where they were going. The boys

said that they were going to see their father. She said: “Well, then you are my grandchildren.

Come with me.” She was the mother of the Sun. She took them to a room, and she wrapped them

in the four coverings of the Sky, the dawn, the daylight, the twilight, and the darkness. (...) When

the Sun entered the house (...) the grandmother brought the Twins out to their father. The Little

Breeze sat behind the boys’ ears and told them what to say. They spoke up: “Father, we have

come a long way to get help from you.” '*’

Slunce je poté vystavil zkouskam, ale bratfi v nich za pomoci svych darti obstéli. Slunce
uznal, Ze jsou jeho syny a obdaroval je svym lukem a Sipy, tedy blesky (rozumé¢j elekttinou),
aby mohli branit jeho lidi proti obluddm a obrim. Tyto dary mu mély byt vraceny, az bude
jejich ukol splnén. A tak tomu také bylo. Mytus hovoii o mnoha piihodach, kdy dvojcata

zasahnou proti nebezpe¢nym obriim a v tézkych situacich.

,, The Sun then knew for certain that they were his sons. He took them inside his house, and

1

calling his daughter, said: “These are your brothers, wash them.’

126 Hultkrantz, A.: Domoroda ndabozenstvi Severni Ameriky. Prostor, Praha 1999, str. 20.
127 0‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution, 1956, str. 81.
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(...) Now on the wall of the Sun’s house there hung a weapon. The Twins pointed to this
weapon and said that that was what they had come for. The weapon looked like a bow and arrows,
but in reality it was the lightning. The Sun asked them what they would do with this weapon. The
boys told their father of the suffering on earth, and how men were eaten every day by monsters.
They named the monsters, one by one, and they said: “Father, if they eat all the people on the
earth, and themselves last, for whom will you travel? What will you receive as a gift for the price
of your journey?”

(...) The Sun explained to the Twins that it was not safe for the people on the earth to
possess this weapon they asked for. He said that the boys could use the weapon for a little while,
but that he would have to reclaim it when they were through with it. (...) He handed the Elder
Brother his weapon, which is the lightning, and to the Younger Brother he also handed his
weapon, which is also the lightning. (...) They were then lowered with their weapons to the center

of the world. ”'**

Motiv kulturniho hrdiny je v mytech velice obséhly a podstatny. Rozdily po obsahové
strance mezi zunijskym a navazskym mytem nejsou velké. Zajimavé je ale pravé umisténi
piibéhu o dvojcatech — kulturnich hrdinech.

Zunijsky mytus kulturni hrdiny provazal do vypravéni o vynoteni. Pro stejné vypravéni
Navahil ale dvojcata-synové Slunce nehraji zaddnou roli a za kulturniho hrdinu v této Casti
mytu jsme oznacili Prvniho muZze (s Prvni zenou). Ten byl stvofen, nicméné byl prvnim mezi
vSemi a plnil roli doprovodu a ustanovitele fadu véci. Nasledujici ptibéh o dvojcatech zaklada
celé nové obdobi pro lid, jenz musi byt chranén od nebezpecnych obrd, ale jen do doby, nez je
stvofen samotny lid Diné.

K tomuto tématu podotyka Hultkrantz: ,,... téma mytickych dvojcat (je) spojeno
s dvojcaty-kulturnimi hrdiny — jeden utvari krajinu a zaklada instituce, druhy nicivé a
nepratelské stvoreni. Tento cyklus pribehii byva pritomen zejména v jistych zemédeélskych
oblastech, jako jsou napr. puebla na jihozapadé(...). Ddle se také rozsiril k sousednim
nezemédélskym ndrodim, jako jsou Navahové. “'*

Je tedy ziejmé, Ze muzeme tento motiv povazovat za Navahy pievzaty. Nicméné je
mozné, ze v jejich plivodni mytologii existovala jind forma dualismu mezi jinymi dvéma

postavami.

128 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution, 1956, str. 80-83.
129 Hultkrantz, A.: Domoroda ndabozenstvi Severni Ameriky. Prostor, Praha 1999, str. 22.
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SIBAL (Trickster)'*

SIBAL je velice zajimavou postavou. Tento motiv se nevyskytuje ve viech mytech.
Sibal se podoba kulturnimu hrdinovi, ale li§i se od n&j v diisledcich svych ¢&inti. Jeho snahy
jsou minény v dobrém, ale ¢asto ptisobi katastrofy ¢i nezddouci uc¢inky. Ma k dispozici kouzla
¢i nadlidské schopnosti, ale ty neslouzi nutné k dobru lidi. Jeho napady jsou nevinné, ale pro
lidi jsou zdrojem nepfijemnosti. Obecné se tento motiv objevuje v ndsledujicich
souvislostech: vybira si sviij dar; zahani potopu; zpisobi vzijemnou nediveéru mezi dvéma

prateli; ma neblahy vliv na Zeny; je kulturnim hrdinou atd.

V zunijském mytu motiv Sibala chybi.

V mytu Navahi je Sibalem Kojot zvany Prvni nazlobeny. JizZ v Prvnim svété ptichéazi
k Prvnimu muzi a Prvni zen¢, kteti byli nejprve stvoreni, a ke vSevédoucimu Kojotu, ktery byl
stvofen ve vodé, s tvrzenim, Ze on je prvni ze vSech, nebot’ byl stvofen nejdrive.
“The three began to plan what was to come to pass; and while they were thus occupied
another being came to them. He also had the form of a man, but he wore a hairy coat, lined with

white fur, that fell to his knees and was belted in at the waist. His name was Atse hashke’, First

Angry or Coyote. He said to the three: “You believe that you were the first persons. You are

. o 131
mistaken. I was living when you were formed.”

Od té doby byl Kojot Prvni Nazlobeny stale zvédavy na jejich plany a snazil se do nich
zasahovat. Byl to také on, jenz unesl dvé krasné déti vodniho byka a zplsobil tak jeho zlobu.
Na lid ve tfetim svété byla posldna potopa a vSichni byli nuceni nalézt cestu ze svéta ven.
Teprve poté, co se vSe prozradilo, navratil by¢i matce syna nazpét, ponechal si divku, ktera
reprezentovala slaby dést’ a blahodarné mrholeni, a hrozba potopy opadla.

Ptesto mu to Prvni muz, Prvni Zena a Kojot, ktery byl stvofen ve vodé nezapomnéli a
kdyz pfislo na planovani fadu véci, snazili se pfed nim vSe utajit, aby nepiinesl nestésti.
Nicméné Kojot Prvni nazlobeny brzy pfiSel na to, co se déje. Nazlobilo ho, Ze mu vSichni
zatajili tak dualezitou véc, a zpusobil, aby mésice byly nestejné¢ dlouhé, aby ro¢ni obdobi
prichazela nepravidelné, ucinil, aby lidé n¢kdy umirali, i kdyz se nékdy uzdravi, a mnoho
dalsich podobnych zmén, které piisobi lidem neptijemny a tézky zivot.

“It had been First Man’s and First Woman's plan to have everyone live forever. There was

to have been no death. (...) First Man and First Woman got a piece of hard, black wood. They

B Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen, 1955. Vol. 6., str. 817.

B O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 3.
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made a smooth pole of it, and pointed it, as an arrow is pointed. (...) After this pole was fashioned
they dressed it; and they carried it on their shoulders to a lake. It was their plan to cast it into the
water, and if the pole floated to the shore there would be no death; but if it sank down into the
water, then death would remain. Now just as they raised it to cast it into the water the Coyote
came to them. They saw that he carried a big stone ax. As they cast the pole into the water he
threw the stone ax saying: “Unless this stone ax returns to the surface there will be death.” Now
the stone ax remained in the lake, but the pole which First Man and First Woman had shaped and
dressed returned to the shore. So it was decided that, although there would be death among the
people of the earth, sometimes the very ill would recover because the log had floated back to the

shore. "3

O motivu Sibala se u Hultkrantzeho dovidame, Ze se jedna o kulturniho hrdinu, jehoz
vliv oviem neni blahodarny, ale spiSe dvojznacny. Sibal je komicka a zaroveii egoisticka a
nemravna postava.'” Vedle n&j ale existuje i dalii postava kulturniho hrdiny, ktery plni a ma
na starosti hlavni a dilezité tkoly (napf. stvofeni apod.)."** Vzhledem k tomu, Ze zunijsky
mytus tuto postavu neznd, muzeme povazovat motiv Sibala za piivodni, ale musime brat

v uvahu 1 moznost, Ze byl tento motiv piejat z jinych myti Zunid.

ZKOUSKA, TEST (Test)'*®
MOTIV ZKOUSKY se v mytech vyskytuje v téchto vyznamech: zkouska hrdiny pied

cestou do jinych svétl; zvife pomaha obstat ve zkousSce; test jako ovéteni otcovstvi, legitimity
potomkii. Motiv zkousky se mytech vyskytuje v nejriznéjSich podobach a je samoziejmé
velice dulezity, nebot’ slouzi jako piiklad a vzor pro mnohé ritudly a jeho cilem je

demonstrovat nasledky ¢inti a hodnotu vlastnosti, jako je state¢nost ¢i poslusnost.

S motivem zkousky se v zunijském mytu setkdvame v piipad¢ zapasu o pravo tvori na
zivot ve slune¢nim svétle. Lid, rozd€leny na dvé skupiny, soutézi o mic, jehoz vlastnictvi ve
chvili vychodu slunce zajisti moznost zit a lovit ve dne. Do hry samoziejmé zasahuji kouzla,

ale o vysledku hry rozhodne rada a pomoc Pavouci Zeny.
“... the two said, (...) “Now my children, you will contest together for your sun father’s

daylight. Whichever side has the ball, when the sun rises, they shall win their sun father’s
daylight.” (...) They threw up the ball. It fell on the side of the beasts. They hid it. After they had

2 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 31-32.

13 Detailngji k problematice $ibala viz Radin, T.: Tricster. Mytus o Sibalovi. Dobra, Praha 2005.

134 Hultkrantz, A.: Domoroda ndabozenstvi Severni Ameriky. Prostor, Praha 1999, str. 21.

5 Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen, 1955. Vol. 6., str. 785.
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hidden it, the birds came one by one but they could not take it. (...) “Alas, my boy, you go.” “Oh,
no, I don’t feel like it.” (...) Spider said to him, “Next time they come, agree to go.” (...) As he

arose Spider said to him, “Take that stick. »136
Ptibeéh pokraCuje a dramaticky popisuje pribéh zapasu o mi¢. Pavouc¢i Zena chlapci
poradila, kde mi¢ najde a jak jej ziskat. Poté mi¢ sama uchvatila a zajistila jej svou siti, takze

kdyz slunce vyslo, byl mi¢ prave u té skupiny zvifat, kterd méla zit ve dne.

Navazsky mytus uzivd motivu zkousky v piibéhu o dvojcatech, synech Slunce,
v uvedeném smyslu testu ovéfeni legitimity potomki. Bratii se dozvi, kdo je jejich otcem a
vydaji se na cestu do domu Slunce. Uz po cesté¢ potkavaji bytosti, jenz je obdaruji predméty
na ochranu proti zkouskam jejich otce.

Slunce je vystavi nékolika narocnym ukolim a testim, ale bratfi v nich diky kouzelnym
dartim obstoji.

“He reached up and took down his turquoise pipe. He brought out a sack of tobacco and

filling his pipe, he lighted the tobacco ad handed the pipe to the boys. They smoked the pipe until

all the tobacco was burned. They shook out the ashes. The Sun filled the pipe again and the boys

smoked it a second time. He asked how they felt, and they said they felt well. Then their father

filled it a third time, and he filled it a fourth time, and they had their fourth smoke. He asked them

how they felt, and they answered: “We feel well.” The Sun said: “I see you are my sons.” He

received them as his sons. But still he was not sure that they were his children. He said: “I will

. 137
take you outside now.”

Dokazou tak otci, ze jsou jeho syny a nasledné, kdyz jej pozadaji o zbran k ochrané jeho
lidi, dokaZzou ptekonat i Gsko¢né nabidky jinych, lakavych darii, a doséhnou tak toho cile,
jakého méli. Tak splni sviij ukoj, jenz jim jako kulturnim hrdintim pfipadal, ziskat dar z jiné¢ho

svéta pro ochranu lidu na zemi.

Uziti tohoto motivu v mytech se zd4 primarné spiSe demonstrativni a lze uvazovat nad
jeho uzitim v kosmogonickém mytu za vychovnym tcelem. Motiv zkousky pravdépodobné
nebyl piejat samostatné, ale jelikoZ se vaze k motivu Synii Slunce ¢i kulturniho hrdiny vibec,

je mozné, ze difuze téchto motivl spolu souvisi.

1 Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 598-599.

7 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution, 1956., str. 81.
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DAR, POMOC NADPRIROZENYCH BYTOSTi, RADA, ZBRAN (Gift,

Advice)13 8
MOTIVY DARU, POMOCI OD NADPRIROZENYCH BYTOSTI, MOTIVY RADY a

ZBRANE jsou velmi silné provazany a jejich umisténi v mytu maji mnoho spole¢ného, a
proto si je piedstavime zaroven.

Tyto motivy se podobaji: motiv daru jako daru od boha, napt. oheni; darem od boha/ii
muize byt zbran, napf. blesk (viz ,,Motiv blesk nize), ktery udefi v piipadé¢ zavazného
poruseni pravidel. Rada je zprostiedkovavéana skrze zvitata. Zvifeci postava je velice Casto
pomocnikem nebo radcem (viz ,,Motiv Zviteci pomocnik, zvife* nize); pomaha uprchlikiim
nebo hrdinim v tkolech. Sibal jako pomocnik; nevlastni otec/matka jako pomocnik.

Pomocnou postavou ale miiZe byt i jiny pfirodni jev, v€etné vétru nebo rostliny, napft. rakosu.

Ani motiv daru ¢i pomoci od posvatnych osob ¢i zvifecich radcl neni v zunijském mytu
prilis Casty. Dilezitym je charakter Pavouc¢i Zeny, jenz zasahuje do podstatnych udélosti a
svoji radou a pomoci zajistuje zadouci vysledek (viz motiv Pavouci Zena).

Pomoc poslti — zvitat ¢i rostlin — pii vystupu skrze svéty ¢i pii hledani stfedu svéta

budeme povazovat za motiv Zviteci pomocnik, Zvite (viz nize). Tam si je vice rozepiSeme.

V navazském piibéhu o dvojcatech, synech Slunce, je motivu daru uzito péknymi
ptiklady pomoci, jiz poskytnou bratriim nadpfirozené bytosti; rady, jak je uplatnit a jak se
postavit nastraham, jez je ¢ekaji; aktivni pomoci v piipad¢ potieby; konecn¢ daru zbrang, tedy
blesku, kterého se bratrim dostane od vlastniho otce.

“They found an old man there who asked them if they were the two boys whom he had

heard were on the way to see their father. They told him, yes. The old man said: “My

grandchildren, your father is fierce. He kills with many weapons. He will harm you if you are not

careful. “This old man was Au sayk’giddie, the worm with the sharp tail. He vomited and said:

“My grandchildren, take this. You must use it when your father tries you with his tobacco.” They

took what the old man had given them and continued their journey. »139

“The Sun prepared a sweat house for the two boys and he placed two big heated flint stones
inside it. The grandmother gave the Twins four feathers,” and said: “Your father has not much
mercy on you. Put these feathers under each arm when you enter the sweat house.” They stripped
and went into the sweat house. They sang four sections of a chant. And then they heard someone

calling: “Are you warm by now?” They answered: “No, we are not warm yet.” The question was

B8 Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen 1955. Vol. 6., str. 331, 12, 378.

39 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 80.

-4] -



asked a second, third, and fourth time. After the fourth time the boys said: “Yes, we are warm

now.” The Sun turned water on the stones which exploded the sweat house; but the boys, with the

help of the feathers, landed to the side. The Sun then knew for certain that they were his sons.”'*’

Motivy daru, rady a pomoci nadpfirozenych bytosti i motiv zbran¢ se v mytech
vyskytuji ve velmi podobnych vyznamech, ale jsou spise doprovodné, i kdyz nemén¢ dulezité.
Dar, rada, ¢i pomoc od nadpfirozenych bytosti ¢i daru zbrané od bohi jsou v obou mytech
uzity stejnym zpusobem, ale to neni ziejmé disledkem diftze. Jejich prevzeti mize souviset
jeding s prevzetim jinych motiva (napf. kulturniho hrdiny nebo synt Slunce), ale stejné tak

muze byt jejich vyskyt v obou mytech ptivodni.

USTAVENI  PORADKU VECi, ZAVEDENIi PRAVIDEL (Order,
Establishment)141

Myty stvoteni zakonité vzdy hovoii o zavedeni pravidel a ustanoveni potfadku. Tento
MOTIV USTAVENI PORADKU VECI je, jak uz jsme si uvedli, spojen smotivem
kulturniho hrdiny. Motif-Index jej uvadi v téchto pifipadech: zavedeni pravidel a fadu véci
kulturnim hrdinou; zavedeni pfirodnich zakoni; rozhodnuti o zpiisobu Zivota zvifat/rostlin;

zavedeni pravidel pro lidi.

U motivu kulturniho hrdiny vySe jsme si uvedli, Ze v zunijském mytu nachazime
postavu Pavouci Zeny jako charakteru, ktery rozeznava a urcuje jednotlivé druhy zvitat pfti
jejich rozeznavani. Rovnéz urcuje, jaky bude cyklus mésicti pro lidi 1 zvifata na zemi. Pavouci
Zena participuje i v zapase tvorti o pravo na denni svétlo, kdy zajisti, aby vyhrali tvorové, jez
maji zit a lovit ve dne.'* (Vice viz ,,motiv Pavoudi Zena“)

O stanoveni pravidel pro lidsky rod zunijsky mytus nehovofi.

Ukol ustanoveni pravidel pro zivot lidi a vSech tvorti pfipadd v navazském mytu na
Prvniho muze a Prvni Zenu. I zde se motiv kulturniho hrdiny prolind s motivem ustaveni
potadku véci. V motivu ,,kulturni hrdina“ jsme si podrobné rozepsali, jak obsahly tento motiv

je. Omezime se zde tedy na zopakovani, ze Prvni muz spolu s Prvni Zenou a Kojotem, ktery

0 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 81.

! Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen, 1955. Vol. 6., str. 558, 257.

2 Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 591, 592.
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byl stvofen ve vod¢ rozhodnou o existenci Slunce a Mésice, dne a noci, méesicii a jejich
v o v . - . “r .4, 143 . .-
podobé, o zplsobu Zivota nejen zvifat, ale piedev§im lidi. > O pravidlech pro zivot ve

spolecnosti se navazsky mytus zminuje podstatné podrobnéji, nezZ mytus Zunit.

Motiv Ustaveni pofadku véci je velmi provazan s motivem Kulturniho hrdiny, ptfipadné
stvofitele. Tento motiv nachdzime jak v mytu zunijském, tak navazském. Motiv ustanoveni
zakladnich tabu, fadu pro Zivot lidi a pravidel pro jejich spolecnost, i vSechny tvory na zemi
se ale zda zasadni pro kazdy kosmogonicky mytus a jejich vyskyt se neomezuje jen na mytus

o vynofeni. Proto 1ze uvazovat o difizi tohoto motivu spise jen v rovin¢ obsahové.

PORUSENI PRAVIDEL, TABU: INCEST, POHLAVNI STYK, NEVERA (Incest,

Sexual intercourse, Unfaithful, Adulterv)144

Mnohokrat se v mytech setkdvame suvedenim udalosti, které popisuji poruseni
n&jakych pravidel a jeho néasledky. Castokrat se jedna pravé o velmi zavazna spoledenska
pravidla, véetné incestniho tabu, manzelské nevéry nebo cizolozstvi. Mnohdy podobné

udalosti a jejich negativni nasledky iniciuji formulaci pravidel ¢i obeznameni se s nimi.

MOTIV INCESTU: je trestdn; je to tabu; mezi bratrem a sestrou; stvofeni zvifat jako

trest za incest; potopa jako potrestani incestu; hmyzi potomei incestu mezi sourozenci.

MOTIV POHLAVNIHO STYKU: se zvifaty; je zakazan; poceti jako dusledek
pohlavniho styku; pohlavni styk ve spanku; tabu tykajici se pohlavniho styku; Sibal nabada
k pohlavnimu styku.

MOTIV NEVERY: manZel obvifiuje manzelku z nevéry. Smilnéni mezi bohy, které je

tabu, je trestano.

V mytu Zunili shleddvame motiv Pohlavniho styku. Jedna se zaroveil o incest mezi

bratrem a sestrou.

“...he (...) came down. Meanwhile his sister had scooped out the sand. She rested against

the side of the hill. As she lay sleeping the wind came and raised her apron of grass. It blew up

3 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 15-27, 30-35.

4 Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen 1955. Vol. 6., str. 417, 691, 828, 11.
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and she lay with her vulva exposed. As he came down he saw her. He desired her. He lay down

upon his sister and copulated with her. His sister awoke. (...) He sat up. With his foot he drew a

line. It became a stream of water. The two went about talking. The brother talked like Koyemci'®.

His sister talked like Komakatsik. The people came. “Oh alas, alas! Our children have become
11146

different beings.
Tento ptibéh ukazuje, Ze poruseni tabu plisobi negativni dasledky, a jaké obtize plynou

pii snaze o jeho napraveni.

V mytu Navahil se objevuje motiv nevéry mezi Prvni zenou a Tyrkysovym chlapcem,
posvatnymi bytostmi. Tento pfibéh je citovan jiz vySe v motivu Kulturni hrdina (str. . Nevéra
Prvni Zeny neziistane utajena. Prvni muz zvoli trest, jimz pouci vSechen lid o tom, Ze toto zlé
jednani je zakézano. Motiv nezadouciho pohlavniho styku je tu v podob¢ snah zen 1 muza
uspokojit své touhy jinde, kdyz jsou od sebe odlouceni. Ty vyusti v nestvliirné a obti potomky

a smrt bleskem, ¢imz je op&t ukézana $patnost takového chovani.'"’

Motivli incestu, nedovoleného pohlavniho tyku ¢i nevéry a smilnéni je
v kosmogonickych mytech uzito za ucelem demonstrace negativnich disledki poruseni
pravidel a potadku véci. Obsah se mirn€ 1isi, nicméné stejné jako jsme zhodnotili u motivu
Ustanoveni poradku véci, zavedeni pravidel je soucasti ptibehu o stvoreni a proto tento motiv

pravdépodobné neni piejaty. Mozna je jen inspirace na obsahové roviné motivu.

TREST: POTOPA, NESTVURNI POTOMCI (Flood, viz Incest)'*®
MOTIV POTOPY: objevuje se jako trest za poruseni tabu; jako potrestani. MOTIV

TRESTU tuzce souvisi spravidly a sjejich poruSovanim, kterymi jsme se zabyvali
v pfedchozim motivu. PoruSeni pravidel nds odkazuje k motivu blesku, nebot’ ten casto

figuruje také jako trest.

' Kojemsi jsou ka¢inovi klauni, jedni z ka¢inovych knézi. Na ritualni urovni zastupovali kojemsi mytologickou
postavu Sibala. Mluvili nesrozumitelnym jazykem. Hultkrantz, A.: Domorodd ndboZenstvi Severni Ameriky.
Prostor, Praha 1999, str. 159-160, 184. In. Hefmansky, M.: Prechodové ritudly pivodnich obyvatel Severni
Ameriky. Komparace ritudali prechodu k dospélosti v lovecké a zemédélské spolecnosti. Bakalarska prace. FHS
UK, Praha 2001, str. 55.

¢ Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 595.

7 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 7-10.

8 Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen 1955. Vol. 6., str. 298, 417.
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Pravé motiv incestu a nepovoleného pohlavniho styku hovofil o tom, ze vysledkem
zakédzanych svazkil jsou Casto nestviirni potomci jako trest za poruseni tohoto zakazu. Casto

jsou témito potomky obfi, se kterymi se poté lidé museji potykat, viz déle.

Mytus Zunil uziva motivu trestu k demonstraci pravidel, kterd se nesmi poruSovat.
Poruseni tabu vede k trestu, a zde jde o pfipad incestu mezi bratrem a sestrou. Trestem jsou
nestvlirni potomci. Tento piibéh je citovan v motivu Incestu, viz vyse.

Mytus popisuje vyieSeni této katastrofy. Poucenim je, Ze napiiSté si lidé museji

takového jednani vyvarovat, nechtéji-li byt opét potrestani.

Podobny ptiklad najdeme i v mytu Navahil. Poté, co se muzi a Zeny oddé€li a ziji na
odli$nych btezich feky, mnozi z nich porusuji pravidla, tykajici se vérnosti a smilnéni.

“First Woman made a plan. As the women had no way to satisfy their passions, some
fashioned long narrow rocks, some used the feathers of the turkey, and some used strange plants.
First Woman told them to use these things. One woman brought forth a big stone. This stone-child
later the Great Stone that rolled over the earth killing men. Another woman brought forth the Big
Birds of Tsa bida'hi; and others gave birth to the giants and monsters who later destroyed many
people.

On the opposite side of the river the same condition existed. The men, wishing to satisfy
their passions, killed the females of mountain sheep, lion and antelope. Lightning struck these
men. When First Man learned of this he warned his men that they would all be killed. He told them
that they were indulging in a dangerous practice. Then the second chief spoke: he said that life
was hard and that it was a pity to see women drowned. He asked why they should not bring the
women across the river and all live together again.

“Now we can see for ourselves what comes from our wrong doing.” He said. “We will
know how to act in the future.” The three other chiefs of the animals agreed with him, so First

Man told them to go and bring the women. """

Uvést mizeme 1 motiv trestu jako potopy. Tento trest se seslan rozzufenou matkou
Vodnim bykem, které byly ukradeny dvé krasné déti. Lid zil klidn€ ve tfetim svété, ale Prvni
zenu zacala nudit jednotvarnost dni a zosnovala tnos s Kojotem Prvnim nazlobenym. O
unosu nikdo jiny nevédél, ale jakmile zacala voda stoupat a blizit se ze vSech svétovych stran,
byli vSichni nuceni utéct, aby si zachranili zivot. Nasli tnik do ¢tvrtého svéta, ale rozzurena
matka se fitila za nimi, a jakmile prostréila otvorem hlavu, z jejich rohii vyslehly blesky.

Tehdy musela Prvni Zena a Kojot Prvni nazlobeny prozradit, co provedli, a zjednat rychle

49 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 9.
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napravu. Kojot tak piipravil obétni koSik, matce vratil chlapce, reprezentujiciho bouiku a

silny dést’. Matka s nim odesla a potopa opadla.150

Motiv trestu je spojen s motivem poruSeni pravidel, a zaroven s motivem jejich
ustanoveni. Trest slouzi v mytu o stvofeni jako nazorny a varovny piiklad. Je pozoruhodné, ze
oba myty, zunijsky i navazsky, pouzivaji stejné podoby trestu — potopy a nestvirnych

potomkd, pfipadné blesku. O pfevzeti motivu trestu ale miizeme jen spekulovat.

OBR., OBLUDA (Ogre, Monster)">!

MOTIV OBRA se objevuje jako negativni jev a to v nasledujicich souvislostech: nici;

ukolem hrdiny je porazit obra; kulturni hrdina se utkéva s obry; divka se vdava za obra.

V motivem obryné se v zunijském mytu setkavame v ptibéhu o kulturnich hrdinech,
bratrech, ktefi ji zni¢i a pomohou tak lidu. Tento piibéh jsme si uvedli vySe u motivu Slunce —
Otce, Déti Slunce. Souboj s obryni je uspésny jen diky rad€ a pomoci Otce, Slunce.

“Now, what did he tell you?” “Indeed, it is so. In vain do we shoot at her body. Not there is

her heart; but in her rattle is her heart. With these shall we destroy her.” Thus he said, and gave

his brother one of the rabbit sticks. When he had given his brother rabbit stick, “Now go ahead,

you.” Thus he said. The younger brother went about to the right. He threw it and missed. Whiz!

The rabbit stick went up to the sun. As the rabbit stick came up the sun took it. “Now go ahead,

you try.” Thus he said. The elder brother went around to the left. He threw it. As he threw it, zip!

His rabbit stick struck his rattle. Tu-n! They ran away. As they started to run away, their giant
died.”"”?

V navazském mytu nachdzime motiv obra ve dvou pfipadech: jako dusledek
nezédouciho pohlavniho styku (tento ptiklad jsme si popsali u pfedchoziho motivu), a jako

vyzva bratriim-kulturnim hrdiniim, jenz se mu museji postavit.

“Yeitso, the Giant, lived at Tqo 'sedo, Hot Springs, and the Twins went there and waited for
him to come for water. They saw him coming over the hill from the south. (...) The Giant went
down to the spring and drank four times. (...) When their turn came there was a great, blinding
flash of lightning and it struck the giant, but he stood there. The Twins aimed the first knife, the
black knife, at the Giant. They threw it, but he stood there as before. They aimed and threw the

50 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 9, 10.

5! Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen, 1955. Vol. 6., str. 328, 551,

132 Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 600.
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Giant’s own blue knife at him. It struck him, but still he stood up. The third knife was yellow, and

they hit the Giant with it, but it did not harm him. But when the hit him with the last weapon, the

great white knife, he commenced to fall with terrible noise. »133

Uziti motivu obra je v obou mytech naprosto identické. Souvisi s motivem hrdinskych

dvojcat. Patrn¢ byl tedy ptejat spolecné s motivem dvojcat, resp. motivem bratra.

ZVIRECI POMOCNIK, ZVIRE (Animal, Helper)"™
MOTIV ZVIRETE nabyva v mytech neuvéfitelného rozsahu. Jako hrdinové se zde

objevuji nejriznéjs$i druhy zvifat a tyto charaktery maji mnohdy velmi dulezité role, diky
svym schopnostem a kouzlim. Vystupuji jako POMOCNICI, bez kterych by se hrdinové
neobesli a jejichz zadsahy znamenaji pozitivni zvraty v déji.

Zvite se mytech vyskytuje v nasledujicich moznych kontextech: jako Svagr; jako
spolecnik stvofitele; pomdhajici zvife; zvifeci manzel; posel; zprostiedkovatel vynofeni
z niz§iho svéta; stvofeni zvifat a jejich zplsobu zivota; zvife pomahéd uprchlikiim; hrdina
nasleduje zvife do jiného svéta; zviteci potomstvo jako vysledek manzelského svazku mezi
clovékem a zvifetem.

Pomocnikem muze byt zvife, ale i Sibal ¢i nevlastni rodiCe a jiné spifiznéné osoby
hrdiny. V mytech Zuniti a Navaht se vyskytuji naptiklad cvréek, kolibfik, medvéd, byk,
pavouk, rdkos apod. (viz déle).

V zunijském piibéhu o vynoieni lidu ze ¢tvrté délohy svéta na zemi se objevuje hned
nekolik zvifecich postav. Dva bratii se na piani svého slune¢niho otce vydali pro lid, aby jej
vyvedli na slunecni svétlo. Poté, co vstoupili do jejich temného svéta, vydali se do svétovych
stran, aby ozndmili Ucel jejich navstévy. Snazili se najit posla, ktery by se vydal na cestu
hledat vychod z tohoto ¢tvrtého svéta. Ale zddny z tvorti neuspé€l, nebot’ nic nebylo vidét.
Teprve cvréek dolétl az na okraj prvniho svéta, ale jeho sily nestacily. Proto bratii pozadali
Mlady rékos, aby se vydal stejnou cestou a pokusil se proletét vSemi Ctyimi svéty. On své
poslani splnil a nalezl cestu, kterou se potom lid vydal po Zebficich. V kazdém svété bylo
vzdy trochu vice viditelnosti. AZ nakonec stanuli na misté, které nazvali Svét kiidel, nebot

mohli vidét kiidla svého otce Slunce.'>

'3 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 84.

'3 Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen, 1955. Vol. 6., str. 20, 378

'35 Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 584-591.
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Pfi dal$im putovani lidu za mistem stfedu svéta je pomocnikem vodni brouk. Roztahl

své dlouhé nohy a lid po nich sestoupil jako po Zebiiku piesné na misto, kde se usadil.'*

V navazském mytu se motiv Zvifat a Zvifecich pomocniki vyskytuje v podobnych
piikladech, jako v mytu zunijském. Zvifata pomahaji Prvnimu muzi, kdyz se lid nachazi ve
tietim svEte a je tieba zasit. Kazdé zvite se postaralo o nékterou z plodin, a spolecné zaseli a
jejich uroda byla bohata."”” Dilezita byla ale role rakosu, ktery slouzil jako tunel mezi svéty,
aby lid mohl projit vyse.

“When they had all arrived it was found that the Turquoise Boy had brought with him the

bog Male Reed; and the White Shell Girl had brought with her the big Female Reed. (...) First

Man planted the big Male Reed. All the people blew on it, and it grew and grew until it reached

the canopy of the sky. They tried to blow inside the reed, but it was solid. They asked the

woodpecker to drill out the hard heart. Soon they were able to peek through the opening, but they

had to blow and blow before it was large enough to climb through. They climbed up inside the big

male reed, and after them the water continued to rise.”"*

Tak tomu bylo po cesté do ¢tvrtého svéta. Po cesté do patého svéta se postup opakoval,
ale jezevec, jenz byl vyslan prvni, se vratil s nepofizenou, nebot’ vstup do patého svéta byl
zahrazen vodou. Teprve cvréek, ktery byl statecny a porazil ¢tyii potapky, jenz se mu v jezete
snazili zabranit ve vstupu, dokézal tento svét lidu zpfistupnit, nebot’ voda ustoupila. Vratil se,
aby povédél Prvnimu muzi, jak Paty svét vypada. Ten vyslal modlitby k péti Pantim vétri,

aby vysusili blativou zemi, a lid se mohl vydat do Krasné zemé, zvané také Proménliva."”’

Motiv Zvite a Zviteci pomocnik ve svém vyznamu tzce souvisi se samotnym motivem
vynofeni. Zvifeci postavy jsou zde posly a hledaci cesty. Ve vyznamu zvifete jako radce ve
zkouskach je uziti motivu v lidové tvorbé dosti bézné, ackoli v tomto ptfipadé¢ se mizeme

s velkou jistotou domnivat, Ze ptevzeti tohoto motivu souvisi s pievzetim motivu vynofeni.

1% Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 601-602.

57 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 7.

8 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 10-11.

' O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 11-12.
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PAVOUK, PAVOUCIH ZENA (Spider)'®
MOTIV PAVOUKA ¢ PAVOUCT ZENY figuruje v mytech podle Motif-Index (mimo

jiné) jako kulturni hrdina.

Vidéli jsme v analyze motivu kulturniho hrdiny, ze v zunijském mytu je postavou, jez
ustavuje poradek a pravidla véci, pavouci Zzena. Tyto charakteristiky odkazuji praveé na roli, jiz
ma kulturni hrdina. U Zunili Pavouci Zena tajné radi starému muzi, jak rozeznat ptisluSniky
prvniho lidu a jak urcit cyklus mésict, kdyz mu sedi za uchem. Tento ptibeéh uz zname, ale
role Pavouci zeny jako kulturniho hrdiny tim nekonci.

Lid¢, vedeni bratry-dvojcaty, byli na cesté, hledajic stfed svéta, kde by se usadili. Po
cest¢ dosli na misto, kde mélo dojit k zdpasu o pravo na denni svétlo Otce-Slunce.
Shromazdili se zde pfislusnici lidu: vSichni tvorové, jak ti oktidleni v Cele s veverkou, tak

dravci a Selmy v Cele se sovou.

“Now my children, you will contest together for your sun father’s daylight. Whichever side

has the ball, when the sun rises, they shall win their sun father’s daylight.” Thus the two said. »161

Tak zacal zavod o pravo na Zivot v dennim svétle. Mezi obéma skupinami se vedl tuhy
boj a jeden po druhém se kazdy snazil mi¢ ziskat, ovSem netspésné. Tésné pied vychodem
slunce pfistoupila k chlapci Pavouci zena, a poradila mu, co ma fict a co ma ud¢lat, aby zjistil,
kde je mi¢ a mohl jej ziskat. Chlapec poslechl, mi¢ od Selem a dravct, ktefi jej schovali, vzal,
a pavouci Zena jej omotala svou siti, takze zadné zvite se jej nedokazalo zmocnit. Slunce
vyslo, a zapas skoncil. Tak tvorové, kteti prohrali, byli odsouzeni k Zivotu v noci a k dennimu
spanku. A ptéci a ostatni zvitata, jez patfili k vitézné skuping, dostali pravo na Zivot ve dne pfi
slune¢nim svétle.

“Now the Spider is speaking: “No one who is sitting here has it. That one who goes about
dancing, he is holding it.” Thus she said. He went. He took up the hollow sticks and took them
away with him. Now the birds hid the ball. Spider came down. Over all the sticks she spun her
web. She fastened the ball with her web. (...) The sun rose. (...) Then the two came. They said,
“Now, all my children, you have won your sun father’s daylight, and you, beasts, have lost your
sun father’s daylight. All day you will sleep. After sunset, at night, you will go about hunting.”

(...) Thus they said. They stayed there overnight. The animals scattered.”'*

10 Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen 1955. Vol. 6., str. 737.

1! Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 508.

12 Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 599.
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Pavouci zena v tomto piibehu jasné hraje roli toho, kdo zajistil, aby pravo na denni
svétlo vyhrali ti spravni tvorové. RovnéZz v tomto vypraveéni zastava roli kulturniho hrdiny,

jenz mé na zodpovednost ustanoveni poradku a fadu véci.

V navazském mytu se motiv Pavouka ¢i Pavouci zeny nevyskytuje, ale roli kulturniho

hrdiny zde zastava Prvni muz a Dvoj¢ata-Synové Slunce.

Motiv Pavouli Zeny je jedinym motivem, ktery se neobjevuje zaroven v navazském

mytu, tzn. zcela jisté nebyl piejat.

CiSLA:4,2.5.6,12,11'¢
Mytologicky MOTIV CISLA se podle Motif-Indexu objevuje v symbolickém vyznamu.

Setkat se mizeme snad se vSemi Cislicemi nebo jejich nasobky. Uved’'me si ty nejdulezitejsi

s ohledem na analyzované myty:

Cislo CTYRI: étyii véky svéta; étyfi zemské raje; Styfi nebe; &tyfi jako magické &islo;
Ctyfi hory podepirajici oblohu; ¢tyfi osoby piezivsi potopu; Ctyfi feky v raji; Ctyfi sloupy
podepirajici nebe; Ctyfi svétové systémy; Ctyfi barvy odpovidajici Ctyfem Castem svéta; zeme
se Ctyfmi ¢astmi; zemé rozpraSend do kruhu nebo do Ctyf smérti po prvotni vodé; ¢lovek

stvoren ze zemé ze Ctyf mist.

Cislo PET: pét nebes; jako kouzelné ¢&islo; jako zaklinaci Gislovka.

V zunijském mytu se setkdvame s naprostou pievahou s Cislovkou ¢tyii. Tohoto ¢isla je
zde uzivano neustédle a jiny nasobek ani jiny pocet se zde nenachdzi, kromé Cisla dvé jako
dvou bratr-synii Slunce.

Nejdilezitejsi je pocet svétl, z nichz se lid vynotuje. Na pocatku posila Slunce své dva
syny, aby pfivedli lid ze ¢tvrté délohy svéta na slunecni svétlo. Kazdy krok na cesté lidu
v Cele s dvojcaty trva Ctyii dny, tzn. Ctyii roky. A kazdy pokus je uspéSny teprve a jediné
napoctvrté, ptipadné uspesny je teprve, kdo se pokousi jako ctvrty.

“... locust rose right up. He goes. He went through into another world. And again he goes

right up. He went through into another world. And again he goes right up. Again he went through

' Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen, 1955. Vol. 6., str. 545. (Jednotliva ¢isla viz str. 312, 313, 250, 821, 822, 294)
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to another world. He goes right up. When he has just gone a little way his strength gave out, he
came back to where ki-eto’'we were staying and said, “Three times I went through and the forth
time my strength gave out.” (...) When he had gone the two thought. “Come let us speak with our
grandson, Reed Youth. (...) “In order that our fathers (...) may go forth standing into the daylight
of their sun father, we have summoned you.” Thus they said. (...) he went out. Where Locust had
gone out he went out. The first time he passed through, the second time he passed through, the
third time he passed through. Having passed the fourth time and come forth standing into the

daylight of his sun father, he went back in. (...) “There it is as you wanted it. As you wished of me,

I went forth standing into the daylight of my sun father now.” ... 164

Vidéli jsme na tomto kratkém piikladu, jak teprve Ctvrty posel dokazal napoctvrté
proletét do ctvrtého svéta a najit tak cestu do svéta slunecniho svétla po vSechen lid.
V kazdém svété se vzdy zastavili na Ctyfi dny, tedy roky, nez pokracovali po Zebiiku zase

dale.

Navazsky mytus se od zunijského odliSuje v rozsahu 1 zpiisobu uziti motivu ¢isla, jak si
jecislo 2,4, 5, 6 (méné podstatna a Castd jsou 11 a 12).

Svéth, z nichz se lid vynoiil, je v navazském mytu o stvoieni pét. V prvnich ¢tyiech neni
z4dna viditelnost, az v patém svéte zari sluneéni svétlo.

“Here are the stories of the Four Worlds that had no sun, and of the Fifth, the world we

live in, which some call the Changeable world. "

Cisla pét je uzito jesté ve spojitosti s Pany vétri. Kdyz cvréek nalezne a ubrani cestu do
patého svéta, prozradi Prvnimu muzi, ze tento svét je piili§ blativy po ustoupeném jezere.
Tehdy Prvni muz obé&tuje péti Pantim vétrd, jez poslali své vétry, aby paty svét vysusili.

“First Man gathered chips of turquoise which he offered to the five Chiefs of the inds who

lived in the uppermost world of all. They were please with the gift, and they sent down the winds
and dried the Fifth World.”"%

Ve tfetim svété protékaly dveé feky a nachazelo se zde Sest posvatnych hor. Jedna z ek
byla Muzska, jedna Zenska, a protinaly se v mist& Setkani fek. Hory mély kazda svoje jméno,
a ze zeminy, odebrané z téchto hor, byly utvoieny hory v patém svéte, kdyz Prvni muz a Prvni

7ena formovaly jeho podobu.'®’

1% Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 588, 589.

15 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 2.

1 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 13.

7 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 5, 6.
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I vnavazském mytu se naprosto pievazné uziva cCisla Ctyfi a néasobku cCtytikrat.
V prvnim svété se vznasi Gty mracna, jez zakryvaji Gtyfi kouty svéta. Kazdé je jiné barvy.'®®

Jakmile cvréek dosahne prinikem do patého svéta, ocitne se ve vodé a musi se potykat
postupné se Ctyfmi potapkami, kazdou ptichazejici zjedné strany. Kdyz je pomoci svych
kouzel pielsti, potapky s sebou vezmou vodu zpét na sever, jih, vychod i zapad. Tak se cvréek
ocitne na suché zemi.'®

V Prvnim svéte jsou stvoreny Ctyfi posvatné osoby, Prvni muz, Prvni Zena, Kojot, ktery
byl stvoien ve vod¢ a Kojot Prvni nazlobeny. Tato ¢tvefice se stard o ostatni tvory a vede lid
skrze svéty na zemi. Ale pocet dalSich osob ¢i tvori, ktefi postupné ptichazeli, se rovnéz
rovna étyfem.”o

I v ptibéhu o hrdinskych dvoj€atech jsme vidéli, Ze je kazdy pokus opakovan Ctytikrat,
nez muze byt uspesny. Jako ptiklad si uved'me vyse citovany piibéh zkousky tabdkem, jimz

otec Slunce testuje pravdivost slov svych syni.'”!

Prevzeti mytu o vynofeni Navahy neznamenalo doslovné okopirovani; jak jsme vidéli,

uz podet svétd se 1isi.'? V obou mytech jsme se setkali s intenzivnim vyskytem &isla &tyfi.

Cislo Gtyfi je povazovano za posvatné u mnoha kmenii indidni Severni Ameriky.'”

vvvvv

ale 1 barevné symboliky, jak uvidime dale.

BARVY: BILA, MODRA, ZLUTA, CERNA, TYRKYSOVA'"

MOTIV BAREV se objevuje v mytech podobné jako ¢isla v symbolickém vyznamu.

Kromé toho je definovan také: kazdy ze svétl koresponduje s jinou barvou. Napiiklad

8 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 2, 3.

1 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 12.

% O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 4, 6.

"' O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 81.

"2 Vice k ptibéhiim o vynofeni ze &tyf svéti u severoamerickych Indiand viz. Zimmermann L. J.: Indidni
Severni Ameriky. Euromedia Group k.s. — Knizni klub, Praha 2003, str. 116-119.

' K této problematice vice viz. Buckland, A.W.: Four, as a sacred number. The Journal of the Anthropological
Institute of Great Britain and Ireland, Vol. 25. Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland
1896, str. 96-102. Dostupné z: <http://www.jstor.org/stable/2842386>. 11.11. 2008 a viz. Eels, W.C.: Number
Systems of the North American Indians. The American Mathematical Monthly, Vol. 20, No. 10. Mathematical
Association of America 1913, str. 293-299, 296. Dostupné z <http://www.jstor.org/stable/2972526>. 11.11.2008.
" Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen 1955. Vol. 6., str. 154.
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tyrkysova barva se objevuje ve spojitosti se zdzracnou rychlosti nebo jako barva domu

(Slunce).

Zunijsky mytus neuziva symboliky barev a motiv barvy zde nenalezneme, ackoli

v jejich ritualech je uZiti barevné symboliky b&zné.'”

V navazském mytu mé naopak motiv barvy pomérné Cetny vyskyt. Prvni Ctyfi svéty
maji kazdy svoji barvu — Prvni svét je Cerny a v jeho Ctyfech koutech se vznaseji Ctyii mraky,
obsahujici Ctyii elementy.

“The First World (...) was black as black wool. It had four corners, Andover these
appeared four clouds. These four clouds contained within themselves the elements of the First

World. They were in color, black, white, blue and yellow.

The Black Cloud represented the Female Being or Substance. For as a child sleeps when

being nursed, so life slept in the darkness of the Female Being. The White Cloud represented the
176

Male Being or Substance. He was the Dawn, the Light-That-Awakens, of the First World.

Prvni muz byl stvofen na vychod¢, a spolu s nim byla zformovana bilé kukufice. S Prvni
zenou na zapad¢é byla stvofena zluta kukufice, také bila musle a tyrkys. Kdyz Prvni muz
zazehl sviyj krystal, symbolizovalo to probuzeni mysli. Prvni Zena rozzala svij tyrkysovy
krystal. Muz diky jejimu svétlu napoctvrté nasel jeji pribytek, ale navratil se nazpét. Teprve,
kdyz se Prvni Zena vydala hledat zdroj muzova svétla, nalezla misto, kde bydlel, a usadila se
tam spolu s nim.'"”’

Tyrkysové barvy je uzito jesté v piipadé Tyrkysového chlapce, hermafrodita, jenz patii
mezi Ctyfi posvatné osoby. Zde se ale barva nezdd mit zddnou symbolickou hodnotu. Teprve
hovoti-li mytus o Slunce, jeho domu, jeho koni, ¢i jiném majetku, pfipisuje vSemu tyrkysovou
barvu. Tento fakt ma snad i logickou spojitost s barvou oblohy, ale nachazime v ném rovnéz

rys motivu Tyrkysové barvy.

Symbolika barev se u Navahll neomezuje jen na mytologické motivy v mytech. Je ji,
stejné jako u Zunii, hojné vyuzivéno i v ritualech, naptiklad pii vyrob¢ tzv. sandpaintings.

Barvy jsou tradi¢né spojovany s dal§imi vlastnostmi a jsou v parech: muzsky a zensky, starsi

'3 Zuniové v ritualech uzivali barevné kukufi¢né mouky a fazoli, pfi¢emz riiznym barvam odpovidaly konkrétni
svétové strany. Vice viz Hultkrantz, A.: Domorodd naboZenstvi Severni Ameriky. Prostor, Praha 1999, str. 118.
In. Hetfmansky, M.: Prechodové ritudly piivodnich obyvatel Severni Ameriky. Komparace ritudlit prechodu k
dospélosti v lovecké a zemédeélské spolecnosti. Bakalarska prace. FHS UK, Praha 2001, str. 29.

76 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 2.

"7 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 3.
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a mladsi atd.. S vychodem je obvykle spojovana bil4, jihem Zluta, zapadem modra, severem
v , 178 v r ’ . v r v oo . o v

cernd.” " V navazském mytu je barev uZzito zasadné jako symbolu. Tento motiv mlizeme
povazovat za Navahiim vlastni, ale je také mozné, Ze se v barevné symbolice inspirovali

zunijskymi ritualy.

HORA (Mountain)'”’

MOTIV HORY: hora na upati jiné hory, jako hranice; hora ve stiedu svéta.

Motiv hory nehraje v zunijském mytu zédnou roli.

V navazském mytu je Sest posvatnych hor, které spolu se dvéma fekami utvareji podobu
tietiho svéta.

“There was no sun in this land, only the two rivers and the six mountains. And these rivers

and mountains were not in their present form, but rather the substance of mountains and rivers as

. . 180
were First Man, First Woman, and others.”

Ve tietim svété ale dochazi k potopé€ a lid je nucen uprchnout a najit cestu z tohoto svéta
ven. Voda stoupala, ale Prvni muz jesté stihl do svého medicinového vaku posbirat zem ze
vSech Sesti posvatnych hor a semena plodin. KdyZz nakonec vSichni dorazili do patého svéta,
Prvni muz a Prvni Zena zformovali Sest posvatnych hor pravé ze zeminy, pfinesené z tietiho
svéta. Umistili je na Zemi a poté je podle jejich pozice ozdobili a urcili posvatnym bytostem,
ktera bude sidlit ve které hote.

“First Man and First Woman formed six sacred mountains from the soil that First Man had
gathered from the mountains in the Third World and kept in his medicine bag. As before they
placed Sis na’jin in the East, Tso dzil in the South, Dook oslid in the West, and Debe’tsa in the
North. They placed a sacred mountain, which they called Chol’i’i, on the earth” and they made the
mountain, Dzil na’odili, around which the people were to travel.

(...) After the Holy Beings had entered the Sacred Mountains, First Man and First Woman

dressed them according to their positions on the earth.”™

KdyZ nakonec byl stvofen lid Diné, Divka Bild perla jej poslala do Zemé lidi. Dvé
posvatné bytosti lid doprovodili na cesté podél ctyi hor. Dale pokracovali lidé sami az k hote

Navahtl. Ta oznacila cestu k mistu, kde se méli usadit, aby p&stovali svoji kukufici.

'8 Underhill, R.: Red man s religion. University of Chicago Press 1965, str. 232.

' Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen 1955. Vol. 6., str. 523.

80 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 6.

81 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 24.
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Vzhledem k tomu, Ze u Zunil neni uzito motivu hory, nemizeme uvazovat o prevzeti

tohoto motivu Navahy.

VODA; REKA, JEZERO (Water, River, Lake)'®
Tyto motivy vodniho Zivlu, MOTIV VODY, MOTIVY REKY CI JEZERA, jsou

definovany pro tyto pfipady: Voda je bariérou vstupu do jiného svéta. Jezero je
vstupem/vystupem do/z jiného svéta; lidsky rod se vynoii skrze jezero. Reka je bariérou mezi

svety; je nepiekrocitelnd, pokud je to zakézano; je chranéna kouzly.

Motiv feky se v zunijském mytu objevuje v souvislosti s incestem mezi bratrem a
sestrou, ke kterému doslo pfi putovani lidu za hledanim sttedu. Bratr vyryl v zemi ryhu a z ni
vytryskl pramen feky. Poté pfisli lidé a zdésili se, nebot’ z déti se staly jiné bytosti. Tehdy
bratr fekl, at’ prekro¢i feku, nebot’ diky tomu se z déti stanou opét lidé. Oni tak uinili, a
nakonec se vSichni dostali na druhy bieh a mohli pokraovat v cest¢.

Brzy nato piisli k jezeru Kacina. Dva bratti vstoupili do néj, aby zjistili, ze je plné
tancicich zemfelych ptatel a rodinnych ¢lenii. A oni poslali vzkaz ostatnim, at’ se neboji,
nebot’ oni nezmizeli, ale zlstavaji v jezete, aby mohli zit navéky. A poradili jim, jak se modlit

0 dést, kdyz budou potiebovat vlahu pro své pole.'™

V navazském mytu se smotivem vody setkavame predevS§im ve vyznamu
nepiekrocitelné bariéry, jedna-li se o feku, nebo mista vstupu a vystupu z jednoho svéta do
druhého, je-li to jezero.

Tietim svétem protékaly dvé feky. Muzska feka protékala z vychodu na zapad. Zenska
feka protékala od severu na jih. Kdyz doslo k nevéte Prvni Zeny s Tyrkysovym chlapcem, byl
Prvni muz nucen rozhodnout, ze muzi piekroci feku a budou zit oddélené od zen. Pro Zeny
byla feka neptekrocitelna. Po Case bylo zjevné, Ze muzi a zeny nemohou zit bez sebe, nebot’
potiebuji spolupracovat a it v parech.'™ Reka jako nepiekrotitelna bariéra je poudila o tom,

ze neveéra a smilnéni jsou zI¢€, a vzejdou z nich jen Spatné dusledky.

82 Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen 1955. Vol. 6., str. 849, 652, 450.

'8 Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 596, 597.

'8 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution1956, str. 8, 9.
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Motiv vody, at’ uz v podobé¢ feky ¢i v podob¢ jezera, je uzit v obou mytech v souvislosti
s pravidly, jejich ustanovenim, nebo jejich poruSenim a trestem za n¢j. Je tedy mozné, ze mezi
zunijskym a navazskym mytem existuje podoba zdivodu pievzeti, ale opét jediné

v souvislosti s motivem ustaveni fadu, motivem porusSeni pravidel a motivem trestu.

BLESK (Lightning)'®
MOTIV BLESKU muze mit nasledujici vyznam: zabiji obra; je zbrani bohti, od bohi;

udefi v piipad¢ poruseni posvatnych pravidel; udefi jako trest; blesk jako zbran hrdiny; zbran

boha.
V zunijském mytu neni motiv blesku jako zbrané€ bohti explicitné zminén.

V navazském mytu je blesk jako zbran ¢i jako nastroj trestu pouzit na tfech mistech.
Muze, ktefi se pokouseli nalézt uspokojeni u zvitat v dobé odlouceni od Zen, udefil blesk a
zabil.'®

Druhym piipadem je ptibéh o utéku lidu pted potopou do ctvrtého svéta. Rozzuiena
matka Vodni byk se hnala za nimi a kdyz prostrcila hlavu skrze otvor mezi svéty, z jejich
dvou roht vystielily blesky. Jeji zloba plynula z toho, Ze jeji déti byly uneseny.'®’ Motiv
blesku zde vyjadiuje hrozbu, nebude-li kradez déti napravena.

Blesku jako zbrané boha a jako dar od boha si v§imneme v ptibéhu dvojcat a jejich otce
Slunce. Jakmile bratii obstoji ve zkouSkach a dokézou, ze jsou détmi Slunce, zadaji svého
otce o dar v podobé¢ zbrané. VEédi, ze ji budou potiebovat pfi boji proti obrim. A je to prave

luk a §ip, které predstavuji blesk, kterymi Slunce nakonec své syny obdaruje.'®

Motiv blesku jako takovy nepovazujeme za pievzaty, nebot v zunijském mytu ho
nenalezneme. Pfesto zde opét nachazime souvislost s motivem trestu, motivem poruSeni

pravidel a motivem daru od boha, s nimiz mohla difize motivu blesku souviset.

%5 Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen 1955. Vol. 6., str. 465.

'8 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 9.

87 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 11.

'8 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 82.
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MUZSKY A ZENSKY ELEMENT, MANZELSTVI (Male, Female, Marriage)'®
MOTIV MUZSKY ELEMENT se vyskytuje v protikladu k MOTIVU ZENSKEHO

ELEMENTU: pfipad muzského a Zenského stvoftitele; muzské a Zzenské vody; muzsky mrak

na muzské hore, klanici se zenské hore.

Jejich vyskyt je propojen s vyskytem MOTIVU MANZELSTVI: manZelstvi nebe a
zem&; manzelstvi mezi rovnymi a mezi nerovnymi; svazek Clov€ka a zvifete; slunce

manzelem zené.

Motivu muzskosti a Zenskosti zunijsky mytus nepouziva. Jev manzelstvi neni v celém

ptibéhu zminén.

V navazském mytu se symbolika muzskosti a zenskosti objevuje v soucinnosti

s elementem muzskosti a zenskosti.

“The Black Cloud represented the Female Being or Substance. For as a child sleeps when
being nursed, so life slept in the darkness of the Female Being. The White Cloud represented the
Male Being or Substance. He was the Dawn, the Light-That-Awakens, of the First World. "’

“A great river crossed this land from north to south. It was the Female River. There was
another river crossing it from east to west, it was the Male River. This Male River flowed through

the Female River and on; and the name of this place is (...) the Crossing of the waters. e

Manzelstvi je v pfibéhu o stvofeni zminéno implicitné mezi Prvnim muzem a Prvni
zenou, ktetfi vytvoii par. Prvni Zena nalezne obydli Prvniho muze diky rozzatému krystalu a
usidli se u n¢j. D4 tak ptiklad zvyku, Ze novomanzelka ptichdzi do manzelova domu, ackoli,

jak mytus tvrdi, Navahové dodrzuji zvyk opacny.'*

Motiv muzského a Zenského elementu 1 motiv manzelstvi je uzit jen v navazském mytu

a neni pfejat ze zunijského mytu.

' Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen 1955. Vol. 6., str. 487, 280, 492.

0 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 3.

1 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 5.

2 O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians. Bulletin 163 of the Bureau of American
Ethnology of the Smithsonian Institution 1956, str. 4.

-57 -



STRED (Center)"
MOTIV STREDU zde chapeme jako motiv stiedu svéta. Je definovan takto: uréeni

stfedu svéta; hora ve stfedu svéta.

V samém zavéru zunijského mytu se hovofti o stiedu svéta jako cili, ke kterému sméfuje
lid na své cest€ ve Ctvrtém svéte, svété sluneéniho svétla, nebot’ se tu ma usadit. Predvolali
proto vodniho brouka, aby pro n¢ nasel misto, kde se stfed svéta nachazi. On roztdhl své

dlouhé nohy a oni po nich na to misto sestoupili, a tam spocinuli.

“They summoned their grandchild, water bug. He came. (...) “Our fathers, our mothers
(...) having issued forth into the daylight, go about seeking the middle. You will look for the
middle for them. (...)" Thus they said. He sat down facing the east. To the left he stretched out his
arm. To the right he stretched out his arm, but it was a little bent. He sat down facing the north.
He stretched out his arms on both sides. They were just the same. Both arms touched the horizon.
“Come, let us cross over to the north. For on this side my right arm is a little bent.” Thus he said.
They crossed (the river). They rested. He sat down. To all directions he stretched out his arms.
Everywhere it was the same. “Right here is the middle.” Thus he said. There his fathers, his

mothers (...) and all their children came to rest.

Thus it happened long ago.”"

U Navahu motiv stfedu neni.

vvvvvv

vvvvvv

piejaty.

2.  Shrnuti

Vuvodu této prace jsem jiz naznacila vliv, jez mé& podoba kultury na povahu
nabozenstvi etnika, tj. vazbu mezi pfirodnim prostiedim a na né vazanym zplsobem
subsistence na jedné strané a mezi modelem nébozenstvi na strané druhé. Touto vazbou se
zabyval Ake Hultkrantz, ktery rozlisil dva zakladni modely naboZenstvi indidnti Severni

Ameriky, a to lovecky a zeméd¢lsky.

1% Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Indiana University Press. Bloomington. Indiana USA.
Centraltrykkeriet. Copenhagen 1955. Vol. 6., str. 125.

% Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual Report of the Bureau of American Ethnology,
1929-1930, Smithsonian Institution, Washington D.C., str. 601-602.
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Diky ke svému piivodu zdédili Navahové nadbozenstvi lovecké, nebot’ se jedna o dcefiny
kmen Atabaskl ze severovychodu kontinentu, kde byl zédkladnim zdrojem subsistence lov.
Teprve béhem svého putovani smérem na jih podél pobiezi zacalo do jejich kulturniho Zivota
pronikat mnoho prvkl od sousednich kmenti a to v¢etné oblasti nabozenstvi.

Zasadni zménou bylo, jak jsme jiz zminili, piejmuti zeméd€lského zpusobu zivota,
spojeného se sedentarizaci v oblasti Jihozapadu Severni Ameriky, nebot’ diky nému se ocitli
Navahové v sousedstvi kment, jejichz kultury byly pomérné hodné rozvinuté. Prostiedi
Jihozépadu je nehostinné a narocné na adaptaci. Usazeni se v této oblasti tedy vyzadovalo a
podporovalo piejimani téch dovednosti a znalosti, které usnadnovaly preziti kmene. Nejsilngji
probihala difize mezi Navahy a pueblanskymi kmeny, ktefi se plné¢ spoléhali na zavlahové
zem&délstvi. NaboZenstvi pueblanli, mezi které patii i kmen Zunit, fadime k zemédélskému
modelu. Pravé od nich Navahové prevzali nejen plodiny k péstovani a znalosti, potiebné
k jejich kultivaci. Vzajemny kontakt kultur je ovlivnil rovnéz v ideologické roving.

V této préci jsem se zabyvala pfedevsim difuizi v oblasti mytologie a soustfedila jsem se
na samotny zéklad systému mytl, na kosmogonicky mytus. Pro zemé&d¢lskd nabozenstvi je
totiz velmi typicky mytus o vynoteni, specificky typ mytu, v némz se lid vynoii z podzemnich
svetli podobné jako rostlina vyroste ze semene v hliné. To plati i pro zemédélské Zunie. Jejich
kosmogonicky mytus je pfibéhem o vynofeni lidu ze ¢tvrté délohy svéta. Navahové tento
mytus prevzali a zasadili jej do své vlastni mytologie. Piijali tak za své vypravéni o vynoteni
a ptizpusobili si jej do piib¢hu o cesté lidu z prvniho do patého svéta.

V komparaci kosmogonickych myti Zunii a Navahii jsem se pokusila ukazat, nakolik
motivi, s nimiZ jsme se v mytech mohli setkat a porovnala na piikladech, zda a jak je jich
uzito v zunijském a v navazském mytu o stvofeni.

U nékterych motivii jsme mohli konstatovat, Ze jsou jisté prevzaté. Jednalo se o zvlaste
dulezity MOTIV VYNORENI (Viz kapitolu VIIL Piilohy, 4. Tabulka motivi.), o kterém jiz
vime, Ze je rozliSujicim znakem pro typ kosmogonického mytu, tj. mytu o vynoteni.

Mezi dalsi, velmi diileZité motivy patiily MOTIV KULTURNIHO HRDINY a MOTIV

BRATRU, kteii ¢asto jako synové Slunce maji roli pravé kulturnich hrdind. Je s nimi spojeny
MOTIV OBRA, nebot’ ptfibéh o dvojcatech jako kulturnich hrdinech, ktefi Celi obrtim a
neptatelim ve jménu ochrany lidu, je dal§im typem mytu vedle mytu o vynofeni. Nazyvame

jej mytem o hrdinskych dvojcatech. MiiZzeme se domnivat, Ze alespoil v obsahové roving byly

tyto motivy Navahy pifevzaty (Viz kapitolu VII. Ptilohy, 4. Tabulka motivii.), nebot’ podle
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Hultkrantzeho je typ mytu o hrdinskych dvojcatech typicky spiSe pro etnika zemédélskych
oblasti, pfedevsim pro puebla na Jihozapads.'”

S motivem bratrii samoziejmé souvisi MOTIV SLUNCE, OTCE A DETI SLUNCE.
Slunce muze zastavat rovnéz roli stvoftitele, o jeho piejmuti jsme ale uvazovali ve spojitosti s
motivem kulturnich hrdinti vzhledem k jeho roli otce a oznacili jsme diftizi tohoto motivu
tedy jako velmi pravdépodobnou (Viz kapitolu VII. Ptilohy, 4. Tabulka motivi.).

S motivem o vynofeni je nutné spojen MOTIV ZVIRAT A ZVIRECICH
POMOCNIKU. Protoze bez jejich asistence by se lid ve svém putovani neobesel, povazujeme
motiv zvitat, v t&€ podobé¢, v jaké je uzit v obou mytech, za pravdépodobné piejaty spolecné
s motivem o vynoteni (Viz kapitolu VII. Ptilohy, 4. Tabulka motivi.).

V obou mytech jsme upozornili na hojny vyskyt MOTIVU CISLA ¢&tyfi, které ma
dalezitou symbolickou hodnotu. U vétSiny kmenu je Cislo Ctyfi povazovano za posvatné.
Uvazujeme-li o ném ale jako o mytologickém motivu, existuje zde moznost, Ze byl motiv Ctyt
Navahy ptejat (Viz kapitolu VII. Ptilohy, 4. Tabulka motivl.). Kromé ¢isel mohou myty
vyuzit MOTIVU BAREV jako symbolu. Predev§im navazsky mytus kombinuje symboly
barev, Cisel a svétovych stran s lidskymi ¢i jinymi vlastnostmi. V zunijském mytu motiv barev
nenachazime a Navahov¢ jej tedy od nich nepievzali (Viz kapitolu VII. Ptilohy, 4. Tabulka
motivl.). Pfesto i zunijsky mytus uziva symboliky, symboliky stfedu.

Mezi myty existuje podobnost u MOTIVU VODY, at’ uz se jedna o feku ¢&i jezero.
Motiv vody v obou mytech hraje roli jako prostfedek, pomoci kterého ma byt zjednana
naprava poruseni pravidel nebo diky kterému jsou pravidla ustanovena. V téchto ptipadech
tedy souvisi s MOTIVEM PORUSENI PRAVIDEL tykajici se nepovoleného pohlavniho
styku, MOTIVEM INCESTU a MOTIVEM USTANOVENI PRAVIDEL. Proto povazujeme
piejmuti motivu vody za mozné v souvislosti s pfejmutim téchto motivi (Viz kapitolu VII.
Ptilohy, 4. Tabulka motivi.).

Navazsky mytus obsahuje téméf vSechny motivy, které jsme nalezli u Zunt, kromé
MOTIVU PAVOUCI ZENY a MOTIVU STREDU. Oproti zunijskému mytu ale mé i nékteré
motivy navic: motiv ¢isel a motiv barev, MOTIV HORY, MOTIV BLESKU a MOTIV
MUZSKOSTI, ZENSKOSTI A MANZELSTVI (Viz kapitolu VII. Piilohy, 4. Tabulka

motivi.).

195 Hultkrantz, A.: Domoroda ndabozenstvi Severni Ameriky. Prostor, Praha 1999, str. 20.
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V. ZAVER

Tématem této bakaldiské prace je mytologie Zunili a Navahl, se zaméfenim na
komparaci jejich myth o stvofeni. Pfedstavila jsem kulturni aredl Jihozapadu Severni
Ameriky, a to jak zhlediska ptirodniho prostfedi, tak s ohledem na historii a pivod zde
zijicich etnik. Stru¢n€é jsem zminila kulturni Zivot Navahli i Zunid, vcetné jejich
nabozenského Zivota.

Cilem mé¢ bakalarské prace bylo poukazat na souvislosti mezi kulturami kmene Zunit a
kmene Navahli, mezi modelem jejich ndbozenstvi a mezi vysledky vzajemného kontaktu; a

popsat vliv zmény, kterou méla na kulturu Navahi, konkrétné na jejich mytologii,

sedentarizace a orientace na zeméd¢lsky zplisob Zivota.

V praci jsem porovnala jejich kosmogonicky mytus s mytem Zunid. Ze samotnych
ptikladli analyzovanych motivii vyplynuly podobnosti a rozdilnosti mezi zunijskym a
navazskym kosmogonickym mytem. Mytologické motivy byly vybrany pro komparaci
z hlediska diilezitosti a schopnosti ukazat stopy prevzeti kosmogonického mytu Navahy a
samoziejm¢ nebyly popsany vSechny motivy obou myti. Na zéklad¢ této komparace jsem
ukdzala zfejmou inspiraci ze strany Navahi.

Inspirace Navah zunijskym mytem probihala v kontextu kulturni vymény vibec.
Kultury obou kmenii na sebe vzdjemné dlouhodobé¢ piisobily a tato prace sledovala difuzi
mezi nimi na arovni mytu. Navahové prevzali od Zunit mytus o stvofeni, v rozsahu, v jakém
ukdzala komparace. Pfijali za sviij mytus o vynofeni a doplnili jej o dalsi, sob¢ vlastni motivy.

Abychom hloubéji pronikli do problematiky difize mezi etniky oblasti Jihozapadu,
museli bychom popsat ptivodni mytologii piedkti Navahii, tzn. vypatrat myty atabaskickych
kmenti. Teprve tehdy bychom mohli pfesné¢ rozhodnout, které motivy jsou v navazské

mytologii nové, ptipadné do jaké miry byly upraveny, a které naopak nenachazime u Zunid.

Studium kulturni vymény v roviné lidové tvorby neni na Grovni mytu piili§ bézné.
Ptesto je jisté velice diilezité, nebot’ miize podpofit studium jak jednotlivych spolecnosti, tak
lidské kultury viibec. Diky zkoumani vztahi mezi riznymi kulturami lze pomoci prohloubit
porozuméni kultufe a jejimu vyznamu pro ¢lovéka. Ambici této prace je byt ptispévkem pro

obory mytologie (jako studia mytu), folkloristiky a antropologie.
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VII. PRILOHY

1. Kosmogonicky mytus Zunia'’®

,Vypravéni o prvnim pocatku‘ zac¢ina popisem svéta, ve kterém nezil nikdo, jen Slunce
a jeho dvé déti. Slunce sice kazdé rano vysSel a vecer zasel, ale nebyl, kdo by mu obétoval
jidlo ani modlitby. Proto poslal své dva syny do ¢tvrté délohy svéta, aby navstivili tam Zijici
lid a ptivedli jej do svéta, v némz je slunecni svétlo.

Synové poslechli a vstoupili do svéta, kde byla jen tma. Vydali se na zapad, az narazili
na zdej$i obyvatele. Rozdélali ohen, a spatfili lidi, jak sedi vSichni pospolu. Stézovali si, Ze je
jim tésno a nevidi ani sebe navzajem. Dva bratfi jim sdélili i€el své navstévy.

Lid souhlasil s cestou a poslal bratry na sever, aby zavolali severniho knéze. Vyslali
posla, aby nasel cestu ven z onoho ¢tvrtého svéta. Ten ale nic nevidél a nenasSel ji. Ve vSech
stranach svéta hledali posly, ktefi by mohli najit cestu ven, ale z&dnému tvoru se to
nepovedlo. Teprve Cvréek vzlétl a dolétl az do dalsiho svéta. Tak prolétl postupné jesté dva
svéty, ale kdyz dosahl svéta Ctvrtého, doSly mu sily a musel se vratit.

Bratti proto pozadali Rékos, aby pomohl. Dosahl mista, kde dosly Cvrckovi sily a
prolétl az do ctvrtého svéta, kde stanul v sluneénim svétle. Vratil se nazpét a oznamil sviij
uspéch bratrim.

Lid se tedy vydal na cestu vzhiiru a vylezl po Zebtiku nejprve do prvniho svéta, kde
stravil Ctyfi roky, a tak postupné az do ctvrtého svéta, kde uz byla plna viditelnost, nebot’ zde
svitilo Slunce. Zde teprve uvidéli svoji podobu.

Pobliz zil stary muz z Psiho klanu. Pfisla k nému Pavouci Zena a doporucila mu, aby
ohtal vodu a umyl si vlasy. Lid k nému totiz m¢l poslat, aby je od sebe rozeznal a ekl jim,
kdo je kdo. Pavouci zena si vylezla za muzovo ucho a slibila, ze mu poradi. Mezitim dva
bratti pfisli k jeho domu a vesli. Pozadali starého muze, aby od sebe rozeznal jednotlivé tvory
ptichoziho lidu, ktefi a¢ byli ve svété slunec¢niho svéta, nebylo mozné je od sebe rozpoznat.

Pavouci zena starému muzi poradila, jak slibila, a on od sebe oddélil jednotlivé druhy.
Poté jim urcil jejich mésicni cyklus. Oni mu na oplatku vénovali slunce jako posvatny

predmét.

1% Prelozeno a pievypravéno autorkou podle: Bunzel R.L.: Zuni Origin Myths. The Forty-Seventh Annual
Report of the Bureau of American Ethnology, 1929-1930, the Smithsonian Institution, Washington D.C. Rovnéz
dostupné z: http://www.sacred-texts.com/nam/zuni/index.htm, 13.09.2008.
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Prestoze zili poklidné, po Ctyfech letech se zacCala chvét zemé. Dva bratfi se vydali
k mistu, kudy vesli do svéta, aby zjistili, jestli n€kdo nezistal pozadu a opravdu narazili na
pozustalé lidi. Ti jim vénovali kukufici, nebot’ pfestoze lid Zil ve slune¢nim svétle, zivil se
dosud jen divokymi rostlinami.

Lid se opét vydal na cestu. Prosli Ctyfmi misty, na kazdém sidlili ¢tyii roky, a teprve
poté jim zacala rust kukufice, které nebyla hotka a tvrda. Stale ale hledali misto, kde by mohli
zlstat natrvalo.

Dosli na misto, kde méla stat vesnice Kacina. Putovali spolu sestra s bratrem, ale divka
se po cest¢ unavila a zdfimla si, zatimco bratr hledal smér, kterym budou pokracovat. Kdyz
spatfil svoji sestru ve spanku, zatouzil po ni a kopuloval s ni. Poté, kdyz spolu rozmlouvali,
zmeénila se jejich podoba a kdyz je uvidéli jejich lidé, nepoznali je.

Lid se rozhodl piejit feku, ale podafilo se to jen starym lidem. Jejich déti se proménily
ve vodni zvifata a popadaly do vody. Nakonec se jim ale podafilo je z vody vytdhnout. Na
bfehu se z nich opét stali ti tvorové, kterymi byli predtim.

Na cesté za hledanim stfedu, kde by se mohli usadit, pfisli k jezeru a vstoupili do né;.
Potkali zde tancici kaciny. Dostali od nich modlitebni piredméty, které piivolavaji dést.
Povédéli jim, aby se o né nebali, nebot’ ackoli uz nejsou mezi zivymi, zistavaji v jezete, kde
muzou zit stale.

Dalsiho dne se lid vydal opét na cestu. Pfisli na misto, kde jim bylo fec¢eno, ze se musi
rozd¢lit na dve poloviny a zépasit o pravo na denni svétlo. Tvorové spolu tedy zapasili, a diky
pomoci Pavouci Zeny vyhrali pravo na zivot ve dne opefenci, kdezto lovit v noci zbylo
no¢nim zvifatim. Zvitata se poté rozesla zit kazdé svym zptisobem zivota.

Ostatni $li dale, ale cestu k Domové hofe jim zatarasil obr. Dva bratii se ho snazili zabit,
ale neuspé&sné. Sli se proto poradit k otci, jak ho maji zabit. Ten jim prozradil, e srdce tohoto
obra neni v jeho téle, ale v jeho ocase, a ze tedy musi mifit své $ipy na n¢j. Teprve poté byl
obr porazen a vSichni mohli projit do vesnice, kde Zila stard zena, chlapec a divka. Lidé¢ si je
zvolili za svého otce a matku. Poté se vSichni pustili do prace, aby se zbavili nepiijemného
zapachu ve vesnici. Rozdélili se na klan Zluté kukuftice a klan Cerné kukufice.

Kdyz konecné nasli vodniho brouka, pozadali ho, aby jim pomohl najit stfed, kde by se
mohli usadit. On souhlasil: posadil se smérem k severu, roztdhl své dlouhé nohy smérem na
vychod a na zapad, takze se dotykal horizontu. Lidé se po jeho nohach vydali jako po mosté a

sestoupili pfesné uprostied svéta. Tam se usadili.
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2. Kosmogonicky mytus Navahi'®’

Existovalo pét svétd, z nichz v prvnich Ctyfech nesvitilo slunce a paty byl Svét zmén,
ve kterém zijeme dnes.

Prvni svét byl ¢erny a mél Ctyfi kouty, na nimiz se vznasely mraky — ¢erny, bily, modry
a zluty. Tyto mraky piedstavovaly zékladni Zivly tohoto svéta. Cerny mrak byl Zenskou
substanci, a v jeho temnoté diimal Zivot. Bily mrak reprezentoval muzskou substanci, a byl to
usvit, neboli ,,Svétlo, které probouzi®.

Bily a ¢erny mrak se setkaly na Vychod¢, a byl stvofen Prvni muz a spolu s nim biléa
kukufice.

Na Zapad¢ se setkal modry a Zluty mrak, a byla stvofena Prvni Zena a spolu s ni zluta
kukufice. S Prvni Zenou byly stvotfeny také bilé Skeble, tyrkys a yucca.

Prvni svét byl ale maly, jako ostrov, na kterém rostla borovice. A lid¢, ktefi byli
stvofeni, nemé&li Zadnou formu. M¢li se teprve zménit v lidi a tvory tohoto svéta.

Prvni muz ziistal na vychodni strang, piedstavujic Usvit. Byl to Zivotadarce. Prvni Zena
zustala naproti, na zapadni stran¢. Reprezentovala Temnotu a Smrt.

Prvni muz zazehl sviyj krystal, coz symbolizovalo probuzeni mysli. Prvni Zena zazehla
sviij tyrkysovy krystal. Cerny a bily mrak se zdvihl a muz spatfil v délce svétlo. Vydal se
hledat zdroj tyrkysové zare. Hledal marng, nicméné na poctvrté se mu podafilo najit misto,
odkud svétlo zafilo, a fekl: ,,Zde je ten domov, ktery jsem hledal! Zena odpovédéla: ,,Vidéla
jsem t¢ chodit kolem a fikala jsem si, pro¢ neptijdes!*

Stejn& tak se stalo, kdyz se zdvihl modry a Zluty mrak. Zena se vydala putovat za
zdrojem bilé zafe a povedlo se ji ho nalézt az na poctvrté. Vidéla, ze muziv krystal zafi
mnohem silnéji nez jeji. Muz ji mezitim povédél: ,,Pfijd’ se svym svétlem a budeme Zit
spoleéné.” Zena souhlasila a tak byl ustanoven zvyk, Ze Zena p¥ichazi do manzelova domu.

V tu dobu byl stvoten dalsi tvor, zvany ,,Velky kojot, jez byl stvofen ve vode*, a kdyz
ptisel ke dvojici, fekl jim, Ze pfisel z vejce. Znal vSe, co bylo pod vodou i na nebi, a muz ho
povétil vedenim vSech véci. VSichni tii se dali do planovani potadki, kdyz k nim piisel dalsi
tvor. Byl to Kojot, zvany ,,Prvni nazlobeny*“. Ten zvolal: ,,Vy si myslite, ze jste prvni tvorové,

ale mylite se. J& jsem uz byl, kdyz jste byli stvoteni!*

7 Ptelozeno a prevypravéno autorkou podle: O‘Bryan A.: The Diné: Origin Myths of the Navaho Indians.
Bulletin 163 of the Bureau of American Ethnology of the Smithsonian Institution, 1956. Dostupné z:
http://www.sacred-texts.com/nam/nav/index.htm, 13.09.2008.

-67 -



Déle piisli Ctyfi zluta stvofeni, a byli to hmyzi lidé. Byli velmi mocni, nebot’ znali
tajemstvi stiileni a uméli ublizovat ostatnim.

K témto osmi tvorim pfisli dalsi Ctyfi, kteti byli velmi mali, Cerveni s ernyma ocima.
Byli to pavouc¢i mravenci, rovnéz velci tvorové, nebot’ uméli Stipat.

Po nich dorazil cely zastup tmavé zbarvenych tvort s velkymi rty a ¢ernyma ocima.
Byli to ¢erni mravenci. Rovnéz znali tajemstvi stfileni a byli mocni, ale také se zabijeli
navzajem.

Ptiputoval zastup neSkodnych malych stvofeni, ktefi ale vydavali velice nepiijemny
jini, bezejmenni tvorové. A protoze byl prvni svét maly, zacalo byt vSemu lidu tésno a
dochézelo k hadkam a rvackam.

Lid v ¢ele s Prvnimi ¢tyfmi — Prvnim muzem a Zenou, Velkym kojotem, jez byl stvofen
ve vod¢ a kojotem Prvnim nazlobenym — vydal se z Prvniho, temného svéta do Druhého,
modrého svéta.

Nalezli zde uz Zzijici modré tvory: ptaky, jestfaby, sojky, volavky a dal$i zvifata
s modrym pefim. Zili zde také Vlastovéi lidé. Mezi nimi a lidmi z prvniho svéta nebyl pokoj a
proto se vydali dale na cestu, do Ttetiho, Zlutého svéta.

Do tfetiho svéta viétl nejprve Modry ptdk, po ném Prvni ¢tyfi, a po nich zbytek lidu
Prvniho svéta. Zemi protinala od severu na jih Zenska feka. Z vychodu na zapad tekla zase
Muzska feka. Misto, kde protékala Zenskou fekou, se nazyvalo Setkani fek.

Kromé¢ dvou fek se ve tfetim svété nachazelo Sest posvatnych Hor: Na vychod¢ ,,Hora
Bila musle; na jihu ,,Tyrkysova hora“; na zapad¢ ,,Hora Skeble*; na severu ,,Hora mnoha
ovci®; dale Vys$si hora, povazovand za misto stfedu, nazyvana ,,Padskovana hora®; a jeste
jedna, také posvatna hora.

Tak jako prvni tvorové, ani tyto feky a hory nemély zadnou pevnou formu, byly to spiSe
prvni podstaty fek a hor. V tomto svété nebylo slunce.

Za vychodni horou zil Tyrkysovy chlapec, hermafrodit. Pobliz rostl Muzsky rakos. Dél
na vychod zili Achatovi lidé. Jesté dal zilo dvanact Hrbatych lidi a o kus dal C¢tyfi dalsi:
Posvatny muz, Posvatna zena, Posvatny chlapec a divka.

Na zapadé prebyvala Divka Bila musle, hermafrodit. PobliZ rostl u vody Zensky rakos.
Dal smérem na zapad sidlili Kamenni lidé. Kus dél od nich Zilo dvanact zenskych stvotreni a
blizko nich Ctyfi posvatné osoby.

Ve tretim svété zili predci Pueblanii. Bydleli na posvatnych horach v jeskynnich. Kromé

nich zde Zili také zviteci tvorové, jako veverky, mysi a krysy, krocani, jeleni, kocky, pavouci,
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jestérky a hadi, bobfi u fek, zelvy a Zaby a podvodni zivocichové. Stéle to jesté nebyla zvitata,
jak je zndme v dne$ni podobé, ale bylo je mozné poznat podle jejich vlastnosti.

PtiSel Cas zaset.

Lid¢é v Cele s Prvnim muzZem se sesli a zaseli spolecné rizné druhy kukufice, ale i jiné
druhy plodin. Jejich sklizeii byla velmi bohata.

Po sklizni ale Tyrkysovy chlapec z vychodu vysel a navstivil Prvni Zenu. Prvni muz je
pfi ndvratu domi pfistihl pospolu. Rozhodl se uchylit do samoty a ocistit se, aby se rozhodl,
co délat dal.

Velky kojot, ktery byl stvoien ve vod¢, poradil Prvnimu muzi, aby vzal vSechny muze
svého lidu a prekrocil feku a ponechal Zeny, at’ se staraji o sebe. Tak se také stalo.

Zenam zpo&atku nevadilo, Ze Ziji samotné. Staraly se o své zahradky a vafily si. Po ¢ase
jim ale zacaly dochazet potraviny. Nékteré se dokonce snazily prekrocit feku ke svym
muzum, ale utopily se.

Zeny se snazili nalézt zpiisoby, jak uspokojit své touhy, ale z takovych pokusti vzeslo
jen zrozeni rtznych piiSer. Muzi, ktefi hledali uspokojeni, byli potrestani uderem blesku.
Nakonec se muzi rozhodli vratit se k Zenam, které se uz poucili o tom, jaké hrozné nasledky
ma nedodrzovani pravidel. Obtadné se ocCistili, aby spolu mohli zase Zit.

Prvni Zena ale po Case zacala opét kout pikle. ZaSla tajné¢ za kojotem Prvnim
nazlobenym, a porucila mu, aby ukradl dvé krasné déti Vodniho buvola, chlapce a divku.
Kojot poslechl a déti ukryl ve svém kozichu.

Lid si vSiml, ze ze vSech svétovych stran se na n¢ vali bila sténa vody. Blizila se potopa.
O kradezi déti ale nikdo kromé Prvni Zeny a kojota Prvniho nazlobené¢ho nevédél.

Prvni muz se pokusil zachranit lid a porucil, aby shromazdili semena rostlin a trochu
zem¢ z Sesti posvatnych hor a ulozili je do jeho Medicinového vaku. Hladina vody stoupala,
lid prchal, kdyZ si Prvni muz uvédomil, Ze zapomnél sviij vak. To bylo velké nestésti, nebot’
jeho vak byl tieba i k pfivolavani desté¢ a modlitbam za rast plodin. Nezbyvalo, nez se pro néj
vratit. K zachrané piispél také Lednacek. Prvni muz pak velice dékoval svému lidu za pomoc.

Tyrkysovy chlapec a Divka Bild musle s sebou na utéku nesli muzsky a zensky rakos.
Zasadili je, a foukali, a rdkos nakonec narostl do dostatecné vysky. Datel jej potom vydlabal,
aby se lid mohl vysplhat do ¢tvrtého svéta.

Ve Ctvrtém neboli bilém svéte lid zjistil, Ze ani zde neni mnoho mista. Kdyz vSichni
prolezli otvorem, viitil se za nimi vodni buvol a z jeho rohl1 vyslehly blesky.

Prvni muz se ptal, pro¢ na n¢ byla poslana povodenl. Buvoli matka ale neodpovédéla.

Teprve poté vystoupil kojot a vytahl z kozichu dvé ukradené déti.
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Tyrkysovy chlapec pfipravil obétni koS. Kojot prohlasil, ze jej dava Vodnimu buvolu 1
s chlapcem, jez dostal jméno Cerny mrak, pfinasejici blesky a hromy. Divku, jménem Bily,
zluty a modry mrak, si ponecha. Vodni buvol poté zmizel i s ditétem, a potopa opadla.

Ani ve ¢tvrtém svéte se lidu nelibilo. Potopa odplavila vS§echnu zeminu a nemohli si
péstovat potraviny. Znovu zasadili Zensky rékos, a ten dorostl do nejvyssiho svéta. V tu chvili
ptisel Cvréek, a nabidl se Prvnimu muzi, ze pomuze a vySplhé se po rakosu.

Vyrobil si posvatnou celenku, do které zasadil dva Sipy se Zlutymi pery. S pomoci
Posvétnych osob vysplhal do Patého svéta. Kdyz se prokopal skrze blato do vody, uvidé€l
Potapku se dvéma Sipy na zadech, jak plave k nému.

Dali se do boje. Cvrcek musel Celit nékolika potapkdm ze vSech svétovych stran. Snazili
se mu zabranit ve vstupu do zemé. On ale s pomoci svych kouzel vSechny porazil, a oni se
vratili, odkud pfisli, voda ustoupila, a cvréek se ocitl na zemi.

Sestoupil nazpét a vypoveédél lidu, jakym tézkostem musel celit. Lid vyslal jezevce
nahoru po rakosu, ale on se vratil cely od blata. Prvni muZz proto obétoval péti Panim vétrt,
aby vysusili nejvyssi svét.

Prvni muz a Prvni Zena dovedli lid do Patého svéta, jemuz se fikd Barevna Zemé nebo
také Proménliva Zemé. Vystoupili skrze jezero, kolem n¢jz byli ¢tyii hory.

Lid byl rozd€len Prvnim muzem a Prvni Zenou na dvé skupiny, a kazdé4 dostala svého
vudce. Ti, ktefi nasledovali Horského lva, stali se lidmi Zemé a péstovali kukufici. Ti, ktefi se
vydali za Vlkem, stali se zvifaty a ptaky, tvory, ktefi plavou, béhaji a plazi se. Tak vSichni
nabyli svou podobu a vydali se zit svym zptisobem Zivota.

V této ¢asti mytu se vypravi o vybudovani prvniho hoganu. Zde zil Prvni muz s Prvni
zenou spolecné s Tyrkysovym chlapcem a Divkou Bild musle.

Prvni muz s Prvni zenou a s Kojotem, jenz byl stvofen ve vodé, zacali spolecné
plénovat fad véci. DéEti jejich planim nerozumély, nebot’ o nich hovofili Septem. Plan mél
pomoci fesit problémy, které pfijdou pozdéji. Rozhodli o existenci slunce, dne a noci. Také
rozde¢lili rok na dvanéct mésicti a Ctyfi roni obdobi.

Do plant se pripletl kojot Prvni nazlobeny a pojal podezieni o tom, co si spolu ostatni
tf1 Septaji. Nechtéli mu sviij plan prozradit. Kdyz ho ptece jen vyzveédél, rozzlobil se, a ucinil,
ze nekteré mésice maji vice dni nez jiné, a Ze n¢kdy piijdou mrazy diive, jindy pozdé&ji a ze to
bude trapit rostliny i zvifata. Poté odeSel.

Prvni muz, Prvni Zena a Kojot, ktery byl stvofen ve vod¢, umistili nad zemi modrou
oblohu a pevné ji ukotvili ve vSech svétovych strandch. Na nebe potom umistili Slunce i

Meésic a Souhvézdi.
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Ze zeminy, kterou Prvni muz pfinesl v medicinovém vaku z ptfedchoziho svéta, uplacali
Sest posvatnych hor a dali jim jména.

Zem¢ uz byla pevna, tekly po ni feky a kolem rostly stromy a na upati hor kvetly
kvétiny. Bylo to velmi krasné misto.

Tehdy lidé poprvé poznali smrt. Byla to cena, kterou si vyzadalo Slunce za svoje svétlo.
Lidé se ptali: Kam odchazeji mrtvi? Existuje jind zemg?

Vydali se je hledat. Dosli az k mistu, kterym kdysi prosli ze ¢tvrtého svéta, a nahlédli do
n¢j — zde spatiili ducha pravé zemtelého Cloveka a bali se. Vratili se, aby vypoveédéli, co
videli. Varovali vSechny, aby se nevraceli tam, odkud pfisli.

Prvni muz a Prvni Zena se velice divili, nebot” jejich plan nezahrnoval konec zivota.
Lidé m¢li zit vécné. Proto vzali feti§ z tvrdého dieva a hodili jej do vody. Pokud by se potopil,
smrt ziistane. Pokud by plaval, lidé by neumirali. V tom okamziku ovSem piiSel Kojot a hodil
do vody také svoji sekeru, volajic, Ze nevyplave-li sekera na hladinu, smrt zlstane.

Sekera se potopila, ale feti§ Prvniho muze a Zeny vyplaval na hladinu. Proto lidé
umiraji, ale té¢Zce nemocni lidé se nékdy uzdravi.

Podobné bylo také ustanoveno stafi lidi, nemoci a menstruace Zen. Bylo rozhodnuto, ze
zeny nebudou tak silné jako muzi. Mezi muzi a zenami méla panovat laska, ale Casto také
zarlivost. Muziim a zenam byly odliSeny pohlavni orgény.

Také ostatnim tvorim bylo urceno, jaké budou mit jméno a jaky bude jejich zplsob
Zivota.

Tak byl ustanoven fad véci na Zemi a lidé zili v miru. Ale Prvni muz na ¢as odesel.

Lidé zili ve velkych domech z kamene a bylo jich stile vice. N¢ktefi z nich zacali
provozovat ¢ernou magii, cestovat v podob¢ zvifat a také se vzdjemné v proménénych
podobach zabijet. Sifilo se mezi nimi zlo a dokonce osnovali vrazdu Prvniho muZe.

Tehdy se naucili stavét kivy, okrouhlé ceremonidlni mistnosti s otvorem ve stropé, kde
pronaseli modlitby, aby byli zbaveni zla a zlych lidi. Jejich modlitby a obé&ti byly vyslySeny.
Na cas zase zili v miru.

Poté se lid dozvédél, ze piisSly na svét zradné obii déti. Rostly velice rychle a Zivily se
lidskymi obét'mi. Podobaly se ptakiim. Jiné zase kamentim. Rodily se riznym matkam. Vyslo
najevo, ze otci téchto déti jsou kameny, rostliny nebo pera, jichz uzivaly k uspokojeni zeny,
kdyz byly oddéleny od svych muzi a tyto déti byly tedy trestem za jejich prohiesky. Obfi se
usadili na jedné hote na vychodé¢.

Po néjaky cas byl opét klid.
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U malého kopce zila sestra s dvandacti bratry, a vzdy, kdyz odesli na lov, zlstala sama
doma. Pfisel Kojot, a ozndmil bratrim, Ze si chce vzit jejich sestru za zenu. Oni mu
odpovédéli, Ze jedin€ ten, kdo zabije obra, miiZe si vzit jejich sestru za manzelku.

Kojot se vydal k obrovi, prelstil ho, ale sestfe to nestaCilo. Dfive nez se za né&j vda,
zabije ho a teprve kdyz dokaze obzivnout, provda se za n¢;j.

Kojot opét vyuzil svych kouzelnych schopnosti a vzdy, kdyz ho sestra zabila, jeho télo
zase prislo k zivotu. Sestra se tedy stala jeho Zenou. On ji potom naucil vSemu, co umél.

Kdyz se bratti vratili z lovu, dvojice se polekala a skryla. Bratfi hledali svou sestru, a
teprve tehdy objevili 1 Kojota a zjistili, Ze je jejich Svagrem. Velice je to rozesmutnilo a odesli
z domu.

Na druhy den se vydali na lov, a rozhodli se, Ze piece jen vezmou Svagra s sebou.
Museli ho ale hlidat, aby néco neprovedl. Ulovili ovci a poslali Kojota doml s masem, aby
sestra mohla pfipravit jidlo. Kojot ale pfi cesté pres kanion uvidél Pavouci lidi. Posmival se
jim a urdzel je. Vybéhli za nim. Kojotovi se nepodatilo utéct a byl zabit.

Bratii se vecer vratili domil a sestra se velmi divila, Ze s nimi nejde jeji manzel.
Domnivala se, Ze to jeji bratii jsou zodpovédni za jeho smrt. Bratfi se obhajovali, ale marné.
Vydala se Kojota hledat a teprve podle stop zjistila, ze Kojot byl opravdu zabit Pavoucimi
lidmi. Rozhodla se vratit domil a pfipravit se na pomstu.

Kazdou noc poté se pieménila v medvéda a v t¢ podobé chodila zabijet Pavouci lidi.
Vzdy, kdyz se vratila ke svym bratriim, byla uz opét ve své lidské podobé¢. Brzy ovSem zacala
vychézet zabijet 1 ve dne. Lid 1 bratii se snazili chranit a zabranit sestfe v dalSim zabijeni.
Nastrazili ji past, ale pfece pifi souboji jedenact bratrti padlo. Teprve nejmladsi bratr, ktery
unikl, uspél a za pomoci Vanku se mu podafilo Sestru, kterd se proménila v medvéda, zabit.
Na ¢as byl tedy op¢t klid, ale obii stale zili na své hote a jest¢ mnohokrat jim museli lidé Celit.

Prvni muz a Prvni zena zili mezitim spolu na své hoie, ktera byla Casto skryta
v mracich. Jednoho dne fekl Prvni muz Prvni Zené: ,,Cely den byl vrchol hory skryt v mlze, a
nyni tam je vidét ohenl. Nékdo tam musi byt. Pjdu a najdu ho.“ Vydal se tedy na cestu, ale
marné. Tti dny takto vychéazel a nikoho nenasel. Teprve poté dorazil az na vrchol v husté
mlze, a tam uvid¢él malé dévcatko, z jehoz kolébky Slehaly blesky.

Donesl dité domti. Vtom uslyseli kroky a do domu vstoupili dva muzi. Prozradili jim, ze
to celé byl jejich plan. Poradili jim, jak dité rozvazat z jeho kolébky a jak je v ni nosit. Poté
odesli, a Prvni muz a Zena prohlasili dév¢atko za svoji dceru.

Divka méla jméno Bil4 perla (pozdé&ji také nazyvana Proménliva Zena). Velice rychle

rostla, tfetiho dne uz sedéla a Ctvrtého dne zacala chodit. Ttinactého dne dostala prvni
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menstruaci. Proto byla uspofadana ceremonie, a divka Bila perla se stala Zenou. Brzy na to se
divka zacala modlit o manzela. Kazdého rana si lehla na slunce, tak, Ze jeji hlava sméfovala
na zapad a jeji nohy na vychod.

Jednoho dne se Prvni Zena s nevlastni dcerou vydali na sbér semen. Matka se ale brzy
vylekala. Bala se oblud, které¢ se toulaly po kraji, a vratila se do hoganu. Dcera se ale nebala a
zlstala, aby nasbirala semena. Pfi praci za sebou uslySela dusot kopyt a kdyz se ohlédla,
spatfila velkého bilého koné, na kterém sedél mladik, cely v bilém. Posvatny jezdec na ni
promluvil: ,,Kazdé rano az do poledne si lehni tvari ke mné, tak jako jsi to délala doposud. To
o m¢ jsi se modlila. Kdyz budu pfesné nad zemskym sttedem, vydej se k prameni.*

Dal ji také pokyny pro jejiho otce, ktery mél postavit hogan, ve kterém ho méla pockat a
pfipravit mu jidlo. Divka se svéfila rodi¢im a vSichni poslechli pokyni. Té noci divka
piespala v novém piibytku a rano nasla stopy navstévnika. Tak se to opakovalo po Ctyfi noci.
Poté se divka nastéhovala zpét k rodi¢tm a Gtyfi dny Zili opét stejné, jako piedtim. Ctvrtého
dne ucitila pohyby v bfise. Po dalSich péti dnech porodila dvojcata.

Dvojcata velice rychle rostla a patnactého dne uz z nich byli mladici. Prvni muz pro své
vnuky vyrobil luky a §ipy. Chodili na lov, ale kdyz se vydali na zapad, vylekal je zvéd. Stejné
tak se stalo, kdyz $li na sever nebo na jih. Proto se poté vydali na vychod, kdyZ je opét vydésil
podivny tvor. Prozradil jim, Ze jejich otcem je Slunce. Vratili se nazpét a vSechno povédéli
matce 1 prarodi¢im. Prozradili jim, ze se chtéji vydat do domu svého otce.

Vydali se na vychod a po dlouhém putovani dorazili do krajiny, kde nebylo nic nez
pisek. Nasli starého muze, ktery je poznal. Byl to jejich dédecek. Varoval je, nebot’ jejich otec
je velice silny a ovlddd mnoho zbrani, proto museji byt opatrni. Dal jim dar, s nimz méli
ptestat zkousky svého otce.

Dvojcata prosla mnohymi nastrahami, nez konecné dorazila do tyrkysového domu
daleko na vychod¢. Oteviela jim stard zena, jejich babicka. Pustila je dal, a ukryla je ve
¢tyfech rouskach oblohy: svitu, denniho svétla, soumraku a temnoty. Byla to matka Slunce.

Po chvili se vratil Slunce, na velkém tyrkysovém koni.

Vesel a zeptal se matky: ,,Vid€l jsem pobliz dva lidi. Kde jsou? V tom vesla jeho
manzelka a zacala ho hubovat: ,,VZdy jsi tvrdil, Ze jsi vérny na svych cestach! To jsou tvé dve
déti, co prisly.«

Dvojcata predstoupila pfed Otce a povédeéla mu, co jim poradil Vanek: ,,Otce, pfisli
jsme pozadat o Tvou pomoc.* Museli to opakovat ¢tyfikrat, ale Slunce neodpoveédél. Vyndal
svoji dymku a nabidl svym synim. Byla to zkouska. Dvojcata, diky daru od starého muze,

obstala a Slunce uznal, Ze jsou to jeho synové.
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Dvojcata pozadala svého otce o zbrané, které visely venku na jeho hoganu. Slunce se
zdrahal, ale dvojcata nechtcla ustoupit. I tentokrat uspéla ve zkousSce svého otce a Slunce jim
daroval své dvé zbrang: blesky, které udeii nakiivo a blesky, které udeti rovné.

Diky témto zbranim potom dvojcata byla schopna porazit obry a pomahat tak lidem.
Vsechny obludy byly nakonec porazeny.

Jejich matka, Bilé perla, se usadila na zapad¢, na hote, kde byla nalezena jako dité. Zde
stvoftila svoje lidi - kmen, ktery se nazval Diné a ktery ji povazuje za svoji matku:

Ob¢ zbrané blesk, které dvojcata ziskala, byla navracena Slunci. Nyni bylo na Prvnim
muzi a Prvni Zen¢, aby rozhodli, jaky bude dalsi plan véci.

Slunce pfinesl Bil¢ perle tyrkysovy muzsky fetiS. Ona vyrobila zensky feti§ z namletych
bilych perel. Poté polozili oba vedle sebe. Vedle muzského fetiSe polozili bilou kukufici,
piinesenou z jednoho ztemnych svéti. Vedle zenského fetiSe polozili zlutou kukufici,
piinesenou z jednoho z temnych svét.

Oba fetiSe 1 oba klasy kukufice byly zahaleny ¢tyfmi mraky a ¢tyfmi mlhami. Bylo
proneseno mnoho zpévil. Poté se fetiSe i klasy zacaly hybat jako téla.

V tom okamziku opét ptiSel Kojot. Ptiskocil k t€liim a foukl nejprve do jedné nosni
dirky a poté do druhé. Rekl: ,, Toto vas ochrani. Toto bude vase obrana.” Prvni byla lest, druha
byla lez. A to proto, ze n€kdy i lest a lez mohou ¢lovéku poslouzit.

Prestoze se téla hybala, nemohla jesté vstat. Az kdyz byly proneseny modlitby k Paniim
vétrt, teprve tehdy byli stvoteni lidé.

Kdyz byli stvofeni, bylo to 126 muzt a 6 zen. Tito utvofili Sest klanii kmene Diné.
Kazdy z nich se usadil na jiném misté. Nedlouho poté byl stvofen pes, podobnym postupem,
jako byli stvoreni lidé.

Lidem byly dény zpévy a tance, které museji byt vykonavany, aby méli urodu, dést’ a
byla jim déna pravidla, uméni lovu, i podoba masek a ¢elenek ke spravnému provedeni tanci.

Poté, co bylo o vSe postarano, a plan ustanoven, nastal ¢as odchodu Prvniho muze,
Prvni Zeny, Kojota, ktery by stvoten ve vodé i Kojota Prvniho nazlobeného. Odesli daleko na
vychod az za hranici vychodu slunce. I ostatni posvatni lidé odesli, a vSichni vzali s sebou sva
kouzla. Nakonec pfisel ¢as pro odchod Bilé perly. I ona vzala s sebou sva kouzla a ponechala
svlj lid, aby Zil mezi Sesti posvatnymi horami. Proto lidé museji nyni pracovat, aby si
obstarali zivobyti.

(Ptibéh kmene Diné a jeho klant v mytu pokracuje. Objasiiuje znalosti budovani obydli,
péstovani riznych plodin, znalost technik lovu, ziskani koni. Nakonec hovoti o tom, pro¢ se

lid Diné rozd¢lil na Apace a Navahy.)
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3. Rejstiik pouzitych mytologickych motivi

Uvadim zde seznam pouZitych & souvisejicich motivil v abecednim potadi. Cerpano z:
Thompson, S.: Motif-Index of Folk-Literature. Vol. 6. Indiana University Press. Bloomington.
Indiana USA. Centraltrykkeriet. Copenhagen, 1955. Pro moznost dohledani detailniho popisu

uvadim u kazdého motivu ¢islo strany, na které se v titulu nachazi.

1. Barva (154) 24. Obr (551)

2. Blesk (465) 25. Pavouk (737)

3. Bratr (100,101) 26. Pét (294)

4. Buvol (102,103) 27. Pohlavni styk (691)
5. Cvrcek (472) 28. Pomocnik (378)

6. Cislo (545) 29. Potopa (298)

7. Cty¥i (312) 30. Rada (12)

8. Ctyrikrat (313) 31. Rikos (634)

9. Dar (331) 32. Reka (652-653)
10. Déti Slunce (767) 33. Slunce (766)

11. Dva (822) 34. Smilnéni (11)

12. Dvanact (821) 35. Stied (125)

13. Dvojcata (822) 36. Svétlo (464-465)
14. Hora (523) 37. Sibal (817)

15. Incest (417) 38. Rad (558)

16. Jedenact (250) 39. Tyrkys (820)

17. Jezero (450) 40. Ustanoveni (Fadu) (257)
18. Jezevec (44) 41. Vitr (869)

19. Kulturni hrdina (183) 42. Voda (849)

20. ManZelstvi (492) 43. Vynoreni (34, 251)
21. Medvéd (53) 44. Zkouska (785)

22. Muzskost (487) 45. Zvire (20)

23. Nevéra (828) 46. Zenskost (280)
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4. Tabulka motivu

MOTIV ZUNIOVE NAVAHOVE PREVZETI
VYNORENI ANO ANO ANO
f)lﬁglfnggggc ANO ANO PRAVDEPODOBNE
BRATR, BRATRI ANO ANO PRAVDEPODOBNE
KULTURNI HRDINA | ANO ANO PRAVDEPODOBNE
SIBAL NE ANO NE

ZKOUSKA ANO ANO NE

mngMOC’ ANO ANO SPISE NE
ESEAA‘]’)%? Vici ANO ANO SPISE NE
ﬁgﬁg%g{ ANO ANO SPISE NE

TREST ANO ANO MOZNE

OBR ANO ANO ANO

ZVIRE ANO ANO PRAVDEPODOBNE
PAVOUK ANO NE NE

CiSLO ANO ANO MOZNE

BARVA NE ANO NE'*

HORA NE ANO NE

VODA ANO ANO MOZNE

BLESK NE ANO NE

MUZSKOST,

ZENSKOST, NE ANO NE

MANZELSTVi

STRED ANO NE NE

%8 Je mozné, 7e se Navahové v barevné symbolice inspirovali zunijskymi ritualy, které barev jako symbolickych
vyznamu vyuzivaji.
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5. Mapy a grafy

Culture Areas of North America
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Obrazek ¢. 1.: Mapa kulturnich arealii Severni Ameriky
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Important Native
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of North and Middle America
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Obrizek ¢&. 2.: Mapa jazykovych skupin Severni a Stiedni Ameriky>"

20 Naskenovéano z Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle
America. Englewoods Cliffs, New Jersey, USA 1966, str. 18.
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Kulturnich tradic

112

./I é
NEVADA F:Se:;’:;\, i Q,_\/—")“ Fremont
5 "l font
u-3/a HE
W 3 _Eseay,
gy 4 .
0% 7%, "R Northern
\\ thwest *~""San Juan
N 9 A Ueh N ———————— e N eeele e
I N
] \\ E
36 N
N 36
N
N

Northern Rio.
Grande

Y a

3
ARE
] P K
Saf ARyzona [ ~
P °
X

d Ll
é . l Gila-Salt
Eus'ern
e

o

A
Trincheras

(O il g\
i y

T LI LA
/’,/
s

(2]

2
nX:]
Qe
o
Ed
o
®

Nl B

e

«
(o]
F 4
o
-
>
o

Rio

.~

Archoeologlcol Regions

28

and Subareo| DlVlSlons Ny
of the Sou’rhwes’r Areo

0 50 100 150 Miles
Sl |

| e FrE R A |
0 50 100 150 200 Kilometers

R S g

Obrazek €. 3.: Mapa (archeologického) arealu Jihozapadu Severni Ameriky a mistnich

201

! Naskenovano z Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle

America. Englewoods Cliffs, New Jersey, USA 1966, str. 180.

-79 -



WYOMING

A

I

|

|

|

N\ :
COLORADO % |

L Y

\ |
I

|

|
|

____________ | | L _
L NN I
[ E—
i
1‘ [
‘A I
il
L B
o
il
Yavapai | }
| [ !
. | Yumg__ = g1
Gils Pima g I
“ Western } TEXAS
Pt sonogps  Apache I
S ! e i e e —=
o e T [ _lr
afﬁ Opata v
30 4 Cong |\ Concho
\
)|
Tarahumara
=
S th 1- CHIHUAHUA

Tribal Locations

COAHUILA

0 100 200 Miles
-

| R P |
Q 100 200  Kilometers

Figure 4-2,

Obrazek & 4.: Mapa rozmisténi kmeni*”
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Game Hunting and Old Cordilleran technologies

Figure 8-1. Schematic diagram of the major cultural traditions
of North and Middle America viewed diachronically. Compare
with Fig. 2-31, Chap. 2.
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Obrazek &. 5.: Diachronické schéma kulturnich tradic Severni a Stiedni Ameriky*”

2% Naskenovano z Willey, G. R.: An Introduction to American Archeology. Volume one: North and Middle
America. Englewoods Cliffs, New Jersey, USA 1966, str. 456.
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