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1. Uvod

Cilem této prace je prostiednictvim prekladu a vykladu osmi vybranych padu
predstavit nékteré aspekty Gorakhndthova uceni tak, jak se odrazeji v jemu
pfipisované vernakularni textové tradici. Pfi pfekladani téchto padu jsem se snaZila o
uvedeni vSech moznych variant prekladu, stejné tak pfi jejich komentovani jsem si
kladla za cil poukazat na vicero moznosti vykladu danych vers. OvSem vzhledem k
povaze téchto textl jsem si védoma toho, Ze zde uvedené interpretace nemuseji byt
jediné mozné. Nepokous§im se zde o preklad literarni, ale co nejdoslovnéjsi, ktery se

snazi zachytit specifika gramatického textu.

Tato prace neni studii primarné lingvistickou ani se nesnazi systematicky vyloZzit
Goérakhnathovo uceni. Kapitoly, kieré se témto zalezitostem vénuji, jsou zamySleny
jako doplnéni Gstfedni Casti této prace a jsou tedy jakymsi uvedenim do celkového

kontextu.

Co se tyCe transliterace, v pfepisech moderni hindstiny, tedy v citacich slovnikovych
hesel apod., pokud se tzv. inherentni a nevyslovuje, tak ho nahrazuji uprostfed slova
teckou a na konci slova ho neuvadim. Je-li jeho vyslovnost oslabena, naznaduiji ji
hornim indexovym 2. V prepisech starohindskych vyraz( piSi a disledné jak
uprostifed tak na konci slova. V manuskriptu se nerozliSuje anusvar a anunasik, tecka
zde reprezentuje oboji. V transliteraci proto standardné pouzivam vinovku pro
naznaceni obojiho. U znaméjSich vyraz( (napf. ¢akra, ida, pingala apod.) pouzivam

pfi prekladu, vykladu a v Uvodnich kapitolach jejich zavedenou pocesténou formu.



2. Zhodnoceni dosavadni literatury k tématu

2.1 Zhodnoceni pramennych edic

Dosud nejvyznamnéj$im pocCinem badani v oblasti Goérakhnathovy starohindské
literarni tradice zUstava edice Barathvalova nazvana Gorakh-bani, ktera je vSak jiz
pomérné davného data (prvni vydani se uskuteCnilo v roce 1942). Pfi sestavovani
této edice mél Barathval k dispozici devét rtiznych starohindskych rukopist a jeden
rukopis se sanskrtskym pFekladem Gorakhnathovych vernakularnich textd.
Gorakhnathovy pady se vyskytuji v Sesti z téchto rukopisu. Naprosté vétsina téchto
textd pochazi z Radzasthanu. Nékteré z téchto rukopisll nejsou datovany, a ty, které
datovany jsou, nejsou pfili§ staré, pochazeji ze 17. - 18. stoleti. Nejstar§i datovany
rukopis uvadi rok 1715 vikr. éry, tedy zhruba 1658 n. I. (Barathval 1959, s. 12-14). P¥i
sestavovani této edice Barathval nejvice ¢erpal pravé z tohoto nejstarsiho rukopisu a
také z jednoho nedatovaného (dle néj véak pravdépodobné pochazi také z obdobi
kolem roku 1658 n. I. ), jenz vSak s nejstar§im datovanym vykazuje nejvice
podobnosti (Barathval 1959, s. 16). Jednotlivé texty v§ak porovnava i s jejich znénim
v ostatnich rukopisech, které tyto texty obsahuji, a pfipadna rtznocteni uvadi v
poznamkach pod &arou. Tato edice je navic doplnéna Barathvalovym prekladem
téchto textd do moderni hindstiny. Bohuzel nutno konstatovat, Zze ne vzdy
bezchybnym ¢&i dostacujicim. Barathval vétSinou sva tvrzeni pouze predklada,
nepodepirad je zadnymi argumenty &i odkazy, ponechava je bez vysvétleni. Nékteré
pasaze (neékdy i témér celé pady, napf. pad 8, s. 94) pak zcela pfechazi a jejich
preklad neuvadi, jelikoz je zfejmé& sam vnima jako problematické a obtizné. Neni tedy
mozné povazovat jeho interpretaci za autoritativni a bez vyhrad se k ni pfiklanét. V
zavéru je tato edice jeSté doplnéna o komentaf k dvaceti sedmi padum, jehoz

autorem je pravdépodobné jégin nezndmého jména. Tento komentaF byl soucésti



jednoho z novéjSich rukopist (Barathval 1959, s. 251-258). Taktéz je zavérem
pfilozen nepfili§ obsahly slovnicek v textech se vyskytujicich vyrazl a jejich preklad

do moderni hindstiny (Barathval 1959, s. 259-266).

Kromé této edice ziejmé existuje jesté edice nazvana “Gorakh bani" visesank, jejimz
editorem je Ramlal Srivastav, a ktera byla vydana v roce 1979 v Gorakhnath mandir,
Gorakhpur jakozto zvlastni Cislo Yog vani. Toto vydani se mi bohuzel nepodafilo
sehnat, o jeho existenci vim pouze diky tomu, ze ho v seznamu literatury uvadi White

(White 1996, s. 552).

2.2 Dosavadni sekundarni literatura k tématu

Sekundarni literatura k danému téematu je rozlicného charakteru, nékteré publikace
se vénuji pfimo Gorakhnathovym vernakularnim textiim, jiné se vénuji
Goérakhnathové nauce Ci se zaobiraji nathy z antropologického hlediska, jiné se
dotykaji Gorakhnatha spiSe okrajové. Mezi nejvyznamnégjsi patfi dvé publikace
Kamalasihovy, jeho jazyku vénovana Gorakh.nath ki bhasa ka adhyayan a jeho
literatufe vénovana Gorakh.nath aur un.ka hindr séhity."Prvné jmenovana kniha se
zabyva predevsim analyzou grafém(, fonetikou, gramatickou analyzou, morfologii a
vyznamem slov, to vS8e na podkladé vySe zminéného Barathvalova Gorakh-bani.
Pokud je mi znamo, je to jedina ucelena publikace vénujici se jazyku
Gorakhnathovych vernakularnich textt. Druha Kamalasihova kniha se vénuje
Gorakhnathové starohindské literarni tradici, Gorakhnathovu uceni, taktéz jazyku
jeho textd a zvlastnostem jeho poesie a vlivu jeho literarniho odkazu na pozdéjsi
hindské autory. Zavérem je piipojena Kamalasihova interpretace vybranych sakhi a

padd z Barathvalova Gorakh-bani. Obé tyto publikace obsahuji také slovniek



symbolickych vyraz(i a odborné terminologie. PfedevS§im slovnitek symbolickych
vyrazl se ukazal byt pro praci s Gorakhnathovymi starohindskymi texty jako

nepostradatelny.

Velmi uZiteCnou se mi jevi také Briggsova publikace Gorakhnath and the Kanphata
Yogis. Ackoli je tato kniha pomérné davného data (prvné vysla v roce 1938), dosud
zustava nejucelenéjsi anglicky psanou monografii vénovanou Goérakhnathovi a jeho
skole. Kniha je nedocenitelna pfedevsim tim, Ze jejimu napsani pfedchazel rozsahly
sbér informaci pfimo v terénu. Mohografie je Clenéna do tfi Casti, prvni se vénuje
Gorakhnathovym nastupcim, jejich fadim, posvatnym mistdm, panteonu apod.,
druha Cast je vénovana postavé Gédrakhnatha, legendam o ném, jeho literatufe
apod., tfeti se pak zabyva Goérakhnathovou naukou a obsahuje také jemu

pfipisované sanskriské dilo Goraksa $ataka, doplnéné o anglicky preklad.

V mnoha ohledech inspirativni je také dilo The Alchemical Body, jehoz autorem je D.
G. White. Tato publikace se vénuje souvislostem mezi indickou alchymistickou
Skolou rasayana, hatha jégou a tantrou. Zda se mi vSak, ze autor knihy obcas pohlizi
na hatha jégu a Gérakhnatha pfili§ "alchymistickym" pohledem a opomiji jiné mozné
ahly pohledu na danou problematiku. Kniha se mi také jevi nepfili§ prehledné

-----

jednotlivych témat.

Kniha Traditions of Indian Mysticism based upon Nirguna School of Hindi Poetry,
jejimz autorem je Barthwal (identicky s Barathvalem, autorem Gorakh-bani, zde v3ak
uvadi své jméno prizplsobené angli¢ting), je dobrym uvedenim do SirSiho kontextu

nirgunové poesie, do niz Gérakhnath svym zplsobem patfi. Pfedevsim je zde prvné



konstatovan Gorakhnathlv nesporny vliv na pozdé;jsi autory pisici nirgunovou poesii,

ktery byl do té doby zcela opomijen.

Publikaci Philosophy of Gorakhnath with Goraksha-Vacana-Sangraha, jejimz
autorem je A. K. Banerjea jsem pfili§ nevyuzila. Popis Gérakhnathovy nauky zde
vychazi z jemu pfipisovanych sanskrtskych textl, které se od jeho vernakularni
literarni tradice znacné lisi. Také je otazka, do jaké miry lze tuto publikaci povazovat
za nezaujatou a kritickou, nebot byla vydana pfimo v Gérakhnathové chramu v

Gorakhpuru.

Ostatni publikace se bud zabyvaji oblasti spojenou s Goérakhnathem, ktera neni
zasadni pro cile této prace, nebo nepfinaseji oproti jiz zminénym publikacim pfili§
novych informaci. Presto je v8ak dobré je na tomto misté zminit. Je to pfipad
nékterych starSich publikaci (Dvivedi 1950, Dasgupta 1946, Singh 1937), ¢i
antropologicky zamérenych knih (Bouillier 1997, Gold 1992), Ci pfipadové studie

zabyvajici se dokumenty z mughalského obdobi (Goswamy, Grewal 1967).

2.3 Lexikograficka literatura

Pfestoze je Gdérakhnathlv jazyk velmi specificky, dosud bohuzel neexistuje zadny
slovnik pfimo zaméreny na feSeni lexikalnich problémud spojenych s Cetbou jeho
textd. V tomto sméru mi byl tedy nejvice napomocen jedenactidilny Hindr sabd.sagar
(HSS). Pfinosem tohoto slovniku je predevsim to, Ze obsahuje vyrazy vyexcerpované
ze starohindskych text( a ¢asto uvadi i vers, kde se dany termin vyskytuje. Av8ak

nutno podotknout, ze u nékolika mnou hledanych vyraz( byl misto ofekavaného
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moderniho hindského ekvivalentu uveden pravé pouze onen Gérakhnathlv vers, pro

“jehoz pfeklad jsem potfebovala znat vyznam hledaného slova.

Vzhledem k tomu, Ze jazyk Godrakhnathovych vernakularnich textd je svym
zplUsobem smési rznych jazykd a dialektl a nesporné jsou v ném zastoupeny také
prvky radzasthanstiny, osvédgil se mi pfi piekladani jeho padii také Rajasthani sabad
" kos a jeho do dvou svazkl zkracena verze s nazvem Rajasthani-hindi sanksipt

Sabd.kos'.

Nelze také opomenout dva slovniky specializované na jazyk Kabirovych literarnich
textl. Je to Kabir-kos, jehoz autory jsou P. Caturvedi a Mahendra a Kabir kavy? kos,
ktery napsal V. Sinh. Jazyk Gérakhnathovych padl sice neni zcela shodny s
jazykem, jimz jsou psany texty Kabirovy, avSak z jazyk( starohindskych textd, k nimz
existuje specializovany slovnik, je ten Kabiriv Gérakhnathovu jazyku zfejmé nejblize.
Pfi odhalovani gramatickych struktur Gérakhnathova jazyka mi byly také napomocny
dva morfemikony, jednak morfemikon, jenz je soucasti Miltnerovy publikace Old Hindi
Reader, a pak také dosud nepublikovany The Pads of Kabir - Morphemicon, jehoz

pracovni verzi mi ochotné zapujéil J. Strnad.

V pfipadé vyrazl, které nelze najit v zadném z vySe uvedenych slovnikd, je dobrym
pomocnikem publikace Devotional Hindi Literature, A Critical edition of the Pafic -
Vani or Five Works of Dadu, Kabir, Namdev, Raidas, Hardas with the Hindi Songs of
Gorakhnath and Sundardas, and a Complete Word-index, jejimiz autory jsou W. M.
Callewaert a B. Op de Beeck. Tato dvoudilnd kniha je koncipovana jako
konkordance, prvni dil obsahuje pretisténa dila vyse zminénych autord (v pfipadé

Goérakhnatha jeho pady a sakhi pfevzaté z Barathvalova Gorakh-bani), druhy dil je

' Devitisvazkovy Rajasthani sabad kos nemam bohuzel kompletni, proto jsem se v nékterych
pripadech byla nucena uchylit k jeho zkracené verzi.

11



pak indexem vSech vyraz(, jez se v téchto dilech vyskytuji, s uvedenim mist vyskytu.
V pfipadé jinde nenalezenych vyrazl je zde tedy jesté moznost zjistit, zda se dany
vyraz nevyskytuje také v néjakém dalSim padu &i sakhi (at uz Gorakhnathové i
jiného autora) a na zakladé kontextu, v némz je dany vyraz v jinych padech ¢i sakhi

pouzit, pfipadné urcit jeho vyznam.
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3. Gorakhnath, jeho tradice a uéeni

3.1 Gorakhnath

- S postavou Gorakhnatha je bohuzel spojeno vice otazek nez odpovédi. Zasadit ho
do néjakého historického kontextu je velice nesnadné, nebot chybéji téméF jakakoli
historicka data tykajici se jeho osoby, a navic je pfedmétem nepreberného mnozstvi
legend riznych nabozenskych tradic (hinduistickych, buddhistickych, dzinistickych i
islamskych). Nelze s uritosti Fici, kdy Zil (paklize skutecné Zzil), ani z jaké oblasti
pochazel. O urCeni obdobi jeho zivota a mista jeho pusobeni se na zakladé
dostupnych historickych podklad(l pokusili také autofi tfi monografii. Nutno ovSem
podotknout, Ze tito autofi nedochazeji ke svym zavérlm na zakladé stejnych
historickych podkladu, a tak neni divu, ze ani tyto zavéry nejsou pfili§ jednotné. Dle
D. G. Whitea zil Gorakhnath na prelomu 12. a 13. stoleti (White 1996, s. 95), podle
Briggse nezil pozdéji nez roku 1200 n. |., pravdépodobné vSak pocatkem 11. stoleti
(Briggs 2007, s. 250), a M. Singh zasazuje obdobi Gérakhnathova Zivota do 9. - 10.
st. n. I. (Singh 1937, s. 21). Ackoli dochazeji k odliSnym zavérdm, shodnou se White i
Briggs na zasadni dulezitosti dvou prament - zmince o Gérakhnathovi v marathském
Jaanesvari, jehoz vznik se obvykle datuje rokem 1290 n. 1., a napisem ze Sémnathu
z roku 1287, ktery Gérakhnathovo jméno taktéz zminuje (Briggs 2007, s. 250; White
1966, s. 95, 97). JAanesvar ve svém dile uvadi, Zze Gérakhnath byl ucitelem ucitele
jeho ucitele a udava tuto linii: Matsyendra - Gorakh - Gahaninath - Nivrttinath -
JAanesvar (White 1996, s. 95, pozn. 76). Napis ze Somnathu v Gudzaratu pak
zminuje konsekraci péti lingama a rozmisténi obrazd, na nichz byli Goraksaka,
Bhairava, Afijaneya (Hanuman), Sarasvati a Siddhi Vinayaka (Ganesa) (Briggs 2007,
s. 247). Diky témto datovatelnym zminkdm muzeme s jistou urcitosti fici, ze

Gorakhnathovo jméno bylo znamé jiz pred rokem 1287. AvSak zatimco ziejmé
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nemusi byt pochyb o tom, ze JAanesvar skuteCné zmifuje jogina Godrakhnatha,
zminka o instalaci Gérakhnathova obrazu spolu s vyobrazenim G&tyf bozstev mize
vzbuzovat pochybnosti. Navic zde zminéné jméno je ve tvaru Goraksaka, coz lze
pfelozit jako "ochrance krav". Existuje tedy snad moznost, ze jde v tomto pfipadé
taktéz o jakesi bozstvo. Takovyto pfipad by nebyl ojedinély, White uvadi, ze do
trinactého stoleti byla ve vychodni Indii postava s nazvem Goraksa zfejmé jakymsi
polobohem uctivanym pastyfi dobytka pro zajisténi ochrany jejich stadim (White
1996, s. 108). Zajimava je v tomto ohledu také zprava, kterou uvadi Gazetteer z roku
1881 (White 1996, s. 109):2 "Goérakhnath ... objevil na misté dnesniho
Goérakhnathova chramu svatyni zasvécenou bozstvu Gurakh ¢i Gérakh, které ziejmé
bylo véhlasnym bozstvem v Nepalu; a zasvétiv svij zivot sluzbé tomuto bozstvu,
oddaval se velké askezi. ...Pfijal jméno Goérakhnath Ci sluzebnik Goérakha. Kratce po
jeho smrti... se Clenové viadnouci rodiny Satasit usadili blizko svatyné, podle niz

dostalo mésto, které zalozili, jméno Gérakhpur."

Navic White uvadi, ze uctivani polobozské bytosti Gérakhnatha zlstava dodnes
velmi rozs§ifené po celé Indii a Nepalu (White 1996, s. 109). Zde vSak jde jiz zfejmé o
zboz8téného jogina Gérakhnatha, kolem jehoz nesmrtelnosti a magickych schopnosti

je ostatné soustfedéno znaéné mnozstvi legend.

Je tedy zfejmé, ze v situaci, kdy se hypoteticka historickd postava jégina
Gérakhnatha sléva s postavami bozskymi stejného jména, jez mu mohly pfedchazet,
a také se svou vlastni nasledné zbozstélou podobou, je pro Gérakhnathovo datovani

znacné obtizné najit néjakou nezvratnou evidenci.

2 Pro nedostupnost originalniho textu cituji podle Whitea. Ten vychazi z: Alexander, E. B., 1881,
Statistical Description and Historical Account of the North-Western Provinces of India. In: Gazetteer,
Northwest Provinces, vol. 6, Northwest Provinces and Oudh Government Press, Allahabad, s. 371,
436.
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Nazorova pluralita panuje také ohledné mista, z néhoz meél Goérakhnath pochazet.
Tomu se nelze divit, nebot Gdérakhnathovo jméno je spojeno s velmi rozsahlou
geografickou oblasti, do niz spada prakticky cela Indie, ale také Nepal, Pakistan a
Afghanistan, pficemz v celé této oblasti existuje (¢i existovala, sou¢asna situace v
Pakistanu a Afghanistanu neni zdokumentovana) dosud Ziva Goérakhnathova tradice
v podobé jeho nasledovnikl - jégint nathovského sméru. Nejéastéji se vyskytuji dva
nazory: 1. Goérakhnath pochazel z Bengalska (Briggs 2007, s. 250), 2. Gérakhnath
byl puvodem ze zapadu indického subkontinentu, pravdépodobné z Pandzabu Ci

oblasti kolem PéSavaru (White 1996, s. 108; Singh 1937, s. 22).

Odpovédét na otazku, kym tedy byl onen Goérakhnath a kdy a kde v Indii pusobil, tak
neni vibec jednoduché. Nicméné najit odpovéd na tuto otdzku nastésti neni cilem
této prace. S urcitosti v8ak vime, ze do dnesnich dnu zlstala s Gdérakhnathovym
jménem spojena jednak silna a ziva tradice jeho nasledovnik(l a také svédectvi v

podobé rukopisnych text.

Zivou tradici tzv. nathll Ize potkat prakticky po celé Indii a Nepalu. Jejich na prvni
pohled nejvyraznéjSim rysem jsou velké kruhové nausnice, které vSak nemaji
umistény v usnich lalt&cich, ale pfimo v chrupavce usniho boltce. Tito jégini byli
tradi€né rozdéleni do dvanacti podradl, avSak dnesni skute¢nost je takova, ze je
téchto podfadd mnohem vice, pficemz nékteré neuznavaji pravoplatnost jinych a
pod. (Briggs 2007, s. 62). Nékteré z téchto podfadll jsou muslimské, jako napf.
ravalové (Briggs 2007, s. 66). Nelze tedy fici, Zze by 3skola nathu méla néjakou

jednotnou strukturu.

Textova tradice pfipisovana Gérakhnathovi je dvoji druhu. Prvni skupinu pfedstavuiji

texty psané v sanskrtu. Mezi tyto texty patfi pfedevSim: Goraksa sSataka, Goraksa
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paddhati, Siddha siddhanta paddhati, Hatha yoga, Goraksa sambhita, Yoga siddhanta
paddhati, Siddhanta paddhati, Jianamrta (Briggs 2007, s. 252-255). Jsou to vétSinou
pojednani technického razu zabyvajici se vykladem hathajogy. Oproti tomu
Goérakhnathovi pfipisovana vernakularni textova tradice je zcela jiného charakteru.

Bude ji vénovana nasleduijici kapitola.

3.2 Gorakhnathova vernakularni textova tradice

Vernakularni literatura pfipisovana Gérakhnathovi &ita na &tyficet riznych dél Ci
souborl dél®, z nichz za nejvyznamnéjSi Ize povazovat soubory jeho sakhi a padu.
Ackoli dle Whitea zil Gérakhnath pravdépodobné na prelomu 12. a 13. stoleti (dle
jingch autorll pak jesté dfive), dochované rukopisy pochazeji az ze stoleti
sedmnactého a osmnacteho. Toto je zfejmé dano tim, Ze se tyto texty pfedavaly
pouze Ustné az do doby, kdy doslo k jejich zaznamenani. Toto Ustni pfedavani vedlo
také k velké variabilité zapisu obdobnych vyrokd. Jak uvadi Barathval, mezi rukopisy,
které mél k dispozici, nelze najit dva zcela shodné (Barathval 1959, s. 15). K
podobnému zavéru dojdeme také pfi srovnavani jednotlivych textd. Sedmero padi* z
MS 1614, jejichz pfeklad a vyklad tvori Ustfedni kapitolu této prace, se od jejich znéni

uvedeného v Barathvalové edici vice & méné lisi. Tyto odchylky byvaji

3 Témito dily jsou: 1. Sabadi (Sakhi), 2. Pada, 3. Sisyadarasana, 4. Prana s&kali, 5. Naravai bodha, 6.
Atmabodha (1), 7. Abhaimatra joga, 8. Pandraha tithi, 9. Saptavar, 10. machidra gorakhabodha, 11.
Romavali, 12. Gyanatilaka, 13. Gyanacautisa, 14. paricamatra, 15. Gorakha ganesagosti, 16.
Gorakha datta gosti (Gyanadipa bodha), 17. Mahadeva gorakha gusti, 18. Sista purana, 19.
Dayabodha, 20. Jati bhairavali (Chada gorakha), 21. Navagraha, 22. Navaratra, 23. Asta parachya,
24. Raha rasa, 25. Gyana mala, 26. Atmabodha (2), 27. Vrata, 28. Nirafijana purana, 29. Gorakha
vacana, 30. Indri devata, 31. Mula garbhavali, 32. khani bani, 33. Gorakha sata, 34. Asta mudra, 35.
Caubisa sidhi, 36.Sadaksari, 37. Parica agni, 38. Astacakra, 39. Abali silika, 40. Kaphira bodha
(Barathval 1959, s. 14-15).

* Celkem je v této praci preloZzeno a okomentovani osm padu pfipisovanych Goérakhnathovi, jeden z
nich v8ak neni soucasti MS 1614, tudiZ jsem pfi jeho zpracovani vychazela z Barathvalova Gorakh-
bani.

16



morfologického charakteru (napf. jamana - jamani, bida - bydda, doi - dod),
lexikalniho charakteru, kdy jsou pouzité vyrazy v podstaté synonymni (napf. badata -
bhanata, bddata - kathata), ale i lexikalné-sémantického charakteru, kdy pouziti toho
¢i onoho vyrazu mize zasadné ovlivnit &i zménit smysl vypovédi (napf. jagai sdra -
jogesvara, gagana - trikuti, sini madala - sahaja suni, bhitari sinam sina - madhye
sonam sond). Ze zde uvedenych zmén je na prvni pohled ziejmé, Ze k nim muselo
dojit béhem oralniho tradovani, nebot tyto zmény nejsou evidentné stejné povahy,
jako ty, ke kterym dochazi béhem opisovani textu (Vasak 1993, s. 208-209).
Samoziejmé lze v téchto rukopisech nalézt i chyby vzniklé nedopatfenim pisare,

avSak ty mivaji zcela jiny charakter (napf. chybéjici vyraz, bez néhoz ver$ zietelné

neni kompletni, nedlsledna nazalizace).

Jak uvadi Barathval, jégini méli tyto texty v hluboké ucté, chranili je proto pred
zanikem. Kvdli oralnimu tradovani vSak pfirozené dochazelo k textovym zménam a
vynechani nékterych vyrazt. Kvuli vyhovéni momentainim potfebam nabozenské
komunity, z divodu vyvoje & zmény nazord, i kvlli touze po objasnéni néjakého
problému byly staré texty pfetvareny ¢&i rozSifovany a byly utvareny i texty nové, které
se zastifovaly Goérakhnathovym jménem (Barathval 1959, s. 16). Tento akt z nich
ucinil texty autoritativni. Ackoli jsou tedy tato dila pfipisovana Gorakhnathovi, da se
fici, ze jogini, ktefi tyto texty Ustné tradovali, stejné jako ti, ktefi je zapsali, se
spolupodileli na utvafeni jejich dnesni pisemné podoby. Dle Barathvala lze za
sakhi, pfedevSim proto, 2e se vyskytuje ve vSech deviti rukopisech, které mel k
dispozici (Barathval 1959, s. 18). Lze také predpokladat, ze sakhi byly nejméné
modifikovany, jelikoZ jde o kratka a hutna dvojversi. Zda se také, Ze nékteré pady

mohly vzniknout rozsifenim nékterych sakhi.
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Doba vzniku Goérakhnathovy vernakularni textové tradice je doposud pouze
pfedmétem dohad(. Barathval uvadi, ze texty, které mél k dispozici, obsahuji prvky,
které poukazuji na jejich starodavnost. Proto se domniva, Ze je mozné datovat jejich
vznik do jedenactého stoleti vikramské éry (Barathval 1959, s. 20). McGregor si
naopak mysli, Ze materidl editovany jakoZzto Gorakh-bani mohl v této jazykové formé
stéZi vzniknout dfive nez v poloviné Cirnactého stoleti (McGregor 1984, s. 22).
Callewaert a Op de Beeck uvadéji: "Zabyvame-li se autenticitou téchto dél, jedinou
jistotou, kterou mame, je, ze by mohly byt jen stézi stvofeny Goérakhnathem.
DaleZitym argumentem pro toto tvrzeni je, Ze jazyk, v némz jsou sepsany, je jazykem
16. - 17. stoleti. ...dsme si jisti tim, Ze jazyk Barathvalova Gorakh-bani neni jazykem,
kterym se mluvilo v 11. - 12. stoleti." (Callewaert, Op de Beeck 1991, Vol-|, s. 37).

Otazkou vSak zustava, do jaké miry mohli jazyk téchto textd modifikovat jejich

nositelé béhem Ustniho predavani.

Je nutno podotknout, ze velky vyznam Gorakhnathovi pfipisované starohindské
textové tradice spogiva v jejim nesporném vlivu na pozdéjSi autory a to predevsim z
rad sufiu a santd (autofi nirgunové poesie). Zda se, ze pfedevsim u santl nebyla tato
silnd inspirace Gérakhnathovou literaturou dlouho rozpoznana. Barathval ve své
publikaci Traditions of Indian Mysticism pide, ze dosud nebylo pochopeno, ze Skola
nirgunoveé poesie ma primou souvislost s uéenim jogy natht. Toto nepochopeni
souvislosti bylo dle néj zapfi¢inéno antagonismem, ktery projevovali néktefi Kabirovi
stoupenci vugi Gorakhnathovi a dalSim jéginim. Zda se vSak, Ze tyto projevy
antagonismu spadaji do pozdéjsi doby neZ je Sestnacté stoleti, v némz byla
zaloZzena hnuti Dada panth a Sadh panth, ktera ve svych textech projevuji
Gorakhnathovi Uctu. Barathval poprvé poukazal na vztah, ktery nepochybné existuje

mezi uCenim Gérakhnathovi pfipisovanych textl a Skolou nirgunové poesie, v roce
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1930 béhem ¢teni svého pfispévku v literarni sekci Kasi nagari pracarini sabha

(Barthwal 1978, s. xiii).

Mezi autory inspirovanymi Goérakhnathovou vernakularni textovou tradici vynikaji
pfedev§im Malik Muhammad DZgjasi a Kabir. V DzZajasiho nejslavngjsim dile
Padmavat se vyskytuje Goérakhnathovo jméno na osmi mistech®. Diky konkordanci,
jejimiz autory jsou Callewaert a Op de Beeck, zase zjistime, Ze se v Kabirovych
edicich Bijak a Granthavall vyskytuje vyraz "Gorakh" ¢i "Gorakhanatha" celkem
dvandctkrat (Callewaert, Op de Beeck 1991, Vol-ll, s. 697). Celé dilo Padmavat je
protkano nathovskou jégicko-tantrickou symbolikou, pravé takovou, kterou zname z
Géraknathovych vernakularnich textd, pfedevsim z jeho padd a sakhi. Navic nékteré
pasaze tohoto dila obsahuji mySlenky a obrazy téméf identické s témi, jez se
vyskytuji v nékterych padech pfipisovanymi Gorakhnathovi (srv. napf. Padmavat,
ver§ 215 a MS 1614, pad 18-571a, pad 029-567a-b, pad 4-569a uvedené v této
praci). Podobné i nékteré Kabirovy pady se zdaji byt vyrazné inspirované obrazy a
myslenkami Gdrakhnathovych padd (srv. napf. Callewaert, Millenium Kabir Vani, p.
137-138, No. 19** : S15; No. 20** : S16 a GB pad 28 uvefejnény v této praci). Je jisté
mozné, ze tyto obrazy byly v dané dobé jakymsi “"spole€nym védénim" uréitého
okruhu lidi, av§ak vzhledem k tomu, Ze oba zde uvedeni autofi se zfetelné hlasili ke
Goérakhnathovu odkazu ¢astym zmifiovanim jeho jména, jevi se jako pravdépodobné,
Ze byli obeznameni s jeho vernakularni tradici, kterou se pfi své tvorbé inspirovali. V
takovémto pfipadé je pak snad mozné postulovat ptisobeni nékterych Gorakhnathovi
pfipisovanych vernakularnich padd na indické scéné (ackoli mozna pouze v ordini

podobé) do patnactého stoleti.®

> Gorakhnathovo jméno zmiriuji verse 126, 160. 182, 194, 212, 303, 304. 407 (Gupta 2006, s. 166.
192, 209, 218, 232, 302, 303, 376).
® Obdobi Kabirova Zivota se vymezuje léty 1440-1518.
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3.2.1 Gorakhnathovy pady

Pady jsou verSe urlené ke zpévu (McGregor 1984, s. 23). Skladaji se z rtizného
poCtu versu a refrénu (feka), ktery ma byt zfejmé zpivan opakované po kazdém
jednotlivém versi. Jak jiz bylo uvedeno vySe, je pravdépodobné, Ze nékteré z padu
vznikly rozvedenim nékterych sakhi. Podle McGregora je Gérakhnathova poesie
didakticka, stroha a technického razu a nékdy plsobi hrubym neukonéenym dojmem.
Je v podstaté poesii jen ne 0 moc vice nez pouhou formou a je prikiadem odvéké
indické tradice uziti verSe pro vSechnu literarni tvorbu s vaznymi naméty (McGregor
1984, s. 22).7 Vskutku, Gérakhnathovy pady nevynikaji poeti¢nosti, slouzi predevsim
k vyloZzeni Goérakhnathova uceni. Av8ak toto ¢&ini zcela jinou formou nez
Gorakhnathovi pripisovana sanskrtska literarni tradice. UcCeni vykladaji prostym
zpusobem co do formy a jednotlivé prvky tohoto u€eni priblizuji pomoci pfimért a
metafor, které Eerpaji z okolniho svéta a kazdodenniho Zivota. Prekiad a vyklad osmi
pad(, ve kterych jsou jednotlivé prvky jéginova jemnohmotného téla a dosahovani
vysvobozeni skrze toto télo pfirovnavany napf. k pevnosti ¢i opevnénému méstu, k
pouti k posvatnym mistim, ke hie Caugan, k vyrobé zlata ¢i destilaci alkoholu, je

naplni Ustfedni kapitoly této prace.

3.2.2 Jazyk Gorakhnathovych padt

Tato kapitola je zpracovana témér vyhradné na podkladé dvou Kamalasihovych
publikaci, jelikoz se jednd o jediné dvé mné znamé monografie zabyvajici se timto
téematem. V téchto publikacich uvadi také nazory predchozich badateld ohledné

Gérakhnathova jazyka, ti vSak pojednavali o tomto tématu spiSe okrajové a nebyli

7"They are in fact poems in little more than form, exemplifying the age-old Indian tradition of the use of
verse for all serious purposes of composition."
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podrobné obeznameni s danou textovou tradici tak, jako zminény autor (Kamalasih

1990, s. 63-65; Kamalasih 1984, s. 199-202).

Jazyk Gorakhnathovych padl neni zadnym standardnim dialektem, nebot vznikl

smiSenim prvkd nékolika riznych dialektl &i jazyka.

Kamalasih uvadi, Zze byl u€enci ¢asto mylné povazovan za vychodni dialekt a to
pfedevsim ze dvou davodu: 1. Goérakhnath patfi do tradice siddhi a ti vétSinou psali
vychodnimi dialekty. 2. Tvary na -iba a -ila vyskytujici se v Gorakhnathovych padech
'byly chybné Klasifikovany jakozto pochazejici z vychodnich dialektd (Kamalasih

1990, s. 65).

Dle Kamalasiha vS8ak Goérakhnathlv jazyk nijak zvlast nesouvisi s vychodnimi
dialekty. Zaklad tohoto jazyka tedy tvofi néktery z dialektl zapadni hindstiny. Dialekty
zapadni hindstiny Ize rozdélit do dvou vétvi: 1. Dialekty, jejichz tvary hojné kon&i na
samohlasku -3, sem nalezi khari boli, harijanstina a dakkhinska hindstina.

2. Dialekty, jejichz tvary hojné konCi na samohlasku -o, do této kategorie patfi
bradzstina, bundélstina a kannaudzstina. Jazyky prvni vétve jsou podobné

pandzabsting, jazyky druhé vétve pak radzasthanstiné (Kamalasih 1990, s. 66).

V Goérakhnathové jazyce se vyskytuje oboji, tvary koncici na -a i na -o. Aby bylo
mozné piifadit Gorakhnathav jazyk k té & oné vétvi, srovnava Kamalasih na
jazykovém materialu edice Gorakh-bani Cetnost vyskytu téchto dvou tvarld v
jednotlivych gramatickych kategoriich (Cislo pfed lomitkem vyjadfuje pocet vyskytu -a

tvard, ¢islo za lomitkem -o tvar():

1. Substantiva maskulina singularu (napf. ghora, dhaga / caumaso, susilyo): 160/ 26.
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2. Genitivni postpozice (ka / kau): 133 /7.

3. Pronomina posesivni maskulina (mera, hamara, tera, tumhara): 15/ 0.
4, Adjektiva (napf. sota, kala / baro, mitho): 90/ 6.

5. Pronominalni adjektiva (napf. it.na, aisa, kaisa / aiso). 50/ 1.

6. Adverbia (napf. thora, jit.na, akela): 21 / 0.

7. Minula participia (napft. -4, -iya, -ya/-o): 416 / 26.

Kamalasih také poukazuje na velmi &asty vyskyt sufixu -&, jimz je vyjadfen plural.
Tento sufix se v Gorakh-bani vyskytuje jak u substantiv, tak i ve formé pricesti.
Vzhledem k tomu, Ze je tento sufix uzivany na pomérné velkém (zemi - objevuje se v
kauravstingé, harijansting, a radzasthanskych dialektech marvarstiné a mévatstiné
(také v garhvalstiné, avSak tam pouze u substantiv a ne v podobé pricesti), Ize ho

povazovat za zvlastnost severniho hindavi (Kamalasih 1990, s. 67).

V Gorakh-bani je budouci ¢as tvofen tfemi zplUsoby, pomoci viozeného -b- (10
tvofeny pomoci -g- a tento zplsob utvareni pouziva dialekt khari boli. Forma na -s-
se objevuje ve vychodni pandzabsting, dakkhinské hindstiné a staré radzasthanstiné

(Kamalasih 1990, s. 67).

Na zakladé vyse uvedenych jazykovych analyz dochazi Kamalasih k zavéru, Ze za
zaklad Gérakhnathova jazyka lze povazovat khari boli, které vSak obsahuje také
prvky okolnich dialektl a jazykl jako je pandZabstina, radZzasthanstina a bradzstina.
Za oblast vzniku jazyka Gérakhnathovy vernakularni textové tradice povazuje Dilli,
Mérath, Harijanu, vychodni Pandzab, Mévat a Mathuru a nazyva jej severni hindavi

(Kamalasih 1990, s. 67).
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Kromé vySe uvedeného vSak lze v Gdrakhnathovych padech najit také genitivni
postpozice plvodem z gudzaratstiny (na, ne, ni) ¢i marathstiny (ca, ce, ci; Kamalasih
1990, s. 66). Za zminku stoji také hojné uzivani jiz zminénych problematickych tvart
na -iba a -ila, které byly mylné povazovany za prvky vychodnich dialektd. Avsak v
Gorakhnathovych textech se vyskytujici -iba pIni funkci moderniho hindského cahie a
nevyjadfuje budouci €as, tak jako -b- v bhodZpurstiné ¢i avadhstiné. Koncové -a
taktéz poukazuje na pfislusnost k zapadnim dialektim. Gorakhnathem pouzivané
-iba je pravdépodobné radzasthanského plvodu. Oproti tomu tvary na -ila pochazi
zfejmé z mardthstiny. Dle Kamalasiha vyjadfuji tyto tvary v Gérakhnathovych textech
minuly, pfitomny i budouci ¢as a stejné je tomu pravé v marathstiné. Oproti tomu v
bhodzpurstiné maji platnost pouze minulého €asu a v zapadni radzasthanstiné jsou
zase pouzivany pouze pro ¢as budouci (Kamalasih 1990, s. 65). Tento tvar je v8ak
pomeérné nejasny i Kamalasihovi a navic jeho vyskyt v nékterych padech (také v
nekterych, jejichz preklad a vyklad je naplni Ustfedni kapitoly této prace) vubec
nezaznamenava (Kamalasih 1984, s. 136-138). Vyskytuje-li se v nékterém z osmi

vybranych padu, chapu jej jakozto adverbialni minulé participium.

Slovni zasoba Goérakhnathovych textu je povétsinou tadbhavova, nékdy tatsamova,
nicméné vyskytuji se také arabsko-perské vyrazy (¢asto upravené do té miry, zZe je
velmi obtizné urit jejich plvodni podobu a vyznam). Tyto vyrazy vSak nejsou tu a
tam roztrouSeny, nybrz jsou spiSe koncentrovany v nékolika urcitych padech (viz
napf. MS 1614, pad 029-567a-b uvefejnény v této praci). RovnéZ nutno fici, Ze
vyskyt postpozic je v Gdrakhnathovych vernakularnich textech spiSe vyjimkou nez
pravidlem, coZ také nepfispiva k jednoznacnosti, naopak je timto vétSinou umoznéno

vice rovnocennych variant prekladu.
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3.2.3 Symbolicky jazyk

Gérakhnathova vernakulararni textova tradice je specifickd pfedevdim tim, ze je
psana jakymsi symbolickym jazykem, ktery je nejcastéji nazyvan sandhya bhasa. A
tak témér kazdy jednotlivy vyraz v padech nese dva ¢i vice vyznamu a cely pad timto
ziskava dvé &i vice vyznamovych rovin. Mlaze byt tedy ¢ten a chapan nékolika
zplUsoby. Pro spravné pochopeni Gérakhnathovych textu je tedy nutné znat vyznamy
jednotlivych pouzitych symbold. Smysl nékterych €asto se objevujicich symboll se
zda byt pomérné ziejmy (slunce, mésic, Ganga, Jamuna atd.), vyznam jinych vdak
zustava nejasny. Pfi ¢teni Gérakhnathovych textd je pro usnadnéni pochopeni tohoto
jazyka velmi napomocen slovni¢ek symbolickych vyrazu, ktery uvadi Kamalasih ve

své publikaci (Kamalasih 1990, s. 80-101).

Symbolické vyrazy Ize rozdélit do tfi skupin, kdy:

1. Pro vyjadfeni jednoho prvku Gérakhnathova uéeni lze pouzit nékolik riznych
symbolQ (napf. muladhara €akru mohou zastupovat vyrazy mula, mila kamala,
aradha, daksina, sura, baraha, bachara, dvadasa atd.; Kamalasih 1990, s. 93).

2. Pro nékolik riiznych prvkd Gérakhnathova uceni je pouzit jeden stejny symbol, pak
je tedy tfeba urcit, co v daném kontextu symbol predstavuje (napf. dharati znamena
kundalini, maladharacakra, i sasarik.ta; Kamalasih 1990, s. 98).

3. Jednomu prvku Goérakhnathova uceni odpovida jeden symbol (napf. vyraz sodi

"$estnactilisty lotos" oznacuje visuddha ¢akru; Kamalasih 1990, s. 99).
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3.3 Nastin Gorakhnathova uceni

“Neni tu cilem podrobné vylozit Gérakhnathovo uceni, nybrz spise stru¢né predstavit
jeho nejzakladnéjsi koncepty a metody. Popis téchto zakladnich konceptll se vSak
omezi na velmi obecné uvedeni, které zamérné nezachazi do detaild. Témér
jakykoliv z nich by vydal na rozsahlou studii vychazejici z mnozstvi zdroju. To neni v
mych moznostech, ani cilem této prace. Tato Cast chce byt struénym Uvodem k
pfedstavam zminovanym v prekladu Goérakhnatovych padud, tlumici pfipadny

Ctenarliv naraz z prechodu do svérazného a specifického svéta.

Navic vzhledem k tomu, Ze nauka je v podstaté tajna, byla a je pfedavana ustné z
ucitele na zaka (k této oralné tradované nauce tedy nelze ziskat pfistup aniz by se
Clovek stal j6ginem a byl pIné iniciovan), pfedstava, kterou si o ni mizeme udélat na
zakladé literatury, bude zakonité nelplna. Nejvice informaci o této nauce zfejmé
zprostfedkovava Briggsova monografie, jeZz cerpa predevSim ze spisu
Hathayogapradipika a Gérakhnathovi pfipisovaného sanskrtského dila Goraksa
Sataka, avSak ani po jejim precteni si nelze o této nauce ucinit skute¢né podrobnou a
jasnou predstavu. Ackoli existuje mnozstvi spisti zabyvajicich se hathajogou,
informace v nich obsaZzené jsou nejCastéji takového charakteru, ze vyzaduji

dodatecny (oralné pfedany) komentar.

Hlavnimi cili Gérakhnathova uceni je sjednoceni protikladnych slozek, dosazeni
stavu samadhi, nektaru nesmrtelnosti a kone¢ného vysvobozeni z kolobé&hu Zivotu.
Dosahnout téchto cill je pak mozné pouze skrze vlastni télo. Samoziejmé je nutné
védét, jak s télem pracovat. Je tedy potfeba mit uditele, jenz jogina na jeho cesté k
vysvobozeni vede, a ktery mu nauku, ktera je nazyvana hathajégou, postupné

predava.

25



V jéginové jemnohmotném téle (suksma Sarira), s kterym tato nauka pracuje, se
nachazi sedm &aker a sedmdesat dva tisic nadi. Cakry se nazyvaji muladhara,
svadhisthana, nabhisthana, anahata, visuddha, adzna a sahasrara a jsou v tomto
pofadi umistény v oblasti koneCniku, u kofene muzského pohlavniho orgénu, v
pupecni oblasti, v oblasti srdce, v hrdle, v misté mezi obo¢im a na temeni hlavy i
spiSe tésné nad nim (Briggs 2007, s. 310-316). Z uvedeného pottu nadi je hlavnich
72, avSak z pohledu nauky jsou zcela ustfedni pouze tfi. Témi jsou ida, pingala a
suSumna. lda asti v levé nosni dirce, pingala v pravé nosni dirce a suSumna vede
mezi nimi od kone¢niku vzhiru oblasti patefe a konéi v lebecnim otvoru. Tyto nadi
jsou jakymisi pomysinymi kandlky, které po téle rozvadéji pranu - zivotni princip
odvisly od dechu. Za béznych okolnosti je v8ak susumna neprichodna a ida a
pingala v nerovnovaze, a tak je potfeba je nejprve vycistit a zharmonizovat za pomoci

pranajamy, na niz je v tomto uc¢eni kladen velky dliraz (Briggs 2007, s. 329).

Jsou-li nadi v rovnovaze, je nutné stabilizovat dech, mysl a sperma. Toto se déje za
pomoci kombinaci riznych technik, mezi néz patfi dsany (jégové pozice), mudry a
bandhy (oboji jsou techniky k jakémusi zapeceténi ¢i uzavieni uritych ¢asti jéginova
jemnohmotného téla). Pro stabilizaci dechu je stéZejni technika zvana kumbhaka,
coz je vlastné zadrzeni dechu, diky némuz prana z idy a pingaly vstoupi spoleéné do
suSumny. Timto je probuzena take kundalini, ktera za béznych okolnosti spi stocena
v dolnim centru jéginova téla a svymi "Usty" uzavird dolni dvefe suSumny (Briggs
2007, s. 330-331). Je to Sakti, Zensky princip, a jak stoupa vzhuru, dochazi v kazdé

¢akfe k jejimu spojeni se Sivou, muzskym principem.

Posloupnost tohoto procesu nelze rekonstruovat a jednoznacné vylozit, nebot texty o

ném podavaji jen kusé informace, které se nezfidka jevi jako vzajemné si odporujici.
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Dva zakladni cile, k nimz ma tento proces vést, jsou spojeni atma s paramatmanem
v nejvy§si Cakfe (sahasrara, brahmovsky otvor) a sublimace bindu, tedy kapky,
muzského principu, spermatu v nektar. Jogin ma tedy vést sperma vzhiru suSumnou
spole¢né se stoupajici kundalini a v lebe¢ni dutiné jej pfeménit znovu v nektar (nebot
na sperma je nahlizeno jakozto na "znehodnoceny" nektar), kitery nasledné
(nejcastéji pomoci khecari mudry) konzumuje (tento proces je podrobnéji vylozen v

MS 1614, pad 4-569a uvefejnénem v této praci).

| z tohoto ponékud vagniho a nepfili§ detailniho nastinéni Gérakhnathovy nauky je
patrné, Ze jejim Gstfednim bodem je specificky vnimané télo. Proto se Ustfedni Cast
této prace, jez bude nyni nasledovat, vénuje prekladu a vykladu osmi padul, které
jsou popisem tohoto téla a procest v ném probihajicich. Snad pro usnadnéni
pochopeni bylo toto uéeni promitano na vnéjsi svét, a tak jsou tyto pady jakymisi

alegoriemi téla.
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4. Preklad a vyklad vybranych padu

4.1 Predstaveni rukopisu MS 1614

Tento rukopis byl laskavé zap(j¢en universitni knihovnou Sidasien-Institut v
Heidelbergu a poté byl v Praze digitalizovan. V Indii by mél byt k nalezeni pod
nazvem MS no. 3190 v Sr7 Safjay Sarma sangrahalay evam Sodh samsthan v
DZajpuru. Vznikl mezi léty 1614-1621 n. . v misté Kadela. Tento rukopis pochazi od
nasledovnik(i Dadua a kromé text(l pfipisovanych Gérakhnathovi obsahuje také dila
dalSich autord nirgunové poesie (Dadl, Kabir aj.). Jde o nejstar§i znamy nalezeny
rukopis Gorakhnathovych vernakularnich textl, ktery vSak dosud nebyl nikym
zpracovan. Vzhledem k tomu, Ze je 0 nékolik desitek let starSi nez nejstarsi rukopis
uvedeny v Barathvalové Gorakh-bani, jisté by si zaslouzil vlastni kritickou edici.
Ackoli nékteré znaky ¢i ligatury nejsou psany pfilis standardné, obecné se da fict, ze
je rukopis dobfe Citelny. Ponékud problematicka je zde nazalizace, ktera je v tomto
rukopise velmi nedislednd (napf. dcd uca prabata, viz MS 1614, pad 4-569a
uvedeny v této praci), coz muze v nékterych pfipadech Cinit obtize, nebot nazalizace
odliSuje singular od pluralu. Nékdy také neni jasné, zda se jedna skute¢né o nosovku
¢i jen o nahodnou skvrnu ¢i otisk. Toto by méla pfipadna budouci kriticka edice

zajisté vyresit.
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4.2 MS 1614, pad 1-568b

e o

_ . _Aaiteanga |
1T T T e T RAMATSIR A AR AR A
;@tsmzxamma?m ﬁannamamsﬁaﬁfsam £l
BEATHgT amasmm immﬁﬁa%
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BUATIATRSIRARTON ( Lz {71001

sona lyau rasa sona lyau, meri jati sunari re |

dhamani dhami rasa jamana jamya, taba gagana maharasa miliya re ||tekal|
apai sona nai apa sunari, mala cakra agitha |

aharana nada nai bida hathaura, gharasyl gagana baiitha ||1||
asai arana nai bisai koila, sahaja phuka doi naliya |

cada sira doi sami kari rasya, taba apai apa ju miliya ||2||

ratl ki kama masai ki cor, rati mai masa corai |

masa cori rahai masai mai, ihi bidhi grathahi jorai ||3||

ardha sona urdhai sina?, bhitari sinam sina® |

tini sGini ki rahani jana, ta ghati papa na puna ||4||

unamani dadi nai mana taraji, pavana kiya gadiyana |

apal gorasanatha tolana baitha, taba sona sahaji samana ||5/|"

Kupuite zlato, kupuijte zlato [v podobé] nektaru, hej ja jsem zrozenim zlatnik!

8 MS 1614 sina; GB pad 6 sona.

® Slova bhitari sinam sina nejsou v MS 1614 pfimo v textu padu, avdak je tam uginéno znaménko a
tato &ast verse je dodate¢né napsana nad padem. V GB je na tomto misté madhye sonam sona.

" MS 1614, pad 1-568b.
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Foukani dmychaciho méchu a smés pfisad'' znehybnila nektar, pak se [mi] z nebe'?
dostalo nektaru nektar. ||tekal||

[Pravé] ja sam jsem zlatem a [jen] ja sam jsem zlatnikem, muladhéra ¢akra je vyhni.
Sedé na nebesich ucinim zvuk [anahaty] kovadlinou a kapku kladivem. ||1]]

Vécné je kovéarskou peci'® a pomijivé je uhlim, [oheri] sahadZi rozfoukav dvémi
trubickami,

mésic a slunce, oba udrzoval v rovnovaze', [a] pak se sami se sebou spojili. |[2]]
Dilo [0 vaze] jedné ratti'®, kradez [o vaze] jednocho masa's, z jedné ratti vytézil jeden
masa.
Ukradnuv jeden masa [pfesto] jeden masa zlstava, timto zplsobem shromazduj"’
» bohatstvi. ||3]|

Dole je zlato, nahofe je prazdnota, uvnitf je jen a jen prazdnota.

V téle'® toho, jenz zna setrvavani tfi prazdnot, neni hfichu ani ctnosti. ||4]|
Unmani'® je vahadlem a mysl vahou, dech je uinén zavazim.
Gérakhnath usedl, [aby] sam sebe zvazil, a tehdy se zlato rozplynulo? [ve stavu]

sahadza. ||5]]|

" Vyraz jamana - jeden z vyznaml je: "kisi padarth mé rasayanik parivartan ke lie kiya jane vala any?
padarth ka misran”" (RHSSK, dil 1, s. 462).

2 Vzhledem k neexistenci zalozek lIze prekladat vice zplsoby, napf.: "v nebi" & "nebeského".
Vyznamové jsou také vSechny tyto varianty pfijateiné. Uchyluji se tedy k pfekladu, ktery se mné
osobné jevi jako nejvhodnéjsi.

tohoto padu (Kamalasih 1990, s. 181). Dle RHSSK ale znamena toto slovo kromé jiného i "kovarskou
pec", "ohef" &i také "kovadlinu" (RHSSK, dil 1, s. 107). Pfi¢emz tyto vyznamy se zdaji byt pro dany
kontext vhodnéjsi nez vyznam "les".

4 Doslova "oba uciniv stejnymi udrzoval”.

5 Vahova jednotka, pfiblizné 0,12 gramu (HCS, s. 520).

18 Vihova jednotka, jez je osmindsobkem jednoho ratti, tedy pfiblizné 1 gram. Obé tyto vahové
jednotky se pouzivaji k vazeni drahych kovl a drahokamu (HSS, dil 8, s. 3926).

7 Tvar tohoto slovesa mlze vyjadfovat 3. 0s. sg., ale i 2. os. sg. imper.

18 Vyraz ghati znamena doslova "nadoba”, coz je obrazné pojmenovani pro télo.

9 Unmani je jedna z péti hathajogovych muder (dal$i jsou napf. khecari &i bhicari mudrd), pfi niz se
pohled upne na &pi¢ku nosu a zvedne se obo&i (HSS, s. 594). Ci také zazitek koneéného sjednoceni,
pfi némz jsou zpfetrhana pouta se svétem (Briggs 2007).
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Zda se, Ze za Casu Goérakhnatha byli siddhové a nathové v povédomi obycejnych lidi
spojovani s vyrobou zlata za pomoci alchymie. A na tuto skuteénost, a ziejmé také
na la¢nost lidi po zlaté, jakoZzto po néCem nadmiru cenném, pravdépodobné narazi
tento pad. Goérakhnath sam v ném vystupuje jako zlatnik. Prvni vers refrénu
pfipomina vyvolavani prodejce na trzisti, pobizeni lidi ke koupi zlata, které ma vsak
podobu nektaru. Od druhého verSe refrénu pak zacina popis prostiedkl, jez maji
asketu dovest k vytouzenému nektaru a stavu zvaném sahadza. Toto vSe je vSak
vyli€eno pomoci zlatnické terminologie a procesy, jez se odehravaji v téle jogina,
jsou tak pripodobriovany k procesim vyroby zlata. V druhé ¢asti refrénu je feceno, Ze
Goérakhnathovi se z nebe dostane nektaru nektarll poté, co se nektar znehybni za
pomoci foukani dmychaciho méchu a smési pfisad. Dmychacim méchem se zfejmé
mysli prdnajama, tedy kontrola dechu, coz je stéZejni bod hathajégy. Termin rasa,
tedy nektar, v tomto pfipadé pravdépodobné oznacuje bindu, kapku, bilou muzskou
slozku, kterou lze za pomoci pranajamy znehybnit. Co je ona "smés pfisad" se Ize
jen domnivat. D. G. White rozumi této Casti verde Uplné jinak, vyraz jamana ve svém
prekladu zcela opomiji, souslovi gagana maharasa chape jako slidu a vyraz rasa
chape jako rtut (White 1996, s. 301). AvSak vzhledem k tomu, Ze toto tvrzeni pouze
pfedklada a nepodepira Zzadnymi argumenty, a z textu samotného nic takového
jednoznaéné nevyplyva, nelze se k tomuto zavéru bez vyhrad pfiklonit. Nebem, z
kterého se Gérakhnathovi dostalo nektaru nektart, je myslena brahmarandhra?, tedy
brahmovsky otvor, kde se dle hathajogy dostane asketovi, poté co jeho kundalini
vystoupa az sem, konec¢ného sjednoceni protikladnych slozek, zanikne pro néj
veskery dualismus a on zazije vécnou radost pramenici ze splynuti s brahma (Briggs
2007, s. 316-317). Pro tento zaZitek existuje fada pojmenovani, napf. samadhi,

unmani, sahadza (HYP 4:3-4). A podle Kamalasiha je jednim z vyrazd pro samadhi,

20 Viyraz samana mize znamenat také "stejny", "rovnocenny" (sanskrt. sdmana). Pak by se zavér dal
prelozit jako: "[A kdyz] Gérakhnath usedl, aby sam sebe zvazil, tak zlato i sahadza [vazily] stejné."

21 Srov. Kamalasih 1990, s. 99. Dle néj mize vyraz gagana znamenat brahmarandhra, anahad nad
nebo trikuti.
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ktery Gorakhnath ve svych padech pouziva, maharasa, tedy onen nektar nektart
(Kamalasih 1990, s. 97). AvSak kromé dosazeni samadhi ma pfed sebou jogin jesté
jeden cil, ktery tyto verSe taktéz popisuji, a to "vysublimovani" nektaru ze svého
bindu, tedy spermatu. A tak tedy muzeme terminem rasa rozumét pravé sperma,
které asketa znehybni a vede suSumnou vzhiru do lebeéni dutiny, kde se rasa

pfemeéni v maharasa, tedy nektar, ktery poté jégin konzumuje (White 1996, s. 248).

Gorakhnath fika, ze on sam je zlatem i zlatnikem, tedy ze on sam je tim, co ma byt
proménéno, i samotnym Cinitelem promény. On je tim, kdo aktivné pracuje na své
_promeéneé tak, aby bylo dosazeno stavu sahadZa a nektaru, a soucasné i tim, kdo do
tohoto stavu vstoupi a kdo bude timto nektarem obdafen a proménén. Muladhara
¢akra je prvni ¢akrou, mistem, kde spi kundalini, je to dolni brana susumny. Je tedy
ziejmé vyhni, kde zapocCind onen proces vyroby "zlata". Zvuk anahaty nazyva
Goérakhnath kovadlinou a kapku kladivem. Zvuk anahaty je niterny zvuk, ktery asketa

v oy

' "slySi" v oblasti srdce. Objevuje se po urCité dobé jogové praxe a postupné méni svij
charakter.?? Kapka je opét vyraz pouzivany pro sperma (Kamalasih 1990, s. 95).
Komentaf neznamého jégina k tomuto padu uvedeny na konci Barathvalovy edice
zde chape vyraz bindu jako "télo" (Barathval 1959, s. 258).

", ¥ ¥

Nasledujici ¢ast verSe neni zcela jednoznaéna. Slovo "vétné" zde muzeme chéapat
ve smyslu "paramatma”, coz je také jeden z jeho vyznamu (HSS, dil 1, s. 77). Vyraz
"pomijivé" pak zfejmé oznacuje vse, co je vzhledem k véEnému paramatma pomijive,
tedy cely tento jevovy svét, ktery vnimame pomoci smysld. A tak, jako se uhli spali v

“peci, tak pro jogina prestane tento pomijivy jevovy svét existovat, kdyZ zakusi vééné

paramatma. V prfipadé, ze bychom vyraz arana prekladali jako "kovadlina", pak by

22 Podrobnéji k tomuto tématu napf. HYP 4.65-105.
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onim véénym byla zfejmeé jiz v pfedchozim ver§i zminéna anahata nada, ktera je
pravé projevem paramatma v joginove téle.

Dvé trubicky, kterymi se rozfoukava ohen sahadzi, jsou ida a pingala. Nasledujici
¢ast Ize interpretovat dvéma zpusoby. Prvni je, ze mésicem a sluncem se opét mysili
ida a pingala (Kamalasih 1990, s. 92). Ty je tfeba za pomoci pranajamy procistit a
zharmonizovat, zadrZet dech a poté prana z obou nadi vejde do susumny, tedy se
sama se sebou spoji. Druha mozna interpretace je, Ze mésicem a sluncem se mysli
muzska a zenska slozka, bindu a rajas, Siva a $akti (Sakti je v podstaté kundalini), k

jejichz spojeni dochazi postupné v kazdé cakfe (Briggs 2007, s. 321).

Treti vers je v podstaté jakymsi réenim, které by se dalo interpretovat jako "vytézit z
'nééeho vice, nez v tom je". Pravdépodobné je to mySleno tak, Ze ratti je nase
pozemské télo a masa je brahma. Asketa vSak mlze v tomto pozemském téle zazit
splynuti s brahma a tak z tohoto téla vytézit vice, nez v ném zdanlivé je. Pfesto, Ze
tuto jednu masa, tedy brahma, "ukradne", pofad jedna masa zustava. A takto ma byt
bohatstvi hromadéno. Kamalasihovo vyloZeni tohoto réeni, kde chape ratti jakozto

maju, viceméneé koresponduje s vy$e uvedenym vykladem.?

Zlatem dole se mysli muladhara &akra, pro niz Gérakhnath nékolikrat pouziva vyraz
aradha. Avsak termin aradha m(ze oznacCovat takiéz sperma (Kamalasih 1990, s.
98). Prazdnotou nahofe bude zfejmé& brahmarandhra, nejvySe poloZzena Cakra, pro
niz Gorakhnath Casto uziva oba vyrazy, suni i uradha (Kamalasih 1990, s. 93-94).
Prazdnota uvnitf zfejmé znamena, Ze i sam Gorakhnath je poté, co zakusil stav
samadhi a setkal s brahma, touto prazdnotou naplnén. Kamalasih uvadi, prazdnota

- znaci takeé "stav samadhi" (Kamalasih 1990, s. 99). Pozoruhodné ovSem je, ze znéni

B "Lk ulat.basi mé "ratti ka kdma mase ki cori (ratti ke kam mé se mase ki corl)” mé maya ko ratti
kaha gaya hai aur atmatattv® ko masal jidnoday hone par mayik jivan mé hr atmatattv@ prapt ho jata
haif" (Kamalasth 1990, s. 82)
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této Casti verSe v GB je zcela jiné. Zde se uvadi, Ze "dole je zlato, nahofe je zlato,
uprostfed je zase jen zlato". K této variantnosti mohlo dojit pomérné jednoduse,

nebot vyrazy sond a siind jsou znag¢né podobné. Avsak vzhledem k tomu, ze MS

vvvvvv

vvvvvv

se pravdépodobné, Ze hra s podobnosti slovitek "zlato" a "prazdnota” v tomto padu
je zdmérna. Muze jit o snahu vyjadfit, Ze zlato neni vlastné nic nez prazdnota a ze
prazdnota ve smyslu brahma ma vétsi hodnotu nez zlato. To se odrazi i v
nasledujicim versi, kde je feGeno, Zze v mysli toho, kdo zna setrvavani tfi prazdnot,
neni hfichu ani ctnosti. Onim mistem setrvavani tfi prazdnot by mohla byt frikuti, bod

mezi obocim, kde se setkavaji tfi nadi - ida, pingala a suSumna.

Nakonec Gérakhnath fika, Ze stav unmani je vahadlo, jeho mysl je vaha a jeho dech
je zavazim o vaze jednoho gadyanu?. A kdyz sam used! na vahu, aby se zvazil,

zlato se rozplynulo ve stavu sahadza, pfiCemz tim zlatem je myslen Gérakhnath sam.

24 Pfiblizné 6 gramd.
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4.3 GB pad 28

ikisa bahmada bhathi cigavai, pivata sada mativala |
manasa kalalini bhari bhari devai acha acha mada na pyala ||tekal|
amrta dasi bhathi bhariya, ta madhai gura jhakolya |

| mana mahuva tana dhahuva, banasapati atharai molya2s ||1|]
bhramara gupha mari mana thari dhyanai, baisya asana bal |
cetani ravala yaha bhari chakya, juga juga lago tal ||2]
trkuti sdgama krpa bhariya, mada nipajya apara |

-kusamala hota te jhari pariya, rahi gaya taha tata sara ||3||
evaha mada $ri gorasa kevatya, badata machidra pita |

tini kaivatya tini bhari bhari piya, amara bhaya avadhuta ||4]|%

-V jednadvaceti sveétech [jogin] pfipravuje pec / destilaéni pristroj, [z kterého, kdyZ)
pije, je vzdy opily.
Touha kalvarka® podava pohdr naplnivsi ho Cistym alkoholem. ||tekal]|
Hrozny nektaru naplnily pec / destilaCni pfistroj, do toho byl vhozen titinovy cukr.
-Mysl je mahua?, télo je dhaura®, bylo pfimichano osmnact [druhu] rostlin. ||1]]
V Brahmové jeskyni mysl pfebyva [ma mysl pfibytek]®, [do sebe] pohrouzen usedl

uCen v asane.

%V GB pad 28 je v raznoéteni melya.

% GB pad 28. Tento pad se v MS 1614 nevyskytuje, avéak tématicky se hodi do mnou zvoleného
vybéru. Proto jsem se rozhodla ho do této prace zaradit.

?7 Pfislugnice stejnojmenné kasty, v minulosti obchodniki s alkoholickymi napoji (HCS, s. 140).

28 Mahua - strom Bassia latifolia / Bassia longifolia, jeho kvétd se uziva k vyrobé lihoviny (HCS, s.
494).

2 Dhaura - strom Anogeissus latifolia, jehoz kvéty se pouZivaji pfi vyrobé alkoholu: “...flowers are
added to prepared liquids in making most of the aristas and asavas for causing alcoholic fermentation,
before the pots containing the materials are sealed and put away..." (Indian Materia Medica, s. 1295-
1296).
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Kral-mysl se tady na mol opil, na véky véku zlstane v samadhi. |{2]|

Studna v trikuti v misté setkani [tfi cév] je naplnéna, alkoholu bylo vyrobeno
“nesmirné [mnoho].

Byla-li [néjaka] sedlina, pak odpadia, zustala tam jen [Cista] esence. ||3]|

Takto s pomoci alkoholu se §ri Goérakhnath dostal na druhy bfeh®, fika
Matsjéndranathav syn.

Ten, jenz se dostal na druhy bfeh, se z plna hrdla napil®, a [ten] asketa se stal

nesmrtelnym.||4||

V tomto padu je télo pfirovnavano k destilaénimu pfistroji a ziskavani nektaru k
procesu vyroby alkoholu. Zda se, Zze autor padu byl s timto procesem dobfe
obeznamen. Zajimavé je, Ze podobny obraz lze nalézt taky ve dvou Kabirovych
padech.® Jak v8ak uvidime dale, Kabirovy pady jsou v mnoha ohledech explicitné;si,
u padu Goérakhnathova nelze jinak, nez si nékteré véci domyslet a pokusit se o
vlastni interpretaci. Tato situace je dana také tim, Ze, pokud je mi znamo, neexistuje
k tomuto konkrétnimu padu zadny komentar, i kdyz Barathval poskytuje pomérné

dobry preklad do moderni hindstiny.

Onou peci, kterou jogin v jednadvaceti svétech® pripravuje, je mysleno jeho télo.

Pfed tim, nez v sobé jogin zacne "destilovat" nektar, musi pomoci jégovych (asana,

% Jeden z vyznam( vyrazu thari je rahne ki jagah (HSS, dil 4, s. 2176); Barathval ovéem thari
preklada jako acal, tedy nehybny. Zda se mi, ze by tato interpretace sludela textu vice, aviak ve
slovnicich pro ni nelze najit oporu.

3 Vyraz kevat.na - 1. nav khena, 2. par utar.na (MHK, dil 1, s. 571).

%2 Doslova "do plnosti se napil".

3 Za upozornéni na zminénou podobnost a za poskytnuti jeho dosud nepublikovanych pfekladu a
rozbord Kabirovych padu dékuji J. Strnadovi. Srv. napf. Gallewaenrt, Millenium Kabir Vanpi, s. 137-138,
No. 19** : S15; No. 20** : S16.

% "The 21 brahmdéndas refers to an obscure cosmology perhaps popular in nirgun circles."
(Callewaert, Lath 1989, s. 215).
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mudra, bandha) a dechovych cviCeni (pranayama) své télo a mysl znehybnit (Briggs
2007, s. 325), tedy pfipravit onu pec k destilaci. Touhou v podobé kalvarky maze byt
mysleno nékolik véci. Mlze to byt touha po onom nektaru nebo také odhodlani
tohoto nektaru dos@hnout, mize jit ale take o touhu z urcitého pohledu smysinou,
nebot nektaru byva dosaZeno spojenim Sivy a Sakti, tedy muzského a Zenského
principu, v téle a vedenim jéginova bindu (spermatu) oproti jeho pfirozenosti vzhiru

do lebet&ni dutiny, kde je opétovné pfeménéno v nektar (White 1996, s. 248).

Co je minéno onémi hrozny nektaru a tftinovym cukrem neni zcela zfejmé. Kabir
oproti tomu jasné fika, ze cukrem je poznani, kvéty bassie je koncentrace atd. Z
padu Gorakhnathova vsak nic takového nevyplyva. Pokud vsSak chapeme pod
pojmem "hrozny nektaru" néco, co je jakousi surovinou k jeho vyrobé, pak zfejmé
pujde o bindu, tedy sperma, které stoupa vzhuru zakfivenou susumnou,® stejné jako
“pary alkoholu stoupaji vzhtru zakfivenym chladi¢em, aby se po ochlazeni znovu
zkapalnily v destilat. Také je tfeba zminit, ze v nékolika Gorakhnathovych padech je
pro sperma pouzit vyraz rasa ¢i maharasa, ktery je synonymem slova amrta, tedy
taktéz znamena nektar (Kamalasih 1990, s. 95). Je tomu tak, nebot nektar a sperma
_jsou stejné podstaty. Skryty vyznam vyrazu "titinovy cukr" neni jasny. Mysl, tedy
presnéji fe€eno nehybnou koncentrovanou mysl, nazyva Goérakhnath stromem
mahua, |épe fec¢eno kvétem tohoto stromu, nebof toho se vyuziva k vyrobé alkoholu.
Stejné tak je totiz nehybna mysl nezbytna k dosazeni nektaru. O téle je fe€eno, ze je
stromem dhaura, Ci zase spiSe kvétem tohoto stromu, jenZ je vyuzivan pfi procesu
fermentace alkoholu. Zminénych osmnact druht primichanych rostlin zlstava

nejasnymi.

% Jednim z vyraz( uZivanych pro susumnu je i bakanal, coz by se dalo pfelozit jako zakfivena &i
klikatici se céva (HSS, dil 7, s. 3327).
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Dale je feCeno, ze mysl ucné pfebyva v brahmovské jeskyni. Pro toto misto se Castéji
pouziva vyraz brahmarandhra® - brahmovsky otvor, Ci sahasrara ¢akra. Je to misto,
ve kterém dochazi ke konecnému vysvobozeni, a misto, odkud stéka nektar (Briggs
2007, s. 333). Znamena to tedy, Ze jogin dosahl konce svého snaZeni a bude na
tomto misté pit nektar. A jak je feCeno dale, jeho mysl se zde timto nektarem opila na

mol a na véky zlstane v samadhi®’.

Studna v misté soutoku tfi cév, tedy bod mezi oCima, kde se spojuji tfi hlavni "cévy"
ida, pingala a susumna, se naplnila nektarem, kterého se joginovi dostalo nesmirné
mnoho. Po zazitku konecného sjednoceni se uz jogina netyka karmanovy zakon.

Zustava jen prava podstata.

A takto se tedy Goérakhnath s pomoci nektaru, jez diky hathajéze "vydestiloval" ve
svém vlastnim téle, dostal na druhy bfeh, tedy vymanil se z kolobéhu Zivotu, a stal se

nesmrtelnym.

% Viz pfedchozi kapitola.
¥ \Vlyraz talf znamena samadhi taritedy spanek &i pohrouzeni v samadhi (HSS, dil 4, s. 2072).
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4.4 MS 1614, pad 05-562b-563a

(2 ch i T S AR TR

AN EFN 1, HBL
u\aa‘rfﬁéa%zt%m

AGAMEIEn TR BB

T FramBAAdRIERd N THANABARARB.
B d@dadn |

rami ramita syl caugana, kahe bhalata hai abhimana |

dharani gagana bici nahi atarala, kevala mukti maidana ||tekal||
eka mai anata anata mai ekai, ekai anata upaya |

atari eka syl paraca hiiva, taba anatai eka samaya |[1]|
aharana nada nail bida hathaura, ravi sasi sala pavana |

mila capi didha asana baitha, taba miti gaya avagavana ||2|]
sahaja palana pavana kari ghoré, lyau lagama citta cabaka |
caitdnya asavara nai jidna guri kari, aura tajau saba dhabaka ||3||
tila kai nakai tribhuvana sadhya, kiya bhava bidhata |

so tad phiri apana hi hiva, jakai dhidhana jata ||4||

asti kahl tau ko na patijai, bina asti anata sidha kyu sidha |

gorsa bolai sunahi machidra, hirai hira bidha ||5]]3®

Hraj s VSeprostupujicim® Caugan#*', pro¢ bloudi$ v sebestfednosti,

% MS 1614 ko; GB pad 14 koi.
% MS 1614, pad 05-562b-563a.
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mezi zemi a nebem neni meziprostor*?, [celé] je to jen*® hFiSté k vysvobozeni. ||tekal|
V jediném je nekonec¢no, v nekonecnu je jediné, jediné zplodilo nekoneéné,
[kdyz] v nitru s jedinym seznameni nastalo, pak nekonecCné s jedinym splynulo. ||1}]
Kovadlina je zvuk anahaty a kapka je kladivo, mésic a slunce jsou dmychaci méchy,
V asané [jsem] used| pevné stlaiv muladharu, [a] tehdy kolobéh Zivotl zanikl. ||2]]
Stav sahadze ucin sedlem a dech kaném, zboZnou oddanost uzdou a mysl bi¢em,
veédomi u¢in jezdcem a védéni guruem a zanech vSech Uderu“. ||3||
Hledal jsem [parabrahma] v sezamovém seminku i ve tfech svétech* | [az ve mné]
Bah vzbudil stav bhavy,*6
‘a poté jsem to byl pravé ja sam, koho jsem hledal. ||4|]
Kdyz feknu, ze je, tak nikdo nevéri, [avSak] aniz by existovalo, pro¢ bych usiloval o

dosazeni Vécného*'.

40 Nepfili§ obvykly vyraz ramita Ize ho pfelozit jako "vnofen", "ponofen”, volngji "vSeprostupujici®. S
timto je v souladu i pfeklad v Kabir kos, kde je vyraz ramita prelozen jako vyapt rah.ne laga a vyraz
ramita jako sarv® vyapak (KK 1973, s. 347).

4 Hra podobna polu (HCS, s. 232).

2V GB pad 14 neni vyraz atarala, ale pouze atard, ktery Barathval preklada jako "rozdil". Termin
atarala slovniky (viz bibliografie) neuvadéji. Nejblize tomuto vyrazu stoji sanskriské antarala, jenz
nese vyznam "meziprostor" (SED, 43). Zfejmé jde o nardzku na tradicni indické vertikaini déleni svéta
na zemi, nebe a meziprostor spojujici tyto dvé sféry (ackoli pro ten se bézné uziva terminu antariksa).
V Kabir kos je k nalezeni termin atara, ktery je zde vylozen jako "prekazka", "pferuseni” (KK 1973, s.
347).

3 Pfipadné by také siovem kevala mohlo byt mysleno kaivalya, tedy stav vééného dokonalého
vysvobozeni. Ale vzhledem k tomu, Ze za timto slovem nasleduje vyraz mukti, coz je v podstaté
synonymum slova kaivalya, a také vzhledem k vyznamu pfedchoziho verSe, je pravdépodobnéjsi vySe
uvedena varianta.

4 Dle Kabir kos znamena slovo dghabaka "uder", "naraz", "kopanec" (KK, s. 165). Pravdépodobné zde
jde o nabadani k zanechani nesportovniho chovani pfi hie. Barathval pfeklada dany vyraz jako
"prostfedky", avéak neuvadi, jakym postupem k tomuto prekladu dosel. HSS také uvadi tento vyznam,
avsak zaroven cituje dany Gorakhnathiv vers, z ¢ehoz je zfejmé, Ze tento vyznam Cerpal pravé z
Barathvalova GB (HSS, dil 4, s. 1969). V RHSSK je k nalezeni slovo dhabaka, avéak uvedené
vyznamy se do daného kontextu naprosto nehodi (RHSSK, dil 1, s. 543). V ostatnich slovnicich, které
mam K dispozici, se tento vyraz nevyskytuje.

4 Svét nebesky, pozemsky a podsvéti.

4 Termin bhava ma nékolik desitek riznych vyznamu, mimo jiné napfikiad "cit", "pocit”, "laska", "vira",
"oddanost”, které by se pro dany vers daly pouzit (HSS, dil 7, s. 3649-50). Vzhledem k tomu, Ze neni
zcela ziejmé, ktery Gesky vyraz by byl pro preklad nejvhodnéjsi, ponechavam plivodni termin.
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Goérakhnath fika, slys Matsjéndro, diamant protnul diamant. {|5||

V tomto padu pfirovnava Gorakhnath cestu za dosazenim vysvobozeni ke hie
¢augan, coz je stara hra indicka velmi podobna dnesnimu pélu. V Gvodnim refrénu
fikd, ze je zapotfebi opustit sebestfednost, tedy Ipéni na "ja", a pfijmout myslenku, ze
Buh prostupuje v8im a je vnofen v kazdém téle.*® Ddle fika, ze neni zadného
meziprostoru (&i prekazky) mezi zemi a nebem, nebot cely tento prostor je jen hristé
k vysvobozeni. Tento ver§ ma, zda se, dvoji smysl. Prvni smysl je ten, ze zemi je
mysSlena opravdu zemé jako takovd, pozemskost, svétskost a nebem vyvazani se z
této pozemskosti, tedy misto, kde sidli bozi podstata, parabrahma. Tato dvé mista od
sebe v podstaté nic nedéli, neni mezi nimi zadny meziprostor Ci prekazka pravé
proto, Ze bozi podstata je na tomto pozemském svété taktéz pritomna v téle kazdého
z nas. A s touto pfedstavou je spojen druhy vyznam tohoto verSe vychazejici z rdmce
hathajogového uceni. V kontextu tohoto uCeni pak lze vykladat zemi jako muladhara
¢akru ¢i kundalini, nebot jsou obé umistény ve spodni ¢asti téla, a nebe lze vykladat
jako brahmovsky otvor, nebot je umistén na samém vrcholku hlavy a je to misto
splynuti s bozi podstatou a tedy misto koneé¢ného vysvobozeni (Kamalasih 1984, s.
184). Prostor mezi témito dvémi krajnimi ¢akrami, tedy viastné télo jako takové, je

onim hfistém k vysvobozeni, na némz ma jogin hrat s Bohem hru ¢augan.

47 Tato ¢ast verse je pomérné nejednoznaéna. Termin andta znamena "nekoneény", "véény", ale také
"V&¢ny" jakoZto epiteton boZstev, tj. v tomto piipadé Sivy, dale také mlZe znamenat "brahma" &i
"moksa", tedy vysvobozeni z kolob&hu zivotd (HSS, dil 1, s. 178). V podstaté kterykoli z uvedenych
vyznamu se do tohoto verSe hodi. U hesla sidha v RHSSK jsou mimo jiné uvedeny vyznamy "Uspéch”,
"vitézstvi" a dale je zde odkaz k hesltim siddha a siddhi (RHSSK, dil 2, s. 784). Tato dvé hesla maji
Skalu vyznami, z nichZ pro pfeklad uvedeného padu vybiram pravé jeden z vyznamu terminu sidadhi,
kterym je "dosazeni".

8 Tento obraz byl zfejmé velmi oblibeny, nebof ver§e v podobném duchu Ize najit u nékolika autord
stfedovéké bhaktické poesie nirgunového sméru, napfiklad i u Namadévy: "chadi re mana hamita
mamita, saba ghati rAma rahyau rami ramita/" (Callewaert, Op de Beeck 1991, vol-l, s. 407, pad 123),
coz lze prelozit jako "Opust hej mysli domyslivost a jastvi, v kazdé nadobé (téle) je vnofen
v8eprostupujici Bah." .
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V podobném duchu je i pomérné dobfe srozumitelny vers prvni, v némz je opét
feCeno, Z2e paramatma a atma je jedno a totéz, tedy Ze podstata kazdé bytosti je
boZzska a najde-li si atma k paramétma cestu, splyne s nim opét v jedno a vymani se

tak z kolobéhu zZivot.

Ver§ druhy je ponékud zvlastni, ponévadz zvolenymi pfiméry budi dojem, ze do
tohoto padu pfili§ nezapada. Gérakhnath zde pouziva stejnych pfirovnani jako v
jednom z pfedchozich padud (viz MS 1614, pad 1-568b, uvedeny v této praci), kde je
cesta vedouci k vysvobozeni pfipodobnéna k procesu vyroby zlata. Tam je taktéz
zvuk andhaty pfirovnavan ke kovadliné a bila slozka, tedy sperma, ke kladivu a
slunce a mésic, tedy ida a pingala, k dmychacim méchim. Aby kolobéh Zivotl zanikl,

je zapotrebi usednout v asané a pevné stlacit muladharu.*®

V nasledujicim verSi se Gérakhnath vraci k ptivodnimu namétu padu. Pfirovnava zde
ustfedni prvky své nauky (sahadza, dech, zbozna oddanost, mysl, védomi a védéni)
k jednotlivym prvkim hry Caugan (sedlo, kun, uzda, bi¢, jezdec, guru). Dale je
“feeno, Ze se ma jogin vyvarovat vSech uderu, tedy v kontextu hry ¢augan ziejmé
projevl nesportovniho chovani. Jaky ma vSak tato cast verSe smysl ve skryté

vyznamové roving, tedy v kontextu hathajégového uceni, neni pfilis zfejmé.

Ve verSi Ctvrtém Gorakhnath fika, Ze hledal parabrahma ukryté v sezamovém

seminku i ve tfech svétech. Tento ver§ zfejmé narazi na nezmérnost brahma,

4 Tato cast verSe zfejmé zmifiuje jednu z joégovych praktik, zndmou jako muilabandha. V textu
Hathayogapradipika je o ni napsano toto: "Ackoli (obycejné) sméfuje dolu, jogin by mél silou tahnout
apanu vzhuru tak, Ze stahne anus. Toto jogini nazyvaji mulabandha. A poté, co pevné stlaci anus
patou, mél by (jogin) silou tdhnout vzduch vzhdru. Postupné vzduch (apéna) stoupd. Pomoci
milabandhy se prana a apana, nada a bindu stavaji jednim a zavreni jégy je bezpochyby dosazeno."
(HYP 3.61-64, Briggs 2007, s. 337).
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' potazmo atma, které je s brahma totozné.5° AvSak k prozfeni u néj doslo poté, kdy v
ném Stvofitel vzbudil stav bhavy, tedy mu snad dal pocitit svou pfitomnost v ném
samém. Poté tedy zjistil, Ze boZska podstata je vnofena v kazdém téle a neni tedy

tfeba hledat Boha vné, nybrz uvnitf nas samych.

Interpretace zavérecného verse je ponékud obtizna. Doslova se zde pravi: "je, feknu-
li, tak nikdo nevéfi". Avak je téméf nemozné si pfedstavit, ze by ve stfedovéké Indii
nikdo nevéfil tomu, Ze Blh je. Nabizi se tedy moznost, Ze tato slova mini Gérakhnath
tak, ze kdyz fekne, Ze Buh je pfitomen uvnitf néj samého a kromé prace s viastnim
télem mu neni k vysvobozeni Zadnych dalSich prostfedkd zapotfebi, tak mu nikdo
nevéfi. Cely pad pak uzavira obraz "diamant protnul diamant", ¢imz se mysli, ze
atma vstoupilo v paramatma, tedy ze Goérakhnath dosel dokonalého vysvobozeni.
Tento primér byl zfejmé zvolen pro vzacnost, cennost a Cistotu diamantd, zaroven

pak na zavér Gérakhnath jesté jednou poukazuje na stejnou podstatu obou - atma i

paramatma.

50 Podobna predstava se vyskytuje jiz v upani$adach, srov. Chanddgjopanisad I11.14.3: "...takovy je

prosa, nez jadro zrnka prosa. Tento muj dtman v nitru srdce je vétsi nez zemé, vétsi nez meziprostor,
vétsi nez nebe, vétsi nez tyto svéty." (pfekiad D. Zbavitele, Zbavitel 2004, s. 138).
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4.5 MS 1614, pad 18-571a
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nahf jad nirdjana natha ki duhar |

n
n

pyada vrahmada sojata amhe saba sidhi par ||tekal|
kaya gadha bhitari nava lasa sai|
dasavai dvari avadhu tali lar [|1]]
'kaya gadha bhitari deva dehura kasT |
sahaja subhai mile abinasi ||2||
badata gorasanatha $unad nara lor |

kaya gadha jitaiga nara birala kor ||3||*

[Necht uz] nepfichazim [a] neodchazim, s [touto] prosbou se obracim k Dokonalému
panu,

hledaje vesmir5? v téle5® dosahl jsem vSech dokonalosti. ||tekal|

Uvnitf pevnosti téla je devét set tisic pfikopi®,

do desatych dvefi vloZil asketa klic.> ||1]|

5 MS 1614, pad 18-571a.

52 Doslova "brahmovské vejce". Kromé nejbéznéjsiho vyznamu "vesmir" nese tento vyraz napfiklad
také vyznamy "lebka” a "nebe” (RHSSK, dil 2, s. 259), coZ také poukazuje k moznosti chapat tento
vyraz jakozto "brahmovsky otvor".

%3 Doslova "hrouda", ve stfedovéké hindské poezii se v§ak tohoto vyrazu bézné uzivalo jako
obrazného pojmenovani pro télo.

% K tomuto vyrazu Kamalasih uvadi:

[

."nau lasa sai" sarir ke nav dar.vazé ko hi prakat kar rahe hai|

Sarir mé nav randhrd ke lie nau ke sthan par "nau lakh" ka prayog is sarir Ki keval vistrt.ta ko hi sicit
kar.ta hai - sakhya nahi]" (Kamalasih 1990, s. 90).
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Uvnitf pevnosti téla jsou bohové, chramy i [poutni misto] Kasi,
ve stavu sahadza se [asketa] pfirozené spojil s VECnym. ||2||
Goérakhnath fika, slyste lidé,

“pevnost téla stézi nékdo oviadne. |[3]]|

Tento pad je jednim ze tfi padu, ve kterych Gérakhnath pripodobniuje télo k pevnosti
¢i k opevnénému meéstu. Lze se jen domnivat, zda byl v dobé& vzniku téchto padu
takovyto obraz bézné uzivany, ¢i zda tato metafora vzesla od Gérakhnatha Ci 1épe
feCeno z nathovské tradice, a poté se stala oblibenou. Jisté vsak je, Ze Ize toto
pfipodobnéni najit také v basnich dalSich stfedovékych autorl a to predev§im v
Padmavat Malika Muhammada Dzajasiho (Padmavat, ver§ 215), a die Kamalasiha

takeé v dilech jinych sifit a santd (Kamalasih 1990, s. 189).

V refrénu prosi Gérakhnath Dokonalého pana, tedy boha Sivu, o to, aby jeho kolob&h
zivotl zanikl a on uz nemusel pfichazet na tento svét a odchazet z néj. Dale fika, ze
hledaje brahmovsky otvor v téle, ony "desaté dvefe", které jsou branou k
paramatmanu, dostalo se mu vsech siddhi, tedy dokonalosti, potazmo i magickych

schopnosti.

% Tato cast verse je znacneé problematickd. V obou mné dostupnych vykladech tohoto padu (Barathval
1959, s. 116, Kamalasih 1990, s. 189) je tato ¢ast pfelozena jako "asketo, na desatych dvefich visi
zamek". Dle RHSSK mlize tali znamenat také "maly zamek", bézny smysl tohoto slova je vSak "kli€ k
zamku", kdeZto vyrazem pro "zamek" je tala (RHSSK, dil 1, s. 578). | kdy? pfipustime, ze zde talf
znamend zamek, vyvstava problém s pouzitym slovesem, nebot sloveso /4T je tranzitivni, tedy do
moderni hindstiny prelozitelné jako lagana, a ne intranzitivni, tedy moderni hindské /ag.na. Mohlo by to
tedy snad byt pfeloZeno jako: "Na desaté dvefe povésil asketa zamek". Kromé vyse uvedeného
znamena tali také samadhi (RHSSK, dil 1, s. 578). Také Kamalasih chape vyraz tall ve vyznamu
samadhi: "samadhi ke lie "tali" sabd is ksetr mé paramparagat ha/ yah paribhasik sabd hail jis prakar
tali se tala khul.ta hai usi prakar sadhak ke lie moksa ka dvar khul jata hail" (Kamalasih 1990, s. 97).
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Devét set tisic pfikopl zminénych v prvnim versi je devét télesnych otvorl (pocet je
zveliCen ziejmé z divodu zduraznéni nedobytnosti pevnosti téla). Nyni pfichazi ona

problematicka cast prvniho verse. Lze ji chapat dvéma zplsoby:

1. Do pomysiného zamku na desatych dvefich vlozil asketa kli¢, jeho kundalini
vystoupala susumnou az do brahmarandhry, kde asketa zaZil stav samadhi a tento
stav mu otevrel cestu k vysvobozeni z kolobéhu Zivotl podobné, jako kli¢ otevira
dvefe (Kamalasih 1990, s. 97). Kamalasith navic uvadi, ze tali je v kontextu
Goérakhnathova uceni v podstaté technickym terminem znamenajicim samadhi. Dle
slovnikil (HSS, dil 4, s. 2072; RHSSK, dil 1, s. 578) je taktéZ jednim z vyznam( slova
tali samadhi. V tomto pfipadé je tedy nutno vidét za pouZitym vyrazem talf oba

="

vyznamy, v roviné pfekladu "kli€" a v roviné skryté, jogicko-tantrické, samadhi.

2. Na desaté dvere, tedy na brahmovsky otvor, povésil asketa zamek. V tomto
pfipadé to Ize taktéz chapat tak, ze asketa zazil v brahmovském otvoru stav samadhi
a napil se "nektaru nesmrtelnosti". Timto aktem si tedy pevnost téla jakoby uzamkl a
ona uz nemuze byt dobyta, tedy nepodiéha vnéjSim vlivim, nemocem, stari ani smrti.

Tato interpretace je vice v duchu tantricko-alchymistickém.

Ve versi druhém Gorakhnath obdobné jako v nékterych jinych padech poukazuje na
to, ze projevy vnéjdi zboZnosti nejsou zapotiebi, ze vSe dulezité, co vede k
vysvobozeni, najdeme ve viastnim téle. On sam ze své vlastni pfirozenosti potkal
paramatma (Ci spojil se s nim, sloveso mil.nd ma Sirokou $kalu vyznamu) ve stavu

sahadza.
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Posledni ver§ se vztahuje k ver§i prvnimu. Lze ho tedy opét chapat dvojim
zpusobem: 1. Vzhledem k tomu, Ze pevnost neni snadné dobyt, povede se to
malokomu, tedy jen malokdo otevie desaté dvefe a dojde kone¢ného vysvobozeni.

2. Pevnost téla je diky samadhi a poZiti "nektaru nesmrtelnosti” dobfe chranéna a

dobyta tedy nyni maze byt jen stezi.
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4.6 MS 1614, pad 4-569a
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badata gorasanatha kaya gadha leva |
kaya gadha leva jugi®® jugi jiva ||tekal|
kaya gadha bhitari nava lasi sai |

jatra phirai gadha liya na jai ||1]]

(ic& uca® prabata jhilimili sar |

kotari ka pani panas® gadha jai {|2||
iha nahi uha naht gagana® majhari |
sini madala® mai rahani hamari ||3}|
adinatha nati machidranatha puta |

kaya gadha jita gorasa avadhuta ||4}|®*

Gérakhnath fika, je tfeba dobyt®? pevnost téla,

Y MS 1614 je zépis koncového pl'smena nejednoznaény Neni zcela zfejmé zda se jedné o

nebot v GBJe Jjuge jugl, v riznoéteni pak jugi jugi.

57 MS 1614 (ca uca; GB pad 39 (ice nice.

8 Vyraz pana je mozno chapat bud ve vyznamu ,plny*, ,cely” (Ski. pdrpa), nebo ,posvatny“, ,ocistny"
(Skt. punya). V tomto pfipadé vsak jde s nejvétsi pravdépodobnosti o prvni z uvedenych moznosti.
% MS 1614 gagana; GB pad 39 frikuti.

80 MS 1614 sini madala; GB pad 39 sahaja suni.

8 MS 1614, pad 4-569a.

82 Gramaticky nejspravnéjsi preklad tvarl leva a jiva je "ma byt dobyta" (jde o slovesné adjektivum

s vyznamem nutnosti pochazejici ze Skt. gerundiva na -tavya; v moderni hindstiné liya jana cahie) a
"ma byt Zito" (jiya jana cahie) (Kamalasih 1984, s. 131). AvSak vzhledem k tomu, Ze uvedeny pfeklad
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zmocni se pevnosti téla a zij navéky. ||tekal|

Uvnitf pevnosti téla je devét set tisic pfikopu,

jantra je obracena® a pevnost nemuaze byt dobyta. ||1]]
Prevysoka hora a blyskajici se pfikopy,

Voda ze [stfesni] komUrky®* zasobuje celou pevnost. ||2||
- Ani tady, ani tam, [nybrZ] uprostfed nebe,

v oblasti prazdnoty je maj pfibytek®. ||3||

Sivav vnuk a Matsjéndranathlv syn,

asketa Gérakh pevnost téla dobyl. ||4]|

V refrénu tohoto padu Gérakhnath nabada k ovladnuti pevnosti v podobeé téla, nebof
toto je hlavnim pfedpokladem pro to, aby se asketovi dostalo nektaru a on diky nému

zil naveky.

Devét set tisic pfikopu, které jsou uvnitf télesné pevnosti, je devét télesnych otvora.
Goérakhnath tento pocet zveliCuje snad proto, aby zduraznil, jak obtizné je tuto
pevnost dobyt.®® Prvni ver§ konci tim, Ze jantra je obracena a pevnost tak nemuze
byt dobyta. Vyklad této pasaze je problematicky jak v kontextu daného padu, tak i

pokud jde o skryty vyznam. Kromé nejzndméjSiho vyznamu slova jantra, kterym je

pusobi v ¢esdtiné znacné krkolomné, zvolila jsem preklad volnéjsi. Taktéz Kamalasih pouziva ve svém
ptrekladu vy$e uvedeného padu do moderni hindstiny pro tyto tvary imperativ (Kamalasih 1990, s.
192).

8 Jednim z vyznamu slova phir.na je ul.ta hona ¢&i viparit hona, tedy byt opaény, obraceny, naopak
(HSS, dil 7, s. 3298).

84 Jde o jakousi malou mistnost na stfeSe domu, ktera zfejmé Casto plnila také funkci skladisté &i
zasobarny, viz. kotha, jehoz je kothari deminutivum (HSS, dil 2, s. 1056). Zaroveri je jednim z dalSich
vyznamU vyrazu kotha relevantnim pro dany kontext tento: "néjaka vnitini ¢ast téla & mozku, v niz
sidli zvlastni sila".

% Doslova "zustavani" ¢i "pfebyvani”.

6 Kamalasih k tomuto poznamenava: "sarir mé nav randhré ke lie nau ke sthan par "nau Iakh" k&
prayog is sarir ki keval vistrt.ta ko hi sdcit kar.ta hai - sadkhya nahi]" (Kamalasih 1990, s. 90).
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"magicky diagram”, mize tento vyraz oznacovat také viceméné jakykoli pfistroj Gi
nastroj, ¢i také napf. zamek. V kontextu daného padu by mohlo jit o jakousi
stfedovékou zbran, ktera se pouzivala k obrané pevnosti a kterou se jiz z dalky
utoCilo na nepfitele®”, pfipadné také o vySe zminény zamek, kterym je pevnost
uzaméena a tak nemuze byt dobyta. Co se tyCe skrytého vyznamu jogicko-
tantrického, je moznych nékolik interpretaci. Tento ver§ nefika jasné, kym nemize
byt pevnost dobyta, je-li jantra obracena. Z tohoto pohledu Ize ver$ chapat dvojim
zpUsobem:

1. Pevnost nemuze byt dobyta nikym, tedy ani joginem, pokud je jantra obracené, je

tedy nutné tuto jantru otocit a timto pevnost ovladnout.

2. Jantra je jiz obracena jéginem, ktery pevnost téla ovladl a ta uz tedy nemuize byt

~dobyta nikym, &i ni¢im, jinym, tedy nepodiéha nemocem, smrti atd.

Mozné interpretace skrytého vyznamu jsou pak tyto:

1. Ver§ odkazuje k jogové praktice zvané drddhvaretas. Nathové byli Uzce spojeni s
alchymistickou Skolou té doby, jejiz terminologii také pouzivali. Alchymistickym
zafizenim, které se uzivaly k rlznym typUm sublimaci, se fikalo jantry. Tyto jantry se
pouzivaly pfedevsSim k sublimaci rtuti, ktera je v jogicko-alchymistickém kontextu v
nezpracovaném stavu paralelou pro bindu, tedy kapku, sperma (termin para
znamena jak sperma, tak i rtuf, navic, rtut podle mytologie vznikla z Sivova
spermatu), a sublimovana pak paralelou pro nektar. Jedno z téchto sublimacnich

zafizeni nazvané drddhvapatana yantra®® (Ci také vidyadhara yantra®®, damaru

§7 "Pracin kal mé bhi anek aise yatr ban.te the, jin se diir se hi $atrué par prahar kiya jata tha)" (HSS,
dil 8, s. 4049).

& Dosl. "pristroj pro padani vzhlru", nazvano podle sméru sublimace.

® Dosl. "pfistroj mudrctl ¢i magikd" (tj. téch, co drzi védéni) &i také "pfistroj vidjadhar(", coz je druh
nadpfirozenych bytosti, které Ziji v Himalaji, slouzi bohu Sivovi a maji magické schopnosti (SED, s.
964).

50



yantra’™, sambhavi mudra”) vypada nasledovné: Jsou to dvé na sebe poloZené
hlinéné nadoby, spodni je poloZzena otvorem vzhuru a vrchni otvorem dolu, jejichz
otvory (kterymi jsou spojeny) jsou utésnény nékolika vrstvami latky potfené hlinou.
Pod spodni nadobou hofi ohen, ktery zahtfiva v této nadobé umisténou smés bylin a
rtuti ve formé praskové rudy, nejcastéji v podobé sulfidu rtutnatého, tj. rumélky. Rtut
se zahfivanim odpafuje a zpétné kondenzuje na vnitfnim povrchu horni, otvorem
dol( obracené nadoby, ktera je seshora ochlazovana latkou namocéenou ve studené
vodé (White 1996, s. 247-248). Tento alchymisticky pfistroj a v ném probihajici
sublimace rtuti je paralelou k jéginovu télu a v ném probihajici "sublimaci" spermatu.
Joginovo jemnohmotné télo si Ize taktéz predstavit jako dvé otvory k sobé otoCené
nadoby spojené susumnou. Pod spodni nadobou "hofi" muladhara ¢akra a je v ni
umisténa substance a v horni, otvorem doll obracené nadobé, v dutiné lebetni, se
nachazi chladivy nektar. Ten v8ak za béznych okolnosti kape skrze susumnu dolt do
nabhiSthana Cakry, jejimz prvkem je ohen, a tim je nektar pohlcovan (Briggs 2007, s.
318). Jogova praktika drddhvaretas spociva v tom, Ze jogin spole¢né se stoupajici
kundalini vede vzhliru suSumnou také sperma, které se v lebeéni dutiné pfeméni v
nektar, ktery poté jogin konzumuje (White 1996, s. 248). Vzhledem k télesné

pfirozenosti jde tedy o jakysi obraceny proces.

2. Avdak k tomu, aby sperma prfeménéné v nektar nesteklo zase doll, je opét
zapotfebi néjaké z jogovych technik. K tomuto G€elu je nejvhodnéjsi khecari mudra,
ktera je dalSi moznou interpretaci nejednoznacného prvniho verSe. Jak jiz bylo
uvedeno, jednim z mnoha vyznamu( slova jantra je "zamek". Kheéari mudra je
technika, pfi niz se jazyk pfevrati dozadu (tomu predchazi postupné, Sest mésicl

trvajici odfezavani uzdicky jazyka) a uzavre dutinu nad hrdlem tak, ze nektar nemuze

70 Nazvano podle vnéj§i podoby s "dvouhlavym" bubinkem damaru, ktery je atributem boha Sivy.
7! Dosl. "pedef boha Sambhu" tj. boha Sivy. Sdmbhavi mudra je jednou z muder uzivanych v
hathajoze a je témér identicka se slavnéjsi khecari mudrou, ktera bude popsana dale.
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stékat doli (GS, vers 64, Briggs 2007, s. 297). Je to tedy, jako by j6gin obracenym

jazykem uzamkl! horni branu susumny.

3. Posledni z moZnych vykladl této Céasti verSe je jogova technika zvana
viparitakarana, ktera spoc€iva v tom, ze jégin zaujme obracenou pozici, tedy Ze pfi
"sublimaci spermatu” stoji na hlavé a nektar tak diky gravitaci zistava na svém misté
v lebeni dutingé (White 1996, s. 249-250). Joginovo télo je tedy v tomto pripadé
obracenym sublimaénim pfistrojem - jantrou.

Je ov8em nutno si uvédomit, Ze jogini zfejmé svou praxi vnimaji v jeji celistvosti a
nedivaji se na ni tak jako my analytickym pohledem. A tak obrat jatra phirai mize
tfeba odkazovat k technice drddhvaretas i khe€ari mudfe zaroven, obzvlasté, kdyz

ma jedna druhou nasledovat.

Pfevysokou horou je zde zfejmé& brahmovsky otvor (Kamalasih 1990, s. 98),
pfipadneé cela cesta susumnou nahoru k brahmovskému otvoru. Blyskajici se prikopy
budou pravdépodobné nadr - cévy Ci jakési kanalky prostupujici celym télem (je jich
v ném pranu - dech, zivotni silu.”? Komdrkou je lebec¢ni dutina a vodou, ktera z ni
vytéka, je nektar. Dle Barathvala je to brahmarandhra &i adzna ¢akra (Barathval
1959, s. 134). AvSak dle Briggse sidli nektar ve viSuddha Cakre, resp. v prazdné
dutiné nad hrdlem, které se fika khe” (zde se provadi ona khecari mudra - viz.

predchozi vers).

72y Kamalasihové vy&tu obraznych pojmenovani pouzivanych Gérakhnathem pro nadije slovni
spojeni nau sai sai, tedy "devét set pfikopl" (Kamalasih 1990, s. 91). Ackoli je v tomto padu pouhé

e

pro néz se tento vyraz takiéz pouziva (viz pfedchozi vers).

3 "Above the throat is the space, dkasa, or vacuum (khe), where limitation of sense is removed. It is
here that bindu has its native seat and that union of Siva and Sakti is on the subtle plane.” (Briggs
2007, s. 339). "Primarily bindu as pale-white is the semen virile, the circular image of the moon,
nectar, white as cow’s milk, curds and silver. It is the product of the moon and is distilled to the left of
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V predposlednim ver§i Gorakhnath fika, ze prebyva uprostied nebe, v oblasti
prazdnoty. Jak gagana tak i sOni mdadala jsou dle Kamalasiha obraznym
pojmenovanim pro nejvySe poloZenou Cakru sahasraru, tedy brahmovsky otvor
(Kamalasih 1990, s. 93-94). Vyraz gagana muzZe vSak zaroven oznacovat také trikuti,

tedy adzna cakru (Kamalasih 1990, s. 98).

V zavéreCném versi Gérakhnath tradi¢né zmifiuje své dva "pfedchudce" a fika, ze on
sam pevnost dobyl, tedy ovladl své télo a diky tomu se napil nektaru nesmrtelnosti a

doSel vysvobozeni.

the space between the eyebrows. its seat is in the hollow above the throat, the Vyoma cakra, also
described as the hole at the upper end of the susumna."” (Briggs 2007, s. 318)
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4.7 MS 1614, pad 029-567a-b
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RIATIRAT A i mAn{aGans = 14 7

avadh( aisa nagara hamara, tiha jovau juvau’ ju dvara |
ardha urdha bajara madya hai, gorsa kahai bicara ||tekal|

hari prana patisaha’ bicara kaji, paca tatva je hujadara’ |
mana pavana dol hasti ghora, ginana te asai bhadara ||1]|
kaya hamarai sahara boliye, mana boliye hujadara |

cetanya pahirai kutabala boliye, tau cora na jhakai dvara ||2||
tina sai sathi cira gadha racilai, solaha sanilai sar |

nava daravaja pratasi disai, dasava lasya na jai ||3||

atharaha bhara kota kathajara lailai, bahatari kotart nipar |
nava sutra Upari jatra phirai, taba kaya gadha liya na jai ||4||
anahada ghart ghariyala bajailai, parama joti doi dipaka lailai |
kama krodha doi garadana matrilai, aisi adala patisahi, babai adami calar ||5||

taha satya bibi satosa sahijada, simya bhagati doi dar |

74 MS 1614 jovau juvau, GB pad 27 jovau. Vyraz juvau se nevyskytuje v zadném ze slovnikd, které
mam k dispozici. Pfistupuji k nému tedy jako ke zdvojeni pfedchoziho jovau, viz. jov.na - "divat se",
"hledat" (HSS, dil 4, s. 1805).

S MS 1614 patisaha; GB pad 27 patisdha saha.

6 MS 1614 hujadard; GB pad 27 ujahadara.
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adinatha nati machidranatha pata, kaya nagri $ri gorsanathi basai [|6]”

Asketo, takové je nase mésto, tam hledej branu obracenou dol(,®

dole i nahofe je trzisté hezky uspofadané’, fika Gérakh s rozmyslem. ||tekal|

Hari - prana®, je [tam] kralem, mysleni soudcem, pét Zivil je [tam] Ufedniky?®',
-mysl a dech jsou sloni a koné®?, védéni je vécnou pokladnici. |11}

NaSe télo se nazyva méstem, mysl se nazyva velitelem armady?®,

7MS 1614, pad 029-567a-b.

78 Vyraz (ji pochazi z arabského vuzii a znamena "umyvani rukou a obligeje pfed modiitbou” (HSS,
dil 2, s. 651). Vyznamové se v8ak do tohoto padu vibec nehodi. Barathval pfeklada avodni vers takto:
"he avadhdt! hamare nagar ka vah jo dvar hai use dekho|" (Barathval 1959, s. 120). Kamalasih pak
obdobné: "he avadhat! hamara nagar aisa ki (vaha ek dvar hai) vaha jo dvar hai, use khojo|"
(Kamalasih 1990, s. 189). Avsak ani z jednoho z téchto pfekiad(l neni zcela zfejmé, jakym vyrazem
prekladaji ono problematické gji (snad vyrazem jo?). Pravdépodobné je v§ak gjd néjaky jiny pfevzaty
arabsko-persky vyraz pfizpisobeny dévanagarskému pismu a indickému jazykovému prostfedi. V
Gvahu pfipadaji dvé moznosti, z nichZ prvni jsem pouzila v pfekladu basné: 1. gji > vaji = adhomukh,
ulta (HSS, dil 9, s. 4416). 2. Gji > vajd > baju = or, taraf (RHSK, dil 3, svazek 2, s. 2989). V pfipadé
druhé moznosti by pak byl pfeklad tohoto verSe tento: "asketo, takové je nase mésto, podivej se tam
smérem k brang".

® Barathval i Kamalasih piekladaji tuto pasaz takto: "trzisté je hezky usporadané z vdechud a
vydechd". Jisté si Ize pod pojmy ardha a urdha predstavit nadech coby vzduch sméfujici dolu a
vydech jakozto vzduch sméfujici nahoru, avsak pro toto Barathvalovo a Kamalasihovo tvrzeni jsem
nenasla oporu v zadném jiném textu i slovniku. A vzhledem k tomu, Ze ardha znamena "dole" a
urdha "nahofe", pfekladam tuto éast verse tak, jak je uvedeno vyse. Ve skryté vyznamové roviné pak
ardha oznaduje "muladhara ¢akru" €i "sperma" (Kamalasih 1990, s. 98) a vyraz urdha znadi
"sahasrara ¢akru", tedy "brahmovsky otvor" (Kamalasih 1990, s. 94).

8 Termin prana nelze do &estiny pfelozit jednim slovem tak, aby v ném bylo obsaZeno vée, co tento
sanskrtsky termin znamena. Ve slovniku Ize nalézt pieklady jako "dech”, "zivot”, "duse" (HCS, s. 432),
& "ten t&lesny vitr, diky némuz &lovék zustava zivy" (HSS, dil 6, s. 3221). Jde tedy o jakysi Zivotni
princip odvisly od dechu.

81\ Barathvalové edici je v tomto ptipadé misto slova hujaddra vyraz ujahadéra, ktery Barathval
preklada jako "vezir'. Vyraz hujadara nese tyto vyznamy: 1. hathi ya mahavat, phil.van| 2. naukar,
anucar, karm.cari| 3. padadhikari, pramukh karm.cari| 4. samat| 5. pratinidhi| 6. sena ke
vyavasthapak| (RHSK, dil 4, svazek 3, s. 180). Vyraz hujadara se v tomto padu vyskytuje na dvou
mistech a pravdépodobné ma pokazdé jiny vyznam. V tomto pfipadé je tento vyraz prelozen druhym z
moznych vyznamul, tedy jako "0fednici”, také s ohledem na pouzity plurdl.

82 Jde o dvé ze Ctyr tradiénich slozek indického vojska.

8 Na tomto misté se opét vyskytuje vyraz hujadara. Zde je preloZzen poslednim z jeho vySe uvedenych
vyznamu (viz. poznamka ¢. 6), pficemz tento pfeklad je podpofen pfekladem uvedenym ve slovnicku v
Barathvalové edici, kde se piSe, Ze hujadara znamena phauj.dar, sendpati (Barathval 1959, s. 266).
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védomi, [které je] na strazi, se nazyva nacelnik policie, [a] tak zlodéj ani nenahlédne
do dvefi. ||2]]

Pevnost je vybudovana® z tfi sta Sedesati kamenu, Sestnact prikopl je vykopdno,
devatero dvefi je zfetelné vidét, [ale] desaté vidét nelze. ||3|]

Ze zelené celého svéta® je zhotovena dfeveéna konstrukce pevnosti [a] postaveno
sedmdesat dva komdrek,

Nad deviti vlakny [kdyZ] se jantra otoci, pak pevnost nelze dobyt. ||4]]

Zvon odbiji ¢as [majici podobu] anahaty, dvé lampy nejvyssiho svétla jsou
zazehnuty,

dvé hrdla Zadostivosti a zlosti jsou stata, takové je spravedlivé panovani praotcem
Adamem zavedené. ||5]|

Tam je pravda [jeho] manzelkou [a] spokojenost princem, odpusténi [a] oddanost
jsou dvé chivy,

Sivav vnuk [a] MatsjéndranathGv syn §ri Gérakhnath mésto [v podobé] téla

zalozil. ||6]|

V tomto padu pfirovnava Goérakhnath asketovo télo k opevnénému meéstu. Tento pad

je pozoruhodny pfedevsim tim, Z2e hojné pouziva arabsko-perské vyrazy a islamské

Avsak ve svém prekladu tohoto padu do moderni hind&tiny jakoby Barathval tento vyraz ignoroval
(uvadi pouze "yah nagar kaya ka nagar hai, man hai, caitany® pahare par baitha hua kot.val hail").

8 Slovo racilai. ataké dalsi vyrazy ve tretim, étvrtém a patém versi, jsou zvlastnimi slovesnymi tvary
na -il- &i -l-. Takovéto tvary se vyskytuji i v jinych Gérakhnathovych padech a nejsou pfilis jasné.
Pravdépodobné jde o adverbialni minula participia. Vice o téchto tvarech pojednava Kamalasih, avSak
ani on si s témito tvary nevi pfilis§ rady a jejich vyskyt pravé v tomto padu viibec nezaznamenava
(Kamalasth 1984, s. 136-138).

8 "Athar bhar, lit. 'the eighteen weights”. In Santa literature the phrase is used to denote 'the entire
greenery or vegetation of the world”. The phrase has its origins --perhaps unknown to the Sants-- in
ancient Indian botany, which describes not only the form and function of plants but also their weight.
The total weight of the plant world was said to measure eighteen bharas. One bhar was an immensely
large unit made up of 38.112.170 smaller units, constituted by the "weights’of the leaves of different
categories of plants.” (Callewaert, Lath 1989, s. 397-398).
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_redlie. Pro¢ tomu tak je, se lze jen domnivat. Je mozné, Ze pad v této podobé
(pravdépodobné byl pfeformulovan a aktualizovan néjaky pad starsi) vznikl pozdéji,
nez je predpokladand doba Goérakhnathova plsobeni, nebot uzité terminy
predpokladaji obecnou znalost zfejmé jiz néjakou dobu zavedené a fungujici
sultanatské ¢i mughalské méstské spravy. Mozné také je, Zze se takto autor snazil
pfiblizit své ueni pfivrzencim 2z Fad sufild, jelikoZz nathové byli velmi otevreni
synkretismu s islamem a dosud existuji muslimské podfady téchto jogind, jako jsou

napf. rawalové (Briggs 2007, s. 66).

V refrénu Gérakhnath nabada, abychom ve mésté, tedy ve svém téle, hledali branu
obracenou smérem dola, Ci, v pfipadé druhého mozZného prekladu, se podivali
smérem k brané. Tou branou pravdépodobné mysli "desaté dvere", tedy brahmovsky
otvor. Tento vyklad by byl prvni variantou pfekladu navic podpofen, nebotf
brahmovsky otvor umistény v krajiné lebecni si lze opravdu predstavit jako jakési
dvefe obracené dolu, jelikoz cesta k jejich otevieni vede zdola vzhiru skrze
suSumnu. Déle se v refrénu piSe, ze dole i nahofe je trzisté hezky usporadané, slovo
"dole” zde zfejmé odkazuje k muladhare, ¢i lépe k dolnimu centru jéginova téla
umisténému u spodniho konce susumny, a slovo "nahore" k brahmovskému otvoru,
¢ hornimu centru jéginova téla umisténému v oblasti dutiny lebeéni, tedy u horniho

konce susumny.

Obsahem nasledujicich verSl jsou pfevazné paralely mezi rlznymi atributy
opevnéného mésta a stéZejnimi pojmy hathajégového uceni, tedy ¢astmi joginova
téla €i duSevnimi stavy a pod. Nékteré z nich jsou na prvni pohled ziejmé a
nepotfebuji vysvétleni. Jiné vSak jiz tak zfejmé nejsou a vyzaduji komentar. V prvnim
verSi se piSe, ze ve mésté je kralem Hari - prana. "Hari" je nejCastéji epitetem boha

Visnua, avSak vzhledem k tomu, Ze toto neni viSnuistickd bhakticka poezie, neni
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pfili§ pravdépodobné, ze by vyraz "Hari" zde nesl tento vyznam. Ve slovnicich je k
nalezeni nékolik desitek dalSich vyznam( tohoto slova, z nichZz pro dany kontext
nejvhodnéjsi se jevi &tyfi, a to "Siva", “Brahma”, "Jama" (btih smrti) a obecné "Blih"
F(HSS, dil 11, s. 5455). Ufedniky je ve mésté pét Zivld, ze kterych se sklada
hrubohmotné télo: zemé, voda, ohefi, vzduch a éter. Téchto pét elementl je zaroven

v tomto pofadi pfifazeno péti prvnim ¢akram.

- Ve tfetim versi je uvedeno, Ze pevnost je vybudovana z tfi sta Sedesati kamenu a
kolem ni je vykopano Sestnact pfikopt. Hrani¢nimi kameny jsou kosti, kterych je die
pfedstav nath(i v téle pravé tfi sta Sedesat (Barathval 1959, s. 120; Kamalasih 1990,
s. 190). Sestnacti piikopy je pak $estnact adhar , coz Ize prelozit jako "opora". Jde o
mista v téle, kde maji dle nathli sidlit zivotni funkce a ke kterym se ma upirat
pozornost pfi meditaci® (Barathval 1959, s. 120-121; Briggs 2007, s. 317). Deviti
dvefmi, které jsou vidét, je samoziejmé devét télesnych otvor( a desatymi dvermi je

brahmarandhra na vrcholku hlavy.

Konstrukce pevnosti je vyrobena ze dfeva o vaze osmnacti bharu, tedy ze dreva o
vaze vSech rostlin svéta, a vybudovano je sedmdesat dva komurek. Konstrukci
pevnosti mize byt minéno v8ech 72 000 nagdi, coz jsou cévy &i jakési kandlky
prostupujici celym télem a rozvadéjici v ném pranu - dech, Zivotni silu. Komarkami
pak je sedmdesat dva hlavnich nadi (Barathval 1959, s. 121; Kamalasih 1990, s. 91).
Problematicka je nasledujici ¢ast verse, kde se fika, ze "kdyz se nad deviti vldkny

jantra otoCi, pak pevnost nelze dobyt". Barathval tuto pasaz vyklada takto: "Na deviti

8 Téchto Sestnact adharje: Padangusthadhara (palec nohy), Mdladhara (anus), Gudadhara
(konetnik), Medhradhara (penis), Uddiyanadhara (misto nad pupkem), Nabhyadhara (pupek)
Hrdayadhara (srdce), Kanthadhara (hrdlo), Ghantikadhéara (mékké patro), Tatvadhara (misto v
mékkém patre), Jihvamuiladhara (koten jazyka), Urdhvadantamiladhara (kofen vrchnich hornich
zubl), Nasagradhara (Spicka nosu), Bhrumadhyadhara (bod mezi obo&im), Lalatadhara (Celo),
Brahmarandhradhara (vrchol hlavy) (Briggs 2007, s. 317).
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dvefich visi fetézy a jsou pfipevnény jantry, a proto pevnost téla nemize nikdo
uchvétit, tedy devét otvorl je uzavienych, skrze né nelze vstoupit dovniti."®” Zda se
tedy, ze Barathval chape vyraz jantra jakozto "zamek". Kamalasih pak preklada
slovo sitra jako vyavastha, tedy "opatfeni".®® Cislovka devét se v udeni natht
vyskytuje budto v souvislosti s télesnymi otvory (devét dvefi + desaty brahmovsky
pripady spolu navic souvisi, nebot kazda z deviti nadr usti do jednoho z télesnych
otvorl a desata susumna pak Usti do brahmovského otvoru (GS, verse 25-32, Briggs
2007, s. 290-291). Pokud je tedy jantra obracena nad deviti viakny, tj. nad deviti nadr
Ci deviti otvory, je pravdépodobné, Ze jeji obracena poloha souvisi s nadr desatou,
tedy suSumnou, i s desatymi dvermi, tedy brahmovskym otvorem. A jak jiz bylo
napsadno v komentafi k prfedchozimu padu, jantra kromé& svého nejbéznéjsiho
vyznamu, kterym je "magicky diagram”, mlize oznalovat také viceméné jakykoli
pfistroj Ci nastroj, tedy také napf. zamek. Stejné jako u pfedchoziho padu se tedy,
zda se, nabizeji tfi mozné interpretace, a to jégova praktika zvana drddhvaretas,
kheCari mudra a jégova technika viparitakarapa (podrobnéji k témto technikam viz

predchozi pad).

Zvon odbijejici ¢as, ktery ma podobu anahaty odkazuje ke zvukum, které jogin po
urcité dobé vykonavani pranajamy "uslySi" pfi meditaci v oblasti srde¢ni ¢akry. Jde o
zvuk z pocatku podobny dunéni bubnu a postupné ménici sv(j charakter (Briggs
2007, s. 341, 342). Dvé lampy nejvysSiho svétla jsou dle Barathvala i Kamalasiha
nirgun jnan a sagun jAan, tedy poznani boha bez atribut a boha s atributy (Barathval

1959, s. 121; Kamalasih 1990, s. 190). Dle Kamalasiha pak vyraz dipaka muze

8 Nav dvaro par jajiré (satr) carhi hai aur yétr lage har islie kayagarh ko kof chin nahi sak.ta arthat
navaradhr ruddh kar diye hai un.ke dvara visay bhitar praves nahi kar sak.te hai| (Barathval 1959, s.
121).

® Nau dar.vajé par vyavastha ke lie yantr phir.ta hail is.lie kdyagarh (kisi ke dvara) liya nahi ja sak.ta/
(Kamalasih 1990, s. 190).
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oznacovat také savikapla a nirvikalpa samadhi, tedy "samadhi s uvédomovanim" a
"samadhi bez uvédomovani" (Kamalasih 1990, s. 98). V tomto verSi jde tedy
pravdépodobné o popis zavrSeni jogové praxe, kdy jogin dosahne stavu samadhi (Ci
sahaja) a dostane se mu radosti z poznani brahma (brahmananda). V tomto stavu
zanikaji veSkeré touhy, coz je zde vyjadfeno slovy, Ze "dvé hrdla Zadostivosti a zlosti
jsou sfata". Pro¢ je na konci verSe uvedeno, Ze "takové je spravedlivé panovani
praotcem Adamem zavedené", se lze opét jen domnivat. Mize to byt jen z toho
davodu, ze se to hodi do kontextu zde pouzitych islamskych realii. Mize to vSak také
vyjadfovat, Ze takto spravedlivé ve svém meésté - téle panuje jen Clovék, jenz (tak

jako Adam) poznal Boha.
V poslednim verSi jsou jiz jen vyjmenovana pozitiva, ktera stav samadhi a

Gorakhnathovo uéeni k nému vedouci pfinasi, v Uplném zavéru pak Gérakhnathovo

prohlaseni, ze meésto téla zalozil, tedy ze on sam tento stav samadhi zakusil.
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4.8 MS 1614, pad 3-568b-569a

a?mrma HaW Mmenaaa
| nAaEENAgM FA &R

bhanata gorasanatha® prasilai kedara |
pani pivo pata tribhuvana sara ||tekal|
dce uce prabata bisama ke ghata |

tiha gorasanatha ke liya sibata ||1]]

kali gaga dhauli gaga jhilimili disai |
kavarl ka pani puni giri paisai {|2||
ardhai jagai sara® urdhai kedara |
bhola loka na janai moksi dvara ||3]]
adinatha nati machidranatha puta |

kaya kedara sadhile gorasa avadhuta ||4][*

Gorakhnath fika, dotknuv se® [boha] Kédarnatha®,

8 MS 1614 gorasanatha; GB pad 40 gorasa ral.

%0 MS 1614 jagai sdra; GB pad 40 jogesvara.

% MS 1614, pad 3-568b-569a.

%2 Vyraz prasilai neni pfili§ jasny. Zfejmé jde o adverbialni minulé participium, tedy lze ho pfekladat
jako "maje dotknuto", "dotknuv se". Slovesné tvary na -il- &i -il- se vyskytuji i v jinych Gorakhnathovych
padech. O téchto tvarech pojednava ve své publikaci Kamalasih, avSak ani tento autor si s témito
tvary nevi pfili§ rady a v nékterych padech, napfiklad v tomto, jejich vyskyt vibec nezaznamenava
(Kamalasih 1984, s. 136-138). V GB je misto prasilai vyraz parasi le, ktery Barathval chape jako
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napij se vody, Cisté® esence tfi svét(®. ||[tekal|

Pfevysoké hory [a] prismyky na neschidném misté,

ty Gorakhnath ucinil rovnymise. 1]

Cerna Ganga [a] bila Ganga se tfpyti¥,

voda z véder® opét vchazi do hory®. ||2]]

Dole plane'® slunce, nahofe [bdi] Kédarnath,

prostodusi lidé neznaji dvefe [vedouci] k vysvobozeni. ||3]|
Sivav vnuk [a] Matsjéndranathiv syn,

asketa Gérakh dosahl Kédaranatha ve [vlastnim] téle. ||4]|

V tomto padu se popisuje pout k posvatnému Sivaistickému chramu Kédarnath, jenz

skryva jeden z dvanacti jyotirlinga, tedy samovzniklych lingamu, a ktery lezi na

refrénu je taktéz v imperativu, avéak zfejmé pro néj nelze najit v gramatice oporu.
%3 Epiteton boha Sivy a zaroveh nazev $ivaistického poutniho mista v Himalaji - hory, na jejimz

vrcholku je jeden z dvanacti "samovzniklych® §ivovych lingamut (HSS, dil 2, s. 1038).

% Vyraz pdta, resp. pdta lze chapat dvojim zplsobem: 1. pavitra - “Gisty", “odistny", "posvatny”, 2.
putra - syn (KK, s. 252). Oboji dava smysl. Druhou z moznosti si zvolil Barathval pro svij preklad:
"...he pulr! tribhuvan mé sar svarup jal (amrt) ka pan karo|" (Barathval 1959, s. 134). Ja volim prvni
variantu, ktera se mi jevi pro dany kontext vhodnéjsi.

% Syét nebesky, pozemsky a podzemni (HCS, s. 316).

% Goérakhnath je ucinil rovnymi v tom smysiu, Ze obtizné piistupny terén ucinil schadnym.

7 Slovni spojeni jhilimili disai znamena doslova "jevi se tipytivé " &i "jevi se zvinéné".

% Vlyraz "védra” je dosti nepfesny pfeklad. Konkrétné termin kavard znamena toto: kavara - ek dade
ke chor par badhT hui bas ki tok.riyd jis.mé yatri gangajal le jate hail (HSS, dil 2, s. 885). Je to tedy
ty€, K jejimz dvéma koncim jsou pfipevnény bambusové kosiky, v nichZ si s sebou poutnici odnaseji
posvatnou vodu z Gangy. Jde tedy vlastné o technicky termin, k némuz Ize sotva najit v cestiné
vhodny ekvivalent. Dalsi z moznych vyznamu slova kavard, resp. kavari, je "zemé Kamaripa" (HSS,
dil 2, s. 885). Tento druhy vyznam muze byt relevantni pfi vykladu skryté vyznamové roviny daného
padu.

% Vyraz puni giri zfejmé nemusi nést pouze vyznamy dvou samostatnych slov, ale Ize ho chapat také
jako jedno slovo, a to pdrnagiri. Tento termin je ndzvem jednoho z tradi¢ni posvatnych tantrickych mist
(pitha), stejné, jako kamardpa (White 1996, s. 260).

19 Dosl. "bdi".
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stejnojmenné hofe v Himalaji. Zaroven je vSak tento pad ve skryté vyznamove roviné

popisem joginova téla a hathajégovych procest v ném probihajicich.

V refrénu Gorakhnath své nasledovniky nabada, aby se dotkli Kédarnatha a napili se
vody. Ve skryté vyznamoveé roviné to znamena, 2e se maji "dotknout" Kédarnatha''
ve svém téle, tedy za pomoci uceni hathajégy vést svou kundalini vzhiru do nejvyse
umisténych Caker a dosahnout stavu sahadza, ve kterém dochazi k poznani brahma.

Vodou, které se maji napit, je pak nektar.

Cesta vedouci k posvatnému mistu Kédarnath je, tak jak se piSe v prvnim versi
tohoto padu, znatné obtizna (misto je pfistupné poutnikim zhruba od poloviny
dubna do poloviny listopadu), kolem jsou hory dosahujici téméf sedmi tisic metrd a
strme prismyky. Stejné tak obtizna je i cesta ke Kédarnathu v téle - k brahmovskému
otvoru. AvSak ne pro Gdérakhnatha, ktery zna uceni hathajégy, jez k jeho dosazeni

vede. Pro néj je cesta nahoru (suSumnou) rovna.

Cerna Ganga je feka Jamuna a zaroven pingala, bila Ganga je feka Ganga a
zaroven ida. Obé tyto feky v Himalaji v okoli Kédarnathu prameni. To, Ze se tipyti (i
vini), ma zfejmé vyjadrovat jejich spole¢né vstoupeni do hlavni nadi - susumny.
Voda, jez z véder opét vchazi do hory, ma symbolizovat obraceny proces, navrat
zpét na pocatek. Poutnici posvatnou vodu z fek odnaseji v bambusovych kosich
upevnénych na tyci, aby ji obdafili lidi, ktefi nevykonali pout. Zde se vSak tato voda z
téméf posledni faze své existence vraci zpét na pocatek do hory, kde prameni. Ve
skryté vyznamové roviné tento ver$ odkazuje na bindu, sperma, jez jogin vede

vzhiru suSumnou do lebecni dutiny, kde je opét pfeménéno na nektar, ktery poté

19" Jednak Kédarnatha jakozto boha, jednak Kédarnathu, jakoZto vysoko poloZzeného mista, kde Siva
pfebyva (brahmarandhra na temeni hlavy ¢i adzia ¢akra umisténa mezi oboéim). Pravdépodobné zde
ma tento vyraz vyjadfovat oboji, jak boha, tak posvatné misto.
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asketa konzumuje (jogova technika drddhvaretas a khecari mudra , viz pad 4-569a).
V pfedstavach nathi totiz sperma neni nic jiného nez "znehodnoceny" nektar.'? Jak
jiz bylo uvedeno v poznamce pod &arou, vyznam slova kavari mize kromé onoho
vahadla s koSiky byt také kamartpa, coz je nazev jednoho z tradi¢nich tantrickych
posvatnych mist (pitha). V uCeni hathajégy je jako kamaripa Ci také yonisthana
oznatovana oblast joginova téla umisténa mezi Cakrami muladharou a
svadhisthanou, tedy mezi koneCnikem a kofenem muzského pohlavniho organu, a je
oznac¢ovana jako misto predstavujici touhu. Také je charakterizovana jako sidlo Sivy
a Sakti a misto potégeni (Briggs 2007, s. 312-313). Stejné tak pirnagiri je, jak uz bylo
uvedeno, jednim z tantrickych pitha. White ve své publikaci poznamenava, ze
nathové nazvy téchto dvou tantrickych mist pouzivaji k oznaceni nejnizsi (kamaripa
= muladhara) a nejvyssi (pdrnagiri = sahasrara) Cakry (White 1996, s. 496). Vers by
tedy mohl byt pfelozen také jako "voda (ij. bindu) z kamarapy (tj. maladhary) vchazi
»do purnagiri (tj. sahasrary, brahmovského otvoru)". Snad Ize tedy také vzhledem k
predchozi charakteristice chapat oblast kamardpa jako misto, kde je soustfedéno
bindu.

Sluncem, jenz vychazi dole, mize byt muladhara ¢akra (Kamalasih 1990, s. 93) Ci
také manipuraka Cakra, ktera je nazyvana sluncem pohlcujicim nektar. Snad nejlepsi
bude chapat jako "slunecni" celou dolni polovinu joginova jemnohmotného téla (od
manipuraka &akry dold). Mistem nahote, kde sidli Siva, pak bude brahmarandhra ¢i
adzna Cakra. Prostoduchymi lidmi, ktefi neznaji dvefe vedouci k vysvobozeni, jsou
mySleni vSichni lidé neobeznameni s u¢enim nathd, tedy nepatfici do nékterého z

nathovskych fadu a nemajici ucitele.

192 K jeho "znehodnoceni” dochazi v manipuraka ¢akie (nabhisthana cakre), kterd se nachazi v okoli
pupku a jejimz elementem je ohen. Tato Cakra je také mistem, kde sidli rajas (¢ervena "kapka",
menstruacni krev), a je na ni nahlizeno jako na slunce, jeZ pohlcuje mési¢ni nektar (Briggs 2007, s.
313).
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V poslednim versi je napsano, ze Gdérakhnath jiz Kédarnathu ve svém téle dosahl,
tedy jeho kundalini vstoupila do brahmarandhry a on zakusil radost ze splynuti s

Bohem a napil se nektaru, Cisté esence tfi svétd.

V tomto padu je tedy joginovo jemnohmotné télo pfipodobnéno k poutnimu mistu
Kédarnath. AvSak zajimavé je, Ze i samo toto poutni misto je z geograficko-
geologického hlediska jakymsi obrazem jemnohmotného téla vidéného ocima nath(.
Zavérem tedy tato analogie tak, jak ji pfedklada D. G. White ve své knize The
Alchemical Body: Posledni usek pouti, patnact kilometra délicich vesnici Gauri kund
a Kédarnathlv chram, je ohraniCen nékolika pfirodnimi zfidly Ci jezirky (kund). Ve
vesnici Gauri kund je u chramu bohyné Gauri jezirko s horkou nacervenalou sificitou
vodou, které se nazyva rtu kund ("menstruacni jezirko", jezirko, v némz bohyné kona
koupel v dobé své menstruace). Naopak na hornim konci tohoto posledniho Useku
pouti, zhruba o tisic metrli nad mofem vyse, za chramem Sivy - Kédarnatha a u Upati
stejnojmenné hory, je prizraéné jezirko nazvané ret kund ("jezirko spermatu”). O
ném se v Puranach i v dnesnich poutnickych privodcich tvrdi, Ze obsahuje rtut, jez
povstala z Sivova semene, které ukaplo Agnimu z Ust, kdyz ho pfenasel na bieh
Gangy. O kousek vy§, hned za chramem, je jezirko amrt kund ("jezirko nektaru"). A
jesté o néco vyse, zhruba tfi kilometry severné od Kédarnathu, je brahmagupha

("brahmovska jeskyné") (White 1996, s. 245-246).
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4.9 MS 1614, pad 020-565b

gATMEMMATE 7d FINHNSES]

Rz mamg-HaRAgamugs siame s
£ G@ymgaamEmEnS medauiigAue
s sam@yaadinnaamit 8EHS

A SR AgAAARGEAATA FANBINA
BHAT

avo ho mai, dhari dhari javo, gorasa avadhi'® bhari bhari savo ||teka||
jhurai na para bajai nada, $asihara sira na bada bivada ||1}]
pavana gotaka rahana akasa, mahiyara atari gagana kavilasa ||2||

patala ni dibi sini [carhai]'® , badata gorasanatha machidra batar ||3]|'%

Prijd hej matko, drzic [almuznu]'°® jdi, asketo Gorakhu, dosyta se najez. ||tekal|
Nestéka rtut, zazniva zvuk, mezi mésicem a sluncem neni Zadného sporu. ||1]]
Diky pilulce v podobé prany mam pfibytek v nebi'®’, uvnitf zemé'® je nebe i Kailas.

l121]

03 MS 1614 avadhu; GB pad 36 bala.

194V MS 1614 slovo carhar chybi, ale je pravdépodobné, ze zde nedopatfenim pisare toto slovo
vypadlo. V GB pad 36 je na tomto misté vyraz carhar, ktery se sem vyznamové i rytmicky hodi.

195 MS 1614, pad 020-565b.

196 Ze to, s &im ma matka pfijit, je almuzna, uvadi ve svém vykladu Barathval (Barathval 1959, s. 130).
V padu sice nic takového pfimo fe¢eno neni, avSak zcela urcité jde o néjaké jidlo. Vzhledem k tomu,
Ze tim, kdo matku k tomuto vyzyva, je asketa, zda se, Ze se sem toto upfesnéni docela hodi.

197 Tato ¢cast verse je velmi nejednoznacna a Ize ji prelozit hned nékolika zpusoby. Kromé moznosti
uvedené vyse (timto zpusobem preklada danou €ast verse i Barathval), Ize tuto ¢ast prekladat take
jako "prana a pilulka maji ptibytek v nebi", dale " pilulka [v podobé] prany mé pfibytek v nebi ", &i také
"diky prané a pilulce mam pfibytek v nebi". VSechny tyto varianty pfekladu pfedpokladaji, ze vyraz
pavana chapeme jako synonymum pro vyraz prana (coz je jeden z jeho nékolika vyznam). Ve
slovniku vSak Ize nalézt jesté jeden vyraz pavana, jehoz vyznam je "ritudiné Gisty a o€istny",
"posvatny" (HSS, dil 6, s. 2896). To rozsifuje moznosti pfekladu je$té o dvé dalsi varianty, a to
"ocistna pilulka ma prfibytek v nebi" a "diky oCistné pilulce mam pfibytek v nebi".
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Skfinku z podsvéti'® zved!|''® do prazdnoty, Gérakhnath fika, [co mu] povédél'

Matsjéndra. ||3||

Tento kratky avSak hutny pad se oproti pfedchozim lisi. Ackoli stejné jako predchozi
pady popisuje joginovo jemnohmotné télo, neni jako ony tak Uzce tématicky
vymezen. | kdyz je zde na jednom misté télo pfirovnavano k zemi, nelze fict, ze by

tento pfimér byl ustfedni pro cely pad (srov. napf. pady o téle - pevnosti).

V refrenu Gorakhnath vola "matku”, aby mu pfinesla almuznu. Matkou samoziejmé
neni myslena jeho rodna matka, ale v podstaté kterakoli zena, nebot coby asketa
udrzujici celibat pohlizi na v8echny Zeny pouze jako na matky. Ackoli Barathval v
refrénu zadny skryty vyznam ziejmeé nevidi (alespon ve svém vykladu k tomuto padu
ho neuvadi), je mozné, ze ve skryté vyznamové roviné by matkou mohla byt
kundalini, kterou Gorakhnath vyzyva, aby drzic almuznu (bindu-sperma) vysla ze
svého "pribytku" ve spodni ¢asti jéginova téla a on se pak mohl nasytit nektarem, ve

ktery tuto "almuznu” pfeménil.

Rtuti, ktera nestéka, je zde bindu, tedy sperma (Kamalasih 1990, s. 96). Jak jiz bylo
feCeno, jednim z hlavnich cild jéginova snazeni je ucinit bindu nehybnym, a jesté

lépe ucinit ho oproti jeho pfirozenosti stoupajicim vzhuaru tak, aby mohlo byt znovu

198 Vyraz mahiyara, tedy zemé, je zde pravdépodobné obraznym pojmenovanim pro télo (Barathval
1959, s. 131). Kamalasih pfimo vyraz mahiyara ve svém slovnicku nathovské symbolické terminologie
neuvadi, avSak u hesla "télo" piSe: "moti drsti se prthvi aur akas dond alag-alag dikhar par.te har kintu
vastav mé prthvi par hi akas ka saksatkar ho jata haif isi prakar brahmatattv® aur sarir doné motr drsti
se alag-alag dikhai par.te har kintu tattvatah brahma ka saksatkar isi Sarir mé hota hail ist karan sarir
ko ‘dhare (prthvi par) kaha hail ‘dhare” mé - e pratyay saptami vibhakti ka hail" (Kamalasth 1990, s.

10 Doslova "podsvétni skFinku".

1% ACkoli v rukopise slovo carhari chybi, v pfekladu ho pouzivam, nebot by bez néj nebylo mozné vers
smyslupiné prelozit.

" Vyraz batailze snad kromé vyznamu "povédél", "vysveétlil" chapat také jako podstatné jméno rodu

Zzenského, tedy "vyrok”, "fec".
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pfemé&néno na nektar, nebot oboji, tedy bindu i nektar, je stejné podstaty (White
1996, s. 248). Stejné tak mulze souslovi "nestéka rtut" odkazovat k nékteré z
jogovych technik vedoucich k zabranéni stékani "vydestilovaného" nektaru zpét do
nabhisthana Cakry, kde je pohlcovan. K tomuto GCelu se zfejmé nejvice pouzivala jiz
v predchozich padech zminéna khecari mudra. Zaznivajicim zvukem je anahata
nada, niterny zvuk objevujici se po urcité dobé jégové praxe a postupné menici svuj
charakter.''?2 Druha cast verSe zfejmé odkazuje k pingale a idé, tedy dvéma nadi, pro
které se oznaceni "slunce" a "mésic" pouziva. To, Zze mezi nimi neni Zzadného sporu
pravdépodobné znamena, Ze jsou v dokonalé rovnovaze a Ze spolecné vstoupily do
susumny. Vers vSak mlzZe také poukazovat na sjednoceni protikladi obecné (ida-

pingala, Siva-Sakti, bindu-radzas atd.).

Druhy ver§ je velmi komplikovany predevsim v disledku své jazykové struktury.
Oproti moderni hindstiné zde zcela chybi zalozky, jde vlastné pouze o za sebou
polozena slova, coz umoznuje hned nékolik rovnocennych prekladi. Taktéz
jednoznaénému vykladu dané casti verSe brani velké mnozstvi nejasnosti. Nejprve je
treba si odpovédét na otazku, co je to gotaka (gutika) , tedy "pilulka”. V alchymickém
diskursu jde o pilulky zhotovené ze rtuti a uzivané za ucCelem ziskani nesmrtelnosti,
dokonalého téla a raznych magickych schopnosti, napfiklad schopnosti létat (White
1996, s. 182, 315). Tézko ovsem Fici, zda je vyznam slova gotaka v poezii nathu
stejny jako u alchymistl. Je zfejmé, Ze nathové a alchymisté byli uritym zplsobem
propojeni, ¢asto pouzivali stejnou terminologii, avSak nathové bézné vyznam
jednotlivych termind pozménovali tak, aby zapadal do kontextu jejich uceni. A tak

P

naptiklad termin rasa, jenz v alchymii znamena "rtut", se v nathovské poezii objevuje
ve smyslu "sperma" &i "nektar". Zajimavy je v tomto ohledu jeden ver§ ze spisu

Hathayogapradipika: "O Parvati, rtut, stejné tak i prana, kdyz se ugini nehybnymi, tak

"2 Anahata nada a jeji ménici se charakter je podrobné popsan napfiklad v HYP, verse 4.65-105.
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zniCi nemoci; kdyz jsou mrtvé (ij. neaktivni), davaji 2ivot; jsou-li spoutany, umoznu;ji
(lidem) vznaSet se vzduchem." (HYP, ver§ 4.27)""%. White uvadi, Zze témef identicky
ver§ se vyskytuje také v alchymickém spise z jedenactého stoleti nazvaném
Rasarnava (White 1996, s. 274). Zatimco zfejmé nemusi byt pochyb o tom, ze v
textu Rasarnava se terminem rasa mysli rtuf a zminéna schopnost vznaset se
vzduchem, tedy létat, je mysSlena vazné, témer stejny vers uvedeny v HYP je mozné
Cist v podstaté dvojim zpusobem. Vyraz rasa zde, jak jiz bylo uvedeno, mize
znamenat "sperma”, a také ono pohybovani se éterem nemusi byt chapano
doslovné. Jiz v pfedchozich padech byla zminéna khecari mudra. Souslovi khecari
znamena "ten, jenZ se pohybuje éterem”, pficemz vyraz khe Ci kha je synonymem
slova akasa. (Briggs 2007, s. 339). Nazev této mudry je odvozen od mista, kde se
- provadi a také od plodu, které pfinasi (viz nize). Briggs k tomuto dale uvadi: "Nad
hrdlem je prostor, akasa, €i vakuum (khe), kde jsou odstranény hranice smyslu. Zde
méa bindu své pfirozené misto a dochazi zde ke spojeni Sivy a Sakti na Grovni
jemnohmotného téla. (Briggs 2007, s. 339). V HYP se déale o khelari mudfe pise:
"Toho, kdo zna khecari mudru, netrapi nemoci, neni poskvrnény karmou a neni
postizeny Casem'4. Tato mudra je siddhy nazvana khecari, protoze se mysl
pohybuje v prostoru [akasa, mezi oboCim] a jazyk se [také] pohybuje v prostoru
akasa [v dutiné nad patrem]." (HYP, ver§e 40, 41)''°. Ona "schopnost pohybovat se
éterem" muze tedy v hathajégovém podani znamenat, ze mysl dojde do tohoto

opévovaneho prostoru gkasa, a nemusi jit nutné o schopnost létat, jako je tomu u

"3V sanskrtu: mdrcchito harate vyadhin mrto jivayati svayam| baddhah khecaratam dhatte raso
vayusca parvatil; v anglictiné: O Parvati! Mercury, as also Prana, when immobilized, destroy diseases;
when [themselves] dead [i.e. inactive], they give life; when bound, they enable [persons] to rise in the
air (HYP, vers 4.27).

"* Ve smyslu "nezemfe".

Y15 Sanskrtsky: pidyate na sa rogena lipyate na ca karmanal badhyate na sa kalena yo mudram vetti
khecarim [|40]| cittamn carati khe yasmajjihva carati khe gatal tenaisa khecari nama mudra
siddhairnirapita [[41]] (HYP, verSe 3.40, 41).
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alchymist(. Je nutné brat v potaz véechny moZznosti, nebot s urditosti v tomto pfipadé

nelze nic tvrdit.

Onen prazdny prostor nad hrdlem, akasa, muze byt také mistem, o kterém je fec ve
druhém versi prave vykladaného padu a v némz ma Gorakhnath (Ci prana a pilulka,
¢i pilulka v podobé prany) svuj pfibytek. Pilulkou by pak tedy mohla byt bud” 1. prana
(v podobé pilulky); 2. znehybnéné sperma (nebot pilulka je v alchymistickém pojeti v
podstaté znehybnéna rtut); 3. skute€na alchymisticka rtutova pilulka. Pro posledni z
uvedenych moznosti hovori predevsim technika gutika bandha, o niz piSe jednak
White ve své publikaci a pak je také zminéna v jednom z Goérakhnathovych sakhi
(Barathval 1959, s. 18, sakhi €. 49). White k tomuto uvadi: "Zde se zmifujeme o
technice znamé jako gutika bandha, pfi niz si jogin viozi rtutovou pilulku (gutikd) do
jamky v mékkém patfe coby prostfedek ke katalyzaci ucinki svého jégového
cviGeni." (White 1996, s. 277). Tato pilulka se tedy vklada do jamky v mékkém patre,
coz zfejmé zhruba odpovida mistu, kde se provadi khe€ari mudra a kde se tedy
nachazi onen prostor akasa. Tim by mohla byt podepfena varianta prekladu znéjici
"posvatna pilulka ma pfibytek v nebi". Zaroven to vS§ak nevylu€uje ani variantu "diky
posvatné pilulce mam pfibytek v nebi", kterou Ize chapat tak, Zze diky piluice, jenz
podnitila proces sublimace spermatu v nektar, ted v misté akasa tento nektar
konzumuji a ma mysl zde nyni dli. Jak zde bylo nastinéno, variant, jak tento vers
prelozit a vyloZit jeho smysl, je nékolik. Neni v mych moZnostech a ani mym
zamérem urcit jediné spravné feSeni, mohu pouze poukazat na spletitost a
nejednoznacnost nekterych versu, a tak tento problém ponecham otevieny. Zemi v
druhé Casti verSe je télo a nebem a KailaSem v ném budou pravdépodobné dvé horni

Cakry (sahasrara - nebe, adzna - Kailas).
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SkFinkou z podsvéti je kundalini Sakti (Kamalasih 1990, s. 94), ktera spi stoCena ve
spodni Casti joginova téla, ve svadhisthana ¢akfe, pro niz Gérakhnath uziva slova
"podsvéti" (Kamalasih 1990, s. 93). Prazdnotou, do niz ji zvedl, je nejvySe polozena
Cakra sahasrara, které se také fika sinyacakra, tedy "Cakra prazdnoty" (Kamalasih
1990, s. 93). Zavérem je uvedeno, Ze toto védéni (to jest to, o Cem hovofi tento pad)

ziskal Gorakhnath od svého ucitele Matsjédranatha.
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5. Zaveér

Uvedeny vybér padl predstavuje télo v pojeti Gorakhnathovy nauky. Toto télo je v
padech pfedstaveno pomoci alegorickych obrazu jako pevnost ¢i mésto, a nakladani
s timto télem v duchu Gérakhnathova uceni je vyobrazeno jako proces vyroby zlata
¢i alkoholu, jako cesta k poutnimu mistu, hra v ¢augan &i dobyvani pevnosti.
Gorakhnathova nauka obsazena v jemu pfipisovanych sanskriskych textech je
vyloZzena technicky a stroze. Jeho pady vykladaji tuto nauku jinak, pomoci paralel s
vnéjSim "znamym" svétem, tedy pro nasledovniky neznalé odborné sanskriské
terminologie jisté pfistupnéjsi formou. Zda se, ze uceni Gorakhnathovy vernakularni
tradice je specifické pravé timto promitanim makrokosmu do mikrokosmu jejich téla.
Avsak toto Cinili i opacnym smérem, jak dokazuje popis poutniho mista Kédarnath
uvedeny v zavéru vykladu jednoho z vybranych padd (MS 1614, pad 3-568b-569a).

V souladu s tim je i tvrzeni Whitea: "... Nebyla v Indii Zadna jina stredoveka Skola
(sect), ktera by byla tak fascinovand, dokonce posedia, takovou Skalou paralel, ktere
objevila mezi celkovym makrokosmem a mikrokosmem jemnohmotného téla.” (White

1996, s. 260).

Vybér osmi padl uvedeny v této praci pfedstavuje pouze zlomek Goérakhnathovy
vernakularni textové tradice. AvSak i z tohoto mala je jisté patrné, Ze jsou tyto texty
velmi obtizné a nejednoznacné jak z jazykového hlediska, tak i co do pochopeni
jejich smyslu. Snad prave proto stoji na okraji zajmu badateltd. Nemeély by vSak byt
opomijeny, nebot ovlivnily celou fadu pozdéjSich autoril a pochopeni dél téchto
autorll se tedy do znaéné miry odviji pravé od porozuméni této Gorakhnathovi

pfipisovane textove tradici.
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