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Uvod

Na uvod své prace bych nejprve rada priblizila, co mé na jejim tématu, kterym jsou
obecné pravicové stoupenkyné hinduistického nacionalismu hlasici se k ideologii
hindutvy, zaujalo. KdyZ jsem se v rdmci zkouméni role Zeny v indické spolecnosti
probirala konkrétnimi vypovéd'mi pravicovych Zen asociovanych s zenskymi
odnozemi rodiny sanghu, méla jsem znich znacné ambivalentni pocit. Na jednu
stranu jsem k nim pocit'ovala sympatie, nebot’ se mi nejdiive zdalo, Ze usiluji o jistou
formu zenské emancipace v prostfedi, které tomu neni piiznivé naklonéno. Pri
pozorngj$im Cteni vSak vyvstavaly otazky, zdali v jejich ptipadé skutecné Ize mluvit o
emancipacnich snahach a ne o pifesném opaku. Zdalo se mi, ze se pohybuji na hrané
mezi emancipovanymi a sebevédomymi Zenami a obétmi hinduisticko-
nacionalistické rétoriky oslavujici zeny ptfedev§im jako ctnostné matky pecujici o
rodinu. Z této ambivalence pramenily mé smiSené pocity, které mi nicméné piipadaly
zajimavé, a tak jsem se zacala timto tématem zabyvat. Co je tedy cilem této prace?
Ptedevsim to bude popsat ideologické praktiky Zenskych odnozi fadicich se k ciliim
hinduistického nacionalismu a pokusit se je pochopit v jejich kontextu. Abychom
toho kontextu dosahli, budeme muset nejprve piiblizit jejich muzské protéjsky a poté
také popsat historické obdobi, kdy doslo k jejich vzmachu. Hlavné se vSak budeme
snazit ukazat, jak n€které zenské odnoze rodiny sanghu funguji, co je jejich cilem a
v neposledni fad€ uvedeme i1 konkrétni stanoviska nékterych ¢lenek.

Cilem této prace naopak neni zabyvat se vznikem hinduistického nacionalismu ¢i
rozebirat detailné jednotlivé muzské odnoze rodiny sanghu a jejich vyvoj, nebot’
tomuto tématu se hojné¢ vénovali jini. Rovnéz nemiizeme podat vyCerpavajici vycet
vSech Zenskych odnoZi rodiny sanghu, nebot’ o nich dosud neexistuje dostate¢né
mnozstvi publikaci.

Tim se dostavame k otdzce monografii a autort ¢i 1épe feeno autorek, které se timto
tématem, tedy tématem extrémnich pravicovych zen v Indii, zabyvaji.

Lze fici, Ze otdzka role zen v hinduistickém nacionalismu je pomérné nova. Mnozi
autofi, kteti se zabyvali ideologii hindutvy, rodinou sanghu, jejimi jednotlivymi

odnozemi a vyvojem, nebrali genderové hledisko v potaz. Pro ilustraci uved'me, ze



nékolikasetstrankova kniha Hindu Nationalism and Indian Politics' vénuje otazce Zen
pouhych pét stran.

Tento nedostatek vSak napravily jiné monografie na toto téma, ze kterych jsem hojné
Cerpala. Zde bych rada jmenovala alespon dvé autorky, které se timto tématem nejdéle
zabyvaji, a témi jsou Tanika Sarkar a Paola Bacchetta. Ob& se zamétuji predevSim na
zenskou odnoz RSS zvanou Rdstra sévika samiti, 1 kdyZ Tanika Sarkar zaujima o
poznani angazovangjs$i a vice hodnotici ptistup k tomuto tématu nez Bacchetta.

To souvisi s dalSim rysem, ktery literatura zabyvajici se s fenoménem pravicovych
zen v Indii vykazuje. Autorky, pfedev§im ty indické, se Casto angazuji v indickém
zenském hnuti a lze je tedy povazovat za feministky. Proto jejich ton byva rovnéz
nékdy angazovanéjsi, 1 kdyz se zfejmé neda fici, ze by byl angazovany na tukor
informativnosti. Je spiSe vidét, ze se jich téma osobné dotyka, mozna proto, Ze
pravicové Zeny by se v jistém ohledu daly také povazovat za konkurentky feministek.
Pokud bych méla vyzdvihnout alesponl tfi z4dsadni knihy na toto téma, byly by to
bezpochyby Gender in the Hindu Nation®, Women and Right-Wing Movements® a
Approproating Gender®. Maji spoletné to, Ze jsou to sborniky, a neposkytuji tedy
uceleny pohled na problematiku.

Ve své praci v§ak vychazim i1 z n¢kolika broZzur a také jednoho filmu na DVD, které
jsem ziskala v Nagpuru, centru Rdastra sévika samiti, za svého dvoudenniho pobytu
zatatkem srpna roku 2007.° Tyto brozury jsou psané bud’ hindsky nebo anglicky a
budu jich vyuZivat pfedevsim v kapitole vénujici se Rdstra sévika samiti. Jejich cilem
je propagovat tuto odnoz bez sebemensiho naznaku kritiky. Nepotifebujeme od nich
vSak ,,objektivni* historickou analyzu, ale pravé jejich nazory na postaveni zen
v ramci hindutvy a informace o tom, jak tato odnoz funguje a v ¢em se angazuje.
Ptejdéme nyni k samotné skladbé prace. Prvni kapitola je obecnéjsi a zaobird se

vztahem genderu, ndroda a komunalismu. Pokusim se v ni o zakladni definici téchto

'Hindu Nationalism and Indian Politics, Oxford University Press, 2004. Je to omnibus skladajici se ze
téi knih — Zavos, J.: The Emergence of Nationalism in India, Oxford University Press, 2000, Hansen,
T. B.: The Saffron Wave, Oxford University Press, 1999 a Jaffrelot, C., Hansen, T.B.: The BJP and the
Compulsions of Politics in India, Oxford University Press, 1998.

*Bacchetta, P.: Gender in the Hindu Nation, Women Unlimited, New Delhi, 2004.

3Sarkar, T., Butalia, U. (ed.): Women and Right-Wing Movements, Zed Books, London, 1995.
*Jeffrey, P., Basu, A. (ed.): Approproating Gender, Routledge, London, 1998.

>Devi ahalyabart smarak samiti (vanavasi kanya chatravas), hindsky, Nagpur, nedatovano. Devi
Ahalyabai Smarak Samiti (Acquaintance with a Distinguished Charitable Organisation), informacni
brozura, Nagpur, nedatovano. Empowerment Pragmatic, Sevika Prakashan, Nagpur, nedatovano.
Preface (Rashtra Sevika Samiti), Sevika Prakashan, Nagpur, 1998. Vandaniya Laksmibat Kelkar-
Mausiji (DVD), Shri Shakti Peeth, Nagpur, hindsky s anglickymi titulky, datum neuvedeno.
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termint, které se budou v praci vyskytovat, a také pojmenovat obecnéjsi tlohu Zen
v predstave naroda.

Druha kapitola se bude zabyvat hlavnim ideologem hinduistického nacionalismu,
ktery ve své kompaktni knize Hidutva: Who is a Hindu stanovil zakladni teze
stejnojmenného konceptu a tim polozil zéklady hnuti.

Hlavnim zamérem této kapitoly vSak bude pfipomenout Savarkarovo liceni
hinduistickych a muslimskych Zen a také hinduistickych muzt, nebot’ jak uvidime,
jeho ptedstavy o genderovych rolich jsou do velké miry v hinduistickém nacionalismu
stale velmi zivé.

Ve treti kapitole ukdzeme, jakym zplsobem a kdo Savarkarovy mySlenky piejal a
dale rozvijel. V této souvislosti se budeme zabyvat nejprve Ndrodnim svazem
dobrovolnikii, znamym spise pod zkratkou RSS, kolem kterého se postupné rozvinula
vySe zminéna rodina sanghu. V této kapitole tedy nejprve popiSeme RSS a pak jiZ jen
zbézné dal§i komponenty rodiny sanghu, a to proto, abychom, az budeme pozdéji
hovofit o zenskych odnozich sanghu, méli na mysli i jejich muzska kiidla a dokézali
je pochopit v Sir§im kontextu. Poté, co uvidime rodinu sanghu jako urcity, piestoze ne
uplné jednotny celek, zaméfime se na jeho chapéani Zenského a muzského genderu a
budeme se snazit poukazat na urcité genderové stereotypy, které tato rodina predklada
a které jsou v obecné roviné vlastni celému hinduistickému nacionalismu. Nutno
podotknout, ze tyto genderové stereotypy jsou dilem hinduistickych nacionalisticky
orientovanych muzi.

Ve ctvrté kapitole jiz budeme moci ptikrocit k popisu nékterych Zenskych odnozi
rodiny sanghu, pticemz diraz bude kladen piedevs§im na zenskou odnoz RSS zvanou
Rastra sévika samiti. PopiSeme ale i jiné odnoze a jako posledni pfipojime i zenské
kiidlo Sivsény, coZ je strana piisobici ve svazovém staté Mahdrastra, jejiz zakladatel
byval clenem RSS a ktera se v osmdesatych letech pfipojila k agresivni
protimuslimské rétorice Indické lidové strany BIP.

Pata kapitola vnese do prace historickou perspektivu, nebot’ upozorni prevazné na
obdobi pfelomu osmdesatych a devadesatych let dvacatého stoleti, kdy doslo
k vyvrcholeni tzv. hnuti za obnovu Réamova rodisté, které vyrazné zhorsilo vztahy
mezi hinduisty a indickymi muslimy a vyustilo ve vinu komunélniho nasili v riznych
castech Indie. Nejprve tedy uvedeme informace obecnéjsiho charakteru tykajici se
tohoto hnuti, abychom se poté mohli zaméfit na Zenskou ulohu v ném. Tomuto

historickému obdobi se budeme vénovat z toho divodu, Ze v jeho pribehu doslo



k zasadnimu a bezprecedentnimu vstupu Zzen hlasicich se k hinduistickému
nacionalismu do vefejné sféry a jejich podilu na tehdejSich politickych udélostech.
Pro zptehlednéni rozdélime zenskou tcast na tomto hnuti do tii skupin.

Tématem Sesté kapitoly bude ideologickd produkce pravicovych zen tak, jak ji
predklada Zenska odnoz RSS Rdastra sévika samiti. Bude nas pfitom zajimat, do jaké
miry tato Zenskd odnoz piejimé ideje svého muzského protéjsku a jestli se tato dveé
kiidla od sebe néjakym zplsobem lisi ¢i jestli mezi nimi existuji n€jaké rozpory.
Urcité misto zde pfitom vénujeme také koncepcim Zenstvi (napf. matefstvi), které
jsou pro Rastra sévika samiti ptijatelné a které dava svym ¢lenkdm za vzor.
Ptedposledni kapitola se bude zabyvat nckterymi disledky pon€kud rozdilné
ideologie a praxe, ktera pravicovym zenam umoznuje ziskat ur¢ity autonomni prostor,
kde se mohou diky své pfisluSnosti k té které odnozi realizovat.

Posledni kapitola se bude snazit zamyslet nad otazkou, co vede Zeny k hinduistickému
nacionalismu ztélesniovanému jednotlivymi pravicovymi zenskymi odnozemi
arovnéz se pokusi nastinit nckteré rozdily mezi zenskymi/feministickymi
organizacemi a témito pravicovymi odnozemi.

Na zavér musime obligatné stanovit, jakym zplisobem v této praci budou prepisovana
zenské a indickd jména. Indickd jména Zenskych badatelek budu uvadét v anglické
podobé tak, jak se vyskytuji na obalu knih. Nebudu je tedy pocestovat, nebot’ to
povazuji za matouci. Dale je tfeba predeslat, ze zenskym piijmenim nebudu
v nominativu pfidévat ¢eskou koncovku ,,-ova“, nebot’ neni ditvod ménit jména Zen a
neménit jména muzi. Pokud vSak budu tato Zenskd jména sklonovat, pfipojim ceskou
koncovku, aby nevznikl dojem, Ze nesklofiuji Zenska jména (na rozdil od muzskych).®
Indickd jména a nazvy néckterych terminti budu vtextu piepisovat fonetickym
pfepisem a tam, kde to je mozné, budu vychazet z podoby, ve které se objevily
v Déjindch Indie.”

Pokud vSak v poznamce pod ¢arou budu odkazovat k hindskému originalu, pouziji

odbornou transliteraci®.

%V tomto zachazeni s Zenskymi pfijmenimi cizich autorek vychézim z navrhu, ktery podala Hana
Havelkova v Poznamkach ptekladatelky v knize Feministicka filozofie na strané 306. Vychazi z
nazoru, ze ,,nepiechylovat neznamena nesklonovat”. (Nagl-Docekal, H.: Feministickd filozofie, Slon,
Praha, 2007.)
;Strnad, J., Filipsky J., Holman, J., Vavrouskova S.: Déjiny Indie, Lidové noviny, Praha, 2003.

ISO 159109.



1. Vztah genderu, naroda a komunalismu

V této kapitole se budeme zabyvat vztahem genderu a naroda a pokusime se o jejich
ptiblizeni. Nejprve kratce zamé&fme pozornost na prvni termin, ktery se bude v této
praci vyskytovat, a tim je gender.

Definice genderu, kterou se budeme fidit, se zpravidla uvadi vedle definice pohlavi,
nebot’ spolu souviseji. Pohlavi je ¢isté biologicka danost, kteréd slouzi jako zaklad pro
konstrukci genderu a zahrnuje biologicky podminéné rozdily mezi muzem a Zenou.
Gender je oproti tomu konstruovan socidlné a zahrnuje ,,spoleensky utvarené postoje
a chovani, obvykle dichotomicky dé&lené na muzské a zenské“.” Ve spole¢nosti (v
jejich institucich, vzdélavacim systému, naboZenstvi, rodinném uspofadani, atd.) je
pak mozné rozeznat urCit¢é vzorce chovani a interakce mezi pohlavimi, které
institucionalizuji genderovou diferenciaci a které jsou oznacovany jako pohlavné-

genderovy systém, ktery se sklada ze tif prvku:

1. socialni konstrukce genderovych kategorii na zdkladé pohlavi
2. délby prace na zaklad¢ pohlavi

3. spoletenské regulace sexuality'’

Diskuze vztahujici se k pojmiim gender a sex vSak neustale probihaji. Judith Butler se
napiiklad domniva, Ze jiz termin pohlavi (sex) je socidln¢ konstruovan a Ze neexistuje
n¢jaké télo, které by jiz nebylo genderem, ¢imz v podstaté sjednocuje oba terminy do
jedné kategorie. Gender je podle ni konstituovan performativng, ¢imz zde klade diiraz
na to, ze se gender realizuje materidln¢ ve spoleCenskych praktikach: ,Neexistuje
genderova identita za vyrazem genderu, tato identita je performativné¢ konstruovana
samymi projevy genderu, které jsou udajné jejimi dasledky.“"

Dals$i pojem, ktery se bude vyskytovat napii¢ celou praci, je pojem naroda.
Inspirativni pohled na n¢j nabizi Benedict Anderson, ktery jej chéape jako

,.predstavované spoleGenstvi“'?. Narod je piedstavovany, nebot jej kazdy jeho &len

chape abstraktné, jelikoz nema moznost osobné¢ poznat vSechny jeho ostatni Cleny.

9Renzetti, C.M.,, Curran, D. J.: Zeny, muZzi a spolecnost, Karolinum, Praha, 2003, str. 58.

10Tamtéi, str. 21.

UButler, J.: Gender Trouble (Feminism and the Subversion of Identity), Routledge, 1990, str. 25.
2Anderson, B.: Imagined Communities (Reflections on the Origin and Spread of Nationalism), Verso,
London, 1983.



Dale je omezeny, nebof ma pevné dané hranice.” Nakonec je chapan jako
spoleCenstvi, nebot vném hraje zdsadni roli predstava urcitého sourucenstvi a
vzajemnosti. Anderson ukazuje, jak na vznik naroda jako predstavovaného
spolecenstvi mél zasadni vliv vyndlez knihtisku. Knihy a tiskoviny byly psany
v modernich jazycich, a jejich dopad tak byl podstatné Sir$i, nez tomu bylo
vladl jen omezeny pocet lidi. Knihtisk tedy poskytl technicky prostiedek
reprezentujici narod, nebot’ kazdy jeho ¢len si byl schopen uvédomit, Ze je soucasti
uré&itého jazykového spoledenstvi.'

Anderson vSak mluvi o narodu obecné a Indii pfili§ nezminuje. Abychom tedy
zakotvili pevnéji na indické ptd¢, budeme muset rozlisit jesté indicky a hinduisticky
nacionalismus, nebot pfedevs§im druhého oznaceni budeme hojné vyzivat. Indicky
nacionalismus je né€kterymi badateli chapan jako myslenkovy proud pramenici z hnuti
za osvobozeni Indie od britské nadvlady.' Prosazuje predstavu sekularniho narodniho
statu, do kterého zahrnuje obcCany vSech vyznani. Oproti tomu hinduisticky
nacionalismus zde budeme chapat jako nesekularni koncept, ktery je zalozen na urcité
interpretaci spolecné kultury vSech hinduistl, kterd se vymezuje vuci ,,jinym* -
prevazné indickym muslimém.'®

V souvislosti s Andersonovou knihou v§ak muzeme konstatovat, Ze se bohuzel vibec
nevyjadiuje k symbolickému mistu, které v takovémto predstavovaném spolecenstvi
zastavaji Zeny.

Nira Yuval-Davis

na rozdil od Andersona zdiirazituje zasadni roli Zen v samém
zékladu naroda, nebot’ Zeny jej podle ni reprodukuji a maji také sviij vyznamny podil
na jeho kulturni konstrukci. Vymezuje tfi rizné dimenze nacionalismu a zdUraziuje i
odliSnou ulohu, kterou v nich hraje gender. OdliSuje (1) nacionalismus pramenici
z predstavy spolecného ptivodu vSech jeho €lent, ¢imz dochazi k vyluénému chépani
naroda jako homogenniho celku. Diky své schopnosti rodit déti jsou zeny pro

reprodukci naroda nepostradatelné. Za urcitych okolnosti mohou byt tudiz povolany,

13Tamtéi, str. 7.

“Tamtéz, str. 26.

15 Zavos, J.: The Emergence of Nationalism in India, Oxford University Press, 2000, str. 3.

1® Zrod hinduistického nacionalismu nastal ve dvacatych letech dvacatého stoleti, kdy zagalo piisobit
RSS (viz dale), rozsifovaly se myslenky V. D. Savarkara (viz dale) a ptisobila také Hindu mahasabha.
Hinduisticky nacionalismus se snazil vymezit pfedevsim viici pfedstavam indického nacionalismu.
7Yuval-Davis, N.: Theorizing Gender and Nation, in: Yuval-Davis, N. (ed.): Gender and Nation, Sage
Publications, London, 1997.
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aby mély vice & ménd déti.'"® Usmériovani Zenské fertility pritom souvisi
s predstavou, Ze narod je tim mocnéjsi, ¢im je pocetné silnéjsi. Je zde patrny zdjem o
,geneticky rezervoar naroda, ze kterého plyne i potieba kontroly Zenské sexuality',
nebot’ jen pocestné Zeny mohou plodit ,,spravné* reprezentanty toho kter¢ho naroda.
Diky péci o svou ,cCistotu” a ,,neposkvrnénost” maji ve svych rukou cistotu a
neposkvrnénost celého naroda.*’

Dalsi (2) je pfedstava naroda, ktera je odvozovana ze spolecného kulturniho zakladu a
symbolického sdileni jazyka, naboZenstvi &i spoleénych tradic. Zeny zde vystupuji
jako ty, kdo vychovavaji své potomky jako pfislusniky urcitého naroda a které jim
tedy mohou vitdpovat uréité nacionalistické piedstavy.!

Nize uvidime, Ze postava matky je vramci zenskych odnozi hinduistického
nacionalistického hnuti vyzdvihovéana a oslavovana. Zeny se jako skupina také Gasto
stavaji pfedmétem nacionalistickych disputaci. V Indii bychom sem mohli zafadit
bouflivé debaty tykajici se naptiklad sati*?, op&tovného provdavani vdov &i
vzdélavani divek.

Posledni (3) je koncept naroda odvislého od statniho obcanstvi. Nejzazsi povinnosti
kazdého obcana je polozit svlij zivot za vlast v pfipadé vélky. V obdobi valek se
objevuje rétorika, kterd poukazuje na nutnost jit bojovat a zachrénit tak vSechny ,,zeny
a deti.”

Pokud bychom shrnuli vSechny ulohy, které zeny mohou hrat v nacionalistickych
projektech (Yuval-Davis totiZ nehovoii konkrétné o Indii), vySly by nam tedy tfi.
Prvni dva, totiz kontrolu Zenské fertility (1) a diraz na ,,sprdvnou’ vychovu déti (2),
muzeme, jak jest¢ uvidime, spojovat s hinduistickym nacionalismem, a posledni (3)
spiSe s nacionalismem indickym.

Partha Chatterjee®* rovnéz doklada, e genderové citlivy pohled na nacionalismus je
zasadni pro jeho plné pochopeni. Ukazuje, Ze ve své snaze vyrovnat se s anglickou

kolonialni nadvladou rozdé¢lili pod tihou okolnosti reformatotfi devatendctého stoleti

"“Tamtéz, str. 22.

PPotteba kontrolovat Zenskou sexualitu je viak patrna u patriarchalniho usporadani spolenosti
obecné.

2 Tamtéz, str. 22.

21Tamtéi, str. 23.

220Obtad upalovani vdovy na pohiebni hranici zesnulého manzela, ktery se tradi¢ng vyskytoval zejména
v Radzasthanu. Postaven mimo zakon v roce 1892.

23Tamtéi, str. 24.

24Chatterjee, P.: The Nationalist Resolution of the Women's Question, in: Sangari, K. a Vaid, S. (ed.):
Recasting Women (Essays in Indian Colonial History), Kali for Women, New Delhi, 1989.
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indickou realitu na dvé sféry. Prvni byla materidlni a vefejnd (bahir) a druhd
spiritualni a doméci (ghar). Vnéjsi sféra byla sférou anglické nadvlady, kde se Indové
museli pfizpisobovat nafizenim kolonidlni moci. Za dulezitéjsi tak mozna proto
povazovali sféru vnitini/privatni, ktera byla spojovana s Zenami a ,,indickou tradici” a
potazmo i s pravou indickou identitou.”” Pokud se tedy zdalo, e se Angli¢anim
podaftilo podrobit si vnéj$i a materidlni ¢ast indické spolec¢nosti a udrzovat si v ni
pfevahu, nepodafilo se jim to v domaci a spiritudlni ¢asti, kde méla indickd kultura
navrch. Cilem boje za samostatnost indického néaroda se stala pravé ochrana a posileni
tohoto ostriivku svobody. Jelikoz tento ostrov svobody byl spojovan s Zenami, bylo
tieba stiezit ,,zenské ctnosti” jako sebeobétovani se pro druhé, oddanost a religiozitu,
které byly dany do protikladu s domnélymi vlastnostmi zapadnich zen. Vysledkem
byl novy typ zeny®®, jejiz ideal nacionalisti¢ti ideologové stvofili na prvcich tradice,
kterou viak reformovali.’” Chapali ji jako kulturn& nadfazenou jak anglickym Zenam,
tak 1 Zendm niZSich kast, jejichz chovani bylo povazovano za promiskuitni a vulgarni.
Vzorem nové Zeny byla Sita, Savitri a Sati a zeny byly uctivany bud’ jako ztélesnéni

kvalit jedné z téchto bohyn ¢i jako matky. Nacionalismus tak spatioval své pomysiné

Vv v

v 7 799 28 tv ’ r e sy s ’
nepodmanény a suverénni”.”” Zde se totiz nachazelo ,,zdravé a Cisté” jadro ndroda.

Vidime zde tedy pifimou asociaci pramene naroda s zenskym genderem.

Zajimav¢ je, ze Chatterjee rovnéz poznamenava, ze samy zeny se této své ,,nové role*
chopily s nadSenim. Mezi atributy téchto novych Zen totiz patfilo i moderni vzdélani,
které ,,otevielo pole, kde Zena byla samostatnym subjektem**’, a umoznilo ji uréitym
a omezenym zpusobem vyjit ze své tradi¢ni role.

Toto obdobi vSak bylo dulezité i pro konstrukci hinduistické maskulinity, kterou
specifickym zpisobem ovlivnila britskd kolonidlni nadvlada. Uma Chakravarty
ukazuje, ze britska politika vychazela kromé ptedpokladu zZenstilosti indickych muzii
a jejich neschopnosti sami si vladnout i z predstavy degenerace indické kultury a

nizkého postaveni Zen, které chtéla ochraiovat a reformovat.*

“Tamtéz, str. 238.

6V bengalském kontextu Chatterjee hovoii o Zenach ze stfednich t¥id znamych jako bhadramabhila.

T Tamtéz, str. 244.

*Tamtéz, str. 249.

Tamtéz, str. 246.

30Chakravarty, U.: Whatever Happened to the Vedic Dasi, in: Sangari, K., Vaid, S.: Recasting Women,
Kali for Women, New Delhi, 1989, str. 35.
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Hinduisté byli v tomto obdobi Brity li¢eni jako femininni a sexudlné i politicky
impotentni. N&kte#{ hinduisté®' tak pod nadvladou muslimskou a pak i britskou nabyli
dojmu, Ze jejich maskulinita je vi&i maskulinité muslimské &i britské ménécennd.*
Jednim z prvnich vychodisek nékterych indickych nacionalistii, jako byl naptiklad
Bankiméandra Cattopadhjaja®, ktery se domnival, e hinduisticky narod je slaby,
jelikoz jsou slabi jeho muzi, byla nova maskulinita, jeZ se zakladdala na jedné stran€ na
k3atrijskych vale¢nickych hodnotach a na strang druhé na duchovni orientaci.**
Vidime tedy, Ze otazka genderu hraje v riznych typech nacionalismu svou ulohu a ze
nejinak tomu bylo i v pfipadé hinduistického nacionalismu.

Dalsi autorky, které se domnivaji, ze jakékoliv studie zabyvajici se narodem musi
zohlediiovat genderovou perspektivu, jsou Ivekovi¢ a Mostov.”> Podobné jako
Anderson si uvédomuji dulezitost hranic, které déli jeden narod od nérodu jiného.
Podle nich prave v tomto ohledu hraje gender zésadni tilohu a hovoii o feminizované
pud¢ a predstavé muze, ktery se po ni pohybuje.

Zeny tvoii hranice kazdého naroda a jejich téla slouzi jako ,,symboly jeho plodnosti a
nadoby reprodukce & teritoridlniho vymezeni“® Matky, Zeny a sestry jsou
symbolicky povazovany za majetek celého naroda, jehoz osud lezi v jejich rukou.
Podle stejné logiky je pak nutno tuto zemi (Zenu) stiezit pied neptateli (muzi), ktefi ji
napadaji. Plati to i o Zenéch ,,druhého* naroda, které jsou v komunalistickych boutich
¢i valkach Casto napadany, ponizovany a znasiliovany, coz je podle autorek pouhym
disledkem pokusu o symbolickou komunikaci mezi znepfatelenymi muzskymi
ptisluSniky obou narodnostnich skupin. Jelikoz narod zavisi na reprodukci svych
¢lent, je nutné dohlizet na Zenskou sexualitu, ktera je chapana jako mozny ,,pocatek
invaze*“.’’ Je zde patrna ambivalentni pozice Zeny, kterd na jednu stranu ,,zodpovida
za Cistotu nédroda a je chépana jako majetek komunity, na druhou stranu vSak nema
moznost byt politickym subjektem. Autorky se domnivaji, Ze Zena je vzdy ,,podezield,

nebot’ je symbolem narodni &istoty, zarovent viak mize byt zne¢isténa“.”® Zena tedy

*'Piedevsim ti z vysokych kast slouzici v britské statni spravé, které bychom mohli nazvat intelektualni
elitou.

*Derné, S.: Men's Sexuality and Women's Subordination, in: Mayer, T. (ed.): Gender Ironies of
Nationalism, Routledge, London, 2000, str. 240.

33K lasik bengalského romanu, il v letech 1838-1894.

#Chakravarty, U.: Whatever Happened to the Vedic Dasi, str. 49.

Slvekovié R., Mostov J. (ed.): From Gender to Nation, Zubaan, New Delhi, 2004.

36Tamtéi, str. 10.

37Tamtéi, str. 11.

38Tamtéi, str. 14.
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podle autorek neni soucasti naroda stejnym zpiisobem jako muz, nebot’ neni jeho
aktivnim reprezentantem, ale spiSe symbolem a objektem, se kterym pracuji
nacionalistické myty.

Proti tomuto zna¢né pasivnimu chédpani postaveni Zen vramci naroda se vSak
vymezuje Urvashi Butalia®, ktera se k nému vyjadiuje v souvislosti s indickym
komunalismem.

Komunalismus je vindickém kontextu chapan jako ,nébozenska obdoba
Sovinistivckého nacionalismu®, kterd ,upfednostiiuje z4jmy jedné ndbozenské
komunity nad druhou“.*® V Indii tak Gasto dochazi k rozbrojim mezi hinduisty a
muslimy, které jsou zalozené na piedstavé dvou odlidnych narodi.*!

Dalo by se fici, Zze komunalismus bojuje proti nepfiteli uvnité (Indie — pfevazné
namifeny proti muslimim), ktery je vSak napéjen zvenci (jinym ndrodem — predevsim
Pékistanci). Komunalismus je ale také tfeba chdpat jako systém piesvédceni
vykazujici patriarchélni rysy, nebot’ se na jednu stranu sice snazi zmobilizovat Zeny,
aby se zapojily do boje s muslimskou komunitou, avsak na druhé stran¢ jim vymezuje
tradién¢ chapané ,,zenské role” povazujici Zenu za matku a hospodyni. Butalia tak
zduraziuje, ze ,,komunalismus je také hluboce patriarchalni ideologie, kterd se snazi
omezenym zpusobem vyvést zZeny z jejich domovi, aby se mohly U€astnit nepokoji a
demonstraci, a pak je op&t vratit na jejich vyhrandné misto a do uréenych roli“.**
Oproti vySe zminénym autorkdm se Butalia domniva, Ze zeny nesmé&ji byt
v komunalisticko-nacionalistickém kontextu vnimany pouze jako obéti. Tato
pfedstava v ur¢itém ohledu evokuje znacné stereotypni a jednostrannou ideu Zeny
jako pasivni trpitelky a neodpovidd skutecnosti, jelikoz nebere v potaz vyrazné

rozdily mezi Zenami. Butalia tak nardzi na interpretacni lapsus, kterého se dopoustéji

nckteré feministické badatelky.

*Butalia, U.: Women and Communal Conflict, in: Moser, C., Clark, F.C. (ed.): Victims, Perpetrators
or Actors? (Gender, Armed Conflict and Political Violence), Kali for Women, New Delhi, 2001.

40 Strnad, J., Filipsky J., Holman, J., Vavrouskova S.: Déjiny Indie, Lidové noviny, Praha, 2003. str.
803.

*'Myslenka, se kterou piivodné vystoupil basnik Muhammad Ikbal. Stalo se tak b&hem jeho projevu v
roce 1930 v Ilahébadu, ktery prednesl jako predseda vyro¢niho zasedani Muslimské ligy. V roce 1933
bylo Rahmatem Alim Caudhurim zaloZeno ,hnuti za Pakistan“ a ,,Rezoluce o Pakistanu®, ktera viak
jesté neméla o budoucim statu prilis jasné predstavy, byla ptijata az v roce 1940 na lahaurském
zasedani, jehoz pfedsedou byl Muhammad Ali Dzinnah.

42Butalia, U.: Women and Communal Conflict, str. 102.
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Zde je tfeba dodat, Ze zeny nelze chdpat jako jednotlivou masu, naopak, stile se
ukazuje, Ze Zeny jsou znacn¢ atomizovany a nechdpou jednoznacné samy sebe jako
¢lenky homogenni univerzalni tfidy — tfidy Zen — se stejnymi potfebami a zajmy.
Lidské identita ostatn¢ neni zaloZena pouze na genderu, ale i na ostatnich faktorech,
jakymi je tfida, kasta, vek, ndbozenska pfislusnost a dalsi, pfiCemz kazdy prvek
vystupuje v konkrétni situaci s jinou mirou intenzity.

Butalia v této souvislosti ukazuje, ze v mnoha piipadech se stalo, ze zeny staly proti
zendm, a to jak hinduistky, tak muslimky. V osmdesatych letech minulého stoleti
napiiklad samy muslimky vySly do ulic a protestovaly proti chovani sedmdesati
pétileté muslimky Sahbano, ktera zazalovala svého maZela za to, Ze se s ni rozvedl po
muslimském zptsobu a neplatil zadné vyzivné.” Podobné se chovaly i tisice
pravicovych hinduistek v dobé nésledujici po udajném sati, které méla spachat Rup
Kanvar* v roce 1987. Prohlasovaly, e sati je soudast indické tradice a Ze na n&j ma
kazda zena pravo. Utastnila se ho i tehdejsi viidkyné zenské odnoze BIP Mahild
mércéa®, organizace zalozené v roce 1980, Vidzajaradze Sindé (1919 —2001).*

Tento postfeh pro nas bude dulezity, nebot’ atomizace Zen ndm pomiize vysvétlit
komunalni nésili, ve kterém se proti sobé mohou octnout hinduistky a muslimky.
Ukazuje se totiz, Ze ve vypjatych situacich komunalniho nésili hinduistky aktivné
podporuji své muze v nasili proti muslimkam.

Na zavér této kapitoly bychom tedy mohli shrnout, Ze v hinduistickém nacionalismu
zeny nemusi hrat nutn€ pouze pasivni roli. Ve vyhranénych komunalnich okamzicich
vystupuji ptredevS§im jako pfislusnice té které ndbozenské komunity, a mohou tak
jednat proti zajméim Zen jiné komunity.*’

Dale bychom v souvislosti s hinduistickym nacionalismem mohli ptedeslat, ze rozviji
rizné genderové stereotypy. NerozliSuje mezi genderem muze a Zeny obecné, ale
konstruuje odlisné¢ Zeny a muze své ndbozenské komunity a Zeny a muze cizi

nabozenské komunity. Tento proces mé za dusledek mimo jiné i to, ze Zeny jedné

“Tamtéz, str. 105.

*Doslo k tomu 4. zaii 1987 v radzasthanské vesnici Deodrald. Pivodn& bylo obvinéno jedenact lidi z
toho, Ze propagovali sati, nakonec, v roce 2004, v§ak soud rozhodl o jejich nevin€ pro nedostatek
dikazu.

*Organizace ma idajné kolem 130 000 ¢lenek.

46Se‘calvad, T.: The Woman Shaiv Senik and her Sister Swayamsevika, in: Sarkar, T., Butalia, U. (ed.):
Women and Right-Wing Movements, Zed Books, London, 1995, str. 242.

“"Tento fakt je bliZe rozebran v tieti ¢asti paté kapitoly.

15



komunity jsou vnimany jako odli$né od Zen jiné komunity a brani tim vytvareni pouta

mezi nimi.*®

*Viz blize kapitola 3.1.
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2. Savarkar a hindutva

Jelikoz v nazvu této prace se objevuje slovo hindutva, budeme se muset u tohoto
terminu, ktery zavedl Vindjak Damoddar Savarkar (1883 - 1966), na chvili pozastavit.
Savarkar byl indicky revolucionaf, ktery v roce 1903 v marathském mésté¢ Nasiku
zalozil tajné uskupeni s ndzvem ,,Moderni Indie* (4bhinav Bhdarat) a ktery se podilel
na zaSkodnickych akcich namifenych proti britské kolonidlni nadvladé v Indii.
Urcitou dobu studoval v Londyné, vroce 1910 byl vSak kvili svym teroristickym
aktivitam zatc¢en a dlouhou dobu drzen na Andamanskych ostrovech.

V roce 1936 se stal viidcem velké spolec¢nosti hinduistt (Hindu mahdsabha), coz byla
politickd organizace, ktera vznikla jiz v roce 1915* a ktera méla vytvofit protivahu
Muslimské lize™.

Postupem doby se ukazalo, ze jeho predstava hinduistického staitu méla obrovsky
dopad. Stala se zdkladnim stavebnim kamenem polovojenského svazu znadmého pod
zkratkou RSS (Rdstrij svajamsévak sangh)’' a k Savarkarovi se hlasil i Vinajak
Nathuram Godsé™ (1909 - 1949), ktery vroce 1949 zavrazdil vidéi osobnost
indického protikolonidlniho hnuti Moéhandase Karam¢anda Gandhiho (1869 — 1948).
Savarkar ve své knize z roku 1922 Hindutva — Who is a Hindu? chape pojem jako
»abstraktni pfislusnost k hinduismu®. Do ceStiny ho lze pfelozit né¢kolika zplsoby
jako ,hinduistickost®, ,,indickost*, ,,indstvi“.53 Tato ideologie se pak stala dilezitym
zékladem, na kterém indické nacionalistické hnuti stavélo a ze kterého vychazelo.
Podle Savarkara je hindu ten, ,kdo povazuje BharatvarSu, zemi od Indu k motim, za
svou otéinu a za posvatnou zemi, jeZ je kolébkou jeho ndboZenstvi“.>* Do tohoto
konceptu jsou zahrnuti i buddhist¢ a dzinisté a sikhové, avSak vylouceni jsou
muslimové a kiest'ané.

Pfestoze je znamo, Zze hinduismus jako termin sam vyvolava urcité otazky a ze by
bylo mozna 1épe mluvit o riznych autonomnich nabozenskych proudech, které maji
nckteré sty¢né body, je patrné, Ze takovéto uniformni vniméani indickych
nabozenskych smérti se hodi indickému nacionalismu, ktery tak mize mluvit o

jednotném indickém (tj. hinduistickém) narodu a stavét jej do opozice vici muslimim

YDéjiny Indie, str. 788.

**Muslimsk4 liga byla zaloZena v roce 1906 a vedl ji Aga Chan.

>'RSS neboli Nérodni svaz dobrovolniki byl zalozen v Nagpuru v roce 1925 a je aktivni dodnes.
*?Maréthsky brahman, stoupenec RSS a Hindi Mahasabhy. Gandhiho politika se mu jevila piilis
promuslimska a ziejmeé také pfili§ femininni.

> Déjiny Indie, str. 804.

*Tamtéz.
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¢i kiestanim. Timto procesem se v podstaté negativné vymezuje vici ,,jinému* a
zpétné definuje sam sebe.

Hindutva je tedy zalozena na ptedstavé jednotné Indie a timto jednoticim principem,
ktery ma pieklenout obrovskou etnickou, kastovni a jazykovou nesourodost, ma byt

vymezovani se prevazné vici komunité indickych muslimd.

2.1 Savarkar a jeho pohled na Zeny

V této casti se zaméfime predevSim na Séavarkara a jeho pohled na ulohu Zen
v indickém nacionalistickém hnuti a to tak, jak jej popisuje ve své knize Sest slavnych
obdobi v indické historii>>. Ve své nejznamé&jsi knize s nazvem Hindutva: Who is a
Hindu™, se o zenach v podstaté nezmifuje.

V Sesti slavnych obdobich Sévarkar podava sviij pohled na indické dé&jiny. Je to kniha
napsand velmi emotivnim jazykem evokujicim dramatické obrazy. NeSetii se v ni
vykti¢niky a svym stylem v ¢tenafi miize vzbuzovat pocit trvalého bezpravi a utlaku
indického naroda.

Zda se, Ze ptesné z tohoto dliivodu se Savarkar zmifnuje 1 o hinduistickych Zenach a
jejich osudu za obdobi muslimskych vpadi a muslimské nadvlady. Nejprve
zdUraziuje, ze vinou ,,d’abelské™ muslimské viry byly uneseny a nasilné prevedeny k
islamu , tisice a milidny* indickych Zen, coz mélo vést k posileni muslimské populace
a jako takové v muslimech rozboufilo jejich ,,smyslnost a silnou touhu po

ree
1

krveproliti“. Disledkem pak bylo, Ze se diky této ,.efektivni metodé“ oteviela
,ustaviéng krvacejici rana’ hinduistického naroda. Pak se obraci k Rdmdjané a
v podstaté ptipodobniuje muslimy k démonu Révanovi, ktery obhajuje trestani zen
znepiatelené strany a tvrdi, ze za ucelem zvyseni poctu svého obyvatelstva muslimové
»znasillovali a znecistovali [indické Zeny] a rozdé€lovali je mezi sultdny i mezi
obydejné vojaky, aby je absorbovali do své komunity*.>®

Pokud bychom se zaméfili pouze pasaze, kde se Savarkar vyjadiuje k Zendm, mohli

bychom je shrnout do nésledujicich bodu:

> Savarkar, V.D.: Six Glorious Epochs of Indian History, Veer Savarkar Prakashan, Bombay, 1985.
5 Savarkar, V.D.: Hindutva: Who is a Hindu, Hindi Sahitya Sadan, New Delhi, 2005.

“Tamtéz, str. 175.

*Tamtéz, str. 176.
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1) Savarkar zeny pouziva pouze k vzbuzeni negativnich emoci vii¢i muslimskému
obyvatelstvu. Postupné vykresluje ptedstavu krvelaénych muslimii la¢nicich po
hinduistickych zenach, které unéseli a bud’ ,,si je vzali za manzelky nebo si je
drzeli jako prostitutky“.> Nezmifiuje fakt, ze vale¢né konflikty vzdy provazi nasili
na zenach, ke kterému dochdzi na obou znesvarenych strandch. Konstatuje, ze
nasili na zenach se dopoustéli pouze muslimové.

2) Na tézkém d¢€lu hinduistickych zen mély podle Sévarkara podil i muslimské
zeny, které podporovaly své muze v utlaku hinduistek a ztrpcovaly jim Zzivot.
Vykresluje je jako zl¢é carodénice, které drzi hinduistky zamcené ve svém domé
& je posilaji do muslimskych center pii mesitach.”’ Soudi, Ze vinou jejich
provinéni vici hinduistickym zenam, které rovnéz nutily ke konverzi, ,,ztratily
svoje Zenstvi a zasluhuji ten nejpiisngjii trest«.!

3) Vinu za nasili pachané na hinduistkach dava ¢astecn€ i1 hinduistim a jejich
,.kavalirskému chovani vuci muslimkam“.%> Po kazdém boji muslimi a
hinduistd® udajné dochazelo k tomu, Ze hinduisté, jednajici ze své piirozenosti,
poslali vSechny zajaté muslimky ve v§i pocestnosti zpatky domi. Prestoze
muslimové se k hinduistkdm chovali pfesné¢ opacné, nebyli hinduisticti
vojeviidci® schopni muslimskym Zenidm nijak ublizit. Nasledng Savarkar
v podstaté ospravedliiuje znasilnovani muslimek, kdyz vklada hinduistkdm do ust
ptani, aby se hinduisté v pfipad¢ vitézstvi pomstili na muslimskych Zenach, a
vyslovuje domnénku, Ze pokud by k takovym odvetdm dochéazelo, jisté by se pak
muslimové jiz nikdy neopovazili zneuctit hinduistky.” Hinduistickou
,Slechetnost™ povazuje za ,,zvracenou® a sebevrazednou pro celou hinduistickou
komunitu. Kdyby totiz hinduisté oplaceli muslimiim stejnou minci, ztratili by
pocetné¢ muslimové na sile. Je zde patrné rozhoiceni nad ,,neschopnosti

(66

hinduistickych muzd, jejichZ ctnostné chovani dava do vztahu k ,,impotenci™ a

tim padem k nedostatecné muznosti, se kterou se zase, podle této logiky, poji

*Tamtéz, str. 177.

“Tamtéz, str. 188.

*'Tamtéz, str. 182.

“Tamtéz, str. 179.

83Casovy horizont téchto bojii je nastinén pouze vagng, nékdy mezi Muhammadem z Ghoru a
Allauddinem Chaldzim. Jinde viak zmitiuje i marathského panovnika a valeénika Sivadziho (1630-
1680), ¢imz dava najevo, ze hovoii o chovani hinduistti a muslimti obecné.

Zde mluvi explicitng o Sivadzim.

Tamtéz.

“Tamtéz, str. 187.
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znasiliovani muslimskych Zen. V této souvislosti je nutné podotknout, ze jiz zde
se objevuje pokus o viktimizaci hinduistek, skrze jejichz téla je vinou muslimt
napadan cely narod. Tento stereotyp se prolina napti¢ celou ideologii hindutvy az
dodnes.

4) Savarkar se také s nostalgii obraci ke ,.zlat¢ému v€ku* Indie, kdy se vitézni
panovnici Zenili se Zenami nepfatel, které tim pohltili a demonstrovali silu

hinduistického naroda.®’

Z vySe zminénych bodl je patrné, Ze lze jen tézko odliSit ¢i uméle vypreparovat
pasaze, kdy se hovoti pouze o Zenach. Vzapéti se totiz dozviddme i o genderu muze.
,2Muzstvi®“ a ,,Zenstvi“ se zde jevi jako relacni kategorie, které je nutno vnimat
v souvislosti.

Savarkartiv postoj naSel odezvu i u byvalé hlavy RSS Golvalkara, ktery ve své knize
Nékolik myslenek®™ rovnéz zmitiuje kavalirstvi hinduistickych muzi, ke kterému na
rozdil od Savarkara, jenz ho vnima ambivalentné, zastdva Cist¢ pozitivni postoj.
Povazuje jej za symbol posvatné indické kultury, jez ma v sobé kazdy Ind.®” Tento
znacn¢ idealizujici pohled na Slechetnost kazdého indického muze ilustruje ptikladem,
ktery se udajné odehral pii nepokojich nasledujicich po zavrazdéni Mohandase K.
Gandhiho. Skupina vrahG a krimindlnich zivli se ocitla v domé, ve kterém byla
pfitomna pouze jedna Zena. Jelikoz se v nich vSak ozval stary moralni imperativ, tedy
aby se na kazdou Zenu divali jako na svou matku, chovali se k ni zdvofile a dokonce ji
odvezli do bezpei.” Zeny zde Golvalkar vnima v souladu s ,,indickou tradici® pouze
jako matky, od kterych nic zvlastniho nec¢eka. Slouzi mu pouze k potvrzeni uslechtilé
moralky hluboce zakofenéné v kazdém Indovi.

Predstava matky je u obou autorii velmi dulezitd. Golvalkar vidi matku v kazdé Zené a
matkou je pro néj i Indie jako zemé. PiSe, Ze ,,Matka (Indie) potiebuje mladé,
inteligentni, odhodlané a piedev§im skutet¢né, maskulinni muze.“’' Celd zavéretna
kapitola dokonce nese nazev ,,Matka si (od nas) zada*“ a Golvalkar se domniva, ze

vyzaduje pravé muze. Pravy muz podle néj piekypuje ndrodni pychou, spoléhd se

Tamtéz, str. 183.
68Golwalkar, M. S.: Bunch of Thoughts, Vikrama Prakashan, Bangalore, 1968.
Tamtéz, str. 124..
"Tamtéz, str. 125.
""Tamtéz, str. 397.
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pouze sam na sebe a se zépalem se obétuje pro véc ,,posvatné matky Indie*.”* Timto
idealnim muZem je pro Gélvalkara naptiklad vojeviidce Tatja Topé”, ktery v obdobi
boji za nezavislost svou krasou okouzli muslimskou divku. Divka se ho snazi svést,
ale on je pevné oddan svému ukolu vypudit Brity ze zem&.”* Je to tedy muZ velmi

ptitazlivy, ktery se nicméné chova asketicky a jde si neoblomné za svym cilem.

2Tamtéz, str. 396.

*Ramé&andra Pandurang Topé (1814-1859) byl marathsky vojeviidce, ktery se zapojil do protibritského
povstani v roce 1857.
"*Tamtéz, str. 413.
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3. RSS a ,,rodina sanghu*

PtestoZe se tato prace zaméfuje predevsim na pravicové nacionalistické zeny, je nutné
zacClenit je do SirSiho kontextu, ke kterému se ve vétsin€ ptimo hlasi, a tim je rodina
sanghu. Podivejme se tedy nejprve na muzské ¢asti rodiny sanghu, abychom mohli
1épe chapat i nékter¢ jejich zenské odnoze.

Jako ,rodina sanghu® (sangh parivdar) se oznacuji rtizné organizace, které se
soustfed’'uji kolem svého ideologického centra — Narodniho svazu dobrovolnik,
zkracen¢ RSS (Rdstrij svajamsévak sangh), jenz byl zasadné¢ ovlivnény prave
myslenkami vySe zminéného Vinajaka Damoédara Savarkara.

RSS zalozil vroce 1925 KéSav Baliram Hédgévar (1889-1940) v maharastrijském
mésté Nagpur a je povazovan piedevsim za kulturni, tedy nepolitickou, organizaci.
Zakladni myslenkou, ktera stoji na pozadi aktivit RSS je, Ze indickéd spole¢nost trpi
dezintegraci a ipadkem, za ktery mohou na jedné strané¢ muslimové a kiest'ané, kteti
stoji proti indickému narodu, a na strané¢ druhé prozépadni indicka elita propagujici
cizorodé koncepty jako demokracii, kapitalismus &i socialismus.”

RSS se tak snazi o pfeménu naroda skrze pfeménu jednotlivych indickych muzd,
které se snazi od Gtlého v&ku pfitahnout do svych center znamym jako Sdkhy'®, kde
pak mezi ¢leny vznikd emocionalni pouto.

Hraji se zde rlizné hry (jako napftiklad tradicni kabaddi), cvici se, uci se, jak zachazet
sholi (lathi) nebo mefem a poslouchaji se ptibchy, které maji podpofit
nacionalistické citéni. Rovnéz se diskutuje na témata z hinduistické minulosti ¢i co
znamena dobry charakter a jednota Indie.”’

Je zde rovnéz patrny vSudypiitomny diraz na disciplinu, pocit bratrstvi a rovnosti
mezi ¢leny, které vyjadiuje i stejna uniforma.

Vedeni RSS se predava jmenovanim. Jeden vidce (sarsanghcalak) ke konci svého
zivota jmenuje svého nastupce, ¢imz brani vzniku sport. Timto zpisobem Hedgévar
jmenoval dal$iho viidce RSS Golvalkara. Po ném nasledoval RadZendra Sinh a v roce
2000 se ujal vedeni K.S. Sudarsan, ktery jako prvni pochazi z jizni Indie.”
Nemutzeme se zde detailné zabyvat historii RSS, dodejme jen, ze kdyz v roce 1948

¢len RSS Nathuram Godsé zavrazdil M. K. Géandhiho, postavil tehdejsi predseda

Andersen, W. K., Damle, S. D.: RSS (Ideology, Organization and Training), in: Jaffrelot, C. (ed.):
The Sangh Parivar (A Reader), Oxford India Paperbacks, New Delhi, 2006, str. 24.

6Sdkhy se konaji t¥ikrat denné a pro ¢leny, ktefi nemaji tolik ¢asu, se konaji i tydenni &i m&siéni $akhy.
"Tamtéz, str. 41.

"Tento akt je v souladu se snahami RSS pevnéji zakotvit i mimo hindsky mluvici oblasti.
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vlady Dzavaharlal Nehra celé hnuti mimo zakon. Zakaz platil dva roky a RSS se poté
byla schopna vratit v plné sile.

Pro pochopeni toho, jak vznikala rodina sanghu vsak jesté dodejme, ze RSS ma své
,propagatory” neboli pracdraky, ktefi se cely zivot plné vénuji aktivitdim RSS,
zlstavaji Casto svobodni a Ziji v celibatu. Pravé ty provéfené Eleny RSS casto
povétovala, aby zalozili riizné ptidruzené organizace navazujici na jeho ideologii.
Rodina sanghu se sklddd z mnoha do velké miry samostatnych slozek, které maji
riznd zaméfeni a které¢ oslovuji rizné vrstvy obyvatelstva. Cilem téchto odnozi je
prorust celou indickou spolenosti a napomoci tomu, aby se lidé pochazejici
z riznych prostfedi priklonili na stranu hinduistického nacionalismu.

Jako prvni odbocCka byla zalozena Zzenskd odnoz RSS zvand Rdstra sévika samiti
(1936), které se budeme samostatné vénovat ve ¢tvrté kapitole.

Dalsi komponent tvoii Celosvétova indicka studentskd rada ABVP (4khil bharatij
vidjarthi  parisad)  zalozend vroce 1948 zaméfend na  studenstvo.
Vzdélanim/indoktrinaci se zabyva i Vidja bharati (Indické védéni), kterd provozuje
n¢kolik tisic skol v riznych ¢astech Indie.

V nésledujicich letech se rodina sanghu rozrostla o VKA neboli Centrum pro blaho
kmenového obyvatelstva (Vanavasi kaljan asram, 1952), které se zaméiuje predevsim
na severovychodni oblasti osidlené kmeny, kde byli a jsou aktivni kiestansti
misionafi a kde se mnoho obyvatel hlasi ke kiestanstvi. Skrze rizné dobrocinné
aktivity pak VKA doufa, Ze tento trend zvrati a podaii se ji ,rekonvertovat
kiestanské obyvatelstvo zpatky k hinduismu.”

Jelikoz se RSS obavala i1 vzrastajiciho vlivu levice, vroce 1955 zalozila Svaz
indickych délniktt BMS (Bhdratij mazdur sangh) a v roce 1972 i organizaci sdruzujici
rolniky (Bharatij kisan sangh).

V roce 1964 pak pracdrak RSS Siviankar Apté zalozil Svétovou hinduistickou radu
VHP (Visva hindu parisad), jejimz cilem je predevSim sjednotit rizné nabozenské
proudy v ramci hinduismu a vytvofit tak ur¢ity monolit, ktery by byl schopen celit
islamu a kiestanstvi.*® Zahrnuje pfedevsim osobnosti hinduistického svéta, jakymi

jsou rtizni duchovni vidci.

MJaffrelot, C.: Introduction, in: Jaffrelot, C. (ed.): The Sangh Parivar (A Reader), Oxford India
Paperbacks, New Delhi, 2006, str. 8.

%jaffrelot, C.: The Vishva Hindu Parishad, in: Jaffrelot, C. (ed.): The Sangh Parivar (A Reader),
Oxford India Paperbacks, New Delhi, 2006, str. 319.
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Soucasti VHP je také radikélni kiidlo mladych muza zvané BadzZrang dal (Opici
armada), které zaloZzil jiny pracdrak RSS, Vinaj Katjar, s cilem nezaméfovat se pfilis
na nacionalistickou ideologii, ale spiSe na fyzicky trénink svych ¢leni, kterymi jsou
prevazné piislusnici nizSich kast*' Jeho vyhodou je, ¢ je schopno usp&sné
mobilizovat masy a zasdhnout s pouzitim sily, at’ je to jiz v otdzce ochrany
posvatnych krav ¢i v hnuti za obnoveni chrdmu na misté rodist¢ boha Ramy ve mésté
Ajodhja, které v roce 1992 vyustilo ve zbofeni Baburovy mesity, jez byla vystavéna
idajnd pravé na ném."

RSS dosahuje 1 do politické sféry, nebot’” v minulosti byla provazana s dnes jiz
neexistujici politickou stranou Indicky lidovy svaz (Bharatij DzZansangh, 1951),
kterou zalozil Sjam Prasad Mukhérdzi (1901-1953) a do niZ na jejim pocatku
vstoupilo mnoho ¢lent jiz zminéné Hindu mahdsabhy.

V osmdesatych letech pak z DZansanghu vznikla dodnes aktivni politicka strana BJP
(Bharatija dzanta parti), kterd na pocatku devadesatych let v souvislosti s hnutim za
obnovu udajného Ramova rodisté v Ajodhji zastavala militantni hinduisticko-
nacionalistické postoje, od kterych pak pozd¢ji ponékud ustoupila.

V jejim &ele stal Atal Bihari Vadzpéji®, ktery se stal dvakrat po sob& premiérem a to
nejprve kratce vroce 1996 a pak i vroce 1998, kdy uzaviel koalice s mnoha
indickymi regionalnimi stranami®”.

Z nutnosti zvysit koali¢ni potencial BJP byl po roce 1998 nucen ustoupit z ptivodnich
kontroverznich, nacionalisticky ladénych plant jakymi bylo naptiklad vystavéni
Ramova chrdmu na misté¢ byvalé Baburovy meSity ¢i prosazovani Jednotného
obCanského zakoniku (Uniform Civil Code), jenz mél byt zavazny pro vSechny
nabozenské komunity a jehoz disledkem by bylo mimo jiné i zruSeni paralelniho
islamského zakoniku, kterym se Fidi nékteti indi¢ti muslimové.* Timto postojem si
ptitom BJP ponckud zneptatelila RSS a VHP, pro které snaha o vystavéni Rdmova

chramu zustava kli¢ova.

$'Katju, M.: The Bajrang Dal and The Durga Vahini, in: Jaffrelot, C. (ed.): The Sangh Parivar (A
Reader), Oxford India Paperbacks, New Delhi, 2006, str. 336.

¥2Blize k tomuto hnuti viz kapitola 5.

%3Jeho nastupcem se stal Lal Krisna Advani , kterého v roce 1998 na pozici hlavy strany vystiidal
Kusabhau Thakré.

“Mezi né patiila i Sivséna ve svazovém staté Maharastra, viz blize kapitola 4.3.

$Jaffrelot, C.: The BIP at the Centre, in: Jaffrelot, C. (ed.): The Sangh Parivar (A Reader), Oxford
India Paperbacks, New Delhi, 2006, str. 289.
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BJP se v8ak z pochopitelnych diivodii chova radikélnéji tam, kde nepotiebuje uzavirat
koalice s jinymi politickymi stranami, coZ je i piipad svazového statu GudZzarat, misté
mnoha komunalnich nepokoji mezi hinduisty a muslimy/kiestany, o kterém se jesté
zminime.

Vidéli jsme tedy, Ze sangh parivar je jako celek velmi uspé$ny, nebot’ se mu dafi
zasdhnout velmi Siroké spoleCenské vrstvy jako studenty, dé€lniky ¢i nébozenské

nacionalisty a ndzorové skupiny symbolizované bud’ radikéalnéjsi VHP a Badzrang

24

3.1 Zakladni genderové stereotypy podle rodiny sanghu

Postupem doby v ramci procesu vymezovani vykrystalizovalo n€kolik zakladnich
predstav, které prostupuji celou rodinou sanghu a které ptirozen¢ navazuji na V. D.
Savarkara.

Zaméifme se tedy nyni na to, jaké pojeti muslimskych muzl, Zen, hinduistek a sebe
samych sangh parivar, predevs§im RSS a VHP, predklada. Vystoupi nam pravé obraz
genderu jako relacni a tedy nikoliv samostatné kategorie, ktery dale podpoiime
konkrétnim ptikladem gudzaratskych nepokojl, kde se tyto genderové stereotypy
ukazaly ve velice konkrétni podobg. PrestoZze komunalni nepokoje probihaly i
v jinych ¢astech Indie, vybrali jsme zde ptipad Gudzaratu z toho divodu, ze se o
tomto staté¢ kvuli silné pozici rodiny sanghu a BJP hovoii jako o ,laboratofi

. C e 1 . . 86
hinduistického nacionalismu®.

Muslims§ti muzové

Indicky hinduisticky nacionalismus vyklada indické d¢jiny jako déjiny boji mezi
homogennimi skupinami hinduistii a muslimt. Muslimové jsou zde vniméni jako cizi
tyrani, ktefi jsou ¢astecné zodpovédni za tipadek hinduistického néroda a za konverzi
mnoha hinduistd.

V pozdéjsi dobé se objevila i predstava muslimi jako byvalych hinduistt, ktefi
konvertovali k isldmu, o kterych se hovofti jako o hinduistickych muslimech. Toto

chépani indickych muslimi pak dalo zdklad snahdm o ,rekonverzi“, ke kterym

%6Jaffrelot, C.: The BIP at the Centre, in: Jaffrelot, C. (ed.): The Sangh Parivar (A Reader), Oxford
India Paperbacks, New Delhi, 2006, str. 299.
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dochézelo ptedevsim v obdobi, kdy byl hlavou RSS Bélasdhab Dédras (1973-1994) a
jejimz cilem bylo navratit ,,zbloudilce* do hinduistické naruce."’

Z genderového hlediska je vSak =zasadni, ze hinduistickym nacionalismem
vychazejicim z Savarkarova konceptu hindutvy, se prolind predstava, ze muslimové
disponuji specifickou maskulinitou. Jsou casto vykreslovani jako agresivni bytosti

s nadmérnou sexudlni aktivitou a je zddraziiovdna jejich ndsilnickd az perverzni

povaha a touha po télech hinduistickych Zen.

Hinduistické Zeny
Hinduistky jsou v sangh parivaru chapany predevs§im jako matky a oslovovany diky
své madtrisakti neboli matefské sile, ktera je potencidlng vlastni kazdé zen&.®®

ree
1

Napriklad Goélvalkar vnimal Zeny v souladu s ,,indickou tradici* pouze jako matky, od
kterych nic zvlastniho neceka. Slouzily mu pouze k potvrzeni uSlechtilé moralky
hluboce zakotfenéné v kazdém Indovi. Takovato matka je desexualizovand a diraz je
u ni kladen predevsim na jeji soucit a pé&i o potomky-syny.*’

Dale jsou hinduistky vykreslovany jako obéti muslimskych muza a to hlavné pfi
udalostech kolem rozdéleni Indie v roce 1947, kdy doslo k ptfesunu obrovského poctu
hinduistl do Indie a indickych muslimi do Pékistdnu. V celkovém zmatku onéch
dramatickych dni’® zmizely &i byly uneseny tisice Zen na obou stranach. Zmizelych
hinduistickych zen se dodnes vyuziva k vyvolani pocitu kiivdy mezi hinduisty a také
jako ospravedInéni znasiliiovani muslimek béhem komunalnich bouti.”’

RSS napiiklad vté dobé skrze sviij tydenik Organiser’” §ifila obraz unaseni,
znasilnovani a nucené konverzi hinduistek a li¢ila muslimy jako barbarské,
necivilizované a chlipné a to v &istém protikladu k hinduistim.”

Ve stejné dobé byl tedy vznik Pakistdnu spojovan s néasilim na hinduistickych Zenach,
které byly chdpany jako personifikace matky Indie (Bhdaratmdty), coz je dalsi

roz§ifena predstava hinduistické zeny. Kazdéa hinduistka mé kvality Matky Indie a je

%"Bacchetta, P.: Gender in the Hindu Nation, Women Unlimited, New Delhi, 2004, str. 119.
%¥Mazumdar, S.: Women, Culture and Politics, in: South Asia Bulletin (12:2), 1992, str. 19.
%Butalia, U.: Muslims and Hindus, Men and Women, in: Sarkar, T., Butalia, U. (ed.): Women and
Right-Wing Movements, Zed Books, London, 1995, str. 75.

% A nejen tehdy, hinduisticky nacionalismus &asto vyzdvihuje, Ze k timostim dochézelo jiz diive v
historii, kdyz Indii vladly muslimské dynastie.

91Butalia, U.: Muslims and Hindus, Men and Women, str. 77.

%2Zalozeny v roce 1947, ktery hlasé, Ze ,,odpor vii¢i tyranii je poslusnost viiéi bohu”, a udava, 7e jeho
charakteristickym znakem je ,,sluzba matetské zemi a smysl pro oddanost narodu spolu s pravym
sekularismem”, www.organiser.org.

93Butalia, U.: Muslims and Hindus, Men and Women, str. 67.
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s ni néjak spojena. Pokud tedy dochazi k utoklim na hinduistické Zeny, dochdzi i
k utoktim na hinduisticky narod.

Vidime, ze hinduisticky nacionalisticky koncept ztotoziiuje Indii se zenou, kterd je
ohrozovana cizinci. Indové tedy tuto zemi museji chranit stejnym zpisobem, jakym

chrani svou vlastni matku ¢i zobecnéné feceno, vSechny své Zeny.

Muslimské zeny

Muslimské zeny jsou lieny rlznymi zpuisoby. Nekdy se zduraznuje jejich
nefemininita a jsou chapany v podstaté stejn¢ negativné jako muslims$ti muzi.

Jindy zase byva zdlrazilovadna jejich pfilisSnd plodnost, jak je alespont patrno ze
zobrazovani muslimské rodiny, ve které je krom¢ muze a Ctyf Zen také dvacet pét
déti™, jejimz diisledkem mé udajné byt stav, kdy muslimové po&etné predéi hinduisty.
Tato ptedstava v nékterych hinduistech vyvolava neopodstatnény pocit, kdy se citi byt
mensinou ve své vlastni zemi.

Muslimky jsou vSak v neposledni fad¢ vykreslovany jako utlaCované svymi muzi. Je
pak ukolem hinduistickych muzi je z tohoto podruc¢i vymanit.

V této souvislosti naptfiklad zdanlivé paradoxné prosazuji BJP a RSS sekulérni
politiku stejného zachazeni se viemi indickymi ob&any” a Jednotny obcansky
zéakonik, ktery by byl zdvazny pro vSechny. Vyzaduji stejné zachazeni s muslimkami
jako s hinduistkami a hovofi jazykem zastdnci Zenskych prav, kdyz tvrdi, ze
,predevsim muslimské zeny budou moci vyuzivat plodi svobody a demokracie,
kterou garantuje indickéd ustava, pokud konstituéni princip Jednotného obcanského
zdkoniku bude uzakonén.“”® Proto naptiklad RSS v osmdesatych letech vydaval
dopisy muslimskych zen, které¢ protestovaly proti muslimskému zakoniku (Muslim
Personal Law), jenz podle nich utladuje zeny.”’

Muslimské Zeny jsou tedy casto liCeny jako slabé a nesnadno celici utlaku svych

muzl. Organizacim rodiny sanghu vsak nejde o tyto Zeny, ale o to, aby skrze né¢

94 Pandey, G.: In Defense of the Fragment, in: Guha, R.: 4 Subaltern Studies Reader 1986 - 1995,
Oxford University Press, New Delhi, 2006, str. 21.

%Znamou jako sarva dharma sambhava.

96Kunju, N.: Is Uniform Civil code Anti-Islam?, Organiser, 16. cervence 2006, nacteno z
http://www.organiser.org/dynamic/modules.php?name=Content&pa=showpage&pid=139&page=22.
7 Bacchetta, P.: Gender in the Hindu Nation, str. 131.
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mohly ospravedlnit své vyhrady vic¢i zvykiim muslimské komunity a snaZzit se dostat
je do podrugi hinduistické vétsiny.”

Podobné se stavéla k muslimkam 1 byvala politicka BJP Uma Bharati, ktera je ovSem
zase odsuzovala na zéklad¢ jejich neschopnosti postavit se svym muziim, které i ona
konstruovala jako utlacovatele. Rozhodné se tedy muslimskych Zen nezastivala,
pravé naopak. Coby pravicovd ZzZena se domnivala, Ze jejich pasivita je
odsouzenihodnd. ,,Soucitim s muslimskymi Zenami, ale zda se, Ze ony nesouciti samy
se sebou. Jak mohou souhlasit s nosenim burky’’? Jak se mohou drzet muslimskych

zékont?¢'%

Hinduisti¢ti muzi

V kontextu rodiny sanghu je mozné rozliSit predev§sim dva modely hinduistické
maskulinity.

RSS piindsi obraz vlasteneckého, disciplinovaného a svalnat¢ho muze, jehoz sila
spociva predeviim v morélni potiebé slouzit své zemi. '°' Jeho idealnim naplnénim je
pak pracarak (,,propagator®), ktery zije v celibatu. Moznd pravé v ném se odrazi
Savarkarova a Golvalkarova piedstava ,,kavalira®.

Jinak je tomu viak u VHP, Badzrang dalu a Sivsény, které nabizeji alternativni ideal
muze, jenz je daleko plossi a vyzdvihuje nekompromisni agresivitu.

I zde, podobné¢ jako u Sévarkara vidime asociaci ,,muzstvi® s nasilnostmi pachanymi
na muslimské komunité véetné Zen. Z tohoto diivodu jeden ¢len VHP prohlésil, Ze
hinduisti¢ti muzi museji byt odvazni a zndsiliiovat muslimky, jelikoz totéz tdajné
délaji i muslimové. Timto zptisobem dokézi, Ze nejsou slabsi.'"*

Zde vidime, jak tato agresivni koncepce muzstvi reaguje na udajné jesté agresivnéji
koncipovanou maskulinitu muslimskych muzi, kterou se snazi ptebit. BJP pak podle
Sikaty Banerjee jedna na zaklad¢ toho, jak si to dand politickd situace zZada a osciluje

v . v 1
mezi témito dvéma modely.'*

%®Kapur, R., Cossman, B.: Communalising Gender, Engendering Community, in: Sarkar, T., Butalia,

U. (ed.): Women and Right-Wing Movements, Zed Books, London, 1995, str. 106.

PSplyvavy odév muslimskych Zen Zijicich v parde.

IOOBasu, A.: Feminism Inverted, in: Sarkar, T., Butalia, U. (ed.): Women and Right-Wing Movements,
Zed Books, London, 1995, str. 172.

"""Banerjee, S.: Make me a Man! (Masculinity, Hinduism and Nationalism in India), State University of
New York Press, Albany, 2005, str. 108.

1OZButalia, U.: Muslims and Hindus, Men and Women, str. 77.

103Banerjee, S.: Make me a Man!, str. 108.
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Komunalni nepokoje

Uvedli jsme, Ze gender je relacni pojem. Proto se ukazuje byti pomérné obtiZnou
snaha hovofit pouze o muslimskych zenach ¢i pouze o hinduistickych muzich, nebot’
ob¢ kategorie spolu souviseji.

Tato souvislost se ukazuje pfedev§im v kontextu komundlnich nepokoji, a tak se zde
na chvili zastavime u pfipadu Gudzaratu, kde se takovy konflikt mezi hinduisty a

muslimy v roce 2002 odehral.'™

Béhem nepokoju trpéla piredevsim muslimska ¢ast populace a to jak muzi, tak Zeny.
Nésilné Ciny ze strany hinduistl sledovaly vySe uvedené genderové stereotypy.
Nebyly to ndhodné, ale pfedem promyslené utoky, jejichz cilem bylo pokofit
muslimské muze a zeny, které byly nahlizeny jako udrzovatelky muslimského néaroda.
Projevil se zde panicky strach z muslimské plodnosti a opét potazmo z ,,virility*
muslimskych muzl, plodnosti muslimskych Zen a ztoho pramenici obavy, Ze se
muslimové v budoucnosti stanou majoritou.

Z toho divodu byly ¢asto napadany také té¢hotné muslimky. V gudzaratské Barodé
pry pii podomnim hledani muslimi doSlo k tomu, ze dokonce i policisté (hinduisté)
kopali t8hotné muslimky do bficha a k¥iceli: ,,Zabijte je, neZ se narodi.«'*

Tanika Sarkar se domniva, Ze zabijeni muslimskych déti bylo chapano jako
symbolicka destrukce budouciho po&etného muslimského potomstva. '

Dale zde dochézelo kreakci na tdajnou virilitu muslimskych muzi, ktera byla
porazena virilitou hinduistickych muzi predevsim skrze znésiliiovani muslimskych
zen. Tim, ze hinduisticti muzi mohli ovladat Zeny jiné komunity, ukazovali
neschopnost muzd-muslimii své Zeny ochranit (nebo kontrolovat) a od toho se
odvijejici impotenci.

Nasilnosti pachané na Zenach maji tedy kromé jiného i symbolicky dopad, nebot’
napadenim Zenské cti (izzaf) je napadana celd komunita. O tom, Ze tomu tak je, svéd¢i
i fakt, ze znésilnéné muslimské zeny casto nebyly pfijaty zpét ke svym rodinam, a

byly tak podruhé viktimizovany.

197 4minkou se stal utok na Sabarmati expres v Godhie 27. 2. 2002. Ve vagénu S6 cestovali aktivisté

VHP. Dosud se pfesné nevi, kdo do vagénu hodil hotici kusy latky a nadoby s kyselinou. Jisté vsak je,
ze nasledkem pozaru zemielo padesat osm lidi véetné zen a déti. Mélo se za to, ze utok spachali
muslimsti teroristé a Ze pii nich bylo znasilnéno nékolik desitek hinduistek, coz se nikdy neprokazalo.
Ptesto vsak doslo k tvrdé odveté.

1OSTamtéZ, str.. 26.

1%garkar, T.: Semiotics of Terror (Muslim Children and Women in Hindu Rashtra), in: Economic and
Political Weekly (13:6), 2002, str. 2872.
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Tento fakt ukazuje, Ze muslim§ti muZi tedy vnimali jednani hinduistd jako u¢inné. Jak
si v§ima Pierre Bourdieu, symbolické nésili ma smysl tehdy, pokud je rozpoznavaji
ob¢ strany.'?’

Je pravdépodobné, ze je rozpoznavaji ziejmée z toho divodu, Ze jsou obé patriarchalni.

107B0urdieu, P.: Nadvlada muzi, Karolinum, Praha, 2000, str. 33.
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4. Nékteré Zenské odnoZe rodiny sanghu

Nejprve je nutné piedeslat, Ze v rdmci vSech Zenskych odnozi a jednotlivych ¢lenek
radikaInéjsi, a Ze jednotlivé odnoze od sebe nejsou striktné oddélené. Naopak se
setkavaji na vycvikovych taborech, kde coby ptfednasejici vystupuji predstavitelky
riznych odnozi.

V této kapitole budeme nejvice pozornosti vénovat Zenské odnozi RSS, nebot’ je
nejstars$i a béhem svého dlouholetého pisobeni se myslenkoveé nejvice rozvinula a
méla nejsilngj$i vliv na ostatni zenské odnoze. Nechdme pfitom promlouvat
informacni brozury, které sama vydava a které jsou uréeny jak stavajicim, tak i

potencialnim ¢lenkam.

4.1 Zenska odnoz RSS - Rastra sévika samiti

4.1.1 LaksSmibai Kélkar

Rastra sévika samiti byla zalozena v roce 1936 ve mésté Vardha, které se nachdzi
nedaleko Nagpuru, ve staté¢ Maharastra. Na jejim vzniku méla hlavni podil LakSmibai
Kélkar, o jejimz zivoté vime piedev§im z mnoha pfirucek, které o ni vydalo a stale
vydavéa nakladatelstvi Samiti prakdsan.

LakSmibai Kélkar se narodila 6. ¢ervence 1905 do rodiny statniho Gfednika. V mladi
ziejm¢ néjakou dobu navstévovala misionaiskou Skolu a dosdhla pouze zakladni
vzdélani. Doma se udajné ptedCitalo z Késari (Lev), coz byly noviny, které vedl
Marathy vysoce cenény bojovnik za nezavislost Bal Gangadhar Tilak (1856 —
1920)'%® a které tdajns ttibily jeji vlastenecké citéni.

Kdyz doséahla puberty, udajné oznamila své matce, Ze si nevezme nikoho, kdo bude
zadat véno, nebot’ tento zvyk povazovala za spolecensky Skodlivy a neuctivy vuci
zenam.

Ve ¢trnacti letech byla provddna za bohatého obfana Vardhy Purusétamraa Kélkara a
stala se jeho druhou Zenou.'™ Tento presun pro ni znamenal velkou zménu, nebot

r / . ’ vy: PRSI r v r - 11
Kélkarové byli anglofonni a m&li tradiéngj’i nazor na postaveni Zeny v domacnosti.' '

19881 to piedstavitel radikalniho k¥idla Indického narodniho kongresu, z n&hoz byl vylougen. V roce
1908 ho kolonidlni moc postavila pfed soud za to, ze jeho noviny nabadaji k protistatni ¢innosti. Byl
odsouzen za poburovani a uvéznén. V roce 1916 byl pak do Indického narodniho kongresu opét pfijat.
19 Pryni Zena mu zemiela a nechala po sob& dvé déti.
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Jednoho dne v roce 1924 do Vardhy piijel Mahitma Gandhi a uspotradal ptednasku.
Tato pfednaska na LakSmi udé¢lala velky dojem, obzvlasté, jak ukazuje jeji
zfilmovany zivotopis, Gandhitiv vyrok o tom, Ze kazd4 zena ma nasledovat piiklad
Sity. Kdyz se kazdd Zena bude chovat jako Sita, zrodi se v kazdé domacnosti i bith
Ram.'"!

Popud k zalozeni Zenské odnoZze RSS se v publikacich Rdastra sévika samiti udéva
dvoji. P. Bacchetta uvadi, ze jeden hovoii o potiebé vymezit se proti zapadnim
7enam, které jsou povazovany za nemoralni a necudné.''?

Film 1 brozura o LakSmibai vSak udavaji jiny divod, ktery zfejmé& postupem doby v
interpretaci jejitho rozhodnuti prevazil. LakSmibai znepokojila udalost, kdy byla
v Bengélsku zndsilnéna zena. Jeji manZzel ani ostatni pfitomni nebyli schopni
zasdhnout a ochranit ji. Zajimavé pfitom je, ze nasilnici v tomto piipadé nebyli
muslimové.

Lak$mibai si po tomto incidentu uvédomila, Ze Zeny museji byt silné nejenom

. v . . . . , .. . co1 . .11
dusevng, ale i fyzicky a sjednotit se ve svém boji proti socialnimu bezpravi.'

114

roowr v

K obtézovani divek dochazelo i1 v divéi Skole ve Vardze, kterou sama zalozila.
K realizaci jejiho pfani ji udajné pomohli jeji synové, ktefi byli €leny RSS. Od nich se
dozvédéla, Ze ma piijet hlava RSS (sarsanghcalak) Dr. Hédgévar. V budoucnosti se
s nim n¢kolikrat setkala a hovotila o tom, Zze pokud ma byt narod silny, museji byt
silné i zeny. Hédgévar vsak nechtél pfijmout Zeny do RSS, a tak se rozhodl, Ze
organizace, ktera se bude orientovat na Zeny, musi byt na RSS nezavisla.

Pak navrhl jméno pro zenskou odnoz, ktera méla mit stejné inicialy jako RSS. Presto
vSak naléhal, Ze cile a metody Samiti se maji liSit od RSS. Zduraznil, Ze obé
organizace budou sice rozdilné, ale budou pracovat paralelng.'”> Zeny a muzi jsou
ostatné dodnes v ideologii sangh parivaru povazovani za jiné, ale komplementérni a
domniva se, Ze spolecnost potiebuje ob¢ tato pohlavi ve své riznosti.''®

Hédgévar rovnéz souhlasil, Ze po néjakou dobu budou svajamsévakové ulit zeny

zachdazet s ty¢i a mecem, coz i splnil.

10Rai, Rajani: Life Sketch of Vandaniya Mausiji, Sevika Prakashan, Nagpur, datum neuvedeno, str. 10.
""Vandaniya Laksmibart Kelkar-Mausiji (DVD), Shri Shakti Peeth, Nagpur, hindsky s anglickymi
titulky, datum neuvedeno.

112Bacchetta, P.: Gender in the Hindu Nation, str. 9.

"B Life Sketch of Vandaniya Mausiji, str. 23.

" Yandaniya Laksmibart Kelkar-Mausiji (DVD).

" Tamtéz.

"L ife Sketch of Vandaniya Mausiji, str. 48.
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Prirucky v této souvislosti li¢i 1 epizodu, jak dvé €lenky Samiti pochodovaly s holi
v ruce po Vardze, kdyZ je spatiili dva muZi, ktefi je mohli ohrozit. Komentovali tuto
udalost slovy, ze zZeny z Rdstra sévika samiti si v této situaci nikdo nedovoli
obtézovat.''” Zda se, ze puivodnim diivodem télesnych cvideni nebylo posilovani
naroda, ale spiSe bezpecnost Zen, které se citily na vefejnosti ohrozené.

Ptiznacné je, Ze v této dobé¢ jiz LakSmibai byla vdovou a méla tak pomérné volné
ruce, jelikoz o domacnost se udajn¢ starala sestra zesnulého manzela.

Nekolik divek chtélo zlstat svobodnych a pracovat pouze pro Samiti, ale to
Lak$mibai zavrhla slovy: ,Jestlize lidé uvidi, Ze poruSujeme spolecenské normy,
nebudou se Samiti sympatizovat.«''®

Po roce fungovani Samiti byl udajné uspotfadan prvni tabor, ktery kopiroval tabory
RSS!

Jelikoz RSS a Rdstra sévika samiti maji fungovat paralelng, maji 1 paralelni strukturu.
Kromé tdbort a bojovych cviceni maji spole¢nou i zékladni organizacni jednotku —
Sakhu, které se mohou ucastnit jak déti, tak i starSi zeny a skrze kterou v ramci

prednasek (boddhik) ziskaji ptistup k nacionalistické ideologii.

4.1.2 DalSi viidkyné Samiti

Samiti méa v zasad¢ stejny systém vedeni jako RSS. U RSS je hlavou sarsanghcalak a
u Samiti pramukh sancalika (hlavni vidkyng).'* Tento ufad se ptitom predava bud’
po smrti sancaliky ¢i kvuli jejimu $patnému zdravotnimu stavu. V obou ptipadech si
stavajici viidkyné stanovi svou nastupkyni a jeji volba neni zpochybiiovéana.

Pramukh sancaliky maji velky respekt, sama jsem byla svédkyni toho, kdyZ soucasna
vudkyné Samiti, Pratimilatai Médhé, vstoupila do mistnosti a séviky se ji sklonily
k nohdm na znameni ucty.

PrestoZze brozury o Zivoté¢ LakSmibai Casto zdiraziiuji, Ze koncipovala Samiti jako
organizaci otevienou vSem zZendm bez ohledu na kastu, pfevladaji v jejim vedeni vyssi

kasty, které pattily i mezi prvni séviky.

"Vandaniya Laksmibai Kelkar-Mausiji (DVD).

"8 Tamhankar, Manjari: Founder of Rashtra Sevika Samiti Vandaniya Mavshi Kelkar (komix), Shilpa
Prakashan, Pune, 2005, str. 14.

"Life Sketch of Vandaniya Mausiji, str. 33.

1201 RSS existuje mnoho pracdrakii, kterym Samiti ik femininem pracdrika.
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P. Bacchetta uvadi, 7e Samiti mé&la dvé vedouci'?', avsak faktem je, Ze byly celkem
Ctyfi. Prvni byla jiz zminénd LakSmibai Kélkar, kterd zemfela v roce 1978. Jeji
nastupkyni se stala Tai Apté, coz byla &itpavanskd brahmanka, jejimZ strycem
z matéiny strany byl sam Lokmanja Tilak. Kdyz ji v roce 1967 zemiel manzel, mohla
se plné¢ vénovat praci v Samiti. Stala se nejprve generdlni tajemnici (pramukh
karjavahika) a pak po smrti LakSmibai Kélkar i hlavou Samiti.'** Za jejiho plsobeni
se Samiti Gdajné& rozsitila i mimo Indii. Zemiela v roce 1994.'%

Na piani Tai Apté po ni pievzala Samiti Usatsi Chati pochéazejici rovnéz
z Maharastry. Jeji manZzel pracoval pro RSS a podobné jako i jeji pfedchiidkyné, i ona
se stala hlavou Samiti az jako vdova.

Posledni pramukh sancalikou je od roku 2006 Pramilatai Médhé, ktera predtim byla
dlouhou dobu aktivni sévika a podobné jako vSechny vedouci se osobné znala
s LakSmibai Kélkar. Upozoriiuje na problematiku médii a jejich neuctivého

Y s ;1 , . v v . 124
zpodobniovani Zen a na neblahy vliv Zapadu (nejen) na uvolnéné zenské mravy.

4.1.3 Aktivity

Rastra sévika samiti se podobn¢ jako RSS povazuje predevsim za kulturni organizaci.
Za hlavni centrum je mozné povazovat nagpurskou zakladnu Dévi Ahaljabai mandir,
ktera je pojmenovana po kralovné Indauru.'*®

Kromé¢ dennich sdkh se ni potradaji hodiny jégy, studium Bhagavadgity ¢i dalSich
nabozenskych textl a k dispozici je i homeopaticka poradna pro chudé zeny. Budovu
pro své potieby vyuziva také Zenskd odnoz VHP jménem Durga vahini, které se tam
tidajné schazeji jednou za dva tydny.'*®

Samiti vede 1 kolej a skolu pro divky (Vanavasi kanja chatravas) od Sesti do Sestnacti
let pochézejici ze svazovych stati jako Méghalaj, Mizéram, Nagland ad., nebot
Samiti se snazi proniknout do severovychodni oblasti. Divky z téchto statl vystavuje

,riznym aspektim hinduistické spolecnosti jakozto celku, aby mohly byt asimilovany

121
122

Tamtéz.

Preface (Rashtra Sevika Samiti), Sevika Prakashan, Nagpur, 1998, str. 39.

123Tamtéi, str. 40.

'2*For a healthy home atmosphere, let parents spend half the money and double the time on children,
Organiser, 27. Cervna, 2004, naéteno z
http://www.organiser.org/dynamic/modules.php?name=Content&pa=showpage&pid=30&page=15.
123Viz kapitola 7.

1267 osobni komunikace se sévikami v Nagpuru, 5. srpna 2007.
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do hlavniho kulturniho a spolegenského proudu*.'*’ U je také sebeobrang, pleteni a

jiné dovednosti, kterymi se v budoucnosti mohou Zivit.

Je pritom ziejmé, ze se zamétuji praveé na toto kmenové obyvatelstvo z obavy pred
tim, aby je kiestansti misionafi ¢ muslimové neobratili na viru.'*® Diivodem je také
obava, aby se tamni staty neodtrhly od Indie a nedosSlo k dal§imu oklesténi
Bharatmaty.

Samiti je vSak aktivni i ve vefejné sféfe, nebot’ organizuje bojkoty muslimského
zbozi.'® Rovnéz se angaZovala ve shanéni finanéni a praktické pomoci lidem
postizenym povodnémi v Asamu.

130

Déle porada rizné demonstrace ° Ci protesty proti nékterym filmim jako naptiklad

filmu Rudé jsou vody Gangy (Red flows the Ganges), ktery udajn¢ neuctivé
zobrazoval kralovnu Lak§mibai z Dzhansi."'!

V dneS$ni dobé Samiti pravidelné¢ potadéd celoindické konference (Akhil bharatija
Potieba poradat podobné tdbory vznikla ziejmé stim, jak se organizace pocetné
rozrustala a bylo nutné zachovat pocit jednoty.

V roce 2005 se konal patnécty sjezd, kterého se Gc€astnilo Gdajné pies deset tisic sévik.
Ptiznaéné je, 7e se jej Gcastnily i sadhvi Rithambara z VHP'® ¢&i ¢&lenka BJP
Vasundhara Radzé'*. Obg jsou dodnes politicky aktivni a nezastiraji svoji afiliaci
k Samiti.

Samiti slavi celou tfadu svatkl, naptiklad Varsa pratipada (Novy Rok), Guru

purnima, kdy je oslavovan guru v podobé vlajky (bhagavad dhvadia) a Raksa

bandhan"*, pti kterém séviky jedna druhé zavazuji na zapésti provazek symbolizujici

2" Devi Ahalyabai Smarak Samiti (Acquaintance with a Distinguished Charitable Organisation),
informacni brozura, Nagpur, nedatovano.

BDevi ahalyabat smarak samiti (vanavasi kanya chatravas), hindsky, Nagpur, nedatovano. Pise se v
ni, Ze severovychovni staty jsou ,,zemé plné pfirodnich kras, avSak zda se, ze naleZeji misionaifim a
muslimim”. Zatimco vySe zminéna anglicka verze je zaméiena predevs§im na anglicky mluvici Indy a
mozna i na Indy zijici mimo Indii, hindska verze se snazi oslovit spiSe kmenové obyvatelstvo téchto
statd a obsahuje rovnéz rozvrh skoly.

Bacchetta, P.: Gender in the Hindu Nation, str. 13.

9Sevika Samiti demands action against LET suspects, Organiser, 3. fijna 2004.

Blyiz dale 7. kapitola.

B2yice v kapitole 6.

Vasundhara Radz¢é (BJP) je dcerou Vidzajaradzi Sindé (BIP), ktera ji uvedla do politiky. V roce
2003 se stala hlavni ministrini (Chief Minister) Radzasthanu.

PJe to v podstaté obdoba velmi popularniho indického svatku raksdabandhan, ktery se slavi na
prelomu Cervence a srpna a pfi kterém sestry zavazuji cervené posvatné vlakno na zapésti svych bratri
¢i bratranci, ktefi jim slibuji ochranu.
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sesterstvi. Provazek je symbolicky uvdzan i na vlajku. Déle slavi i svatek Vidzaja
dasami oslavujici bohyni Durgu, ktera zvitézila nad démony.

Za svateCni dny séviky povazuji i vyro¢i svych vudkyn a hrdinek jako LakSmibai
z Dzhansi & Dzidzabai, o kterych se jestd zminime."”

Nakonec je tfeba podotknout, Ze Samiti mé4 odnoze 1 mimo Indii. Napiiklad ve Velké
Britanii je znama jako Hindu sévika samiti UK. Byla zaloZena v roce 1975 a dnes ma
udajné kolem tficeti stiedisek (Sdkh), které navstévuje priblizné pét set zen. Jednou za
rok obdobn¢ jako jeji indicky protéjSek potada jednoro¢ni tabory pro vSechny

i, 136
séviky.

4.1.4 Clenky

Dnes ma Samiti svoje stiediska (§akha) v riznych indickych svazovych statech a ma
podle P. Bacchetty celkové milion &lenek."”’ Existuje viak i zietelnd mensi &islo
udavajici, Ze celkovy pocet sévik je péct set tisic. To vSak zahrnuje pouze aktivni

il 138
séviky.

Bacchetta tedy mohla pocitat 1 séviky, které se u rodinnych divodi
neucastni pravidelnych navstév sakh.

Ptesného poctu sévik v soucasné dob¢ se neni lehké dobrat. Existuji v§ak naznaky, ze
maji problémy na jedné strané s nabiranim novych ¢lenek a na druhé strané
sudrZzenim téch stavajicich, alesponi tak to uvadi Thomas Hansen v souvislosti
s maharastrijskym méstem Thanou. Divodem mulze byt to, ze stavajici Clenky
zpravidla opoustéji Samiti, kdyz nastupuji na univerzitu a také to, ze Samiti pro né
muiZze pasobit piilis tradiéng, jelikoZ jadro tvoii Zeny stiedniho a starsiho véku.'*’
Tanika Sarkar si v§ima podobného trendu a domnivd se, Ze po vIné¢ nadSeni

r s so. ’ . v ;L4 rr v v
prameniciho z aktivit kolem hnuti Rimdzanmabhimi'®® dochazi k tomu, 7e Zeny se

vraceji zpatky do svych domova.

B3preface, str. 67-72.

$1n a Bad Faith? (British Charity and Hindu Extremism), Awaz, South Asia Watch Limited, London,
2004, str. 10.

B7Bacchetta, P.: Gender in the Hindu Nation, Women Unlimited, New Delhi, 2004, str. 12.

8For a healthy home atmosphere, let parents spend half the money and double the time on children,
Organiser. 27. Cervna, 2004, naéteno z
http://www.organiser.org/dynamic/modules.php?name=Content&pa=showpage&pid=30&page=15.
139Hansen, T. B.: Sevikas in Thane City, in: Jaffrelot, Ch. (ed.): The Sangh Parivar, Oxford University
Press, New Delhi, 2005, str. 195.

19Blize k tomuto hnuti viz kapitolu 5.
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Je zajimavé, zZe ptesto, ze se BJP ujala vlady v Dilli, pocet ¢lenek Rdstra sévika samiti
se mezi lety 1991 a 1999 zmensSil o polovinu a mladé séviky jiz podle vSeho nejsou

tak zapalené jako starsi ¢lenky.'"!

Prestoze vsSak pocet Clenek v Dilli klesa, v celoindickém méfitku spiSe stagnuje a
Sarkar v roce 1999 piSe, ze celkovy pocet ¢lenek ¢ini pouhych 200 000.'*

Je tedy ziejmé, ze prestoze lze tézko s jistotou odhadnout piesny pocet Clenek, je
mozné vysledovat ur€ity trend, ktery vypovida o tom, ze toto hnuti ztraci na své sile a
oslovuje ¢im dal tim mensi pocet Zen.

Jadro sévik dodnes tvofi predevSim Zeny z vySSich kast a stfednich tfid a to ptesto, ze
se Samiti snazi tento svij vysokokastovni charakter rozmélnit a nabirat ¢lenky 1
z niz$ich tfid a kast.

Zamysleme se tedy nad divodem, pro¢ osu této organizace tvofi praveé zeny vyssich
kast a stfednich tiid.

Dtlezitou roli v tomto smyslu hraje fakt, Ze mnoho ¢lenek Samiti pochéazi z rodin, ve
kterych se muzi néjakym zptisobem ucastni aktivit RSS. Jejich spojeni se Samiti mize
tudiz byt vniméno jako pfirozené a setkat se s pochopenim manzelovy rodiny, ktera
muze byt ochotna Zenu Samiti svéfit.

Samiti je uspéSna prave v tomto kontextu, jelikoZ nabizi prostor mimo domov, kde jeji
¢lenky mohou bezpecné travit volny ¢as a ktery je akceptovatelny i pro rodinu, jelikoz
je zarucena jejich ochrana. Dalsim kladem je i to, ze Samiti své Clenky fyzicky trénuje
a uci je sebeobrang, ¢imz jim dodavé nejen sebevédomi, ale i prakticky ndvod, jak
Celit pfipadnym napadenim. Je nutné si uvédomit, Ze pro Zeny z vySSich kast je
znasilnéni vétsi socidlni pohromou, nez pro Zeny z nizkych kast, které v socialnim

smyslu nemaji tolik co ztratit.

4.2 Zenské odnoZze VHP — Durga vahini, Mahila vibhag a Sadhvi $akti pariSad

Durga vdhini neboli armada bohyné Durgy, je Zenskd odnoz VHP. Jeji muzsky
prot&jsek tvoii Badirang dal. Badirang dal (Armada opic)'® byl zalozen v roce 1984

a podle VHP byly i Durga vahini zalozeny ve stejném roce. Zda se vSak, ze Durga

141Sarkar, T.: The Gender Predicament of the Hindu Right, in: Jaffrelot, Ch. (ed.): The Sangh Parivar,
Oxford University Press, New Delhi, 2005, str. 181.

“*Tamtéz, str. 182.

"Spo hnuti Ramdzanmabhiimi za&ali byt chapani pievazné jako militantni organizace sdruzujici
agresivni mladé muZze pochazejici predevsim z niz§ich stfednich trid.
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14 Je tedy

vahini do zacatku devadesatych let nemély pevnéj$i organizacni strukturu.
vysoce pravdépodobné, Ze tato odnoz nabyla na sile s nadSenim kolem hnuti za
obnoveni Ramova rodiste.

Jak jiz nazev napovida, kladou jeho ¢lenky ve své rétorice diiraz na bohyni Durgu,
nebot’ se domnivaji, Ze narod je v ohrozeni a potiebuje Zenskou silu, kterd ho ochréni.
Jedna clenka to shrnula slovy: ,,Dnes se Matka Indie opét nachdzi v nebezpeci.
Abychom ji zachranily, je zapotiebi oZivit silu Durgy.“'* Tato bohyné, u niz se
oslavuji pfevazné jeji valecnické a agresivni rysy, jim tedy poskytuje ospravedInéni
jejich aktivismu a pouzivani nasili."*®

Tyto Zeny maji ¢asto muze nebo nékteré jiné piibuzné v dalSich organizacich rodiny
sanghu."*’ Clenky Durga vdhini jsou zpravidla mladé Zeny a star$i Zeny se organizuiji
do organizace s nazvem Mahild vibhdg (Zenské kiidlo), jez se orientuje spiSe na
politiku. Hranice mezi t€émito dvéma vSak neni zcela zfejma.

Mobiliza¢ni aktivity této organizace se orientuji zpravidla na jeji okoli a spocivaji na
jedné strané v tiSténi Cist€ mobilizujicich brozur ¢i pamfletl, které maji zesmésnit
uréity spolecensky jev, jenz je obycejné spjat se zapadni kulturou, jako naptiklad
pamflet namifeny proti slaveni svatku svatého Valentyna.

Na druhé strané také potadaji pravidelnd vycvikova cviceni konajici se denné ci
jednou tydné, kde se ideologie hindutvy misi s bojovym vycvikem, jehoz cilem je
naucit Zeny a divky sebeobran& v piipadé sexualniho napadeni.'*® Na t&chto $kolenich
se u¢i zachazet s puskami, nozi a me¢i &i bojova uméni jako karate ¢i tackwondo.'*
Da se fici, Ze cela Durga vahini stoji pravé na téchto vycvicich, které podtrhuji jeji
militaristicky charakter. Jedna vidc¢i osobnost Durga vahini prohlasila, ze: ,,hlavnim
motivem je fyzicky tréning. Pouze pokud budeme silné, budeme mit ve spolecnosti
hlas... Motivem Durga vdhini je posilit hinduistickou spolecnost a ne nébozenské

50
probuzeni...*

"*Kovacs, A.: You don’t understand, we are at war! (Refashioning Durga in the Service of Hindu

Nationalism), in: Contemporary South Asia (13:4), 2004, pozn.p.¢. 19.

5Cit. v Kovacs, A.: You don’t understand, we are at war!, str. 377.

146 Bohyn& Durga je znama tim, Ze porazila démona Asuru, na kterého bohové nestagili. Hinduisticky
nacionalismus povazuje za souc¢asné démony muslimy.

'K atju, M.: The Bajrang Dal and Durga Vahini, in: Jaffrelot, Ch. (ed.): The Sangh Parivar (A
Reader), Oxford India Paperbacks, New Delhi, 2006, str. 337.

18 Manjari, K.: The Bajrang Dal and Durga Vahini, str. 339.

149Kovacs, A.: You don’t understand, we are at war!, str. 379.

150Cit. v Hansen, T. B.: Controlled Emancipation, in: Wilson, F., Frederiksen, B. (ed.): Gender,
Ethnicity, and the Subversion of Nationalism, Frank Cass, London, 1995, str. 91.

38



Zajimavé je, Ze o tuto organizaci maji nejveétsi zdjem prevazné chudsi, nizsi kasty,
které timto zpisobem doufaji, ze si jejich dcery osvoji dobré zplisoby, nebot’ vedouci

151

Durga vahini pochéazeji z vysSich kast.”" Tento trend ziejmé souvisi s procesem

A4

snahy nizsich kast o vzestupnou socialni mobilitu, pro ktery se vzil pon¢kud neptesny
termin M. N. Srinivase — sanskrtizace.'>

Je vSak pravdépodobné, ze vycvikové tdbory a s tim spojena moznost zvysit svou
obranyschopnost mohou byt atraktivni pro indické Zeny obecné, nebot’ pohyb Zen
mimo domov ssebou vzdy nese vEétsi ¢i mensi miru nebezpeCi a ukazuje na
nesamoziejmost Zen ve veiejné sféie. Clovék by se tedy mohl domnivat, Ze hlavni
ulohou téchto tdborli nemusi byt ani tak posilovani hinduistického naroda, nybrz
snaha o to, aby se hinduistky ubranily Ainduistiim, kteti je chtéji napadnout. To bude
ziejme¢ divodem nekonzistence v ospravedliiovani podobnych tabori.

Durga vahini kromé tdborti potadaji 1 jednordzové akce namifené proti filmim ¢&i
hram, které jsou podle jejich nazoru ,Skodlivé”, protoze zobrazuji protindrodni
témata. Protestuji i proti znakiim zapadni euroamerické tradice, které podle nich
nemaji v Indii misto, jelikoz vedou k moralnimu tipadku spolecnosti. Tak se naptiklad
sto Clenek Durga vahini vymezovalo proti slaveni Valentyna, svatku zamilovanych.
Uspotfadaly demonstraci v gudZaratském Ahmadabadu, pii které skandovaly hesla,
kterd méla ovlivnit vefejné minéni v neprospéch tohoto svatku. Podle vseho vSak
mladi 1idé z jejich po&inani méli spise legraci.'”

Durga vahini byly také proti filmu Deepy Mehty popisujicim lesbickou lasku (Fire).
V roce 2004 pak kvili neuctivému zpodobnéni Rdmy, LakSmana a Sity ve hie Vcera,
dnes a zitra zaGernily obligej jejimu reZisérovi a zni¢ily mu nabytek v domg."*
Daldim Zenskym kiidlem ptidruzenym k Visva hindii parisad je Sadhvi'>® Sakti
parisad neboli Rada asketicek. Tato odnoz byl zalozena v roce 1998 a v roce 2005

sdruzovala kolem tisici zen, které se rozhodly zit v celibdtu a vénovat se studiu

indické mediciny (djurvéda), jogy, hinduistickych ritudld a v neposledni fadé

BSITamtéz, str. 92.

152Grinivas, M. N.: Village, Caste, Gender and Method, Oxford Univesity Press, New Delhi, 2001.
'3Herald Tribune: Valentine show flops, natteno 4. 2. 2008 z
http://www.deccanherald.com/deccanherald/feb152004/s18.asp.

Y Durga Vahini' activists held, The Hindu:nagteno 7. 11. 2007
http://www.thehindu.com/2004/03/15/stories/2004031509931500.htm.

vvvvvv

se vydal hledat spasu a duchovni osviceni.
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’ v . s g r ’ 156 ’ / ’ ’ s .
vystavbé hinduistického naroda. ”” Cilem ma byt ,,povzbuzeni tradi¢ni sily a moci

157 Iy y
Zeny museji napliovat

indickych Zen*, které odvrati padek hinduistické kultury.
svou tradi¢ni roli fadné, jinak ohrozuji rodinu a potazmo i cely narod. Sadhvi
Nirandzan Dzjo6ti se domniva, Ze nikoliv politici ¢i filmové hvézdy, ale moralka Zen
ma zasadni vliv na stav indické spolecnosti. Jeji pfitomnost na vycvikovém taboie
Durga vdhini opét ukazuje na vzajemnou provazanost zenskych odnozi rodiny
sanghu. Ve svém vystoupeni na tomto sjezdu si posteskla nad moralnim upadkem
spole¢nosti, ktery chape jako dusledek ,,vzdélani a emancipace zen, jez zanedbavaji
své tradicni Zenské povinnosti a nevstépuji svym détem spravnou moralku«.*® 1
v piiruckach této odnoze je spojovana Zenska ctnost a mateiskd role s moralnim
stavem spole¢nosti a zena oslavovana piedevsim jako oddana manzelka (pativrata).'”
Na uvedenych vyrocich se vSak miize zdat ponékud zarazejici fakt, ze sddhvi oslavuji
matefstvi a samy daly pfednost bezdétnosti. Je vSak nutné si uvédomit, Ze prave jejich
status asketi¢ek jim umoziiuje odchylit se od tradicni Zenské role a skytd pro né
mnohé moznosti, které by jim jako ,,pouhym‘ matkdm mohly byt zapovézeny, jako
napfiklad wcCast na politickém zivoté, moznost studia a wurcitd autonomie.

Vyzdvihovani matefské role hinduistickych Zen je vSak soucasti obecného diskurzu

vvvvvv

4.3 Zenska odnoZ Sivsény — Mahila aghadi

Sivséna neboli Sivadziho vojsko je dnes jiz politicka strana, ktera byla zaloZena v roce
1966 v Mahdarastie Balem Thakrém (nar. 1927) a Casto vystupuje jako marathsky
spojenec BJP, jenz se od poloviny osmdesatych let hlési k ideologii hindutvy. Slovo
,.Siv* v nazvu odkazuje nejéastdji k Sivadzimu, slavnému marathskému vale¢nikovi a
panovnikovi (1630-1680), ale maZe se jim myslet i bih Siva, coZ Sivséné umoziiuje
Sir$i apel, ktery se neomezuje pouze na Maharastru.

Sikata Banerjee se domnivé, ze diivodem, pro¢ se Sivséné usp&sné podafilo vtahnout

muze i1 zeny do své komunalné ladéné politiky, byla jeji schopnost pritdhnout k sobé

**Banerjee, S.: Make me a Man! (Masculinity, Hinduism and Nationalism in India), State University of
New York Press, Albany, 2005, str. 129.

“TTamtéz, str. 131.

¥ Durga Vahini training camp in Lucknow, Organiser, 18. Gervence 2004, naéteno z
http://www.organiser.org/dynamic/modules.php?name=Content&pa=showpage&pid=32&page=33.
159Banerjee, S.: Make me a Man!, str. 133.
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obyc¢ejné hinduisty a to predev§im diky svému emociondlnimu naboji a pomérné
efektivni pomoci v dobé nezaméstnanosti. Sivséna také dokazala vytvofit pocit
solidarity u vykofenénych lidi pocetného bombajského slumu, které sjednocovala
proti spolecnému nepfiteli (muslimiim, ndmezdnim délnikim z jinych svazovych
stati, atd.).'®

Mezi dalsi divody, jez vedly k zvétSovani jeji Clenské zakladny v osmdesatych letech,
patfila deindustrializace, kterd vyustila v masové propousténi délnikii pracujicich
v tovarnach na bavinu'® a v neposledni fadé také frakéni spory tehdejsi Kongresové
vlady a jeji neschopnost i¢inné vladnout.

Kdyz se mnoho muzi ocitlo bez prace, byly jejich zeny nuceny nalézt si praci, ve
které pak cCasto Celily sexudlnimu zneuzivani ze strany svych nadfizenych. V této
situaci jim Sivséna umoznila sjednotit se.'® Tyto Zeny, nejéast&ji pochazejici ze
sttedni a niz§i stfedni tfidy, se vroce 1985 pfeménily v aktivni ¢lenky samostatné
odnoze Sivsény zvané Mahila dghadi, ktera se do velké miry stala nezavisla na
muzské veétvi.

Jeji hlavni ikonou se stala manzelka Bala Thakrého Minatai'®. Nazev znamena
doslova ,Zeny vpiedu“, ale nékteré ¢lenky jej interpretovaly jako ,,Zeny
predevsim*.'® Jejich hlavni sidlo je spole¢né s hlavni muZskou Sdkhou a Mahild
dghadi ma i n¢kolik desitek stfedisek po bombajskych slumech. Plsobi vsak i v 1épe
situovanych &tvrtich bombajského centra.'®

Zeny asociované s Sivsénou vyuzivaji vkazdodennim Zivoté diraznych a nékdy i
nasilnych akeci. Jelikoz ucelem tohoto nasili je ,,socidlni spravedlnost”, zasahuji
v pfipadech sexualniho obtézovani, znasilnéni ¢i lobuji za to, aby zaméstnavatelé
davaly praci chudym Zenam.'®® Zda se piitom, Ze jejich agresivni zésahy jsou velmi

(Einné a ze samy &lenky Mahild dghadi vzbuzuji velky respekt, ne-li strach.'®”’

1(’OBanerjee, S.: The Feminization of Violence in Bombay, in: Asian Survey (36:12), 1996, str. 1217.
' propousténi skonéilo velkou stavkou délniki v roce 1982.

12 Sen, A.: Reflecting on Resistance (Hindu Women Soldiers and the Birth of Female Militancy) in:
Indian Journal of Gender Studies (13:1), Sage Publications, 2006, str. 7.

19T4i je prizvisko, které v marathiting znamena stari sestra.

1% Bedi, T.: Feminist Theory and the Right-Wing (Shiv Sena Women Mobilize Mumbai), in: Journal
of International Women’ Studies (7), 2006, str. 52.

1% Vavrouskova, S.: Communalism in Maharastra (The Case of Shiv Sena), in: Vavrouskova, S. (ed.):
Religion and Society in India and Burma, Orientalni Ustav CSAV, Praha, 1991, str. 96.

1663en, A.: Mumbai Slums and the search for ,,a Heart” (Ethics, Ethnography and Dilemmas of
Studying Urban Violence), in: Anthropology Matters Journal (6:1), 2004, str. 1.

17V tomto aspektu se podobaji &lenkam Rdstra sévika samiti, které jsem méla moznost vidét, které
svym pfisnym zjevem rovnéz vzbuzovaly respekt. Nejinak to zfejme bude i s ¢lenkami Durga vahini.
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Teetsa Setalvad ukazuje pfipad, kdy byla jedna Zena vyhozena z prace a nedostala
mzdu, kterd ji nélezela. Zatimco zensk4 organizace si s tim nevéd¢la rady, Mahild
dghadi zautocily na zaméstnavatele, pohrozily mu smrti a obratem ziskaly potfebnou
&astku.'®® Jejich nasilné akce viak mohou byt namifeny i vii¢i muslimkam.'®

Obecné lze fici, Ze ¢lenky Mahila dghadi spoléhaji na razantni, mimozékonnou, avSak
ve svém dusledku velmi efektivni ¢innost. V kazdodenni praxi mohou volit a dle
libosti pfechazet mezi rolemi manzelky a matky, které jim pfisuzuje jejich muzska
&ast a rolemi zamé&stnankyné a nésilnice.'”® Dobie si uvédomuji vyhody, které s sebou
takovéto agresivni poc¢inani nese, a dokonce si vychutnavaji fakt, Ze se jim podatilo

vstoupit do §ir§iho povédomi obyvatel Bombaje.'”'

Tyto akce jim dodavaji pocit
dilezitosti a sebevédomi a umoziuji jim aktivné se vyrovnavat se slozitymi okolnimi
podminkami.

Zajimavy je piipad, kdy se malé déti se jimi nechaly inspirovat a formovaly pouli¢ni
gangy, které pii svych vypravach terorizovaly muslimské spoluob&any.'”* Zde vidime,
ze predstava zeny jako matky, kterd méa vychovavat své potomky k uvédomélému
vlastenectvi, se zde promitla do praxe, i kdyz zfejmé trochu jinym zplisobem, nez by
si to muzsti piedstavitelé hindutvy mohli piedstavovat. V tomto pfipadé tomu totiz

nebylo tak, Ze by doméacké a mirné matky vychovévaly vlastenecké a militantni déti,

ale Ze tyto déti napodobovaly své militantni matky.

168Setalvad, T.: The Woman Shaiv Senik and her Sister Swayamsevika, str. 242.

169Tamtéi, str. 3.

170Banerjee, Sikata: The Feminization of Violence in Bombay, in: Asian Survey (36:12), 1996, str.
1220.

"' Sen, A.: Reflecting on Resistance, str. 14.

172Sen, A.: Mumbai Slums and the search for ,,a Heart”, str. 5.
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5. Pravicové Zeny jako ucastnice hnuti za obnovu Ramova rodisté v Ajéodhji a
komunalnich nepokoji, které nasledovaly

Timto hnutim, které vyrazné ovliviiovalo indickou politickou situaci prelomu
osmdesatych a devadesatych let dvacatého stoleti, se zde budeme zabyvat z toho
davodu, ze se zda, Ze pravé ono umoznilo mnoha Zenam stat se aktivni soucasti
nacionalisticky ladéného politického hnuti vedené¢ho riznymi slozkami rodiny
sanghu, predev§im militantni hinduistickou organizaci VHP a na politické urovni pak
stranou BJP.

Komunélnich nepokoji mezi hinduisty a muslimy, které se od n¢ho odvijely, se Zeny
ucastnily v mnozstvi do t¢ doby nevidaném. Nacrtnéme tedy nejprve kratce historicky
kontext, abychom pak mohli 1épe pochopit specifickou tlohu, kterou v tomto hnuti
hraly ¢lenky nékterych odnozi sangh parivaru a zmobilizované hinduistické zeny
obecné.

Pozornost tohoto hnuti se soustiedila na severoindické mésto Ajodhja a Baburovu
mesitu (Bdbri masdzid)' ", jez byla udajné vystavéna na misté, kde se diive nachazel
hinduisticky chram. Tento chram byl pfitom udajné vystavén na misté¢ povazovaném
za rodisté boha Ramy' ™.

Hnuti za obnoveni Ramova rodisté ma dlouhou historiim, da se vsak fici, ze vrcholu
doséhlo zacatkem devadesatych let. V tomto obdobi se Ajodhja stala cilem nékolika
pouti, které organizovala pravicova BJP.

V roce 1990 hlava BJP Lal Kri$na Advani zorganizoval priivod na alegorickém voze
(rath jatra) zaCinajici v gudzaratském Somnathu, ktery mél skoncit v pravé Ajodhji.
Vybér Somnathu jako pocateéniho mista celé pouté byl pfitom symbolicky, nebot’
prave tam diive stal hinduisticky chram, ktery byl zni¢en muslimskymi vladeci, avSak
byl po roce 1947 rekonstruovan. Podobny mél byt 1 osud Ajodhji, kam cely pravod
sméfoval. Advani viak byl na rozkaz tehdejsi vlady zatéen, a tak ,,procesi“ nedoséhlo

, ’ 1
svého cile.!”

17> Megita byla postavena v letech 1527 — 1528 a je mozné, Ze ji nechal postavit zakladatel mughalské
fise Babur.

174 Ramovo rodisté se v hindsting oznacuje jako Ramdzanmabhiimi, co? je nézev, ktery se obecnd vzil i
v anglickém jazyce.

173 Spor o Baburovu mesitu saha jiz do tficatych let. Koncem &yfticatych let pak doslo k uzavieni
mesSity, nebot’ tam predtim skupina lidi polozila sochu boha Ramy a jeho manzelky Sity, coz néktefi
hinduisté povazovali za zjeveni.

178V protestu pak stahl L.K. Advéani svou podporu Visvanathovi Pratiapovi Sinhovi (1989-1990) a jeho
Lidové stran¢ (Dzanta dal), ¢imz doslo k rozpadu vlady a vyhlaseni novych voleb.
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Vroce 1991 BJP vyhréla volby v severoindickém staté¢ Uttarpradés a to na zakladé
své znaénd komunaln& ladéné rétoriky a radikélni propagace myslenek hindutvy.'”
Celé hnuti pak vyvrcholilo o rok pozdéji v roce 1992 rozebranim Baburovy mesity, po
kterém nésledovala vina komunalnich nepokojii v riznych ¢astech Indie.

Zde se vSak nemuizeme podrobné zaobirat vSemi socio-politickymi aspekty celého
hnuti, nebot’ to neni pfedmétem prace. SpiSe se zamétime na ulohu, kterou v tomto
hnuti hraly zeny.

Utast Zen na udélostech spojenych s timto hnutim a s nim souvisejicim komunalnim
nasilim mtizeme obecn¢ rozd¢lit do tii skupin.

Zaprvé se ukazalo, Ze toto hnuti umoznilo vyniknout nékolika Zendm, jako naptiklad
sadhvi Rithambate (VHP, BJP), Umé Bharati (BJP) ¢i Vidzajaradzi Sindé (BJP), stat
se vud¢imi osobnostmi zivicimi celé hnuti svou militantni rétorikou, jez nabéadala
hinduistické muze knésili a jez byla do velké miry zodpovédna za vzristajici
nevrazivost vi¢i muslimim

Zadruhé, Zeny se tohoto hnuti Ucastnily v hojném poctu jako tzv. karséviky
(ndbozenské dobrovolnice) zajistujici ,,podpurné sluzby“ jako je ptiprava jidla pro
své muzské protéjSky znamé jako karsévakové (hinduisticti dobrovolnici), kteti byli
mobilizovani VHP a tvofili dav, jenZ nakonec srovnal Baburovu mesitu se zemi.
Autorka téchto fadkd by odlisila jeste treti typ zenské ucasti na tomto hnuti, ktery se
projevil ptimym podilem Zen na komunalnich nepokojich, které se rozpoutaly v reakci
na uddlosti v Ajodhji. Vnich se mobilizované (pravicové) hinduistické Zeny
projevovaly jako nasilnice a poméhaly svym muzim v agresivnich utocich na
ptislusniky muslimské komunity, muze i Zeny.

Zda se, ze Zeny se co do poctu nejvice podilely na hnuti jako karséviky a to ztejmé
proto, Zze nejlépe odpovidaji jejich tradicni Zenské roli. Znepokojujici vSak je, ze
hindutva dala prostor vyniknout i tfetimu, nasilnickému typu zeny, ktera se v mnoha

ptipadech obracela proti zendm z muslimské komunity.

5.1 Pravicové Zeny sanghu jako viid¢i osobnosti
SADHVI RITHAMBARA

"Hansen, T. B., Jaffrelot, C.: Introduction (The Rise to Power of the BJP), in: Hansen, T. B., Jaffrelot,
C. (ed.): The BJP and the Compulsions of Politics in India, Oxford University Press, 1998, str. 1.
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Jak jsme jiz predeslali, hnuti za obnovu Rdmova rodist€¢ umoznilo n¢kolika Zenskym
politickym figurdm na sebe vyrazné&ji upozornit a ziskat urcity vliv.

Zde se zamétime predevsim na dvé zeny, kterym se podafilo zviditelnit pravé béhem
tohoto hnuti a které do n¢j vyznamn¢ zasdhly - sadhvi Rithambara a Uma Bharati.
Sadhvi Rithambara, jak jiZ jeji ptizvisko napovida, je asketickou. Pravé jeji asketicky
zpusob zivota ji dodavd vaznost a respekt, nebot” podobné jako u vSech sadhuli
vyvolava dojem, ze ji osobn¢ nejde o politickou moc, nybrz pouze o Siteni dharmy.
Sama si predstavuje tlohu, kterou jako sannjasin hraje takto: ,,...moji meditaci je nyni
zvySovani uvédomélosti hinduistt, které bude pokracovat az do té doby, nez oranzova
vlajka [symbol kindutvy] zavlaje nad hradbami Cervené pevnosti' .«

Pochazi z venkovskych nizsich kast pandzabského venkova a zlomovy okamzik pro
ni nastal v Sestnacti letech, kdy na ni ve Skole udajné siln¢ zaptsobila fe¢ sadhua
Paramanandy spojené¢ho s VHP. Rozhodla se proto odejit z domova a usadit se v jeho
asramu.'™ Do nacionalistického proudu se dostala rovn&z skrze &lenstvi v Rdstra

sévika samiti a pozd&ji se stala ¢lenkou VHP. V roce 1991'!

182

agitovala za volebni
vitézstvi BJP.
Sanci politicky se prosadit dostala Rithambara pravé v ramci kampané za obnoveni
Ramova rodisté. Proslavila se pfedevSim svymi plamennymi projevy, jez byly
zaznamenany na kazetach'® a kolovaly zadarmo po celém Uttarpradési, kde byly
vysilany v chramech.'®* Vyhodou téchto kazet a pozd&ji i videokazet bylo také to, Ze
mohly byt poslouchdny i vramci domova, a Ze se tudiz mnoho Rithambatinych
nazorl mohlo dostat 1 k Zendm, které by ji tieba nebyly navstivily na vefejné schlizi
VHP.

Prestoze tedy fyzicky nezasahovala do komundlnich nepokojd, vyvolavala svymi
silné¢ emotivnimi a chytfe vystupniovanymi proslovy atmosféru nendvisti vici

muslimum.

"8 Cervena pevnost (Ldl kild) se nachazi v hlavnim mésté Dilli. Zde je chapana jako symbol muslimské
moci.

Cit. v Kakar, S.: The Colors of Violence (Cultural Identities, Religion, and Conflict), University of
Chicago Press, Chicago, 1996, str. 164.

lgoTamtéZ, str. 154.

1814 dubna 1991v Dilli se VHP rozhodla podpofit BIP v nastavajicich volbach.

182Ghosh, B.: Queering Hindutva, in: Sarkar, T., Butalia, U. (ed.): Women and Right-Wing Movements,
Zed Books, London, 1995, str. 260.

"poprvé byla tato fe¢ zaznamenana na kazetu v fijnu roku 1990 pred prvnim titokem VHP na chram v
Ajodhji. Tyto kazety byly vSeobecné znamé a Siroce rozsifené, a to i po jejich oficialnim zakazu.
184Sarkar, T.: Hindu Wife, Hindu Nation, Permanent Black, New Delhi, 2003, str. 268.
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Tanika Sarkar napiiklad uvadi, Ze vroce 1991 mélo vysilani jejiho projevu
v zapadouttarpradéSském mést¢ Khudzra za nésledek komunélni nepokoje mezi
hinduisty a muslimy.'*

Pfestoze na téchto nahravkach Rithambara oslovuje 1 Zzeny, kdyz evokuje rizné scény
manzelek a matek zdoméciho prostiedi, obraci se pfedev§im k muzim, kdyz
charismaticky hiimé slova ,,State¢ni bratfi, probud’te se!“ nebo ,,Musite zatnout
past<.®®  Ma-li uz dojit ke krveproliti, tak at’ je to jednou provzdy.“'®’ Tato
prohlaseni se zakladaji na pfedpokladu, Ze hinduisté-muzi nejsou aktivni, a jsou tudiz
nemaskulinni.

Kdyz se obraci k Zendm, nabada je, aby podporovaly své syny v nésilném boji za
vlast. Uvadi ptiklad matky Bhagata Singha'®®, ktera po smrti svého syna plakala ,,ne
proto, ze ji zemiel syn, ale proto, Ze jiz nema dalsiho, ze kterého by se rovnéz mohl
stat muGednik*."®® Podobng Rithambara zmitiuje i kralovnu z DZhansi jako prikladnou
matku, které se podatilo vychovat odhodlaného vlastence.

Zeny tedy Rithambara chape pouze jako produktivni matky, jejichZ tiloha je dalezita,
nebot’ mohou $lechtit vlastnosti jako statecnost a silu u svych synii a posilat je do
boji, kde riskuji svilj zivot. V této predstaveé se jasné odrazi ideologie Rdstra sévika
samiti, ktera politizuje tradi¢ni Zenskou roli a spojuje hrdost Zeny s jistym potlacenim
matetského pudu.

Od Zen (nejen) Rithambara ¢ekd, Ze se ztotozni s ideologii hindutvy, na které se budou
podilet silou své mdtrisakti'® a budou plodit a vychovavat syny, ktefi budou zabijet
muslimy. Zajimavé je, Ze na pocatku o Zendch hovofi jako o matkach a na konci uz

191

pouze jako o ,linech™ (kokh) =, ¢imz je redukuje na pouhy symbol reprodukce

naroda. Aktivni tloha je pak stereotypné spojovana pouze s muZi.
Pravé v ramci agitace za BJP v roce 1991 pronesla v Haidarabadu svou emotivni fec,
ve které se naptiklad dozviddme, Ze v KaSmiru udajné hinduistkdm vypalili

192

rozzhavenymi zeleznymi ty¢emi na stehna slogan ,,At zije Pékistan* "~. Muslimim

"Tamtéz, str. 269.

"%Sarkar, T.: The Woman as Communal Subject, in: Economic and Political Weekly (31), 1991, str.
2058.

87Cit. v Sarkar, T.: Hindu Wife, Hindu Nation, str. 268.

"®8Bhagat Singh (1907-1931) byl sikhsky revolucionat, ktery byl spolu se dvéma svymi spole¢niky
popraven Brity.

S Tamtés.

190 Sila bohyi a potazmo i viech matek.

191Sarkar, T.: Hindu Wife, Hindu Nation, str. 284.

192Kakar, S.: The Colors of Violence, str. 161.
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dale déavala za vinu, Ze télu Indie, kterou vnima jako personifikaci matky
(Bharatmatd), byly useknuty paze.

O tehdejsi vlade hovorila jako o vladé impotentnich klesténcti a obhajovala nutnost
zvoleni nové vlady v &ele s BJP, ktera bude schopna ochrénit jednotu Indie."”* Pokud
se tak nestane, islam zvitézi, nebot’ muslimové ,,maji Sest Zen, tficet nebo tficet pét

s “/ . yye 194 , v v . .
déti a mnozi se jako koméii a mouchy*“.”™ Hrozi, ze dé€jiny se budou na hinduisty

divat jako na slabé ,zbabélce. 1’

Piiznacné je, ze po ochabnuti celého hnuti za obnoveni Rdmova rodist¢ zmizela
Rithambara z centra pozornosti. Nyni se Rithambara vénuje svému projektu Vatsalaja
gram (Vesnice lasky), jehoz cilem je vybudovat centra podporujici hinduistické
vdovy a sirotky. Cilem je vybudovat sto takovychto center v uttarpradésském
Vrindavanu, Dilli, Harijdné¢ a Madhjapradési. V roce 2002 jich piitom bylo
postavenych dvacet Ctyfi.

Kviili tomuto projektu se v roce 2002 vydala do Spojenych stati za Gcelem ziskani
finan¢nich prostfedkd. Pritom se zda, ze zjejich snah budou profitovat pouze
hinduistické Zeny, a nikoliv muslimky, nebot’ cely program ma slouzit hinduistickému
narodu.'*®

Vidime zde opét vyzdvihovani role (hinduistick¢) matky a to 1 v pfipad¢ sirotki,
kterym se nedostdva mateiské lasky. Rithambara se podle vseho nevzdala své
radikalni rétoriky, nebot se nechala slySet, ze: ,Nemuzeme tolerovat, aby svét
rozerval nasi Matku Indii. Rikaji, ze Pakistan neni kompletni bez Kagmiru. A my
fikdme, Ze Indie neni kompletni bez Pékistdnu a KaSmiru. Snazime se sjednotit
Indii. "

Podle dostupnych udajt népli center, které Rithambara organizuje, spociva i v jinych
aktivitaich, nez pouze v charitativni praci, nebot’ vroce 2007 se ve Vrindavanu
uskute€nil desetidenni tdbor organizovany Rithambarou, ktery cvicil zeny v bojovém
uméni a kterého se astnilo padesat divek.'”® Cilem podle organizatort bylo ,,zmé&nit

indické Zeny, které jsou prosaknuté hinduistickou nabozenskou tradici a od kterych se

13 7de narazi na navrhy Mandalovy komise (za V. P. Singha), ktera doporugila rezervaci mist ve statni
sprave pro nizké kasty a kmeny. Pravice to odsoudila jako utok na jednotu vSech Indu.

4K akar, S.: The Colors of Violence, str. 162.

Tamtéz, str. 164.

l%Chhabra, Aseem: Protestors confront Sadhvi Rithambara in New York, nacteno 29.6. 2008 z
http://www.rediff.com/us/2002/jul/27us.htm.

PTCit. v tamtéz.

198Nitin, Gautam: Sadhvi Rithambara Trains Women in Martial Arts, nacteno 14. 7. 2008 z
http://www.hindujagruti.org/news/2444 html.
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ocekava, ze budou krotké a poddajné, v sebevédomé a samostatné zeny schopné
sebeobrany. "

Z vyse uvedeného je tedy patrné, ze stale udrzuje kontakt s zenskymi odnozemi sangh
parivaru jako Rastra sévika samiti ¢i Durga vahini, které se zaméfuji na fyzicky

trénink svych ¢lenek.

UMA BHARATI

Dalsi kontroverzni zena, ktera se zviditelnila svymi proslovy praveé v prubéhu hnuti za
obnoveni Ramova chramu, byla Uma Bharati**,

Narodila se 3. kvétna roku 1959 ve vesnici Dunda v oblasti Tikamgarh v
Madhjapradési. K politice ji podle jejich slov inspirovala matka, kterd byla ,,velmi
silnd zena, kterd musela bojovat, aby uzivila své déti a udrzela si ptidu. Snazim se
nasledovat jejiho piikladu.*°" A. Basu si v§im4, ze podobné jako jeji matka i Uma
Bharati porusila tradi¢ni Zenskou roli a vydala se do vetejného pole politiky, kde se ji
podarilo prosadit se praveé diky agitaci ve prospech hnuti Ramdzanmbhumi.

Podobnost se sadhvi Rithambarou vSak netkvi pouze v tom, Ze i ona vystupovala jako
silnd a sebejistd ikona podporujici muze ve zni¢eni Baburovy mesity v prosinci roku
1992 s dobfe znamymi slogany jako ,,Pfidej jest€¢ jednu ranu a zni¢ Baburovu

«202 3 7e i kazety s jejimi nahravkami se dostaly do ob&hu a byly vieobecné

mesitu
znamy. Stejné jako Rithambara i Uma Bharati pochazi z venkovského prostiedi
nizsich kast, ¢imz zfejmé pomahala BJP dostat hlasy od niZSich stfednich vrstev, které
se snazi o vzestupnou socialni mobilitu.

Uma Bharati rovnéz zije v celibatu, coz je obecné¢ rys, ktery ji nejzasadnéji odlisuje od
ostatnich zen, manzelek a matek, ke kterym se Casto vyjadiuje. Je mozné, Ze na
zéklad€ této zdsadni odliSnosti se mohou obé chovat zplisobem, ktery ,,obycejnym*
Zenam nepiislusi a disponovat silnym charizmatem a vlivem.

I ona burcovala muzské obecenstvo svym sugestivnim, je¢ivym hlasem a naléhavé je

ree

vyzyvala, aby se chovali jako ,,pravi“ muzi a jednali jako ,lvi a ne jako zaby“*"’

"Cit. v tamtéz.

20V roce 1988 se stala viceprezidentkou madhjapradésské BIP a po volbach v roce 2003 se stala
hlavou svazového statu Madhjapradés. V roce 2004 byla vyloudena z BJP kvili kritice L.K. Advaniho,
ktery se pozitivn¢ vyjadril o zakladateli Pakistanu Muhammadu Dzinndhovi. Nakonec se vSak do
strany vratila, nakonec z ni poté sama vystoupila. Zalozila svou vlastni stranu Bharatij dzanasakti
parti, se kterou vSak neuspéla ve vlobach. Dnes stfidavé vyjadiuje podporu BJP.

21 Cit. v Basu, A.: Feminism Inverted, str. 158

292 Sama viak dnes popira, Ze by je vytkla.

*“Tamtéz, str. 164.
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Jinde zase muziim fiké ptimo: ,,Odhod’te rousku zbabélosti a impotence a naucte se
zpivat pisen odvahy a statecnosti. Kdokoliv chtél spachat loupez, nechali jste ho. Vase

ml&eni, slusnost a velkodusnost byly pochopeny jako zbabg&lost.***

Zde se opét
projevuje Savarkarova predstava uslechtilych hinduistt, ktefi nemohou nikomu
ublizit, a ktera ma rovnéZ vyburcovat k nasili. T€zko si vSak pfedstavit Savarkara, jak
oteviené mluvi o hinduistech jako o impotentnich kleSténcich, nebot’ by tim napadal i
sam sebe. Hinduistickd sadhvi si vSak néco takového dovolit mlze a je
pravdépodobné, ze to v posluchacich vyvola potfebu dokazat opak. Ke konci jiz jen
explicitné podnécuje k nasili. ,,At’ tento pozar velkolepé vzplane. Bylo to pravé toto
krveproliti, které vedlo krozseknuti zemé, k smrti tolika hinduistd. At dojde
k vzplanuti, ne k pouhému plapolani. Nic jsme je nenaucili slovy, musi dojit na rany.
Prolijte krev jednou provzdy...*?’

Uma Bharati podobné jako Rithambara ve své agresi a vlivu diky hinduistickému
nacionalismu ptekracuje typickou Zenskou roli. Sama Bharati pfimo pfiznava, Ze
nabozenstvi vdéci za svou svobodu.

Piestoze Bharati vystupuje naptiklad proti sat** a v jejich projevech lze vystopovat
naznak obhajoby Zenskych prav, stoji naprosto jasné proti lidskym praviim jak
muslimskych muZzi, tak 1 muslimskych Zen. Svou roli miZe hrat, Ze pravé ndbozenska
opozice vu¢i muslimiim ji umoznila dostat se do politiky a ziskat urcitou moc jako
hinduisticka zena-asketicka a obhajkyné hindu rastry.

Na zavér je dulezité si uvédomit, Ze tyto Zenské viid¢i osobnosti hinduistického
nacionalismu ptisobi jako vzory pro ostatni. Napftiklad ¢lenky Durga vahini a dalSich

zenskych kiidel BIP si Umy Bharati a Rithambary velmi vaZi a inspiruji se jimi.*"’

5.2 Pravicové Zeny podporujici hnuti RAamdZanmabhumi

Dale se zeny podilely na udalostech v Ajodhji jako karséviky, a to udajné v hojném
poctu. Tyto karséviky pochdzely ziejmé vétSinou, i kdyz ne vyluéné, z zenskych
odnozi sangh parivaru jakymi jsou RdStra sévika samiti, Durga vdhini a Mahild

morca (Zenska fronta) ptipojena k BJP.

40t v Kishwar, M: In Defence of our Dharma, in: Manushi (60), 1990 , str. 4.

205Tamtéi, str. 6.

206Vidzajradze Sindé (BJP) jej viak obhajuje, coZ svédéi o nazorové pluralité i mezi Zenami uvniti BJP.
2T Tamtéz, str. 169.
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Ziejmé zvlasté Samiti a Durga vahini jsou odpovédné za mobilizaci organizovanych
militantnich Zen a jejich nemalou ucast v Ajodhji. Je vSak nutno podotknout, Ze tyto
organizace jsou do jisté miry propojené a ze mnoho Zen je nebo bylo ¢lenkami vice
zenskych odnozi.

Zaméfme se na konkrétni aktivity téchto karsévik a na stanoviska, kterymi
odlivodiiovaly svou pfitomnost.

V roce 1990 pii prvnim pochodu na Ajodhju ¢ekaly karséviky na nadrazi, odkud se
muzsti karsévakove vydavali do ,,Rdmova meésta®, a symbolicky jim pomazaly celo
rumélkou, ovésily je kvétinami a ptidaly Cerstvé uvarené jidlo na cestu. Denné mély
Gidajné pripravit az padesat tisic balickd s jidlem.*” Pfi této pouti tedy poskytovaly
predevsim ,,podptrny servis“ svym muzskym protéjskam.

Vroce 1992 pak Zeny v Ajodhji chranily muze pted policisty tim, ze kolem nich
vytvofily ochranny kruh. V osudovém momenté, kdyzZ muzi strhavaly Béburovu
mesitu, karséviky skandovaly ve stavu naprostého silenstvi.”” Podle dostupnych
udaji se vSak zadna zena neucastnila posledni faze, kdy dav prolomil policejni
zébrany a doslova rozebral Baburovu mesitu. Divodem, ktery uvedla jedna Durga®'’,
byl fakt, Ze , je nedistojné, aby hinduistické Zeny $plhaly na mesitu v sari.*"!

Celkem se jich ucastnilo kolem padesati tisic a dvaceti tisic Zen bylo udajné
zatéeno.”'?

Mezi karsévikami pritomnymi v Ajodhji v roce 1992 samoziejmé existovala nazorova
riznost. Né&které byly militantnéj$i a prohlaSovaly: ,,PfiSly jsme sem prolit krev,

podstatou stavby chrdmu je povésit mully. 213

Jiné mély metafyziCtéjsi piistup a
hovotily o tom, Ze se cely svét zméni, pokud dojde k osvobozeni Ramova rodisté, a
dalsi mluvily o Gtlaku hinduistd, ktery nelze tolerovat.*'* Dav Zen tidajné vykiikoval i
bojovna hesla jako: ,,Jsme Zeny Indie. Nejsme kvétiny, jsme ohnivé jiskry.« >

Me¢ly i1 svou piedstavu o roli, kterou hraje Sita, manzelka Rdmova, v celém hnuti
smétujicim k osvobozeni jeho rodisté. Na otazku, pro¢ oslavuji Rama a ne Situ, jedna

karsévika odpovédéla, ze kdyz volaji ,,Sr Ram®, maji slovem Sri vlastné na mysli

2%Basu, A.: Hindu Women's Activism in India and the Question it Raises, in: Jeffrey, P., Basu, A.
(ed.): Approproating Gender, Routledge, London, 1998, str. 179.

*%Setalvad, T.:The Woman Shiv Senik and her Sister Swayamsevika, str. 233.

210Tak se ¢lenkam Durga vahini obyéejnd fika.

2“Basu, A.: Hindu Women'’s Activism in India and the Question it Raises, str. 179.

212Sarkar, T.: The Woman as Communal Subject, str. 2057.

23Cit. v tamtéz.

24 Tamtéz.

2Tamtéz, str. 2062.

50



Situ, ktera stoji pred Ramem.”'®

V tomto prohlaSeni je obsazen urcity interpretacni
posun, jimz ziejmé chtély ilustrovat dualezité misto, které zastavd manzelka, jak si ji
tradién¢ predstavuje hindutva. Podobny posun se, jak uvidime v Sesté kapitole,
objevuje i u chapani matky marathského vojeviidce Sivadziho jménem Dzidzabai, bez

niZ by se jeji syn udajné nemohl stat takovym hrdinou, jakym byl.

5.3 Pravicové Zeny jako primé tcastnice komunalniho nasili

Jak jiz bylo ptfedeslano, vyhrocené uddlosti v Ajodhji, které vrcholily pocatkem
devadesatych let, mély velky vliv na celou Indii, kterou se jejich vinou prohnalo
n¢kolik vin komundalnich boufi mezi hinduisty a muslimy.

Je dilezité znovu zdiraznit, ze na komundlnim nésili se nepodilely pouze muzi, nybrz
1 Zeny samy, za coz je zodpovédna propagace mysSlenek hindutvy, ktera utvrzuje
pocity rozdilnosti mezi hinduisty (o kterych hovoii jako o ,,my*) a muslimy (,,oni‘).
Zaméifme se tedy nyni na nepiijemnou skute¢nost, ze se komunalni vasné nevyhnuly
ani hinduistickym zendm a na fakt, ze pifi nich tyto Zeny napadaly mimo jiné i
muslimské zeny.

Napiiklad vroce 1990 doslo biharském Bhalapuru k atokiim na muslimskou
komunitu, ve kterém hinduistky pomahaly svym muzim v nésilnostech, a to
predevsim tim, ze ,,nicily [muslimské] domy, pomahaly umyt krev po zavrazdénych a
zabraiovaly jinym Zenam v tom, aby pomohly dal§im obétem, kterymi byly casto
muslimské Zeny a déti.«*"’

V uttarpradésském Bidznauru se vroce 1990 rovnéz zeny ucastnily procesi, které
vedlo muslimskou ¢asti mésta. Byly ozbrojené trojzubci (zrisul), coz jsou obycejné
atributy Clent BadzZrang Dal, a ,,zanicené vyktikovaly bigotni slogany. Po mnoha
nasilnostech, ke kterym vzapéti dosSlo, ztéchto zen vyzafovala spokojenost nad
vlastnimi &iny.*“*"®

Také nepokoje v Bombaji, ke kterym doslo v prubéhu prosince roku 1992 a ledna

roku 1993, byly ptfimym diisledkem komundlné vyhrocené situace v Ajodhji. VétSinu

mrtvych pfitom tvofili muslimové a jejich domovy, firmy a majetek obecné se staly

2o Tamtéz.
217Butalia, U.: Women and Communal Conflict, str. 106.
218Basu, A.: Hindu Women'’s Activism and the Question it Raises, str. 167.
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objektem cilenych utokd.*"”

Disledkem bylo, Ze Bombaj zaZila nejvétsi odchod
muslimi od roku 1947.

Jako 1 na jinych mistech, i zde se nasilnosti neobesly bez casti zen, které¢ byly na
tomto misté mobilizovany Sivsénou. A tak dochazelo k tomu, ze hinduistky oteviend
podporovaly znasiliiovani muslimek a fikaly: ,,Co je na tom Spatného? Stovky a tisice
let muslimové dé€lali to samé hinduistkdm... nyni jsme jednotni a silni. Mohou si za to
sami.“**" Kromé& ospravedliiovani nasilnosti viak i aktivné staly v &ele davu, ktery
raboval obchodni komplexy vbombajském slumu a rovnéz tudajné pomdhaly
hinduistim v odtahovani muslimskych Zen a d&ti a jejich nasledném upalovani.**'
V jinych piipadech zase zeny Sivsény blokovaly zatéeni nékolika viidcti své muzské
¢asti, branily pozarnim vozim v pfistupu do muslimskych ¢tvrti zahalenych dymem a
také loupily a pfimo napadaly muslimky.***

Déni v Ajodhji se promitlo 1 do udalosti v gudZaratském Suratu v prosinci roku 1992,
kde se rovnéz rozpoutaly nésilnosti, pii kterych byly ptfitomny i hinduistické Zeny.
Nebyly ale pfimou soucasti davu a do celého déni zasahovaly z teras svych domd,
odkud pomahaly davu hinduistli v kamenovani muslimt, které polévaly kyselinou a
horkou vodou.***

Pokud bychom se na chvili pfesunuli blize k soucasnosti, zjistime, Zze podobny scénaf
se objevil i béhem komunalnich nepokojii v Gudzaratu, ke kterym doslo pocatkem
roku 2002.

V jejich ramci se hinduistické Zeny osobné podilely na rabovani a nasilnostech.
Z vypovédi, které predklada zprava s ndzvem OhrozZend existence™*, to ostatnd jasné
vyplyva. Uvadi, Ze v n¢kterych oblastech Gudzaratu byli hinduisté, ktefi znasiliovali
muslimky, aktivng podporovani svymi zenami.**> Konkrétné tato zprava zmiiiuje, jak
jedna muslimka jménem Safia, plivodem z Ahmadabadu, vypovédéla, Ze: ,,dcera
jednoho hinduistického nasilnika tahala Zeny (muslimky) za vlasy a vrhala je do

plameni... (také vidla), jak na n& jiné Zeny liji petrolej, aby 1épe hotely.«**®

*Tamtéz, str. 235.

2%Shah, Kalpana, Shah, Smita, Shah, Neha: The Nightmare of Surat, in: Manushi (74-75), 1993, str.
37.

'Tamtéz, str. 38.

*Banerjee, Sikata: The Feminization of Violence in Bombay, str. 1214.

223Shah, Kalpana, Shah, Smita, Shah, Neha: The Nightmare of Surat, str. 54.

Threatened Existence: A Feminist Analysis of the Genocide in Gujarat, Report by the International
Initiative of Justice (IIT), 2003.

225Tamtéi, str. 28.

25Tamtéy.
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V tomto piipadé mozna ctenafi vytanou na mysli vrazdy hinduistickych manzelek

ors w0227
,.kvali vénu*

, ha kterych casto participuji 1 tchyné. I v téchto ptipadech byva casto
uzivano prave petroleje, kterym se Zena ,,nedopatienim* polije a pak shofi.

Vrazdy kvili vénu jsou dle mého nazoru dalSim piipadem nasili, kdy se zena obraci
proti zené, z cehoz vyplyva, Ze nad pfindleZitosti k uréitému genderu v takovychto
chvilich vitézi solidarita jind, naptiklad solidarita s vlastni komunitou ¢i rodinou, a Ze
genderova solidarita tedy neni vzdy rozhodujicim faktorem.

Tyto priklady zrGznych oblasti Indie zde detailn€ji zminujeme pravé proto, aby
vynikl jejich spolecny rys, jimz je potencidl Zen k nasili, kterého se hinduistickému

nacionalismu podafilo vyuzit.

6. Pravicové Zeny sanghu jako ideolozky

Zde bychom mohli zafadit jest¢ jeden dilezity aspekt a tim je specificky pfinos
indickych pravicovych zen do celého diskurzu hinduistického nacionalismu. Piestoze
se logicky vztahuje k pfedchozim rolim, které mohou Zeny v ramci sangh parivdru
zastavat, zaradime jej do samostatné kapitoly z toho divodu, Ze neni konkrétné spjat
s historickymi udélostmi kolem hnuti za obnoveni udajného Rémova rodiste
v Ajodhji.

Bude vsak zajimavé sledovat, do jaké miry se pravicové Zeny po ideologické strance
shoduji se svymi muzskymi protéjsky a do jaké miry se od néj odliSuji. Zamétime se
pritom pievazné na odnoz RSS Rdstra sévika samiti, nebot’ je nejstarsi, a méla tudiz
nejveétsi moznost se ideologicky rozvinout. Podobné procesy vSak jist€¢ mizeme
ptedpokladat i1 u jinych Zenskych odnozi rodiny sanghu.

V této souvislosti se ukazuje, ze Zeny nejsou v ,,intelektudlni roviné* plné zavislé na
své muzské odnozi. To je dano i faktem, ze zenské a muzské odnoze rodiny sanghu
jsou formalné oddélené a Ze jsou do velké miry vnimany jako samostatné. Toto
oddéleni dava zenskym odnozim prostor realizovat se v teoretické rovin€ bez zasah

svych muzskych kolegt.

27V angliGting znamé jako ,,dowry murders”. V t&chto piipadech dochazi k vrazdé manzelky, ktera se
odtivodiuje tim, Ze ji jeji rodina obdafila malym vénem (dahédz). Zvyk véna podle mnoha indickych
badatelek a ostatné i podle Rdstra sévika samiti ilustruje asymetricky vztah mezi rodinou nevésty a
rodinou Zenicha. Za véno se pfitom casto nepokladaji pouze penézni a movité dary v moment¢ svatby.
Rodina zenicha ¢asto zada rodinu manzelky o dalsi penize i po uzavieni siiatku, coz mtize byt pro tuto
rodinu obrovska a nikdy nekoncici zatéz.
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Ptrestoze jsou vSak ob& RSS formalné oddélené, neplati totéz beze zbytku 1 o jejich
ideologii. Ukazuje se, Ze Zeny se nazory muzskych sekci inspiruji a nékteré z nich
pfejimaji, ale ze k nim rovnéz ptidavaji své vlastni myslenky.

Muzské RSS naptiklad hovoti o zlatém veéku Indie (satjajuga), avsak o Zendch se
v ném prakticky nezmiiluje. Rdstra sévika samiti tento ,nedostatek” odstranily a
hovoti o tomto obdobi jako o dobé, kdy Zeny byly respektovany a rovny muzam.
Vinu za to, ze tento v€k pominul, dévaji hinduistickym a muslimskym muzim a
kolonialni nadvladé. Hinduistim kvili tomu, Ze se zacali Zenit s nearjovskymi Zenami
a muslimskym muzim za to, Ze si podrobily arjovské zeny.

Tyto sitiatky pak vyustily k znieni tehdejsiho ,.idedlniho* rodinného uspotadani a
potazmo zapii&inily pad celého naroda.””® Vidime zde tedy sjednoceni pojmii Zena-
rodina-narod, které¢ ospravedliiuje snahy za lepsi postaveni hinduistickych Zen
v indické spolecnosti.

RSS vyuZivaji Bhdratmatu k tomu, aby ilustrovali svou pfedstavu matky Indie jako
asexualni, bezbranné vi¢i muslimiim a vyzadujici ochranu muznych synt. Naopak
Samiti ptedstavu Bharatmdty rozpracovava a chape ji jako silnou ochrankyni Indie,

229

jejiz vzor maji hinduistky nasledovat.”” Ve vykladu denni modlitby sévik k matce

Indii se tik4, Ze Zeny maji schopnost ucinit Indii opét slavnou. Hinduistické zeny jsou
zde pripodobiiovany k dceram Bhdratmaty, ve kterych se odrazi jeji sila.>*°

Kwvili tomu, ze jsou svym zplisobem s ,,prototypy Bhdratmatou, museji byt cudné,
Cistotné a ctnostné. Toto propojeni jim vSak dava i silu, kterd ma schopnost
eliminovat Spatné chovani a nicit zI¢ praktiky. Tato sila je tak mocnd, ze musi byt

Y I Vi v r 231
usmériiovana a vyuzivana pouze ve prospéch naroda.”

V této predstavé se odrazi niCivy potencial bohyné Durgy, kterou muzska RSS
v souvislosti s pfedstavou matky nezmiiiuje, nebot’ si se silou spojuje spise
muze/syny.

Samiti nazory muzské sekce rozsifuji predevsim v mistech, kde jsou z jejich pohledu
vynechany zminky o Zenéach. Tato potieba je pochopitelna, uvédomime-li si, ze jejich
nazory, ¢asto vtélené do publikaci a brozur, se stavaji predmétem prednéasek, které

dostavaji divky v zenskych sakhach a vycvikovych taborech. Tyto zeny samoziejmé

228 Bacchetta, P.: Gender in the Hindu Nation, str. 22.
229Tamtéi, str. 30.
30preface, str. 55.
231Tamtéi, str. 58.
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zajimd, jakou ulohu hraji v ptedstavé o hindu rdstre a potfebuji urcité hrdinky, ke
kterym by se mohly vztahovat a které by mohly napodobovat.

Rastra sévika samiti si za svou existenci vytvorily nékolik typa zenstvi, které mohou
potencidlné oslovovat dosti Sirokou skalu zen. Tento fakt jisté¢ nebude ndhodny, nebot’
Samiti se snazi oslovit co nejvétsi pocet Zen, ze kterych by se mohla rekrutovat nové
Clenky.

V nasledujicich tadcich se pfidrzime uréitych typu zenstvi tak, jak si je ve svych
brozurach predstavuje sama Rdastra sévika samiti.

Kazdy typ Zenstvi je reprezentovan jednou ,,idedlni* Zenskou ptedstavitelkou. Ani
jeden typ se pfitom nevylu€uje s jinym a je na kazdé Zené, jaky ji nejvice oslovi.
Podivejme se tedy nyni na tfi typy zenstvi, které Samiti ve svych pftiruckach

vyzdvihuje jako vhodné pro uvédomélé, nacionalisticky zamétené hinduistky.

6.1 Osvicené materstvi (matrtv)

Matkam Samiti ptipisuje velmi dilezitou ulohu jako tém, kdo vychovava déti a
probouzi v nich silu, zvidavost a lasku k narodu. Za idedlni vzor vlasteneckého
matefstvi povazuje predeviim Dzidzabai. Dzid4bai byla matka Sivadziho, vojeviidce
sedmnactého stoleti a ikony hinduistického nacionalismu.

Podle Samiti hrala skrze svého syna zésadni roli pfi snahdch Marathti porazit
(muslimské) mughalské panovniky a jejim poslanim bylo znovunastolit sldvu a
sebetctu hinduistd.

Pouto mezi matkou a synem je zpohledu Samiti v nacionalistickych snahach o
nastoleni hindu rastry zéasadni, nebot to byla pravé Dzidzabai, ktera snila o
nezavislosti Indie a ktera své predstavy vétipila i svému synovi Sivadzimu. >

Kvili této ,,pfirozené* provazanosti matky a jejich déti povazuje Samiti za dilezité,
aby byly matky vlastenecké, inteligentni a disponovaly vnitini silou, ktera jim umozni
vyporadat se s riznymi zivotnimi nastrahami.

Takovéto pojeti provazanosti matky a ditéte/syna Samiti v podstaté umoziuje vyse
vyzdvihovat Dzidz4bai na tikor Sivadziho. Odvolava se pfitom na zavislost ditéte na
matce, kterou ,,Sivadzi povazoval za bohyni. Byla jeho vzdélanim. Byla mu matkou,

guruem, inspiraci, oporou i filozofkou zaroven. Vstépovala mu takové zasady jako

32 Empowerment Pragmatic, Sevika Prakashan, Nagpur, nedatovano, str. 1
233 Jijaii (hindsky), Sevika Prakasan, Nagpur, 2007, str. 1.
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silné nabozenské citéni, nemilosrdnou silu vile ¢i hlubokou lasku k vlasti. Pravé
ztoho pak vyrostl strom hinduistického kralovstvi...“.** Z toho plyne, Ze kdyby
nebylo matciny state¢nosti a odhodlani dat v sdzku synovo i své bezpeci, nebyli by
Marathové dosahli nezavislosti na muslimskych vladcich.

Zatimco RSS se soustfedi pouze na Sivadziho, ktery si udajné jiz ve svych jedenécti
letech uvédomil, Ze chce osvobodit Maharastru z cizi nadvlady a za tim G¢elem kolem
sebe seskupil své pratele, Samiti naopak piSe, ze to byla jeho matka Dzidzabai, ktera
se vénovala nejen jemu, ale i jeho pratelim, kterym rovnéz vstépovala, jak je dulezita
state¢nost a boj za vlast a nabozenstvi.”

Dzidzabai tedy v podani Samiti patii vétsi obdiv nez Sivadzimu a vénuje se ji celkové
mnohem vice pozornosti, nebot’ bez statecné matky by nebylo state¢ného syna a
potazmo bez stateCnych matek by nikdy nedoslo k vyznamnym zvratim v indickych
déjinéch.

Dalo by se tedy fici, Ze se zeny coby matky diky Samiti stdvaji hybnou silou déjin.
Pravé vtomto kontextu ideolozky zenské odnoze RSS mohou hrdé prohlasit:

,Zdravime nejprve Vychod a pak az Slunce, zdravime nejprve Dzidzabai a pak az

S s 1y 236
Sivadziho.*

6.2 Vidcovstvi (nétrtv)

DalSim piikladem, o kterém se zeny RSS uci, je idedl Zeny bojovnice, ktery pro né
ztélesiiuje kralovna LakSmibai z Dzhansi. Lak§Smibai z Dzhansi je pro Indy dodnes
symbolem odporu proti kolonidlni nadvladé, nebot’ se zapojila do protibritského
povstani v roce 1857.

Jiz od malicka se udajné¢ vyznacovala obrovskou statecnosti a ptedcila i mnohé
chlapce, jako naptiklad Nan4 séhiba, se kterym si tidajné hréla.

Nana sahib byl pfitom adoptivni syn marathského pésvy Badzi Raa Il., ktery se rovnéz
ucastnil protibritského povstani. Samiti se v§ak o ném ve své pfirucce nezminuji jinak
nez jako o malém zbab€lém chlapci, ktery spadl z koné, zranil se a dal se do place.
Kdyz to spatiila LakSmibai, zacala se smat a prohlasila, Ze ona by nikdy z koné

nespadla a pokud ano, nesla by to state¢ng.”’

234 .
Tamtéz.

235Menon, Kalyani: Symbolic Power of Jijabai, in: Manushi (125), 2001, str. 30.

236Empowerment Pragmatic, str. 11.

237Tamtéi, str. 23.
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Daéle se zmifiuji o tom, jak LakSmibai sestavila arméadu Zen, které sama cvicila. Byla
valecnici, kterd se ,,oblékala jako muz, nosila Zzeleznou pfilbu a pod odévem nosila

T ’ r ;o v 7 v .. v e v, 7 :
brnéni.“*** Diky své vyjimedné stateénosti ji Samiti povazuje za nejvétsi vladkyni

vSech dob.

6.3 Ztélesnéni vykonné moci (kartrtv)

Tretim vzorem zenstvi, o kterém se piirucky Samiti Casto zminuji, je Ahaljabai
Holkar, ktera se narodila v roce 1725 v Mahérastie. Ve svych dvanécti letech™ byla
provdéna za krale Indauru®*’ jménem Khandérdo Holkar a pozdéji po zakladateli této
dynastie Malharraovi Holkarovi pievzala vladu nad oblasti.

Samiti v ni zdaraziuje predevSim jeji hluboké nabozenské zalozeni, které se
projevovalo tim, Ze nechala vystavit mnoho chrami silou pfekonat nesnaze osobniho
Zivota a vénovat se efektivné spravé zems. 24!

I ji vykresluje jako n€koho, kdo dokdzal vyniknout nad muzi. Nejprve moralné
prevysovala svého manzela, ktery se tidajné staral pouze o svétské pozitky. Kvili
jejim schopnostem ji daval tchan prednost ve spravé zemé& pied svym synem.**?
Rovnéz Udajné vystupovala jako prostfednik ve sporech mezi dvéma muzi, nebot’
vétili jenom ji.

Samiti ji chape jako vladatrku, ktera se nenechala usmykat t¢zkym osobnim zivotem a
dokézala slouzit z4jmu svych poddanych. Pravé jejim ptibéhem se Samiti snazi
dokazat, ze nejen muzi, ale 1 Zeny se mohou stat schopnymi politickami, a dokonce
naznacuje, ze zeny mohou byt lepSimi politiky nez muzi, nebot’ o Ahaljabai pise, ze
,vyéniva nad ostatnimi vladaii“** a to diky specificky ,,Zenskym* kvalitam, které
vnasi do svého vladnuti a kterymi jsou predevsim disciplina, obé&tavost, nesobeckost a

. 244
spravedlivost.

238Tamté2, str. 25.

#9Zajimavé je, ze anglicky psana piirucka Empowerment Pragmatic uvadi, Ze byla provdana ve
dvanacti letech, a hindsky psana Matrtv, netrtv, kartrtv udava, ze byla provdana v letech osmi, str. 31.
#0Toto mésto se dnes nachazi ve svazovém staté Madhjapradés. V sedmnéactém a osmnéactém stoleti
bylo centrem dynastie marathskych maharadza Holkart.

2 Matrtv, netrtv, kartrtv (hindsky), Samiti Prakashan, , Nagpur, nedatovano, str. 31.
242Empowerment Pragmatic, str. 13.

243Tamtéi, str. 20.

Tamtéy.
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6.4 Bohyné AStabhudza

Laksmibai Kélkar vynalezla pro potieby Samiti i svou bohyni, kterou nazvala
ASthabhudza, tedy Osmiruk4, nebot’ ji ptisoudila osm rukou.** Tato bohyng viak neni
zcela novd, nebot’ vsobé obsahuje principy Mahdkali, bohyné moudrosti
Mahésarasvati a bohyné domaciho $tésti MahalakSmi, které jiz tradiéné symbolizuji
silu, intelekt a bohatstvi a potazmo i idedlni kvality nacionalisticky zalozené
hinduistické Zeny.**

Podobné jako bohyné Bharatmadta maze byt Asthabhudza podle okolnosti bud’ mirna
nebo agresivni a nésilnd. Ikonograficky je zpodobiiovéana, jak drzi mimo jiné i me€ a
Safranovou vlajku. Jejim cilem je kromé sjednocujicich snah i inspirace zen k tomu,
aby probudily svoji silu (Sakti).”*” Zda se, Ze jeji definitivni podoba byla hotova v roce
1972, nebot’ pravé tehdy byla jeji socha vystavena ve Vardhze. Dnes jsou k vidéni
v mnoha méstech, kde je Samiti aktivni.**

Toto abstraktni stvofeni bohyné Asthabhudza ma velmi prakticky dopad, nebot
v jistém smyslu odiivodiuje aktivni a nékdy i nésilné zapojeni Clenek Rdstra sévika
samiti a také jinych Zenskych odnozi do hinduistickém nacionalismu. Tim, Ze v sobé&

zahrnuje bojovné kvality bohyné Durgy, ospravedliiuje nutnost fyzického tréninku

zen a v podstaté i jejich agresivni po¢inani pti komunalnich nepokojich.

T}

 Jedna z podob Parvati/Durgy, je pfitom ,,Dagabhudza” neboli Desetiruka, ktera porazila celou
armadu démont.

2“‘{’P;feface (Rashtra Sevika Samiti), Sevika Prakashan, Nagpur, 1998, str. 4.

*TLife Sketch of Vandaniya Mausiji, str. 50.

Tamtéy.
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7. Vztah muzskych a Zenskych odnoZi

V ptedchozi kapitole jsme vidéli, Zze pravicové zeny Sanghu nepiejimaji pasivné vse,
s ¢im pfichdzi jejich muzsky protéjSek. Zamysleme se tedy nyni nad tim, jaky je jejich
vztah k muzské odnozi, do jaké miry jsou zenské odnoze autonomni a co z toho
plyne.

Vime, ze zenské odnoze jsou do velké miry samostatné a maji tedy prostor pro
vytvareni vlastni ideologie a 1 v rovin¢ praktické, jak jsme vidéli diive, se poustéji do
vlastnich akci. D4 se tedy fici, ze si v rdmci hinduistického nacionalismu pro sebe do
velké miry vytvofily znacné autonomni prostor, ktery jim umoziuje byti jednajicimi
aktéry a disponovat urcitym vlivem na své okoli (agency).

Paola Bacchetta se za ucelem lokace tohoto aktivniho zenského jednani (agency)
nezaméfuje na porovndvani pravicovych zen a feministek, nybrz pravé na jejich vztah
k muzské odnozi (RSS). Vychdzi z mysleni francouzského filozofa Jacquese Derridy
a definuje jednani Clenek Rastra sévika samiti vzhledem k jejimu muzskému kiidlu
jako genderové¢ dopliujici (gender supplemental agency). Takové jednani je zalozené
na ,,piidavani“, jelikoz k pfidava svlij vyklad k jiz existujicim konceptim RSS a
zarovenn na ,substituci“, nebot tim, ze obohacuje koncepty muzské odnoze,
v disledku méni jejich finalni podobu, a vytvaii tak svou specifickou interpretaci
hinduistického nacionalismu. Takové jednani je také genderové dopliujici, nebot’
,vpisuje zeny a femininity do jinak muzského a maskulinniho hinduistického
projektu.<**

Individualni nazory jednotlivych sévik na ideologii RSS, ktera li¢i Zeny predevSim
jako manzelky a matky, mohou byt rizné. Jejich ndzory a z nich plynouci jednani
mohou byt spostoji RSS v souladu, av§ak mohou je 1, jak jsme vidéli vySe,
modifikovat. Proto se Bacchetta domniva, Ze nékteré ndzory a Ciny sévik implikuji
rovnost pohlavi ¢i dokonce osvobozeni zen (/iberation). Potencialni Giplna emancipace
od muzské RSS je vSak zavrhovéana, nebot vidkyn& Zenské RSS vZdy podavaji
zpravy o svych aktivitich vidcim muZzské RSS a tim uznavaji jejich (alespon
formalni) nadfazenost. Samiti tedy zachovava pohled na Zeny a muze jako odlisné

rody a vytvai vyvazenost (equilibrium), nikoliv viak rovnost (equality).*>

249Bacchetta, P.: Hindu Nationalist Women Imagine Spatialities, in: Bacchetta, P., Power, M. (ed.):
Right-Wing Women (From Conservatives to Extremists around the World), Routledge, New York,
2002, str. 45.

0Tamtéy.
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Vidime zde tedy, Ze potencidlu prekracovat dané tradicni genderové stereotypy
mnoho sévik vyuziva, coz jim dodavéa sebevédomi, potvrzeni sily jejich Zenstvi a
moznost se realizovat. Zda se vSak, ze tuto moznost nechtéji dovést do disledk,
nebot’ se zdrahaji vymezovat se viici ¢i oteviené kritizovat svou muzskou odnoz.
Tento fakt vSak neznamena, Ze v budoucnosti nedojde k dalSim ideologickym
posunim mezi zenskou a muzskou odnozi. Piesto vSak vSe nasvédCuje tomu, ze
radikalni ideologicky rozkol je zna¢né nepravdépodobny.

Podobné jako Bacchetta si i S. Banerjee v§ima, Ze Zenskd odnoz Sivsény Mahild
dghadi je podiizend svym muzskym prot&jskam, ktefi maji rozhodujici slovo.”'.
K odliSnému poznatku vSak v souvislosti se stejnou organizaci dochazi Atreyee Sen,
kterd zduraziuje, ze tyto Zeny se udajné dfive musely zpovidat svym muzskym
kolegim ze svych aktivit, nicméné tento trend se podle vSeho zménil a nyni je

neinformuji o svych krocich a nechtgji, aby nad nimi dohlizeli.***

Tento fakt by mohl
potvrzovat domnénku, ze jsme svédky jistého procesu osamostatiiovani této zenské
vétve.

Pokud se zde vSak vénujeme otdzce moznosti jednadni, které Zenam hinduisticky
nacionalismus poskytuje, je nutné zdiiraznit, Ze samy Zeny subjektivné pocit'uji svou
lepsi pozici v rdmci spolecnosti a zvySenou moznost aktivniho jednani a ovlivilovani
spoleCenské reality kolem nich (agency), a to ¢asto radikalnim zplsobem.

Atreyee Sen uvadi ptiklad, kdy se Clenky Mahila aghadi dozvédély o ptipadu
sexualniho obtéZovani mistni ucitelky ufednikem pracujicim ve stejné Skole. Vydaly
se tento piipad fesit a nakonec tento muz kle€el na zemi a sviral se bolesti, nebot’ jej
jedna ¢lenka Mahila aghadi Stouchala do varlat. Doty¢ny pfitom musel opakovat, ze
jeho kolegyné je jeho sestra a Ze se k ni podle toho bude chovat.*>

Je viak tfeba dodat, Ze v obecné struktufe Sivsény nezaujimaji Zeny zadné politické

. 254
pozice

, a tudiZ se nepodileji na rozhodovacim procesu a nemaji ani moZnost
ovlivnit situaci (alespofi) hinduistickych Zen obecné. Otdzkou vSak je, jestli to

potiebuji a jestli je to jejich cilem.

»'Banerjee, S.: The Feminization of Violence in Bombay, str. 1222.

252Sen, A.: Reflecting on Resistance, str. 27.

253Tamtéi, str. 4.

»¥Rovnomérné politické zastoupeni viak neni samoziejmosti ani v zapadnich zemich.
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8. Co vabi Zeny do naruce hinduistického nacionalismu (Otazka vztahu Zenskych
odnozich hindutvy a feministickych/ Zenskych organizaci)

Poté, co jsme popsali rizné zenské sekce sangh pariviru, zastavily se u role, kterou
zeny sehraly v hnuti za obnovu Rémova rodisté a sledovali i jejich pfispéni do
ideologické debaty hinduistického nacionalismu, musime si polozit otadzku, jakou maji
tyto odnoze pro Zeny pfitazlivost a co muze byt divodem jejich ¢lenstvi.

Otazkou, kterd se v této souvislosti nabizi, je, pro¢ se zeny uchyluji radéji
k nacionalistickym odnozim nez k hnutim orientovanym na zenskou emancipaci.

Zda se ptitom, Ze snahy obou se do jisté miry prekryvaji. To se alespont ukazuje ve
snahdch Rdstra sévika samiti a Durga vahini eliminovat zvyk davani véna (dahédz) ¢i
agitace proti zabijeni plodi Zenského pohlavi, o které se snazi i indické zenské
organizace. Na prvni pohled se tedy jevi, Ze oba tdbory maji mnoho spolec¢ného.
Pokusme se nyni vysvétlit, jestli existuji néjaké vyhody, které maji pravicové odnoze
hinduistického nacionalistického hnuti oproti feministickym organizacim a jak se tyto
dve od sebe lisi.

Pfestoze je obecné znamo, ze feminismus neni homogenni smér a daji se v ném
vysledovat mnohé proudy”>, budu jej zde pro potieby této prace chapat v jeho
obecngjSich rysech, na kterych by se snad shodly vSechny feministky. Za feminist(k)y
zde tedy budu povazovat vSechny, kdo se snazi o zvySené¢ povédomi o genderovych
nerovnostech a ve své podstaté politicky boj za odstranéni téchto pohlavnich
asymetrii. Sjednocujici perspektivou feministickych proudd je rovnéz konstatovani o
patriarchalnim uspotadani spolec¢nosti.

Dtivoda, pro¢ zeny déavaji prednost radéji extrémnim pravicovym odnozim hindutvy
ptred feministickymi organizacemi, muze byt n¢kolik.

Jednim miiZe byt to, zZe organizace podporujici zenské prava se neobraci k nasili jako
k prosttedku, ktery vede k prosazeni jejich cili. VyuZivaji vétSinou legalnich cest,
které s sebou nesou urcité nevyhody. Do Zenskych organizaci Casto zeny pfichédzeji s
problémy jako jsou majetkové neshody, domaci nésili, znasilnéni. Dostane se jim
pravni 1 moralni podpory, avsak celé procesy jsou zpravidla zdlouhavé a uspéch neni
zaruCen. Navic je od Zeny vyzadovdna znacnd vytrvalost a odhodlanost jit proti
proudu, ¢i Iépe feceno, proti ,,normalnimu (rozuméj patriarchalnimu) fadu véci”. To

r s

muze vyustit v znaéné psychické vypéti. Naopak pravicové zenské odnoze puisobici

255\ it o .. oo - e, - ,
Naptiklad liberalni feminismus, radikalni feminismus, socialisticky feminismus, postmoderni
feminismus, feminismus ,,tfetiho svéta”, atd.

61



v ramci hinduistického nacionalismu se snazi feSit problémy Zen bud pomérné
ucinnym ndsilim (jako Mahila agadi) nebo domlouvanim (Rastra sévika samiti), kdy
presvédCuji zenu, aby pfijala svou ,tradicni roli“ a pfizptisobila se nésilnickému
manzelovi nebo majetkovym pozadavkim rodiny a odrazuji ji od jakékoliv vlastni
akce.

Dale, jak si vSimla jedna Zena pracujici pro bombajskou Zenskou organizaci, pro
kazdého je dulezity pocit prindlezitosti k n¢jaké skupiné. Tento pocit prinalezitosti
vSak podle ni Zenské organizace nenabizeji. Domniva se, ze pokazdé, kdyz k ni pfijde
jakakoliv Zena s urCitou prosbou, prvni véc, kterou si uvédomi, je, ,,Ze k ndm nendleZzi.
Kdyz hovoii o svych pravech,... Uto¢i na svou rodinu a ohroZuje patriarchat....
Sivséna ji rodinu nebere. Mnoho Zen k ndm pfichazi kviili svym praviim na vyzivné
nebo kviili rozvodu, ale piesto k nam nenaleZi. Sivséna jim dava pocit sounaleZitosti.
Nase slabost [tj. slabost feministek] spociva v tom, ze jsme si neuvédomily touhu Zen
n¢kam patfit. Myslely jsme na potfeby, prava, ale ne na touhu piinalezet. ... Ve
vzdoru je vzdy odcizujici, izolujici faktor.“**® Pravicové Zeny sanghu naopak stoji o
to, aby ,,mély lepsi Zivot spolu se svymi rodinami”*’, coz jim Sivséna i Réstra sévika
samiti umoZznuji.

Tyto Zeny také casto povazuji feministické organizace za prozapadni, a tudiz
antinaciondlni. Otazky tykajici se Zenskych prav chapou ptredevsim jako néco, co
vzeslo z kolonialni nadvlady a jejiho vlivu na systém vzdélavani. Obecnou debatu o
zenskych pravech casto nevnimaji pozitivné, jelikoz vede k soutézivosti s muzi,
nestdsti a rozvratu rodiny.**®

Jedna vedouci ¢lenka Rdstra sévika samiti se o Zzenskych organizacich vyjadrila takto:
,Poucuji Zeny o jejich pravech, fikaji, aby o tato prava bojovaly se svymi muzi. My je
ucime, aby se obétovaly pro rodinu. Mozn4, ze n&jaka prava jsou, ale je Spatné o né
bojovat. Zeny timto zpiisobem nakonec vice ztrati... Potfebovala snad nase matka jit
k soudu, aby byla $t'astna? Moje matka byla v rodin¢ uctivana jako kralovna. Spravna,
pocestna hinduistka mize dosdhnout velkého respektu a §tésti tim, Ze se stane matkou.

v v r oo v . . ’ ’ 259
Proc¢ to chtéji vSechno zahodit a bojovat za své prava?”

26Cit. v Banerjee, S.: The Feminization of Violence in Bombay, str. 1224.

257Tamtéi, str. 29.

258Sarkar, T.: The Pragmatics of the Hindu Right, in: Jaffrelot, Ch. (ed.): The Sangh Parivar, Oxford
University Press, New Delhi, 2005, str. 186.

29Cit. v tamtéz.
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Zda se tedy, Ze Zenské odnoze hinduistické pravice davaji prednost pfijeti rodiny
takové jakéd je pred jejim zpochybiiovanim. Tim podle nékterych autorek dochazi
k tomu, Ze upfednostiiuji ,,genderovou asymetrii pied rovnosti pohlavi®.**

DalSim rozdilem je zfejmé i to, ze vuci feministicky orientovanym organizacim
mohou mit rodinni pfislusnici pfinejmenSim ambivalentni, ne-li pifimo negativni
postoj. Ten souvisi s tim, co bylo uvedeno vyse. Pokud by se tato Zena chtéla pfipojit
k néjaké feministické organizaci, pfisla by tam zfejmé s néjakym problémem. Mohla
by se tam setkat s jinymi zenami s podobnym problémem, hovofit s nimi a uvédomit
si nerovnosti mezi pohlavimi, ziskat pocit neférovosti. Pak by se mohla zacit
vymezovat proti svému okoli, které by ji mohlo zakézat dalsi ptistup do takovéto
organizace, kterd tuto zenu Cini ,,problémovou®. Naopak manzel ¢i rodina nemohou
mit nic proti tomu, kdyz zena navstévuje nékterou z pravicovych hinduistickych
organizaci, nebot’ uz Casto manzel ¢i nékdo jiny zrodiny patii k ¢lenim jejiho
muzského kiidla. Navic Zenské odnoze sangh parivdaru zdaraziwuji roli zeny jako
manzelky a matky, k niz patii ob&tovani se. PfinaSeni obéti rodiné¢ a poskytovani
sluzeb narodu nejsou v rozporu, naopak je naprosto logické, a tak ma tento typ Zeniny
aktivity daleko vétsi moznost narazit na pochopeni piibuznych.

Jak jsme vidéli, Zeny sanghu obcCas hovofi jazykem zenskych prav jako napiiklad jiz
zminéna sadhvi Rithambara, ktera vystupuje proti vrazdéni nenarozenych zenskych
plodu a kterd podle Casopisu Organiser tvrdi, ze ,,pouze Zena, kterd respektuje sama

sebe, muZe zplodit hrdé dite«.*®!

Neni zde ani tak dilezity fakt, ze apeluje na
reprodukéni silu (matrisakti), kterd udrzuje narod pfi Zivoté, ale na to, ze promlouva
pouze k hinduistickym Zendm. Zatimco Zenské organizace se zasazuji o prava vSech
zen, ze ziejmych davodi se zeny hindutvy staraji pouze o zlepSeni situace
hinduistickych Zen a to jesté ve zna¢nych mezich.

Podobné se i BJP snazi pifijmout nckterd témata, kterd mohou mit spole¢na
s zenskymi organizacemi, jako napftiklad pozitivni diskriminace zen v politice ¢i
otazky tykajici se zaméstnanosti a vzdélani Zen. Jejim odivodnénim je vSak vzdy
prospéch, ktery tim ziskd rodina.*** BIP ve své literatufe pojima Zeny jako ob&tavé

manzelky a matky a pfisuzuje jim urcitou silu (matrisakti). Jsou si s muzi rovné,

2%Basu, A.: Appropriating Gender, str. 11.

261Kumar, P.: Female Foeticide a Sin, Organiser, 2004, nacteno 3. 7. 2008 z
http://www.organiser.org/dynamic/modules.php?name=Content&pa=showpage&pid=46&page=24.
262Tamtéi, str. 99.
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avSak jsou zarovei jiné nez muZzi. Tento postoj vSak miiZze v disledku ospravedlnovat
,,0dli8né, protektivni ¢i diskriminujici zachézeni s zenami“. 2%

Tanika Sarkar si uvédomuje, ze ucast v zenské odnozi RSS Rdstra sévika samiti
opravdu umoziuje zendm disponovat vétsi moci, dostat se mimo zdi domova, vstoupit
do vetejného prostoru a v neposledni fad¢ ziskat ptistup k urcitému ,,védéni* a nabyt
politické identity. Na druhou stranu vSak tato ,,politicka Gc¢ast dosahla vrcholu v rdmci
autoritaiské hinduistické pravice, kterd neslibuje zadné osvobozeni zen...a pfijima
rozkazy od vyhradné muzského vedeni, které odmitd jakoukoliv debatu o
hinduistickém patriarchatu.*®* Nesmime oviem zapomenout, Ze to je hodnotici
stanovisko feministické autorky, se kterym by samy €lenky RSS jist¢ nesouhlasily a
navic nebere v potaz, ze existuji zeny, které se rady ztotozni s modelem Zeny jako
manzelky a matky a Ze jej budou shledavat naplniujicim.

Zda se, ze tradi¢ni role Zeny jako matky a hospodyné je vSeobecné piijimand vSemi
zenskymi odnozemi sanghu. Tak napiiklad &lenka Rdstra sévika samiti Aga Sarma se
domniva, ze Zeny vzdy ,,museji dat prednost rodiné. M¢la by existovat ptirozena
délba prace. Zeny jsou citlivéj§i, a proto by se mély starat o déti. Vie ostatni je
podruzné.«*®

Diusledkem toho ptistupu vSak miize byt i to, Ze rodina je idealizovéana a Ze ptevladne
presvédéeni, e v ni nemiize dochazet k udalostem diskriminujicim Zeny. Zena je
vramci ni chépana jako spravkyné domova, ktera by méla nést odpovédnost za
cokoliv §patného, co se v rdmci rodiny odehraje. Pokud napiiklad dojde k domacimu
nasili, Zena by o ném neméla hovofit mimo domov, méla by ,,zadusit svilj narek*,
naudit se ,,znat manzelovy ndlady a snazit se ho nedrazdit. Pouze tak zlistane rodina

pohromadg 2%

Idealizovana ptedstava harmonické hinduistické rodiny a ctnostné
zeny tedy ma své duasledky. Koncept patriarchalni rodiny, ve které je Zena
v podiizeném postaveni vi€i muzi, a sexualni nasili v rodin€ nejsou predmétem
diskuze. I toto pojeti se rozchazi s piredstavami zenskych organizaci.

Na zavér této kapitoly bychom mohli shrnout, ze velké mnozstvi pravicovych

hinduistickych Zen se zadsadnim zpiisobem vymezuje vii¢i feministickému hnuti a daly

by se na zakladé svého postoje popsat jako antifeministky. Pfesto vSak se nedé popfit,

23K apur, R., Cossman, B.: Communalising Gender, Engendering Community, str. 99.
240ty Banerjee, S.: The Feminization of Violence, str. 1222.

265Anitha, Manisha, Vasudha, Kavitha: Interviews with Women, in: Women and Right-Wing
Movements, str. 330.

266Tamtéz, str. 333.
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7ze pravicové zeny rodiny sanghu vzdy néjakym zplisobem bojuji za to, aby
hinduistické Zeny disponovaly vétsi moci (empowerment), at’ jiz coby hrdinné matky,
pocestné zeny ¢i bojovnice za hinduisticky narod. Paola Bacchetta a Margaret Power
tyto snahy pravicovych zen davaji do kontrastu scili feministek, kterym je
osvobozeni (liberation) zen, problematizace ztotoznovani Zenstvi s matefstvim,
prirozeného rozdéleni roli na Zenské a muzské a v neposledni fad¢€ i1 tematizace

riiznych podob Zenské sexuality.*®’

Kolektivni usili pravicovych zen o ziskani vétsi
moci (empowerment) se na rozdil od feministickych snah orientuje pouze na jejich
komunitu a zdsadné odporuje tomu, aby stejny podil moci a prav mély i zeny (a muZi)

jiné komunity.

Dale jsme u pravicovych zen rodiny sanghu casto vidéli
vyzdvihovani zenskych roli manzelky a matky a potfebu kontroly zenské sexuality,
kterd vyzaduje, aby se Zeny chovaly ctnostné. Ta pak vede k tomu, ze pokud dojde
napiiklad ke znésilnéni, maji ho tendenci vykladat spiSe jako vinu Zeny, kterd se
nechovala cudné, ¢i jako neschopnost jeji rodiny ji ochranit. Na viné by podle nich
mohla byt i rodina, v niz panuji uvolnéné ,,zapadni* mravy. Indické feministické hnuti
se naopak snazi o tematizaci zenského pocitu studu a faktu, ze Zena dava vyskyt
sexualniho obt&Zovani a nasili za vinu sama sob&.?*

Na uplny zavér je vSak nutné podotknout, ze zatimco Zenské pravicové odnoze rodiny
sanghu v poslednich letech pocdetné stagnuji, sekuldrni a demokratické organizace
jako napiiklad levicova Vseindickd demokratickd asociace zen (The All-India
Democratic Women's Association) maji naopak vétsi Clenskou zakladnu €inici kolem

v, . q:z. o v 270 , I 271
péti miliont zen™, ktera nadale roste.

To je v pokusech o analyzu vlivu téchto
odnozi, které maji podle vSeho své meze, vzdy nutné mit na zfeteli a nepfecenovat

jejich dopad.

267Bacchetta, P., Power, M.: Introduction, in: Bacchetta, P., Power, M. (ed.): Right-Wing Women (From
Conservatives to extremists around the World), Routledge, New York, 2002, str. 11.

268Tamtéi, str. 14.

269Banerjee, S.: Make me a Man!, str. 148.

%pochéazejicich zejména z indického venkova.

m Sarkar, T.: The Gender Predicament od the Hindu Right, str. 182.
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Zavér

V ptedchozich kapitolach jsme se predevSim pokusili popsat nékteré zenské
organizace hlésici se k ideologii hinduistického nacionalismu.

Vidéli jsme, ze jejich vzmach nastal vétSinou na prelomu osmdesatych a devadesatych
let dvacatého stoleti v souvislosti se zenitem, ktery zazivalo hnuti za obrozeni
Ramova rodisté, na kterém se podilely mnohé slozky rodiny sanghu a v ramci
mobiliza¢nich snah se do néj zapojily i Zeny.

Od té doby se zda, ze tyto odnoze (predevSim Rdstra sévika samiti a Durga vahini)
prochazeji obdobim stagnace az mirného upadku. To je do jisté miry logické, nebot’
kdyz odeznély vasn€ spojené s hnutim Ramdzanmabhumi, které umoznilo mnoha
Zenam se riznym zpusobem realizovat a vstoupit sebevédomé do vetejného prostoru,
jako by tyto odnoze ponékud ztratily stimul. Také se zda, ze mladym divkam a
pracujicim zendm nemusi pfipadat pfitazliva jejich tradi¢ni podoba a rozhodnou se
spiSe ve prospéch pozapadnélého Zivotniho stylu. Vidéli jsme ostatné, ze nckterym
divkam ptitomnym u akce Durga vahini vymezujici se proti slaveni svatku svatého
Valentyna byly jeji ¢lenky spiSe k smichu. Tento nedostatek se Zenské odnoze snazi
odstranit tim, Ze se zamétuji na nabirani divek z nizSich kast, které do téchto odnozi
vstupuji ziejmé proto, ze doufaji, Ze se nauci ,,lepSim zplsobim® vysSich kast
tvoticim jadro odnozi. Velkym lakadlem je také fyzicky trénink, ktery nabizeji
predevSim Rastra sévika samiti a Durga vahini a ktery mohou vyuzit v podstaté
vSechny Zeny. Prestoze vSak pravicové Zeny zivici proud hinduistického nacionalismu
pocetné stagnuji, je nutné si uvédomit jejich potencial k nasili, ktery mlze byt
v budoucnu opét mobilizovan.

Vidéli jsme rovnéz, ze hinduisticky nacionalismus reprezentovany piedevSim
muzskymi odnozemi, vnima hinduistické Zeny vétSinou jako manzelky a matky.
Zenam zastoupenym zenskymi odnoZemi se viak podafilo na ideologické urovni
nejen zménit tyto ,,spravné* Zenské role a dodat jim jiny vyznam, ale i prosadit dalsi
typy akceptovatelného zenstvi. Nejprve tedy rozsitfily ponékud schematickou
pfedstavu matek rodicich a ,,spravné (tj. v duchu hinduistického nacionalismu)
vychovavajicich syny naroda,, v pfedstavu matetstvi, kterda ma konkrétnéjsi obsah.
Podle této ideje jsou matky piedevsim Zeny inteligentni, silné¢ a odhodlané, na kterych

jsou déti pln€ zavislé a které je ovliviiji tak zasadnim zptisobem, Ze jsou v podstate
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hybnou silou dé&jin. Dale vSak vytvofily i nové modely Zenstvi, mezi které patfi i Zena
s nasilnickymi sklony a politicky aktivni zena.

Tento ideologicky zaklad se pfitom projevil i vpraxi a to ptedev§im v obdobi
komunalnich nepokojii a méné Casto i mimo né. Za reprezentantky politicky aktivnich
zen bychom mohli povaZovat vySe zminéné sadhvi Rithambaru a Umu Bharati a do
nasilnického typu Zeny bychom mohly zafadit ptfedevSim Zeny participujici na
komunalnich nepokojich po boku svych muzt. Je tedy tfeba chépat provazanost mezi
ideologii, ktera, jak jsme vidé€li, ospravedlnuje nasilnicky aspekt Zenstvi, a komunalni
realitou.

Rovnéz jsme naznacili nékteré rysy, které maji pravicové zeny hinduistického
nacionalismu spole¢né s zenskym/feministickym hnutim, nebot ob¢& strany se
angazuji napiiklad proti zabijeni nenarozenych zenskych plodu, proti zvyku davani
véna €1 za vEétsi mnozstvi Zen v politické sféfe. Tato spolecnd témata mohou byt ddna
tim, Ze je Zenské pravicové odnoZe prevzaly od feministického hnuti. Jsou ostatné
znamy piipady, kdy RSS ve snaze zalozit novou odnoz vyslala svého pracdaraka do
,zneprateleného tabora“, kam se infiltroval, nasakl tamnimi idejemi a pak zavedl jeho
obdobu, kterd vSak byla poupravena v souladu s pfedstavami hinduistického
nacionalismu. Od této praxe si RSS slibovala, Ze ji umozni efektivngji bojovat se
svym nepfitelem, napiiklad levici.*’* V ptipadé Zenskych odnoZi rodiny sanghu
mohlo jit o podobny proces, pfi¢emz infiltrace nebylo tifeba diky otevienému
charakteru zenskych organizaci spojeného s publikacni ¢innosti. Podobné cile obou
stran v8ak mohl byt dany 1 sdilenym opravdovym zajmem o Zenskou otdzku a snahu o
zlepSeni situace hinduistickych Zen v Indii. Hlavnim rozdilem mezi obéma stranami je
vSak to, ze zatimco feministky se snazi o uplné osvobozeni zen, politicky
organizované radikdlni hinduistky se snazi pracovat v rdmci patriarchalné pojatého
hinduistického nacionalismu, jehoz jsou soucasti a ktery jim poskytuje Zivnou ptdu.
Z tohoto divodu se explicitné nikdy nevyslovi proti patriarchalnimu uspotadani

spole¢nosti.

272 Jaffrelot, C.: Introduction, in: Jaffrelot, C. (ed.): The Sangh Parivar, str. 8.
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Resumé

Hlavnim tématem této prace jsou hinduistické Zeny hlasici se k ideologii
hinduistického nacionalismu, v jehoz jadru staly pfedstavy V. D. Savarkara, ktery
mimo jiné poskytl zdklady genderovych stereotypli vymezujicich gender
hinduistickych muzi a zen od genderu muslimskych muzi a zen, které¢ byly dale
rozvinuty RSS a rodinou sanghu. Ukazuje, Ze hinduistickému nacionalismu se
podafilo mobilizovat Zeny pfedevS§im na pfelomu osmdesatych a devadesatych let
v souvislosti s hnutim za obnoveni Ramova rodist¢ v Ajodhji, coz byl do té doby
bezprecedentni jev. Zeny se do tohoto hnuti a do nepokoji po ném nasledujicich
zapojily mimo jiné jako vud¢i politické osobnosti ¢i jako aktivni ucCastnice
komundlniho nasili, pfi kterém napadaly i1 muslimské Zeny. Tato prace predklada
orienta¢ni prehled nékterych zenskych odnozi rodiny sanghu a zamysli se nad jejich
ideologickou produkci a moznosti emancipace v ramci hinduistického nacionalismu,

ktery pak srovnédva s Zzenskym hnutim.
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Summary

In my thesis I have focused on Hindu women adhering to the principles of Hindu
nationalist ideology which stems from the notion of Hindutva as described by V. D.
Savarkar who has put forward some gender sterotypes of Hindu men and women
depicted as substantially different from Muslim men and women. These assumptions
were later further developed by the so called sangh parivar. 1 have suggested that
Hindu nationalism has in the late eighties and early nineties succeeded in mobilising
Hindu women for the cause of the Hindu Right and brought them into its fold on an
unprecedented scale. The mobilisation was successful due largely to the
Ramjanmbhumi Movement which was then at its height. Right-wing Hindu women
participated in the movement, and communal riots which formed an integral part of it,
either as political leaders or perpetrators of communal violence assaulting, among
others, Muslim women. This thesis also presents a brief overview of some women's
wings of the sangh parivar and their ideology which in certain aspects differs from
that of their male counterparts. It also considers the question of female emancipation
within these wings and draws a comparison between them and the feminist

movement.
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