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UvGoD

Jako téma své bakalarské prace jsem si zvolil BoZi milosrdenstvi v dopisech sv. Pavla.
Toto téma mne obzvlasté zajimalo proto, Ze ideou milosrdenstvi je protkano celé Pismo svaté
a vyskytuje se tak v impozantnim poctu textd Star¢ho i Nového zdkona. Milosrdenstvi je
jednim z hlavnich znameni Bozi milosti. Timto tématem se zabyvalo mnoho védcd, a proto
existuje spousta praci a ¢lanka, které mluvi o ideji milosrdenstvi ve Starém zakong. Neni vSak
mozné najit mnoho bibliografickych pozici, jejichZz pfedmétem je milosrdenstvi v Novém
zdkoné. Nalel jsem v polském jazyce nevelky pocet Elankti a publikaci, které se tykaji
pfedev$im milosrdenstvi v evangeliu sv. Matouse. JelikoZ se zd4, Ze se zpracovanim materialt
o milosrdenstvi v evangeliu sv. Lukase a dopisech sv. Pavla pfili§ mnoho autor@i nezabyvalo,
rozhodl jsem se nahlédnout detailnéji do tohoto problému a pokusit se o jeho analyzu. Tato
prace, jak jsem jiz vySe uvedl, hovoii na téma milosrdenstvi v dopisech sv. Pavla. Jsem si
védom, Ze nemiZe zdaleka zastoupit obsirn&js§i zpracovani tohoto tématu. To by znamenalo
dlouhodobé&jsi usili, které piesahuje objem bakalafské prace. Rad bych v ni jen poukézal na
aspekty, které je mozno vice zpracovat v podrobné&jsich vyzkumech a badanich. Se samotnym
tématem mé prace souvisi 1 vybér textd zdopisi sv. Pavla. Jak je znamo, mnoho ze
soucasnych biblistll neuzndva nebo se zdraha uznat Pavlovo autorstvi konkrétné u listd
Kolosanim, Efezanim a u pastyfskych dopisi, které se zacletiuji do skupiny tzv. listd
deuteropavlovskych. Teologie listd deuteropavlovskych je tzce spojena s dopisy, jejichz
autorstvi je bezpochyby pfisuzovéano sv. Pavlovi. Zda se byti na misté, aby byly za¢lenény do
badani ideje milosrdenstvi v dopisech sv. Pavla. Siroky vé&jit problémi spojenych s timto
tématem mne navedl k tomu, abych se vice zamé&fil na dvanactou kapitolu listu Rimantm.
Aby ma prace dostala urCity sled logického vyvoje, budu se nejprve tématem zabyvat
obecnéji, to znamena sémantikou a vykladem pojmu milosrdenstvi nejprve ve Starém Zakoné,
nasledovné pak Novém zdkoné€. Odtud bych pfesel k milosrdenstvi v dopisech sv. Pavla a
tento rozbor zakong&il podrobn&jsi analyzou dvanacté kapitoly v listé Rimantim.

Ve své préci pouzivdm zdroje z polskojazyéné literatury. Veskeré biblické citaty zde

uvedené pak pochézeji z Ceského ekumenického piekladu.




KAPITOLA 1.

Pojem milosrdenstvi a idea milosrdenstvi v Bibli

1.1 Hebrejské nazvoslovi milosrdenstvi %

v
Na biblicky pojem milosrdenstvi ma vliv sémantika hebrejska. Hebrejskou sémantiku tvofi: ﬁ
- chesed E
- thm- rahamim F
-hnn f

V hebrejské sémantice se slovo ,,chesed povaZuje za zdkladni pojem milosrdenstvi L
ve Starém  zakoné. Toto slovo vystupuje v hebrejském textu Starého zdkona presné |
dvéstéctyticetpétkrat. Vyskytuje se zarovné v knihdch MojZiSovych, historickych, u prorokd,
ale nejtastdji najdeme tento pojem v Zalmech (stodvacetsedmkrat). Nejnov&jsi védeckeé
vyzkumy slova ,,chesed®, které ve své knize napsal Janusz Czerski, zah4jil N. Glueck. Rozlisil
vyznam laicky od nédbozenského a dospél k zavéru, ze zdkladnim a nejdileZitéj§im vyznamem
tohoto slova je idea vztahu, pomé&ru. Pravy smysl tohoto terminu vystupuje tehdy, kdyz se
setkdvaji dvé osoby. Tento vztah se zaklada na pravidlech spravedlnosti, povinnosti a prava.

Pojem ,.chesed” uzavira tadu nuanci, jako napf.: reciprocita, oboustranné sebeobé&tovani,

s

otevienost, pfatelstvi, bratrstvi, povinnost, vérnost, milost, laskavost, zdvofilost a
blahosklonnost. Idea lasky, milosti, zdvofilosti a laskavosti se v nejstarich sémantickych

vrstvach Starého zdkona nevyskytuje. Ndbozensky vyznam ,.chesed” se vztahuje k Bohu a

vystupuje na dvou trovnich: Bih — ¢lovék a ¢lovék — Bih. V obou piipadech je vyznam

»chesed” poznamendn povinnosti, akceptuje jeji nutnost, netiplnou svobodu, a tim se 1isi od

pojmu milosti, kterd je svobodnd, nevynucend a velkorysa. ,,Chesed” znamena vztah, a tak

pocita s odpovédi z druhé strany, ze strany partnera. Pfi analyze naboZenského vyznamu slova

»chesed N. Glueck dospél k zaveru, Ze i kdyz se vezme v tvahu, Ze pfedmétem tohoto pojmu

je clovek jako jednotlivec, obsahuje toto slovo také spoleCenské aspekty, ukazuje na ¢lovéka,

o

ktery je rovnocennym ¢lenem spole¢nosti. Aspekt povinnosti a oboustrannosti vidi N. Glueck

oo

soucasné v poméru Bith-¢lovék a ¢lovek-Buh. Charakter povinnosti popisuje smlouva, jejimZ

D




zdkladem je loajalita a vérnost élovéka vici Bohu. Jinak fedeno, Bih musi ukézat své
»chesed” Clov€ku, a to v piipade, Ze je vici Nému vérny a dodrzuje podminky smlouvy.
»Chesed®, jak z toho vyplyva, je aktem povinnosti a spravedlnosti. N. Glueck vidél také ve
svém vyjadieni néjaké mezery. Jednani Boha vici ¢lovéku je darem milosti, a proto autor
neodmitd ideu milosti v jednani popsanym slovem ,.chesed”, ale domniva se, Ze aspekt
laskavosti je svym zptisobem skryty, duchovni, a proto ho jmenuje jako ,,spiritudlni®. !

Pokratovanim v praci N. Gluecka je ¢lanek R. Bultmana, ktery encyklopedickym
zpiisobem ukazuje dilezité znaky pojmu ,.chesed”, a to na Cetnych textech citovanych ze
Starého zakona. Vzhledem k charakteru ¢lanku pfedstavuje jeho autor problém velmi stru¢né
a neprovadi ve ¢lanku eschatologickou analyzy textl. Pievzal od N. Gluecka ideu vztahu a
povinnosti v pojmu ,,chesed”. Ukazuje na pomeéry, které vystupuji mezi p¥ibuznymi, prateli,
panem a otroky, a také mezi stranami, které mezi sebou uzaviraji smlouvu. Jejich pomér
vyzaduje takovy zplisob chovani, jaky oekava druhd strana. JestliZe je jedna ze stran ve svém
postaveni vySe, ma pii pomahéni druhé strané davat najevo svoji milost a laskavost.
Vystupuje to obzvlasté v jednani Boha vici ¢lovéku. R. Bultman se domnivé, Ze i jednani
Boha ma4 charakter povinnosti. Milost nevylucuje povinnost. Bozsky ,,chesed* se totiz zaklada
na smlouvé, k niz se Bih zavazal zcela svobodnd. Clovék se zatim miZe odvoldvat na
»chesed” Boha a Bih je mu vzdy vérny. Loajalita ¢lovéka neni absolutni podminkou, aby Bih
ukézal svoje ,,chesed”. Clovék miize Sekat na bozsky ,,chesed”, a to i pfes to svou neveérnost,
protoze Bih je tim, ktery promiji a odpousti hfichy. ,,Chesed“ Boha pomaha ¢lovéku
s divérou se divat do budoucna a o¢ekéavat od N¢&j eschatologii spasy, kterd odstrani v§echno
zlo, utrpeni, a zptsobi osvobozeni. Tento nazor, dle minéni R. Bultmann, pfidava pojmu
»chesed“ eschatologicky vyznam. Idea povinnosti s sebou nese praktické nasledky. ,,Chesed*
garantuje mezilidskym vztahtim jistotu a bezpe¢i. Origindlni myslenkou R. Bultmanna je
tvrzeni, Ze ,.chesed” nevyjadfuje jen postoj, ale pfedev§im konani. ,,Chesed”, které se
objevuje v konani, je zkouskou vé€rnosti smlouvy, jiz jsou svazany ob¢ strany. Autor konci
svou praci ndvrhem, Ze vyznam pojmu ,.chesed” se pohybuje mezi nésledujicimi aspekty:
v&rnost smlouveé, povinnost, laska, milost. Nejorigindln€j$im napadem R. Bultmanna je
poukazani na vyznam konani v pojmu ,,chesed”.

K nazordim N. Gluecka se jesté vraci H. J. Stoebe a podrobuje je kritice. Tento autor
zamitd spravnost tvrzeni, Ze ,.chesed“ mé charakter povinnosti, kterou nafizuje zakon.

Vychozim bodem jeho badani je pfedpoklad, Ze v hebrejském jazyce neexistuji synonyma

! Srov. CZERSKI Janusz: Milosierdzie w Ewangelii $w. Mateusza — studium semantyczno-egzegetyczne, in:
Wydawnictwo §w. Krzyza — Opole(1986), 9-10.




vuzkém slova smyslu, a kaZdy pojem ma svij vlastni originalni rozsah vyznamu. Spolu
svyvojem jazyka se také vyviji obsah podobnych pojmi, a pak postupné zacinaji mizet
“hranice mezi vyznamove podobnymi pojmy. H. J. Stoebe se domniva, Ze N. Glueck nepodita
stimto jazykovym pravidlem. Dle jeho nazoru potiebujeme k tomu, abychom dospéli
k plivodnimu vyznamu pojmu ,,chesed®, nejdfive prozkoumat obsah vyznamu jeho synonym,
a oznacit ty aspekty, které plivodné patfily jen k ,,chesed”. Pojem ,,chesed” se spojuje s pojmy
emet (v&rnost), berit (smlouva), rehamim (milosrdenstvi), a rub (dobro). Spojeni ,,chesed*
s vérnosti je pomérné volné a velmi ¢asto nahodilé, zvlasté v textech, ve kterych se oba pojmy
tykaji dvou riznych subjektd, napt. v 1 Kr 3,6 nebo Iz 16,5. Hlavné vérnost akcentuje trvani
»chesed jako pevného a jistého postoje. Nejvetsi spojitost H. J. Stoebe vidi v propojeni se
smlouvou, dohodou. Oba ty pojmy vystupuji vedle sebe. Autor ten tvrdi, Ze vyznam ,,chesed*
se piiblizuje k ideji umluvy, ale stupei jejich sblizeni a svazanosti je rozdilny v zavislosti na
obdobi ze kterého pochdzi zkoumany text Staré¢ho zdkona. V Pentateuchu ,.chesed® je
zékladni podminkou fungovani piiméfti. Ze strany Boha se objevuje nejéastéji v zazracich. U
proroka IzaidSe se pfiblizuje smysl pojmu ,.chesed ideji archy umluvy. Naproti tomu
v Zalmech souvislost obou pojmu témé&f vymizi. Celkové autor tvrdi, Ze by se nemél
precetiovat vlivu ideji ,berit“ na formovani vyznamu pojmu ,chesed“. Pojem nema
charakteru z&vazku, tak jako pifiméii. Je to srdeCny a spontdnni gesto, které oznamuje
préatelsky piistup k druhym. Vic se k sobé pfiblizuje vyznam pojmu: ,,chesed” a milosrdenstvi
a taky ,,chesed” a dobro. V prvnim pfipad¢€ ,,chesed” je pojmem nadiazenym vici ,,rahamim®
milosrdenstvi a je vzhledem k tomuto pojmu pavodni. ,,Chesed popisuje postoj, kterého
projevem je milosrdenstvi. H. J. Stoebe tvrdi Ze spojeni ,,chesed™ s pojmem dobra (,,tub®) je
novejsi a pochazi z nejmladsich vrstev Staré¢ho zdkona. Pfi srovnéni ,,chesed” s ,,tub® ma to
prvni funkce podfazeného pojmu. Stoeb se domniva, Ze v Zddném soucasném evropském
jazyce neni mozZné najit takové slovo, které by mohlo byt adekvatnim a pfesné vyjadiujicim
pfesny vyznam hebrejského pojmu ,,chesed®. Toto slovo vyjadiuje hodnotu, kterou mizeme
potvrdit jen v konkrétnich udalostech a piipadech. ,,Chesed” nemlZe byt sporadicky, neni
jednotlivou akci. O ,,chesed” mizeme mluvit, jestliZze se jedna o jisty zptisob konani, o zvyk,
ktery pfesahuje jednotlivé a sporadické pripady. Stoebe dospiva k zavéru, Ze plvodni i
nejoriginélnéjsi vyznam tohoto slova se pohybuje mezi dvéma nuancemi: laskavost a dobrota.
Tento v&dec souhlasi s N. Glueckem, Ze ,.chesed” je relace, ale chape tuto relaci v mnohem
SirS$im obzoru. Domniva se Ze se ,,chesed” vztahuje nejen na relace silny-slaby, nadtizeny-
podiizeny, ale také na opacné relace. Je mozné mluvit i o ,,chesed” ¢lovéka vi¢i Bohu.

Nejstar$i relace v starozdkonni literatuie je typu clovék-Clovek. ,,Chesed” touto relaci

s
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vyjadiuje mezilidské vztahy, je spolecenskou vazbou, dovoluje existence a taky fungovani
spoleCnosti. Pojem ,,chesed dle Stoeba vyjadiuje hlavné postoj a konani. Je postojem, ktery
funguje a projevuje se v Zivotni praxi. Vyjadiuje takovy postoj, ktery v mezilidské vztahy
piindsi néco nedekaného, je projevem hlubokych lidskych citi a postoje pomoci ostatnim.
V tomto zptsobu chépani ,,chesed“ prekracuje n&jakou smlouvu &i povinnost. Neni moZné
Zédat druhého €lovéka o ,,chesed jen na zakladé povinnosti & prava. Z druhé strany ,,chesed*
je jakoby podminkou doplnéni zavazki a smluv. J estlize ma spoleénost dobte fungovat, jeji
Clenové musi prekradovat povinnosti, které jsou stanoveny zdkonem, a pokud se vyskytne
takovd potieba Fidit se laskavosti a milosrdenstvim. »Chesed” mé v takovém piipadé vyzZnam
vzajemnosti. Oekavd se takovy postoj a takova pfipravenost ke konani dobra a laskavosti od
téch, kterym je prokédzéno ,,chesed*. Vyznam ,,chesed* se v tomto ptipad€ piiblizuje vérnosti.
Rozsah vyznamu pojmu ,,chesed®, jehoz piedmétem je &lovek v relaci k druhému ¢loveku je
v literatufe Starého zakona prostfedkem k vyjadfeni teologického smyslu tohoto pojmu.
Rozsah odstint ,,chesed je v této relaci pestry, a jednotlivé knihy Starého zakona ukazuji
jeho rtizné aspekty. Obecng feceno, ,.chesed* je pfipravenost Boha k pomoci lidem. Projevuje
se v konkrétnich Bozich skutcich, kdy pospicha s pomoci lidem. Je to dtsledek archy tmluvy
s vyvolenym lidem. Bith jedn4 jistym a pevnym zplsobem a je mozné vzdy poéitat s Jeho
péci. ,,Chesed” nepopisuje presné, jakého druhu je ta pomoc, vyjadiuje spiSe velkorysost,
laskavost a dobrotu Boha. Objevuje se to v tom, co Bih déla pro Clovéka mimo. Pfestoze,
~chesed* vyplyva ze smlouvy, kterd obsahuje pfiméi a &lovek s ni vzdycky mize poditat, v
tom H. J. Stoebe nevidi povinnosti, které zdiiraziioval N. Glueck. Podle H. J. Stoebe je Bth
svobodny a jeho konéni je také svobodné, a to proto, Ze uzavtel s vyvolenym narodem
tmluvu z vlastni vile. Cel4 archa Umluvy a jeji disledky jsou spolu s ,,chesed projevem
svobodného BoZiho rozhodnuti.?

Vyzkum pojmu ,,chesed” provadéla také K. D. Sakenfeldova. Dle nazoru této autorky je
pojem ,chesed* velmi pruzny a méni svij vyznam v zavislosti na dobg, kdy vznikala kniha
Starého zdkona, v niZ se tento pojem vyskytuje. ,,Chesed” podle ni miZeme popsat jako
osvobozeni nebo starost, pééi, ktera je odpovédi n&komu, s kym doty&ného spojuje, né&jaky
vztah, relace. Aby ukazala celou paletu vyznami tykajicich se toho pojmu, fadi autorka texty
dle chronologie a podrobuje je analyze. Do prvni skupiny patfi texty, které vznikly pred
obdobim otroctvi vyvoleného naroda, pak texty napsané po tomto obdobi, dale nasleduji texty

prorokd, vnichz se ,.chesed* vyskytuje, poté texty pochazejici z knih mudroslovnych, a

? Srov. TULODZIECKI Stanistaw: Milosierdzie Boze w Starym Testamencie, in: Pallottinum, Poznari (1992) ,
37-43.




2vI88t8 ze Zalmii. Takto rozd8lens texty tfidi autorka dle relace, ke které se vztahuji. Jmenuje
i nésledujici relace: laickou (¢lovek - &lovek), naboZenskou (Slovék - Bih) a teologickou
(Bih - &lovek).
Laicky vyznam ,chesed” se nejéastgji vyskytuje v literatufe narativni z obdobi pied
- babylénskym zajetim. Tyka se relace ¢lovek — ¢lovek. Tuto relaci je moZno délit na dva
druhy: Mezi osobami, které jsou vnitfn€ spojeni. K takové relaci patii napf. vztahy: mu -
Zena, otec - syn, krdl - poradce. Takovéto relace se vyskytuji mezi lidmi, které spojuje
patelské pouto nebo svobodna umluva. ,,Chesed* obsahuje v takovém piipadé nasledujici
vlastnosti:
osoba, kterd o¢ekava ,,chesed” se ocitla v nesnazich, néco ohrozuje jeji existenci
- osoba, ktera je ptedmétem ,,chesed” neni schopna pomoci sob& samé
- 0soba, kterd ud€luje ,,chesed” je schopna poskytnout potfebnou pomoc druhému
- udg€lovani ,,chesed ma charakter svobodného rozhodnuti, ten, kdo ,,chesed* prijima se
neni schopen k této pomoci piinutit.
Ve druhé skupiné relace ¢lovek — Elovek jsou strany pro sebe Uiplné cizi, a obéas se ani
nemaji v lasce. Ob¢ strany mohou zah4jit spolupréci tehdy, kdyz jedna z nich projevi ochotu
jednéni ve prospéch druhé strany. Toto jednani je pak zdkladem pozd&jsiho o&ekavani na
odpovéd’ ve form& ,,chesed”. Timto zpisobem vznikly vztah je umé&ly a dasové omezeny.
Kromé¢ ur€ité konkrétni udalosti ob& strany nic nespojuje. Pouto vzniklé mezi t¥mito lidmi
vyjadiuje jen vyjimecny akt a kdyby ho nebylo, neexistoval by viibec Zadny vztah. Centralni
soucasti v pojmu ,,chesed* jsou dvé& ¢innosti. Prvni je p¥ijeti povinnosti a druhou je odpovéd,
to znamend spln€ni povinnosti. V obou ptipadech ma ,,chesed* charakter zodpovédného a
Umyslného chovani. Pak je vZdycky aktem osvobozeni a pomoci osobg&, kterd nemtiZe nebo
nema vychodiska z konkrétni situace, ktera ji ohroZuje. Pfedmét ,,chesed” je siln&j$i a ma
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svobodu jednani. Idea osvobozeni je podle Sakenfeldové je nejcharakteristiétdj$im

elementem ,,chesed” v laickém vyznamu tohoto pojmu v textech, které pochézi s obdobi pred

zajetim. NejdileZit&j$im aspektem ,,chesed” v relaci €lovék - &lovék je &innost, jednani jedné

osoby ve prospéch druhé. Osoba, kterd kond, je ve vyhodné pozici, kterou autorka nazyva

superior party, a osoba, kterd se ocitla v nouzi a potfebuje pomoci je pojmenovana interiér

party. DalSim dilezitym elementem ,,chesed* je idea vysvobozeni.

Vrelaci Bih - ¢lovék ma pojem ,,chesed v historickych knihach z obdobi pied zajetim

podobny vyznam jako v relaci laické, ale je rozsifen o nékolik novych elementt. Ukazalo se

to byt nutné, nebot” idea ,.chesed nemiZe byt pln& vyjadiena v laickych kategoriich. Bih

smétuje své ,.chesed” k jednotlivému &lovéku, nebo k celé spolednosti Izraele. Podminkou




~obdrZeni ,,chesed* je mravni jedndni, to znamend pravost, poctivost, spravedlnost, dodrZovani
- Bozich pokynii a davéry k Nému. Kromé splnéni t&chto podminek se musi ndrod nebo &lovék

ocitnout v nouzi, ze které mu nikdo jiny nemutize pomoci se dostat. ,,Chesed” je aktem Bozi

vile, kterd chee potfebujiciho uslySet a pomoci mu. Novym aspektem probiraného pojmu je

“spasitelné jednani Boha, to znamena vysvobozeni i v ptipadg, Ze si to dany ¢lovék nezaslouZi.

- Jestlize hfiSnik pocita s bozskou pomoci, projevuje Bohu svoje ,,chesed”. V tomto aspektu se

s pojmem ,,chesed spojuje idea odpousténi hiichti. Centralni element ,.chesed* v relaci Biih —
“¢lovék vidi autorka ze strany Boha v jeho nezavislosti a moci, a ze strany &lovéka, ktery je

pfedmétem ,,chesed” v poslusnosti a plnéni povinnosti vii¢i Bohu. ,,Chesed” ma podmineény

vyznam. Kdyz Biih 1 pfes nevéru ¢loveka odpousti, stard se o néj a zachranuje ho, ukazuje tim
svoji vérnost podminkdm umluvy. ,,Chesed” je v&&né, a piesahuje lidskou predstavivost,
urcuje pevny zpusob jednani Boha. Historické knihy z obdobi po vyhnanstvi zdtraziiuji
vpojmu ,.chesed® Boha, i jeho velikost a moc, kterou Bih projevuje v ddvani pomoci
¢loveéku, ve vysvobozovani a nejvice v odpousténi. Biih svoje ,,chesed” udéluje skrze lidi,
ktefi mu slouzi. V udé€lovani ,,chesed” je uplné volny, je svobodny a od ¢lovéka olekava jen
prosby a poslusnost. V textech prorokii se hlavni teologicky vyznam ,,chesed posouva
smérem k vérnosti Boha svému pfiméfi, v némz se zavazal pomoci vyvolenému narodu. Tyto
povinnosti pfesahuji ocekavani pomoci, jaké se za normalnich okolnosti vyskytuji
v mezilidskych vztazich. Blih je vérny i pfes nevéru svého lidu.

Dal$im specifickym prorockym aspektem ,,chesed” je zvla$tni akt spaseni néroda, tzn.
zachrénéni ho od trestu za nevéru a zavedeni spravedlnosti ve svété. Nabozensky vyznam
»chesed” vyjadfuje relace ¢loveék — Buh. V historickych textech, které vznikly po obdobi
vyhnanstvi, znamena ,.chesed* ndbozensky akt ¢lovéka, ktery Sakenfeldova popisuje jako akt,
jenz se libi Bohu. Vice nuanci obsahuje ,,chesed” v prorockych knihach. Je zde pojmem
svazanym s poznanim Boha. Mizi misto toho aspekt, ktery se vyskytuje v opa¢né relaci Bith —
¢lovek. Protoze je Bih vSemocny a sobéstacny, ¢lovék neni schopen ukazat Bohu svoji silu a
pfesilu, pomoci mu nebo ho vysvobodit. Idea zavislosti Boha na &lovéku je v protikladu
s pojmem Boha. Novym elementem v této relaci je sméfovéni ¢loveéka k bliznimu. Hranice
povinnosti vii¢i druhému ¢lovéku jsou mnohem §irsi nez v laickém vyznamu pojmu ,,chesed*.
»Chesed* v nabozenské jazyce vyjadiuje ideu spojeni, ktera slucuje celou spole¢nost Izraele.
Je-li to vlaickém uplatnéni tohoto slova, jedna se pouze o jednotlivce. Zakladem tohoto
nového pouta je uzavieny smir s Bohem. U prorokt je proto ,.chesed” splnénim tumluvy a

pfiblizuje se pojmu vérnosti. Bih od ¢loveka oéekava ,,chesed®, ale nenuti ho silou.
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Posledni skupina textd, které prozkoumala K. D. Sakenfeldova pochazi z mudroslovné

literatury spole¢né s Zalmy. V této skuping texti ,,chesed v relaci &lovek — &lovek zdiraziuje

vérnost, kterd zabezpecuje fungovani spole¢nosti a mezilidskych vztahii. V pojmu ,,chesed®,

jehoz pfedmétem je Biih, se rozliSuje aspekt vysvobozeni, které ma n€kolik odstind: Bih ma

moc osvobodit ¢lovéka, chee to udélat, je vérny, mizeme s Nim pocitat a oekavat, Ze nds

vzdycky osvobodi. Dalsim aspektem ,,chesed Boha je péCe a starost o ¢lovéka. Kriticka

situace, vniz se ocitl ¢lovek odfekavajici od Boha ,chesed”, je ve Starém zakoné

interpretovana jako trest za hfichy, a proto gesto uvolnéni z této situace je soucasné gestem

odpusténi. ,,Chesed” &lovéka vii¢i Bohu je odpovédi diktovanou pravy relaci. Clovek, ktery se

obraci k Bohu, od N¢ho muze ocekavat pomoc, kdyZ plni povinnosti vyplyvajici z relaci.

Zakladnim faktorem konani je svoboda. Autorka uvadi étyti znaky popisujici ¢lovéka, ktery

se obraci k Bohu. Jsou to: diivéra, nadéje, ticta a prosba o pomoc. Autorka si povSimla

aspektt ,,chesed” dosud exegety nepovSimnutych. Chronologické uspofadani textd dovolilo

ukdzat tento pojem v jeho historickém vyvoji, ukazat evoluci obsahu a posouvani akcentd.

Prace K. D. Sakenfeldové se zakladd na dosavadnich badanich, ktera zahdjil N. Glucek, a

vyznamng prohlubuje obsah pojmu ,,chesed*.

Nejnovejsi vyzkum pojmu ,chesed” provedl H. J. Zobel, ktery ve formé

encyklopedického ¢lanku vytvofil strucnou syntézu vseho, co do této doby bylo feeno o

pojmu ,,chesed”. Védec rozliSuje laicky a naboZensky vyznam ,chesed® a zdGraziuje,

podobné jako H. J. Stoebe, Ze zékladnim elementem vyznamu tohoto pojmu je idea dobroty.

Jako vétSina exegetl vidi také v tomto pojmu ideu relaci. V profannim vyznamu ,,chesed™

jsou dle minéni H. J. Zobela obsazeny tii znaky:

- je Cinnosti,

- objevuje se ve spolecnosti,

- je né¢im pevnym, jistym.

Zdavodnéni pro ,.chesed” autor vyhledava v pratelstvi a ucté. Vedle dobra piipoéitava k

hlavnim elementim tohoto pojmu laskavost a pratelstvi. Origindlni v jeho badani je

povsimnuti si znameni opa¢nych vzhledem k pojmu ,,chesed®, jako jsou: lez, vrazda, kradez,

¢1 smilstvo. V nabozenské oblasti pojmu se ,,chesed” koncentruje kolem dobroty Boha. Dle

jeho minéni o tom nejlépe svéd¢i liturgické formule vyskytujici se v textech Starého zékona.

Spojeni ,,chesed” s ,berit® zdlraziiuje vé€rnost Boha. ,,Chesed” ma spoustu odstint, z nichZ

wewr ¢

nejdiilezitéj§i jsou: neomezena dobrota, laskavost, slib a milosrdenstvi. Novou véci, kterou

vnesl H. J. Zobel do vyzkumu pojmu ,.chesed”, je tvrzeni, ze ¢lovek, ktery zazil bozsky

,chesed®, pfichazi k novému, Gplné jinému vztahu ke svym bliznim. Na zdkladé dosavadnich
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- baddni védcl je moZné sestavit nejcharakteristiGtéj$i znaky ,,chesed” v knihach Starého

~zékona. Zikladnim elementem je idea relaci oboustrannosti. Pojem ,.chesed* vystupuje
vrelaci Clovek — ¢lovek, ¢lovek — Bith a Bih — ¢lovek. Ukazuje na postoj, ale objevuje se
vjedndni. Nejvice podobné ,.chesed” jsou: laskavost, milosrdenstvi, laska, dobrota, vérnost,
‘diivéra, odpusténi, vysvobozeni znouze. Clovék davd najevo Bohu svoje ,,chesed*
v ndboZenském aktu. Nejvice potizi zpisobil autorim pojem povinnosti v ,,chesed®, spojeny
sideou piiméfi. Je kontroverzni, jestli se jednd o smlouvu o charakteru pravnim, mravnim
nebo o srdecni spontanni gesto. Mezi t€mito nuancemi se pohybuji ndzory exegeti. Dle
minéni J. Kudasiewicza se tyto odstiny nevylucuji. Povinnost pfeci nevyluGuje spontannost a
velkorysa otevieni se na poteby &lovéka, ktery oéekava pomoc.>

Pro oznaCeni milosrdenstvi pouzivd hebrejsky jazyk Starého zdkona také pojem
yrachamim®. ,Rachamim®“ ve svém plvodu (,rechem®- lino matky) ukazuje na citlivou
matetskou lasku, pramen a hloubku milosrdné lasky. Pojem obsahuje stupnici citd, jako jsou:
trpélivost, shovivavost, dobrosrde¢nost, odpusténi, pohotovost, dobrota atd. Ve Starém
zdkoné je pouzivano sloveso ,racham® vZzdy v kontextu mezilidskych vztahfi. Vyznamové
piibuznym slovem je slovo ,hanan®, které je jakoby synonymem. Znamenalo piibliZng:
duchovni cit, Slechetnost, laskavost, pohotovost k uskuteénéni pomoci. Kromé& ,hanan® je
tteba zminit je$té pojem ,hamal“, coZ znamend ,.citit soucit®, chranit, uSetfit. Dal$im
dilezitym pojmem je ,,hus®, coZ znamend trapit se, litovat se. Prvni z t&hto slov, ,,hamal®,
vystupuje ve Starém zakoné Ctyficetkrat, druhé pak, ,,hus“, &tyfiadvacetkrat. Oba tyto pojmy
svym vyznamem mirn€ odbihaji od ,,chesed” a ,,rachamim®, které jsou nejastéji pouZivané

ve Starém zakong k popsani milosrdenstvi.*

1.2 Idea milosrdenstvi ve Starém zakoné

Milosrdenstvi ve Starém zakoné€ patii k postojim, podobné jako vyznamové jemu
piibuzny soucit nebo opaény hnév. City jsou v Bibli chdpany nejen jako zaZitek nebo dojem,
ale také jako hluboké poznani, které vyplyva z duchovniho Zivota. Poznani ovlivituje celého
¢loveka, je projevem jeho soukromi, skryva v sob& pramen vnitini moci a nuti ho k &inu. Do
tohoto ¢inu ¢lovek vklada sdm sebe, vSechny své duchovni a fyzické mozZnosti. Vyjadiuje tim
celou svou osobnost. Charakter citll zlstava také pfipsan Bohu. Bih, podobnég jako &lovék,

mé svoje city. Je to samoziejmé jenom lidskd pfedstava Boha, ktera pomdhala lidem

* Srov. CZERSKI Janusz: Milosierdzie w Ewangelii $w. Mateusza — studium semantyczno-egzegetyczne, in:
Wydawnictwo $w. Krzyza — Opole(1986), 13-21.
* Srov. HERRMANN Teofil: Milo$é braterska w Pierwszym Liscie $w. Jana, in: Paradyz(1984), 193-195.
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v chapani Boha, v mySleni o Ném a také v obraceni se k Nému. Tajemstvi Boha bylo jakoby
vyjadfované pomoci lidskych obrazi. Vyjadfovaly pravdu o Bohu jen za pomoci lidského
tozumu a omezenou lidskou ptedstavivosti. Bih dle nich citi jako &lovek, ale Jeho pocity
nemaji v sobé to, co je lidskym zptsobem omezené nebo nedokonalé. Kdyz fikame, Ze Bih
projevuje n&jaké city, vyjadiujeme tim tajemstvi Boha, ktery ndm neni tak moc vzdaleny, a
Jeho piftomnost se knam priblizuje. Milosrdenstvi vyplyvd znitra Glovéka, které je
pramenem duchovniho Zivota. Tento vnitfek ¢loveka, v némz se zrodilo milosrdenstvi, bylo
v hebrejském jazyce Starého zdkona oznacovano jako ,,rachamim®.

Pramenem milosrdenstvi jsou fyzické utroby &lovéka, sidlo milosrdenstvi. V tomto
obraze existoval na prvni pohled velky lidsky realismus, ktery ¢lovéka vnimé s celou jeho
piirozenosti, a to jak fyzickou, tak i duchovni, ale z druhé strany zde vidime spojeni citu
s celkem lidského Zivota, jednotu lidské natury v prvku citovém, duchovnim a spolecenském.
Je to lidsky pramen milosrdenstvi, nebot’ slovo ,srachamim® je mnoZnym &islem slova
~techem®, které znamenalo [ino matky. Fyzické utroby jako pramen milosrdenstvi jsou
predevSim vnitfnosti matky a téch, kte¥{ se narodili ze stejného lina, to znamen4 bratfi. Pocit
- milosrdenstvi je cit matky k vlastnimu dit&ti, star§iho bratra k mladiimu, proto sidlem
milosrdenstvi je pfedev$im rodina. V roding kazdy ¢lovék obdri od své matky jakoby
,»vnitfnosti milosrdenstvi®, vnitini schopnost projevovani citd vii¢i nékomu mlad$imu nebo
slabsimu, a to nejprve vrodinném Zivoté a pak ve spoleCenstvi. Vnitfni pramen pocitu
- milosrdenstvi z@stal nasledovné pienesen na predstavu Bozského milosrdenstvi, a to spolu
s obrazem fyzickych vnitfnosti. Realismus zistal vyjadieny ptes pouZiti slova ,,meim®, které
oznaCuje vnitinosti jeSté¢ diirazn&j$im zpusobem. Znamenalo to, Ze vnitfnosti jsou sidlem
nejen pocitu milosrdenstvi, ale viech jinych bozskych pociti. Na vytvofeni toho obrazu mél
vliv obraz vztahu matky k ditéti, vyjadfovany slovem ,rachamim®. Tuto metaforu pouzil
autor starozdkonnich textil, inspirovany Duchem svatym, jako nejvhodn&j$i na vyjadieni
Bozského milosrdenstvi. Slovo ,rachamim® zafalo oznadovat nejen lidské, ale i bozské
milosrdenstvi. Casem se tento pojem ménil co do obsahu, zfstalo z ného vylouéeno vse, co
vyjadfovalo smyslovy Zivot a co bylo spojeno s pfeddvanim Zivota. Obsah ,rrachamim® je
rozsifen o obraz vztahu otce a syna a také o obraz manZelské lasky, ale s vyloudenim jejiho
télesného projevu. Nakonec v sob& uzaviel tento pojem vztah Boha ke svému vyvolenému
nérodu. Jestlize probirdme obraz a vyznam milosrdenstvi, nemiZeme se omezovat jen na
vztah mezi ¢leny rodiny. Proto musime smérovat sviij pohled ke spole¢enstvi Boziho lidu, ale
i mimo jeho hranice. KdyZ se divame déle od rodinného kruhu, obraz milosrdenstvi se stava

jednodussi a chudsi. Dé&je se tak proto, Ze ochabuje laska, ktera je ,,srdcem milosrdenstvi®.
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- Proto se méni i vyznam slova ,rachamim® Tento pojem uZ neznamend jenom vnitini sidlo
soucitu a lasky, ale vyjadfuje ztoho vyplyvajici &in, zplsob chovani. Je to jiz plng
- metaforicky vyznam. Jeho synonymem uZ neni soucit, spie je to milosrdenstvi ve vyznamu
spasy a osvobozeni. Zde potkdvame naraZime na pramen dnesniho zptisobu chipani tohoto
slova, ochuzeného o vnitini motiv lasky. Milosrdenstvi ldsky nevyjadfuje piimo, ale ani ji
- nevyluCuje. Milosrdenstvi se ve svém novém rozméru ukazuje ve spoledenstvi Boziho lidu
jako moralni povinnost. Povinnost je uloZena viem €lentim spole¢nosti. Vsichni maji byt
- milosrdni, hlavné vi¢i osobam slabsim, kterym je mozno jednoduse ubliZit. K takovymto
lidem ve Starém zdkong patfily vdovy, sirotci, cizinci a chudaci. Milosrdenstvi zakazuje nejen
jim ublizovat, ale poukazuje na jiZz Spatnost myslenky ubliZit. Naopak p¥imo piikazuje
spravedlnost a soucit. Piikladem, jak se t¥mto pravidlim piizpisobit, je obraz milosrdného
Clovéka, ktery nejen Ze neublizuje bliZnim, ale také jim prokazuje $t&drou dobrodinnost.
Lidské milosrdenstvi by se nemélo omezovat jen na okruh vyvoleného néroda, ale presahovat
ho a jit s ném mezi pohany. Plisobeni BoZiho milosrdenstvi zasahuje i panovniky, ktefi jsou
odpovédni za zajeti vyvoleného naroda, a pfesto jim Bih prokazuje svym vyvolenim své
milosrdenstvi. Usp&nost skrytého Boziho jednani se projevuje s nejvetsi silou, kdyZ se mezi
ndrodem rodi nadé€je na navrat do vlasti.

Poté, co jsem zkracené piedstavil zplsob chdpani lidského milosrdenstvi ve Starém
Zéakon€, bych chtél ptejit k obrazu a zplisobu chépani bozského milosrdenstvi. Tento druh
milosrdenstvi nesmirné€ pfevysuje lidsky zptisob jeho chapani. Obraz milosrdenstvi, naértnuty
do této doby, byl jakoby ivodem, ptipravou. Obraz lidského milosrdenstvi je proto piipravou
na poukéazani milosrdenstvi BoZiho, protoZe milosrdenstvi BoZi je ve své nejvétsi dokonalosti
piedstavovéano a vyjadfovano pomoci obrazu rodinného soucitu a lasky. Biih, stvofitel rodiny
a jejtho Zivota, pouzivé téchto obrazii naerpanych ze Zivota, protoZe vyjadiuji tajemstvi jeho
lasky a soucitu. Timto zplisobem je rodina a v ni pfedeviim matka se srdcem plnym lasky v
Bozich ocich tim nejkrasnéjsim dilem Jeho milosrdenstvi. Proto je pfirovnani k rodinnému
Zivotu tak Casto pouzivano k vyjadfeni Boziho milosrdenstvi, Jeho soucitu a lasky. K tomu
zplisobu sméfuje predstavovani Boha ve Starém zakoné v lidskych obrazech, které jsou blizké
lidskému zptisobu chapani. Vechno to, co bylo ukézéno v lidském obraze matetského vztahu,
zlstava preneseno na otcovsky vztah Boha k lidem. Soucit a laska Boha k lidem se objevuje
ve dvou velkych obrazech rodinného Zivota: lasky otcovské a manzelské. Mohli bychom vid&t
vztah Boha k¢loveéku jako vztah Stvofitele a Pana, ktery vidime v prvnich jedenacti
kapitoldch knihy Genesis. Aviak Bah si vyvolil poté co Adam spachal hiich, v osob&

Abrahama lid Izraele za své dédice, aby jeho prostfednictvim ukazal vem lidem svoji lasku,
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- soucit a milosrdenstvi. Splnilo se to za prostfednictvim Vtéleni a cely Stary zékon, ktery je
- dilem spésy, je predpovédi a piipravou. Obraz milosrdenstvi by nebyl celkovy, kdyby v ném
neukazal odmitnuti lasky a litosti. V odmitnuti Bozi lasky ¢lovékem vidime vyzvu k pokani a
obraceni se, protoze celkové odmitnuti mize zplsobit celkovou zdhubu. Proto Z4dné varovani

ze strany Boha neni bez divodu a ma slouzit hlavné ponauceni a spése. To, k ¢emu nuti a co

nabizi, je smifeni ¢lovéka s Bohem. Cin nebo dilo milosrdenstvi vystupuje v nejvétsi sile a

moci, kdyZ se v zivoté lidu vyvoleného naroda dé&je velkd zména. Nejéastéji je to navrat ke
stavu, ktery byl pied zajetim nebo pohromou a n&kdy i otevird branu k novému, lep§imu

obdobi. °

1.3 Recké nazvoslovi milosrdenstvi

Hebrejska terminologie milosrdenstvi nenachdzi odpovidajici a pfesny pieklad do
klasického feckého jazyka. ObtiZnosti tu méli jiZz pfekladatelé Septuaginty, a proto se pii
vyjadfovani tohoto slova pohybovali mezi riznymi feckymi pojmy. Pojem ,.chesed” byl
nejcastéji prekladan jako ,.eleos”. Ekvivalentem fecké skupiny synonym ,.eleos® — ,.eleein® je
hebrejskd sémanticka skupina slov ptibuznych s ,,chesed”. Pojmy ,.eleos“ i ,.eleein” zlstaly
pfevzaty z klasické, helénistické fectiny. V feckém prostfedi ,,eleos” znamenalo pocit, postoj.
Oznacoval se timto slovem pocit dojeti, disledek zla spadchaného na jiné osobg&. Bylo spojenc
se strachem, Ze by néco podobného mohlo potkat toho, ktery byl pfimym nebo nepfimym
svédkem. Pocitem opaénym byl pocit zavisti, nespokojenosti s ispéchem druhého &lovéka.
Nejcharakteristi¢téjSim znakem slova ,.eleos” je neseni pomoci a zachrafiovani jinych pred
zlem. Obsahovalo v sobé& i ocekavani pomoci, divéru v boZstvo a nadgji, Ze ono je pfiznivé
naklonéno ¢lovéku. Vyjimeén€ vysoce bylo hodnoceno milosrdenstvi v Aténach. Vyjadovalo
se poskytovanim socidlni péce t€ém, kterym nékdo ubliZil nebo kteii se nalezli v nouzi.
Negativni pfistup k milosrdenstvi mél Aristoteles a stoici. Aristoteles se dival na
milosrdenstvi z thlu pohledu estetiky a navrhoval otoéeni se od utrpeni v uméni. Dle stoikdl
bylo milosrdenstvi jistym druhem nemoci duse. ,,Eleos“ u stoikii znamenalo soucit a sympatie
ke slabSim jednotlivelim. Vyjadfovalo ono pochopeni prochudé a slab3i a v jurisdikci
znamenalo odpusténi, prominuti trestu. Mimo biblické fecké prostiedi hovoii také o ,.eleos*
bohti nebo boZstev. Obsah tohoto pojmu se vibec nelisil od milosrdenstvi, které vystupuje
v relaci Cloveék - ¢lovek. BozZstva reaguji a chovaji se Gplng stejné jako lidé. Podobné jako lidé

trpi jak fyzicky, tak i psychicky. Maji vlastni pocity, emoce, mohou dévat najevo svoji zlost,

> Srov TULODZIECKI Stanistaw: Milosierdzie Boze w Starym Testamencie, in; Pallottinum, Poznan (1992),
125-148.




soucit nebo praveé milosrdenstvi. Pocity bozZstev jsou stejné netrvanlivé jako u lidi. Mohou
nékoho milovat nebo nendvidet, jsou schopni milosrdenstvi, ale rovnéz mohou byt kruti.
Eleos* v sobé obsahuje relaci nadiizeného k podiizenému. Clov&k, kterému Bih davé najevo
své milosrdenstvi, to vzdy potfebuje, ocitl se v n&jaké t€zké a pro ného obtizné situaci. V této
* situaci se obraci k bozstvi a ve své modlitbé prosi o zachranu. Bith dava znameni, Ze vyslysel,
coZ je chapano jako projev ,eleos”. Jestlize shrneme vSe, co fecké prosttedi vyjadiuje
vpojmu ,eleos”, je nutné tvrdit, Ze nema tento pojem mnoho spolecného sideou
- milosrdenstvi ve Starém zakong. Spole¢na je pouze idea relace od nadfizeného k podiizenému
‘a také aspekt nouzové situace &lovéka, ktery piijiméa ,.eleos od Boha. Dalsi znaky jsou
dasledkem feckého obrazu boZstva, chapaného v lidskych kategoriich. Milosrdenstvi boZstvi
neni ni¢im diileZitym, je jen pocitem, ktery se objevuje v setkani s konkrétni nouzovou situaci
¢loveéka. Tuto situaci musi bozZstvi ,,uvidét™. Schopnosti boZstvi jsou omezeny a projevené
milosrdenstvi je aktem svobodnym, a dokonce i nejistym.°

Stary zékon nastifiuje jiny obraz Boha a ma i jiny pojem milosrdenstvi neZ prostfedi
helénistické. Vzhledem ktomu piekladatelé Septuaginty a také helénisticky judaismus,
uvadéjici fecky jazyk do svych pisem, museli modifikovat obsah fecké sémantické skupiny,
piizpisobujici se hebrejské mentalité. V ptipad€ terminu ,.eleos* museli posunout jeho obsah.
Tento pojem ve Starém zékon¢ vyjadiuje predevSim ty znaky, které v hebrejském jazyce
obsahuje pojem ,,chesed“. Neodpovidé pfesto adekvatnim zptisobem plné pojmu ,,chesed®.
Zakladni smysl ,,eleos” odpovida ve Starém zakon€ hebrejskému ,,chesed*.

Vyvinutou teologii milosrdenstvi pfedstavuji v judaismu Zalmy. Mluvi piedeviim o
BoZim milosrdenstvi. Milosrdenstvi je zde zékladnim pravidlem BoZziho jednani spojeného
sjeho pfirozenosti. Bih je dobry, shovivavy, naklonény lidem, a zvla$t¢ chudym a
pokornym. Pfedmétem milosrdného jednani Boha je predev§im vyvoleny narod, osoby
spravedlivé a zboZné, ale nejsou vyloudeni ani hii¥nici. Zalmy ukazuji podminky, které musi
splnit ¢lovek spravedlivy a zbozny, aby dosahl Boziho milosrdenstvi. Jsou mezi nimi: duch
trpélivosti a pokani, velebeni Boha a modlitba. O milosrdenstvi se musi prosit s davérou. Bozi
milosrdenstvi neni pocitem, ale aktem laskavosti. Nejcharakteristiét&jsi je pro Zalmy idea
milosrdenstvi u soudu. Soud je zde popsan jako ,,den milosrdenstvi®. V soudny den Bih zniéi
bezbozniky, aby pfed nimi zachranil spravedlivé. Milosrdenstvi vystupuje v Zalmech jako

pojem opozi¢ni k hnévu a méa smysl eschatologicky. Jiny znak BoZiho milosrdenstvi je:

5 Srov. KUDASIEWICZ J6zef: Biblia, historia, nauka: rozwazania i dyskusje biblijne, in: Krakow (1978), 256-
259.
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zachrana spravedlivych pied nestéstim, pomoc v utrpeni, poudeni, jehoZ cilem je o&isténi a
vychova. Tento posledni znak je nejoriginaln&jsi v obrazu Boziho milosrdenstvi v Zalmech

v pekladu do Septuaginty.’

1.4 Idea milosrdenstvi v Novém zikoné

Pichod JeZiSe je diikazem toho, Ze Biih se slitovava nad lidmi, Ze jim odpousti a vraci
je k Zivotu. V Kristu se uskute¢iiuje starozdkonni BoZi smilovani. Milosrdna laska se objevuje
ve vtéleni Syna Boziho jako ve svém nejvy$sim znameni a v diikazu BoZiho otcovstvi. Kristus
uskuteciluje lasku a milosrdenstvi Otce — Otce bohatého v milosrdenstvi. Sta&i se podivat do
novozakonni konkordance, abychom si v3imli, jak &asto se mluvi o Bohu jako o Otci
nejcasteji ve spojent se zdjmenem ,,mij“ a ,,va§“. Idea otcovstvi je prvotiidnim elementem pro
nauku o Bohu a jeho relacich s lidmi. Pojem dobrého a milosrdného otce stoji u zakladi
celého pfedstavovani Boha v Novém zdkon&. V evangeliich vystupuje BoZi milosrdenstvi
- vzdy v relaci s ptikdzanim odpusténi bliZznimu. Evangelia vZdy mluvi o otcovské lasce Boha
* klidem, kte¥ spachali hiich. Specifickym a nejduileZitéj§im aspektem, ktery zvlastnim
zpisobem christianizuje poslani evangelii, je nerozlucitelné spojeni nauky o otcovstvi
sosobou a dilem JeZiSe Krista. V&ichni zhfesili a viichni by se mé&li navrétit k Otci, to je
poselstvi JeziSe vyjadfené v podobenstvi o marnotratném synu, a presndji fedeno
v podobenstvi o ,,dobrém otci“, ktery je jeho hlavnim hrdinou. Biih se obraci k h#i$nikam,
mluvi k t€m, ktefi zahynuli nebo se ztratili. Podobenstvi oznamuje, %e nebesky Otec miluje
neomezenou laskou ty, kteti zhtesili. Clovék odedel od Boha, od svého milujiciho Otce.
- Ukazal zéda otcovskému domu proto, aby hledal zdanlivé $tésti v cizich krajich. Nestssti,
chudoba a hlad stavaji se jeho osudem. Bih dovolil ¢lovéku poznat tyto zkugenosti, ale mél
pro n€ho pfipraveny jiny plan. Ten, ktery zahynul, by se mé&l vratit do otcovského domu,
zemiely by se mél narodit do nového Zivota. Kristus ospravedlituje své chovani vigi
celnikiim, hii¥niktim, cizoloznicim, jimiZ je pohrdano, doméhé se pochopeni pro svoji lasku,
ktera odpousti. Ciny Kristovy, ktery prochézel zemi, v§em pomdhal a vSechny uzdravoval,
jsou vyrazem milosti Otcova milosrdenstvi.

Pro svatého Jana ma fakt vtéleni Krista zakladni vyznam. JeZ§ Kristus je Synem

poslanym pfes Otce, ktery hlasa slovo Otce, ktery plni Jeho dilo a ktery patif do Jeho domu.

7 Srov. CZERSKI Janusz: Milosierdzie w Ewangelii $wigtego Mateusza — studium semantyczno — egzegetyczne,
in: Wydawnictwo $w. Krzyza — Opole(1986), 28-31.
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Iniciativa ze strany Otce je zdiraznéna, to Otec poslal Syna na svét. U svatého Jana je to
feCeno vice nez padesatkrat. Otec odevzdava lidi do péce svého Syna, sv&fuje Synovi plnit
- Jeho dila a mluvit Jeho slova. Dovoluje, aby se Syn stal pramenem nového Zivota pro lidi.

Cely tad spasy vyplyva z Otcovy lasky. ,Nebot’ tak Bih miloval svét, Ze dal svého

jednorozeného Syna, aby zadny, kdo v n¢ho v&fi, nezahynul, ale mé&l Zivot vé¢ny.“ Tato idea,

uzaviend v Kristoveé nauce o Bozim otcovstvi, byla Ziva i v pivodni cirkvi, kterd pfevzala do
liturgie Kristovo voldni ,,Abba, Otle”. Vztah Boha k lidem, vyjadfeny v tomto titulu, je
ndroznim kamenem celé Kristovy moralni nauky. Svaty Jan vytvofil formulaci, ktera
vydobyvala cely teologicky obsah uzavieny ve slové ,,Abba“. Véta ,,Buh je laska®“ ukazuje
lidem Zivého Boha, ktery se dava poznat ve svém jednani, ktery fidi cely svét a pfedevsim
posila svého jednorozeného Syna jako ob&t’ za naSe hiichy. Nazor svatého Jana je konkluzi
vznikajici hluboké meditace o tom, co Kristus udélal pro lidstvo, a také meditaci nad Jeho

vztahem k Otci. Dvé bozské osoby jsou spojeny nejdokonalejsi podobou lasky.




KAPITOLA 2

Terminologie a idea milosrdenstvi v dopisech svatého Pavla

2.1 Terminologie milosrdenstvi v dopisech sv. Pavla

Vzhledem k tomu, Ze sv. Pavel psal své listy v fe¢ting, chtél bych nyni rozsifit informace,

které jsem jiZ uvedl v &asti ,,Recké ndzvoslovi milosrdenstvi. Terminologie milosrdenstvi

v epistolach sv. Pavla zahrnuje tii sémantické skupiny. Recka terminologie Pavla se utvatela

pod vlivem helénské terminologie a Septuaginty, ale sahd hluboko do svych kofenti pro

hebrejsky pojem milosrdenstvi ve Starém zdkon&. Hebrejskou sémantiku milosrdenstvi tvoid

nasledujici skupiny slov: ,chesed”; ,rchm“ — ,rachamim®; ,hen“ — ,hanan“. Hebrejskd
terminologie v8ak nemd v fecting adekvatni ekvivalent a ptekladatelé Septuaginty si to
uvédomovali. Aby popsali starozdkonni pojem milosrdenstvi, pouZivali rliznd fecka slova,
ktera v Septuaginté ovlivnila n&které aspekty, tvofici strukturu pojmu milosrdenstvi. Ideu
milosrdenstvi rozvijeji a prohlubuji autofi Nového zédkona. Vyuzivaji sice sémantiku

Septuaginty, ale ddvaji starym sloviim novy rozmér. Zékladni vyznam jednotlivych termind se

viak méni v zdvislosti na kontextu, proto skuteny vyznam miiZeme stanovit teprve na

zakladé analyzy jednotlivych textd. 8

- 2.1.1 Sémantick skupina ,,ELEEO - ELEOS — ELEEINOS“

Subjektem sémantické skupiny ,.eleeo® - ,eleos” - ,.eleeinds“ v feckém nebiblickém

prostiedi je pfedevsim ¢lovek. Tato slova vyjadiuji Sirokou $kélu postojd, jako jsou: pohnuti

pii pohledu na zlo, soucit, zdrmutek, pochopeni vii¢i chudym. Tyto postoje viak vzdy pobizeji

¢lovéka k ¢inu, jsou spojeny s pfipravenosti poskytnout aktivni pomoc. V pravnickém jazyce

cleos™ vyjadiuje ideu odpusténi, prominuti trestu, pfedstavu opa¢nou k pojmu hnévu. Tyto

vlastnosti milosrdenstvi spojuje fecké nebiblické prostiedi také s bohy. BoZstva, v souladu

s tehdej3imi nazory Rekt, reaguji podobnym zptisobem jako 1idé, podléhaji stejné nestalym

pocitim jako ¢lovék. Projevuji milosrdenstvi jen t€m jedinctm, kteff s nimi Ziji v pratelstvi.

Do této sémantické skupiny patii jeSt¢ termin ,eleein6s“ s vyznamem: politovanihodny,

¥ Srov. CHMIEL Jerzy.: Semantyka milosierdzia w Dives in misericordia w Encyklice Ojca Swietego Jana
Pawla IT 0 Bozym mitosierdziu. Tekst i komentarz, red. S. Grzybek — M. Jaworski, Krakéw (1981), 77.




asluhyjici soucit, ten, ktery se setkal s milosrdenstvim, vzbuzujici litost, Zalostn& vyhliZejici.

Vlastnosti této terminologické skupiny v feckém nebiblickém prostiedi se v nékterych

aspektech 1i8i od vyznamu té€chto slov v Septuaginté. Septuaginta pieklada hebrejské slovo
wchesed zasadné jako ,eleos - eleeo — eleeinds”. Slovo ,,chesed* vSak neni ekvivalentem
weleos™ a odvozenych slov. Rozdily se tykaji druhotnych vlastnosti. V Novém zakong se
analyzovana sémanticka skupina vyskytuje ve tiech vztazich: ¢lovék — ¢lovek; Buh— &lovek a
Kristus— clovek.

Do struktury pojmu milosrdenstvi v této terminologii ve vztahu ¢lovek — Elovek patii
nasledujici prvky: idea vztahu (pfistup k druhému); idea ¢inu; kriticka situace, ve které osoba,
kterd je pfedmétem milosrdenstvi, neni schopna si sama pomoci; idea povinnosti.
Nejzakladnéjsi vlastnosti milosrdenstvi ve spoleCenskych vztazich je v8ak ochota pomoci,
vnimavost k potiebam druhych. Strukturu milosrdenstvi ve vztahu Bth — &lovék tvofi
nasledujici vlastnosti: idea milosti; dobroty; vérnosti; spasitelného ¢inu Boha.

Ve vztahu Kristus — ¢lovék jsou dominantni nasledujici aspekty: idea vztahu, pfeneseného
vztahu Bih — ¢lovek, jinak feceno: v milosrdenstvi Krista se zjevuje milosrdenstvi samotného
Boha; kriticka situace ¢lovéka (duchovni nebo hmotnd), ze které neni schopen se vlastnimi
silami dostat; idea osobniho setkani s JeziSem; pocit a ¢in; iniciativa milosrdenstvi vychazi od
Krista, je aktem jeho milosti, o kterou ¢lovék muize jen prosit; pfedmétem ¢inu milosrdenstvi
je: odpusténi, povolani do Boziho kralovstvi, zapojeni do spole€enstvi JeziSovych uéedniki,
vysvobozeni od zlého ducha, uzdraveni, nakrmeni. Texty v dopisech sv. Pavla, ve kterych se
objevuje sémanticky zaklad ,eleos — eleeo — elecions, je moZno z hlediska pojmu
milosrdenstvi roztfidit do tfi skupin, ukazujicich rizné aspekty milosrdenstvi:

1) spasitelné milosrdenstvi Boha vii¢i ¢loveku:

2) zjeveni a realizace Boziho milosrdenstvi v osobé a dile JeZiSe Krista

3) milosrdenstvi jako origindlni znameni k¥estanské existence. °
2.1.2 Sémanticks skupina ,,OIKTIRMOS — OIKTIRO“

Sémantickou skupinu ,,0iktirmos — oiktiro® v feckém nebiblickém prostfedi je mozno
povaZovat za synonymum k terminologické skuping ,.eleos — eleeo®. Pochazi ze slov: ,,oiktos
— oiktros®. Prvni termin popisuje pozitivni postoj, vSeobecné uplattiovany v kazdodennim

zivot€; druhy — situaci vzbuzujici v ¢lovéku litost a bolest. Skupina slov ,,oiktirmés oiktiro se

? Srov. CZERSKI Janusz: Milosierdzie Chrystusa wobec grzesznikéw w Ewangelii $wietego Mateusza, in: STH
Opole, (1985), 59-66.




tykd plivodné vyhradné lidského Zivota, ale pozdé&ji nabyva na teologickém vyznamu. Tuto

- skupinu slov zavadéji piekladatelé Septuaginty do biblického jazyka misto hebrejskych

pojmi: ,,rchm — rachamin a hnn“. Vyznamové jsou v8ak ,,oiktirmés — oiktiro® blizsi slovim

~,chesed” a ,,hnn®, i kdyZ maji jinou obsahovou strukturu. Zékladnim prvkem této struktury je

 idea litosti a milosrdenstvi. V Novém zdkon& k této sémantické skuping, kterou pouzivaji

hlavng Lukd$ a Pavel, pfibylo jedté slovo ,oiktirmon®. Milosrdenstvi boi je vtéto

terminologii pro ¢lovéka modelem k nasledovani ve spoleCenskych vztazich: — Budte

-~ milosrdn{ (,,oiktirmones®) jako je milosrdny (,,0iktirmon®) vas Otec. Zakladni vyznam slov v

této skupin€ se zameéfuje na ideu litosti, soucitu, milosrdenstvi. KdyZ v listech sv. Pavla

pouzijeme jako kritérium klasifikace textl, ve kterych se objevuje tento sémanticky zéaklad,

- subjekt milosrdenstvi, je moZno tyto texty rozdélit na dvé skupiny:

- 1) Bith jako subjekt milosrdenstvi: 2) ¢loveék jako subjekt milosrdenstvi.

2.1.3 Sémantick4 skupina ,,SPLANCHNA - EUSPLANCHNOS“

V feckém nebiblickém prostiedi se objevuje skupina slov ,,splanchna - eiisplanchnos*

nejcastéji ve forme ,,splanchna®. Vyznam tohoto slova se rychle a rozséhle vyvijel. Jednotlivé

etapy vyvoje a zmény vyznamu tohoto terminu je mozno vidét takto:

1) vnitinosti obétnich zvifat; 2) ob&tni hostiny; 3) vnitinosti ¢lovéka (tento vyznam se

objevuje v 5. stol. pfed Kristem); 4) lino matky — bedra; 5) dit&, které se rodi z ltina matky; 6)

sidlo vasné (hnév, laska apod.); 7) srdce jako centrum osobnich prozitkd a pocitd. Sloveso

»splanchnidzomai®, patiici do této terminologické skupiny, mad dva vyznamy: poZivat

- vnitfnosti, véstit z vnitfnosti. V nebiblickém prostfedi nemd Z4dny pfeneseny vyznam. Do

sémantické skupiny ,splanchna — splanchnidzomai® patfi také slova: ,eusplanchnos —

eusplagchnia®. Prvni z nich oznacuje osobu se zdravymi vnitinostmi, druhé — dobré srdce,

stdlost, moc, energii. Sémanticky zéklad ,,splannon — splanchnidzomai* je v Septuaginté malo

zastoupen, a jeho hebrejsky ekvivalent je mozno uréit jen v né€kolika pFipadech. NejCast&ji

hebrejské ekvivalenty viibec neexistuji nebo se jedna o knihy Starého zdkona v fecké redakei.

Vyznam této terminologické skupiny v rozsahu biblického jazyka se sice utvaiel pod vlivem

helénského prostiedi, ale byl obohacen o vlastnost milosrdenstvi. Tuto terminologii vyuziva

také helénsky judaizmus, zvlasté v apokryfech, ¢imz rozviji a prohlubuje jeji obsah: Ve slové

»Splanchna® se tu objevuji nésledujici nové nuance: vnitinosti ¢lovéka jako sidlo pociti,

centrum lidskych emoci a prozitkd, hloubka a sila osobnich prozitkd, soucit a sidlo

milosrdenstvi. Sloveso ,splanchnidzomai“ pak vyjadifuje citové pohnuti, které nabada
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k aktivnimu milosrdenstvi, projevujicimu se v &inech. Judaizmus zavadi do tohoto zakladu
také nova slova: ,,eusplanchnos — eusplanchnia®. Vyjadfuji ctnosti a etické chovani, ve kterém
pievladd milosrdenstvi. TaktéZ spojeni terminu ,splanchna“ s Bohem je novinkou. V této
- skupin€ vSak mizi plivodni vyznamy, jako naptiklad idea vnitinosti a ob&ti. Objevuji se uz jen
ve spisech Josefa Flavia. V Novém zdkoné& se termin ,,splanchnidzomai objevuje ve tiech
Kristovych podobenstvich. Subjektem tohoto slovesa je pan nemilosrdného sluhy, milosrdny
Samaritan a otec marnotratného syna. Toto sloveso je u zminénych osob rozhodujicim
motivem dobrodinné ¢innosti. Nejéastéji je vSak subjektem slovesa ,,splanchnidzomai*
Kristus, ktery se zabyva lidskou bidou a spécha na pomoc. JeZiSovo milosrdenstvi je motivem
nakrmeni péti tisic lidi, Kristus se slituje nad davem bez pastyfe, nad matkou, ktera ztratila
jediného syna a nad nemocnymi. C. Spicq upfesiiuje novozdkonni smysl tohoto slovesa.
Tvrdi, Ze vyjadfuje pocit hlubokého dojeti. Podstatné jméno splagchna se objevuje osmkrat
v epiStolach sv. Pavla ve vyznamu sidla up¥imné touhy po spole¢enstvi s druhymi, obraceni se
k lidem. Je ekvivalentem slova -srdce- jakoZto metafory vyjadiujici vnitini centrum &lov&ka,
které iidi projevy lasky. Termin ,,splanchna® ma vyznam: soucit, litost a milosrdenstvi ve
spojeni se synonymy jako napiiklad ve spojenich: ,splanchna eleous®, ,splanchna kai
oiktirmoi“. Eusplanchnos se objevuje v Novém zdkon& dvakrat: toto slovo md vyznam:
milosrdny, dobroCinny. Celkové je tfeba Fici, Ze sémanticky zaklad ,splanchna -
splanchnidzomai® m4 nésledujici vlastnosti spoletné s terminologickou skupinou ,,éleos —
eleco® - idea vztahu; nerovnost stran; kritickd situace subjektu milosrdenstvi; idea &inu;
spontanni nédklonnost ke druhé osobé.

Do originalnich aspektt skupiny slov ,,splanchna — splanchnidzomai® je tieba zatadit:
kladeni dirazu na postoje; postoj milosrdenstvi je opaéna k hn&vu. Zakladni vyznam tohoto
sémantického zakladu vSak spociva v postoji naklonnosti k ostatnim. Na tomto zakladnim

vyznamu se opira celé panorama aspekta.

2.2 Bozi milosrdenstvi v Listech sv. Pavla jako spasitelny motiv

KdyZ mluvime o BoZim milosrdenstvi jako o spasitelném motivu, madme na mysli jak
pohnutky, které uréuji jeho vykupitelské dilo, tak i obsah milosrdenstvi. Pavel nazyva Boha -
otcem milosrdenstvi. To pochdzi ze semitského obratu, ktery se vyskytuje v poZehnani
zvaném ,,Ahaba rabba®, kde je pojem milosrdenstvi vyjadien slovem ,,rachamim®. V Novém
zdkon¢ se objevuji podobné formulace: - Otec chvély - Otec svétel - Otec duchid. V pojmu

otcovstvi je obsaZena idea zrozeni nebo piivodu. Buh jako otec je tedy zdrojem, Stvofitelem
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milosrdenstvi, chvaly, svétla. Dali vlastnost charakteristickd pro pojeti otce v Bibli je jeho
velikost, moc, vlada, autorita. Biih vladne celé historii i jednotlivym udélostem. Ve na ném
zavisi. Blih jako otec zjevuje svoje milosrdenstvi a disponuje jim zcela svobodné.

Milosrdenstvi Boha Otce je ve druhém listé Korintanim upiesnéno v daldi &asti verse:
»Pochvalen bud’ Biih a Otec naseho Pana JeZiSe Krista, Otec milosrdenstvi a Btih veskeré
Utéchy!“ (2 K 1,3). Otec milosrdenstvi je soucasné -Bohem veskeré utéchy-, kterou &loveék
zaziva v trapeni. Bolestné zkuSenosti a trapeni ¢loveka jsou podilem na utrpeni JeZiSe Krista a
v disledku vedou ke spase.

Milosrdenstvi, které pochdzi od Boha, je ureno pro Elovéka, projevuje se v jeho
posileni Utéchou a vede ke spase. Milosrdenstvi Boha je nevylerpatelné, coz vyjadiuje
k spojeni: Bih plny milosrdenstvi. Kontext tohoto spojeni bliZe vysvétluje smysl milosrdenstvi
BoZiho i zpisob, jakym se projevuje. Podle odbornikii se zde objevuje vyraznd narizka na
kiest. Text hovoii o spojeni s Kristem ve smrti i ve zmrtvychvstani, jehoZ vysledkem je novy
Zivot. NejbliZe vySe uvedenému versi odpovida text: ,,S Kristem jste byli ve kitu pohibeni a
spolu s nim také vzk¥iSeni virou v Boha, jenz ho svou moci vzkfisil z mrtvych. Kdyz jste jesté
byli mrtvi ve svych vindch a duchovné neobfezéni, probudil nds k Zivotu spolu s nim a
vSechny viny ndm odpustil.“ (Ko 2, 12-13). Oba dva texty pouZivaji tutéz terminologii, jako
napi.: prohfeSky, spoluvzkiiSeni, spoluoZiveni. Pfitom se oznadeni ,,sydzoopoieo® objevuje
v celém Novém zdkoné pouze v téchto dvou textech. V souladu s textem Ko 2,12a se spojeni
s Kristem ve smrti i ve zmrtvychvstani uskute¢iiuje ve kitu. Na k¥est tu ukazuji obraty: byli
jste spolu-vzkiiSeni a spolu-oziveni, které vyjadiuji jednorazové historické &innosti. Mezi
texty vSak existuji rozdily, tento pfipomind moment kitu, kterému ptedchdzi akt viry, v Ef 2, 4
nn se vSak zminka o kitu nevyskytuje. Pro autora tohoto listu je to uZ minulost. Adresati byli
mrtvi kvilli svym prohteskim, ale v souCasné dob& patii tento fakt jiz k minulosti, ktera
pominula. Neni tedy tieba se znovu ponofovat do JeziSovy smrti, abychom doséahli nového
Zivota. Oni jiz timto novym zivotem Ziji, jejich styl existence je kiestansky, maji podil na
spasitelném Bozim dile. V této nové kiestanské existenci vidi autor listu Efezaniim konkrétni
realizaci BoZiho milosrdenstvi, které je neomezené, nebot’ Bith je plny svého milosrdenstvi.
Timto spasitelnym milosrdenstvim Boha disponuje Cirkev prostfednictvim kitu a ma ho k
dispozici neomezené mnozstvi. Svédectvi autora listu Efezanim o Bozim milosrdenstvi tudiz
neni jen teoretickym tvrzenim, filozofickym zamyslenim, ale vlastni zkuSenosti samotného
autora a pivodni Cirkve s Bozim milosrdenstvim, i jeho bohatstvim ve svatosti kitu.
Bohatstvi svého milosrdenstvi zjevuje tedy Buh v Cirkvi, kdyz povolava v&mé nejen z fad

7idt, ale i z fad pohantl. Pavel d&li lidstvo na dvé &sti: na Izrael a pohany. V Listé Rimantim
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9-11 Pavel konfrontuje milosrdenstvi Boha s jeho spravedinosti na pozadi rozjiméni o pfijeti
ospravedinéni pohany a jeho zavrZeni Izraelem. Pojmy: spravedlnost a ospravedlnéni maji u
Pavla soteriologicky vyznam. Biih ukazuje svou spravedlnost tim, Ze spasi &lovéka. Clovek,
ktery se zapojil do spasitelného Boziho dila a uZivd jeho ovoce, je u Pavla nazyvan
ospravedlnénym. V zdvéru Pavel tvrdi: Jako kdysi vy (tzn. pohané) jste byli neposlusni Bohu,
nyni jste v disledku jejich (tzn. Izraelcti) neposludnosti sami dosahli milosrdenstvi, &im? se
oni stali neposlusni va§emu milosrdenstvi, aby i oni dosahli milosrdenstvi. Bith dopustil, Ze se
vSichni stali neposluSnymi, aby na vsech projevil své milosrdenstvi. Podstatou spasitelného
dila, jimz Biih zajist'uje spasu ¢lovéka, zménu jeho situace a stylu existence je prosté Bozi
milosrdenstvi. Tento spasitelny &in Boha popisuje skupina slov: ,.eleos — eleeo®. Clovék neni
schopen si zaslouZit spasitelné Bozi milosrdenstvi, nemtze ho dosahnout jakymkoliv vlastnim
Usilim. Milosrdenstvi je zcela zadarmo a je nezavislé. Bih disponuje svym milosrdenstvim
svobodné a projevuje ho tomu, komu chce. Suverenitu Boha dobie znizorfiuje obraz hrnéife,
ktery svobodné disponuje nddobim, které vyrobil. Srovnani hrn¢ite s Bohem a hlin&né nadoby
s clovekem je dobfe zndmou metaforou uz ve Starém zakond. V Rimantm 9, 20nn neni tato
metafora dokonald. Rozdéleni nadob na ty, které maji byt ve cti a ty zbavené cti neni
v Zadném piipad¢ symbolem predeterminace lidi ke spase nebo k zatraceni. Pavlovi jde jen o
podtrZeni naprosté svobody Boha v nakladani s jeho milosrdenstvim.

S Bozi svobodou projevil milosrdenstvi se poji dva sloZité problémy d&jin spasy, na
pozadi izraelského odvrZeni nabidky spasy, konkrétng: 1) obvinéni Boha z nespravedInosti; 2)
znedodrzovani Smlouvy. Na prvni obvinéni Pavel odpovida textem: ,,Co tedy fekneme? Je
Bih nespravedlivy? Naprosto ne! MojziSovi fekl: 'Smiluji se, nad kym se smiluji, a slituji se,
nad kym se slituji.' Nezalezi tedy na tom, kdo chce, ani na tom, kdo se namah4, ale na Bohu,
ktery se smilovava. Pismo prece fika fara6novi: 'Vyzdvihl jsem t&, abych na tob& ukézal svou
moc a aby mé jméno bylo rozhlaSeno po celé zemi.' Smilovéva se tedy, nad kym chce, a koho
chee, ini zatvrzelym. (Rim 9, 14 — 18), a to v ndvaznosti na ptibéh Mojzise a exodus s
Egypta. V téchto udalostech byla faradénova zatvrzelost prostifedkem, jak uskuteénit Boi
plany. V Novém zakoné je zatvrzelost Izraele prostfedkem, jak spasit pohany. Bih si
vyhrazuje pravo projevovat milosrdenstvi. BoZi milosrdenstvi tedy neni moZné hodnotit v
kategoriich spravedlnosti. Druhy problém Pavel fesi v Rim 11, 25-32, kde tvrdi, Ze zbaveni
Izraele UCasti na spasitelném dile neni vysledkem BoZi nespravedlnosti nebo jeho
nemilosrdenstvi. Izrael si sam zavfel pfistup k prosp&chu ze spaseni v disledku své

zatvrzelosti a neposlu$nosti vi¢i Bohu. Bozi milosrdenstvi je sméfovano k &lovéku, ktery se

nachazi v situaci nouze, ze které neni sam schopen se dostat. Barvity obraz této beznad&jné




situace kresli apostol v Rim 1, 18-2, 24 a 3, 9-20. Je to situace, kterd na ¢lovéka sesila Bozi
hné&v. Milosrdenstvi je tu tedy pojmem vii¢i hnévu protikladnym.

V dopisech sv. Pavla je milosrdenstvi vztahem typu Bih — &lovek. Pati{ do
sémantického pole takovych pojmil jako laska (Ef 2, 4), milost (Rim 3, 21nn), spravedlnost
(Rim 9-11). Je to opatny pojem vG¢&i hnévu. Zdrojem a Stvofitelem milosrdenstvi je Bth a
jeho zasoby jsou nevycerpatelné. Milosrdenstvi BoZi obklopuje &lovéka, ktery se nachdzi v
situaci htichu, tedy duchovni nouze a vytrhava jej z tohoto rozpoloZeni, vniting jej
transformuje, naplfiuje novym Zivotem a umoZfiuje mu novy styl byti. Milosrdenstvi Boha,
ktery s nim disponuje naprosto svobodng, je jedinym spasnym motivem ¢&loveka. Clovek
nema4 jinou moznost, jak pfekonat svoji duchovni nouzi.

Milosrdenstvim Bozim disponuje Cirkev a ¢&lovék toto milosrdenstvi zakousi ve
svatosti kitu a v ,utéchach®, kterymi Biih Cirkev posiluje v nejrlizngjich utrapach.
Nejdilezit€jsi vlastnosti milosrdenstvi Boha v Pavlové pojeti je jeho predstaveni jako
jediného spasného motivu a upozornéni na moznost zakouset milosrdenstvi Boha skrze

Cirkev, zejména ve svatosti kitu.'
2.3 Realizace boZiho milosrdenstvi ve spasitelném dile JeziSe Krista

Milosrdenstvi Boha vii€i ¢lovéku nachazi konkrétni vyraz v postavé a spasitelném dile

JeZiSe Krista: Nebot’ vSichni zhfedili a jsou zbaveni BoZi chvaly, ale byli ospravedlnéni
neziStné z jeho milosti vykoupenim (dia tes apolytroseos) a to (u¢inénym) v JeZisi Kristu
(Rim 3, 23-24).
V tomto textu ospravedInéni uéinéné v JeZisi Kristu- neni motivovano pfimo milosrdenstvim,
nybrz dvéma jinymi pojmy: nezi§tnosti a milosti. Tyto pojmy viak patii do sémantického pole
milosrdenstvi. Zdlraziiuji, Ze spasitelné dilo je nezaslouZenym darem od Boha. Milost je sice
synonymem k milosrdenstvi, ale je nesrovnatelné siln&j$i a radikaln&j$i neZ milosrdenstvi.

Ve Starém zakoné je milost definovana prostiednictvim hnn. Zakladni vyznam tohoto
slova je vyjadfen v nasledujicich vlastnostech: byt milostivy, byt druhym nablizku, odpoustét,
obdarovavat. V. Novém zdkonu je pojeti milosti prohloubeno a vrcholu rozvoje svého
teologického obsahu dosahuje v epiStolach sv. Pavla. Milosrdenstvi se setkdvd s pojmem
milosti v rozsahu zékladnich vlastnosti. Tou nejzakladn&jsi vlastnosti je myslenka odpusténi —

neziStného, bez zasluh. Rim. 3, 23 jasné vyjmenovava situaci hiichu, kterou méni

1% Srov. ROMANIUK Kazimierz: List do Rzymian — Przektad z oryginatu — komentarz PNT VI, in: Poznan —
Warszawa (1987), 206-214.




ospravedInéni v disledku milosti vykoupenim (u€inénym) v Jei%i Kristu-. Podobny smysl
obsahuje ,,Ef 2, 8 -Milosti totiZ jste spaseni-. V t&chto textech je milost &imsi vic nes
pouhou vlastnosti, charakterem kondni Boha. Milost je synonymem moci Boha a celého
Kristova spasitelného dila. Kristovo spasitelné dilo bylo v Rim. 3, 23 definovéno jako
vykoupeni. A. Deissmann shledéval v tomto pojmu podobnost se starovékou praxi vykoupeni
otrokti.'' Podle nazoru U. Wilckense se pro to nezd4 byt divod, ponévadz Pavel hovofici o
osvobozeni otrokl pouZiva spiSe termin ,,eleutheroun®, zatimco sémanticky zaklad ,,lytrosis —
lytroun — apolytrosis™ patii spife do slovniku Septuaginty a je spojen s teologii exodu a
vysvobozeni z egyptského otroctvi nebo navratu z vyhnanstvi. Transpozici exodu z Egyptu
byla jiz v reinterpretaci DeuteroizajaSe metafora odpu$téni hiichi. Stejnym smérem jde
interpretace pojmu ,.apolytrosis“ v dopisech sv. Pavla. V né&kterych textech Pavel jasné
upfesiiuje smysl tohoto pojmu a uvadi, Ze se jednd o odpusténi h¥icht. K. Kertelege pak
spravné poukazuje na to, Ze ve stejném smyslu je tieba chapat ,,apolytrosis“ v Rim 3, 24-51.
Ve vykoupeni JeZiSe Krista se tudiz projevuje milosrdenstvi Boha, ktery &lovéku odpousti
hfichy.

Siteji Kristovo spasitelné dilo ukazuje text: ,,Ktery sam sebe vydal za nase hiichy, aby
nas vysvobodil z nyn&j$iho zlého véku podle vile najeho Boha a Otce.” (Ga 1, 4). ktery
aspekt odpusténi hifcht dopliiuje novou vlastnosti. Touto novou vlastnosti je —vytrhnout nds
ze soucasného Spatného ,.eonu (aionos)“. ,,Eon“-, to je soudasny svét, realita, ve které konaji
sily zla, Clovéku nepiatelské. PouZivaji t&lesnou Zadostivost, Zékon a h¥ich a vedou &lovéka
ku smrti. Pojem milosrdenstvi BozZiho, jaky nalezl konkrétni vyraz v postavé, Zivoté a dile
vykoupeni u€inéném skrze JeZiSe ma pfedeviim duchovni, vnitini vyznam. Vytrhavéa loveéka
ze stavu duchovni nouze. Autor pomiji jiné aspekty, zejména pomoc v oblasti hmotné nouze.
Co patfi do rozsahu pojmu dila vykoupeni, jaké zjevilo Bozi milosrdenstvi? Uz samotna
postava Krista Zijiciho mezi lidmi je znamkou mimo¥adného milosrdenstvi: Nebot’ Kristus se
stal sluhou obfezanych pro odhaleni spravedlnosti Boha a tim potvrzeni sliba danych otctim,
aby pohané skrze milosrdenstvi sob& projevené chvalili Boha. Kulmina&nim bodem Kristova
spasitelného dila byla jeho smrt na kiiZi a zmrtvychvstani. Inicidtorem Kristova spasitelného
dila je sice Biih a jeho vile, aviak Pavel pozoruje také aktivni spolutdast Krista na dile
vykoupeni. V jeho soteriologii je mozZné rozlisit n&kolik aspekti této spolutidasti. O hodnoté
spasitelné smrti JeZiSe totiZ rozhoduje ani ne tak samotny jeji fakt, jako motivy, pro které

ucinil toto dilo vykoupeni.

"' Srov. LICHT VOM OSTEN. Das Neue Testament und die neuentdeckten Texte der hellenistisch — romischen
Welt, in Tubingen, 1923.




Hlavnim motivem je nepochybn& poslusnost spasitelné viili Otce. Celé spasitelné dilo
zde Pavel nazyva -posludnosti-. Poslu§nost vii¢i vili Otce neznamena, Ze splnil jen n&jaky
pokyn, ale spiSe Ze vySel vstiic pfanim, vili Otce. Dal§im motivem Kristova spasitelného dila
je podle Pavla jeho kenoze, o které hovoii dva texty: 2 K 8,9 a Fp 2, 6-7¢. Podle 2K 8, 9
Kristus, ktery byl bohaty, se pro nas stal chudym, aby nas svou chudobou obohatil. Kristovo
bohatstvi, to je jeho pozice v preexistenci, v jaké vystupoval zpiisobem hodnym Boziho Syna.
Vzdat se této pozice apostol nazyva chudobou. Vzdat se pozice néleZici Bohu samoziejmé
neznamend ztratit boZstvi. Podobny vyznam ma pojem kenoze v listé Filipskym. Kristus
nevyuzil moZnosti byt rovny Bohu, nybrz se vzdal sim sebe a vzal na sebe podobu sluhy.
Tretim aspektem aktivni icasti Krista na spasitelném dile bylo jeho poniZeni a pokora. Kristus
ponizil sebe sama a stal se poslu$nym az do smrti, smrti na kiiZi. Podle D. Georgicho zde
sloveso ,,tapeinoun® znamend radikalni omezeni se na lidsky styl existence a védomé piijeti

vSech podminek, nedokonalosti a omezeni i utrpeni, jaké s sebou nese.

Slovesu ,.tapeinoun” ve Fp 2, 8 odpovida sloveso ,,ptochein v 2 K 8, 9. Kristus se
zbavil vSeho lesku a bohatstvi ve chvili, kdy pfijal lidskou pfirozenost, sesel zcela do hlubin
lidské bidy, pfijal nejen lidsky styl Zivota, nybrZ také jeho veskeré nésledky az do toho
nejhanebnéjSiho zpsobu smrti a uginil tak kvili ¢loveku. Nejradikalngji Pavel vyjadiil
dobrovolné ptijeti spasitelného dila Kristem ve formulaci: ,,Ale Kristus nas vykoupil z kletby
zékona tim, Ze za nés vzal prokleti na sebe, nebot’ je psdno: 'Proklet je kazdy, kdo visi na
dfeve.' Ze JeZi§, aby nas spasil stal se za nés prokletim.“ (Ga 3, 13). Tato formulace vyjadiuje
piijeti lidské prirozenosti Kristem a ideu jeho tipIné solidarity s &lovékem, na kterém tizi h¥ich
a prokleti, tedy ¢lov€kem Zijicim v nepiizni a v konfliktu s Bohem. Kristus dobrovolné zaujal
naSe misto, vzal na sebe toto prokleti, aby nds od n&j osvobodil. Aktivni spolutiéast Krista na
spasitelné iniciativé Boha Otce neni u Pavla nikde motivovana milosrdenstvim, nybr# spise
laskou Krista. K. Romaniuk fadi tyto tfi texty mezi klasické texty, které hovoii o Kristove
spasitelné lasce. Jsou to: Rim 8, 34-37; 2 K 5, 14 a Ef 3, 19. K témto textim pripojuje
soteriologickou formulaci: Kristus si nds zamiloval a vydal za nds sebe samého. Pojem lasky
tudiZ patfi do stejného sémantického pole jako milosrdenstvi a v Novém zdkond skytd
vyhradné naboZenské aspekty. Milosrdenstvi je jakoby praktickym vyjadfenim lasky, je jeji
konkretizaci. Laska je tudiZ ve vztahu k milosrdenstvi pojmem nadiazenym. Pavlova analyza

motivll Gplné angaZovanosti a podilu Krista na spasitelném dile Boha v JeZi§i Kristu

vychazela piedev$im ze zkuSenosti rané Cirkve. Za klasicky text je z tohoto hlediska mozné
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povazovat Rim 3, 23-25. V tomto textu jsou charakteristické dva pojmy: ,hilasterion a

haima*. Prvni termin se v Novém z4kon& vyskytuje pouze v Rim 3, 25 a Zd 9, 5.

V Septuaginté se jedna o ekvivalent hebrejského ,.kapporet”, coz ozna¢uje horni ¢ast
pokryvajici archu umluvy, ktera byla p¥i obfadech smirné obéti skrapéna krvi ob&tnich zvifat.
Mezi vé&dci stale panuji kontroverze, v jakém smyslu Pavel pouZiva tohoto oznateni v Rim 3,
25. Jedni jsou toho ndzoru, ze Jezi§ jakozto ,.hilasterion” je -mistem-, na némz byla dokonéana
ob&t’ smirna pro Otce. Pro jiné exegety je tento nazor t€Zko pfijatelny, proto zde hledaji jiny
vyznam slova ,hilasterion® a vykladaji je jako obé&t’ smirnd. Termin ,,haima* se ve vztahu ke
Kristovi v epistolach sv. Pavla sice nékolikrat vyskytuje, ale patfi spiSe k méné pouzivanym.
Kristovu spasitelnou obét’ oznacuje spiSe jako k¥iz. Originalita oznadeni ,.hilasterion a haima
v Rim 3, 25“ nasv&d&uje tomu, Ze Pavel zde vyuzil dfivejsi liturgickou tradici, kterou by bylo
tieba hledat v rané Zidokfest'anské obci. Kiestanskd komunita proZivala stdle znovu Kristovu
obé&t” smirnou pii slaveni Eucharistie. Slaveni Eucharistie bylo pro Cirkev Zivoucim proZitkem
boziho milosrdenstvi ve spasitelném dile JeZiSe Krista. Kristus je prostfednikem a néastrojem
milosrdenstvi ve vztahu Biih — ¢lovék. V dopisech sv. Pavla je tento vztah kristocentrické
povahy. Jezi§ Kristus je jedinou cestou ¢i kanalem, skrze n&jZ Bih sméfuje své spasitelné
milosrdenstvi k €love€ku. Neexistuje jind cesta ani jiny prostfednik. Kristus napliiuje toto
prostfednictvi s plnym nasazenim, jehoZ vyvrcholenim byla smrt na kiiZzi. VeSkeré toto
nasazeni vSak Pavel oznauje nikoliv jako milosrdenstvi, ale jako lasku, jejiZz konkretizaci

milosrdenstvi predstavuje.'?
2.4 Milosrdenstvi jako vlastnost nové kirest’anské existence

V list¢ k Rimantm Pavel konstatuje, e se vsichni lidé v disledku hiichd ocitli
v situaci konfliktu s Bohem (Rim 3, 9 — 20) a zasluhuji si bozi hngv (Rim 1,18 nn). Bozi
milosrdenstvi, které se projevilo ve spasitelném dile JeziSe Krista, ¢loveéka ztéto pozice
vyvadi:

Biih ndm projevuje svou lasku tim, Ze za nas Kristus zemfel, kdyZz jsme jest¢ byli
hii$niky. ZkuSenost nové existence jakozto konkrétniho dikazu boziho milosrdenstvi nachézi
odraz v Zivot€ a postojich kfestana. Projevuje se nejprve uctivanim Boha pohany - za

milosrdenstvi prokazané ve spasitelném dile JeziSe Krista, ktery se stal sluzebnikem

"2 Srov. SZYMANEK Edward: List do Galatéw. Wstep — przektad z oryginalu — Komentarz (PNT VI), in:
Poznan — Warszawa (1978), 74-76.




obfezanych, aby prokazal Bozi vé€rnost a potvrdil tak sliby dané otctim. Spojeni pojmi:
»aletheia a eleos™ pfipomind hebrejskou formulaci ,.chesed we emet®, ktera vyjadiuje
specificky odstin milosrdenstvi ve vztahu Bih — Elovék, jmenovité neustilou piipravenost
Boha poskytnout lidem pomoc. Pfipravenost, kterou Bih projevuje konkrétnimi &iny. Jednd
se o disledek Bozi tmluvy s vyvolenym narodem. BoZi jednani je vzdy stalé a jisté, s jeho
pé&i lze vzdy pocitat. Tyto atributy boziho spasného jednani Pavel nyni rozifuje i na pohany.
Bozi milosrdenstvi vii¢i pohantim ma v mnohem vétsi mife charakter nezaslouzeného daru a
milosti, jelikoZ nevychazi ze zaruk amluvy. O to v&tsi diivod k vd&&nosti za ucast v dile
vykoupeni maji pohané. VdéEnost vyjadiuje sloveso slavit a jeho varianty, které se vyskytuji
ve Starém zakong: ,eksomologeisthai, psallein, eufrainesthai, ainein, epainein, elpidzein®.
Tato slova patfi do stejného sémantického pole a ukazuji rGzné nuance slaveni Boha.
MnoZstvi terminologie tohoto typu ukazuje na to, Ze byla liturgie povazovana za nejvhodn&jsi
misto pro vzpomindni a proZivani boZiho spasitelného dila v Jezi&i Kristu a nadSeného
vyjadfovani vdéénosti a radosti slavenim Boha. BoZi milosrdenstvi je nasledng parenetickym
motivem, ktery pfedstavuje odivodnéni postoje ob&tovani a ob&ti: ,,Vybizim vas, bratii, pro
BoZi milosrdenstvi, abyste sami sebe pfinaSeli jako Zivou, svatou, Bohu milou obét’; to at’ je
vaSe prava bohosluzba. A nepfizpiisobujte se tomuto v&ku, nybrZ promé&tiujte se obnovou své
mysli, abyste mohli rozpoznat, co je viile Bo#i, co je dobré, Bohu milé a dokonalé" (Rim 12,
1-2) . Slovo ,,oun® (tedy) ukazuje na skutenost, ze vtomto ver§i byly vyvozeny zavéry
z pfedchoziho textu. Pavel tedy ptechdzi od indikativu k imperativu. Text ten Rim12, 1
spojuje s pfedchozim kontextem idea boZiho milosrdenstvi v Rim 11, 30-32, atkoliv je
terminologicky vyjadiena jinak. Biih tedy projevil své milosrdenstvi ve spasitelném dile a
Clovék na toto odpovida svym zivotem ve formé& obé&ti. Pavel zde pouzil liturgickou
terminologii: ,thysia a latreia“. Charakteristické zde je pouZiti slovesa ,paristemi® ve
vyznamu: piedstaveni, prokazani, ob&tovani. Podle K. Romaniuka je vyznam tohoto slovesa
nejcastéji kulticky, a to jak v helénistické, tak v biblické literatufe. Za pozornost stoji pouZiti
tohoto slovesa v kontextu kitu. ,,Paristemi® zde oznauje parenetické disledky, vyplyvajici
z prijeti kitu. Podobny vyznam ma toto sloveso v Rim 12, 1. Praktickym diisledkem ziskéni
boziho milosrdenstvi by mélo byt ob&tovani téla. Télo zde Pavel oznaduje terminem ,,soma®.
V Pavlove antropologii toto slovo ukazuje nejen na samotnou t&lesnost, ale na celou osobu
¢lovéka, subjekt lidského konani a velkeré aktivity. V tomto smyslu je t&lo mistem a
nastrojem obé&ti, kterou ¢lovek piinasi Bohu. Obét’, kterou pfinasi vykoupeny &lovek celou
svou osobou, md tii atributy: je Zivouci, svatd a bohuliba. Prvni atribut lze chapat jako

dasledek kitu a kiestanova pfechodu od smrti k Zivotu. V okamziku kitu k¥est'an umira pro
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htich a déle Zije pro Boha. Tento novy zplisob existence predstavuje zivotni styl, jehoz smér
uréuje Duch svaty: ti, ktef Ziji podle Ducha, sp&ji k tomu, co chce Duch. Zivouci ob&t
znamena vyuzivat v Zivot€ vSech moZnosti rozvoje nové existence, které plynou z moci a
podnétih Ducha svatého, ktery je piftomen v srdci pokiténého Elovéka. Druhy atribut: svaty,
charakterizuje veskeré kiestanovo konani, nejen jako moralné dokonalé, ale spiSe v souladu
s nejzakladnéj$im vyznamem slova svaty, ,,(hagios)” — jako: jiny, odli$ujici se od obvyklého,
pfesahujici do oblasti transcedence, zcela patfici Bohu. Bohuliba ,,(euareston)* je takova
obét, v niZ se napliluje viile bozi — je to kazdy ¢in, ktery se libi Bohu. Obé&t’ tohoto druhu
Pavel oznacuje jako logiku ,latreia“. V této formulaci je pro védce nejproblematictéjsi
vyznam slova ,logikds“. Tento termin se vyskytuje v Novém zikond krom& Rim jen u
v Prvim Listé Petriv v druhy kapitole jakoZto atribut pravého mléka, tj. boziho slova a jeho
autentické, nefalSované pravdy. V kontextu 1 P 2, 2 oznaleni logikds“ je blizké
»pneumatikos“ u 1 P 2, 5 a proto jej 1ze nejvystiznéji pielozit jako duchovni. V Septuaginté se
»logikds® nevyskytuje. Stimto terminem se vSak mulzeme setkat v fecké literatufe
v kultovnim vyznamu, kde oznaCuje obé&ti pfindSené se zapojenim celé mysli a co
nejdokonalej§iho moralniho postoje. Odpoveéd na bozi milosrdenstvi pfedstavuje dokonaly a
nepfetrzity liturgicky kult, provadény se zapojenim celé mysli, srdce a téla. Vyjadienim
tohoto kultu je vysokd urovein kiestanské etiky, jejiz podrobné aspekty ukazuje Pavel v
nasledujicim kontextu. Pavlova pareneze nasledné ptikazuje milosrdenstvi ve vztahu ¢loveék —
¢lovek. Projevovani milosrdenstvi by mélo byt spojeno s postojem radosti a duSevni pohody:
kdo kona milosrdenstvi, at tak kona sduSevni pohodou. V tomto pojeti predstavuje
milosrdenstvi pfedevsim ¢€in. Pavel vSak blize neuréuje pfedmét tohoto konani, proto je tfeba
je chépat obecnéji. Tento text je originalni tim, Ze fadi milosrdenstvi mezi charismata. Cha-
rismatickou vlastnosti zde je duSevni pohoda a radost, a tedy spontanni a dobrovolné zapojeni
do milosrdenstvi, nikoliv z vypoéitavosti, donuceni nebo s nafikanim. Ve Fp 2, 1 a Kol 3, 12
milosrdenstvi ve spoledenskych vztazich vyjadiuje oznadeni skladajici se ze slov: ,,splagchna
a oiktirmds®™. ,,Ve Fp 2, 1 se spojeni ,,spldgchna kat oiktirméi® vyskytuje spolu se tfemi
dal$imi: napomenuti v Kristu, nabadani (pfesvéd¢ovani) v lasce, spoleCenstvi Ducha. Viechny
tyto pojmy vyjadiuji horouci vyzvu k ideélni jednot€, ktera by se méla vyznacovat totoZnym
smySlenim, totoZnou laskou a spole¢nym duchem. Pojem zahrnuje dvé slova, ktera jsou
synonymy pojmu milosrdenstvi a v jazyce Nového zdkona maji mnoho spoleénych vlastnosti,
které spolu relativné hrani¢i. Jejich spojeni v jeden pojem vyjadiuje zesileni vyznamu
milosrdenstvi. Piekladatelé tohoto textu vyjadiuji tento pojem rlznymi zpasoby: srdeény

soucit, srde¢né milosrdenstvi a soucit, srde¢na laska a milosrdenstvi, srde¢na ndklonnost a
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milosrdenstvi. Navrhované pieklady ukazuji na to, Ze vé&dci chapou tento pojem ve vyznamu
velmi vielé srdecnosti a hlubokého vciténi do duse a srdce druhého, s nimZ danou osobu poji
pouta komunitniho spolecenstvi. V Ko 3, 12 slova ,,splagchna® a ,,oiktirmé6s* tvof{ ve spojeni
lehce modifikovanou formulaci: ,,splagchna oiktirmou®, ktera figuruje vedle dobroty, pokory,
tichosti, trpélivosti, snaseni bliZznich a odpousténi. To v8echno jsou ctnosti charakterizujici
kiestana, ktery v diisledku kitu pfijal novy styl existence. ,,Splanchna oiktirmou* exegeté
prekladaji jako: srdecné milosrdenstvi, vnitini milosrdenstvi, upfimné milosrdenstvi.
Piekladatelé se rtiiznym zplisobem pokouseji vyjadfit vnitini povahu tohoto milosrdenstvi a
hlubokou angaZovanost do =zdleZitosti jinych lidi, kterd je snim spojena. Formulace
»splagchna oiktirmou® pfipomind ,,splagchna ei¢ous®, vyjadiujici bozi milosrdenstvi. Obraz
ziskdvani téchto ctnosti oznaCuje dynamicky rozvoj nového ¢&lovéka o pokrok v
sebezdokonalovani k boZimu obrazu. Takto hluboké milosrdenstvi je nejen odpovédi na
velkou lasku a vyvoleni ze strany Boha, ale také nasledovanim boZiho milosrdenstvi. Ve Fp
1,8 Pavel pouziva také formulaci oznacujici hluboce Gcastné milosrdenstvi: ,,Bih je mi
svédkem, jak po vas vSech vroucné touzim v Kristu Jezi$i.“ Srozumiteln&j$i by mozna byla
formulace: srdcem JeziSe Krista, av8ak srdce v Bibli méné vyjadfuje city neZli slovo
,»splagchna®. Apostol chtél pouZit nejsilngjsi slovo, aby vyjadfil celou $kalu nejhlubsich a
nejjemnéjsich cith vii¢i adresatim a pro tento w¢el se nejlépe hodilo slovo ,,splagchna®."
Vyznam tohoto milosrdenstvi upfesiiuje genetiv ,,Christou lesou. Apostol tim chtél fici, Ze v
jeho milosrdenstvi nebo spiSe v hluboké srdednosti a soucitu k Filipskym se odrazi laska
samotného Krista. Toto je v souladu s Pavlovou mystikou a jeho pfesvédcenim, Ze kfestan
sjednoceny s JeziSem Zije nejen Kristovym Zivotem, ale i jeho city: Ziji tedy jiZ ne ja, ale Zije
ve mn€ Kristus. Kfestan tedy nejen napodobuje Kristovo milosrdenstvi, ale pfedevsim
vyvozuje vesSkeré redlné disledky ze skute¢nosti, Ze je sjednocen s Kristem. Tyto dasledky
proptijéuji novy styl parenezi, charakteristické pro kiestanskou existenci. Oznaeni
»Splanchna® Pavel pouziva jesté¢ v 2 K 6, 12; 7, 15“ a ,Fp 7, 12. 20%. Zpravidla se pieklad4
jako srdce nebo laska. ,,Splanchna® se zde vyskytuje v kontextu, kde je fe¢ o pfivétivosti,
lasce, dobroté a pfivétivém, velkomyslném pfijeti. V tomto kontextu slova: srdce a laska
nevyjadiuji celou Skalu té€chto bratrskych citd, které chtél Pavel vyjadfit pomoci pojmu
»Splanchna®. Jedn4 se zde o vyjime¢né hlubokou srde¢nost, kterou nelze jednoznaéné vyjadfit

v terminologii novodobych jazykt. Milosrdenstvi, které se projevilo ve spasitelném dile

JeZiSe Krista, radikdlné méni kiestantv Zivot a styl existence. Kiestan zakousi toto

" Srov. CZERSKI Janusz: Idea $wigtosci Boga w stownictwie Nowego Testamentu, in: Roczniki Teologczno —
Kanoniczne, KUL 14 (1967), 67-69.




milosrdenstvi ve kitu a liturgii Cirkve, a odpovéd’ vyjadiuje ve vztazich: nédboZenskych a
socidlnich. Na bozi milosrdenstvi odpovidd Bohu skrze Krista v aktu dobrofedeni a skrze
Zivot pripominajici neustdly liturgicky kult, ktery se projevuje vysokou trovni etiky
prostoupené ob&ti a obé&tovanim. Ve spoledenskych vztazich je odpovédi na bozi
milosrdenstvi v Jezisi Kristu vzdjemna a hluboké srde&nost, prostupujici celou emocionalni
sféru aktivit kiestana — schopnost veiténi a souciténi, velkomysIné odpusténi, obzvlasté
podstatné v ramci eklezidlniho spoletenstvi. Motivem, ktery takovyto postoj odivodiiuje, je
nejen nasledovani Boha, ale pfedevsim redlné zmény v osob& kiestana, ktery se skrze kfest
stdva novym C¢lovékem a Zije jiZ rytmem Zivota samotného Krista. City a ¢iny ¢lovéka, ktery
se sjednotil s Kristem, predstavuji postoje Krista Zijictho v &ovéku. V tomto vyjadieni

ziskdva milosrdenstvi u Pavla nejhlubsi kristologickou motivaci.'*

2.5 Idea Boziho milosrdenstvi v Listech svatého Pavla na ziklad& dvandcté kapitoly

Listu sv. Pavia Rimantm

2.5.1 Misto a doba vzniku Listu sv. Pavla Rimaniim

Mezi listy sv. Pavla vynik, ne tak svym obsahem, ale celkovou kompozici a §irokym
zdbérem vykladu, list Rimanim. M4 mnoho spole¢ného s listem Galatanim: v obou je
hlavnim tématem idea ospravedlnéni. Zatimco viak list Galafantm vznikl, aby zabranil
doktrinalnim bojim, které hrozily tim, Ze &st cirkvi odpadne k judaizmu, a jeho polemicky
ton zabarvuje apostolovy specifické vyvody, za listem Rimantm se neskryva zadna obava o
osud fimskych kiestant, nenf citit Z4dné bezprostiednd hrozici nebezpeci. Apostol se jests
jednou vraci k jiz zmifiovanému tématu, ale ted’ uZ klidnym ténem, opreny o daleko Sirsi
zdklady nez doposud, aby popsal nejzdvazngjsi problém jim hlasaného uleni. List je
adresovan cirkvi, kterou Pavel nezaloZil a jejiZ problémy mohl zn4t diky vypravéni Akvily a
Prisily. Hypotéza o napséni Listu Rimanim v Korintu ke konci Pavlovy tfeti misijni cesty je
obecné piijimand. Samoziejmé nepanuje v této otdzce mezi védei uplnd jistota a shoda, ale
rizna kritéria hovot{ pro tuto hypotézu. Pavel svéfuje List didkonce Foibé z cirkve v
Kenchrejich, jez byly pfistavem Korintu. Byla to ona, kdo list pravdépodobné zavezl do
Rima. Apostol prohlaSuje, Ze je na cest® do Jeruzaléma, aby tam odvezl dary. Z

korespondence s korintskou cirkvi vime, Ze tam mély byt shromazdény dary zcelé

" Srov. CZERSKI Janusz: Milosierdzie w Listach $w. Pawla, in: Studia Teologiczno — Historyczne Slaska
Opolskiego 13 (1992), 13-29.




Makedonie a Achaje a Zze v Korintu Pavel &ekal na jaro, které umoziiovalo zalatek cestovani
po mofi. Toto jsou argumenty pro Korint jako misto vzniku Listu. Doba napsani byla také
pfedmétem sporil. Pfedpokladame pobyt v Korintu poté, co apostol prosel Makedonii a
Achaju cestou do Jeruzaléma na zavér tieti cesty. V&tSina badatelt uréuje dobu vzniku na
prelom let 57/58, ackoliv K. Romaniuk tentyZ pobyt v Korintu datuje na rok 56. Samoziejmé

to neni v€c aZ tak zdvazna a nova badani mohou tyto nazory korigovat.

2.5.2 Adresati

Milionové mésto, jakym bylo hlavni mé&sto impéria, bylo obyvéano pievazné pohany,
ackoliv zde existovaly také ¢etné skupiny Zidd. Pogatky cirkve v Rimg piesné nezndme. Od
druhého stoleti existuje presvédgeni o pobytu sv. Petra v Rim& od roku 42, ale setkavame se
snim jeSt€ pozd€ji v Jeruzalémé a Antiochii. Je to mozné, pokud po prvnim pobytu piisla
prestavka. V dobé, kdy psal Pavel List Rimantm, nebyl pravdépodobng Petr v Rims.
Suetonius se zmitiuje o vyhnani Zidd z Rima za cisafe Claudia, o &em# &teme také ve
Skutcich Apostolt. Pfi¢inou vyhnani byly rozruchy, které mezi Zidy zpisobil rozvoj
kfestanstvi. Proto Suetonius pfipisuje Kristu, Ze vzbuzoval nepokoje. Kiestanstvi v Rimg
tedy pfezilo mezi obradcenymi z pohanstvi, pozdé&ji, kdyZ se situace uklidnila, se navraceli
kiestané obraceni ze Zidovstvi. Adresaty listu jsou tedy jedni i druzi. Pavel se vyjadiuje
k neshodam, které panovaly mezi obrdcenymi z pohanstvi a obricenymi z judaizmu. Pro

jedny i druhé mé odpovidajici pougeni.'

2.5.3 Bozi milosrdenstvi jako vychozi bod

V kapitole 12 Listu k Rimantim sv. Pavel ukazuje vyznam Boziho pasobeni (o kterém
psal vkap. 1-11) pro mordlni Zivot kfestand. Vyraz "pro Bozi milosrdenstvi" ika, Ze
fundamentem apostolského apelu na odevzdani se Bohu jako obét’ je milosrdenstvi BoZi. Z
Cisté¢ gramatického hlediska miZeme ta slova spojit se slovesem "prosim" (prosim pro BoZi
milosrdenstvi), nebo také se samotnym obsahem prosby ("abyste sebe piinaseli pro Bozi
milosrdenstvi"). V prvnim pi#ipadé by byl motivaci Pavlovy vyzvy k "duchovni" sluzb&
milosrdny charakter BoZiho piisobeni na celé lidstvo, ktery apostol pravé znovu p¥ipomnél
svym posluchatim (srov. zvlasté 11,30-32), a kiestanska moralka by se jevila jako odpovad’
na milosrdenstvi. Ve druhém pifpadé by vSak kfestanské "piindSeni se jako ob&t" bylo

disledkem a jako takové dalsim dikazem BoZiho milosrdenstvi, protoZe by to ani ne tak

" Srov. JELONEK Tomasz: Swiety Pawel i Jego listy, in: Krakowski Zespot Biblistéw, Krakéw (1992) 3-10.
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motivovalo kiestana k osobnimu mordlnimu snaZzeni, nybrz bylo by to jeho prapii¢inou.
Motivace 1 prapfiCina se zdaji na prvni pohled byt alternativami, které se navzdjem vylucuji.
Jejich obsah je obvykle védomé ambivalentni. Paralelni vyrazy ve verSich 1,3 a 6 se zdaji
napovidat, Ze apoStol nejen nevyluCuje Zadnou zobou interpretaci, nybrz vidi je jako
komplementarni. Nakonec totiZ, uZijeme-li jeho vlastnich slov, "...je to Bih, ktery ve vas
piisobi, Ze chcete i ¢inite, co se mu libi" (Fp 2,13). Pfipomenuti néZné matei'ské lasky Boha
jako motivace a sily vedouci k moralnimu Zivotu k¥est’anii na samém zadatku etické &asti listu
ma neobyc¢ejné zésadni vyznam pro pochopeni moralni nauky sv. Pavla. Apostol narodi tim
podtrhuje tizky vztah mezi tim, co maji kfest'ané €init, a tim, co pro n& sam Bth udinil. Jinymi
slovy, fika, ze kiestanskd moralka je pouze disledkem vykoupeni, které udinil Bih, a
odpovédi na né&j, a jako takova je svédectvim o sile evangelia. Nejsou to tedy nakonec
kiestané, kdo zplisobuje, zZe evangelium pfetvaii jejich Zivot, nybrz Blh, ktery projevuje
milosrdenstvi. A protoze je Bih "pfi¢inou touhy i ¢ind", Zivot v&ficich neni svédectvim jejich

vlastnich schopnosti, nybrz ditkazem a tim i svédectvim o moci evangelia.'®

2.5.4 "Duchovni'" sluzba jako adekvatni odpovéd’ na bozi milosrdenstvi (V. )
Apostolova vyzva, abychom se pfinaseli jako obét’ na zdkladé BoZiho milosrdenstvi,
neni raciondlni a suchou informaci o naSich povinnostech, ale apelem plnym osobni
angazovanosti. Sloveso ,,parakaleo, kterym sv. Pavel za¢ina tuto vyzvu, je ze sémantického
hlediska velmi bohaté: vybizet, vyzyvat, prosit o pomoc, t&sit. Jeho aspekty v porovnani
s vice moralizujicimi aspekty, které s sebou nese sloveso ,,paraine6®, dodava Pavlovu apelu
specifické teologické i osobité barevnosti. K ¢emu konkrétné vede odpovéd’, k jaké vyzyva
fimské kiestany zplsobem tak bratrskym, a soudasné takovym, ktery nelze opominout,
protoZe se odvolavd na moc milosrdné lasky. Apostolova formulace je zaroveil lapidarni a

14

sugestivni: "pfinaSet samy sebe jako Zivou obét™, odevzdat se Bohu jako obét’ z vlastniho
zivota. Rikdme "p¥indSet se, odevzdat se", nebot’ takovy je nejpravddpodobn&jsi vyznam
feckého vyrazu, jez by mél v doslovném piekladu znit: "dat sva téla za ob&t ". ,,Soma“ se
miiZe sice v feckém jazyce vztahovat jen na télo ve fyzickém smyslu, aviak v Pavlové dile ma
ponékud specificky vyznam. Nikdy totiZ neznamena télo jako protiklad ducha, ale popisuje
celého €loveka v jeho vztahu ke svétu i k ostatnim. "P¥inaSet Bohu sva t&la" v Rim 12,1

znamenda tedy nikoliv dat Bohu né&jakou &ast nas samych, tim méné néco naSeho, nybrz

' Srov. ROMANIUK Kazimierz: Swigty Pawet — zycie i dzielo, in: Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice (1995) 65-
68.
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odevzdat mu sebe celého. Vé&fici se podle Rim 12,1 maji nejen cele odevzdat Bohu, nybrz dat
se Mu za obé&t’. Tti piidavnd jména precizuji blize povahu této ob&ti: ma byt ziva, svata, Bohu
mild. Ob&t’ ma byt svata, tj. vyiata ze sféry profanum a pienesend do sféry sacrum. Jinymi
slovy, ma od této chvile naleZet uplné a vyluéné Bohu. Ob&t m4 byt také Bohu mil4, to
znamend zcela v souladu s Jeho vili. Rik4 se, Ze v Rim 12,1 je ob&t jest "Ziva" nejen proto, Ze
nepodIéha ritualni smrti, ale pfedevsim proto, Ze ma v sobé& Zivot, ktery dostala jako transfuzi

od Zmrtvychvstalého, Zivot, ktery v osmé kapitole Listu Apostol definuje jako to, co pochazi

~zDucha, ktery vnés piebyva. Po tiech piivlastcich, které uruji charakter obdti, Apostol

dodavd jesté jednu formulaci "to at’ je vaSe prava bohosluZba". Zde uzity termin ,latreia® je
dal$im vyrazem pro obét. Vyjadiuje akt kultu, ktery je v nafem textu dopln&n pomoci dosti
diskutovaného adjektiva logicky. Navrhujeme pro né&j nésledujici vyznamy: vnitini akt na
rozdil od vnéjsiho ritudlu, rozumny na rozdil od mechanického a rutinniho, hodny rozumnych
bytosti, skladany v Duchu, a tedy duchovni. Na druhou stranu v Rim 1, 9 sv. Pavel popisuje
vlastni vztah k Bohu slovy ,latreuo en to pneumati, jestlize tedy, misto aby mluvil o sluzbg
v duchu rovnéZz v pfipadé€ jinych kiestand, jim vyhrazuje sluzbu "logickou", musi k tomu mit
n¢jaky diivod. Sam aspekt duchovnosti & rozumnosti nedoddva kiestanské obéti Zadné
specifické zabarveni. Polemika s pouhym mechanickym a ¢ist& vn&j$im chapanim obéti byla
totiZ nejen stdlym predmétem kritiky starozdkonniho kultu ze strany prorok(, nybrz
setkdvame se sni i mezi stoiky a ve starovékém mysticizmu. V tom kontextu se zda byt
mnohem pravdépodobné&jsi, Ze vyb&r piivlastku "logicky" byl diktovan faktem, Ze
v bezprostredné predtim jdoucim uryvku Apos$tol zpivd hymnus nadSeni a velebeni BoZiho
rozumu a jeho ¢intl, pro nas neproniknutelnych. V tom smyslu ma byt liturgie naSeho Zivota
rozumna nejen v pfirozeném vyznamu slova, tj. odpovidajici na$i rozumné pfirozenosti a
nikoliv bezmyslenkovitd, nybrZ také rozumna ve smyslu shodnosti s rozumem Bozim. Méla
by v poslednim uétovani vyplyvat ze stale vét§iho chapani a stale v&tsi blizkosti s Tim, jehoz
neprobadané hlubiny jsou stdlou vyzvou pro na$i modlitbu a pro nas§ kiestansky Zivot. Pro
takové chapani "logicnosti" kiestanské liturgie zivota mluvi rovnéz fakt, e diky své pozici na
zaCitku nové sekce listu reprezentuje vyraz "pro milosrdenstvi Bozi" jakoby autorovo
zavéretné shrnuti toho, co v ném dosud Pavel napsal. Bozi milosrdenstvi v &inu. Rim 12,1
neni v8ak prvnim pokusem apostola o syntézu jeho mys$lenek. Na zavér n&kterych etap své
prezentace evangelia BoZi moci jiz formuloval n&kolik shrnuti svych rozjimani, kterd, coZ je
dilezité, nemohl vyjadiit jinak neZ nejvzneSen&j$imi literarnimi formami — hymny a

rétorickymi figurami, které nejlépe podtrhuji, jak v nich pfedavané pravdy prekraduji lidska

oCekavani a moznosti chapani (paradox a nadsézka). Rétorika paradoxu a nadsazky totiz




charakterizuje stejné tak vzneSenou prozu v Rim 8,31-39, jakoZ 1 hymnus v Rim 11,33-36,
v obou pifpadech vyjadfuji nadSeni apostola nad cestami milosrdenstvi, jeZ jsou lidské mysli
neproniknutelné, a jeho tZas nad tim, nakolik toto milosrdenstvi piekracuje kategorie lidského
mysleni a kondni. V Rim 12,1 se apostol odvolava na Bozi milosrdenstvi jako fundament své
parakleze a vyzyva véfici nejen ktomu, aby byl jejich zivot svédectvim o BoZim
milosrdenstvi a odpovédi na né, ale také aby to byla odpovéd’ na tu formu milosrdenstvi, jak4

se zjevuje v paradoxnim, ohromujicim prebytkem a také v ramci lidského mysleni zcela

‘nepochopitelnym a neospravedlnitelnym Bozim piisobenim a nakldddnim vad&i lidstvu.

"Logi¢nost" kiest'anského Zivota jako sluzby Bohu by méla v takovém pfipadé mit za vychozi
bod nikoliv rozumnost lidské pfirozenosti, ani ne materidlni &i &ist€ vné&j§i charakter
starozakonniho ¢&i pohanského kultu, nybrZz logiku BoZiho milosrdenstvi, ktera pfekratuje
naSe chdpani. Podobné jako ono bude i Zivot kfestana paradoxni, s pfichuti nadsazky,
nepochopitelny a nevysvétlitelny v rdmci pouhé lidské moudrosti. Ver§ 2, k némuz se zde
dostdvame, se svou vyzvou k nonkonformizmu a obnové smy3leni zd4 dodateéné potvrzovat

takovéto chapani "logi¢nosti".

2.5.5 Sluzba s obnovenym smyslenim (v.2)

Rimantim 12,2 se skladd ze dvou imperativi, které k pfedchozi vyzvé k odevzdani
celého Zivota Bohu jako obéti pfidavaji povinnost uréitého chovani ve vztahu ke svétu a také
povinnost proménéni a obnoveni nas samych. Piesné feCeno, negativnimi terminy se zde
kiestantim radi, aby nebyli konformni ve vztahu k tomuto svétu, pozitivné jsou pak vyzvani,
aby dovolili dat se proménit skrze obnovu mysli, a to vSe proto, aby uméli poznat vili BoZi,
tj. "to, co je dobré, Bohu milé a dokonalé". Oba imperativy jsou v pfitomném &ase. V piipadé
zakazu apoStol vyzyva k odmitnuti konformizmu, avSak pozitivnim vyjadfenim nakazuje
neustdle pokraCovat v procesu promeény. Pasivni forma druhého imperativu neneguje
zodpovédnost kiestana, aviak zdiraziiuje, Ze ona transformace je dilem Boha, nebo je$td
pfesné&ji Ducha BoZiho. Tato identifikace ptivodce procesu nasi vnitini promény s Duchem se
opira o fakt, Ye v Rim 12,2 dochazi k promén& skrze obnovu mysli. Pravé Duch dovoluje
kiestanovi slouZzit "nov&". Na precizn&j$i charakteristiku "tohoto svéta" a spolu s tim na
konkrétni rady ohledné formy, jakou bude mit p¥ijmout kfestansky nonkonformizmus, si
Ctenafi listu budou muset jesté pockat. Cely moralni vyvod néasledujici po t&chto verSich je

toho ilustraci. To Blih ve svém milosrdenstvi je totiZ prvnim Nonkonformistou; kfest'ansky
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nonkonformizmus je pouze disledkem a "logickou" odpovédi na Jeho milosrdenstvi, jehoz

forma je mimo chapani "tohoto svéta".

VerS 1 je prosycen kultickou terminologii. Jejim uéelem je podtrhnout celkovy a
vyluény charakter odevzdani se Bohu k dispozici, k ¢emuz byl povolan kazdy véfici. Cely
jeho Zivot ma byt jakoby obéti sloZzenou na oltdfi, vyiatou ze sféry profanum a zcela
ponotfenou do sacrum. Zistava viak otazkou, co méa ono obecné "byti Zivou ob&ti" znamenat

v konkrétnim Zivoté. Podobny postieh na téma obecného charakteru Pavlovy vyzvy se
vztahuje rovnéz k imperativim verSe druhého a do jeho popisu vile BoZi jako "toho, co je
dobré, Bohu milé a dokonalé". V obou verSich mame tady do ¢inéni s druhem tvodu &i
predstavenim problému, jehoZ upfesnéni a podrobna aplikace piijde pozdéji. To znamend, Ze
Rim 12,1-2 pfedstavuje tezi, k jejimuZ zdivodnéni a rozvinuti dojde v nasledujicim

,probatio®. 17

2.5.6 Ambice ,,podle obdarevani® (vv. 3-8)

Druh4 ¢ast uryvku predstavuje prvni konkrétni pfiklad totalniho odevzdani se kiest'ana
Bohu, a rovnéZ prvni konkrétni aplikaci principu nonkonformizmu ve vztahu k "tomuto
svétu". Ver§ 3 podobné jako ver§ 1 zafind vyzvou. Je adresovany kazdému jednotlivému
¢lenu kiest'anského spolecenstvi, nejen tém, ktefi by se v dané sféte mohli dopoustét zneuziti.
S celou apoS$tolskou autoritou Pavel vyzyva kfest'any, aby si o sob& nemysleli pfili§ mnoho,
ale smysleli stfizlivé. Mnozi komentatofi interpretuji tuto slovni h¥i¢ku jako zékaz piili§
vysokého cenéni sebe samych. Jde tu tedy pfedev§im o to, abychom nezadali pfili§ mnoho,

abychom byli umirnéni v osobnich ambicich. Princip oné umirnénosti v osobnich cilech

upfesiiuje konec verse: "podle toho, jakou miru viry udélil kazdému Bh".

' Srov. DABROWSKI Eugeniusz: Swiety Pawel — zycie i pisma, in: Pallottinum, Poznan (1950) 183 — 197.
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2.5.7 Pro spole¢né dobro (vv. 4-8)

VerSe 4-5 slouzi jako odiivodnéni Pavlovy vyzvy, abychom miru osobnich ambici a
cili omezili na to, co Bith kazdému udélil. Apostol zadina toto zdtvodn&ni metaforou téla
smnoha udy, znichZz kazdy ma svou rozdilnou funkci. VerSe 6-8, spolu se seznamem
charismat, ktery obsahuji, popisuji riznorodé &innosti jednotlivych udt tla. Charismata,
podobné jako &innosti, jsou riznd. Namisto vy&erpavajiciho seznamu v Rim 12,6b-8 Apostol

~prezentuje pouze vybér charismat, vnémz vyrazn& preferuje ta, ktera predstavuji dary
uZite¢né pro sluzbu druhym a celému spole¢enstvi. Lehce si miizeme viimnout, Ze sdm soupis
charismat je zkonstruovan tak, aby vynikl pfechod od riiznych jednotlivych dart, které dostali
jednotlivi Clenové, ke ctnosti spoleéné vSem kfestanim: k l4dsce, ktera je zminéna
bezprostiedné po tomto tGryvku (v. 9), a jejimuZ popisu Apostol obétuje cely zbytek 12.
kapitoly. Mimo tento pfipad vSak jasn& vidime, Ze se vyhyba hierarchizaci jednotlivych
charismat. Z jedné strany by to nebylo nutné, protoZe se nezda, Ze by sv. Pavel psal svou
vyzvu fimskym kfestantim s cilem feSeni n&jakych konkrétnich problémd, ale z druhé strany
by takova hierarchizace mohla pfinést opa¢ny dfisledek, neZ jaky by méla v tmyslu. Cilem
Apostola je totiZ od samého podatku povzbudit tenafe, aby o sob& smysleli stfizliveé ve
vztahu k darim, které dostali, tak, aby v nich vidéli tkol, jimZ Bth kazdého z nich pov&iil,

nikoliv aby se srovnavali s jinymi obdarovanymi.'®
2.5.8. Nonkonformizmus jako ,,logické“ obétovani se Bohu

Text Rim 12,1-8 se sklada ze dvou &4sti, z nich? kazd4 ma svlyj specificky charakter.
Dva prvni verSe piedstavuji tezi ("propositio”) celého moralniho vykladu v Rim 12-15 a diky
kultickému jazyku a metaforam obg&ti jsou ve své podstaté vyzvou vSem kiestantm, aby
radikaln€ orientovali svijj Zivot na Boha a zcela mu obé&tovali svou existenci. Ona obecna
vyzva je poprvé konkretizovana ve ver§ich 3-8, kde obétovat sebe sama Bohu znamen4 dat se
Mu zcela k dispozici v rAmci spole€enstvi véficich. Takové radikalni odevzdani se Bohu musi
umét zahrnout do obéti i osobni cile a ambice. Ty maji byt konkrétn& podiizeny tomu, co Bih
kaZzdému daroval — charismatim, jeZ v n&aké forme dostal kazdy a které pro kaZdého
znamenaji vyzvu, aby jich uZival zodpové&dng, tj. v souladu s jejich smyslem a pro dobro

viech. Zminény obecny charakter onoho "propositio” (vv. 1-2) viak neznamend rozmé&n&ni

'® Srov. GIENIUSZ Andrzej: Chrzcielne korzenie chrzescijanskiej proegzystencji wedlug $wietego Pawta, in:
Krakow (1993), 87-92.
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obsahu, ani to, Ze by mélo byt pouhou sbirkou truizmi. Naopak, Rim 12,1-2 vyjadiuje
nejzékladnéjsi pfesveédceni sv. Pavla ohledné toho, jak by mél vypadat kfest'ansky Zivot a jaky
by mél byt vychozi bod teoretického mysleni o ném. Prvni z onéch ptesvédéeni je nasledujici:
mordalni Zivot kfestana neni ni¢im vic nez disledkem pfedchazejiciho Boziho &¢inu a odpovédi
na n&j. Kfestansky Zivot je tedy vdéénym odevzdanim se Tomu, ktery se sam piedtim
obétoval. Nakonec je to tedy odpovéd’ na Bozi milosrdenstvi, nikoliv strach & povinnost, co
utvari nejhlubsi motiv mordlniho jednani kfestana. Forma onoho kfestanského obé&tovani se
~nemd vSak byt ni¢im jinym neZ obrazem jednéni a mysleni Toho, ktery jednal a jedna jako
prvni. Ten, ktery sdm vydal vSechno, dokonce i vlastniho Syna, ma pravo na vSechno, odtud
vyzva obsazend v kultické terminologii, kterd poZaduje pfinést sama sebe jako obét,
zpiisobem Uplnym, exkluzivnim, ktery nedopousti Zadné "rezervované sféry". Jednim
z nejcharakteristiétéjsich rysi Boziho plisobeni, které zv1asté zdlraziiuje Apostol tésné pied
naSim uryvkem, je to, Ze pfekracuje moznosti naSeho chépani. Rovnéz z tohoto hlediska méa
BoZi jednani paradigmaticky vliv na jednani kiestana. Fakt, Ze ve svém spasném dile Blih
zcela prekracuje lidskd ocekdvani a moznosti chapani, Jeho neslychané a na$i mysli
neuchopitelné gesto lasky nemize byt adekvéatn¢ vyjadieno jinak nez "On neuSetfil svého
vlastniho Syn, ale za nas za viecky jej vydal" (Rim 8, 32). BoZi piisobeni, jak svaty Pavel
napsal o néco dfive v Listu Korintaniim, "je blaznovstvim v o¢ich moudrosti svéta". Z toho
diivodu se mé kfestan ucit jak zit nikoliv od moudrosti svéta, nybrz meditaci nad
neprobadanymi cestami Boziho milosrdenstvi. M4 dovolit, aby jeho myS$leni a konani stale
vice fidila zkuSenost "blaznivé lasky" Toho, ktery si nas zamiloval, "kdyz jsme jesté byli
hifdni" (Rim 5,8), a vyjadiil to tim nejparadoxn&jsim zptsobem, kifZem, ktery je "pohorSenim
pro zidy a hlouposti pro pohany". Protoze vSak pravé skandal a hloupost k¥iZe je tim
nejdramatic¢téj§im vyjadfenim toho, Ze BoZi cesty jsou "nepostiZitelné", mé&l by kiestan Zit
"moci BoZi a moudrosti Bozi", jeZ mé byt posledni mirou jeho moralky, nebot’ ze samé
podstaty svého povolani je jakoby odsouzen k nonkonformizmu ve vztahu ke svétu Zidh a
pohanii a také kneustdlému rlstu v nadpfirozené schopnosti chapani logiky BoZiho

milosrdenstvi. '

¥ Srov. GIENIUSZ Andrzej: Boze mitosierdzie jak Zrodlo chrzescijanskiego nonkonformizmu, in: Verbum
vitae 3(2003), 139 — 161.




Cilem mé prace bylo poukézat na ideje milosrdenstvi v dopisech sv. Pavla. Zavérem
bych se rad jesté poohlédl zpét na veskerou snahu o piiblizeni tohoto tématu a pokusil se o jeji
zhodnoceni. Novy Zakon a v ném pievazné dopisy sv. Pavla jsou uskuteénénim Bozich plant
vici lidem a zjevuji ndm milosrdenstvi a milosrdnou lasku Boha Otce v seslani Syna a Jeho
obéti za hiichy celého svéta. Vztah mezi Bohem a ¢lovékem neni jiz vztahem mezi
Stvofitelem a stvofenim, mezi panem a otrokem, ale je to vazba mezi Otcem a Jeho
vyvolenym lidem. Bozi milosrdenstvi vede ¢loveéka k vnitinimu zivotu s Bohem. Bih, jak
piSe sv. Pavel v list¢ Efezantim, miluje kiestana ve svém Synu. Ve své praci jsem chtél
poukézat skrze sémanticky a historicky vyvoj slova (pojmu) a ideje milosrdenstvi pravdu o
tom, jak BoZi milosrdenstvi zasahuje do Zivota ¢lovéka a méni jeho Zivot. Vzdyt' sv. Pavel
pise vlist® Rimantm: ,Vybizim Vs, bratfi, pro Boz milosrdenstvi, abyste sami sebe
pfinaSeli jako zivou, svatou, Bohu milou obét; to at' je vaSe prava bohosluzba. A
nepfizplisobujte se tomuto veku, nybrz proménujte se obnovou své mysli, abyste mohli

rozpoznat, co je viile BoZi, co je dobré, Bohu milé a dokonalé.” (Rim 12, 1-2).
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English annotation:
\ The thesis entitled God’s Mercy in St. Paul’s Letters dissertates about the God
\\Mgrcy's idea which St. Paul mentioned in his letters addressed to the Primary Churches.
First part is dedicated to the origin and meaning of the word Mercy in the Old and
New Testaments. It compares prosecutions and researches of some scientists. Firstly I
describe it from the Hebraic point of view and then it is shifted to the Greek period.
The general descrioption of the Mercy’s St. Paul’s Letters terminology is in the second

part. In the end there is written about the God’s Mercy in 12th chapture to Romans.
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