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Anotace

Cilem této prace je obhajit jednotu homilie a svaté vecete Pané v reformované
bohosluzbé. Chéapat reformovanou bohosluzbu pouze jako nesakramentdlni variantu
narusuje vzajemnou provazanost slova a svatosti. Je to stejna chyba, jako kdybychom
tvrdili, Ze Boziho slovo a jeho ¢inny spolu nesouviseji. Bith pokazdé, kdyz néco tika,
potvrzuje sva slova Cinem. Kéazani a svata veCefe Pan¢ vyjadiuji jednotu Boziho slova
a ¢inu.

Prace ukazuje, ze v reformované tradici Svycarského typu nachdzime dvé pojeti
Calvina) a nesvatostné, kde jim je pouze slovo (odkaz Ulricha Zwingliho). Kazdé z nich

ma své vyhody a nevyhody a patii do reformované tradice.
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Summary

The Title: The Relationship between the Lord’s Supper and homily in Ulrich

Zwingli’s and Jean Calvin’s legacy

The intention of this thesis is to defend the unity word and the Lord’s Supper
in a reformed worship. Understanding of reformed worship as only nonsacramental
service interrupts its inner relationship between word an sacrament. This is the same
being in error to proclaim no connection between God’s word and His deeds. Whenever
God speaks, He supports His words by action. The unity of the word and table expresses
the unity of God’s word and deeds.

This thesis shows that we find two approaches to the worship in Swiss
reformation: sacramental where word and sacrament are focus of congregation
(Calvin’s legacy), and nonsacramental where only the word is its centre (Zwingli’s
legacy). Both of them have got its advantages and disadvantages and are belonging to

the reformed tradition.
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1.  Uvod

Prace je studii vztahu homilie a svaté vecefe Pan¢ v reformované bohosluzbé
v odkazu Ulricha Zwingliho a Jeana Calvina.

Nejprve je potieba vyjasnit pojmoslovi pouzivané v této praci. Slovo liturgie, jez je
prepisem feckého slova Aeitovpyle, byva uZivano hned v nékolika vyznamech.
Slovnikovy vyznam slova je (1) vefejna sluzba konana na vlastni naklady, (2) obecné
jakakoli sluzba obci (napt. branna povinnost), (3) kulticka sluzba knézi (jejich modlitby
a obétovani bozstviim) a (4) dobroCinna sluzba lidem v nouzi. Samotné slovo
je sloZeninou slov épyov (dilo, ¢in) a Aertog (jednoduchy, prosty, tj. patfici lidu), které
se d4 pielozit jako sluzba lidu ve smyslu & sluzba a komu.'

V Novém zékoné se pouziva uz jen v nabozenském vyznamu. Je oznacenim
chramové sluzby knézi a leviti (Lk 1,23; Zd 9,21; 10,11 aj.), sluzby andéla (Zd 1,7.14),
bohosluzebného shromazdéni obce (Sk 13,2), a také se pouziva ve vztahu ke Kristoveé
sluzb& jako naseho zprostfedkovatele-piimluvce (Zd 8,2.6). Daldim vyuzitim slova
je oznadeni pro charitativni innosti (2K 9,12 aj.).”

V apostolské dobé se jim oznacovala jak sluzba Bohu (bohosluzba), tak i kiestanska
sluzba obci. Oznaceni eucharistické slavnosti jako liturgie se v prib¢hu Casu zacalo
pouzivat nejprve v fecky mluvici cirkvi na Vychod¢€, odkud se az v dobé¢ humanisti
zalala prosazovat i v Zapadni latinsky mluvici cirkvi.’ Proto se dnes slovem liturgie
rozumi oznaceni takové bohosluzby a jejiho potfadu, ktera ma sviij smysl a vyznam
pravé ve slaveni eucharistie. Z tohoto diivodu se pod oznacenim liturgicka studie mini
studium vlastniho ritu eucharistie jako ohniska bohosluzby a jejiho vyvoje. Protoze
prace neni zamétfena pouze na eucharistii, a protoze slovo liturgie je chapano v riznych
tradicich riizn€, nahrazujeme jej slovem bohosluzba Ci kirestanské shromazdeni. Timto
oznacenim minime (ned€lni) bohosluzebné shromazdéni obce vcetné slaveni
eucharistie.

Slovo eucharistie neni v reformované theologii zdomdacnélé, nahrazujeme jej
oznaenim svatd vecere Pané. Toto oznaCeni neni jakymsi umélym nahrazenim

puvodniho ndzvu eucharistie. Vyskytuje se uz u ap. Pavla v listu do Korintu (1K 11,20),

! Thayer‘s Greek Lexicon, heslo: [3187] Acttoupyle BibleWorks, verze 6.0, [www]
2 ADAM, A., Liturgika, str.17
* Tamtéz, str.17



kde ve spojitosti s agapickou hostinou cituje slova ustanoveni svaté veceie Pané.* Bylo
znamé také vrané cirkvi, které uzival Hippolytus.’” Oznadeni se vyskytuje
i ve ¢trnactém stoleti, kdy se konala na Zeleny ctvrtek na pfipominku ustanoveni
svatosti i ve spojitosti s agapickou hostinou.’ Oznadeni ,,svatd vecefe Pan&“ v této praci
znamena oznaceni vlastniho bohosluzebného obtadu slaveni svatosti reformovaného
ritu.

Termin ,,BoZzi slovo* (¢i slovo Bozi) je tfeba rozlisit. Ma hned né€kolik vyznamil.
Znamena silu slova Boha - stvoritelské slova Bozi (srv. Gn 1;7 33,9; 148,5;: 1z 41,4 aj.),
JeziSe Krista - vtélené Bozi Slovo (J 1,1.14; Ko 1,25-27 atd.).7 Znamena Pismo -
zapsané Bozi slovo (R 10,4; 2K1,20; 5,19 aj.) a homilii jako kazani, jez je slovem
Bozim.® Predevsim plati, Ze slovo Bozi je sam Jezi§ Kristus.” On je pravé Evangelium
a Slovo pravdy. V ném vSechny ostatni vyznamy nachazeji svoji jednotu a smysl. ,,Bozi
slovo® ma také vyznam Boziho osloveni, nebot” diskuze na toto téma piedpoklada Bozi
sebeodkryti se c¢loveku, lidské pochopeni tohoto zjeveni a zménu zplisobenou
vzajemnou komunikaci. Bozi slovo jako osloveni zahrnuje dvoji: (1) Bozi vuli ucinit se
zjevnym &lovéku a (2) snahu o lidskou odpovéd’."

Pojem ,,Bozi slovo* nam tim odkryva zakladni charakteristiku kazdé bohosluzby
jako dialogu mezi Bohem a jeho lidem. Iniciatorem dialogu je Bith v Duchu svatém.
V tomto smyslu Ize rozlisit, které ¢asti bohosluzby nalezi do Bozi feci a které naopak
nalezi do odpovédi lidu. Bith hovoii (zjevuje se) prostiednictvim svého slova (Slova
jako svého Syna, JeziSe Krista, slovy Pisma, kazani a ustanoveni svatosti)
a ve svatostech (svaty kiest a vecefe Pan¢). Lid odpovida chvalozpévem, modlitbou
a dikiivzdanim. Komunikace se déje dvojim zpisobem: verbalné (napt. prostiednictvim

apostolského pozdravu, pisni, modlitbou, kazanim a poZehnanim) a neverbalné

* Spojeni svaté vedefe Pané s agapickou hostinou je znamé hned z nékolika zdrojii. Pfedné to je Pavlav
list do Korintu (1K 11). Z mimo biblickych prament to je Justin Martyr, ktery ve své Apologii (cca.150
po Kr.) popisuje obfad svaté vecete Pané jako obirad, jehoz ramcem byla spolecna hostina. Pozdé&ji (cca
do konce druhého stoleti po Kristu) vSak vlivem piisobeni helénistického prostfedi doslo k oddéleni
vlastniho obfadu svaté vecefe Pané a agapické hostiny). Ze spolecné zidovské hostiny byly nékteré
vyznamné prvky pieneseny do vlastniho obfadu svaté vecefe Pané a osamostatnény. Hostina sama byla
tak z obfadu vyloucena a dostalo se jejiho oznaceni hod lasky Cili agapé (srv. list Judiv 12). Oznaceni
eucharistie pak bylo rezervovano pro obfad svaté vecefe Pané bez agapické hostiny. (FILIPL, P., Hostina
chudych, str.43)

> DAVIES, I.G., heslo: Lord‘s Supper, in: 4 New Dictionary of Liturgy and Worship, str.340

% Tamtéz, str.340

7 NOREN, Carol M., kap.: The Word of God in Worship: Preaching in Relationship to Liturgy, in:
The Study of Liturgy, str.32

8 BULLINGER, H., Das Zveite Helvetische Betenntnis, kap. I, str.8

? NOREN, Carol M., kap.: The Word of God in Worship: Preaching in Relationship to Liturgy, in:
The Study of Liturgy, str.33

10 Tamtéz, str.32



(prostfednictvim gest, symbolil a aktd svatosti). ProtoZe iniciatorem tohoto dialogu je
vzdy Bth, ktery se sklani ke svému lidu skrze slovo a svatost, ma bohosluzba
katabaticky, tj. sestupny, raz. To ale neznamena, Ze se ma shromazdény lid chovat pfi
bohosluzbé pasivné. Bozi osloveni vyvolava lidskou touhu odpovédét. Tim, ze lid
odpovida, ziskdva bohosluzba také raz anabaticky, tj. vzestupny. Z kiestanské
bohosluzby se stava dialog mezi Bohem a ¢lovékem. Nékdy byva oznaCovana jako

sacrum COI’I’!WléVCiLll’I’l.l !

Z tohoto pohledu je ziejmé, Zze smyslem bohosluzby neni
uspokojovani nabozenskych potieb. Neni ani jakymsi nabozenskym folklorem. Slaveni
bohosluzby je setkani s zivym Bohem, je zplisobem jak pfijimat a sdilet Bozi milost
zjevenou v Kristu v darech Ducha svatého. Cilem Boziho osloveni je posvéceni
¢lovéka. Proto je tieba bohosluzbu chéapat ve dvojim vyznamu: bohosluzbu jako sluzbu
obce pfed Bohem a bohosluzbu jako sluzbu Boha obci, nebot’ je to predevsim Bih,
ktery nabizi svoji sluzbu lidem v Kristu Jezisi (srov. Mt 20,28; Mk 10,45). Je mylné
chapat bohosluzbu jako souhrn néjakych nabozenskych ceremonii a predpisti nebo jako
pouhy tad cirkevné-pravnich tkont.

Kiestanska bohosluzba v sobé obsahuje troji pohyb. Prvni miZeme pojmenovat
anamnesis. V bohosluzbé& jsou pfitomny prvky, které rekapituluji d¢jiny spasy (zvlastni
diraz u Zwingliho). Druhym pohybem je dlraz na spolecenstvi véricich, ktefi si jsou
védomi Boziho spasného planu se svétem. Tietim pohybem je eschatologicky rys
bohosluzby. Kazda bohosluzba se déje v ,,mezidobi* Kristova nanebevstoupeni a jeho
druhého prichodu. Eschatologicky rys tak vnasi do bohosluzby celosvétovy a d&jinny
rozmér. Pouze Bohu patii kralovstvi, moc i slava. Pouze on je Panem celého stvoreni.

Aby byla bohosluzba jakékoli cirkve vskutku pravovérmou kfest'anskou sluzbou
a aby méla své pevné (ekumenické) misto mezi ostatnimi cirkvemi a jejich tradicemi,
ma vydavat svédectvi, Ze je to trojjedinny Buh, ktery predseda bohosluzbé a je v ni
adresatem osloveni.'

Na zavér se kratce zastavme upojmu homilie a kazani. V fimskokatolické
perspektivé je mezi homilii a kdzanim rozdil. Mluvi-li se o homilii, mini se tim
predevsim promluva v ramci mSe. Kdzanim se pak mini vSe ostatni. V reformované
tradici je homilie a kdzani prakticky synonymem. Nékdy se v ni rozliSuje homilie jako

kazani, které se prisné€ drzi biblického textu a jeho struktury a kazani jako tématického

"' ADAM, A., Liturgika, str.19
"2 Srov. NOREN, Carol M., kap.: The Word of God in Worship: Preaching in Relationship to Liturgy, in:
The Study of Liturgy, str.32



kazani. Zakladem ale obojiho je pouze a jen biblicky text."* Proto budeme i zde slova

»homilie® a , kazani* pouzivat synonymng.

1.1. Zdivodnéni tématu

Cilem tématu je ovéfit, do jaké miry je reformovana bohosluzba bohosluzbou
nesakramentalni, tj. do jaké miry je pravdivé tvrzeni, ze v reformovanych cirkvich
je kladen diraz na slovo (Pismo, kadzani) na ukor svatosti. Proto je tématem vztah
homilie a svaté veCefe Pan¢. Otazkam mista, homilie a svatosti ve specialnich
bohosluzbach, jako jsou konfirmace, svatby, pohiby a bohosluzby konané
k ptilezitostem n&jakého vyroci aj. zde nebude vénovana pozornost. Otdzka kitu, druhé
svatosti reformovanych cirkvich, jeho mista a vztahu vaci homilii a svaté vecetri Pané
rovnéz nebude tematizovana. Prace je zaméfena pouze na vztah svaté vecere a homilie.
Proto zde nebudou analyzovany ani ostatni Casti bohosluzby a jejich vztah k homilii

a svatosti.

2.  Co je reformovana bohosluzba?

Vuvodu jsme nastinili pojeti kiestanské bohosluzby obecné. Nyni zamétime
pozornost na jeji pochopeni v reformované tradici. Bohosluzba je pfedevsim oslavou
Bozi slavy, kterd se déje ve jménu JeziSe Krista, jenz je hlavou cirkve (Ef 4,15n).14
Navazuje na zvéstovani Kristova evangelia, pokracuje v jeho skutcich milosrdenstvi,
v modlitb¢ a ve vysluhovani svatosti, které ustanovil. Déje se jak v jeho jménu, tak
i ve spolecenstvi jeho té&la (cirkve).” Je dilem Ducha svatého, ktery vyvolava v lidech
touhu oslavovat Boha.

Kli¢em k pochopeni reformované bohosluzby je diiraz na jeji biblické zaklady.
Prava bohosluzba ma byt utvafena na zéklad€ svédectvi Pisma. Dilezité je pfesvédCeni,
e neni nic, co by na zemi mohlo dostate¢né oslavovat Boha krom& Boha samého.'
Boha vérohodné oslavuje pravé to, co od ného pfichazi. Proto se po reformované
bohosluzbé 7ada, aby Bozi slavu predevsim zrcadlila. Déje-li se tak, je sama Bozim

, 17
dilem.

" Srov. NOREN, Carol M., kap.: The Word of God in Worship: Preaching in Relationship to Liturgy, in:
The Study of Liturgy, str.37

'* OLD, Hughes O., heslo: Worship, in Encyclopedia of the Reformed Faith, str. 410

" Tamtéz, str.410

' Tamtéz, str.410

'7 Srov. Westminster Confession 1.6 [www]



Reformovana bohosluzba, stejné jako jakékoli jina kiest'anskd bohosluzba,
se kona na zaklad¢ Kristova pfislibu, Ze je s nami po vSechy dny az do konce tohoto
casu (Mt 28,20). Je vyrazem jeho pfitomnosti. Zarovenl lze fici, Ze samotny akt
bohosluzby vyjadiuje theologické a etické piesvédéeni shromazdéného lidu,
ktery zéroveli tato presvédéeni ovliviiuje.'”® Bohosluzba je vyrazem viry véficich
a zaroven jejich viru utvaii. Zde tkvi jeji dalezitd role v Zivoté kazdé cirkve, nebot
zkusenost viry je zasadnim zplisobem prozivana pravé v bohosluzebném shromazdéni.
Teprve pozdéji je védomé tfidéna a ptichazi ke slovu katechetické vzdélani. Bohosluzba
je srdcem a obrazem Zivota kazdého kiestanského spoledenstvi.”” V ni, ktera ma své
zéklady v Pismu, a ktera je zaroven vyrazem zboznosti lidu, se nachazi jisté napéti. To
je n¢kdy vnimano negativné. Mluvime zde o napéti mezi presvédcenim, ze co neni
v Pismu zakazano, je dovoleno a co v Pismu neni dovoleno, je zakdzano.*

Pro pochopeni reformované bohosluzby jsou dilezitd prvni Ctyii ptikazéani
Dekalogu, ve kterém je cely Izrael volan, aby slouzil Bohu.*' Ten je shrnut do
nejveétsiho prikazani Zakona - milovat Boha z celého svého srdce, duse i mysli a milovat
bliznitho jako sebe sama (Mt 22,37-39). I ap. Pavel v listu do Korintu vyklada
bohosluzebné otazky v pojmech lasky (1K 11-14). Reformovana bohosluzba by méla
byt chapana zejména v tomto laskyplném vztahu mezi Bohem a jeho lidem.*

Reformovana bohosluzba je ta, kterd se drzi ptikladu Pisma, a proto ma byt
utvarena vyhradné podle néj. Tento diraz je pro ni typicky a ma svoji vahu. Je ale
Spatné jej absolutizovat. Uvazme prosty fakt, ze neni pouze jedna reformovana
bohosluzba, ktera by platila v kazdé dobé a na kazdém misté a neni pouze jedno
pochopeni biblického principu bohosluzby.” Rozligujeme devét reformaénich tradic:
luterska, reformovana, anabaptisticka, anglikanska, puritanska, kvakerska, metodisticka,
tradici prvnich kiestanskych osadnikii na Americkém kontinenté (Frontier Worship)
a pentekostalni bohosluzba.

Jediné, co vSechny tyto bohosluzby pfies jejich pestrost spojuje a co jde napfic
jejich tradicemi, je odpovéd’ shromazdéni na vykupitelsky Bozi &in v JeZisi Kristu.**

Mnozstvi tradic je diikazem toho, Ze lidska reakce na Bozi osloveni je riizna. Z tohoto

8 LEITH, John H., Introduction to the Reformed Tradition, str.174

1 Tamtéz, str.174

2 OLD, Hughes O., heslo: Worship, in Encyclopedia of the Reformed Faith, str. 410

2! Tamtéz, str.410

*2 Srov. Inst. 11,xiii,11-34

3 Srov. HAGEMAN, Howard G., Reformed Worship: Yesterday and Today, in: Theology Today, str.30,
[www]

2 Srov. tamtéz, str.30



divodu nemiize byt stanovena jednoznacnd a obecné platna odpovéd na Bozi volani.
Nelze predem urcit tu ¢i onu bohosluzebnou tradici za jedinou spravnou. Co smime
ucinit, je zaméfit svoji pozornost na urcité faktory, které by mély v kazdé reformované
bohosluzbé ptisobit. Mame zde na mysli tfi navzajem provazané faktory: (1) biblicky,
(2) reformovany a (3) ekumenicky.” Cirkve, jejichz heslem je ecclesia reformata
semper reformanda, by mély byt znovu a nove¢ utvareny (reformovany) prave v okruhu

téchto tii faktord. Podivejme se na né blize.

2.1. Biblicky faktor bohosluzby

Na prvni pohled pozadavek Pisma jako meéfitka bohosluzby vypada zcela jasny.
Z Pisma pfti bohosluzbach ¢teme a modlime se. Z historie vime, ze radikalni pochopeni
nékterych jeho ptikazl nebylo vzdy pfinosem. Naptiklad zdkladé argumentaci z Pisma
doSlo v Curychu, vdobé plsobeni Ulrycha Zwingliho, kzdkazu zpévu
ve shromazdénich, k zakazu pouzivani varhan a jinych hudebnich nastroji (navzory
tomu, ze byl Zwingli v hudebnik). Doslo zde i ke kulturnimu barbarizmu, k tzv.
,,VyCisténi* chrami. Je otazkou, zda v reformaci nékdy nedoslo spise k zneuziti autority
Pisma, neZ kjeho tviréimu uchopeni.’* Dalsi otizkou je dichotomie duchovniho
a materialniho v reformované bohosluzbé. Cokoli je pfisuzovano intelektu, je mysleno
jako duchovni a cokoli je piisuzovano smyslim, je mysleno jako materialni.*’” Toto
pojeti je ale zcela nebiblické a devalvuje zasadni zvést kazdé kiest’anské bohosluzby,
tj. viru ve vtéleni Syna Boziho (J 1,14). Navic vedlo k omezovani bohosluzebné
symboliky a gest ve prospéch mluveného slova. Disledkem do dneSnich dnd je
podcetiovani vyznamu svatosti a jejich mista v bohosluzbé.

Pojd'me v otazce Pisma jako formujiciho principu bohosluzby dale. Pismo je
sveédectvim o urcitych aktivitach, které by mély byt soucasti nasich bohosluzeb. Na jeho
zékladé lze ukazat tfi rysy. Prvnim rysem bohosluzby je jeji dialogi¢nost. Bih mluvi-
jedna a lid odpovida (srov. Ex 19-24). Na rozdil ale od bézného dialogu, ktery se mtize
neomezend rozristat, bohosluzba méa sva pravidla a omezeni.”® Dal§im rysem

bohosluzby je akt smlouvy mezi Bohem a jeho lidem. Biih ustanovuje smlouvu a lid

 Srov. HAGEMAN, Howard G., Reformed Worship: Yesterday and Today, in: Theology Today, str.30,
[www]

26 Tamtéz, str.31

27 Tamtéz, str.31

* RICKMAR, Gregory , An Introduction to Reformed Worship [www]



slibuje poslusnost (srov. Neh 9). Tretim rysem je regulace bohosluzby pfimo slovem
Bozim (viz Dt 13,1).
V presbyternich cirkvich je tfeti rys bran vazné a je oznaCovan jako regulativni

princip. Zastavme se kratce u tohoto principu a podivejme se, co znamena.

2.1.1. Regultivni princip reformované bohosluzby

V zésad¢ rozliSujeme dvoji regulativni princip. Pfimy, ktery je z Pisma,
a nepiimy, tj. z tradice. V otazce pfimého regultivniho principu je tfeba vyjasnit pojem
prikézani. Prikazani je pfimé Bozi natizeni ur€ené lidem, aby jej dodrzovali. V cirkvich
ale existuji jisté praxe, které nejsou piimo nafizeny Pismem. To je divod, proc
nejriiznéjsi reformované konfese pouzivaji kromé pojmu prikdzani i jiné vyrazy -
ustanovit Ci predepsat. Akreditaci téchto praxi Ize hledat v apostolské tradici. Pokud
vime, Ze ta ¢i ona praxe ma své kofeny v apostolské tradici (naptiklad vkladani rukou,
Sk 8,17), je to dostate¢nym diikazem, zZe i toto je Bozim nafizenim. Tedy ne vSechno,
co je nafizeno Bohem, nachazime v Pismu ve formé piikazu.

Podivejme se, jak se regulativni princip v Pismu ukazuje. Od chvile, kdy byl
v Izraeli stanoven centralni svatostdnek (at’ uz jako mobilni stan za ¢asit Mojzise, nebo
Jeruzalémsky chram v dobé Solomounové), byl uréen za jediné misto a smér
bohosluzby. V listu Zidam je tento vztah k pozemskému chramu analogicky vztaZen
k nebeskému svatostanku (Zd 12,22nn). Tak jako byl pro starovéky Izrael kultickym
centrem a smérem uctivani Bozi dim v Jeruzalémé, tak pro nas je v dne$ni dobé
centrem a smérem uctivani nebesky svatostanek. Zde slouzi pravy veleknéz Jezi$
Kristus, ktery se za nas bez ustani modli (Zd 4,14—15,10).29 Dalsim prikladem je zavér

Matousova evangelia:

,,Jezi§ pristoupil a fekl jim: Je mi ddna veSkerd moc na nebi i na zemi. Jdéte ke
vSem narodim a ziskavejte mi ucedniky, kitéte ve jméno Otce i Syna i Ducha
svatého a ucte je, aby zachovavali vSecko, co jsem vam prikazal. A hle, ja jsem

s vami po vSecky dny az do skonani tohoto veku*. (Mt 28,18-20)

Slova jasné ukazuji, ze neni jiné legitimni autority ucednikl (ucednic), ktera by
nebyla zalozena na autorit¢ JeziSe Krista. V tomto smyslu je moZné chapat jejich

vyslani, kdy jim Jezi§ dal své vysady, aby S§ifili jeho uceni (napt. Mt 10,5-15 par.;

¥ WILLIAMSON, G. L., The Regulative Principle of Worship, [www]



Lk 10,1-12). Byli vyslani v duvére, ze budou nejen ucit a konat, co jim JeZzi§ ptikazal,
ale Ze k jeho uceni nepiidaji nic ze svych pohnutek. Byli pouceni, Zze marna je kazda
zboznost, kterou cti JeziSe, kdyZz to jsou jen lidské ptikazy (Mk 7,7). Dalsi ptiklad
regulativniho principu nachdzime v listu do Korintu. Apostol zde Pavel autorizuje sva

slova nasledujicim zptsobem:

»Podle milosti Bozi, ktera mi byla déna, jako rozumny stavitel jsem polozil
zéklad a druhy na ném stavi. Kazdy at’ dava pozor, jak na ném stavi. Nikdo totiz
nemiize polozit jiny zaklad nez ten, ktery uz je polozen, a to je Jezi$ Kristus®.

(1K 3,10-11)

Citat je ukazkou, na ¢em se ma zakladat apostolsky ufad a budovani cirkve.
Cirkev je prirovnavana k pravému Bozimu svatostanku, jehoz plany byly zjeveny
ap. Pavlovi. Kazdy, kdo by chtél pokraCovat na této stavbé, musi stavét na stejném
zédkladu, na Jezisi Kristu a jeho evangeliu.®® O to vice je tento princip dileZity
v bohosluzebné praxi cirkve. Proto znovu a zfeteln¢ Pavel deklaruje, od koho pfijal
slova ustanoveni svaté veCefe Pan¢ (1K 11,23), aby nebylo Zadné pochybnosti
o pravosti a autorité jeho slov. Avsak je tu velké napéti mezi tim, co je nafizeno Bohem
a tim, jak své bohosluzby skutecné utvarime. Lidska zboznost se muze velice snadno
stat svévolnou — ¢6edobpnokia (Ko 2,23).

Ukazali jsme zde, ze Pismo je tieba Cist jako zdroj pravé zboznosti. Bih v ném
k ndm hovoti skrze své ptikazy a natizeni (pfimy regulativni princip). Z reformované
tradice se pak ucime, jak Pismo ¢ist a jak se z né&j inspirovat (nepfimy regulativni
princip). Dilezité je spravné vidét vztah mezi Pismem, tradici a ptisobenim Ducha
svatého. Ten je formulovan nékolikerym zplisobem. Pismo je zaklad kiestanského
shromazdéni. Duch svaty o ném vydava svédectvi. Z tohoto diivodu sem patii i pravo
na svobodu svédomi kazdého kiest’ana a autorita tradice a cirkve neni absolutni. Proto

ve Westminsterské konfesi (1647) ¢teme toto:

,»The whole counsel of God, concerning all things necessary for His own glory,
man's salvation, faith and life, is either expressly set down in Scripture, or by

good and necessary consequence may be deduced from Scripture: unto which

3 WILLIAMSON, G. L., The Regulative Principle of Worship, [www]



A dale:

nothing at any time is to be added, whether by new revelations of the Spirit,
or traditions of men.(1) Nevertheless, we acknowledge the inward illumination
of the Spirit of God to be necessary for the saving understanding of such things
as are revealed in the word;(2) and that there are some circumstances concerning
the worship of God, and government of the Church, common to human actions
and societies, which are to be ordered by the light of nature, and Christian
prudence, according to the general rules of the word, which are always to be

31
observed.”

“All synods or councils, since the Apostles' times, whether general or particular,
may err; and many have erred. Therefore they are not to he made the rule

of faith, or practice; but to be used as a help in both.”

A jinde:

“God alone is Lord of the conscience,(1) and hath left it free from the doctrines
and commandments of men, which are, in anything, contrary to His Word,
or beside it, in matters of faith or worship.(2) So that to believe such doctrines,
or to obey such commands out of conscience, is to betray true liberty
of conscience:(3) and the requiring of an implicit faith, and an absolute and blind

. . . . 33
obedience, is to destroy liberty of conscience, and reason also.”

Odpovéd’ na otdzku, podle ¢eho bezpetné pozname, ze smime s Cistym

svédomim tim ¢i onim zpusobem oslavovat Boha, zni: Boha mame v naSich

bohosluzbach oslavovat skrze Pismo, o jehoz pravdivosti svéd¢i Duch svaty, a jak nas

tomu uci apostolska tradice. Z toho vyplyva, Ze do bohosluzby patii pouze to, co neni

v rozporu s Bozimi nafizenimi (napf. Dekalog). Patfi sem pouze to, co nachazi svoji

akreditaci v Jezi$i Kristu ve smyslu imitatio Christi a samoziejme i to, co prameni

z apostolské tradice (viz vkladani rukou). Cela bohosluzba se ma dit v Duchu a v pravdé

3! Westminster Confession L6, [www]
2 Tamtéz, XXXL4
3 Tamtéz, XX,2
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(J 4,23n) a vsile jeho dart (srov. 1K 12). Ma se dit v Duchu, ktery svolava kazdé

krest'anské shromazdéni a hraje zasadni roli pti spolecné oslavé Boha.

2.2. Reformovany faktor bohosluzby

U druhého faktoru reformované bohosluzby je tfeba mit na paméti, jaké dédictvi
nam bylo prostiednictvim tradice svéteno.

Duraz reformované tradice nas uci, ze reformovana bohosluzba ma byt obecné
kiestanskd. Ma sv&déit o obecném kn&Zstvi véficich.”* Ugi nés, Ze bohosluZba neni jen
zélezitosti specialné vycvi¢enych knézi, kde lid je pasivné pfitomen a bohosluzba je pro
néj jakymsi nabozenskym predstavenim. Je zalezitosti celého kiestanského
shroméazdéni.®> Mluvime-li o obecném knéZstvi kiestand, minime tim skutenou
a aktivni tcast véricich ve shromazdéni. Mluvime tu o pfimé ucasti véficich na celé
bohosluzbé vcetné i téch casti, které byvaji obecné ptisuzovany pouze duchovnim
(ptikladem muze byt diraz na svobodu ve vefejnych modlitbach®® nebo praxe
vzajemného vysluhovani svaté vecefe Pané). Chceme poukdzat, ze stfedovéké pojeti
bohosluzby jako néCeho, co je knézimi vykonavano pro lid a za lid, je reformaci
odmitnuto. Bohosluzba je dilo vykoupeného spolecenstvi véficiho lidu (Aeitoupyle),
které je vyjadienim jeho viry a odpovédnosti viiéi Bohu a ¢lovéku.’’

Dalsim darazem druhého faktoru je ¢teni z Pisma. Varovna je rozsifena praxe,
kdy kazatel’ka sam v prabchu celého roku urcuje vybér biblickych cteni pouze
na zakladé svych predstav, co by se mélo a nemé¢lo ve shromazdénich cist. Kazatel
ve vysledku svévoln¢ urcuje vybér textu. Reformovany faktor bohosluzby si zada, aby
pouzivani Pisma bylo mén¢ individualistické, mnohem ucelen¢jsi a bralo ohled
na obdobi cirkevniho roku.*®

Tretim dirazem je eschatologie. Kazda z bohosluzeb je doCasnd. To znamena,
7e neexistuje zadna univerzalni bohosluzba, jez by platila v kazdé cirkvi a v kazdy cas.
Jediné na co se s jistotou smime spolehnout, je JeziSovo slova, kdyz tika, Ze kde jsou
dva nebo tfi shromazdéni v jeho jménu, tam je i on uprostied nich (Mt 18,20). Nelze ani

fici, Ze ta ¢i ona forma bohosluzby automaticky zabezpecuje Kristovu piitomnost

3* BULLINGER, H., Das Zweite Helvetische Bekenntnis, kap. XVIII, str.68

¥ HAGEMAN, Howard G., Reformed Worship: Yesterday and Today, in: Theology Today, str.33,
[www]

% Srov. BULLINGER, H., Das Zweite Helvetische Bekenntnis, kap.XXIIL, str. 90

7 HAGEMAN, Howard G., Reformed Worship: Yesterday and Today, in: Theology Today, str.33,
[www]

* Tamtéz, str. 33
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ve shromazdénich. Zadny bohosluzebny pofad negarantuje jeho piitomnost. Cirkev
se nachazi in via nikoli in patria.”® Otazka forem bohosluzby a jejich reforem je tedy

oteviend. To se ale netyka obsahu. Je jim evangelium JeZziSe Krista, (srov. J 3,16).

2.3. Ekumenicky faktor bohosluzby

Napsali jsme, ze forma bohosluzby zlstava oteviena. To je jednim z predpokladi
k ekumenickému spolecenstvi mezi cirkvemi.. Ekumenicky rozmér reformované
bohosluzby dulezity, protoze jiz Jean Calvin jej mél na mysli. Pro¢ by jinak svoji
bohosluzbu nadepisoval jako La Forme des Prieres et Chantz, auec la maniere
d’administer les Sacramens, et consacrer le Mariage: selon la coustome de |I’Eglise
anciene?™ Co jiného by to mélo byt, neZ touha navazat na praxi jestd nerozdélené
cirkve! Calvin ndm v nazvu zanechal silny ekumenicky odkaz. Pod tlakem udalosti ale
musel mnohé ze svych predstav o reformované bohosluzbé opustit. To vedlo k ochuzeni
reformované tradice. Naptiklad v reformovanych bohosluzbach se takika bez vyjimky
recituje Apostolské vyznani viry. Pro¢ bychom nemohli recitovat Nicejsko-cafihradské
vyznani? Nebo pro¢ nerecitovat Gloria in excelsis Deo? Co nam brani, abychom se pfi
slaveni svaté vecefe Pané¢ modlili eucharistickou modlitbu? Vzdyt sami reformatoti
ji daveémé znali.

Odpoveédi lezi v oblasti historické, nikoli theologické. Svycarsti reformatoii
odmitli padkovou praxi cirkve své doby a zavedli bohosluzbu novou, byt za cenu
velkého zjednoduseni a ztraty pivodnich ryst rané kiest'anské bohosluzby. Naléhavost
historické ztraty bohosluzebnych pokladt cirkve ukazuje pravé soucasnd ekumenicka
situace. Ekumenicky faktor je vyzvou znovu se kriticky obracet ke svym vlastnim
tradicim a objevovat jejich zapomenutou bohatost a ekumenické rozméry. Napiiklad
jednim, a zaroven hlavnim, z nich je piivodni reformacni diiraz na slovo a svatost jako
fadné soucasti kazdé nedé€Ini bohosluzby po vzoru apostolské cirkve.

Tradice reformovanych cirkvi ve své pluralit¢ mohou byt vitanym prostiedim
pro bohosluzebnou kreativitu, kterd v respektu k Pismu nema Ipét na tradici a naopak

41

v respektu k tradici nema Ipét na ustrnulych interpretacich Pisma.” Reformovana

bohosluzba tim vsob¢é obsahuje dynamické napéti, vnémz se znovu snaZime

¥ HAGEMAN, Howard G., Reformed Worship: Yesterday and Today, in: Theology Today, str.36,
[www]

40 PAHL, 1., Coena Domini I, str.347

* Srov. HAGEMAN, Howard G., Reformed Worship: Yesterday and Today, in: Theology Today, str.36,
[www]
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o uptimnou odpovéd naSemu Vykupiteli. Aby tato snaha nesklouzla do blouzniveckych
poloh, musi byt kazda nova bohosluzebna reforma utvarena ekumenicky, tj. ma se drzet
spole¢nych kiestanskych zékladi.** Prvnim krokem by mélo byt pouZivani
ekumenického lekcionafe a liturgického kalendafe viude tam, kde to je mozné.* Hrozi
tu ovSem jedno nebezpeCi. Pfi snaze znovu ozivit bohosluzebnou praxi své cirkve
nesmime podlehnout pokuSeni nekriticky brat z jinych tradic a zavadét ten ¢i onen
bohosluzebny tkon, aniz bychom jej nepodrobili peclivému prozkoumani z pohledu
vySe tfi zminénych Ciniteld. Ekumenicky faktor si nezada, abychom v z&jmu dobrych
vztahti opoustéli své vlastni tradice a piijimali jiné. Ugelem je poukazat na spoleéné
kofeny cirkvi v apostolské cirkvi.**

Je potieba upozornit na jeden vyznamny aspekt ekumenického faktoru.
Bohosluzba je sluzba Boha obci, pficemz prostiedkem této sluzby milosti je jeho slovo
(Pismo a kazani, slova ustanoveni svatosti a zehnani) a svatosti, a ze bohosluzba je
zéroven sluzbou obce pted Bohem. Co z toho vyplyvd? Vyplyvd nam, ze nalezi
k podstatnym projevim Zzivota cirkve. Cely zivot kiestana ma byt bohosluzbou.
V uzsim slova smyslu to znamena oslava Boha v kiestanském shromazdéni a v §irSim
slova smyslu sluzbu Bohu v kazdodennim Zivoté (R 12). Uz kolem r.150 po Kr. pise
ktestansky filosof Justin Martyr dopis cisafi Antoniu Piovi, kde mimo jiné vysvétluje,
7 bohosluzba ma své pokratovani ve sluzb& potfebnym.* Justin ve svém vykladu
bohosluzby vypisuje cely seznam lidi, kterych se tato sluzba tyka.** Dopis je
svédectvim o nanejvys U€inném a praktickém spojeni diakonické sluzby s kazanim
a svatou vecefi Pané. S tim souvisi dalsi pojmy jako peptuvptle (vydavat svédectvi viry,
srov. J 15,27), kowwvie (podilet se na kiestanském spoleéenstvi, srov. Fm 1,6 a 1K
10,16). Vztah bohosluzby a vefejného Zivota (sluzby) je jednim z témat soucCasnych
ekumenickych rozhovort.

Pravé ekumenicky faktor nam mtize pomoci 1épe pochopit principy a zaklady
své vlastni bohosluzebné tradice a zajistit jeji misto v rodiné ostatnich tradic cirkvi.

Kritériem neni jeji libeznost, ani jeji psychologicka hodnota ve smyslu uspokojovani

*2 WHITE, James F., A Protestant Worship Manifesto [www]

# Tamtéz

*“ HAGEMAN, Howard G., Reformed Worship: Yesterday and Today, in Theology Today, str. 36, [www]
45 BECKMANN, J., Quellen zur Geschichte des Christlichen Gottesdienstes, str.5

% Jsou to sirotci, vdovy, lidé vnouzi pro nemoc ¢&i zjiné piiciny, véziiové a cizinci na prechodném
pobytu. (BECKMANN, J., Quellen zur Geschichte des Christlichen Gottesdienstes, str.5)
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nabozenskych poteb.’ Je jim skute¢na ucast na spolecenstvi s Bohem, naim Otcem
a Synem, nasim Spasitelem v Duchu svatém, Posvétitelem (srov. 1J 1,3).

Ptirozenym nasledkem vSech ekumenickych snah a rozhovori je
tzv. ekumenicka bohosluzba, ktera je jasnym svédectvim spoleéného presvédceni vsech
kiestanskych cirkvi. Jeji zrod nebyl jednoduchy. Vyvijela se vic jak jedno stoleti
a prosla mnoha fazemi na riiznych mistech a v riznych dobach.*® Jeji vznik Ize struéng
charaktrizovat jako cestu komparativni a paralelni a jako cestu tvofivé a jednotici
bohosluzby. U obou klasifikaci se kratce zastavime.

Roku 1937 na druhé svétové konferenci komise pro viru a fad bylo formulovano
presvédceni, Ze rozdéleni a neporozuméni mezi cirkvemi prameni z jejich rGznych
zpusobu slaveni bohosluzby. To vedlo ke vzniku zpravy (1951), ktera obsahovala cely
seznam bohosluzeb s jejich vyklady od prednich theologhh jak pravoslavné,
fimskokatolické, reformované, anglikanské, tak i kvakerské tradice. Tato komparativni
eklesiologicka studie charakterizuje ranou fazi moderni ekumény.49 Pro mnohé
ucastniky konference to bylo viibec poprvé, kdy se bezprostfedné¢ konfrontovali s jinou
tradici. Vzajemnym setkanim se oteviely dvetfe ke sdileni bohatstvi tradic riiznych
cirkvi.

V tomto ekumenickém vieni samoziejmé vyvstalo hned nékolikeré nebezpedi.
Bohosluzby jednotlivych cirkvi se mohou chépat jako pouha exhibice tradic s tim,
ze imy jim ukdzeme, ,jak to délame u nas doma“. DalSim nebezpecim je hybridni
kombinovani tradic ve snaze vytvorit jakousi ,reprezentativni“ ekumenickou
bohosluzbu.”® Vyhnout se témto nebezpedim je t&7ké, ale nutné. Ekumenicka

bohosluzba nemiize byt slepencem riiznych tradic!”'

" HAGEMAN, Howard G., Reformed Worship: Yesterday and Today, in Theology Today, str. 40, [www]
* Jednou zprvnich zkuSenosti moderni ekumeny byl vznik organizace World Student Christian
Federation (zal.r.1895), diky niz se setkaly tii tradice: pravoslavna, anglikanska a reformovana. Jako
prvni vydala dva ekumenické zpévniky Cantate Domino (1924) a Venite Adoremus (1935) spolu
se sbirkou pofadi bohosluzeb pro nejriznéjsi konfese. Vyznamnym se stalo i zaloZeni ekumenického
hnuti Life and Work (Stockholm 1926) a Faith and Order (Lausanne 1927), které se spolu s World
Missionary Conference (Edinburgh 1910) zasadili o vznik World Council of Churches. Jejimi dulezitymi
setkanimi jsou zasedani v Nairoby (1975) a Vancouveru (1983). Plodnym bylo i obdobi padesatych
a Sedesatych let, jehoz vyvrcholenim byl Il.vatikansky kocil (1962-1965). Dalsim dilezitym momentem
ve vyvoji ekumenické bohosluzby bylo zasedani Komise pro viru a fad v Peru v Limé (1982). To je
kontext, ve kterém se utvaiela ekumenicka bohosluzba. (TOMKINS, O., heslo: Ecumenical Worship, in:
A New Dictionary of Liturgy and Worship, str.221)

* Tamtéz, str.221

30 TOMKINS, O., heslo: Ecumenical Worship, in: , in: A New Dictionary of Liturgy and Worship, str.221
>! Srov. prohlageni z r. 1952: , Liturgy ... is not somtehing prepared and made by man, as scientific text
book, or even as a novel or a poem is made ... Liturgical renewal is neither emendation nor creation,
but an attempt to enter or re-enter the liturgy which has been alive since the first liturgy of the Upper
Room, from which springs all our sacramental worship, and the synagouge sevices which are the origin
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V otazce kreativnosti a jednotici sily ekumenické bohosluzby je tfeba si
uvédomit, ze v procesu jeji tvorby se nelze vyhnout cestdm inovaci, nikoli vSak
bezbiehych. Dvacaté stoleti se vyznaCovalo vzajemnym obohacovanim se mezi
cirkvemi ve snaze znovu objevit spolecné kofeny slaveni a theologie bohosluzby

(liturgiky) jako takové.
3.  Vznik reformované bohosluzby

3.1. Co ji predchazelo?

Reformovand bohosluzba nevznikla ndhle bez jakékoli souvislosti na ptedchozi
vyvoj. Abychom pochopili jeji vznik, nahlédnéme, v jakém prostiedi vznikla a s jakou
tradici a zboZnosti své doby se vyrovnavala.

Uz od dob rané cirkve bylo slaveni eucharistie dilezitou soucasti zivota cirkve.
Svéd¢i ndm o tom jedno z nejstarSich dochovanych svédectvi. Je to Apologie
kiestanského filozofa Justina Martyra (cca 150 po Kr.).”* Co se od n&j dovidame?
Dovidame se, ze kfestanské bohosluzebné shromazdéni se schazi jednou za tyden,
v den Slunce, jehoz zvlastni vyznam je odvozen z prvniho dne stvoieni nebe a zem¢e
(Gn 1,1) a ze vzkiiSeni JeziSe Krista jako pocatku nového véku (srov. Mt 28,1 par; Sk
20,7; 1K 16,2).53 Dale se dovidame, ze k bohosluzebnému shromézdéni se schazeji
ktestané z celého okoli (srov. Sk 1,15; 2,1; 1K 11,20 a 14,23), aby byla upeviiovana
jednota mistni obce.”® Vstupni &ast se soustfedi na slovo, poté nasleduji modlitby,
jez tvoii prechod do druhé casti. V té jsou pfindseny, Zehnany a rozddvany dary chleba,
vina s vodou ke spolecnému hodu. Spolec¢né sdileni kalicha a chleba po vzoru posledni
vecefe s JeziSovymi ucedniky bylo chapéano jako zvestovani jeho smrti az do jeho
prichodu (1K 11,26). Hostina se déla v kontextu modliteb a dikiivzdani.”> Tém, ktefi

C e D 1 s 56 .y
se nemohli zacastnit, byla svatd vecete Pané posilana po didkonech.™ Dovidame se,

of our preaching-centred worship... liturgical experiments are attempts to decide where we stand in the
Church of God, and what, being where we are, we have to do“ (Report on Ways of Worship 1952).
(Tamtéz, str.221)

>2 Recky text Justinovy Apologie viz knihu: BECKMANN, J., Quellen zur Geschichte des Christikichen
Gottesdienstes, str.4-6

3 FILIPL, P., Hostina chudych, str.41

* Tamtéz, str.41

> MARSHALL, I. Howard, heslo: New Testament Worship, in: 4 New Dictionary of Liturgy
and Worship, str.389

S FILIPI, P., Hostina chudych, str.42
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7e bohosluzba ma tfi Casti: (1) slovo (Cteni z pamétnich spisti apostolii nebo prorokii
s napomenutim), (2) svatost (slaveni svaté vecete Pan¢) a (3) dar almuiny.57

Justiniiv dopis zajisté prezentuje bohosluzebnou tradici jeho obce, nikoli celé
tehdejsi cirkve. Je jen jednim z hlast tradic kiestanskych obci prvnich staleti. Proto
nemize byt chapan jako reprezentativni piiklad. Véha Justinova svédectvi spociva
ale ve dvou faktech. Je to jedno znejuplngjSich a z nejstarSich svédectvich o rané
kiestanské bohosluzb¢ a tento typ bohosluzby se pozdéji v zédpadnich i vychodnich
cirkvich nejvice prosadil.

V pribéhu doby az do pocatkli reformace mse prosla tolika zménami a upravami,
7e byly stézi rozpoznatelné jeji piivodni rysy. Postupem doby prestala byt spolecnym
dilem lidu (Aertovpyle). Byla silné klerikalizovana. Misto aby zahrnovala G¢ast celého
shromazdéni, stala se specialnim tkolem pro knézi.>® SlouZeni bohosluzby véetnd
slaveni svaté vecete Pan¢ (epikléze a recitace slov ustanoveni — verba testamenti) bylo
vazéno vyhradné na osobu knéze. Tim spojeni mezi nebem a zemi, mezi Kristem na
Otcové pravici a Kristem pfitomnym ve svatosti vlastn¢ obstaravala cirkev tak,
7e svétila a povéfovala své kndze, aby toto spojeni realizovali.”’ To se pro vyvoj
eucharistické bohosluzby stalo osudnym. Také ariansky spor vyznamné posunul
puvodné vyrovnany christologicky diraz pfi slaveni svaté vecefe Pané. Uceni,
ze Kristovo lidstvi a bozstvi jsou si rovnocenné, ustoupilo do pozadi. Diiraz byl polozen
na Kristovo Bozstvi. To se odrazilo 1 v lidové zboZnosti a zpétn€ i na mysleni cirkve.®
Zmizelo védomi, ze pii svaté velefi Pané¢ se shromazd’uje Kristiv lid, jenz je
vyznamenan vysadou pribliZit se k Bohu skrze Krista a jeho ob&t’ (srov. Zd 10,19-20)."
Kristv sestup do svatosti se ocita pln€ v rezii cirkve.

Dalsim nestastnym vyvojem stfedovéké mse byla skutecnost, Ze 1 kdyz svata vecetre
Pané byla slavena kazdou nedé€li a pocet kiest’anii rostl, ubyval pocet ti¢astniki na stolu
Pan¢ (komunikanti). Stdle cCastéjSim jevem bylo, ze shromazdéni kiestanské obce
neodpovidalo spolegenstvi komunikant.®> Prosty lid pfijimal nanejvys jednou roéné
(o Velikonocich).”> Omezovano nebylo jen pfijimani, ale i ostatni zpiisoby aktivni

ucasti lidu na bohosluzbach byly omezeny. Aklamace jako Amen ¢€i Aleluja piebira

ST Tamtéy, str.44; Srov. BULLINGER, H., Das Zweite Helvetische Bekenntnis, kap. XXII, str.88
¥ GEORGE, Timothy, Theology of the Reformers, str.145

 FILIPL, P., Hostina chudych, str.51

6 Tamtéz, str.53

o' Tamtéz, str.53

2 FILIPI, P., Hostina chudych, str.54

% GEORGE, Timothy, Theology of the Reformers, str.145
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ministrant. Omezuje se ofertorium, tj. privod, ve kterém lid ptinaSel dary chleba, vina.
Ptijimal-li oby¢ejny komunikant, byl mu podan pouze chléb, zatim co vino bylo uréeno
vyhradng kn&zim.** Pfijimani sub una se d&lo zobavy, aby krev Pan& nebyla
nevhodnym zachézenim nepoudeného lidu znesvécena.® Také jazyk bohosluzby (latina)
byl zcela nesrozumitelnym prostému lidu.*® V disledku toho se ze m3e stala disciplina
arcani. Diive tajuplny obfad jako obrana pfed pohany, nyni jakysi tajemny ritudl
pro kiestansky 1id.” V takto siln& klerikalizované bohosluzb& se ztratilo védomi,
ze svata vecefe Pan€ je hodem spolecCenstvi vSech kiestani se vzkiiSenym Panem.
Do popiedi vystupuje postava knéze jako kli¢ového aktéra mse.®

Ze svaté vedefe Pané se stala ndbozenska podivana. Zivly byly spiSe uctivany nez
prijimany. Z jejiho obtadu se stala epifanie. Hod, ktery mél byt pivodné predjimkou

° Stim souvisi

hostiny v kralovstvi nebeském, se stal jeji plnou néhradou.’®
i eucharistickd theologie, jez nabyla silnych scholastickych ryst. Zejména po IV.
lateranském koncilu r.1215, kde bylo ustanoveno uceni o transsubstanciaci vypracované
za pomoci aristotelskych pojmi. Koncil ustanovil, Ze pfi vyiceni konsekra¢ni modlitby
dochazi k podstatné (substancialni) proméné zivli chleba a vina ve skute¢né télo a krev
Krista.”” Od tohoto okamziku pii pozdvihovani hostie (od lat. hostia — ob&t) lid uz
hledél na Pana. Tento moment bohosluzby musel byt velice plsobivy, nebot’ pfi
tajuplnych slovech Hoc est corpus meum..., pozdvihovani hostie a za hlasitého
vyzvanéni zvonu lid zbozné poklekal a klané€l se. MSe dostala novy stfed. Nebyla jim
ucast na svatosti, ani kazani, ale akt proménovani zivlid. Dusledkem bylo rozsifeni
svatku nazyvaného Corpus Christi, béhem kterého byla ve velkém procesi nesena
konsekrovana hostie, ktera byla hojn& adorovana okolo stojicim lidem.”!

MsSe, sluzba poskytovana cirkvi, se stala pfedmétem vydélku. Od pielomu prvniho

tisicileti stoupaji v oblibé soukromé mse, které¢ byly slouzeny pouze jednim klerikem.

Ten byl zaroven liturgem i komunikantem. Privatni mSe se stile Castéji slouzily

® GEORGE, Timothy, Theology of the Reformers, str.145

 FILIPI, P., Hostina chudych, str.57

% Divodem bylo to, Ze mistni lidové jazyky se v Evropé teprve tvotily a vyvijely. Byla obava, Ze pfemira
mistnich zvlaStnosti ohrozi jednotu cirkve v bohosluzebném zivoté. Teprve ve 13. - 14.st. po Kr. se
objevuji snahy dat lidu modlitby v jeho jazyku, které by se modlili béhem mse. Avsak nebyly to preklady
modliteb knéze u oltafe. Byly to odlisné nahradni texty, jeZ mély zbozn¢ zaméstnat mysl véficich.
Bohosluzba probihala nezavisle v lating. Lid se nemodlil spolu s knézem, ale k ptilezitosti mSe. (Tamtéz,
str.55)

7 Tamtéz, str.56

%8 Tamtéz, str.56

* Tamtéz, str.57

" GEORGE, Timothy, Theology of the Reformers, str.146

! Tamtéz, str.147.
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pro zvlast’ vymezené ucely. Velice Casto byly slouzeny na néci zadost a jsou znamy
jako msSe votivni (lat. voveo — slibit, zadat). Konaly ve prospéch toho, za koho byla
zaplacena.”” Vé&filo se v jeji zazratny G&inek, ze &lovek, at’ uz mrtvy & zivy, ziska
zvlastni pfizenn u Boha a bude mu poZehnano. MSe byly nabizeny k pfilezitostem svateb,
pohibli, na ochranu pfed pohromami a Spatnym pocasim a dokonce i na ochranu
dobytka pied nemocemi.”

V této situaci se dély pokusy o bohosluzebnou osvétu lidu, jemuz msSe byla zcela
cizi. Vysvétlovala alegoricky. Jednotlivé tkony, gesta, roucha aj. byly interpretovany
jako symboly d&jin spasy.”* Mse se polooficialng vykladala jako scénicka realizace
historického ptibeéhu JeziSe Krista. Snahou bylo jej aktualizovat. Aktualizace byla
chapana jako nekrvavé opakovéani Kristovy obéti na Golgoté bdhem mse.”” Hlavnim
,hercem* byl samoziejmé knéz, jehoz zajem byla poptavka po msich. Vydélky ze msi
se staly pro cirkevni hierarchii diivodem jeji nepostradatelnosti. Protoze poptavka byla
vysokd, neztidka se stavalo, Ze v jednom kostele byly potichu slouzeny dvé a vice msi
najednou.’® Takovato praxe se stala predmétem ostré kritiky humanisticky smyslejicich
reformatord.

Reformace ve Svycarsku byla nepfimo zavisla na dile némeckého reformatora
Martina Luthera (1483-1546). Ackoli do ni zasahl bezprostfednim zptisobem ve sporu
o svatou veceti Pan¢ s Ulrichem Zwinglim r.1529, jeho vliv na smysleni jeho kolegt
reformator nebyl tolik zasadni. Svycarska reformace pramenila piedeviim
z kitestanského humanismu, ktery byl tehdy velice rozsiten.”’

Ackoli reformatoti dobte védéli, ze mse hraje ustfedni roli v zivote cirkve a kazdého
ktfest’ana, nebyli v otdzce bohosluzebnych reforem pftili§ radikalni. Pouzivali zab&hlych
poradu latinské msSe s riznymi Gpravami vcetné i tak radikalniho reformatora, jako byl
Ulrich Zwingli, ktery zavedl radikalni zménu v bohosluzb&é po vzoru predikativni
bohosluzby (pronaeus) az r.1525. Zwingliho reforma ovlivnila i Calvinovo pojeti
bohosluzby. Proto Svycarskd bohosluzba nevychazi z latinské mse, jako tomuu bylo
u Luthera. Jakymi cestami se reformatofi dali ukédzeme v nasledujicich kapitolach.
Zatim jen poznamenejme, Ze narozdil od chapani stfedovéké bohosluzby (usmitujiciho

aktu s Bohem) reformatofi kladli diiraz na bohosluzbu jako na vdécnou odpoveéd lidu

2 FILIPL, P., Hostina chudych, str.57

> GEORGE, Timothy, Theology of the Reformers, str.146

™ FILIPL, P., Hostina chudych, str.58

" Tamtéz, str.58

7® Tamtéz, str.58

"7 LEITH, John H., Introduction to the Reformed Tradition, str.33
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aoslavu Bozich spasnych &int.”® Do popiedi se dostala dialogi¢nost bohosluzby,
ve které se Bih sklani ke svému lidu, ktery odpovida na jeho Ciny a slova ,,obétmi*
chval a dikti. Abychom ziskali kontext reforem Ulricha Zwingliho a Jeana Calvina
ajejich pojeti vztahu homilie a svaté vecefe Pané, zaméfime svoji pozornost i na
ostatni reformatory jako byli Theobald Schwarz, Martin Bucer, Guillaume Farel a John

Knox.

3.2. Theobald Schwarz a Martin Bucer

Dilezitym momentem pro bohosluzebné reformy ve Svycarsku byl r.1524. Tehdy
v jihonémeckém mésté Strasburk v kapli sv. Jana byla slouZena nova mse dominikanem
Theobaldem Schwarzem (1485-1561).” Pofad bohosluzby zménil jen nepatrng, i kdyz
zmény svym vyznamem byly veliké. Mnohé z cirkevni nauky v bohosluzbé ponechal,
véetn& udeni o piitomnosti Krista v Zivlech.*" Jeho bohosluZba oviem neobsahovala
konsekra¢ni modlitbu (vyjadfovala uceni o eucharistii jako opakované obéti
na Golgot&)." Vzyvani blahoslavené Panny Marie a ostatnich svatych bylo
vynechano.*? Zasadni zménou ale bylo vedeni bohosluzby v jazyce lidu, tj. némecky.
Prvni tisténé vydani z r.1524 (dva roky pifed Lutherovou némeckou msi) nese nazev
Teiitsche Mef3 vnd Tauff wie sye yetzung zii Strafiburg gehalten werden.*

Béhem nasledujicich nékolika let reformy v mnohém pokrocily. Byl zaveden
spole¢ny zpév zalmi a hymnd. Apostolské krédo nahradilo Nicejsko-catihradskeé.
Prestaly se pouzivat lekcionare. Pismo se zacalo Cist zplusobem lectio continua
po vétsich oddilech. Kéazalo se na kazdé bohosluzbé, jejiz potad byl v zdjmu vétsi
srozumitelnosti zjednodusen. Aronské poZzehnani nahradilo tehdy uZzivané fimské.®
Také doslo ke zméndm v nazvoslovi. ,,Vecefe Pan¢“ nahradila pojem ,,mse*, ,,pastor*
nahradil oznacCeni ,knéz“, ,,stil Pané“ nahradil oznaceni ,,oltar* atd. Cela latinska

“ ens . . y 85
bohosluzebna terminologie byla nahrazena némeckou.

" BUTTRICK, David G., heslo: Reformed Liturgy, in: Encyclopedia of the Reformed Faith, str. 220
 MAXWELL, William D., heslo: Reformed Worship, in: A New Dictionary of Liturgy and Worship,
str.458

8 WAKEFIELD, G.S., An Outline of Christian Worship , str.74

8! MAXWELL, William D., heslo: Reformed Worship, in: A New Dictionary of Liturgy and Worship,
str.458

%2 WAKEFIELD, G.S., An Outline of Christian Worship , str.73

8 PAHL, Imgard, Coena Domini I, str. 301

¥ MAXWELL, William D., heslo: Reformed Worship, in: A New Dictionary of Liturgy and Worship,
str.458

8 WAKEFIELD, G.S., An Outline of Christian Worship , str.75

19



Zmény se samoziejmé projevily 1 v pojeti bohosluzebného prostoru. VSude tam,
kde byly pouzivany staré kostely (zpravidla bohaté zdobené gotické kostely), byl
prostor zjednodusSen a uzplsoben tak, aby co nejméné pifipominal staré zpisoby mse.
Stil Pané byl posunut blize k lidu a celebrant se otocil ¢elem k lidu, aby ho bylo 1épe
slySet. Bohosluzby zacCaly byt vedeny z mista za stolem Pand.* Je tieba dodat,
ze velkou snahou vSech reformatori byla touha po fadném a pravidelném vysluhovani
veGefe Pané (Guillaume farel a Ulrich Zwingli byli vyjimka).*” Byla to reakce na
dosavadni upadkovou praxi pozdn¢ stiedoveké cirkve. Historickym faktem zstava to,
ze ackoliv svata vecefe Pan¢ se v reformovanych cirkvich slavila s velkou véaznosti,
nebyla soucasti kazdé ned€Ini bohosluzby.

Po Schwarzovych reformnich snahach se reformy v nasledujicich letech staly
mnohem radikaln&j§imi. Od tficatych let 16. st. vzrostl ve Strasburku vliv dal$iho
dominikanského mnicha Martina Bucera (1491-1551). Tehdy uz mél sepsanou
bohosluzebnou knihu s titulem Grund und Ursach (Strasburk, 1524),88 ktera se stala
,L,ucebnici® reformované bohosluiby.89 Bucer zastaval nazor na fadnou bohosluzbu
zalozenou na jasné a prosté zvésti Pisma. Uzitek by nemél byt zaméfen na télesné
blaho, ale na duchovni zisk. Duch svaty vtiskava slovo Bozi do srdci shromazdéného
lidu, vola k modlitbam a povzbuzuje ke vzajemné bratrské sluzbs.” Na zakladg vykladu
Sk 2,42 odvodil, ze bohosluzba ma obsahovat ¢teni a vyklad z Pisma, dar almuzny
(projev vzajemného spolecenstvi), svatosti (kfest a svata vecefe Pan¢) a denni modlitby
(piipravené i improvizované).”! Jeho bohosluzba na po&atku tficatych let obsahovala

tyto Gasti:”>

1. vyzvak vyznani hiichi,
2. modlitba za odpusténi htichi,

3. vyznani hticht (absolutio),”

8 William D. MAXWELL, heslo: Reformed Worship, in: A New Dictionary of Liturgy and Worship,
str.458; srov. také ZaltdF se vSemi cirkevnimi zvyklostmi, Strasburk 1539 [www]

¥ MAXWELL, William D., heslo: Reformed Worship, in: A New Dictionary of Liturgy and Worship,
str.459

8 BUTTRICK, David G., heslo: Reformed Liturgy, in: Encyclopedia of the Reformed Faith, str. 221

* Tamtéz, str.221

% Tamtéz, str. 221

! Ve Strasburku se uchytila celd skala véetné zpivani zalmii a cirkevnich hymnd, kajicich, prosebnych a
pfimluvnych modliteb, dikiivzdani a pozehnani. (OLD, Huges O., heslo: Worship, in: Encyclopedia of
the Reformed Faith, str.410)

92 WAKEFIELD, G.S., An Outline of Christian Worship, str.76

% Vyznani h¥ichii, modlitbu i absoluci provadél pastor zastupnd za shroméazdéni. (Tamtéz, str.76)
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zpeév Zalmu nebo cirkevniho hymnu,

¢teni z epistol se strucnym vykladem,

dalsi zpév s moznosti zpivat Dekalog v metrickém versi,
cteni z evangelia,

kazani,

e

Apostolské krédo zpivané v metrickém versi,

10. ptimluvné modlitby,

11. slovni vstup do sakramentalni ¢asti bohosluzby,

12. slova ustanoveni svaté vecete Pané¢, nikoli ve smyslu konsekracni modlitby, ale
jako slova Kristova ptikazu,

13. pfijimani (ministrant podava chléb a kalich s vinem),

14. dékovna pisen,

15. kratka modlitba,

16. pozehnani.

Reformy zdaleka nebyly u konce. Zéakladem bohosluzby byla struktura latinské mSe.
Postupné se vice projevoval vliv tehdy Siroce oblibené kazatelské bohosluzby
(pronaeus). Neni divu, nebot Bucer byl ¢&lenem bratii Radu kazateld (Ordo
praedicatorum). Preface a sanctus byly zruseny. Také blok vecefe Pané prestal byt
samostatnou ¢asti v bohosluzb¢. Slaveni svaté vecefe Pané¢ se vzdy délo v kontextu
kazani. Kazani zpravidla konc¢ilo napomenutim o vyznamu jejiho slaveni a spole¢ného

Meero o v ’ r v v ’ N , cr 194
prijimani. Potad slaveni svaté vecete, ktery navazoval na kazani, byl nasledujici:

1. dtrazné napomenuti (od 1537) v navaznosti na kazani,

vyznani viry nebo zpév zalmu ¢i pisné (pfidano od 1537) s pripravou zivld,
napomenuti k modlitb¢ k Duchu svatému (od 1537 odpada),

vSeobecna cirkevni modlitba s prosbou o svatou vecefi Pang,

modlitba Pan¢ s doxologii,

kratké napomenuti (od 1537 nepovinné),

slova ustanoveni,

e A

pozvani k piijimani,

% PAHL. 1., Coena Domini I, str.305
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9. rozdileni s formuli pfi podavani (Spendenformel) (v tadech od 1525; 1527
roz$ifeno),

10. pisent Gott sey gelobet (Bih bud’ pochvalen) nebo zalm,

11. postkomunio,

12. d€kovnéa modlitba (od 1537 tf1 formy),

13. pozehnani a propusténi.

Pti slaveni se postupné objevuje spolecné zpivané vyznani viry ve spojeni
s modlitbou o Ducha svatého, k niz vyzyva napomenuti s funkci evangelicky pojatého
ofertoria.” Napomenuti k modlitb¢ o Ducha svatého ma svijj zéklad v fadu zr.1525.
Obsahuje rozsifeni o dogmatické uceni v opozici viici obétnimu pojeti. Modlitba pred
slovy ustanoveni ma vice ¢asti. Prvni znich je podobnd pfimluvné modlitbé podle
némecké mse (1524) a zavérecna Cast byla noveé zpracovana kviili novému neobétnimu
uCeni o vecefi Pan¢ (1526 a opét 1537).96 Vlastni slova ustanoveni pfestala mit
konsekracni charakter a byla pojata jako slova zvestovani. Pred jejich pfectenim
v fadech z r.1526 az 1536 jsou umisténa slova napomenuti ve vztahu k textu kazani.”’

Dale, kromé¢ zapojeni lidu do spolecného zpévu, doSlo k vyrazné zmeéné
1 v modlitbach. Ty se liSily od zab&hlych forem latinské mse. Naptiklad Orate fratres se
rozvinulo do dlouhé a didaktické modlitby. Byl zaveden obtad odlouceni htisnikd od
stolu Pan&.”® Odpovédi lidu (response), byt ne piili§ praktikovany, byly nyni zcela
i vice). Velkou skodou bylo opusténi lekcionate (Cetlo se lectio continua). Mohl byt
s velkym uzitkem nové pouzit v reformnich snahach. Rovnéz se piestala pouzivat
eucharisticka roucha, ktera ustoupila prosté sutané¢ s kolarkem ¢i tmavému talaru
se stolou.” Bucerova bohosluzba z r. 1539 s nazvem Psalter mit aller Kircheniibung'®

je revizi vy3e nastinénych pofadi a obsahovala tyto &asti:'"'

% PAHL. 1., Coena Domini 1, str.306

% Tamtéz, str.306

°7 Tamtéz, str.306

% MAXWELL, William D., heslo: Reformed Worship, in: A New Dictionary of Liturgy and Worship,
str.459

% MAXWELL, William D., heslo: Reformed Worship, in: A New Dictionary of Liturgy and Worship,
str.458

"PAHL. I., Coena Domini I, str.305

10V Zaltar se viemi cirkevnimi zvyklostmi, Strasburk 1539, [www]
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1. vyznéani hiichi (confessio),'”

R .\ 103
slova rozhteseni (absolutio),

N 104
zp&v Zalmu nebo hymnu,'®

Eall

kratkd modlitba za spravného ducha, aby kézani a Bozi slovo bylo vyslechnuto
k uzitku,

zpév Zalmu,

Cteni z evangelia a kéazéani,'®

Apostolské krédo (zpivané), zalm nebo jiny hymnus,'

=N

promluva k lidu od stolu Pané (celebrant fekl: ,,Pan s vami“ — bez odpovédi

lidu),

9. piimluvna modlitba a modlitba Pang,""’

10. slova ustanoveni podle 1K 11,23-25, které je nasledovano slovy: ,,Véite v Pana
a vzdavejte mu neustale chvaly a diky!*,

11. podavani chleba a kalicha se slovy, nejprve pastor fekne: ,Pamatujte, véite
a zveéstujte, Ze Kristus Pan zemiel za vas®,

12. zpév pisné Gott sey gelobet nebo jiného vhodného zalmu,

13. dékovna modlitba,

14. Aronské pozehnanti,

15. propusténi se slovy: ,,0dejdéte! Duch naseho Pana at’ vyjde s vami k véénému

Zivotu! Amen*.

V zaltaii se uvadi, ze kazdy den by o byt mozné vyslechnout tfi kazani, Ze se
ve viech farnich kostelech mély konat rani modlitby '*® rozvrzené tak, aby ¢lovék mohl

ptijit alespoil na dvé z nich a nem¢l tak vymluvy. V katedrale se mélo kézat kazdy den

192 yykonaval jej celebrant jménem celého shromazdéni, ktery mél na vybér tfi verze (tietim bylo vyznani
hiichti podle Dekalogu). (Tamtéz)

103 Cetla se slovaz 1Tm 1,15, J 3,16, J 3,350, Sk 10,43 nebo 1J 2,1n. (Tamté)

104 Zp&v se uvadél namisto introitu. N&kdy se zpivalo také Kyrie a Gloria. (ZaltdF se vSemi cirkevnimi
zvyklostmi, Strasburk 1539, [www])

19 pastor pristoupil ke kazatelng, precetl z n&kterého evangelia tolik, kolik mé&l v umyslu vylozit v kazani.
Na konci kazani mél v pripadé vysluhovani vysvétlit déj vecefe Pané a ,,napomenout lid, aby cinil totéz
se spravnou virou a pravou zboznosti“. V pfipadé kitu vysvétlil jeho tajemstvi a opét lid napomenul
,»aby pravdivé zachazel s touto svatosti“. Ve vSedni dny se nevysluhovalo a kazalo se na ostatni knihy.
(Tamtéz)

1% Po zp&vu kréda, kdyZ se konala se vedefe Pang, se pastor postavil za stiil Pang a promluvil k lidu.
(Tamtéz)

197 Kazatel po modlitb& pronesl kratké napomenuti, pokud tak uz neucinil v kazani, 7e ,,vedefe Pané se méa
slavit s pravou virou a spravnou oddanosti, a vysvétli toto tajemstvi®. (Tamtéz)

1% Ranni modlitba mé&la obsahovat tyto prvky: vefejné vyznani z htichii, napomenuti z Pisma, chvili
pro tichou modlitbu, kterou celebrant uzaviel kolektou (v souladu s tématem nebo podle pfileZitosti
a nalady) a ukon¢il pozehnanim. (Zaltar se vSemi cirkevnimi zvyklostmi, Strasburk 1539, [www] )
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kolem osmé hodiny rano. Zde se konala i vecerni kazani. Ned¢le byla zahajovéana
v katedrale ranni modlitbou, pak nasledovala vlastni bohosluzba, kterou zac¢inal pastor
pred stolem Pan&.'” Soucasti nedélnich bohosluzeb byla i odpoledni shroméazdéni
konana ve Strasburské katedrale, jehoz programem byl zpév zalmi, kazéani, spolecna
modlitba, vyucovani déti v Dekalogu, Apostolského kréda a modlitby Pané.
Shromézdéni se konala i v dobé vecerni modlitby, kdy se zpivaly zalmy, konala
se modlitba s kolektou a vyucovalo. Také to byl Cas, kdy se podavaly navrhy ke kit
deti. Navic se ctyfikrat do roka provadéla ve farnich kostelech katechizace pro celad
shromazdéni.'"”

Co se tyCe béznych svatkii bylo dovoleno je dodrZovat jen po urcitou Cast dne

111 ~ S 4 L1~ v oy Lo v w1
Zaltar dale uvadi, Zze veCefe Pan¢ se vysluhovala kazdou ned¢li

s vyjimkou ned¢le.
v katedrale a v pfilehlych farnich kostelech jednou za mésic.''> Bucerova bohosluzba
takika neustale prochazela riznymi reformami a revizemi. Z tohoto diivodu je velmi
obtizné presn¢ rekonstruovat jeho bohosluzbu. Neexistuji ani doslovné pfeklady.113

Bucer se vyznamné zapsal do pribéhu reformace nejen ve Strasburku. Byl to on,
kdo se snazil urovnat spor o svatou veceii Pan¢ s némeckym reformatorem Lutherem
ajeho prateli (1529). Byl prvnim ,.ekumenickym* mluvéim reformace, kdyz spolu
s Philippem Melanchthonem v Némecku organizoval kolokvia s katolickou stranou
(1539-1541). I Calvin, v dobé& svého pobytu ve Strasburku (1538-1541), tyto Bucerovy
ekumenické snahy sdilel.' 1

Bucer své myslenky reformace nesifil jen ve Svycarsku a v Némecku. Pusobil
iv Anglii, kam r1.1548 odcestoval na pozvani arcibiskupa z Canterbury Thomase
Cranmera (1489-1556), autora bohosluzebné knihy Book of Common Prayer (1549).
Bucer byl pozvan, aby vyucoval na université¢ v Cambridge (1549). Diky tomuto pobytu

ovlivnil vznik bohosluzebné knihy Book of Common Order (1552).'"

19 Tamtéz

10 Zaltar se vsemi cirkevnimi zvyklostmi, Strasburk 1539, [www]

"V otazce dodrzovani velkych kiestanskych svatki se pise, aby jim byla vénovana pozornost v kazani,
po jehoz skonceni je dovoleno o svatcich pracovat. (Tamtéz)

"2 Tamtéz

S PAHL. L., Coena Domini I, str.305

"4 WRIGHT, David F., heslo: Bucer, Martin in Encyclopedia of the Reformed Faith, str.43

"> Tamtéz, str.43
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3.3. Ulrich Zwingli

Ulrich Zwingli (1484-1531), patriot své zem&, humanista a vojak byl pastorem pfti
cury$ské katedrale (Miinster), kde piisobil od r.1518."° Jeho reformni pisobeni bylo
radikalni, kratké a vyrazné. Zwingli byl velice zdatny kazatel presvédcivé biblické
zboznosti. Curysska reformace byla iniciovana predevsim jeho kazatelskym pisobenim
a lze ji bezesporu oznacit za reformu slovem. Velkym pomocnikem mu byl ptitel a knéz
Leo Jud (1482-1542), ktery na podzim r. 1523 horlivé kazal proti zobrazovani
v kostelech. Namitky vznesl i proti uctivani svatych navzdory tomu, Ze maridnska
zboznost v podob& hymnu Ave Maria pretrvala v curysské bohosluzbé az do r.1563."
Tato angazovana kazani spolu s presvédCenim, Ze materidlni véci nemohou byt
prostifedky duchovni zvésti, tj. Ze Zadny vnéjsi symbol, pfedmét nebo ¢in nemulize spasit
dusi cloveka, ovlivnila obecné presvédceni, ze pro pravou zboznost je jakakoli kostelni
vyzdoba a obfadnost zbyte¢na.''® Zwingli sam uctivani svatych, relikvii, zobrazovani,
dalsi ,,vybavu“ stfedovéké zboznosti povazoval za zcela zbyte¢nou. Piebujelou cirkevni
obfadnost oznacil za nic vic nez ,hromadu odpadki“ a dobovou zbozZnost
za ,,éaékérnu“.“9 Po zasedani méstské rady v r. 1523 doslo k ,,0Cisténi* vSech kostelti
a chramtl v Curychu.'” Snahou drastickych zmén bylo zamé&fit pozornost poslucha&i
vyhradné¢ na mluvené slovo. Ostry dualizmus duchovniho a materidlniho odliSuje
Zwingliho zejména od Luthera, méné€ uz od Calvina.

Prekvapivou se muze zdat i reforma hudby v bohosluzbé. I hudba byla
predmétem radikalnich reforem a r. 1523 byla z bohosluzeb zcela vynechana.''
Tu nahradila modlitba. Cury$ské bohosluzby se staly skutecnymi bohosluzbami
(mluveného) slova. Zakaz naStésti neplatil stale a r.1598 se zpév opét vratil
do curysskych kostel.'” Z toho kratkého vyétu je ziejmé, ze Zwingliho bohosluzba

r ’ . , 117 , 123
ve svém vysledku byla velice prosta, nemuzikalni a neokazala.

"6 WHITE, James F., Protestant Worship, str. 60

" WHITE, James F., Protestant Worship, str. 61

"'¥ Tamtéz, str.61

9 GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.131

120 Jisty Jan Eck 1.1530 ve svém dopise cisafi Karlu V. zd&Sen& popisoval, jak vypadaly kostely
v Curychu. Psal, ze oltafe byly znieny a pievraceny, obrazy svatych byly polamany ¢i spaleny
¢i dokonce ve tvafi zohaveny, a Ze kostely ptipominaly spiSe koniské stije nez dim Pané. (Tamtéz,
str.131)

12l 7 rozhodnuti méstské rady byly r.1527 zni¢eny varhany ve viech kostelech v Curychu. (Tamtéz,
str.131)

122 Cirkev a vedeni mésta v Curychu tvofily jeden celek, ktery byl spravovan jak zistupci mésta,
tak i cirkevnimi predstaviteli. Zwingliho pojeti viry a politiky nestala v protikladu spiSe naopak. Svétska
spravedInost mu zdala byt chuda a nedokonala ve srovnani s Bozi spravedlnosti. Proto zakladem cirkevné
sveétské spravy mésta bylo Pismo, jehoz autoritu musely uznavat ob& dvé strany. Méstska rada tim stala
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Roku 1523, kdy Martin Luther vydal Formula Missae, Zwingli publikoval svij
prvni bohosluzebny spis s nazvem De Canone Missae Epicheiresis.'>* V ném na zakladé
svych liturgickych studii, a zejména s ohledem k ambrosianskému ritu, ostfe kritizuje
Rimsky misal.'” Avsak zpo&atku byl konzervativni a vétSinu zobfadu ponechal
nezménénou vcetné jazyka bohosluzby (latina), rouch, gest apod.126 Kézani bylo
v némeckém jazyku.'”” Velké zmény uginil v kanonu, ktery byl prakticky nahrazen
¢tyfmi modlitbami. Kdnon obsahoval vypravnou a poucujici rekapitulaci d¢jin spasy,
modlitbu Pan¢, modlitbu za nasyceni nebeskym chlebem, modlitbu za dar milosti
napodobovat Krista v jeho oddanosti a za jednotu kiestani v ném. Dale obsahoval
prosbu za hodné ptijimani se slovy ustanoveni svaté vedefe Pan&.'*® Soucasti modliteb
bylo vzyvani Ducha svatého.'” Bez nadsazky se da fici, Ze v t&chto &tyfech modlitbach
byla obsazena cela jeho theologie.

Pti popisu reforem v Curychu si uvédomme, ze jeho reforma byla spisSe dilem
rozumu neZ srdce. Proto nelze piehlédnout, Ze reformovana bohosluzba diky vlivu
Ulricha Zwingliho (a pozd¢ji také stfidmého ptistupu Jeana Calvina) je nejvice ze vSech
tradic zapadniho kiestanstva zatizena na rozumové pochopenti jejiho obsahu.'*

Roku 1525 vydal dilo s nazvem De vera et falsa religione comentarius, ve kterém
se zcela ziekl latinské mse. Stalo se tak na Zeleny &tvrtek r.1525.°' S Leo Judem,
zavedli sluzbu slova, kde se cetl a vykladal predevsim Stary zakon a posluchaci byli
vyzyvani k odpovédim. Oba se skupinou dalgich kazatelii kazali az Gtrnactkrat tydng!'*
Obyvatelé mésta Curych tak byli kazdy den vystaveni silnému vlivu Zwingliho kézani
a jeho pratel. Role kazani ve stredoveké spolecnosti byla skutecn¢ zasadni. Kazani bylo
prakticky jedinym vetfejnym sd€lovacim prostiedkem stfedoveéké kultury a jeho moc

byla velika.

na rozhrani Bozi a lidské spravedlnosti. Jejim tikolem bylo nejen spravovat mésto, ale hlavné bojovat
proti idolatrii a podporovat v kdzani Boziho Slova. Ufednik na radnici nebyl o nic méné sluzebnikem
Bozim, nez jim byl pastor. Zwingli usiloval o jednotnou spravu cirkve a mésta proto, Ze nebyla zkazena
jen cirkev, ale cely svét a ztohoto divodu bylo potieba reformovat i spolecnost a politiku. (Tamtéz,
str.135)

'3 WHITE, James F., Protestant Worship,str. 62

124 pAHL. Irmgard, Coena Domini I, str.181

125 pAHL. Irmgard, Coena Domini I, str.181

126 BUTTRICK, David G., heslo: Reformed Liturgy, in: Encyclopedia of the Reformed Faith, str. 221

2" GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.132

128 TRIPP, D.H., kap.: Protestantism and Eucharist in: The Study of Liturgy, str.300

129 WHITE, James F., Protestant Worship, str.60

%0 Tamtéz, str.60

3 GEORGE, Timothy, Theology of the Reformers, str.158

132 WHITE, James F., Protestant Worship, str. 61
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Zde je tfeba upozornit, ze piSeme o dalSim zasadnim obratu v bohosluzebnych
reformach ve Svycarsku. Zatimco Schwarz a Bucer (a Luther) vychézeli z pofadu
latinské msSe, Zwingli, Farel a pozdéji i Calvin byli ovlivnéni kazatelskou sluzbou
potulnych dominikant, bratii Radu kazateli (Ordo praedicatorum), a frantiskant.
Tato sluzba slova je oznaCovana jako pronaeus, ktera neméla svlij pevny bohosluzebny
pofad.'*® Byla pouzivana pfi nejriznéjsich piileZitostech. Vzhledem k tomu, Ze nebyla
fadnou msi, slouzila se pod Sirym nebem. Tito kazatelé nenosili kn€zska roucha. Jejich
odévem byla sutana s kolarkem a talar se §tolou.'**

Zwingli pronaeus dobte znal, nebot’ ji v letech 1519-1523 pouzival jako pfipravu na
svou mii."*”> Novéa bohosluzba (slova) méla své t&7isté v modlitb&, Eetni z Pisma, kazani
a byla zvlastni smésici pozdné stfedovéké zboznosti. Obsahovala modlitbu Péang¢,
recitaci Ave Maria, kazani, ptipominku téch, kdo v pfedchozim tydnu zemfeli, opét
modlitbu Pané a Ave Maria, Apostolské krédo, Dekalog, vyznani vin a odpusténi hiichli
(.atbsoluce).136 Naroky pro aktivni ucast byla znalost Apostolského kréda, Dekalogu
a modlitby Pan&."”” Je vysoce pravdépodobné, e vliv na Zwingliho bohosluzbu slova
méla i tehdy znama kazatelska ptirucka Manuale Curatorum z1.1503 (Johann Ulrich
Surgant z Basileje)."*®

Téhoz roku vydal sviij druhy bohosluzebny potad se svatou vecefi Pané pod nazvem
Action oder bruch des nachtmals, gedechtnus oder danksagung Christi, wie sy uff
osteren zu Ziirich engehebt wirt, im jahr, als man zalt 1525, ve kterém jsou zmény
zaznamenény.139 V ném obrad veceie Pané radikdlné zjednodusil s tim, Ze ma byt
slavena ctytikrat do roka (Vanoce, Velikonoce, Letnice a svatky patrontt mésta Felixe
aRegula 11.z4i)."*" Avsak jeho pozadavek nebyl naplnén. Spoleénym hlasovanim
na mestském zasedani bylo rozhodnuto slavit svatou vecetfi Pan¢ pouze tiikrat do roka.

141

Podzimni slaveni bylo zamitnuto. ™ Bohosluzba méla responsoridlni charakter, nebot’

33 PAHL, Irmgard, Coena Domini I, str.183

34 MAXWELL, William D., heslo: Reformed Worship, in: A New Dictionary of Liturgy and Worship,
str.458

135 WHITE, James F., Protestant Worship, str. 61

136 TamtéZ, str.61

STLEITH, J.H., Introduction to the Reformed Tradition, str.189

138 Tamtéy, str.189

19 PAHL, Irmgard, Coena Domini I, str.182

10 Tamtéz, str.184 a WHITE, James F., Protestant Worship, str.62

41 PAHL, Irmgard, Coena Domini I, str.184
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si v ni celebranti a lid navzajem odpovidali.'** Muzi a Zeny byly rozdéleny a recitovaly
Gloria a Zalm 113.'%

Jaky byl Zwingliho potad svaté vecete Pan¢? Z De Canone Missae Epicheiresis
(1523) se dovidame, ze po Cteni z evangelia, kdzani a vyznéni viry nasledoval tento

o (o144
zpusob vysluhovani:

—_

preface,

Sanctus,

modlitba ,,Te igitur* v novém pojeti,
modlitba Pan¢,

modlitba ,,Deus, qui non modo“,
modlitba ,,Tuo igitur*,

modlitba ,,Deus, qui per eum*

slova ustanoveni 1K 1 1,23—26,145

Y ©® N 0N kv

pozvani k ptijimani,

—_
=]

. 146
. rozdileni,

[u—
[u—

. dik@ivzdani,

—_
[\

. Nunc dimittis,

—_
W

. zaveérecné modlitby,

._.
N

. pozehnani.

V Action oder Bruch des Nachtmals (1525) je zapsan nasledujici pofad:'*’

1. kolekta,

2. Cteni z epistoly 1K 11,20-29,

3. Gloria,

4. cteni z evangelia (J 6,47-63),

5. Apostolské vyznani,

6. vyzva ke zpytovani svédomi pied pfijimanim,

"> Tamté, str.182

3 Tamtéz, str.184

14 Tamtéz, str.181

145 Zwingli ke sloviim ustanoveni pfidal v.26, ktery je kli¢ovym pro jeho pohopeni svaté vecefe Pané!
(PAHL, Irmgard, Coena Domini I, str.181)

16 Nejprve piijimali celebranti a poté lid. (LAMB, J.A., WHYTE, James A., heslo: Liturgies, in: 4 New
Dictionary of Liturgy and Worship, str.335)

T PAHL. Irmgard, Coena Domini I, str.183
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7. modlitba Pané,

8. modlitba svaté vedefe Pang,'*®

9. slova ustanoveni podle 1K 11,23-26,
10. rozdileni,'*’

11. dikGvzdani: Z 113 (zp&v),"°

12. zavére¢né napomenuti a aronské pozehnani (od r.1529),

13. dékovna modlitba,

14. propusténi.

Zwingli ve svych bohosluzebnych knihach vytvofil dva oddélené porady. Jeden
pro bohosluzbu slova a druhy se svatou veceti Pané. Tu povazoval za dalsi zplsob
kazéani. Samotny obtfad vecefe Pané, ktery byl ptivodné odvozen z latinského kanonu,

velice zjednodusil.

3.4. Guillaume Farel

. . 151 v s ’ ’ 4
Po Zwingliho smrti > se centrum Svycarské reformace posunulo vice na zapad

do Curychu a Zenevy. Zde pusobil Jean Calvin, ktery byl ovlivnén reformatory
Martinem Bucerem a Guillaumem Farelem (1489-1565), u kterého se kratce zastavime.

Farel hodné cestoval a navstivil reforma¢ni mésta Basilej, Strasburk a Curych. Roku
1532 se usadil v Zenevé, kde §ifil své myslenky reformace. Byl to on, kdo v ¢ervnu r.
1536 presveédcil projizdéjiciho Calvina s rodinou, aby nepokracoval ve své cesté
do Strasburku.”®® V kvétnu téhoz roku totiz bylo na méstském zasedani spolednym
hlasovanim rozhodnuto, Ze ob&ané Zenevy maji Zit pod moci zakona evangelia a Boziho
slova, nikoli pod vladou papeze."® Farel v Calvinovi vidél velkou oporu pro své
reformy v Zenevé.

Zavedl bohosluzbu, jejimz stfedem bylo naslouchani Bozimu slovu. Ackoli
nenamital nic proti zpivani zalml vrodné fe¢i lidu, hudbu postradala. Svoji

bohosluzebnou knihu La maniére et fasson quon tient en baillant le sainct baptesme

8. 0d 1.1535 je uvedena jako Sursum corda: Erhebend iiwere hertzen zu gott und sprichend (PAHL,
Irmgard, Coena Domini I, str.194); Srov. Calvin a jeho zahajeni obfadu svaté vecefe Pané (Priere
de sainte cene). (Tamtéz, str. 349)

19°0d .1535 se zaroven &etla kap. 13 z Janova ev. (Tamtéz, str.183)

130 0d r.1535 se pouzivaly i jiné formy dikiivzdani. (Tamté, str.183)

131 Zemiel v bitvé s cury§skymi vojaky proti katolické armadé 11. zafi, 1531 u klastera v Kappel.

132 GEORGE, Timothy, Theology of the Reformers, str.179

'3 Tamtéz, str.179
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en la saincte congergation de dieu"* publikoval 1.1533 v Zenevé a . 1538 opét editoval
pod nazvem Ordre et maniere."”

Farel sledoval vzor Zwingliho kazatelské bohosluzby. Proto i chapani svaté vecefre
Pan¢ bylo obdobné. Nebyla pevnou souc¢asti nedélni bohosluzby. Byla svédectvim viry
a znamenim duchovniho spoleenstvi Kristova t&la.'® Samotny obfad v revizi

La manyére et fasson z r.1533 mél tyto &asti:"’

1. vyzva ke zpytovani svédomi pted piijimanim s exkomunikaci hii$nikti a vyznani
htichd,

modlitba Pane,

vyznani viry

slova milosti,

slova ustanoveni (1K 11,23-26),

pozvani ke stolu Pangé,

rozdileni chleba a vina, 158

zaveérecna vyzva k primluvnym modlitbam a ke zboZznému zivotu,

A A A o B

pozehnani.

Jeho bohosluzba neméla pfiilis velky vliv. Uvadime ji jen proto, abychom
videéli s jakym typem kiestanského shromazdéni byl Jean Calvin konfrontovan. Byla
velice prosta az fadni s dirazem na ¢teni Pisma a kadzani, kde svata veCefe Pané méla
pozici pouhého jeho dodatku. Farelova bohosluzba byla pozdé€ji pfijata v Neuchatel.
Svata vecefe Pané zde byla vysluhovana jednou do meésice a na venkové nanejvys

tfikrat do roka.'’

3.5. Jean Calvin

Jean Calvin (1509 -1564) se po piichodu do Zenevy setkal s bohosluzbou

zwinglianského typu. Béhem svého prvniho plsobeni se snazil zavést prisnou disciplinu

154 pAHL, Irmgard, Coena Domini I, str. 339

%% Tamté, str.339

1% BUTTRICK, David G., heslo: Reformed Liturgy, in: Encyclopedia of the Reformed Faith, str. 221
STPAHL, Irmgard, Coena Domini I, str. 340

138 Soucasti distribuce chleba a vina byla slova kratké epikletické promluvy: ,Jesus le vray sauveur
du monde, qui est mort pour nous, estant assis en gloire a la dextre du pere, habite en voz cueurs par son
sainct esperit, faisant que du tout soyez vivans en luy par vifve foy et parfaicte charite. Amen. (PAHL,
Irmgard, Coena Domini I, str.345)

1 pPAHL, Irmgard, Coena Domini I, str. 340
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do bohosluzeb, véetné tydenniho vysluhovani svaté vecete Pané (srov. Inst. IV xiv,8).
Pod vlivem okoli polevil ve svych narocich a pfistoupil na kompromis meésicniho
vysluhovani z ohledu na byvalé katoliky, ale reakce na jeho puisobeni byla ostie
odmitavd. On i Guillaume Farel byli r.1538 pro neshody kvili jejich radikalnim
postojim z Zenevy vyhosténi. Farel odesel do Neuchétel a Jean Calvin do Strasburku,
kam mél ptivodné se svou rodinou namifeno.

Trilety exil m¢l zasadni vyznam na jeho dalsi teologicky i bohosluzebny vyvoj.
Setkal se s Martinem Bucerem, ktery ho ovlivnil napt. v otdzce o predestinaci, v uceni
o svaté vedefi Pang,'® v nazoru na &tverou cirkevni sluzbu véetné presbyterského ufadu
a jeho tloze v cirkvi a hlavné v bohosluzebnych reformach. Také diraz na disciplinu,
cirkevni ¥ad a potiebu vzd&lavani nasel u Calvina kladné odezvy.'®

Kdyz ptisel Calvin do Strasburku, Bucer mu svéfil malou skupinu francouzskych
exulanti. Zde setkal s jeho bohosluzbou, ktera byla zjednodusenou verzi Schwarzovy
némecké mSe z r.1524. Svatd veCefe Pané se slavila jednou za mésic a ptijimalo
se ve stoje.'® V pohostinnych podminkach exulanti piipravil francouzsky pieklad
latinské verze némecké agendy.'® S piekladem se r.1541 vratil do Zenevy. Tehdy
uz obsahoval i porad kitu, ordinaci, p¥ileZitostné sluzby a preklad nékolika Zalmi.'®
Dilo nese titul ‘La Forme des Prieres et Chantz ecclesiastiques, auec la maniere
d’administrer les Sacrements, et consacrer le Mariage: selon la coustume de I’Eglise
ancienne (dokon&eno 1542).'® Stalo se nejvlivn&jsi bohosluzebnou knihou celého
reformovaného svéta.'® Z jejitho nazvu je ziejmé, zZe vzorem rozhodn¢ nebyla tehdejsi
cirkevni praxe plnd nesCetnych svatkii, druhd poboZnosti, uctivani svatych a jejich
ostatkil. Nebyla jim ani radikalni Zwingliho curysska reforma, ani Schwarzova némecka
mse. Calvin hledal sviij vzor v apostolské cirkvi. Ackoli velky biblista, vénoval svoji
pozornost v otazce bohosluZebnych reforem praxi pobiblické cirkve.'” Modlitby, pisn&

a zalmy z tohoto vydani byly spole¢né opét vydany v samostatném svazku pro potieby

160 WRIGHT, David F., heslo: Bucer, Martin in Encyclopedia of the Reformed Faith, str.43

16! Tamtéz, str.43

12 MAXWELL, William D., heslo: Reformed Worship, in: A New Dictionary of Liturgy and Worship,
str.459

163 Tamtéz, str.459

1 MAXWELL, William D., heslo: Reformed Worship, in: A New Dictionary of Liturgy and Worship,
str.459

1 pPAHL, Irmgard, Coena Domini I, str.347

1% Tamtéz, str.348

1 WHITE, James F., Protestant Worship, str. 67
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vvr s 168 r r~ v v . , r vroe
véticich. ™ Takovéto knizky byly ve stfedovéku prakticky neznamé, a proto lze fici,
.. : 169
Ze jsou objevem reformace.

Potad ned&Ini bohosluzby bez vecete Pang mél tyto &asti:' "’

—_—

citat z zalmu (124.8),

vyznani hiicht a slovo milosti pfectené z Pisma i absoluce,

Dekalog zpivany v metrickém verSil71 spolu s Kyrie po kazdém ptikazani,
kolekta,

¢teni z Pisma a kazani,

sbirka pro pottebné (almuzna),

primluvné modlitby a modlitba Pan€ (n¢kdy v dlouhé parafrazi),

Apostolské krédo (spolecné recitované v metrickém versi),

Y o N kWD

zalm v metrickém versi,

10. Aronské pozehnani.

Calvin trval na tom, aby se svatd vecefe Pan¢ slavila kazdou nedéli. Narok byl
radnimi mésta Zeneva zamitnut a po vzoru cury3ského zvyku bylo stanoveno &tvrtletni
vysluhovani. Tydenni vysluhovani se mu zavést nepodaftilo. Calvin se piesto snazil, aby
frekvence vysluhovani v Zenevskych kostelech byla takova, aby lidé mohli jit
k pfijimani alespoii jednou do mésice.'”” Co se mu podafilo zavést, bylo obdobi
piipravy na piijimani.'” To zaginalo nedéli pied vysluhovanim, kdy bylo oznameno,
ze nasledujici tyden bude svatd vecCefe Pané. Pfijimani tak bylo predznamenéano
obdobim sebezpytovani. BoZi nafizeni pro nas jsou neproniknutelna. Smime alesponi
zkoumat sami sebe, zdali mame nadéji, Ze patifime mezi vyvoleny lid Bozi. Diraz
na vrouci kajicnost je pozistatkem pozdné stfedoveéké zboznosti, ktera vyzdvihuje
nehodnost ¢loveka pred spravedlivym a rozhnévanym Bohem. Pro Calvina samotného
je mnohem podstatnéjsi dosahnout odpusténi, abychom mohli pfijimat, neZz dosahnout

oo s weer s, 174
odpusténi skrze pfijimani.

168 pAHL, Irmgard, Coena Domini I, str. 348

1 MAXWELL, William D., heslo: Reformed Worship, in: A New Dictionary of Liturgy and Worship,
str.459

170 Tamtéz, str.459

7! Vlozeno pravdépodobné z popudu Martina Bucera. (WHITE, James F., Protestant Worship, str. 65)

172 WHITE, James F., Protestant Worship, str. 67.

' Tamtéz, str.66.

'™ Tamtéz, str.66
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Kdyz se slavila svata vecete Pané, po kazani byl pfidan Dekalog (od r.1549)

175

a béhem recitace kréda byly pfipravovany dary chleba a vina." > Potad svaté vecefe

Pang byl nasledujici:'"®

. f s e 177

1. modlitba svaté vecere Pané,

ptfimluvné modlitby a parafrdzovana modlitba Pané,
vyznani viry (spolec¢né recitované),

recitace slov ustanoveni (1K11,23-29),'™

A

exkomunikace hti$nikt z kruhu komunikanti a exhortace s vyusténim do
Sursum corda,'”

6. distribuce zivld za zpévu zalmil nebo ¢teni z Pisma,

7. akt milosti,"™®

8. pozehnani.

Roku 1545 ale vydava revizi své bohosluzby. Ta opét nese nazev La Forme des
Prieres et Chantz ecclesiasticques, auec la maniere d’administer les Sacrements,

et consacrer la Mariage selon coustome de [’Eglishe anciene. Byla vydana

81

ve Strasburku.'®' Obsahovala nedélni bohosluzbu, obfad veefe Péang, obfad kitu

a svatby."® Uplny potad nedéIni bohosluzby byl:'*

1. Zalm 1248 (¢teni),

2. vyznani htichi,

3. Cteni z Pisma,

4. absoluce,

5. Dekalog (prvni deska),
6. modlitba,

7. Dekalog (druha deska),

'3 PAHL, Irmgard, Coena Domini I, str. 349

76 Tamtéz, str.349

77 Tvoti spojnici mezi bohosluzbou slova. Je smé&fovana k Bohu - Otci a vyjadiuje vyznani eucharistické
viry v duchu Calvinova uceni. (Srov. tamtéz, str.355)

178 Obtad svaté vecet Pané fakticky zaginal aZ slovy ustanoveni. (PAHL, Irmgard, Coena Domini I, str.
349)

179 Stejné s obiadem svaté vecefe Pané u Guillaume Farela. (Tamtéz, str.349)

180 Tamtéz, str.349

'8 Byla upravena podle potieb a zvyki §trasburské komunity. (PAHL, Irmgard, Coena Domini 1, str.348)
82 WHITE, James F., Protestant Worship, str. 67

1831 EITH, John H., Introduction to the Reformed Tradition, str.182
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8. Zalm,

9. vzyvani Ducha svatého,

10. ¢teni a kazani,

11. velka ptimluvna modlitba a modlitba Pan¢ (parafraze),
12. Apostolské krédo,

13. ptiprava chleba a vina,

14. modlitba aby se nehodn¢ nepftijimalo a modlitba Pang,
15. ustanoveni svaté vecere Pané,

16. vylouceni hiisnikl od stolu Pané,

17. slova pozvani a ptijimani chleba a vina,

18. zalm,

19. modlitba diktivzdani,

20. Nunc dimitis,

21. Aronské pozehnani.

Z uvedeného vyctu vyplyva, ze bohosluzba neni kanonickd. Revize bohosluzby
byla uzivina jak v Zenevé, tak i ve Strasburku. Pod tlakem okolnosti nelpél
na doslovném dodrZovani potadi bohosluzeb (napt. v zenevské bohosluzbé vynechaval
absolutio, atkoli si pral aby tomu tak nebylo).'®* Nicmén& ve své Institutio christianae

185 je presvéd&en, Ze kazda bohosluzba musi zadinat vyznanim hiicht

religionis (Inst.)
(Inst. 111,iv,11) a absoluci ({nst. 111,1v,22).

Toto pojeti prameni z Calvinova theologického porozumeéni ¢lovéku a jeho situaci.
Zadny ¢lovék neni imunni viiéi hiichu a vie, co z ¢lovéka vychazi, je hiichem zasaZzeno
(Inst. 1L,i1,9). Zkazena neni jen lidska ptirozenost. Hfichem je také ignorance dobroty
lidstvi (humanisticky dtraz Calvina).'® Ta muze byt prekonana pouze Bozi milosti.
Lidé, kteti ji byli obdarovéani, Bih shromazd'uje do cirkve. Zde jsou vyucovani,
ukaziiovani a spoleén& oslavuji svého Vykupitele.'*” Piisobeni Bozi milosti se timto
nevy&erpava. Stvofitel dobie vi, e nage schopnosti jsou lidské a omezené.'™ Proto nam

ukazuje svou milost po zpiisobu véci tohoto svéta a sdéluje ndm duchovni pravdy skrze

hmatatelné (/nst. IV ,xiv,3). Zde nam vychazi najevo, jaky byl rozdil mezi Calvinovym

184 1 EITH, John H., Introduction to the Reformed Tradition, str.181.

185 Veskeré odkazy do Calvinovy Institutio jsou ze souborného dila CALVINI, Joannis, Opera Selecta,
vol. III - V.

18 WHITE, James F., Protestant Worship, str. 64

"7 Tamtéz, str.64.

188 Tamtéz, str.64
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pojetim a Zwingliho ptisné dichotomie materialniho a duchovniho. Proto cirkev, jako
viditelné znameni Bozi milosti, je pro n¢j zcela zasadni. Ba co vic je nasi matkou (obraz
pfejaty od cirkevniho otce Cypriana 200-258), tak jako Buh je naSim Otcem
(Inst. IV,i,1). 1 pro n&j plati, Ze extra ecclesiam nula sallus a kiest je vstupem do ni
a dobfe rozliSoval mezi viditelnou cirkvi, a tou pravou, neviditelnou, kterd je znama
pouze Bohu.'*’

Jeho bohosluzba byla pivodné vedena od stolu Pan¢. Kazatelna se pouzivala
na kazatelnu."””' Bohosluzba méla vyrazn& moralni rysy. NejenZe zadinala vyznanim
hricht, aby si kazdy ucastnik uvédomil, Ze bez BoZi pomoci neni schopen dodrzovat
svata prikazani, ale navic se pred kazdym pfijimanim cetl dlouhy seznam hticht. Zavedl
se obfad predstoupeni pied stil Pan€, pfi kterém zjevni hfiSnici byli vylouceni
od prijimani.'”® V pravoslavné cirkvi to jsou predevdim katechumeni (nejsou dosud
pokiténi) a pro Calvina to byli zjevni hiiSnici (byt’ pokiténi). Neni ndhodou, Ze tento
obfad je na zaCatku eucharistické c¢asti bohosluzby. Calvin tu sleduje logiku dvojiho
déleni bohosluzby uz z dob apostolské cirkve, tj. déleni na tzv. liturgii katechument
a vefticich.

Dalsim siln€¢ moralnim prvkem bohosluzby bylo zavedeni jakési duchovni supervize
starSich, ktefi méli na starost dozor nad Zivotem ostatnich ob¢and mésta a rozhodovali,
kdo smi a nesmi pfistoupit k prijimani.'” Veliky byl diraz $vycarské reformace
na uplatiiovani autority Pisma nejen v cirkevnim, ale i v soukromém Zivot¢ kiestana.

Za Calvinova piisobeni doslo k redukci dennich bohosluzeb. Rodinné poboznosti
ale byly vnimany jako dobré ¢i dokonce zadouci. Svatky svatych byly omezeny
ve prospéch nedélnich bohosluzeb. Modlitba ve shromdzdéni méla siln¢ didakticky
charakter a byla ¢tena, nikoli improvizovana. Bylo zavedeno kazani uprostied tydne,

194 pestal

které mélo poucujici charakter a kladlo diraz na moralni zivot kiest'ana.
se pouzivat lekcionar a nasledkem toho doslo k vynechéani celého liturgického roku.
Zachovany byly jen hlavni (christologickeé) svatky. Pismo se Cetlo a vykladalo lectio

continua.

189 Tamtéz, str.65

190 BUTTRICK, David.G, heslo: Liturgy, Reformed, in: Encyclopedia of the Reformed Faith, str.222
I MAXWELL, William D., heslo: Reformed Worship, in: A New Dictionary of Liturgy and Worship,
str. 460; White ale tvrdi opak: WHITE, James F., Protestant Worship, str.65!

12 WHITE, James F., Protestant Worship, str. 65

193 WHITE, James F., Protestant Worship, str. 65

%% Tamtéz, str.67
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Sam ve své Institutio strucné a vystizné formuluje, co by v bohosluzbé rozhodné
chybét nemeélo: ,,Sic agendum omninoerat, ut nullus Ecclesiae conventus fieret sine
verbo, oratibus, participatione Coenae et eleemosynis* (Inst. IV xvii,44). V bohosluzbé
tedy nesmi chybét (1) slovo (tj. ¢teni Pisma a jeho vyklad), (2) modlitby, (3) slaveni
svaté vecefe Pan¢ a (4) dar almuzny. Zastavme se u kazdého z nich a piiblizme si kratce
jejich vyznam.

(1) Slovo Bozi se ma pfijimat jak skrze ¢teni z Pisma a kazéni, tak i ve svatostech.
Hlavni diraz byl kladen na kazani, které je v bohosluzbé slovem Bozim.'” Zakladem
kazani je vzdy biblicky text. (2) Modlitba ve shromazdéni se se provadela dvojim
zpusobem: sborovym zpévem (v metrickém ver$i) a recitaci. Zpivaly se predevs§im
zalmy, které jsou modlitbami lidu. Skrze né lid odpovidd Bozimu osloveni a potvrzuje
svou duvéru, vdécnost a vérnost Bohu (/nst. 111,xx,31-32). Z tohoto divodu vyloucil
z bohosluzby chor avarhany a zavedl spoleény zpév. Zpival se Dekalog, krédo
a po piijimani Simeonovo kantikum (od r.1549). U&elem bylo podtrhnout radostny
a zaroven distojny rys celého shromazdéni.'”® Ostatni modlitby (napf. vyznani vin,

vzyvani Ducha svatého a dikivzdani) byly recitovany.'’

(3) Svatd vecete Pan¢ je
vzdjemnym sjednocenim se ve vife se vzkfiSenym Kristem. Jednota se d&je
skrze tajuplné piisobeni Ducha svatého.'”® Z citatu vyplyva, e svata vedefe Pané se ma
vysluhovat vzdy vkontextu kazani a vyuGovani.'”” (4) Dar almuzny znamena
(zpravidla) finan¢ni ,,0bét™ pro lidi v nouzi a je spjata s kdzdnim a svatou veceii Pan¢
tak, jak to popisuje Justin Martyr ve své Apologii. Almuzna je vénovana v duchu

Kristova sebedarovani.**® Dodejme jen, Ze Calvin kladl diiraz na pedagogicky rozmér

bohosluzby, kterd ma poucit a vzdélavat ve vite (Isnt. L,v,2).

rvr

3.5.1. Duvod Calvinovych obtiZi prosadit tydenni slaveni svaté vecei'e Pané
Calvin zvyk spiSe jen prileZitostného vysluhovani oznadil za d’abliv vynalez™'
a zduraznoval, Ze svatd veCefe Pan¢ ma byt vysluhovana alespon jednou tydné (/mst.

IV ,xvii,44). Proc¢ se jeho ndzor neprosadil, nyni vysvétlime.

195 Viz BULLINGER, H., Das Zweite Helvetische Bekenntnis, kap.I, str.8

196 LEITH, John, H., Infroduction to the Reformed Tradition, str.185

7 BUTTRICK, David G., heslo: Reformed Liturgy, in: Encyclopedia of the Reformed Faith, str. 222

198 Tamtéy, str.222

19 Kéazani a vyucovani bylo podle n&j dilezité¢ jak pro srozumitelnost celé¢ bohosluzby, tak i pro
pochopitelnost svatosti viibec. (LEITH, John, H., Introduction to the Reformed Tradition, str.187)

2% BUTTRICK, David G., heslo: Reformed Liturgy, in: Encyclopedia of the Reformed Faith, str. 223

8 MAXWELL, William D., heslo: Reformed Worship, in: A New Dictionary of Liturgy and Worship,
str.459
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Calvin chtél zreformovat praxi cirkve, ktera tehdy byla v hlubokém upadku.
Nenachézel v ni uz zadné biblické ani apostolské opodstatnéni. Odpovéd’ na otazku Ize
najit v historii sahajici do obdobi rané cirkve. V kapitole o vzniku reformované
bohosluzby jsme popsali svédectvi v v Apologii Justina Martyra. Dalsi dulezité
svédectvi nachazime v Traditio apostolica ¥imského biskupa Hippolyta.®® Ve svém
list¢ zr.210 po Kr. nabada ostatni biskupy, aby se navratili k bohosluzb¢, ktera byla
slavena v apostolské dob¢. Byl znepokojen novatorskymi snahami v bohosluzebné praxi
cirkve jeho doby. Proto Hippolyt napsal vzor, vnémz stanovil fadny (apostolsky)
zpusob vysluhovani svaté veCefe Pané. Jeho potad mél vliv v dal§im vyvoji zdpadnich

s 203
cirkvi.

Neni bez zajimavosti, ze i Calvin byl dobie obeznamen s poradem
Hippolytovy bohosluzby. Sam schvaloval, aby svatd vecefe Pan¢ v reformovanych
cirkvich byla zalozena pravé na bohosluzebném potadu tohoto fimského biskupa.

Pro uplnost jesté zminme snad nejstarsi svédectvi o kiestanské bohosluzbé (cca 110
po Kr.), které je ale nespolehlivé. Je to Plinitiv dopis cisafi Trajanovi. Kde se piSe,
ze ktestané meli zvyk schazet se v urCeny den ptred rozbifeskem, kdy stiidave recitovali
slova Kristova jako Boha, vzajemné si slibovali, Zze se nedopusti Zadného zlocinu
(kradez, loupez, cizolozstvi), neporusi své slovo aj. a méli ve zvyku se schazet

ke spole¢nému jidlu.**

Hodnota Pliniovy zpravy je snizena skutecnosti, Ze informace
byly nejspiSe ziskany mucenim kiestani. Nevyplyva zni ani spojitost slaveni
spole¢né¢ho hodu s ostatnimi ¢astmi bohosluzby. Svédectvi nds bezpécné zpravuje jen
otom, ze ran¢ kiestanskd bohosluzba se konala pravidelné¢ a méla svoji strukturu.
Slaveni svaté vecere Pan€ v ni ale ziistava nejista. Byla ¢i nebyla soucasti bohosluzby?
Pise se tu o slaveni svaté vecefe Pan€, nebo jen o hodu lasky - agapé (srov. Jd 1,12)?
Dalsi vyvoj byl nésledujici. Uz po Konstantinové ptevratu r.313 po Kr., kdy prudce
stoupal pocet uchazect o ktest (katechumentt), se soucasné rozmohl zvyk odkladat kiest
na co nejpozdéjsi dobu z obavy pred kfestnimi zavazky. Kiest se Casto odkladal az
do hodiny smrti katechumena. Protoze nepokiténi neméli pfistup k pfijimani, Gcastnili
se pouze bohosluzeb katechument a stavalo se, Ze pfijimali hned po svém kitu tésné
pred smrti.”® Stim se poji i zesileny diraz na kéazeh, aby se chranil oltaf pied

znesvécenim. Pozadavky na komunikanty se stupiiovaly, aby svatostné spolecenstvi

202 BECKMANN, Joachim, Quellen zur Geschichte des Christlichen Gottesdienstes, str. 6-8
203 RICKMAR, Gregory , An Introduction to Reformed Worship [www]

2% Tamtéz

25 FILIPI, P., Hostina chudych, str.54
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nebylo zleh&eno pochybnymi zajmy.*”® K zasadnimu obratu v praxi cirkve doslo
v S.st.po Kr. vdobé padu zapadofimského impéria. Cirkev na vstoupila do temného
véku barbarstvi. To se ukdzalo nejen vboji o pravovéii (napf. spor s ariany,
ikonoklasticky boj aj.), ale hlavné v jeji bohosluzebné praxi. Jednim z prvnich nésledkt
invaze barbarti byl prudky upadek kol a vzd&lanosti kn&zi.2"” Zadostem o masové kity
kmenti ze severu neodmitala, ani nebyla v pozici, ve které by si to mohla dovolit.
Barbati se staly pany situace a (politicky) tlak na jejich piijeti do cirkve byl velky.

automaticky neznamenal ucast na pfijimani. Cirkev si nemohla dovolit vysluhovat
lidem, ktefi, a¢ pokiténi, mysleli, jednali, zili jako pohané a nebyli schopni fadné
piipravy na piijetim svatosti. Z tohoto divodu tydenni vysluhovani téméf vymizelo.*®
Jedno kazani zr.500-530 po Kr. (autor je Caesarius z Arles), ukazuje, v jakém napéti
se cirkev ocitla. Caesarius sice vyzyva k co nejCastéjSimu pfijimani laikt, ale zaroven
pochybuje nad tim, zda jsou toho hodni, kdyz téméf vSichni ziji v hiichu a nemaji vili
se kat.*”” Také koncil v Agde r. 506 po Kr. se snazil fesitu zoufalou situaci. PHjimani
stanovil na Vanoce, Velikonoce a na Letnice. AvSak narok byl pfilis vysoky a pozd¢jsi
galské koncily stanovily piijimani alespoii na Velikonoce.”'® To pozdgji r.1215 po Kr.

12" Vyjimkou byl Rim, kde zvyk vysluhovani lidu

kodifikuje Ctvrty lateransky konci
o nedélich a hlavnich svéatcich, pretrval az do osmého stoleti. Jesté ve stoleti jedenactém
papez Rehoi VII. vyzyval lid k ¢astému piijimani. BohuZel skuteénost byla takova,
ze uCast lidu na svaté veCefi Pan¢ po patém stoleti prakticky vymizela a stala
se zalezitosti kléru. Zvyk byl podpofen i tim, Ze se rozSifila zbozna tucta pred
posvatnymi piredméty a ukony. Ze svaté veCefe Pané se stalo mysterium tremendum.
Ucta viiéi véemu svatému se navic stala nastrojem branicim profanaci svaté vecefe Pané
u stale jesté polopohanskych kmenti. Mse se vtiskuje do povédomi prostého lidu jako
exkluzivni slavnost pouze pro hosty k tomu vybrané. Ve stfedovéku pozdéji tato

zboznost ovlivnila u¢eni o transsubstanciaci zivll a pfijimani sub una.*'* Skute¢né t&zké

bylo prosadit tydenni vysluhovani laiktim.

206 Tamtéz, str.54

27 RICKMAR, Gregory , An Introduction to Reformed Worship [www]
2% RICKMAR, Gregory , An Introduction to Reformed Worship [www]
299 Tamté

219 Tamtéy

2V RILIPL, P., Hostina chudych, str.54

> Tamtéz, str.54, 55, 57
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Je ironii d&jin, Ze ten, kdo se odvolava na reformaci a jeji kofeny, zaroven
nedocenuje tyto upfimné snahy. K jedné dobré zméné ve slaveni svaté veCefe Pané
preci jen doslo. Prosadilo se piijimani sub utraque nejen pro celebranty, ale i pro lid.

S tim se rozsifil dvoji zptisob vysluhovani ve Svycarské reformaci. Prvni je
,zwingliansky* zpisob.”"> Pro Zwingliho svati vedefe Pané nebyla ani prostfedek
milosti, ani nedilnou soucasti bohosluzby. Doporucoval vysluhovani pouze ctytikrat
do roka jako vzpominku na Kristovu obét na kiizi. To se mu nakonec nepodaiilo
prosadit a vysluhovalo se pouze tiikrat do roka.”'® Svata vedefe Pang, podle jeho
reforem z r.1525, byla vysluhovana tak, Ze chléb na prostych dfevénych talitich a kalich
s vinem byly posilany lidem po lavicich.*"

Dal$im zptsob piijimani je ,kalvinsky“.*'® Calvin vykladal svatou vegefi Pané
jako prosttedek Bozi milosti a méla byt soucasti nedélni bohosluzby. Chléb a vino
ptijimali nejprve celebranti a po nich lid, ktery postupné ptichazel ke stolu Pan¢. Béhem

217

vysluhovani se zpival zalm, nebo se cetlo zjiného textu. Tato tvrzeni

0 ,,zwinglianském* a ,,kalvinském zptisobu vysluhovani jsou diskutabilni.

3.6. John Knox

Calvinovy reformy piekro¢ily hranice Svycarska a dostaly se az do Skotska
prostfednictvim knéze Johna Knoxe (1514-1571), autora bohosluzebné knihy zr. 1556
s titulem The Forme of Prayers and ministration of the Sacraments vsed in Englishe

21 . . . . . .
® V ni je zaznamenéana prvni anglicky psana reformovana

Congregation at Geneva.
bohosluzba.?"” Knox ji napsal b&hem svého Zenevského exilu pied pro-katolickou
kralovnou Marii Tudorovnou. Zde po odchodu z Frankfurtu r.1555 dal putsobil jako
pastor anglickych emigrantd. Jedna se sice o pieklad Calvinovy bohosluzby z La Forme
des Priéres’ ™™ ale neni doslovny, nebot’ ji upravil pro potfeby svych souvérci.”’
Bohosluzba obsahovala kajici modlitbu spojenou s prosbou o dar milosti, slovo

utéchy (jako napt. 1Tm 1,15 nebo J 3,16; 3,35-6; Sk 10,43 ¢i 1J 2,1-2), absoluci

213 RICKMAR, Gregory , An Introduction to Reformed Worship [www]

> PAHL, L., Coena Domini I, str.184

25 1 EITH, John H., Introduction to the Reformed Tradition, str.35; Srov. WHITE, James F., Protestant
Worship, str.62 a RICKMAR, Gregory , An Introduction to Reformed Worship [www]

216 RICKMAR, Gregory , An Introduction to Reformed Worship [www]

2T MAXWELL, William D., heslo: Reformed Worship, in: A New Dictionary of Liturgy and Worship,
str.460 srov. RICKMAR, Gregory , An Introduction to Reformed Worship [www]

218 pAHL, Irmgard, Coena Domini I, str. 463

29 L AMB, J.A., WHYTE, J. A., heslo: Liturgies, in: 4 New Dictionary of Liturgy and Worship, str.336.
20 WHITE, James F., Protestant Worship, str. 69

2! PAHL. Irmgard, Coena Domini I, str.464
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(vyslovoval ji hlavni celebrant, jehoZ role v bohosluzb& byla spise kné&zska),”** Zalm
nebo hymnus namisto introitu (mohl nasledovat zpév Kyrie a Gloria), kratkou modlitbu
pred ¢tenim z Pisma za dobré slySeni Boziho slova, ¢teni z evangelia (zplisobem lectio
continua), kazani,** zp&v Apostolského kréda v metrickém versi nebo zp&v Zalmu
&¢i hymnu a modlitbu Orate fratres (s ofertoriem Rimské mse). Rovnéz obsahovala také
vyzvu Sursum corda, ktera byla souéasti preface.”*

Po svém névratu do Skotska r. 1559 se zasadil o vznik Skotské konfese a jeho
zenevskou bohosluzebnou knihu Skotska cirkev r.1562 pftijala pod nazvem The Forme
of Prayers and ministration of the Sacraments (1556). O dva roky pozdé&ji byla
roz§itena o Uplny Zzaltaf v metrickém verSi a pojmenovéana jako Book of Common

Order.** Skotska cirkev jeho bohosluzbu pouzivala v tomto upraveném potadi:**°

—

vyznani hticht,

slovo milosti,

zpev zalmu v metrickém versi,
modlitba za spravné slySeni Pisma,
Cteni z Pisma,

kazani,

diktivzdani,

pfimluvné modlitby,

e A U e

modlitba Pang,

—
=]

. Apostolské krédo,

—
—

. dar almuzny,

—_
N

. slova ustanoveni,

13. vyzva ke zpytovani svédomi pied piijimanim,

222 Absoluce byla: ,,Let each make confession in his heart with St Paul in truth [‘that I am chief” in some
additions], and believe in Christ. So in his Name do I pronounce forgiveness unto you for all your sins
and I declared you to be loosed of them in earth so that ye may be loosed of them also in heaven and in all
eternity. Amen®. (WAKEFIELD, G.S., An Outline of Christian Worship, str.77)

22 Cteni a kézani pii svaté vedefi Pané bylo vzdy z evangelii. Cteni z ostatnich knih Pisma a jejich vyklad
se dé€lo pti ostatnich bohosluzbach. (WAKEFIELD, G.S., An Outline of Christian Worship, str.77)

24 WAKEFIELD, G.S., An Outline of Christian Worship, str.76

225 PAHL, Irmgard, Coena Domini I, str. 465; Kniha byla pouZivana nejen ve Skotsku, ale i mezi
anglickymi puritdny. V obdobi od r.1564 az do r.1638 proSla mnoha revizemi a stala se zndmou i pod
jinymi ndzvy jako Book of Common Prayer nebo Psalm Book a nebo jako tzv. Knox’s Liturgy. V Anglii
byla obecn€ zndma pod nazvem Forme of Prayers a také jako tzv. the Waldegrave Liturgy,
the Middleburg Liturgy, ¢i The Genevan Form. (MAXWELL, William D., heslo: Reformed Worship, in:
A New Dictionary of Liturgy and Worship, str.459)

26 AMB, J.A., WHYTE, J. A., heslo: Liturgies, in: A New Dictionary of Liturgy and Worship, str.336
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14. konsekracni modlitba, kterd obsahovala adoraci, dik za stvofeni a vykoupeni,
anamnesi a doxologii,

15. lamani,

16. ptijimani (nejprve celebranti pak ostatni lid)

17. diktivzdani,

18. zpév zalmul03,

19. Aronské nebo apostolské pozehnani.

Knoxova svata vecere Pan¢ z r.1556 obsahovala: (1) zdiraznéni, ze cela nase lidska
prirozenost je zkaZena hiichem, a ze sami si Bozi kralovstvi nezaslouzime. (2) Diiraz
na skutecnost, ze Slovo se stalo télem, otevird moznost nasi obnovy a posvéceni skrze
JeziSe Krista, které se d&je pii pfijimani téla a krve Krista. (3) Duraz, ze kdyz se nam
Péan vydava viditelnym zpisobem, a kdyz fiké: ,,Vezméte a jezte ztoho vSichni ..%,
znamena, Ze véiime, ze je skute¢né pfitomen v té€chto vnejSich znamenich a je v nas
amy vném. (4) Zdiraznéni, ze toto se kond na pamdtku a oslavu Pana v pravé
zboznosti a vdécnosti za jeho vtéleni, smrt a pozehnané prijimani. V ném pfijimame
jeho celého, pravého Boha a &lovéka, pro na§ véény Zivot.”’

Jeji porad z r.1556, ktery sledoval Calviniv vzor, byl nasledujici:***

[a—

ptiprava chleba a vina za zpévu zalmu,

slova ustanoveni podle 1K 11,23-29,

vyzva ke zpytovani svédomi pred piijimanim,
vylougeni hii$nikil z kruhu komunikantd,**’
akt pokani,

slova ujisténi o Bozi milosti,

e A T A

. D 12
povzbuzeni mysli véficich,>**

2T WAKEFIELD, G.S., An Outline of Christian Worship, str.77

28 pAHL, Irmgard, Coena Domini I, str.464

2 Doslovné znéni z r.1556 je toto: ,,Therefore if any of you be a blasphemer of God, an hinderer
or slaunderer of his worde, an adulterer, or be in malice or enuie, or in any other greuous cryme, bewaylle
your synnes, and come not to this holy table: lest after the takynge of this holy sacrament, the diuell entre
into you as he entered into Judas, and fill you full of all inguities, and bring you, to destruction, bothe
of bodye and soule®. (PAHL, Irmgard, Coena Domini I, str.473)

20 Blizké &asti Sursum corda avsak zamiteno pouze na mysl véFicich: ,[...] For the only waye to dispose
our soules to receiue norishment, reliefe, and quikening of his substance is to lift vp our mindes by fayth
aboue all thinges worldye and sesible , and therby to entre into heauen, that we may finde, and receiue
Christ, where he dwelleth vndoubtedlye verie God, and verie man, in the incomprehensible glorie of his
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8. dékovna modlitba,?!

. v 10232
9. distribuce zZivla

z rukou hlavniho celebranta po pfisluhujicich lidem za
recitace z Pisma,

10. dékovna modlitba po piijimani zakonéena zpévem Z 103,

11. modlitba,

12. getba Z 103,

13. pozehnani.**

4. Theologie reformatori Ulricha Zwingliho a Jeana Calvina

Reformovanou bohosluzbu jsme definovali jako oslavu Bozi slavy, ktera se kona
jménem JeziSe Krista. Je pokracovanim kazani jeho evangelia a oslavou svatosti.
Pokracuje v jeho skutcich milosti, kde inicidtorem je Duch svaty. Zdlraznili jsme,
ze kritériem kazdé reformované bohosluzby je Pismo. To v pozitivnim slova smyslu
znamena, ze bohosluzba ma byt formovana podle toho, co je v Pismu pfikazano,
nebo podle toho, co se d4 zPisma pfimo odvodit. V negativnim slova smyslu to
znamena, ze to, co neni v Pismu pfikdzano, ¢i je dokonce zakazano a nelze z n€ho
odvodit, nemé byt soucasti zadné reformované bohosluzby. Samotny akt bohosluzby je
vyrazem zboznosti shromazdéné obce, kterou zaroven zpétné formuje.***

Jaka je theologie reformované bohosluzby? Odpovéd’ neni jednoducha. Je to dano
tim, Ze reformace zacala na nékolika mistech pod vlivem hned nékolika reformatort.
Presto se pokusime nastinit hlavni theologické postoje reformatort Ulricha Zwingliho
(1484-1531) a Jeana Calvina (1509-1564), aby bylo ziejmé, jakd znich prameni

theologie bohosluzby s ohledem na pojeti vztahu homilie a svaté vecete Pang.

4.1. Ulrich Zwingli

Pro humanistu, kazatele a vojdka Zwingliho byla Lutherova reformacni hesla sola
gratia, sola fide a sola scritpura blizka. Stejné jako Luther a Calvin byl pfesvédcen, ze
sinne Christus nulla salus. Proto ve treti tezi svych Sedesati sedmi ¢lankii z r.1523 tika:

»Potom spiSe jedinou cestou k blazenosti je Kristus vSem, ktefi kdy byli, jsou

father, to whome be all praise, honor and glorye now nad euer”. (PAHL, Irmgard, Coena Domini I,
str.475)

31 pg ukongeni exhortace se hlavni celebrant presunul ke stolu Panég, kde usedl a pokracoval dékovnou
modlitbou. (PAHL, Irmgard, Coena Domini I, str.477)

2 Hlavni celebrant lamal chléb a podaval pomocnym celebrantim, ktef jej spolu s vinem dél rozdéavali
veticim. (PAHL, Irmgard, Coena Domini I, str.477)

23 Pozehnani bylo aronské (Nu 6,24 - 26) nebo pavlovské. (Tamtéz, str.478)

24 OLD, Hughes O., heslo: Worship, in Encyclopedia of the Reformed Faith, str. 410
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a budou*.”> Na zakladé toho vidi cirkev jako spoleenstvi téch, kdo skute¢né nalei
Bohu skrze viru, kdyz v nasledujici osmé tezi piSe: ,,Z toho vyplyva: zaprvé, Ze vSichni,
kdo Ziji v hlavé (tj. v Kristu), jsou oudové a ditka Bozi, a tak cirkev neb spolecenstvi
svatych je nevéstou Kristovou: cirkvi obecnou.*® A&koli nikdy neobdrzel doktorat
z theologie, byl dobfe vzdélan ve scholastickém uceni oznaCovaném jako via antiqua,
kterou poznal na svych studiich v Basileji.”’” Bth byl pro n&ho summum bonum,
Stvotitel, zdroj vSeho, co jest. Tento Biith netvoti ndhodnég, ale s urCitym zamérem. Neni
jakymsi reservodrem nespoutané energie, kterou by nahodile pouzival tu ¢i jinde. Bih je
sttedem v§i skuteCnosti, jehoz moc tkvi vjeho moudrosti, vSevédoucnosti
a prozietelnosti.**

Jednim ze Zwingliho theologickych hlavnich postoji bylo ostré rozliSeni mezi
Stvotitelem a stvofenim, které¢ melo dalekosahlé dusledky v pojeti vztahu kazani a svaté
vecefe Pané. Ve svém rozsdhlém komentari Sedesati sedmi c¢lankti pro tzv. prvni
disputaci v Curychu se pta: ,,Je tomu tak. Pro¢ hleddme pomoc u stvofeni?**** Touto
otazkou poukazuje, ze skutecné velkym hiichem lidi je pfisuzovani Bozskych atributa
stvofenym vécem (idolatrie), kterou definuje témito slovy: ,,Kdo takovému stvoreni
dava zapravdu, vytvaii si boha beze cti a dava ji tém, kdoz jsou po Bohu. To je pravé
modlafstvi“.**” Reformace pro Zwingliho byla v zdsadé bojem za skute¢nou a pravou
(boho)sluzbou jedinému a pravému Bohu. Za touto jednoznacnou vyzvou stoji dve jeho
presvédceni o pozemské situaci ¢loveéka. Zaprvé ¢lovek je zcela zavisly na Bohu, nebot’
je ziv jen ze shovivavosti a dobroty Bozi. Podobné jako Augustin, tvrdil, Ze kdyby Bth
od nas odvratil svlij zrak, byt jen na malou chvili, propadli bychom se do nicoty.
Zadruhé, clovék ma byt zcela oddan Bohu, nebot’ tento pozadavek prameni z prvniho
prikazani Dekalogu (Ex 20,2-3).%*!

Dalsim rysem jeho theologie byl masivni diraz na Pismo. Bible stidla v centru

curyS$ské reformace. Tu zapocal bohosluzbou na Novy rok 1519, kdy shromazdéni

33 Doslovné znéni je: ,,Dannenher der enig weg zur séligkeit Christus is aller, die ie warned, sind und
werdend”. (GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.120)

28 Doslovné znéni je: ,,Uss dem volgt: Zu eim, das alle, so in dem houpt libend, glider und kinder gottes
sind, und das ist die kilch oder gemeinsame der heyligen, ein hussfrouw Christi: Ecclesia catholica®.
(Tamtéz, str.120)

27 Luther byl naopak zastancem theologie oznadované jako via moderna. (Tamtéz, str.121)

¥ GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.123

29 Doslovné znéni je: ,,Nun ist es ie also. Warumb suchen wir denn hilff by der creatur?* (Tamtéz,
str.121)

0 Doslovné znéni je: ,,Welicher sélchs der creatur zugibt, ziicht got sin eer ab unnd gibt sy dem, der mitt
gott. Is ein ware abgottery”. (Tamtéz, str.121)

2! Tamtéy, str.122
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Sokoval tim, ze zamitl tradi¢ni lekcionaf, ktery dle jeho nazoru, zbytecné kouskoval

. 242
texty Pisma.

Zwingli zacal evangeliem podle Matouse, pak pokracoval vykladem
Skutkt apostolskych, listem Timoteovi, Galatskym, prvnim a druhym listem Petrovi.
Kazdou knihu prochazel oddil po oddile (lectio continua) az do r. 1525, kdy presel
na kazani ze Starého zakona.’*’ Volal po cistém, prorockém vykladu Pisma bez
jakychkoli lidskych dodatka a bez jakéhokoli strachu z argumentace proti Pismu. To byl
vskutku velky Zwingliho pocin, ktery nasledoval i reformator Jean Calvin. Zwingli,
ktery neprosel osobnim bojem viry jako Luther, curySskou reformu zapocal v duchu
hesla humanist ad fontes. Byl ptesvédcen, ze cirkev lze ocistit jedin€ kazanim
na zakladé¢ studia Pisma (sola scriptura).244

Dulezitou udalosti bylo pfijeti Pisma méstskou radou jako autority ve vefejnych
vécech. Ta r.1520 vydala mandat, ktery dovoloval svobodné kazat ze Starého a Nového
zékona.”* Dal§i vyrazny rys nachazime v homilii zr. 1522, kdy kézal feholnicim
ojasnosti a neomylnosti slova Boziho, v némz vysvétlii své theologické
porozumeéni Pismu. Snazil se jim vysvétlit, ze pravé pochopeni Pisma neprameni
z lidskych nauk, jako jsou theologie a filosofie, ale z Pisma samého ptisobenim Ducha
Boziho.”*® Navzdory despektu vi¢i scholastickym autoritim, véazil si Zwingli
tzv. sofistlt (tj. cirkevnich otctt). Byl to pravé Augustin, ktery mu pomohl rozlisit
autoritu Pisma od tradice. Na zaklad¢ toho ostie zastaval reformacni princip sola
scriptura.247

Polozme si otdzku, co tim myslel, kdyz mluvil o (Zivém) BoZim slovu? Je Pismo

slovem Bozim? Zajisté ano, ale jak rozumét vyrazu ,slovo Bozi“? Bozi slovo je

predevsim vtélené Bozi Slovo-Jezi§ Kristus. Zwingli odkazoval i na evangelia jako

2 GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.127

243 Tamtéz, str.113

2% LEITH, John H., Introduction to the Reformed Tradition, str.34

5 Toto rozhodnuti bylo potvrzeno a upiesnéno jeité nasledujiciho roku. Méstska rada pozadovala, aby se
kazalo z Pisma s vyloucenim Tomase Akvinského, Dona Skota a dalSich theologl. To bylo znovu
potvrzeno pfi tzv. prvni disputaci v Curychu r.1523, kdy se opét Pismo shledalo jako neomylny soudce
v debaté mezi cury$skym reformatorem a fimskymi oponenty. (GEORGE, T., Theology of the Reformers,
str.127)

4 Tamtéz, str.126

7 Dal3i vyznamna udalost v otazce autority Pisma se stala v Servnu r.1525. Zwingli tehdy zavedl ranni
exegetické seminafe nazyvané Prophetzei. Konaly se kazdy den, kromé patku a nedé€le, v sedm hodin
rano (v zim& o hodinu pozd&ji). Vsichni, ktefi slouzili v cirkvi, véetné studentd bohoslovi,
se shromazd'ovali v cury$ské katedrile k intenzivnimu vykladu Pisma. Cetlo se latinsky, Fecky
a hebrejsky. Zwingli a dalsi kazatelé jej vykladali némecky. Shroméazdéni byla vefejnd. Zakladem
seminaitl byla slova ap. Pavla z prvniho listu do Korintu, kde se piSe o prorockych darech mluveni
k duchovnimu uzitku, napomenuti a povzbuzeni (1K 14,3nn). Jejich vliv byl veliky. Staly se modelem
pro reformované akademie a seminaie po celé Evropé. Plodem téchto setkani byly nescetné vyklady
a komentate vcetné nového piekladu curysské bible. (Tamtéz, str.129)
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na slovo Bozi, avSak rozumél tim, Ze nikoli pouze to, co je v Pismu napsano, je slovem
Bozim. Slovo Bozi je v podstaté vie, co Bih lidem zjevil (a dodejme, co jets zjevi).**
Tak jak BoZi spasa neni omezovana hranicemi ecclesia visibilis, tak ani Bozi slovo neni
omezeno jen na pisemnou formu. Zwingli tim nechtél umensovat autoritu Pisma, spiSe
naopak. Jeho autorita se zaklada prfedevsim na nevycerpatelném zdroji, na svatém Bohu.
Proto je Pismo svaté a je slovem Bozim.

Jak ale rozpoznat, ze v Pismu skutecné nachazime slovo Bozi? Skrze svédectvi
Ducha svatého, ktery inspiroval uz proroky a apostoly pfi jeho vzniku. Duch musi byt
pfitomen pii &teni Pisma a vykladu, abychom mu spravné porozuméli.* Zde
se ocitame u skutecn¢ radikalniho kroku Zwingliho pojeti autority Pisma. Je to rozchod
se vSemi cirkvi schvalenymi metodami vykladu. Tim, Ze slovo Bozi mize byt
bezprostfedné kymkoli porozuméno z Ducha svatého, zastaval nadfazenost Pisma nad
tradici, ktera byla pro néj jen tradici lidskou. Za rozhodujici povazoval vnitini osviceni
Clovéka Duchem svatym: ,,Nerozumim Pismu jinak, nez jak se samo vyklada skrze
Ducha Boziho; nepotiebuje Zadného lidského usuzovanic.*

Nadrazeni Pisma vii¢i tradici neznamena jeji svévolné zavrzeni. Zwingli respektoval
a hajil pfedevsim prvni Ctyfi ekumenické koncily (Nicea 321, Konstantinopolis 381,
Efez 431, Chalcedon 451) spolu s Apostolskym, Nicejsko-cafihradskym
a Athanasianovym krédem. Shodné s némeckym reformatorem Martinem Lutherem,
uznaval jejich autoritu proto, Ze jejich dokumenty, jsou s to obstat ve zkousce Pismem,
nebot’ vyjevuji Krista-Spasitele, a jsou proto z Ducha Boziho.?!

Psali jsme, Ze Zwingliho bohosluzba byla velice prosta a nemuzikalni. Také jsme
se zminili o drastickych zménach v bohosluzebném prostoru, jenz byl ,,0¢istén“ od
obrazi, soch svétcli a vibec veskeré vyzdoby. Theologické pozadi téchto reforem
je nasledujici. Béhem tzv. prvni disputace v Curychu v lednu r.1523 vznesl zasadni
namitku proti uctivani blahoslavené Panny Marie a ostatnich svatych. Argumentoval
proti uctivani relikvii, pouzivani riizenct a honosnych bohosluzebnych rouch. Nenechal

se presveédcit oponentem Janem Fabri (biskup konstantsky, zastupce za fimskou stranu),

ktery se mu snazil vysvétlit, ze to vSe jsou stupinky pomyslného Jékobova zebtiku,

¥ GEORGE, T., Theology of the Reformers, str. 128

Y GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.128

29 Doslovné znéni je: ,Ich verston die geschrifft nit anders, dann wie sy sich selbst durch den geist gottes
usslagt; bdarff keins menschlichen urteils“.(Tamtéz, str.128)

! Tamtéz, str.129
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ktery nam ukazuje cestu do nebe.”* Zwingli zdiiraziioval bezprostiednost Bozi milosti,
jez je dosazitelnd jedin¢ skrze Krista a pfistupnd jediné v Duchu svatém. Své
presvédceni hajil tim, ze neni potfeba zadného zebiiku mezi Clovékem a Bohem,
protoze kazdy véfici ma skrze svou vlastni viru bezprostfedni pfistup k Bohu (srov.
Zd 4,16).253 Tim ale nechté¢l zostudit ¢i jinak pomluvit svaté ani Pannu Marii. To, proti
¢emu vznasel namitky, byla scestnd divéra ve spasu prostiednictvim jakychsi
naboZzenskych pomiicek misto pfimé divéry samotnému Bohu.

Pro¢ byl Zwingli tolik ostry v argumentaci vuc¢i vyobrazovani a dalSich forem
obfadné zboznosti? Mél k tomu tfi divody. Zaprvé tim dochazelo ke zrelativizovani
autority Pisma.”* Zadruhé Zwingliho scholastické vzd&lani (via antiqua) z n&j Einilo
velmi citlivého theologa viici zobrazovani. Dobfe znal uceni o bytostném vztahu mezi
obrazem a zobrazovanym.”>> Zatieti byl proti ceremonialni zboznosti. Vidél ji jako
nahrazku za pravou zboznost Cisté viry. Ta byla pro n¢j predevsim divérou v jediného
a dobrého Boha, jenz mlze ulevit nasim bolestem a odvratit od nas kazdé zlo a obratit
nas k jeho slavé a ziskat uzitek jeho svatého lidu.”*® Zwingli zdtraziioval, ze nemé byt

, o o L 257
k Pismu nic ptidano, ani nic odebrano.

4.1.1. Spor o svatou veceri Pané

Doposud jsme hovotili o Pismu a jeho vykladu. Pismo v theologii a v bohosluzbé
vzdy hrélo a dodnes hraje zasadni tlohu. Je velkou ironii d&jin, Ze se reformatofi rozesli
s fimskou cirkvi na zéklad¢ spole¢ného durazu sola scriptura, ale sami se nebyli
schopni shodnout na tomtéz zéklad¢ v otazce svaté vecere Pan€. Zwingli, ktery rozvinul
svoji theologii svatého kitu v polemice s anabaptisty a fimskym ucenim, své pojeti
formuloval v polemice s Martinem Lutherem (1483-1546) a jeho piateli.”® Sesli
se v Marburgu r.1529 a béhem ctyfdenni disputace se shodli na odmitnuti mse jako
ceremonialniho pfedstaveni. Souhlasili s obnovenim plného spolecenstvi komunikantd
pii svaté vecetri Pan¢ a s prijimanim sub utraque jak pro knézi, tak i pro prosty lid.

Shodli se, ze bohosluzba ma byt vedena v rodném jazyce lidu. Za dulezité spole¢né

> Tamtéz, str.130

23 GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.112

2% GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.131

25 Pro Zwingliho obrazy mély skutednou moc, tiebaZe destruktivni & démonickou. Napiiklad zptsob
zobrazovani svatych zen bylo pro néj tak barvité a atraktivni, Ze mohl zcela snadno pokouset zejména
muze a naopak vyobrazeni svétcti mohl stejné pokouset i zeny. (Tamtéz, str.131)

26 GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.132

7 Zwingli byl ochoten tolerovat takové projevy zboznosti jako je znameni kiize pii modlitbé & knézska
roucha. (Tamtéz, str.132)

% Tamté, str.150
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povazovali Bozi slovo. Svatosti (svaty kiest a vecete Pan€) byly pro né verbum visibilis
(srov. Inst. 1V xiv,6), které povazovali za doplnék c¢teného a slySeného slova Boziho.
Spole¢né neuznali msi jako (opakovanou) obét” cirkve nabizenou jménem lidu. Odmitli
udeni o prepodstatiiovani Zivld (transsubstanciaci).”” Celkem se shodli se ve &trndcti
bodech. V novém pojeti svaté vecCefe Pan¢ ale ziistali v pfikrém rozporu. Nastifime
kratce tento spor.

Zwingli stavél ,,Bozské® (,,duchovni®) do protikladu k ,télesnému* (,,hmotnému)
ivpfipadé dvou Kristovych pfirozenosti. Misit duchovni s télesnosti, hmotou
& smyslovosti mu piipadalo jako nedovolena profanace svatosti.**® Své pojeti z r.1525
vyloZil v De vera et falsa religione comentarius. Pro Luthera to byl Sok. Vysvétloval si,
ze u Zwingliho pojeti doslo ke ztraté objektivity (externity) spasy, tj. Ze svatost je
ohrozena predstavou, 7e uzitek a dar spasy pfinasi az vira.”!

Svata vecefe Pané pro Luthera znamenala novum testamentum, protoze je
Kristovym darem cirkvi (srov. Lk 22,20), ale Zwingli upfednostioval jiny vyklad. Ta je
commemoratio Kristovy obéti. Proto pokazde, kdy ji cirkev slavi, kona ji na jeho
pamatku a zaroven tim vyjadfuje svoji vérnost svému Péanu a Spasiteli. Luther
zdiiraziioval hoc est zatimco Zwingli hoc facite.*** Luther trval na doslovném vykladu
slov hoc est, zatimco Zwingli ono ,.est“ vykladal jako ,significat“*® Luther pfi
vykladu uptednostiioval slova hoc est corpus meum, zatimco Zwingli zakladal sviij
vyklad na slovech spiritus est qui vivificat caro non prodest quicquam verba quae ego
locutus sum vobis spiritus et vita sunt (J 6,63) a kladl diraz na spasny uinek Ducha
svatého. Dale namital proti pfijimani téla a krve Krista pfitomné v chlebu a viné to,
ze Kristus vstoupil na nebesa a sedi na pravici Bozi. Luther odpovédél, ze Kristus sice
sedi po pravici Bozi, ale ta je vSude (uceni o ubiquite). To znamena s pravici Bozi, ktera
se nachazi vSude, je i Kristus kdekoli télesné ptritomen. Navic v§udypiitomnost Kristovy
bozské ptirozenosti se sdili sjeho lidskou pfirozenosti (uceni o sdileni podstat:

communio idiomatum), a tudiz kdekoli je Kristus duchovné pfitomen, je pfitomen

2 GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.147

20 FILIPI, P., Hostina chudych, str.79

61 Lutherova vytka na ztratu objektivity svaté veefe Pan& nebyla spravedliva. Zwingli o objektivité
vedel, protoze svata vecete Pané byla ,,znamenim* odkazujicim ke Golgoté, nikoli k procesiim lidského
nitra a zboznosti. (Tamtéz, str.84)

%2 GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.148

263 LEITH, John H., Introduction to the Reformed tradition, str.35
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i télesn&.”®* Luther dale odpovédgl, e t&lo Kristovo se neji v doslovném slova smyslu,
ale v mystickém.

Naproti tomu Zwingli nemél zadné potize tvrdit, ze Kristus je pfi slaveni svaté
vecefe Pané pritomen pouze duchovné podle své bozské prirozenosti. Oslavené
Kristovo télo setrvava po pravici Bozi. Kristus nemlize byt kdekoli télesné ptritomen,
protoze o ném plati, Ze non est hic surrexit enim (Mt 28,6) a et iam non sum in mundo
et hii in mundo sunt et ego ad te venio (J 17,11). Ani vzkiiSeni ani Kristovo
nanebevstoupeni jej nezbavuje jeho lidské prirozenosti.*®®

Svata vecefe Pané€ byla pro Luthera pokracovanim Kristovy inkarnace (Kristus je
fyzicky 1 duchovné pfitomen ve své cirkvi). Proto i cirkev je mistem, kde je Kristus
skute¢né pritomen. To prameni z jeho slov, kdyz tekl, zZe chléb a vino jsou jeho télem
akrvi.?® Vira u ng& hrala zpocatku dilezitou roli. V dobg, kdy vrcholil marburgsky
spor, vSak kladl stidle vétsSi diraz na objektivitu (externitu) Boziho daru pfi jejim

;267
slaveni.

Kazdy kdo pftijimal chléb a vino, pfijimal zarovei tclo i krev Kristovu bez
ohledu na jeho duchovni stav. Kdyby pfijimal a nerozpoznaval, Ze ji a pije t€lo a krev
Pang, piijimal by sob& k odsouzeni (srov. 1K 11,29).*°® Protoze Kristus svému lidu
skrze svatost udéluje odpusSténi a utéSuje, je svata veCete Pané prostiedkem Bozi
milosti. Je mistem, kde se slovo Bozi stava slySitelné, viditelné a hmatatelné. Chléb je
pro utéchu a uzdraveni. Je zivotem pro umirajici, pokrmem pro hladové a pravym
pokladem pro chudé a pottebné.*®® Svatosti pro Luthera nebyly povinnosti (officium),
ale byly ustanoveny pro uzitek (beneficium) loveka.?

Naopak pro Zwingliho svata vecefe Pan¢ vibec nebyla prodlouzenim Kristovy
inkarnace. RadikaIné se rozesSel s pojetim opakované nekrvavé obéti pfi jejim slaveni.
Obét’ jednou na Golgoté vykonana se nedd opakovat. Lze ji pouze pfipominat (srov. hoc

facite in meam commemorationem, Lk 22,19). Je pfedev§im znamenim (signum),

%% GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.153

265 GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.154

26 To se ukazalo i ve zptsobu pfijimani. Luther zpravidla sam pfi piijimani kledel a adoraci Krista
(konsekrovanych zivli) povazoval za kiestansky a zbozny tkon. (Tamtéz, str.155)

27 priibshu ¢asu se ukézalo, 7e Lutherova obava ze Zwingliho pojeti, byla opravnéna. Vedete Pang
se stala, a mnohdy ziistala, vskutku signum professionis, tj. pouhym vyrazem uréitého postoje, smysleni,
touhy a prozitku bratrstvi. Ta v tomto pokleslém chapani zpecet'uje, co my bez tak v sobé mame,
a ptrivadi k vyrazu, co i bez ni spole¢né prozivame a k ¢emu se hlasime. Zwingliho bychom se pro toto
subjektivisticky zkracené pojeti veefe Pan& dovolavali nepravem. Ze mu nezabranil, to je pravda.
(FILIPI, P., Hostina chudych, str.81)

2% GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.156

29 Také Calvin svatou veei Pan& vykladal jako 16k pro nemocného (aegros ad medicinum) (Inst.
1V xvii,42).

" GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.157
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kterému lze rozumét pouze ve viie. A proto jist a pit znamena veérit, Ze Jezi§ Kristus je
pravy chléb, o kterém plati, Ze je panis vivus qui de caelo descendi (J 6,51).

Jedina cesta (Der eynig Weg) ke spase je Kristova smrt na kiizi. Zwingli uctivani
zivli chleba a vina odmital. Bih sdm ma byt uctivan, nikoli maso a krev, protoze caro
non prodest (J 6,64), jak Casto tvrdil. Svata vecete Pané je predevSim dikGivzdanim
a chvalofeCenim shromazdéného lidu, ktery Bohu dékuje a vzdava chvalu za milost,
kterou ve vife prijal. Rozhodujici je vira shromazdéného lidu kolem stolu Pang.”!
Svatosti obecné byly pro n¢j navysost udalosti spoleCenstvi véticich nikoli jednice. Byly
znameni, prostiednictvim kterych véfici ¢lovek v cirkvi vydaval svédectvi Kristu. Byly
prisahou (sacramentum) veérnosti vzkiisenému Panovi jako pravych milites Christi lesu
(2Ti 2,3). Pro Zwingliho byla vira ptfedpokladem tcasti na svatosti, coZ ale neznamena,
ze by viru zplsobila. Ten, kdo ve svatosti a svatost samu puisobi, je pfedev§im Duch
svaty, ktery tu je causa efficiens, jehoz nastroji jsou Bozi slovo a svatosti (causae
instrumenwzIes).272 Svatosti ve smyslu ex opere operato se nic ned€je a nic nepﬁsobi!273
Zwingli diirazem na viru neminil zadnou subjektivni véfivost, ale ptisobeni Ducha
svaté¢ho, jehoz projevem je ptiznani se ke Kristovy obéti. Ackoli zamitd uceni
o transsubstanciaci, aplikuje jej na shromazdéni. Pfi slaveni svaté vecefe Pané
nedochézi k pfemén& Zivld, nybrz k proménd celého shromazdéni (komunikanti).””
V polemice se vyznamnym zzptusobem uplatnil i christologicky diiraz (solus Christus).

Navzdory snaze co nejlépe vysvétlit a presvédCit druhou stranu o svém pojeti
reformatofi se v otazce svaté veCefe Pan¢ neshodli. Zwingliho pojeti bylo jak
lutherskou, tak i Svycarskou stranou odmitnuto. Za lutherskou stranu se ve
13.¢l. Augsburské konfese vyjadiil Filip Melanchthon, kde se piSe o svéatosti jako
o znameni (signum) a svédectvi (testimonium), které jednou odkazuje k vife a podruhé
k Bozi villi viigi ndm a vira je timto odkazem povzbuzovana.’”> AZ r. 1549 se za

Svycarskou stranu k otazce vyjadfil Jean Calvin spolu sJ. Bullingerem, nastupcem

7! Tamtéz, str.155, 156, 157

2 BILIPL, P., Hostina chudych, str.82

3 Nicméné pies radikalni Zwingliho odmitnuti tato zasada plati. Mluvime zde o stfedovéké zasadé
ex opere opereto, kterd ma svlij zaklad u Augustina. Ta vznikla na zdklad€ stfetu s donatisty, ktefi tvrdili,
ze svatost vysluhovand nehodnym knézem neni ¢innd. Zasada ex opere opereto zdiraziuje objektivni
platnost svatosti. Jeji G€inek neni dan kvalitou vysluhujiciho a ni pfijimajiciho, nybrz Kristovou obéti.
Svatost plati pro trvalé Kristovy zasluhy. (Tamtéz, str.51)

274 Tamtéz, str.81

*7* Tamtéz, str.80
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Ulricha Zwingliho. Ti v tzv. cury$ské dohod¢ (Consensus Tigurinus) pisi o svatosti jako

. ot Tt ] s 276
0 znameni a peceti Bozi milosti.

4.2. Jean Calvin

Jean Calvin (1509-1564) je nazyvan muzem Knihy. Tento vysoce vzdélany
humanista a pastor v sob¢ pozoruhodnym zptsobem skloubil hned nékolik postav. Byl
ucenec, theolog, exeget, kazatel a pastor v jedné osobé. Po své smrti zanechal velkou
pisemnou pozustalost. Je autorem nejvlivnéjsiho reformacéniho dila Institutio christianae
religionis (1559),277 zn¢hoz zde budeme cCerpat. Je autorem rozsahlych biblickych
komentait, kazani, traktatd a pojednani. Dopisoval si s mnoha ucenci tehdejsi Evropy
anapsal bohosluzebné a katechetické spisy. Jako ctitel hudby se zasadil o vznik
7enevského Zaltafe, ktery mél zasadni vliv na zboznost nasledujicich generaci.?’®
Zeneva se za jeho pusobeni stala skute¢né centrem evropské reformace. Calvinovy
theologické postoje jsou nasledujici.

Jeho negotium cum Deo lze vyjadfit nasledujicim zptisobem. Ukolem &lovéka
na zemi je poznat Boha a sebe sama.’”’ Otazka quid Deus sit neni dileZitd. Smime
pouze veédét qualis Deus sit a to pouze na zaklad¢ jeho sebezjeveni. Svym diirazem
na poznani Boha a sebe sama chtél poukazat, Ze k poznani sebe sama lze dojit pouze
skrze poznani Boha. Kdyz Calvin piSe o duplex cognitio Dei, neni to vyjadienim veécné
duality Boziho a lidského. Je vyjadfenim poznani Boha - Stvofitele, jehoz manifestaci je
stvofeny svét, a Boha - Vykupitele, zjeveného v Kristu.”*” Byl si védom dilezité ulohy
lidské zkuSenosti v poznani Boha a sebe sama. Tu rozliSuje na obecné nabozenskou
a specificky kiestanskou. Clovék je nabozensky tvor (homo religiosus). To vyvodil
z kazdodenni lidské zkuSenosti. Nabozenskost ¢lovéka tkvi v tom, Ze je v ném zaseto
semeno naboZenstvi (Inst. L,iv,1), které nelze vykofenit (/nst. 1,iv,4). NaSe pfirozena
religiozita dosvédcuje, ze Bih je Otec (Inst. 1,v,3), Ze svét je spravovan Bozi
prozietelnosti (/nst. 1,xvi,3), Ze nase vile neni zcela svobodna (Inst. I1,ii,3).
Ze specifické kiest'anské zkuSenosti vyvodil, Zze Pismo je Bozi slovo (/nst. 1,vii,5), Ze je
potieba dne odpocinku (/nst. 11,viii,32), ze Bih je vérny i v nestésti (Inst. 111,viii,3),

ze vira je vzdy smiSena s nevirou, ale nemiize byt nevirou pfemozena (Isnt. I11,ii,4 a

278 FILIPI, P., Hostina chudych, str.80

7 Veskeré odkazy do Calvinovy Institutio jsou ze souborného dila CALVINI, Joannis, Opera Selecta,
vol. [IT- V.

278 WHITE, James F., Protestan Worship, str.66

" GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.189

*% Tamtéz, str.190
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37). Vynosem tohoto semena naboZenstvi je bud’ idolatrie, nebo prava zboznost, o niz
Calvin piSe: ,,Pietatem voco coniunctam cum amore Dei reverentiam quam
beneficiorum eius notitia conciliat (Inst. 1,ii,1). Idolatrie je pravy opak zbozZnosti.
Stejn& jako u Zwingliho to je pfisuzovéni atributii Boha ¢emukoli stvorenému.”!

Calvin situaci ¢loveéka ve svété prirovnava k labyrintu. Boha lze poznat z fadu
stvofeného svéta, Ize na zakladé jeho stop ve stvoreni dospét az k nému samotnému,
ale nemtze vstoupit do pfimého vztahu s nim. Neni to mozné, protoZe to by Adam
musel zistat bezahonny (sov. Inst. Lii,1). V podminkach padlého Cloveéka nelze mit
pfirozeny vztah s Bohem. Clovék, ve fale$né snaze byt sam sebou, nechape Boha jako
pravy zdroj vSeho dobra. Zcela zapomnél na sebe jako na stvofeni, jez je imago Dei.
Clovek se Bohu odcizil a bloudi. Biih, aby piekonal propast mezi ¢lovékem a jim, se mu
dal poznat ve zjeveni. Proces Boziho zjeveni Calvin oznaCuje jako attemperatio,
tj. Ze nadpfirozeny Buih se ve svém zjeveni pfizplisobuje ¢lovéku tak, aby byl schopen
zjeveni piijmout.”® BoZi zjeveni ma dvoji vyznam. Zaprvé Bith se svobodn& rozhodl,
ze se svétu zjevi ve svém Synu. Zadruhé Syn, vtélené Bozi Slovo, se manifestuje
v opera Dei jako svédek a posel Bozi slavy.**

V otdzce autority Pisma zastaval nasledujici pojeti. Aby ¢lovek nebloudil, Bih
mu dal poznat svoji vili skrze Pismo. To ¢lovékovi pomaha nahlédnout na skute¢ny
stav svéta.”™ Plati, Ze (1) ,.a Deo esse Scipturam* (Inst. Lvii,5). (2) Je dokonalé Bozi
slovo zjevené¢ v nedokonalém lidském jazyce, o kterém vime, ze ,.certo certius
constituimus [...] hominum ministerio, ab ipsissimo Dei ore ad nos fluxisse*
(Inst. Lvii,5). (3) Jeho pravost je dosvédCovana vnitinim svédectvim Ducha svatého
(Inst. 1,vii,4).”® Toho Ducha, ktery inspiroval pisaie Starého a Nového zakona. Uelem
Pisma je ukazat, co je pro nas uzite¢né o Bohu védet. Je pro nase pouceni, proto fadna
theologie by nikdy neméla ptekrocit hranice Boziho zjeveni Pisma, které je métitkem
kazdé bohosluzby.”® Pouze poznani Boha a sebe sama ospravedliuje lidskou existenci.

Calvin, podobné¢ jako Luther, prohlasoval, ze Pismo je zakladem cirkve (Inst. 1,vii,2).

2! GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.190

2 GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.192; Toto BoZi attemperatio Calvin vysvétluje v
komentaii ke knize Ezechiel 9,3-4. V Inst. 1 xiii,1 piSe zase o accomodatio.

*% Tamtéz, str.192

*% Tamtéz, str.199

25 Atqui testimonium Spiritus omni ratione praestantius respondeo. Nam sicuti Deus solus de se idoneus
est testis in suo sermone: ita etiam non ante fidem reperiet sermi in hominum cordibus quam interiore
Spiritus testimonio obsigentur. Idem Spiritus qui per os Prephetaru loquutus est, in corda nostra peneret
necesse est, ut persuadeat fideliter protulise quod divinitus erat mandatum.

2% Calvinv theologicky ostrovtip se ukéazal v odpovédi na otazku ,.quid ante creatum mundum egisset
Deus*, kdyz napsal, Ze ,,fabricasse inferos curiosis* (Inst. Lxiv,1).
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Bih v touze byt ¢loveéku nablizku se sam stal ¢lovékem a vyjadtil svoji vuli
v Pismu. Pouze skrze tato oracula Dei smi Clovék dosdhnout pravého poznani Boha

jako Vykupitele a sebe jako toho, kdo je zachratiovan.*®’

4.2.1. Troji¢ni u¢eni

Ani Luther ani Zwingli nevénovali pfiliSnou pozornost uceni o svaté Trojici. Calvin

ale byl neustupnym obrancem této nauky. Zastaval klasické chapani tajemstvi Trojice:

»Nempe quum profitemur nos creder in unum Deum, sub Dei nomine intelligi
unicam et simplicem essentiam, in qua comprehendimus tres personas

vel hypostaseis.” (Inst. 1,xiii,20)

Vyvstava tu otdzka, zdali Calvin touto klasickou definici Trojice nezrazuje svij
biblicky princip theologie. Theologické pojmy jako persona, obola a vmootalc a Trinitas
v zasad¢ nejsou biblickymi pojmy. Jak zndmo, Calvin se po Bohu neptal quid Deus sit,
ale qualis Deus sit. Z tohoto stanoviska hajil ufeni o svaté¢ Trojici. Ta je
nepostradatelnou, protoze svéd¢i o bozstvi JezisSe Krista a o spase, kterou pro nés
vydobyl.™ Chapal a vykladal svatou Trojici predeviim soteriologicky. V polemice,
zejména s theologem Servetem (misil Syna a Ducha svatého se stvofenim) se snazil
uchovat Cisté biblickou zvést o verbum caro factum est (Inst. 1xiii,22). Proto ve své
Institutio umistil uceni o svaté Trojici do bohosluzebného kontextu, presnéji feceno
do kontextu kitu, ktery se ma konat ve jménu Otce, Syna a Ducha svatého.*®
Jeho rozliseni osob uvniti Trojice, které nazyval substitencies, neni jejich rozdélenim.
Je jeden Buh, ktery se nam zjevil jako Otec, Syn a Duch svat}'/.290 Utelem vyznani viry
ve svatou Trojici neznamend snahu o pochopeni a proniknuti do mysteria jejiho byti, ale

e < o . , oo . 291
je presvédcenim, Ze nelze micky stat pred tajemstvim Bozi pfitomnosti.

4.2.2. Kli¢ova témata v Calvinové bohosluzbé

Celou Calvinovu theologickou praci lze charakterizovat jako snahu

o autentickou spiritualitu, snahu o modus vivendi v Duchu svatém, ktery je zaloZen

7 GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.193
2% GEORGE, T., Theology of the Reformers, str. 200
*% Tamtéz, str.200
%0 Tamtéz, str.201
! Tamtéz, str.201
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na Bozim slové Zitém v kontextu cirkve v duchu hesla soli Deo gloria.*®* Dosud jsme
se ale nezminili o dilezitych tématech v bohosluzbé jako jsou vira (fides), pokani
(poenitentia), modlitba (oratio), tad (ordo) a cirkev (ecclesia). Calvin si bez nich

nedokazal ptedstavit nejen bohosluzbu jako takovou, ale i zivot kiest’ana viibec.

4.2.2.1. Vira

O vite pise: ,,Nunc iusta fidei definitio nobis constabit si dicamus esse divinae
erga nos benevolentie firmam certamque cognitionem, quae gratuitae in Christo
promissionis veritate fundata, per Spiritum sanctum et revelatur mentibus nostris
et cordibus obsignatur* (Inst. 111,11,7). Jistota v BoZzi shovivavost neni néco vrozeného.
Vira je nadpfirozeny dar Ducha svatého. Je jeho dilem (/nst. 111,i,4). Oznacenim viry,
jako znalosti (cognitio), neznamena redukci spasy na jakysi intelektualni vykon
gnostického razu. Znalost o Bohu je spojena s aktem viry, o kterém plati, ze cordis esse
magis quam cerebri, et affectus magis quam intelligentiae (Inst. 111,11,8).

Znalost viry je zivoucim védomim o Bohu a dvoji aspekt. Je dilem Boziho
Ducha a zaroveil lidskou odpovédi, kterou ti, jez byli Bohem vyvoleni, vstupuji

do nového zivota v Kristu (insitio in Christo).””

4.2.2.2. Pokani

Nasledkem viry je pokani: ,.lam quum utrunque nobis conferat Christus,
et utrunque fide consequamur, vitaes scilicet novitatem, et reconciliationem gratuitam *
(Inst. 111,111,1). Pokani je ,.esse veram ad Deum vitae nostrae conversionem, a sincero
serioque Dei timore profectam, quae carnis nostrae veterisque hominis mortificatione,
et spiritus vivificatione conset“(Isnt. 111,iii,5). To ma byt provazeno télesnym
umrtvovanim a duchovnim ozivovanim, které neni jednorazovou udalosti.
Je celozivotnim ukolem kfestana. Vyznani hiichd tvofi nedilnou soucast Calvinovy

bohosluzby.

4.2.2.3. Modlitba
Znazvu dvacaté kapitoly De Oratione, quae praecipuum est fidei exercitium,
et qua Dei beneficia quotidie percipimus treti knihy je zifejmé, ze modlitba je hlavim

projevem kiestanské viry. Jejim prostfednictvim mame kazdy den uzitek z Bozich

*2 Tamtéz, str.201
2% GEORGE, T., Theology of the Reformers, str. 225
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dober. Ptani Boha, abychom se modlili, neni jeho ptikaz. Modlitba je dilezita, protoze
pomaha v ristu a vzd&lavani se ve vite.”*

Calvin vyklada ¢tyti zékladni pravidla modlitby. Zaprvé mame se modlit uctive,
nebot’ stanout v Bozi pfitomnosti znamend byt hluboce pohnut pfed jeho majestatem
(Inst. 111,xx,5). Zadruhé modlitba ma byt upiimna a kajici (/nst. 111,xx,29). Musi vyvérat
de profundis cordi (srov. Z 130). Zatieti se musime vzdat kazdé davéry v sebe sama
a pokorné prosit za odpusténi. Ugelem kazdé modlitby je vzdavat Bohu &est a slavu.
Postoj modlitebnika ma byt nasledujici: ,,omni propriae gloriae cogitatione se abdicet,
omnem dignitatis opinionem exuat, omni denique sui fiducia decedat* (Inst. 111,xx,8).
Zactvrté se mame modlit s diveétivou nadé€ji: ,prostrati et subacti vera humilitate,
nihilominus certa spe exorandi ad orandum animemur (Inst. 111,xx,11). Zakladem
nadgje je adresat modlitby: milosrdny Otec, Buih utéchy, ke kterému se obracime skrze
JeziSe Krista, jeho Syna a naSeho Pana, v némz jsou potvrzeny a naplnény vSechny Bozi
prisliby a v Duchu svatém, ktery je naSim ulitelem v modlith&.”” Tato pravidla
o soukrom¢é modlitbé plati i v bohosluzebnych shromazdénich. Té&zist€ bohosluzby
se nachazi v modlitbach (srov. [Imst. II[,XX,29), proto hraji klicovou tulohu

v reformované bohosluzbé. Maji byt vedeny ve srozumitelném jazyce. Modlitbou je

i zpév zalmll a hymntl.

4.2.2.4. Rad

Kazeit a tad jsou Slachami (pro nervis) téla cirkve, které¢ ji drzi pevné
pohromad&.”®® Pronikaji organizaci celé cirkve. Calviniiv zijem o fad a formy
bohosluzebnych shromdzdéni souvisel s dirazem na posvéceni kiestanského Zivota.
Ohniskem posvéceného zivota kiestana je kazdé bohosluzebné shromazdéni
jako ecclesia visibilis. Vétici se v ném neshromazd’uji jen jako jednotlivei, ale i jako
clenové téhoz téla, ve kterém ,.eos benficia Deus confert, inter se mutuo comunicent™
(Inst. IV,1,3).

Aby vzijemna komunikace byla v cirkvi co nejlepsi, potiebuje dobré vedeni
a spravu. Cirkev potfebuje Gfad. Calvin rozliSoval urad ucitele, starSich (presbyteri),

s o ’ 297 Y'1v \ , N1 1o s xvr
jahna a pastora (duchovniho).””’ Utad ucitele se zakladal na vzdélavani véricich.

2% Tamtéz, str.228
2% GEORGE, T., Theology of the Reformers, str. 230
2% Tamtéz, str.235
7 Tamtéz, str.241
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Utad star$ich nechapal podle vékového uréeni, ale podle toho, kdo stoji v Gele
obce (R 12,8). Na zikladé verSe z1 Tm 5,17 rozlioval dvoji vyznam tfadu:
(1) oznaceni téch, kteti dustojné vedou kiestanskou obec a nejsou povinni zastavat urad
ucitele a (2) moudrych muzd, ktefi se spolu s pastory podileji na cirkevnich snémech,
uplatiuji disciplinu a rozhoduji v otazkach moralky srov (Imst. 1V,iii,8). Ufad
se zakladal pfedevsim na sluzbé potiebnym (dnes bychom to oznacili jako pastoracni
peci). %

Boziho Syna, §ifit kralovstvi Bozi, mit péci o spasu dusi a spravovat cirkev jako Bozi
dédictvi (Inst. IV,iii,1). Tento urad lze ziskat pouze ordinaci jako aktem pozehnani pred
Bohem a kiestanskou obci. K jeho vykonavani je potieba dart Ducha svatého.””
Autorita pastora tkvi v dobrém vzdélan v Pismu, aby mohl spravné vést bohosluzebné
shromazdéni. Musi byt schopen vykladat Pismo tak, aby pravdy Pisma byly pfistupné
kazdému posluchadi (srov. 2Tm 2,15).>% Zde se dostavame k wiloze kézani pastora. Mgl
by mit k tomu spravné vlohy a ucelem kazani mélo byt pfedevsim pouceni posluchace.
Kézani nemélo byt pouze pravovémé, ale praktické, aplikovatelné v Zivoté a naroéné.*!
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Pastor je tedy zodpoveédny za kazani, vedeni bohosluzeb a spravu obce zaroven.

4.2.2.5. Cirkev

S fadem je tuzce spojeno klicové téma bohosluzby - cirkev. Calvinovo pojeti
se formovalo v opozici s tehdy obrozujicimu se katolicismu a rozrustajiciho
se sektarstvi v fadach reformovanych cirkvi. Byl si védom, ze ne kazd¢ kiestanské
shromézdéni, které se oznacuje jako cirkev, cirkvi skute¢né je. Snazil o jasné urceni,
jak cirkev poznat (srov. Inst. IV,i,11). Znal klasické rozliSeni cirkve (sanctam ecclesiam
catholicam) a cenil si jeho vyznamu. Je to volani po jednot€, svatosti, obecnosti a po
apostolstvi kazdého kiestanského shromdzdéni, vnémz vystupuje tvar -cirkve
ve viditelné formé¢ (Imst. 1V,1,9). Skute¢né hmatatelné znaky pravé cirkve nachazel,

stejné jako Luther, v fadném kéazani evangelia a vysluhovéni svatosti.*”

% Tamtéz, str.240

2 Tamtéz, str.242

3% GEORGE, T., Theology of the Reformers, str. 242

391 Tamtéz, str.243

392 K tuloze, zodpovédnosti a vazenosti kazatele se Calvin obgirné vénuje v komentaiich k pastoralnim
epiStolam (1Tm, 2Tm a Tt).

3% BULLINGER, H., Das Zweite Helvetische Bekenntis, kap. XVII, str.60
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Calvinova eklesiologie ma dva poly: Bozi akt vyvoleni a (bohosluzebné)
shromazdéni cirkve. Ty patii neodmyslitelné k sobé a je mezi nimi neustalé napéti.
Cirkev je vystavena velkému nebezpeci, ze se v ni mohou rozsiftit faleSné nauky a tim ji
hrozi zanik. Byl si dobfe védom, Ze pozemska cirkev je corpus permixtum (srov. Mt
13,25-30), a proto jeho snahou nebylo dosahnou idealniho stavu neviditelné cirkve.**
Viditelna cirkev (ecclesia externa) ma byt pro kiest'ana matkou a skolou viry zaroven.
Matkou, protoZe se v ni kiestan rodi a je v ni opatrovavan. Skolou, protoze kiestan
v cirkvi vyrtsta a je v ni vyu¢ovan po vSechny dny svého zivota (/nst. IV,i,4). Cirkev
neni instituci, kterou Ize promovat jako jakoukoli jinou skolu. Jedinou myslitelnou

. - o 305
»promoci“ v ni je BoZzi soud.

4.2.3. Svata velere Pané

Matetsky charakter cirkve Calvin vidél v udileni jejich svatosti (svatého kitu
a vecCefe Pané€). Kiest je vstupem do cirkve a jejiho (bohosluzebného) zivota. Je
vitipenim do Krista (srov. R 11,17nn) a potvrzenim viry ve vyvoleni.’®® Jeho nauka
o svaté vecefi Pang, stoji mezi u¢enim Luthera a Zwingliho.

Pro Calvina (stejn¢ jako pro Zwingliho) byly svatosti symbola foederum (Inst.
IV xiv,6), které maji své predobrazy uz ve Starém zikoné (kiest v obfizce — srov.
Ko 2,11-15 a svatd veefe Pané v paschalnim hodu beranka — Mt 26,17nn par.).*”’
Charakteristické pro ,,svatosti Zidi a svétosti cirkve je, ze obsahuji Bozi piislib
a ptikaz k jejich vykonavani. O vztahu homilie a svatosti plati, ze jsou proklamaci t¢hoz
evangelia, ale riznym zplisobem.Svatost je verbum visibilis (srov. Inst. IV xiv,6), které
doplnuje slovo slySené. Hmatatelnym zplisobem uskutecniuje to, co bylo vysloveno.
Sova ustanoveni a vlastni akt svatosti proto tvofi jednotu. Jedno bez druhého neni
svatosti. Tedy v okamziku, kdy pristoupi slova ustanoveni svatosti k aktu
odpovidajicimu slovim ustanoveni svatosti, déje se svatost Kristem zaloZena
a piikazana skrze ptisobeni Ducha svatého a pfijimana ve vite.

Svatd vecete Pané jako verbum visibilis je pro Calvina aktem Boziho
sebepfizptisobeni se k nedokonalym lidskym schopnostem rozpoznat Bozi jedndni

(attemperatio). Zwingli ale popisoval svatou vecefi Pané jako uzdu k ukaznéni

3% GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.238

395 Tamtéz, str.238

3% GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.239; Barth tento postoj nazyva kognitivni
sakramentalizmus. (BARTH, Karl, Church Dogmatics, 1V 4, str.130)

397 BULLINGER, H., Das Zweite Helvetische Bekenntis, kap.XIX, str.76
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smyslovych potieb clovéka. Vysvétloval, Ze ve slové svatosti slySime Bozi hlas,
spole¢n¢ prolévame krev a lameme télo Pané po zplsobu chleba a vina. Slouzi
k utvrzeni nagich smysld pro dilo viry.*”® Calvin, Pismo - slovo BoZi oznatoval
ve vztahu k dokonalé Bozi fe¢i Boha za jakési détské zvatlani (Inst. Ixiii,1).**” Jsme
télesni, a proto nas Buh instruuje vécmi tohoto svéta s ohledem na nase nedokonalé
schopnosti (Inst. IV xiv,6).>'° Svata ve&ete pasobi nejen na sluch, ale i na ostatni nase
smysly (Inst. 1V, xiv,6). Protoze Clovék neni schopen ve své narusené ptirozenosti
dokonale poznat Boha, jsou tu svatosti, které vydavaji svédectvi o dobré Bozi vuli
a lasky viici nam 1épe nez pouhé slovo (Inst. IV xiv,6). Zvlastni diraz kladl na hlasité
a srozumitelné vytéené slovo pfi vysluhovani svatosti (srov. Inst. IV,xvii,39).

K otazce svaté vecete jako opakované Kristovy obéti se (nejen) Calvin vyjadril
jednoznacn€ zaporné. Funkce svaté vecefe Pan¢ je nabizeni a piedkladani Krista
(Inst. IV, xiv, 17)>'""  Jeji slaveni neni opakovanim Kristovy ob&ti. Je jejim
zptitomnénim. V jistém smyslu se obét’ pii svaté vecetfi Pané preci jen déje. Jsou to
obéti chval a dikivzdéani, které Bohu dluzime a nabizime (/nst. IV, xviii,13). Dopliime
jen, Ze chléb a vino byly pro Zwingliho znamenim  usmifeni mezi Bohem
a &lovekem.’"?

Calvin souhlasil s Zwinglim, ze Kristus je té€lesn¢ pfitomen na pravici Bozi,
a proto neni mozné, aby byl zaroven ptitomen ve chlebu a viné (/nst. 1V, xvii,12).
Souhlasil i s Lutherem, ze svatd vecefe Pan¢ neni jen jakymsi prazdnym symbolem,
ale je prostfedkem skute¢né ucasti na téle Kristové (Inst. IV,xviil0-11) a pfijimanim
uzitku spasy. Jeji dilleZitou soucasti je i pfiprava na ni - obdobi sebezpytovani. Otazkou
je, jak mtize Kristus sedét na pravici Otce a zaroven byt pfitomen pfi svaté veceii Pane?
Zde se ukazuje theologicky ostrovtip Jean Calvina. To, ze Kristus sedi na pravici Bozi,
ale neznamend, Ze pfi svaté velefi neni skuteéné piitomen. U¢innym faktorem je Duch
svaty. Otazkou neni, kde je Kristus, ale jak se nds Buh dotyka a davd nam podil

na Kristu. Buh tak ¢ini zcela svobodné Duchem svatym, ktery je poutem jednoty Otce

% BROMILEY, Geoffrey W., heslo: Lord’s Supper, in Encyclopedia of the Reformed Faith, str.225

3% Calvin se pta: “Quis enim vel parum ingenious non intelligit Deum ita nobiscum, ceu nutrices solent
cum infantibus, qudammodo balbutire? Proinde tales logendi formae non tam ad liquidum exprimunt
qualis sit Deus, quam eus notitiam tenuitati nostrae accommodant”.

*19 Calvin pise: ,,Sacramenta igitur exercitia sunt quae certiorem verbi Dei fidem faciun: et quia carnales
sumus, sub rebus carnalibus exhibentur: ut ita pro traditatis nostrae captu nos erudiant, et, perinde ac
pueros paedagogi manu ducant “.

3 Calvin pise: ,,Quamobrem fixum maneat, non esse alias Sacramentorum quam verbi Dei partes: quae
sunt offere nobis ac proponere Christum, et in eo caelestis gratiae®.

312 BROMILEY, Geoffrey W., heslo: Lord’s Supper, in Encyclopedia of the Reformed Faith, str.225

57



313 . oy . . .
Calvin o Duchu svatém piSe: ,,Spiritus sanctus (quem non omnibus promiscue

a Syna.
Sacramenta advenunt, sed quem Dominus peculiariter suis confert) is set qui Dei
gratias secum affert, qui dat Sacramentis in nobis locum, qui efficit ut fructificent (Inst.
IV, xiv,17) a shrnuje: ,,Quod ergo menst nostra non comprehendit, concipiat fides,
Spiritum vere unire quae locis disiuncta sunt” (Inst. IV xvii,10). Bystrym vyvazenim
mezi pojetim Luthera a Zwingliho Calvin ukazal, Ze svatd veCefe Pan¢ neni jen

314 ani jen zalezitosti viry (Zwingli), nybrz je zaloZeno

objektivnim dénim (Luther),
na svobodném Bozim rozhodnuti v pisobeni Ducha svatého.”" Calvin v uéeni o svaté
veceti Pané po vzoru cirkevnich otcli zdiiraznil jeji troji¢ni aspekt s pneumatologickym
vysvétlenim.

Polozme si otazku: Jaky je uzitek ze svaté vecete Pan€? Podle Zwingliho nas
odkazuje k historicité Kristova ukiizovani a vzkiiSeni. Zivly vylucuji jakékoli falesné
spiritualizovani svaté vecete. Svédectvi, ze verbum caro factum est (J 1,14), viru
vyZivuje a rozmnoiuje.316 I u Calvina je ucinek svaté vecCefe popisovan podobné.
Ta Clovéka ve vife podporuje (sustinent), jeho viru vyzivuje (alunt), potvrzuje
(confirmant) a rozmnozuje (adaugent) (Inst. 1V xiv,7). Jednota s Kristem je pak pravé
ovoce této svatosti (Inst. IV,xvii,Z)317 a plati, ze svatosti Christum Sacramentorum
omnium materiam substantiam esse (Inst. 1V, xiv,16). Jakakoli odlisnost u stolu Pané
mizi. Mladi, stafi, ¢erni, zluti a bili, muzi, Zeny a déti, bohati i chudi, chytfi i hloupi a
dalsi jsou pfi pfijimani jedno s Kristem a v Kristu (srov. R 12,5; 1K 10,17; Ga 3,29;
Ef2,14 aj.).

V otazce o uceni o svaté veCefi Pané reformatofi odmitli transsubstanciacni
uéeni. S nim se tzce poji nauka o automatické u¢innosti. Clovék piijimal budto fadng,
tj. ke své spase, nebo nehodné (napt. ve stavu smrtelného hfichu), tj. ke svému

odsouzeni.’'®

Calvin, ani ostatni reformatofi, s odsouzenim transsubstanciace,
svatostnou ucinnost jako takovou neodsoudili. Odsoudili pouze uceni o automatické

ucinnosti. Psal-li Calvin o fadném vysluhovani, minil tim ucinnou jednotu s Kristem,

313 FILIPI, P., Hostina chudych, str.85

314 Tutherova vytka na ztratu objektivity svaté velefe Pan& ale nebyla spravedliva. Zwingli o této
objektivité védel, kdyz svata vecefe Pané byla ,,znamenim* odkazujicim ke Golgoté, nikoli k procestim
lidského nitra a zboznosti. (Tamtéz, str.84)

315 Srov. FILIPL, P., Hostina chudych, str.85

31 BROMILEY, Geoffrey W., heslo: Lord’s Supper, in Encyclopedia of the Reformed Faith, str.226

37 -Magnum vero fiduciae ac suavitatis fructum ex hoc sacramento colligere possunt piae animae, quod
testimonium habent in unum corpus nos cum Christo coaluisse, ut quicquid ipsius est, nostrum vocare
liceat™.

1% Tamtéz, str.227
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pokud byla pfi vysluhovani ¥adné& vyttena slova ustanoveni (Inst. IV,xvii,39)*"’

a pokud
bylo vysluhovano v moci vnitini milosti Ducha svatého (interiorem Spiritus graciam)
(Inst. IV xiv,17). A protoze lidska vira je slaba, potiebuje byt posilovana. Svatd veceie

Pang¢ je pro ni jako 1ékem (aegros ad medicinum) (Inst. IV ,xvii,42).

5.  Shrnuti a doplnéni

Svycarsti reformatofi kladli velky diraz na autoritu Pisma. Jejich theologie tim byla
silné ovlivnéna. Nebyla vsak pouze biblickou theologii. Jak Calvin tak i Zwingli byli
predstaviteli theologia gloriae. Cilem a smyslem theologie ma byt pfedevSim oslava
jediného a svatého Boha. Ten byl pro n¢ Panem svéta, suverénem déjin a garantem
zjeveni a moralnich hodnot. Lidskou historii chéapali jako misto pro uskutecfiovani Bozi
vile a ucelem Zivota Cloveéka bylo jeji napliiovani. Calvinovo theocentrické pojeti je
charakterizovano jako theologie Trojjediného Boha se soteriologickym dirazem.’*
S tim se poji otdzka spasy lidské duse, kterd ma byt podiizena vyhradné slavé Bozi.

Ani Calvin ani Zwingli neméli zdjem vytvofit novou kiestanskou theologii. Svou
viru vyjadrovali v jazyce a stylu své doby. Proto je reformovand theologie v jadru

theologii obecn& kiestanskou. Lisi se pouze tim, jak je d&lana:**'

1. je podiizena autorité¢ Pisma jako pravého Boziho slova, tj. Pismo je jeji normou,

2. ma vzdy objasnovat lidskou nabozenskou zkuSenost, kterd ale neni vzdy
spolehliva; lidskd zkuSenost je ambivalentni, nebot se déje v podminkach
hiichu, a proto vyzaduje stfizlivé posouzeni; to, ze Bozi zjeveni piekracuje
lidskou zkusenost (viz Calvinovo attemperatio ¢i accomodatio), neznamena,
ze zjeveni a zkuSenost stoji v protikladu; reformovana theologie se neomezuje
na vyklad lidské zkuSenosti, ani ji neobchazi,

3. ucelem theologie (bohosluzby) je oslava Boha a spasa duse; ma utvaret zivot
¢loveka a jeho spolecnost; je zaméfena na prakticka témata kiest’anského Zivota;
jejim velkym diirazem je etika a moralni jednani,

4. reformovand theologie je charakteristickd svoji jasnosti a zietelnosti, neni

spekulativni.

319 . . . . .. . . .
»Quaecunque enim ex Coena nobis provenit utilitas, verbum re quirit;, sive in fide confirnandi

ad officium, praedicatione opus est.
320 LEITH, John H., heslo: Reformed Theology, in Encyclopedia of the Reformed Faith, str. 368
2! Tamtéz, str.368
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Theologickou tradici, vzeSlou zcurySské a Zenevské reformace, mizeme
charakterizovat i dal$im zptisobem, podle jejitho ostrého rozliSeni mezi Stvofitelem
a stvofenim (Zwingli). Pojeti Boha a svéta se odrazilo v christologii, v uceni
o svatostech a v eklesiologii.*** Reformovana theologie je charakteristicka svym
dirazem na Bozi prozietelnost. Bozi jednani vzdy predchazi jednani lidské (Zwingli,
Calvin). DalSim jejim rysem je silny christologicky diraz (diraz na Boha-Stvofitele
jako Boha-Vykupitele; Calvin). Z toho vyplyva, Ze stvofeni a spasa spolu uzce souvisi.
Zaroven nelze fici, ze spasa je néco vic nez stvoreni, nebo ze spasa je jeho dovrSenim.
Spasa stvofeni proméiiuje.’ Dal§im rysem je ostré odmitani zamény a odd&lovani
Evangelia od Zakona. Evangelium tkvi v Zakon¢ a Zikon v Evangeliu. Bozi
milosrdenstvi, Bozi moc, posvéceni a ospravedlnéni milosti z viry, nemohou byt
od sebe odd&lovany ani navzajem zaméiovany.*>* Reformovanou theologii Ize nejlépe
pochopit v terminech Bozi slavy a lidského vykoupeni.

V otazce svaté vecete Pané zdliraznéme a dopliime toto. Jako verbum visibilis
vyzaduje tadné vysluhovani ve srozumitelném jazyku a zfetelny ukon svatosti.
Prekombinovany obfad vyznam svatosti spiSe zakryva, neZ objasiiuje. Svatd vecefe
Pané jako vecete, nikoli obét cirkve, zve kazdého kiestana ke stolu Pané€, nikoli
k oltafi. Zivly jsou nezbytnou soudasti svatosti. Jejich adorace a procesi s nimi je
reformované bohosluzbé cizi. Nezbytnou soucasti svatosti jsou jeji slova ustanoveni.
Modlitba, diktivzdéani, zpév hymni ¢i zalmt, spolecné vyznani viry a hiicht také patii
k fadnému Vysluhovélni.325

Zwingli chtél zavést v Curychu ctvrtletni vysluhovani, ale neuspél. Také Calvin
v Zenevé se svym pozadavkem tydenniho vysluhovani (Inst. 1V, xvii,13) nebyl
neuspeésny. Skutecnost, Ze je to predevsim Kristus, pravy kn€z a ucitel viry, zjehoz
rukou pfijimame svatost, neznamend, Ze hodnota svatosti zavisi na (moralni) kvalité
pastora. Garantem svatosti je jeji Autor - Jezi§ Kristus. Vira je nutnd pro ucinnost
svatosti (Zwingli, Calvin). Kazdy komunikant by m¢l zpytovat své svédomi, nez k ni
pfistoupi. Lidé, u nichz je zjevné, Ze nemaji snahu litovat svych hiicht a ¢init napravu,
by neméli byt k piijimani pozvani.’*® Kristus, ktery nabizi sam sebe, se nabizi k nasi

spase, nikoli k zavrzeni. Svata vecCefe Pané¢ byla ustanovena s poZehnanim

322 Tamtéz, str. 368

323 Tamtéz, str.369.

324 LEITH, John H., heslo: Reformed Theology, in Encyclopedia of the Reformed Faith, str.369

2 BROMILEY, Geoffrey W., heslo: Lord’s Supper, in Encyclopedia of the Reformed Faith, str.228
32 Tamtéz, str.228
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a dikiivzdanim, ne se slovy soudu a odsouzeni (srov. Mt 26,26-29par.). Zavrzeni
neprameni znehodného pfijimani, ale zpohrdani svatosti (Imst. IV,xvii,33; srov.
Mt 12,23-32).

Dusledky popsanych theologickych postojii se ukazuji v rysu a charaktristice
bohosluzby. Zaprvé veskera bohosluzebna praxe ma byt podlozena Pismem v duchu
hesla, co neni v Pismu ptikazano, je zakazano™ na zaklad® svédectvi Ducha svatého.
Uméni, estetika a krasa jsou podiizeny theologické srozumitelnosti. NejdulezitéjSim je
sestupovani Boha k nam jako Otce Syna - JezisSe Krista v Duchu svatém. Prava
bohosluzba neméa byt utvaifena podle lidskych piedstav, ale na zakladé Boziho
zjeveni.*”® Zadruhé ma byt srozumitelna (srov. lingua sine animo summopere Deo
displiceat; Inst. 111,xx,33). Vysluhovani svatosti se ma dit v kontextu kdzani a v duchu
pouceni. Cela bohosuzba, jeji symbolika a provadéni svatosti ma byt zietelna (srov.
Inst. 1V xiv,3-4). Hudba v bohosluzbé je vnimdna dvojim zplisobem. Neni dilezitd
(Zwingli, Farel), nebo je a méd byt usmérnéna tak, aby byla pfiméfenym zplisobem
vaznam, distojna, podporovala ucinek slova (kazani) a srozumitelnosti bohosluzby
(Calvin).>* Ta ma byt usporddana tak, aby odpovidala trovni a schopnostem
shroméazdéni a tim co nejlépe vedla k pouceni ve vite.”*® Zadtvrté ma byt prosta
a neokazala. Proto jeji obfad ma byt spory, snadny k vykonavani, diistojny a jasny (/nst.
IV,x,14)." Kiest i slaveni svaté velefe Pand se ma obejit bez vii teatralnosti
a pompéznosti, ktera mate vétici lid (Inst. IV,xv,19 a IV,XVii,43).3 32 Utinkem
bohosluzby by méla byt rostouci laska, divéra v Boha a ohleduplnost vici bliznimu.***

Reformovana bohosluzba je pojimana jako vdécna odpovéd’ vykoupeného lidu a oslava

327 Na zékladé této biblické kritiky nepovazoval Calvin za dillezité ¢as ani den bohosluzby (/nst. 111,xx,29
a II,vii,33-34). Barva vina (Inst. IV,vii,43), klekani pfi modlitbé, které schavloval, povazoval za predmét
volby, pokud by to poslouzilo lepsi (bohosluzebné) osvété veticich (Inst. 1V ,x,30).

381 EITH, J.H., Introduction to the Reformed Tradition, str.175

3 1 EITH, J.H., Introduction to the Reformed Tradition, str.177

339 Calvin kladl velky diiraz na u¢itelsky tfad v cirkvi. Katecheticka vyuka predchazela prvnimu ptijiméani
(konfirmaci). Pismo bylo vykladano na vefejnych piednaskach a clenové cirkve byli vzdélavani
ve svobodnych umeénich, aby rozuméli nejenom Pismu, ale i Bozimu dilu ve svété (Inst. 1,v,2).

3L 1...]1 Proinde modus ut retineatur, illam in numero paucitatem, in abservatione facitatem,
in significatione dignitatem quae etiam claritate constat, retinere necesse est*.

32 Calvin k otazce kitu pise: ,,Quanto igitur satius erat, omissis theatricis pompis, quae simplicium
oculos prestringunt, et mente hebetant a k otazce svaté vecefe Pan¢ piSe: ,,Omnes obiuro, qui vel levi
aliquo pietatis studio tanguntur, annon evidenter perspiciant, et quanto praeclarius Dei gloria hic
respendeat, et quanto affluentior spiritualis consolationis suavitas ad fideles redeat, quam in istis frigidis
et histrionicis nugis, quae nullum allium usum afferunt nisi ut stupentis populi sensum fallant. *

333 LEITH, John H., Introduction to the Reformed Tradition, str.176
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svattho Boha, jehoz spasa je pro clovéka nezaslouZzenym darem. Na zavér kratce

o « v c 1 v o 334
zdraznéme pét charakteristickych rozmért:

1. kérigmaticka dimenze: Jezis Kristus na zemi kazal evangelium o kralovstvi
Bozim a cirkev v tomto jeho kazani pokracuje; kazani evangelia je bohosluzbou,
protoze velebi Bozi fad a svéd¢i o Bozi svrchovanosti; zpév Zalmt a cirkevnich
pisni vydévaji svédectvi o svrchovaném Bohu,

2. epikleticka dimenze: ukazuje se tam, kde je Bith oslovovan a volan, tj. pti kazdé
modlitbé; jako ve Starém zdkon¢ se nesmélo zneuzivat Bozi jméno (viz
Dekalog), v Novém zakong bylo dillezité BoZzi jméno svétit (viz modlitbu Pang);
proto reformovana bohosluzba klade zvlastni diraz na pokorné osloveni Boha
hned v jejim Gvodu (Calvin); dulezité je osloveni Boha jako Otce a prosba
0 Ducha svatého pred ¢tenim z Pisma, kazanim a ve slaveni Kristovych svatosti,

3. proféticka dimenze: je volani po Bozi slavé a spravedlnosti, jez je tézko
rozliSitelna mezi nasilim a nespravedlnosti svéta; Bozi slava se nejvice ukazuje
ve spoleCenstvi, které Boha oslavuje s védomim jeho svatosti a pozadavku
po spravedlnosti (srv. Mi 6,6-8; Am 5,21-24; Iz 6,3-8 aj.); bohosluzba jako
oslava Bozi slavy vede k pokofe a vzajemné sluzbé lasky (srv. Mt 22,36-39; R
12); jeji dulezitou soucasti je sbirka - dar almuzny a sluzba potiebnym,

4. mudroslovnda dimenze: moudrost tkvi v Bozim slové - Pismu, jeho studiu,
v rozjimani nad nim (srv Z 1,1-3), v znalosti, vyu¢ovani, kdzani a piedevsim
v dodrZzovani piikazli vném zapsanych (srv. Dt 4,6; 17,19 aj.); Bih ma
v moudrosti zalibeni (Pt 8,30); je velkou moudrosti védét o Bozim tajemstvi
vtéleni Boziho Slova - Syna (J 1,14-18; 1K 2,9 aj.); mudroslovna dimenze
pomaha plné€ pochopit diilezitost homilie v reformované bohosluzbg,

5. dimenze Bozi smlouvy: v reformatnim chapani bylo starozdkonni svédectvi
o smluvnim vztahu mezi Bohem a jeho lidem brano vazné zejména v otazce
svatosti (srov. Ex 24, kde jsou ctena slova smlouvy, lid ptisahd vérnost
a zavazek je stvrzen pokropenim krvi a spolecny hodem); svata vecete Pan¢ je
novou smlouvou zpeceténou Kristovou krvi (1K 11,25); kiest je znamenim Bozi
smlouvy, stejné jako je u obfizky Zidd a je piisahou viry Panu a Veliteli Jezisi

Kristu (Zwingli).**

3 OLD, Hughes O., heslo: Worship, in Encyclopedia of the Reformed Faith, str.410-411
335 Srov. GEORGE, T., Theology of the Reformers, str.140
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6. Bohosluzba slova jako specifikum reformace.

V uvodu jsme ,,Bozi slovo* rozlisili na stvofitelské slovo Boha, na JeziSe Krista -
vtélené Bozi Slovo, na Pismo - zapsané Bozi slovo a na homilii (kdzani slova
Boziho).”*® Slovem Bozim proto rozumime vtélené, zapsané a zvéstované slovo. ,,Bozi
slovo® ma také vyznam osloveni. To piedpoklada Bozi svobodné zjeveni cloveéku
na jedné stran¢ a lidské pfijeti tohoto zjeveni na strané druhé. Osloveni pisobi zménu
na obou stranach (viz ptib¢h proroka Jonase) a z Bozi strany zahrnuje dvoji. Vili ucinit
se zjevnym &loveku a snahu vyvolat lidskou odpovéd na toto sebeodhaleni.””’” Pojem
,Bozi slovo® nam odkryva kiestanskou bohosluzbu jako dialog, jehoZ inicidtorem je
sam Buh. Kontextem kazdé pravovérné bohosluzby je svédectvi, Ze je to trojjediny Bih,
ktery vede bohosluzbu a je v ni oslovovan a oslavovan shromazdénim véticich.

Ukazme nyni, jak se tyto tfi vyznamy slova Boziho od sebe li§i a co maji
spole¢ného. Pojem ,,zjeveni“ neodliSujeme od Jezise Krista a od jeho usmitujici obéti
na kfizi. ,,Zjeveni®, ,Jezi§ Kristus* a ,,usmifeni” jsou pro synonyma. Rici Hzjeveni®
znamena fici jednim dechem, Ze ,,slovo se stalo té¢lem™ (J 1,14).3 3% Moc Boziho slova
se stala v JeziSovi a jeho zazracich doslova viditelnou a hmatatelnou. Jeho slova a ¢iny
ztélesiuji zvest o spase Cloveka (srov. Ko 1,19,20; 1Te 2,13). Kristus sam je to pravé
a v&&né Slovo Bozi - Evangelium spasy (srov. J 14,6).>*

Vztah JeziSe Krista - vtéleného Slova Boziho a Pisma je komplementarni. Pismo
sveédci o Bozim sebezjeveni v Jezisi Kristu. (R 10,4; 2K 1,20; 5,19).3 40 pismo jako slovo
Bozi je pokracovanim v Bozim dile a svéd¢i o svém nekoneéném zdroji (Zwingli; srov.
1z 55,11). Jeho moc vychazi ze svédectvi téch, kdo pfijali Bozi osloveni a ¢iny ve vife
piimo od Boha (Calvin, Inst. 1,vi,2). Proto svédectvi biblického kanonu pfipojuje cirkev
do tady prorokii a apostold a umoziuje ji, aby byla oslovovana tim samym Bozim
slovem, jakym byli oslovovani jeji predchiidci.®*! Vérohodnost Pisma spo&iva v tom, Ze
Bih skrze néj kazdého oslovuje a Duch svaty vydava niterné svédectvi o jeho

pravdivosti (ab arcano testimonio Spiritus; Calvin, Inst. 1,vii,4).

3¢ NOREN, Carol M., kap.: The Word of God in Worship: Preaching in Relationship to Liturgy, in:
The Study of Liturgy, str.32

337 Tamté, str.32

338 Barth pie: ,Revelation in fact does not differ from the person of Jesus Christ nor from the
reconciliation accomplished in Him, To say revelation is to say The Word become flesh. (BARTH, Karl,
Church Dogmatics, 1/1,1, str.119)

3% NOREN, Carol M., kap.: The Word of God in Worship: Preaching in Relationship to Liturgy, in:
The Study of Liturgy, str.33

0 Tamtéz, str.33

* Tamtéz, str.33
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Hodnota kazani jako slova Boziho ma svlj zéaklad v JeziSové vyroku, kdyz ftika:
»Kdo slysi vas, slysi mne, a kdo odmitd vas, odmita mne. Kdo odmita mne, odmita
toho, ktery m& poslal (Lk 10,16).*** Kazéani vychazi z Pisma, jehoZ fundamentem je
vt&lené Slovo - Jezi§ Kristus.** Kézani je lidskym vytvorem. Nesmime ale zapomenout
na jeho zvlastnosti. Evangelium proklamuje, povolava ke sluzb¢, zve do spoleCenstvi

o 344

véticich s Kristem a nabadé k dodrZzovani Bozich ptikazi.”™ V tomto smyslu neni jen

lidskym vytvorem. Lidskou odpovédi na Bozi slovo v kdzani ma byt spolecné vyznani
viry 34

Pojem ,,slovo Bozi“ pouzivame, abychom ukézali, Ze ta cast bohosluzby, ve které
se Cte Pismo a kaze, ma svlj zdroj a stfed v JeziSi Kristu a manifestuje Bozi zamér

< x st xwr e 1 34
vyvolat odpovéd’ ve shromazdéni véticich.>*

6.1. ,,s“lovo jako stired bohosluzby

Kofteny bohosluzby slova nachdzime uz ve Starém zakoné. Vetejné piedcitani Tory
a jeji vyklad ve shromazdéni se stal dalezitym rysem néabozenského zivota Izraelct
v poexilni dob¢ (Neh 8). S tim tizce i souvisi synagogalni tradice, kde vetejné predcitani
Tory a jeji vyklad se stal soucCasti sobotnich bohosluzebnych shromazdénich (Lk 4,14-
21).**’ Rana cirkev pievzala tento model a adaptovala si ho v tomto duchu: (1) zahéjeni
pozdravem celebranta a odpovéd’ shromazdéni, (2) Cteni, (3) zalm nebo jina duchovni
pisen, (3) jedno nebo vice dalSich cteni, (4) kazani, (5) propusténi téch, kdo nejsou
¢leny cirkve, (6) modlitby, (7) propusténi ¢i pozehnani véticich. Jeji prvni ¢ast az do
konce kazani byla véfejnym shromazdénim, meéla prevazné didakticky charakter

P4

a chybély v ni modlitby. Druha ¢ast bohosluzby slova s modlitbami byla ur¢ena jen pro

**2 NOREN, Carol M., kap.: The Word of God in Worship: Preaching in Relationship to Liturgy, in:
The Study of Liturgy, str.33

** Tamtéz, str.34

** Barth pise: ,,Preaching does not reflect, reason, dispute, or academically instruct. It proclaims,
summons, invites, and commands®. (BARTH, Karl, Church Dogmatics, 1V, 3, 2, str. 869)

3% Barth pise: ,,Indeed, it cannot really be this unless it is first the confession of the community, in which
the human response to the Word of God is the common word of all, and the muta consolatio fratrum does
not take place in a corner between individuals but is the objective and obligatory work of all to all.
This common response in the common hearing of the Word of God, the confession commonly spoken and
received in the renewal of the common knowledge, is the first element in the public worship
of Christians. It may include the common recitation of a creed. (BARTH, Karl, Church Dogmatics, 1V,2,
str.700)

6 NOREN, Carol M., kap.: The Word of God in Worship: Preaching in Relationship to Liturgy, in:
The Study of Liturgy, str.34

T BRATCHER, D., Word and Table Reflections on a Theology of Worship, [www]
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&leny cirkve.’*® Ve Skutcich apostolskych mame ale svédectvi, Ze sluzba slova byla
konana spolu se slavenim svaté vecefe Pané (Sk 20,7nn). Zda se, Ze bohosluzba slova
existovala samostan& vedle jeji svatostné varianty.**

Myslenka rané kiestanské bohosluzby slova nachazi svou odezvu v reformovanych
cirkvich hned nékolikerym zpiisobem. Zaprvé kazani je tézist€ém bohosluzebného
shromazdéni, kde vie ostatni je podfizenovjeho prospéch.®”® Prikladem je
tzv. ,,sendvicovy model“. V ném mohou obdobi kiestanského roku, vybér textl,
a organizace shromazdéni byt utvareny tviréim zptisobem. Bohosluzba vsak zpravidla
nevytvari smysluplny celek. Kazani, po kterém bezprostfedné nasleduje zavérecna pisen
a pozehnani, je oddéleno od ¢teni z Pisma. Zdaraziiovan je piredevsim jeho proféticky
aspekt. Bohosluzba je vedena zptisobem ,,one man show*, kdy kazatel takika svévolné
organizuje jeji jednotlivé Casti zpravidla bez ohledu na obdobi kiest'anského roku
asituaci ve shromazdéni. Ten neni respektovan pro svd duchovni obdarovani,
ale z prostého faktu, ze jej takto shromazdéni vnimd. Z kazani se stava spise exhibi¢ni
vystoupenim jednotlivce, nez svédectvi viry celého shromazdéni. Téma kazani zavisi
zcela na vybéru kazatele.””!

Organizace této bohosluzby se ukazuje i v pojeti prostoru. Kazatelna stoji ve stiedu
mistnosti a stil Pané ¢i kititelnice jsou zpravidla umistény (pokud vibec) nékde
stranou. Pro ospravedlnéni tohoto pojeti slouzi argument, ze kdzani ma také svatosny
charakter. Tento postoj vSak prameni zignorance zakladnich pravidel kiestanské
bohosluzby a neucty ke svatostem. Proménlivost bohosluzebného potradu, kde slovo
(kédzani) hraje centralni roli, zamlCuje trinitarni, eschatologické a doxologické rysy
kiestanské bohosluzby.*** Paradoxem je to, Ze v naprosté flexibilnosti viech jejich &asti
je nejenze zcela ignorovan vztah homilie a bohosluzebného potradu, ale také i samo

kazéani prestava byt nejdilezit&jsi casti.’

**¥ NOREN, Carol M., kap.: The Word of God in Worship: Preaching in Relationship to Liturgy, in:
The Study of Liturgy, str.43

* Tamtéz, str.43

30 BRATCHER, D., Word and Table Reflections on a Theology of Worship, [www]

33! Biblickym vzorem pro tento typ bohosluzby nékdy slouzi Sesta kapitola z knihy proroka Izaiase,
kde vv.1-4 znamenaji bozské zjeveni véficim, v.5 pokani a vyznani nehodnosti pfijmout toto zjeveni,
vv. 6-8 pak znamenaji ujisténi o o€isténi od hfichii a odpusténi, v.8 nové prijeti slova Boziho a v.8b
lidskou odpovéd’. Kézani zde ma funkci vyjasnit a interpretovat BoZi zjeveni v Pismu tak, aby vétici byli
oddani a vydavali svédectvi. (NOREN, Carol M., kap.: The Word of God in Worship: Preaching
in Relationship to Liturgy, in: The Study of Liturgy, str.45)

2 Tamtéz, str.44

% Tamtéz, str.45
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Dalsim zpiisobem pojeti bohosluzby slova je diraz na svédectvi o Bohu v Jezisi
Kristu a Bozi milosti, ktera ptichazi jak prosttednictvim kazani, tak i ¢tenim z Pisma,
které je zakladem kazani. Theologickym ptredpokladem je chapani slova jako prostiedku
milosti. Nastrojem Boziho dila ve svété je slovo (Pismo a kazani). To je slovem
vzkiiSené¢ho a zivého Pana, je feCi evangelia Jezise Krista.*** Ohniskem bohosluzby
se stava vefejné predCitani Pisma a jeho vyklad. Piedsedajici je vice duchovnim, nez
pouhym kazatelem ¢i leadrem shromazdéni. Jeho tukolem je vést shromazdéni
k vyslechnuti svédectvi o Bohu obsazeném v Pismu a vyzvat jej ke svédectvi jako
aktivni manifestaci Bozi milosti.*>

Aby svédectvi Pisma a jeho vyklad byly co nejucinnéjsi, je tfeba pouzivat pecliveé
vybranych a sefazenych textl. Vhodnym feSenim je lekcionaf. Je strukturovan tak,
aby pokryl §ifi biblického svédectvi po cely cirkevni rok. Proto je v reformovanych
cirkvich pouzivan The Revised Common Lectionary.”*® Pouzivani lekcionafe ma nékolik
vyhod. Zaprvé ukaziuje kazatele ve vybéru textl a strukturovani jednotlivych c¢teni.
Zadruh¢ sefazeni biblickych ¢teni 1épe vyjadiuje Siti zvesti Pisma (zalm, Stary zakon,
Evangelium a epistola). Zatfeti struktura jednotlivych ¢teni v prubéhu cirkevniho roku
lépe ukazuje smysl dé&jin spasy. Zactvrté téma kazani neni vybirano podle libosti
kazatele. Pismo samo vyvstava jako autoritativni slovo Bozi. Nepodléhd osob¢
kazatele.*>’

Bohosluzba slova ma navzdory svym nedostatkim dvé nesporné vyhody. Udasti
nani je pfano komukoli, kdo ji navStivi, aniz by mu jeji svatostné Casti byly
z jakéhokoli diivodu odpirany, nebot’ jsou vynechany. Fyzicka pfitomnost neni
podminkou pro ucast. Dnes uz je bézné slyset v radiu, vidét v televizi €i na internetu
bohosluzbu v pfimém pienosu. Sledovanim, spolecnou modlitbou, ¢tenim z Pisma
¢i dokonce i zpévem se Clovek, ktery z nejriznéjsich pricin nemize byt pritomen, mize
ucastnit bohosluzby, jako by pfitomen byl. Dostupnost je jeji vyhodou. Namitkou mtze
byt to, ze ke skutecné plnému obecenstvi cirkve patii i aktivni (fyzickd) ucast
ve shromdzdéni spolu s lidmi, které znam a mohu s nimi sdilet svoji viru a Ze skutec¢né
k plnému vyjadieni vyznamu evangelijni zvésti nedochdzi béhem kazani, ale az pfi
prijimani svatosti. Namitky jsou opravnéné a ukazuji hranice vyhod bohosluzby slova.

Nediskvalifikuji ale jeji silu oslovit skute¢né Siroké spektrum lidi prostiednictvym

354 Tamté
355 Tamté
% BRATCHER, D., Word and Table Reflections on a Theology of Worship, [www]
357 .y
Tamtéz
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modernich sdé€lovacich prostiedkl. Shromazdéni mistni cirkve tim neni omezeno zdmi

kostela & modlitebny.**®

6.2. ,,s“lovo a svatost jako stied bohosluzby

Po nékolik generaci se reformovana bohosluzba v opozici viici fiskokatolické praxi
profilovala do bohosluzby slova. Rimskokatolick4 bohosluzba se naopak utvétela jako
prisn¢ sakramentalni oslava. Tradice se tim od sebe vzdalily a vii¢i sob& uzaviely. Jeste
pfed druhou svétovou valkou byla vreformovanych cirkvich béznd praxe
prilezitostného vysluhovani. Svata vecefe Pané byla chdpana jako znameni pamatky na
smrt Kristovu (Zwingli) s dirazem, aby Clov€k nepfijimal nehodné (Calvin). Tato
situace pretrvavala diky nezajmu o ekumenicky dialog mezi cirkvemi.”® V dasledku
pusobeni reformniho liturgického hnuti v fimskokatolické cirkvi doslo ale k piekonani
vzajemnych rozdilti a k navazani prvnich kontaktii. To bylo ptedzvésti velkych zmén.

Reformovani theologové si postupné uvédomovali dilezitost slova a svatosti
v kfestanskych shromazdénich. Do popiedi jejich z4jml se novym zplisobem dostal
vztah Pisma a bohosluzby. Zvysil se jejich zdjem o ekumenismus a praxi rané cirkve,
cirkve nerozd&lené. Nové zaméfili svoji pozornost na kofeny svétové reformace.*®

Reformovana theologie slova stidle vidi oslavu svaté veclefe Pané jako
(byt nezbytny ale presto) dopln&k k bohosluzbé slova.’®' Postupné se ale prosazovat
nazor, ze slovo a svatost jsou spolecn¢ vice srozumitelnymi, bezprostiednéjSimi,
bliz§imi biblickému a konfesijnimu dédictvi cirkvi a 1épe podtrhuji eschatologicky rys
celé bohosluzby.’” Homilie a svata vedefe Pané na zakladé Kristova vtéleni jsou
ziretelnym pfislibem jeho druhého ptichodu (parusie). Vztah kdzani a svatosti zacal byt
vysvétlovan vice doxologicky. I Blih je posluchacem a ticastnikem naSich shromazdéni.
Proto jsme v nich povzbuzovédni k oslavovani jeho jména a ¢ind. Jednota slova

a svatosti 1épe ukazuje troji¢ni, eschatologickou a doxologickou povahu ktestanské

viry 363

%8 Viz dokumenty Il.vatikanského koncilu. Jedna se zejména o Inter Mirifica, ktery se specialné vénuje
problematice hromadnych sdé€lovacich prostiedkl (Inter Mirifica, [www]), a o dokument Sacrosanctum
Conciliun. (SC 20), ktery pocita s jejich vyuzitim. (Sacrosantctum Concilium, [Www])

3% NOREN, Carol M., kap.: The Word of God in Worship: Preaching in Relationship to Liturgy, in:
The Study of Liturgy, str.39

360 Napt. Hughes O. Olds, The Patristic Roots of Reformed worship (1976)

3¢ BULLINGER, H., Das Zweite Helvetische Bekenntis, kap. XIX, str.74

362 NOREN, Carol M., kap.: The Word of God in Worship: Preaching in Relationship to Liturgy, in:
The Study of Liturgy, str.41

3 Tamtéz, str.42
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Snaha o sblizeni reformovanych cirkvi s ostatnimi cirkvemi je snahou kritickou.
Plati, 7¢ bohosluzebné shromazdéni je zékladnim ptedpokladem pro Zivot kestana®®
aje vkazdém svém bodé lidskym &nem.*® Proto je bohosluzba reformovatelna.
Jedinym nasim Bozskym nafizenim, které vzdy plati, je uctivat Boha v Duchu a pravde
(J 4,23; srov. Calvin, Inst. 1V, x,14). V reformovanych cirkvich ptesto dochazelo
k postupnym zménadm v chapani bohosluzby a slova a svatosti v ni.

Zasadni obrat v navazovani sty¢nych bodii v otazce reforem bohosluzby nastal
po II. vatikdnském  koncilu  (1962-1965). Tehdy vzajemnd vile dorozumét
se a komunikovat plné¢ zaznéla. Reformovani theologové uz oteviené haji, ze kazani
a svatost jsou legitimnimi soucastmi reformované bohosluzby. Ukazuji, Ze kazani
nemize nahradit svatost (a naopak).**® RimskokatoliGti theologové zase zdiiraziiuji
svatostny charakter kézani a snazi se o obnoveni jeho vyznamu v jejich tradici.’®’

Dokumenty tohoto koncilu dodnes hraji diilezitou roli v ekumenické dialogu. Je jim
napt. Sacrosanctum Conciliun (SC). Jeho vyroky jsou blizké ¢i dokonce shodné
s reformovanym pojetim, jako jsou napt.: ze Kristus je ve shromazdéni pritomen skrze

slova Pisma a Ze je to on, kdo svatosti udili (SC 7, 2

e Pismo mé& mimotadny vyznam
v bohosluzbé a je jeji inspiraci (SC 24), Ze je doporuovano pouzivani matefského
jazyka (SC 36.2 a 54),® ze jasnost, jednoduchost a srozumitelnost bohosluzby

1 v . ’
371 e aktivni

je dulezita (SC 21, 34 a 50),*”° Ze je mozné ptijimat sub utraque (SC 55),
ucast shromazdéného lidu v bohosluzbé je zadouci (SC 27, 30 a 56), Ze bohosluzba
je predevsim prokazovani ucty Bozi velebnosti,*’ obsahuje poucCeni ve vife

a je dialogem mezi Kristem a jeho lidem (SC 33), Ze svatosti jsou svatostmi viry, ze

364 Barth doslova pise: ,,Assembling for divine worship is selfevidently the centre of presupposition of the
whole Christian life, the atmosphere in which is lived. (BARTH, Karl, Church Dogmatics, vol. IV,2,
str.640)

365 Barth pise: ,,Even public worship as the centre of the life of the community is at every point a human
action. It is men who confess, who baptize, who administer the Lord’s Supper, who pray ‘Our Father®.
(BARTH, Karl, Church Dogmatics, IV.2, str. 709)

% Ppredstavitelé tohoto postoje jsou napt. Barth, K., Preaching of the Gospel (1963), J.-J. Allmen,
Preaching and Congregation, (1962) nebo Worship-it’s Theology and Practise (1965) nebo The Lord’s
Supper (1969), Hageman H.G., Pulpit and Table (1962) nebo také Arndt, E.J.F, The Font and the Table
(1962) a dalsi.

367 Predstavitelé toho postoje jsou napf.: Rover, T.D., heslo: Theology of Preaching III, in: New Catholic
Encyclopedia (1967), Schillebeeckx, E.H., kap.: Word and Sacrament and the Church, in: Listening
(1969), Skudlarek, W., The Word in Worship (1981), Sloyan, G.S., Worshipful Preaching (1984) a dalsi.
3% Srov. BULLINGER, H., Das Zweite Helvetische Bekenntnis, kap.I str.8 a kap.XIX, str.75

3% Srov. ,[...] lingua sine animo summopere Deo displiceat”. (Inst. 111, xx, 33) a BULLINGER, H., Das
Zweite Helvetische Bekenntnis, kap. XXII, str.89 a kap.XXIII, str.90

370 Srov. ,,Quanto igitur satius erat, omissis theatricis pompis, quae simplicium oculos prestringunt, et
mentes hebetant [...]*. (Inst. 1V, xv,19)

"' Srov. BULLINGER, H., Das Zweite Helvetische Bekenntnis, kap.XXI, str.87

372 Srov. tamtéz, kap.V, str.16
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je dilezité, aby jim lid rozumél, Ze viru predpokladaji, zivi a vyjadiuji (SC 59), ze lid,
poucen vykladem slova Boziho, se ma aktivné u€astnit na slaveni svaté veceie Pan¢ (SC
48), 7e obfad kitu ma byt prosty a slavny (SC 66),”” aj. Také spole¢né chapani homilie
asvaté vecefe Pan¢ jako navzajem souvisejicich c¢asti bohosluzby jsou projevem
konsenzu mezi cirkvemi (SC 56).374

Pochopeni bohosluzby jako spole¢ného dila lidu cirkve (Aettoupyie), kterym
se angazuje na spasném dile Krista pro tento svét, nachdzime v pfredmluveé k limské
bohosluzbé dokumentu ekumenické konvergence (1982).>” Souhrnem mizeme Fici,

ze spolecnou snahou v bohosluzebnych otazkach vcetné vztahu homilie a svaté vecete

Pané mezi cirkvemi bylo nastolit jejich rovnovahu.

6.3. Reformované cirkve jako cirkve S/slova

Pojeti kazani a svaté veCeie Pan¢ v reformované bohosluzbé jako jejiho stiedu bylo
vlivem ekumenickych vztahii zdsadnim zpisobem ovlivnéno. Svatd velefe Pané
si postupné ziskava pevné misto zejména tam, kde je reformacni heslo ecclesia
reformata semper refomanda brano vazné. Homilie a svata vecCefe Pan¢ zacinaji byt
brany jako rovnocenné, navzajem souvisejici a nedilné soucésti fadné reformované
bohosluzby. Puvodni zamér reformatori reformovat ipadkovou bohosluzebnou praxi
pozdné stredoveéké cirkve zejména tim koneéné dochdzi svého naplnéni. PiSeme,
7e dochdzi, nikoli ze uz doSlo svého naplnéni. Proces jeSt¢ neni u konce.
V reformovanych cirkvich stale pietrvava praxe prilezitostného vysluhovani
a ingnorovani reformnich (a reformacnich!) snah v obdobi po Il.vatikanském koncilu.

Duraz, Ze reformované cirkve jsou cirkvemi Boziho slova, je v praxi stale
jednostrann¢ interpretovan ve prospéch (tradi¢niho) zdjmu o mluvené Bozi slovo
(kdzani). Stfedem bohosluzby stale ziistava pouze homilie. Z refomovanych cirkvi
se staly cirkve nikoli Boziho slova, ale cirkve slov.

Ma ale Bozi slovo podobu pouhych slov? Nikoli. Kazani ma svij zéklad v kanonu

Pisma, jehoz fundamentem je vtélené Bozi Slovo - Kristus. Proto reformovana

373 Srov. CALVIN, Inst. IV xv,19

374 Srov. Bullinger, H., Das Zveite Helvetische Betenntnis, kap.XVII, str.60

375 The liturgy is an act of the community. This is even indicated in the etymology of the term “liturgy”
- leitourgia - service of the people. It is not a clerical solo performance but a concert of the whole
Christian community, in which certain of its members play a special part, in accordance with their
different charismas and mandates. At ecumenical meetings, the liturgy of the Word will be shared
by worship leaders (officiants) of several traditions, while the liturgy of the eucharist will associate
as assistants of the principal celebrant those authorized by their own church to concelebrate on such
occasions. ““ (The Lima Liturgy, [www])
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bohosluzba, kde slovo a svatost jsou rovnocennymi pratnery, 1épe a piresveédCiveji
ukazuje jeji duchovni vyznam. Refomované cirkve maji byt cirkvemi Slova a slova
zaroven! Namitky proti tomuto pojeti ze strany zastancti bohosluzby slova krati Bozi
zjeveni na pouhou verbalni rovinu. Nespornou silou a svédectvim sakramentalni

bohosluzby je fakt, ze poté, kdy byl Kristus hlasan, je v ni osobné ptitomen.

7.  Vztah svaté veceie Pané a homilie v odkazu reformatora Ulricha Zwingliho

a Jeana Calvina

Reformované cirkve jsou cirkvemi BoZiho S/slova. Ulrich Zwingli a Jean Calvin
jsou predstaviteli dvou riznych porozuméni tohoto tvrzeni.

Ulrich Zwingli svym dirazem na Pismo a predevSim na kazani polozil za stfed
bohosluzby mluvené slovo Bozi. Pismo povaZzoval za neomylné, proto jej postavil
nad cirkevni tradici. Klicovym byl vyklad z Ducha svatého. Toto pojeti spolu
s Calvinovym dirazem na Pismo jako na fundament bohosluzby se stalo
charakteristické pro reformované pojeti. Model, ktery vychazi z chapani slova jako
sttedu a t€zist€¢ bohosluzby, nachazi své stézejni vyjadieni u curySského reformatora
a je do dnesnich dnti velmi rozsiien.

Zwingliho daraz na Bozi slovo se odrazil v pojeti vztahu homilie a svatosti. Pismo
a jeho vyklad pro né&j znamenal vic neZ svatosti. Svatosti hraly druhotnou roli. Svata
vecefe Pan¢ byla dodatkem ke kdzani a svaty kiest ptisahou viry. Svatd vecete byla pro
né&j commemoratio Kristovy obéti. Proto ji cirkev slavi na Kristovu pamatku a vyjadiuje
tim vérnost svému Panu a Spasiteli. Je pfipominkou a znamenim (signum), kterému lze
rozumét pouze o¢ima V1'ry.376 Je diktivzdanim a chvalofeCenim véticiho lidu, ktery timto
zpusobem Bohu dé¢kuje a vzdava chvalu za milost, kterou ve vife piijal. V otazce
pusobeni Ducha svatého zdlraznoval, Zze pii slaveni svaté vecete Pané nedochazi
k pteméné zivll, ale k proméné shromazdéni veéficich. Kristus je pfitomen pouze
duchovné podle své bozské prirozenosti. Zwingliho reformni snahy byly v zasadé
bojem za pravou (boho)sluzbu jedinému, svatému Bohu. Byly ale spise dilem rozumu
nez srdce.

Ptedstavitelem druhého pojeti je Jean Calvin. Slovo a svatost zde tvoii celek a jsou
zékladem bohosluzby. Pfopometnime, Ze jeho stéZejni dilo nese titul ‘La Forme des

Prieres et Chantz ecclesiastiques, auec la maniere d’administrer les Sacrements,

376V reformaini diskuzi se objevilo v zasadé dvoji prozuméni pojmu signum. Signum jako znameni Bozi
milosti a nebo znameni urcitého postoje viry a presvédcent (signum professionis).

70



et consacrer le Mariage: selon la coustume de I’Eglise ancienne (1542). Z nazvu je
patmé, co bylo vzorem pro jeho bohosluzbu: praxe rané cirkve. Zavést tydenni
vysluhovani se mu nepodatilo. Podafrilo se mu ale zavést jinou praxi, ktera byla soucasti
vysluhovani - obdobi pfipravy na oslavu svaté vecefe Pané. To bylo casem
sebezpytovani, aby wveéfici pfijimali v pokofe a posluSnosti, nikoli nehodné. Jeho
bohosluzba tim ziskala vyrazné mordlni rysy. Pfed pfijimanim byl ¢ten seznam
prestoupeni Boziho zakona a zaveden obtad ptedstoupeni pied stil Pan€. Calvin
stanovil jakési bohosluzebné minimum ¢tyt bodu, které by fadné kiest'anska bohosluzba
méla obsahovat. Je to ¢teni Pisma s vykladem, modlitba, oslava svaté vecefe Pan¢ a dar
almuzny. Pismo je zakladem cirkve, bohosluzby, pro pouceni ¢lovéka a pomaha mu
naplnovat kol poznat Boha a sebe sama. Bohosluzba se kona ve jménu Trojjediného
Boha. V pojeti duchovniho a fyzického byl Calvin oproti Zwinglimu stiizlivéjsi. Clovék
je duchovni i télesnad bytost. Proto Bith své zjeveni omezuje tak, aby bylo pfistupné
a srozumitelné Cloveku (attemperatio). Bih nam sdé€luje své duchovni pravdy skrze
smysly vnimatelné véci. Pfedméty tohoto svéta mohou nést duchovni zvést.

Tyto postoje se ukazuji i v Calvinové pojeti svaté veCefe Pan¢ a jejiho vztahu
k homilii. Kristus je télesn¢ ptitomen na pravici Bozi. Neni mozné, aby byl zaroven
pritomen pii slaveni svaté veceii Pan¢. Ta je pravym prostfedkem na skutecné tcasti
na téle Kristové. V ni pfijima ¢loveék uzitek spasy Kristovy obéti. Chléb a vino nejsou
jen pouhymi symboly. Na otazku, jak miize byt Kristus na pravici Otce a zaroven byt
pfitomen pii svaté vecCeii Pané€, odpovida, ze moci Ducha svatého. Svatd vecefe Pané
neni pouze objektivni déni (Luther), ale ani jen zalezitosti viry (Zwingli). Je svobodnym
Bozim rozhodnutim v piisobeni Ducha svatého. Calvin v uceni o svaté vecefi Pan¢
zdlraznil jeji trojicni aspekt s pneumatologickym vysvétlenim a soteriologickym
zajmem. Svatd vecCefe Pané jako prostiedek spasy cloveka jeho viru podporuje, utvrzuje,
vyzivuje a rozmnozuje. Proto mé byt nedilnou souc¢asti bohosluzby a ma se vzdy konat

v kontextu kazani.

7.1. Kazani, svatost a vira

V reformacnich diskuzich se objevoval problém vztahu homilie a svatosti ve spojeni

s otazkou viry. Vira je bud’ pfedpokladem a dasledkem tucasti na svatosti (Zwingli),

371

nebo jejim privodicem (Calvin).”"’ Vyvstava tu ale nékolik otazek: Jsou kazani a svata

vecefe Pan¢€ navzajem samostatnymi prostredky, skrze které Duch svaty ptisobi viru?

377 Filipi, P., Hostina chudych, str.82
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Lze je svévolné zaménovat? V ¢em je ,ifeC” svaté vecefe Pan¢ jina nez fe¢ homilie?
Jaky je mezi nimi rozdil?

V pozadi téchto otazek stoji mysSlenka slova a stolu Pané¢, které nékdy byvaji
vnimany protikladn€. Myslenka slova klade diiraz na proklamaci Pisma jako mluveného
slova Boziho. Vydava svédectvi o vtéleném Sloveé - JeziSi Kristu. A nejen to, vyicena
slova Pisma se stavaji zivym a jednajicim (prorockym) slovem Boha ve shromazdéni.
Utinkem je zrod nebo posila viry. V tomto smyslu neni prostiedkem spasy pouze

, . 378
svatost, ale 1 slovo.

Myslenka stolu Pan¢€ zdaraznuje disledek slov Pisma a jeho
vykladu. Je to akt osobniho pfijeti svatosti jako dilezité soucasti kiestanské identity
a duchovniho ristu. Je to vyraz presvédCeni, Ze aspektem bohosluZzby je oslava Bozi
milosti.’”

Heidelbersky katechismus (1563) otazku homilie, svatosti a viry vyklada takto.
Duch svaty v nas ptisobi viru prostfednictvim kazani evangelia a pfijimanim svatosti ji
utvrzuje (0‘[.(“:.65).380 Z toho vyplyva, ze kazani predchazi svatost, ktera predpoklada
viru kdzanim probuzenou. Bohosluzebnym vyjadienim tohoto schématu je, Zze krédo ma
své misto po kazani a pied svatou vefeti Pan&.*®' Katechizmus dale vysvétluje, pro¢
byly svatosti ustanoveny: aby ¢loveék skrze jejich uzivani 1épe porozumél evangeliu
a jsou mu pedeti milosti, odpusténi hiichi a vé&ného Zivota (ot.£.66).>%

Zde se odkryva specifikum svaté vecefe Pané. Je posilou pro kolisajici viru ¢lovéka
a svatym znamenim pro jeji rust. To, co ma jaksi navic oproti kazani, je jeji
hmatatelnost. Demostruje tim duchovni smysl a vyznam slov kazani. Logika vztahu
homilie a svaté vecefe Pané (duchovniho déni a jeho viditelného zprostfedkovani)
je ,tak jisté - jak jiste*: Tak jisté bylo Kristovo télo za mne lamano a jeho krev vylita,
Jjak jisté vidim a chutnam chléb a vino z kalicha. Toto pojeti ale ve svém dusledku vede
k nazoru, ze svata vecCefe Pan¢ je jakousi inscenaci za ucelem lep$i nazornosti zejména
pro ty, ktefi nesnadno chapou duchovni vyznam evangelia. Svata vecefe Pané se tak
stava pouhou pomiickou pro vzdélavani ve vite.”®

Lepsi zdlvodnéni jejiho vyznamu nachazime v otdzce ¢€.79. Katechismus na zakladé
textl ap. Pavla vyklada, ze svata vecete Pané dava pravou ucast na téle a krvi Kristove

pusobenim Ducha svatého a ucast na jeho dobrodinich skrze jeho utrpeni

3 BRATCHER, D., Word and Table Reflections on a Theology of Worship, [www]
379 Tamités
amtez
380 The Heidelberg Catechism, [Www]
381 Filipi, P., Hostina chudych, str.82
82 The Heidelberg Catechism, [www]
3% Filipi, P., Hostina chudych, str.83
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a poslugnost.’® Prosazuje se zde myslenka spoleéného sdileni (koinénia) dober

z Kristovych zasluh.**

7.1.1. Svata vecei'e Pané jako pouha commemoratio Kristovy smrti?

Aby svata vecefe Pan¢ prestala byt jakymsi vzpominkovym ritudlem ¢i ndzornym
predvedenim slov evangelia, ale skuteCnym sjednocenim se s Kristem, je tfeba
si uvédomit jeji duchovni vyznam, ktery ma dvoji dimenzi: (1) osobni a transformujici,
(2) veiejnou a prorockou.**

(1) Osobni a transformujici, protoze ztélesiiuje nepodminénou Bozi lasku v Jezisi
Kristu, kterou kazdy piijima ve své vife. Uginkem je proména kazdého aspektu Zivota
komunikanta. V tomto smyslu je prostfedkem spasy. Pfijimani nema byt aktem pouze
téch, kdo jsou toho hodni, ale i vyrazem touhy nechat se Bohem pfetvaret a obnovovat.
To vyzaduje nové chapani pfipravy na pfijimani. Nema byt pouze Casem zpytovani
svédomi a pokéani, ale i ¢asem otevieni se Bozimu vlivu skrze modlitbu, pust, ¢teni
Pisma a ztiSeni. Svatd velefe Pané se teprve poté stava dikidvzdanim (edyepiotic)
v pravém slova smyslu.*’

(2) Veftejna, protoze sv€dci o tom, ze komunikanti se skrze ni stdvaji soucasti lidu,
ktery Bih povolava zbeznadéje do plného zivota (Zwingli). Pfijimani je vefejnym
vyjadfenim nadéje v toto Boziho povolani. Prorocka je diky jejiho diirazu, ze soucasna
lidska situace neni cilem dé&jin spasy. Pfi pfijimani chleba a vina piijimame Slovo
Zivota - Jezise Krista. Pokazdé kdyz slavime svatou vedefi Pané, soustiedime se
v Duchu svatém svou virou na VzkiiSeného a na Bozi definitivni vitézstvi nad smrti.
Oslava svaté vecCefe Pané tak ztélesniuje osvobozeni ¢loveéka ze smrti a je vyzvou

k (prorockému) boji proti bezpravi a manipulaci jakéhokoli druhu (srov. Z 33,5;

Pi 21,3; Kaz 5,7; Jr 22,3 aj.).**®

8. Zavér.

Tato prace je studii vztahu homilie a svaté veCefe Pan¢ v reformované bohosluzbé
v odkazu Ulricha Zwingliho a Jeana Calvina. Oba vzali za zaklad kazatelskou
bohosluzbu (pronaeus), ktera neni bohosluzbou kanonickou. Jejim stfedem je kazani.

Calvin ji ale uchopil jinak nez Zwingli. Zdiirazioval, Ze i slaveni svaté veCefe Pané v ni

3 The Heidelberg Catechism, [Www]

3% Filipi, P., Hostina chudych, str.83

3 BRATCHER, D., Word and Table Reflections on a Theology of Worship, [www]

i :; BRATCHER, D., Word and Table Reflections on a Theology of Worship, [www]
Tamtéz
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ma mit své misto. Inspiraci pro své reformy hledal v apostolské cirkvi. Proto
je predstavitelem sakramentalni reformované bohosluzby pravé on. Zwingli se o toto
nesnazil. Je pfedstavitelem bohosluzby slova.

Teze, Zze homilie a svatd vecefe Pan¢ jsou stfedem reformované bohosluzby,
je pravdiva i nepravdiva. A naopak chdpat reformovanou bohosluzbu pouze jako
nesakramentalni variantu také neni jednoznacné.

Ukéazali jsme, Ze bohosluzba slova navzdory jejim vyhodam neni plnohodnotnym
kiestanskym shromazdénim. Nevyjadiuje a ani pln¢ nezprostiedkovava zasadni
biblickou zvést o Bozim slovu a jeho ¢inu, tj. Ze Slovo se stalo télem. Dale jsme
prokazali, ze kazani ma svtj zédklad v Pismu, jehoz zakladem je Jezi§ Kristus. Proto
homilie a oslava vtéleni Boziho Syna (svatd veCefe Pan€) teprve spolecné vyjadiuji

jednotu Boziho slova a ¢inu. To je jejich principielni podstata.
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